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Notas Prévias
I- A presente dissertagio foi produzida no &mbito do Convénio Institucional
entre a Ponuficia Universidade Catdlica de SaoPaulo, programa de Pés-
Graduagao em Educagio/Curriculo e a Universidade Pedagégica de
Mocambigue.
2- A presente dissertagio encontra-se escrita de acordo com a norma-padréo
da lingua portuguesa usada em Mogambique
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Resumo

A presente pesquisa tem como objecto de estudo o impacto da educagio autdctone tradicional sobre
a educaciio oficial moderna, no &mbito dos ritos de iniciagdo autoctones sobre o rendimento escolar
dos alunos iniciados .O objectivo da pesquisa ¢ identificar os aspectos educativos contidos nas
acgdes da educagdo autéctone tradicional através dos ritos de iniciagio que influénciam o
rendimento escolar dos alunos iniciados do sexo masculino num ambiente étnico-linguistico-cultural
matswa no Distrito de Vilanculos Provincia de Inhambane, Mocambique. Os métodos e meios de
transmissdo de conhecimentos empregados na educagio ‘autctone mereceram a atengio central
neste estudo, na intengiio de se avaliar a sua eficicia na formagfo da personalidade e producgdo de

novos valores morais e éticos nos iniciados favorecendo o seu rendimento escolar.

QOa resultados da pesquisa apontam para o seguinte:

1. As comunidades tradicionais mostram-se aflitas pela ineficcia da escola oficial em relacdo a
educaciio de base humana das novas geragdes. O facto de a escola oficial ser do Governo
inibe as comunidades de exprimirem abertamente as suas opindes relativas a essa questdo,
isto porque reina um ambiente de que o que é do Estado deve ser honrado e cumprido
integralmente.

Esta situagio faz com qué o conflito (aparente) entre a educagfio autéctone e a educagdo
oficial se mantenha por muito tempo, embora haja evidéncias de que a articulac@o dos dois
sistemas educativos seja um imperativo sociocultural.

2. Os exccutores da politica educacional moderna (professores) tém consciéncia da relevancia
de alguns aspectos educativos da educagfio autdctone, mas, porque o regime instituido pelo
sistema de educagio oficial é rigido, ndo hd espago para acomodar as iniciativas dos

professores, no cumprimento dos programas de ensino-aprendizagem oficial.

Palavras-chaves: Moqambique, Ritos de Iniciagio Matswa, Educacio Tradicional, Cultura,

Curriculo, Rendimento escolar,
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ABSTRACT
The presente research studies the impact of traditional native education on a modern official

education in the scope of initiations rites effects upon school achievement of the pupils initiated.

It aims to identify educational effects embedded in the traditional native education through.

initiatian rites that influence school achievement of the pupils initiated. The methods and means of
transmission of knowledge applied in the native education » are at the core of this research in an
attempt to assess their effectiveness in the building of personality and bringing up new moral and

ethic values fostering scholl achievement of the initiated youngsters.

The study of educational impac‘_f acknowledges that the subjects of the study are a racional

species that owns culture,

The study outcomes highlight that:

E 1. Tradional communities express great worry about the official school effectiviness regarding
5 the basic education for the new generations. The fact of official school beeing under

k govermment inhbits the communities to overtly express their opinion in the relation no

matter for it is taken for granted that what is under stat control must be honorably and full

Al bkt

carried out. This situation turns the apparent conflict between native education and official

education into a longstanding conflict between the two educational systems is a social and

cultural imperative.

Y R AR

2. Teachers, as those who put into efect the modern education policies are aware of the
relevance of some educational aspects of native education, but due rigidity of the official

education, there is no room for teachers initiatives when carrying out official teaching and
leaming programs.

Key words: Mozambique, Matswa Initiation Rites, Curriculum, Traditional Education,
Culture, School Achievement.
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INTRODUCAO
1. ORIGENS E ESCOLHA DO OBJECTO DE PESQUISA

A presente pesquisa visa estudar as relagSes entre a educagdo autictone tradicional e a
educagdo oficial moderna no contexto da escolarizag#o primaria num grupo étnico-linguistico-
cultural Matswa no Distrito de Vilankulos, Provincia de Inhambane, Mocambique. As escolas
oficiais s#o instituig:des responsaveis pela alfabetizagio e educagiio das criangas, jovens e
adultos.

A pesquisa encerra um tema de reflexfio sobre a relevancia da educagiio autéctone
tradicional (uma experiéncia acumulada pelas geragdes humanas ao longo da sua existéncia)
em relagio 4 educagio oficial.

Até o ano 2003, o curriculo do ensino oficia] modemo se distanciava, em grande medida,
de tudo quanto era conhecimento, sabedoria ou experiénéia da realidade vivénciada pelos
alunos no seu quotidiéno. Escondido na méscara da cientificidade tedrica, a escola oficial se
recusava reconhecer toda e qualquer competéncia ou capacidade acumuladas pelos alunos ao
longo da sua vida real.

Em Mogambique, ¢ notéria a participagio das criangas nas actividades domésticas tanto
econdmicas quanto sociais ou culturais. Sio elas, por exemplo, que em periodo de colheita da
fruta de caji tomam parte na fermentagio e destilagio do sumo da fruta para a obten¢do de
aguardente. S8o as criangas que muitas vezes fabricam armadilhas para apanha de peixe, de
aves ¢ de outros animais de pequeno e médio porte. Estas praticas lembram-nos as grandes
ciéncias quimicas nos seus processos de destilagio e de titulagdo; da fisica no capitulo da
maleabilidade, flexibilidade, elasticidade e jogos de forgas, sem deixar de lado a orientag:a"lo. e
reflexdo da psicologia.

A escola oficial, guiada pelos principios curriculares previamente estabelecidos, tem tido
dificuldades de identificar talentos ou estimular iniciativas criadoras manifestadas pelas
crianc;as_ nas suas actividades de fabrico de carrinhos de arames ou de cani¢o, de violas de lata,
de papagaios de papel e muitos outros brinquedos construidos pelos materiais e saberes

locais.
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As circunsténcias natalicias distribuem os homens em duas grandes regides, Terra e Mar. Para
0s que vivem & beira mar, rio ou lago, a sua sobrevivéncia estd dependente das condigdes que
aquelas porgSes geograficas oferecem: pescam e conservam o pescado, navegam e
comercializam o pescado. Aqueles que vivem na tema seca trabalham a terra, produzem,
consomem € trocam seus produtos pelos marinhos e outros. Estes dois meios fazem com que
0s homens sejam diferentes em termos de caracter e comportamento. A verdade é que ambos
sdo cagadores. A diferenca € do tipo de cagador que cada um ¢é. Enquanto um pensa na igua
como seu meio de éobrevivéncia, oufro pensa na floresta para os mesmos efeitos. Cada um por
Sua vez, € uma vez no seu campo de actividades, € capaz de anunciar a existéncia de um
cardume de peixe ou de caga (grossa ou mitida) num local onde qualquer um nfo seria cz’,ipaz
de identificar nada de género. '

Estes dois individuos se cruzam na escola, onde todos sio tomados como tibuas rasas e
submetidos a um novo regime educativo que pela sua natureza lhes conduz 4 memorizagio de
férmulas e regras tedricas contidas nos curriculos e programas curriculares (leis e postulados
de Pitdgoras, Arquimedes, Mendleve, Avogadro, Dalton e oufros) intimidando assim as
capacidades intelectuais e espiritos de iniciativa dos alunos, transformando-os em auténticos
dependentes dos contetidos que o curriculo da escola moderna lhes oferece.

Na realidade educativa mogambicana existem dois curriculos que vigoram em simultaneo,
principalinente nas zonas rurais onde a maioria da populagio mogambicana é residente. Os
dois currfculos sdo realizados, um pelas escolas autéctone-tradicionais (programas de ritos de
iniciag#o) e outro, pelas escolas oficiais modernas (programas do ensino basico do Sistema
Nacional de Educag#o).

Ao longo da sua vida cronoldgica e escolar as criancas s3o confrontadas com estes dois
curriculos educativos nomeadamente, curriculo do ensino basico e o curriculo da educagio
autéctone tradicional (dirigido um pela escola oficial e outro pelas autoridades tradicionais
locais respectivamente). Estes curriculos, ambos destinados s criangas com idades escolares,
0 que faz com que enquainto alunos do ensino primdrio, algumas s#o seleccionadas, preparadas

e submetidas aos ritos tradicionais, segundos os usos e costumes de cada regido, localidade ou

comundade.

Ambos os curriculos, tanto o de ensino basico (do sistema nacional de educaqao) como 0

- dos ntos de 1mclac,'a0 (do 31stema de educagao autoctone tradlclonal) tem como SLIJCHLO de, o



cducagiio comum aqueles meninos ¢ meninas que naquele preciso momento si0, a0 mesmo
tcmpo, alunos da cscola priméria oficial e iniciandos da escola autéctone tradicional, porque,
segundo os planos do SNE, os adolescentes do grupo etdrio de 12 a 15anos de idade,
pressupde-se que estejam frequentando as classes que vdo de 5° a 7° do ensino pﬂméﬁo.

Este grupo etario (12 a 15 anos) é mesmo para o qual as comunidades autdctones
tradicionais se reservam o direito de transmitir a sua experiéncia cultural e tradicional,
submentendo-o aos ritos de iniciagdo.

No ano lectivo 2003, por exemplo, a Provincia de Inhambane matriculou na 52 classe cerca
de 29.639 alunos do sexo masculino. Por razdes de véaria ordem até ao final do ano, registou-se
um desperdicio de cerca de 17 (%) do niimero inicial do ano. Ao nivel da 7° classe a Provincia
admitiu, no mesmo ano lectivo, 15.200 alunos do sexo masculino'dos quais até o final do ano
haviam desistido cerca de 14.0% do total inicial.

Guiadas pelo principio de que “a educagdo é tarefa de todos nés” (MACHEL, 1978: 777),
as autoridades tradicionais preparam, ao longo do curso do ano lectivo escolar, as cerimdnias
dos ritos de iniciagdo para aquelas criangas que a comunidade tiver identificado e seleccionado
para aquele evento podendo ser alunos ou ndo, durante as férias escolares daquele ano. Esta
actividade educativa é da inteira responsabilidade das comunidades tradicionais locais em
colaboragdo com as respectivas autoridades, ancifios, mestres e outros profissionais da érea.
Com respeito ao calendario escolar oficial, o contetido das ceriménias dos ritos de iniciagiio é
comprimido, de modo a caber em periodo de férias escolares, para permitir que aqueles
adolescentes escolares ndo percam aulas nas suas escolas. '

Assim, com duragio de 30 a 60 dias os meninos sio recolhidos em acampamentos
preparados para o efeito, onde sfo submetidos a varios rituais educativos por forma a
transmitir-lhes experiéncias, valores e ideais culturais das velhas geragdes.

Cumpridos os procedimentos tradicionais que regem as normas e regulamentos dos
acampamentos sobre as cerimonias de iniciagéo, os visados regressam a casa, acompanhados
pelos seus padrinhos num ambiente de euforia e de festa. Perante a comunidade, os “homens
novos” recém-iniciados assumem-se como adultos e se comprometem a cumprirem com todas
as regras, leis e regulamentos que regem a comunidade a que pertencem, lado a lado com os

outros adultos mais velhos da sociedade.

e
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Nesse processo educativo autéctone tradicional, os adolescentes sio submetidos a uma

educagdo que comporta a sua integracio em trés dimensbes:

e Dimensdo pessoal, que ¢ aquela que faz com que o individuo reuna em torno de si
mesmo as multiplas influéncias do seu meio para em seguida integra-las no seu fntimo,
isto €, na sua maneira de pensar, de agir e de se comportar.

* Dimensio social, que faz com que o individuo se sinta parte integrante do meio social

a que pertence.

» Dimensio cultural, que é aquela que transforma a personalidade e a enquadra em um
modelo padrio, ou seja, uma expressio que repete uma maneira de ser, de viver e até
de pensar, prépria de um colectivo;

A maioria da populagio mogambicana vivente nas zonas rurais tem como educagio basica
dos seus fithos as ceriménias dos ritos de iniciacfio. E através delas que a sociedade forja os
valores culturais e morais nos meninos e meninas, veicula as suas ideias e os modelos
comportamentais, afirma a sua personalidade e preserva a sua cultura.

A educago autdctone tradicional visa integrar o individuo no seu meio social e cultural
fazendo com este seja participante activo no desenvolvimento da sociedade a que pertence.

Desde que se encontre biologicamente capaz, a crianga participa de todas actividades de
produgio de bens materiais para uso e consumo familiar, o que em termos didacticos
contribui, em simultineo, para o desenvolvimento das aptiddes fisicas e mentais da crianga.
Em actos de caricter religioso, social, cultural da comunidade, a presenca e participagiio da
crianga € indispensével, porque estas visam a formacgio de qualidades morais, culturais e
sociais da mesma.

A metodologia usada pelos educadores autéctones tradicionais no processo educativo
baseia-se na exploragdo méaxima da expressiio oral dos seus mestres e ancifos assim como
daquelas pessoas que sdo social e culturalmente de alta conSiderag:ﬁo ¢ respeitadas pela
comunidade. E uma metodologia que esti profundamente impregnada pelo meio sociocultural
¢ pelos rituais formalizados nos periodos de iniciagdo, garantindo ao jovem a sua integragio

social sélida.

Até 3 puberdade, a cnanr,:a aprende na vivéncia com o adulto, part1c1pando das actividades

soc1ocu1turals que o adulto realiza em cada momento da vida. A participagfio da crianga dos

trabalhos da produc;ao agncola farmhar mtroduz nela (cnanc;a), os conceltos de trabalho dc_
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economia, de produgio de desenvolvimento etc. Esta participagfo da vida social pela crianga
faz parte do contetido do curriculo da educagio autéctone tradicional levado a cabo pelas
comunidades tradicionais nos varios rituais de iniciagdo que integram o adolescente na
sociedade, € um imperativo da sua comunidade.

A educagfio autctone tradicional que continua presente ao nivel da ideologia e do
comportamento social marca profundamente o processo e o contetido da educagdo familiar. A
concepedo e perspectiva do mundo e da vida, os valores sociais, as normas de cortesia, as
relagSes de parentesco, a concepgéo da familia e valor da mulher. E assim como era entendida
a educagdo autdctone tradicional durante o processo de luta de libertago nacional e, é assim,
como se 1& num d_Os paréagrafos da introdugio do Sistema Nacional de Educagio de 1983: -
caracter colectivo da educacdo autdctone tradicional Jaz com que ela seja exercida nio
apenas pela familia do educando, como também pelo cld, pela tribo e por toda comunidade a

que o educando pertence (1983).

2. Problematizando a questio

O colonialismo portugués marginalizou o sistema de educagio autdctone tradicional,
ndo permitindo o acesso do povo & escola que propunha através da valorizacio e
integragéio dos saberes e experiéncias locais (BONNET, 2002.54). Durante os cerca de
500 anos de colonizagdo, a educagiio autéctone tradicional reahzou—se na clandestinidade
por medo das represélias do governo colonial.

Durante a luta de libertagio nacional a questdo da educacfio voltou & mesa das
discusstes. Neste contexto, a educacio foi tomada como uma das principais armas na
luta contra o colonialismo portugués. Devo dizer que, infelizmente, de novo este capitulo
de ritos de iniciagiio foi posto de lado com o pretexto de que nfio eram cientificas.
Volvidos mais de dez anos de independéncia, verificados os danos morais causados pela
falta desta componente educativa, de novo se retomou a questdo da educagio autdctone
tradicional para aproxima-la i educagfo oficial modema.

No ambito da expansio da rede escolar que se seguiu logo a proclamagio da
Independenc1a Nacmnal as autoridades politicas de educagio recconheceram o sxstema

educanvo tradlc:lonal que vmha scndo desenvolwdo pelas populac,:oes atraves dos,'-' |




programs dc ritos de iniciagdo que ocorriam um pouco por todo territério nacional, uma
vez por ano, ¢ acordaram com as populagdes autéctones tradicionais que:
a) As ceriménias dos ritos de iniciagdo fossem realizadas em tempo de férias
escolares.
b) As comunidades aceitassem que seus filhos voltassem a escola depois dos ritos
de iniciagdo apesar de ostentarem o estatuto de adultos.

O ambiente politico educacional estabelecido pelo Governo no seio das populagdes fez
com que a escola fosse assumida como propriedade do Povo. Esta vontade comum entre o
governo e as populagdes de juntarem esforgos na conducgio da educagio das novas geragdes
trouxe A superficic 2 existéncia de um poder educativo relevante no sistema de educagio
autéctone tradicional, que seria bastante 1til quando integrado no sistema geral da educagiio
mog¢ambicana.

Foi com vista a resgatar esse poder educativo “oculto” das comunidades autdctones
tradicionais que nasceu em mim a vontade de trazer ao consumo de todos, o conhecimento e o
saber popular através desta pesquisa. |

Para dar inicio a este resgate, comecei por querer saber o que existia:

a) No Ambito de contexidos educativos.

e Quais s#o os conteidos principais ministrados nas cerimonias de iniciagio de
puberdade?

e Que experiéncias e conhecimentos sio oferecidos a ponto de fazer dos
iniciados homens novos?

b) No 4mbito dos métodos de ensino. |

e Que métodos sdo usados na escola autoctone tradicional para a transmisséo
dos conhecimentos e experiéncias das velhas gerag&es para os adolescentes

no processo de iniciagdo?

e Como sio aplicados tais métodos de ensino de modo a fazer com que no

fim das cerimdnias os rapazes se sintam adultos?

e Quais dos métodos da escola autdctone tradicional podem ser uteis na

escola oficial moderna? -

.b)_- No dmbito dos meios de ensino -




e Que tipo de meios € usado para a transmissdo de conhecimentos e
experiéncias acumuladas pelas velhas geraces as novas geragdes?

e Como abordar as estruturas da direcgdo da educagio nacional para que se
aproveitem alguns dos meios da escola autéctone tradicional para

enriquecer os da escola oficial moderna?

d) No dmbito do rendimento académico

Atendendo e considerando que os adolescentes que sfo submetidos aos ritos de
iniciacio de puberdade sio, regra geral, alunos de escolas primarias do ensino
oficial modermo preocupa-me saber que efeitos académicos podem os ritos de
iniciagdo produzir no rendimento académico/escolar naqueles alunos que acabam
de regressar dos ritos de iniciago, sabido que, sdo considerados socialmente como

adultos?

3. Importancia do tema

Para a sociedade tradicior_lal a educac@o das novas geragdes ¢ um dever sagrado e diz
respeito a toda geragdo adulta. Aqui €, mais uma vez, vélida a expressio de SAMORA
MACHEL, quando diz: educagéo ¢ tarefa de todos noés.

Qualquer que seja o adulto da aldeia tem o dever e responsabilidade de educar
qualquer crianga a sua frente do mesmo modo que qualquer crianga deve aceitar com
agrado todo o conselho ou ensinamento proveniente de qualquer adulto da aldeia,
independentemente de ser ou ndo seu parente.

Esta responsabilidade colectiva sobre a educag#io da nova geragdo pela velha sublinha
o testemunho de que a educagdo é uma quesfﬁo intima de cada sociedade. Da mesma
maneira que eu digo: - ceda Homem é um Homem, da mesma maneira se pode dizer que -
cada sociedade é uma sociedade, cada cultura é uma cultura. Com efeito, cada
educagdo é uma edu;a;:é_'o. Afirmagdo dbvia, da qual ndo demonstrou a qué serve.

Todo e qualquer conceito de educagio & elaborado em funcdo da especificidade da

determinada sociedade ¢ do homem que habita a tal sociedade. E til redor dar aqi 2




resposta dos Indios aos americanos quando estes tentavam desviar a orientagio
cducacional indigena, oferecendo-lhes a educagdo do homem branco, em que diziam:

' “Apreciamos enormemente o tipo de educagio que é dada nesses colégios e
nos damos conta de que o cuidado dos nossos jovens, durante a sua
permanéncia entre vocés serd acustoso. Estamos convencidos que os senhores

desejam o bem para nos e agradecemos de todo o coragdo.

Mas aqueles que sdo sdbios reconhecem que diferentes nacbes tém
concepcdes diferentes das coisas e, sendo assim, os senhores ndo ficardo
ofendidos ao saber que a vossa ideia de educagdo nio é a mesma que a nossa.

Muitos dos nossos guerreiros foram formados nas escolus do Norte e

aprenderam todos a vossa ciéncia. Mas quando voltaram para nos, eles

eram maus corredores, ignoranies da vida da floresta e incapazes de
suportar a fome e o frio. Ndo sabiam cagar o veado, matar o inimigo e
construir uma cabana e falava a nossa lingua muito mal. Eles eram,
‘ portanto, totalmente inuteis. Ndo serviam como guerreiros, como cagadores
ou como conselheiros.

Ficamos extremamente agradecidos pela vossa oferta e, embora néo
possamos aceita -la, para mostrar a nossa gratiddo, oferecemos aos nobres
senhores da Virginia que nos enviem alguns dos seus jovens, que
¥ ensinaremos tudo o que sabemos e faremos deles, homens”( PILETT,

1991:11).

Diriamos que os américanos foram corajosos, como sempre o fizeram entender,
embora essa coragem carregue consigo algo' de despreso pelos outros, também
caracteristica americana. Foram corajosos porque foram directo ao dizerem que queriam
transformar a juventude india em homens brancos. Os outros colonizadores foram mais
subtis ao tratar o mesmo assuntc duma forma camuflada e iluséria. Através de
apregoagdes bonitas da igreja em Mogambique todo mundo foi induzido a acreditar que
para s¢ ser homem racional s6 era possivel através do baptismo e da assimilagio da
cidadania portuguesa. ' |

As vénas teonas educanvas que se foram desenhando a0 longo dos ultlmos 500 anos

eriaram. tambem, vanas versoes de entendlmento e mterpretac;ao sobre a educag:ao
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autoctone tradicional mogambicana. Estas versdes foram produzindo subtilmente um
afastamento entre os dois curriculos educativos vigentes no pais ( 0 autéctone tradicional
¢ o oficial moderno).

Sendo a versdo autoctone tradicional aquela que orienta a sua educagfio & prética da
vida quotidiana, o que o homem precisa saber para a sua vida real, o saber real e humano
a educacdo autéctone tem como ponto de partida a vida diéria dos individuos.

Na verdade, a educagdo autéctone tradicional tem como fungfio essencial fazer a
integragdo sécio-cultural do individuo uma vez que, na sociedade tradicional, o individuo
cm si 86 existe quando integrado num todo colectivo. N&o querendo dizer com isso que o
individuo nfo existisse como tal, mas, que se procurava consciencializar o individuo para
a necessidade de convivio, de harmonia entre as pessoas. A educaciio autdctone
tradicional procura integrar o individuo na sociedade onde vive. E uma educagio
caracterizada por uma ligagdio intima com a vida, pelo seu modo de transmissio
progressiva e funcional do saber, saber ser/estar e saber fazer (BONNET, 2002:56).

Em Mog¢ambique, os curriculos e os métodos de ensino da escola oficial reflectem
mais aspectos do ensino ocidental, sem sequer em algum momento ter em conta a
realidade sociocultural mogambicana. Hoje, em nome da “democracia, da ciéncia e da
modernidade”, as praticas pedagogicas autéctones tradicionais sdo simplesmente

ignoradas ¢ postas de lado, na tentativa de fazer entender que a populagio nio tem

‘nenhuma historia educacional que importa preservar ¢ desenvolver. “A educacdo pode

ser um factor de coesdo, se procurar ter em conta a diversidade dos individuos e dos
grupos humanos, evitando tornar-se um factor de exclusdo social” DELORS,(2003:54).
Na tentativa de recuperagdo do perdido, nos anos de 1962 a 1974, a FRELIMO, na sua
derradeira luta de libertagfio nacional incentivou e estimulou o desenvolvimento da
educagdo em trés dimensdes: - dimensdo politica, cultural e social, sendo:
o Dimensgo politica aquela que mobilizava e organizava as populagdes para se
juntarem 4 FRELIMO na luta pela libertagio do jugo colonial portugués.
e Dimensdo cultural aquela que dirigiu as suas armas ao combate contra o
analfabetismo. Foram criadas escolas em todas as zonas libertadas do temritério
nacional, onde todas criangas sob tutela da FRELIMO foram enquadradas,

incluindo no exterior. Foi nesta dimensdo onde se comegou a re-identificagio e
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reconsfrugdo das bases da cultura nacional através do canto, da danga, da poesia,
da arte entre outras actividades também culturais,

» Dimensio social aquela que se ocupou pela consolidagio da Unidade dos
mogambicanos do Rovuma ao Maputo (Unidade Nacional) contra o regime
colonial quebrando com as muralhas da religizo, tribo, raga e sexo.

Scgundo DELORS (2003:54): “4 educagdo pode ser um factor de coesdo, se procurar ler em
conta a diversidade dos individuos e dos grupos humanos, evitando tornar-se um factor de
exclusdo social ™.

Na sua estratégia de luta pela libertagdo global do Povo, a FRELIMO sempre colocou a
cducagdio como o objectivo principal de toda luta de libertagio. A esse respeito na sua
mensagem a II conferéncia do Departamento de Educaciio e Cultura (DEC), Samora Machel
dizia: E preciso educar o homem para vencer a guerra — Criar uma sociedade nova e

desenvolver a Pdtria.

4. Objectivos
4. 1 Objectivo geral

O objectivo geral desta pesquisa ¢ analisar criticamente o conflito entre a educagdo autdctone
tradicional e a educagfo oficial moderna na intengfio de identificar os aspectos educativos dos
ritos de iniciagdo que influenciam o rendimento escolar do aluno recentemente iniciado. A
andlise procurara evidenciar conflitos culturais no ambito educacional mogambicano para
propdr medidas correctivas para a harmonizagdio e aproximacfio das duas escolas (dois

curriculos) que, alids, tm declarado o mesmo objecio ¢ objectivo final.

R
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4. 2 Objectivo especifico ' -

Com vista a efectivar este objectivo foram definidos como objectivos especificos:

o Identificar e descrever os elementos pedagogicos, inbluindo_ os métodos e meios
didicticos usados na transmissdo dos conhecimentos tanto na escola autdctone
tradicional como na escola oficial modema.

¢ Verificar e analisar o comportamento do aluno iniciado perante a disciplina escolar
moderna assim como a atitude pedagdgica da escola moderna em relagfio ao aluno

recém-iniciado.
5. Resultado esperado

Como resultado da pesquisa, espero recolher a experiéncia educativa da escola
autoctone tradicional Matswa que seja relevante para ser integrada no Curriculo do
ensino Bésico (Primario), por forma a fazer com que a escola oficial modema se insira na
vida das comunidades. |
Contribuir com os resultados da pesquisa para a aproximagio das duas escolas com a

finalidade de interac¢fo educativa das novas geragdes

Espero ainda que a ligagdo Escola-Comumnidade se torne uma parceria interactiva
entre as duas instituiges de modo que haja reconhecimento miiftuo da sua

complementariedade.
5.1 Hipoteses:

a) Os alunos que participaram das cerimoénias tradicionais, incluindo os ritos de
iniciagdo de puberdade (iniciados), t&m menor rendimento académico escolar do
que aqueles que ndo participaram (n#o iniciados), porque o estatuto de adulto que

lhes foi atribuido reduz o seu interesse pelos estudos. O desinteresse desses alunos

?clos estudos € produto da incépacidade do curriculo escolar modernc em se -

vincular organicamente nas culturas tradicionais em Mogambique,
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Os alunos iniciados sentem-se adultos e mais responsaveis pelos seus actos e seus feitos;
s8o participantes activos no processo de ensino aprendizagen), melhor que dantes. Entregam-
se prontos para a realizagfo de qualquer actividade tanto dentro como fora da sala de aula.
Fazem tudo para se diferenciarem dos ainda ndo iniciados. Por isso, o seu aproveitamento

académico € mais elevado que antes da iniciagio.

6.Populacio alve da pesquisa.

A presente pesquisa, na sua tentativa de confirmar a sua hipétese, caracteriza-se em: ser
uma pesquisa fundamentalmente de “histéria de vida” de um povo, cuja cultura foi, ao longo
de tempos, mantida refém, silenciada e, pior ainda, a sua existéncia foi completamente
ignorada. Em sua substituig@io, foi imposto outro sistema que nada tinha a ver com a sua
realidade, o seu dia-a-dia, a sua razio de ser, o seu modo de vida (como o legado cultural
autéctone tradicional era transmitido a novas geragées ao longo dos séculos, como o povo se
mantinha unanime, harmonioso unido e feliz. Como prodilzia, como administrava a sua
sociedade, etc.). Em suma, como eram repassados o saber, o saber fazer e o saber ser/estar
histéricos (BONNET, 2002:71).

Para que a informag&o recolhida dessa fonte histérica e inesgotével, essa “biblioteca” que
sobreviveu as chamas e pélvora da agressdo colonial durante cinco séculos fosse fidedigna, foi
necessario definir idades daqueles que iriam participar/contribuir como entrevistados da
presente pesquisa:

Assim ficou construida a amostra da pesquisa. Entrevistados (titulo, funcio social, idade):

* Pais iniciados, isto ¢, aqueles que passaram pelas cerimdnias de iniciagio completa, e

que submeteram também seus filhos & mesma educacgio autdctone tradicional;

o Mestres dos ritos de iniciagio com reconhecido profissionalismo ao nivel da

comunidade;

* Professores com formacio psico-pedagégica e tempo de servio Superior a ¢inco anos.

* Ancidos e autoridades tradicionais representados por elementos com idades acima dos

60 anos.
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Porque o estudo pretendia ser o mais abrangente possivel, este teve lugar nas zonas mais
rurais do Distrito de Vilankulos, nomeadamente Pambara, Mapinhane, Machengue, Muhapse,-
Belane e Mavandza. Nestes locais foram entrevistados pais, ancidos, professores, mestres e
autoridades tradicionais. Alguns dos entrevistados sdo membros das comunidades que fazem
parte da chamada “ligagdo escola-comunidade”, isto €, aquelas comunidades que se inter-
relacionam com as escolas oficials que operam na mesma localidade.

Para o trabalho com este grupo-alvo da pesquisa utilizou-se o método de pesquisa
participativa, quer dizer: os pesquisados tinham conhecimento dos principais objectivos e o
que se pretendia com a pesquisa, 0 que permitiu a sua participag8o activa e consciente. Esta
metodologia foi 4ptima porque as enfrevistas decorreram num ambiente de confianca e
esperanga de ver alterado o quadro actual qué conduzia os destinos da educagdio das novas
geragbes mogambicanas. Foi preciso que os participantes compreendessem que o mais
importante ¢ a integragdo dialéctica do foco da pesquisa (a importincia cultural, social e
moral) da educagfio autéctone tradicional e a necessidade da sua integragio no sistema de
educagdo oficial moderna, como enriquecimento ¢ complemento do Curriculo do Ensino
Basico.

Para com o grupo de professores (partici‘pantes da entrevista), a tonica da discussfo foi a
anilise do comportamento académico e social dos alunos iniciados. Foi necessario que se
observasse cuidadosamente o desenvolvimento e as mudangas que se manifestavam-nos
alunos antes e depois dos ritos de iniciagfio — sua conduta moral, social e seu rendimento
escolar. As conclusdes tiradas destas observagSes poderiam contribuir na tomada de posigio
perante a decisfio a ser tomada sobre o impacto da educagfio autdctone tradicional sobre a
educagio oficial moderna. .

Maior enfoque foi dirigido aos contetidos, métodos e meios de ensino e transmissio do
saber autoctone, com o objectivo de colher a0 méaximo possivel informagio sobre a
planificagfio, organizagfio ¢ execugio dos programas de educagio autéctone tradicional em
especial os ritos de iniciag@o e de puberdade. |

Atendendo e considerando que a maioria do pessoal entrevistado ¢ iletrado, isso criou
em mim (pouco experimentado em matéria de pesquisa em educacfo) maior ansiedade de
saber como é que aqueles que nem ler e escrever sabem, s3o. capazes de fransformar a

. “personalidade” do individuo moldands-o conforme os paradigras vigentes na sociedade a- .
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que cste pertence? Uma interrogagio que no meu entender fazia sentido visto que segundo os
teoricos da educagdo modemna s6 € possivel lograr sucessos na educacio quando esta for
organizada e dirigida pelos professores e educadores de grande carreiras profissionais e
scgundo os moldes universais (ocidentais), apoiados por uma variedade de meios materiais e
didacticos. Segundo esta concepgdo, nunca caberia na cabega de um intelectual que um

analfabeto seria capaz de realizar um processo educativo.
7. Viabilidade da pesquisa.

Tratando-se de um assunto que “fere” as sensibilidades dos poderes decisores da politica
da cducagdo por se considerarem ultramodernos e, esta matéria pertericer a um passado
retrogrado, ndo civilizado, foi uma aventura o embarque nesta “nave” tio conflituosa no seio
social mogambicano. A sua condugfo foi gragas a uma orientagfio sabia do meu Orientador
principal que ndo mediu esforgos e entrega para que esta pesquisa tivesse lugar. Porque o tema
¢ conilituoso como j4 o disse, até aqui quase que ninguém se atreveu escrever sobre ele, logo,
as Gnicas fontes que contribuiram para o efeito foram as fontes orais; as vozes vivas do povo.
E ccrto que contamos com escritos dos poucos mogambicanos como M. GOLIAS, B.
MAZULA, H. DIAS, J. BONNET, C. MACHILI e outros, que nas suas pesquisas também
fazewn mengdo a questdo da educagiio tradicional.

A maior motivagiio que tive deveu-se ao facto de eu proprio pertencer a uma etnia matswa
que fez sobreviver a educagdio autéctone tradicional ao longo dos tempos cheios de
controvérsias politicas que quase todas visavam extinguir a educagio popular e, em seu lugar e
contra a vontade do povo imporem as suas vontades educativas. Além disso, como professor
de Pedagogia Geral, Histéria de Pedagogia e Antroplogia Cultural, ao longo da abordagem e
discussio com os estudantes sobre a matéria de educagio, fui me apercebendb que alguma
coisu e nosso sistema de educagfio ndo estava correcta. Foi neste Ambito que pude observar
que afinal de contas a educacfio era uma arma politica, um instrumento de dominag#o. Dai a
razio Jde todos politicos pautarem por impor seus modelos educativos. Estes factores todos
contribuiram para me aventurar na investigagio desta questio que afinal de contas interessa a

, rnmt.: H,nte tanto da area pOIltlca como da area 01ent1ﬁca
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8. Procedimentos metodolédgicos

Tratando-se de uma pesquisa de tipo “participativa” baseando-se em depoimentos dos
grupos sociais envolvidos na educagfio das novas geragdes, achei por bem que a pesquisa
tivesse uma abordagem qualitativa combinada com o trabalho real de campo.

Com a pesquisa qualitativa, pretendi entrar em contacto com a realidade, atendendo que se
trata de uma pesquisa de educagio, de 4mbito social ¢ humano que facilitaria a andlise do
fenémeno educagdio, na relagio autéctone tradicional e oficial moderna, dado o caracter
complexo das ciéncias sociais e humanas.

O uso da pesquisa qualitativa permitiu iluminar o dinamismo interno das situagSes que
ocorrem durante o processo educativo. “4 pesquisa qualitativa supde o contacto directo e
prolongado do pesquisador com o meio ambiente e a situacdo que esta sendo investigada, via
de regra através do trabalho de campo” (LUDKE & ANDRE, 1986:11).

Ainda sobre a abordagem qualitativa, CHIZZOTTI (2000:79), diz: “ 4 abordagem
qualitativa parte do fundamento de que hd uma relagdo dinémica entre o mundo real ¢ o
sujeito, uma interdependéncia viva entre o sujeito e o objecto, um vinculo indissocidvel entre
o mundo e a subjectividade do sujeito”.

Isso significa que a melhor maneira de poder tornar o objecto de estudo préoximo dé
realidade e naturalidade possivel é a participagio activa integrada do pesquisador no processo
de pesquisa. O optar por este procedimento foi pelo facto de que o comportamento humano &
significativamente influenciado pelo contexto em que ocorre © (BOGDAN & BIKLEN,
1994:48), o que me levou a contactar e trabalhar com aqueles (pais, ancidos, mestres dos ritos
de iniciagfo e professores) qué directa ou indirectamentc estdo envolvidos no processo de
educaciio das novas geragbes tanto na escola autéctone tradicional como na escola oficial
modermna institui¢des onde ocorreu a minha pesquisa. 7

A pesquisa foi realizada em ambiente directo, franco e natural como “fonte directa de
dados” (BOGDAN & BIKLEN, 1994:47). Assim, vivi a realidade neste ambiente natural e
aberto, a partir das discussdes tidas com o grupo focal da pesquisa proveniente das institui¢des

educacionais previamente seleccionadas.
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A partir deste postulado, junto com o grupo focal da pesquisa, discutimos a questdo da
cducacdo autSctone tradicional na sua relagio com a educacfio oficial moderna que me
jcvaram a possiveis primeiras conclustes que as considero ainda néo definitivas, ou seja, no
acabadas.

As caracteristicas do grupo focal da pesquisa ditaram o recurso a discussdo em grupo num
ambiente de didlogo aberto e franco sobre aqueles aspectos educacionais que afectam
dircctamente as sensibilidades das populagdes. Ao longo da discussdo cada participante foi se
abrindo cada vez mais dizendo com toda abertura e ﬁ-*a'nqueza aquilo que lhe agradava e
desagradava tanto da educagio autdctone quanto da educaciio modema e, eu fui ouvindo
registando, perguntando, evitando influenciar os depoimentos através dos meus comentarios.
Através das suas experiéncias de vida, seus usos e costumes, tradi¢Ges e culturas, foram ao
longo das discussdes, desenhando a figura de um homem Matswa, um homem integro da sua
saciedade, aquele que se identificava com o seu povo (o povo Matswa).

As entrevistas obedeceram a uma metodologia de pesquisa participativa onde os
entrevistados ticham conhecimento dos principais objectivos € o que se pretendia com o
estudo, o que permitiu a sua participagio activa e consciente. As entrevistas decorreram num
ambiente de confianga e respeito mutuo, abrindo espago para reflexdo séria sobre a acgfo
cducativa desenvolvida pelas duas institui¢des sociais nomeadamente escola autdctone
tradicional e a escola oficial modema. Ao longo das discussdes os participantes
compreenderam que o mais importante era identificar o que era comum, importante e util para
a vida dos educandos (contetidos, métodos, meios € o ambiente em que esta educag_?do
decorria). Ficou claro que nfo havia nenhuma intengdio de substituicio da educagio oficial
pela autdctone, sendo buscar recornhecimento daqueles elementos liteis ¢ benéficos para ambas
escolas. _

Sendo intengZdo ﬁmdamentél da pesquisa propdr a construgio de um currculo
complementar ao curriculo oficialmente vigente, que recolha o positivo, no dizer (.{e Gramsci,
da cultura popular como conteido bésico, implicando um esfor¢o de sinteses culturais dos
contetidos pedagégicos e da teoria de desenvolvimento da crianga mogambicana. Por causa
disso, para a realizag@o desta investigagdo, coloquei, em primeiro plano, a participagio de

pais, professores, mestres de ritos de iniciagio e todos aqueles que por conveniéneia se
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encontram envolvidos na educagfio das novas gera¢des para uma discussio sobre a elaboracio

do contetido educacional que se aproxima da vivéncia real das comunidades.

Para garantir que nenhum detalhe importante se perdesse, recorri ao estilo descri¢io uma

das caracteristicas da pesquisa qualitativa. Fiz a descri¢io dos factos constatados tendo em
conta certos pormenores que interessavam a pesquisa e que no deviam ser omitidos no registo
¢ na analise dos dados. Assim, depois das entrevistas, identificamos & nossa maneira o

fenémeno em estudo, descrevemos os depoimentos dos populares e dos professores sobre a

relagdo entre a educagfo autéctone tradicional e a educagfio moderna. Deste modo, através das

declaragGes, observagGes e recomendagdes oferecidas pelos participantes das discussdes;

transcrevemos, interpretamos e analisamos os dados obtidos e fixamos os possiveis resultados.

Pelas discussGes mantidas foi possivel constatar que em alguns momentos de exercicio
educativo, os dois sistemas convergem no que respeita ao objecto e ao objectivo da educacio.
Algumas divergéncias aparecem quanto ao conteiido educativo e i interpretacio dos
fenémenos naturais e educativos em que os mestres explicam por exemplo o aparecimento da
lua ndo duma maneira cientifica, mas sim duma maneira magica .

A analise dos dados foi feita na base do método indutivo, a partir de informacdes
recolhidas no terreno e examinadas em fungdo da realidade social e cultural da comunidade
pesquisada. Nesse método, segundo BOGDAN & BIKLEN, (1994:50) “.as abstracgdes sdo
hconstruz’das & medida que os dados particulares que foram recolhidos se véo agrupando”.

Finalmente, 0 uso da pesquisa qualitativa permitiu também clarificar a dinimica interna das

situages concretas dentro dos sistemas educativos em estudo que para um observador externo
ao ambiente em que o processo ocorre nio conseguiria identifica-las.

Como ja o disse anteriormente as caracteristicas dos grupos focais da pesquisa (o grupo
dos ancidos, dos pais e 0 das autoridades tradicionais, por serem iletrados ) sio as que ditaram

bem alto a variagdo dos métodos a serem usados para que eu e eles podessemos dialogar e

construirmos em conjunto, ideias e objectivos comuns nas nossas discussées.

Para confirmar os depoimentos dos entrevistados, reforgar os meus argumentos e

operacmnahzar os propos1tos plamﬁcados encontramos suportes na analise blbhograﬁca €

documental assim como revnsao da hteratura referente a educac;ao autoctone trad1c1onal e a

- - e e Lim e ke o . et s e
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referente 2 educacio oficial moderna, como € o caso de Sistema Nacional de Educago,
Politica Nacional de Educacio e Estratégia de Implementagio, Plano Curricular do Ensino
Bisico, Plano estratégico do MINED, Constitui¢cio da Repiblica de Mogambique, entre

outros.
9, A técnica do grupo focal

Grupos'focais consistem em “pequenos grupos de pessoas reunidas para avaliar conceitos ou
identificar problemas” ( fonte: trabalho de mestrado de Sortane, Conceita — 2004). A opgéo
pela técnica do grupo focal, permitiu identificar e caracterizar a questdo da educagio no
contexto real de Mogambique, porque foi atraves de trabalhos praticos com os grupos que
pude colher a realidade' no terreno. A partir disso, fiz uma avaliag8o com base nas informagdes
qualitativas que foram sendo apresentados pelos educadores ao longo das discussées, Usei a
discussio em grupo focal, porque esta teve como objectivo identificar percepgdes,
sentimentos, atitudes e ideias dos entrevistados a respeito da educagdo das novas geragdes
(seus filhos), um assunto relacionado com a sua actividade. A discussfio decorreu em forma
de conversa para permitir o aprofundamento ainda maior sobre a questio de educagdo
tradicional autéctone e sobre a educagdo oficial modermna no sentido de confrontar as
informagdes dos envolvidos e intervenientes daqueles dois processos educativos.

Esta técnica facilitou o desenvolvimento intuitivo das ideias relacionadas com aquilo que
eu pretendia saber através da pesquisa. Compreender como a comunidade interpretava o
fendmeno educagio-tradicional e educag,ﬁo moderna no decurso do processo educativo, assim
como na convivéncia social das comunidades, foi meu objectivo.

O uso do método de discussio foi muito importante porque este permitiu o
desenvolvimento duma estreita relagfio € aproximacio entre os participantes, promovendo uma
comunicagiio aberta mutua. A discuss#o levada a cabo com aquele que foi o grupo alvo da
pequisa permitiu a recolha de informagdes sobre a educat;.ﬁo autoctone tradicional daqueles

que estdo directamente ligados ao processo educativo (os pais,autoridade tradicional, mestres

~ dos ritos € outros gestores de educagdio). Porque a discussfo foi aberta e amigavel para

promover a maior liberdade de expresséio nos participantes, fui, ao longo do cruzamento de

- idetas, experiéncias e opinies, recothendo os dados que me interessavam, descrevendo-os na
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linguagem dos préprios intervenientes, o que me possibilitou formular intuitivamente uma
ideia de como eles encaravam e interpretavam o fendmeno educagfo para as novas geraces.

Esta pesquisa abriu novos horizontes nos educadores autoctones tradicionais assim como
os do sistema oficial, oferecendo-lhes uma nova visdo reflectiva sobre o assunto. Chamou a
aten¢iio dos educadores de ambos 0s sistemas sobre como deviam aprofundar as anilises dos
fenomenos educativos, relaciona-los entre si, enquadra-los nos respectivos espagos e tempos.
Foi através da discussioc em grupo que observel que tanto os educadores autdctones
tradicionais quanto os educadores modemos acomodam dentro de si mesmos conhecimentos
valiosos sobre a vida e sobre a educagfio da humanidade. A forga e a vontade de ver e ter um
futuro melhor foi observavel, saliente e dominante durante as discussies.

As questOes para a discussio foram retiradas do roteiro que jé' levava comigo e
reformuladas, porque cada grupo'alvoie'réiﬁﬁa discussdo diferente em termos de participacio e
contribuigdo de cada membro do grupo. Os professores modernos expressaram a sua
preocupa¢do com © cumprimento dos curriculos e programas escolares e, os educadores
autoctones tradicionais manifestaram a sua vontade de ver a escola modema a responder as
suas preocupagdes no que diz respeito a uma educagfio integra das criancas. '

O nimero de participantes de cada grupo alvo variava em fungfio de cada comunidade
(escolar ou social). As contribuigGes e sujestSes néo divergiam bastante umas das outras,
apesar da resistencia dos gestores da escola oficial em relagio & integragiio daqueles
conteudos julgados relevantes da educagfio autdctone tradicional mos curriculos do ensino

oficial.

10. A colecta de dados.

Para a colecta de dados desta pesquisa apoiei-me em CHIZZOTTI (2003:51), que sobre o
assunto diz que: _

“Malinowski recomenda partir de um problema, mas sem ideias preconcebidas,
buscando em campo os dados de modo andlogo as ciéncias naturais: reunir
sistematicamente 0s dados observados ao que chamou documentacio estatistica
concreta, para 'apres'entar_ generalizagbes 'comprovadas e fidedignas da

inierpfet'gigﬁb-' dos modos de vida e 'a'e,'r estrutura social do grupo. e, enfim, a _
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compreensio holistica da cultura em estudo. Para apreender o ponto de vista

donativo é, segundo ele, indispensdvel o convivio durdvel com os membros da -

comunidade investigada, a observagdo “In loco” dos factos, entrevistas com
informantes seleccionados na linguagem ordindria nativa, fazendo emergir as bases
tedricas da investigacdo de descobertas feitas em campo, sempre confirmadas por

verificagéo”.

Com base na citagio anterior, pudemos fazer a conjugacdo de varias estratégias € técnicas
a partir de observagdes participantes e contextualizadas e de anotagdes efectuadas em campo
para fazer uma interpretagio do modo de vida, da estrutura social e da cultura do povo
Matswa, aspectos fundamentais para tentar perceber a maneira como constrdem o seus saber
local, 2 maneira como se processava a educagéio autdctone tradicional Matswa.

A metodologia que adoptei nesta pesquisa € a que me pareceu mais adequada, pois,
durante o meu trabalho de campo, verifiquei que havia necessidade de modificar os meus
roteiros ¢ adequa-los a situagio real do meio em que decorria pesquisa. Deste modo, pude
facilmente observar que os participantes estavam interessados em contribuir com ideias e
propostas que visavam identificar os contetidos relevantes da educagfio autdctone tradicional
que poderiam, alids, deveriam ser integradas nos curriculos do ensino primério basico oficial
por forma a aproximar a escola moderna as reais necessidades da populagéo tanto rural quante
urbana e suburbana.

Além de conteiddos tedricos e praticos que a educagiio autdctone tradicional usa na
transmissdio de saberes autdctones aos mais novos, existem ainda outros métodos activos
psico-sociais e dramaticos em forma de representagdes simbolicas que tornam vivo e
interessante o processo de ensino-aprendizagem dos iniciandos durante as cerimonias dos ritos
de iniciag&o.

Teorias modernas de educagdo rezam que quanto mais proéximo da realidade estiverem os
contetidos, os métodos e os meios de ensino, tanto mais facil se torna a assimilag&o da maténia
ensinada, porque os conhecimentos irdo ao encontro das reais necessidades dos aprendizes. A

partir do real e do concreto, os alunos podem aferir os saberes escolares com os saberes locais

do seu meio ambiente e sociais. Portanto, tudo indica que a inclusgo de contetdos relevantes-

dd educagio autéetorie tradicional nos curriculos e programas do ensine basico oficial sé vem:.
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enriquecer osrcurriculos modermnos e reduzir, senfio mesmo acabar com, as desisténcias e
fracassos escolares que se verificam nas escolas oficiais por estas ndo oferecerem programas
educativos que aliciam os alunos e seus encarregados de educagio.

O processo de ensino-aprendizagem na educagio autoctone tradicional tem uma forte forga
aliciante (o jogo), que faz com que todas criangas se engajem nos primeiros anos de
aprendizagem: nos jogos de papeis, simulagio de situagdes, as criangas desenvolvem
capacidades psicomotoras e habilidades fisicas necessérias para o seu crescimento, por pratica
de actividades proximas da sua realidade — aprender-brincando, consolidam seus
conhecimentos.

O jogo das representagées na educagéio tradicional é fundamental porque dele se busca e
se demonstra cenas que ocorrem na vida real em que o individuo deve estar preparado para
fazer face e dar a devida solugio aos problemas que lhe for colocados . Por exemplo, é
habitual que os mestres saiam com os iniciandos para qualquer ponto fora do acampamento e,
de repente, o mestre se deixa cair simulando que deslocou ou fracturou uma pema, precisando
naquele instante de ser socorrido. Nesta situagfo os iniciandos sfio chamados a demonstrarem
as suas capacidades de prontos socorros, assistindo o doente e leva-lo para o acampamento.
Desta ac¢do como socorristas, os iniciandos aprendem a respeitar a vida, o homem e a prépria
sociedade; um principio civico de solidariedade, além de que aprendem como socorrer alguém
que possa precisar daquéles Servigos. '

A componente socializagdo na educagio autdctone tradicional é a actividade mais forte
porque visa integrar o individuo nas entranhas da vida social a que pertence. Uma vez o
individuo integrado, interioriza os paradigmas de vida da sociedade em que vive, num
processo de transmissfio/assimilagio social, condi¢fio para uma vida si e feliz entre os
homens. A socializagfio e um processo de aprendizagem de condutas, ideias, comportamentos
e modos de vida de uma sociedade real.

Tratando-se de uma pesquisa qualitativa, a etnometodologia foi uma opg3o que eu a
julguei certa, segundo as caracteristicas do préprio trabalho, ela rpermite que se preste atengdo
a analise do dia-a-dia, para aquilo que sio as acgdes de rotina.

A este respeito CHIZZOTTI (1991:94), recomenda: - '

“Ver o su]ezto da ac«;ao tomado no seu contexto natural e na compreensao da

estrutura Soaal da wda construzda nas 1tera§:oes das pessoas e isso é fundamental

—— o ey s ———, R AT A T A b o — - i t—
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na pesguisa. Os etnometoddlogos sdo mais radicais: sdo questées da vic;’a
rotineira, os processos, as prdticas [riviais do vida quotidiana, o campb
privilegiado da realidade objectiva do estudo. As actividades banais do dia-a-dia
devem ser consideradas com a mesma atengdo que se dd a qualquer facto
relevante em ciéncias sociais’”.

Com esta metodologia procurei estabelecer uma compreensdo das condutas e
comportamentos empiricos ordenados e regulados que vdo organizando a vida ndo s6 a
individual como também a social de um grupo. A educagfio autdctone tradicional é
exactamente isso. A vida é vivida e partilhada e, a pensar em um curriculo que engloba todo
conhecimento segundo APLLE, ( 2001}, “o contexto sociocultural dos seus destinatdrios deve
ser wma das fontes de inspiragdo”.

Para que o curriculo da educagio oficial corresponda aos anseios das populagSes, é
preciso que se investiguem os rituais, as praticas locais de ensino aprendizagem, tudo aquilo
que na optica dos comodistas e modernistas julgam desperdicio de tempo numa era “modemna
e globalizada™. '

CHIZZOTTI (1991:95) afirma que:

“E nos actos rotineiros que estdo cristalizados na vida didria, esse movimento
(jiulgado} mecdnico das acgbes que acabam constituindo o dia-a-dia, porque e
é nelas que vamos encontrar a racionalidade subjacente da vida quotidiana das pessoas.
Aquilo que se considera banal, inutil, desnecessdrio, rotineiro, absurdo, os
etnometodélogos privilegiam, particr,_dannenre ",

Nesta pesquisa, tomei 0s dois processos educativos (autéctone tradicional e oficial) como
actos triviais que servem de base para fazer um estudo elaborado do que as pessoas precisam,
falam ou pensam. As conversas, 0§ acenos, as expressdes faciais, as pessoas comunicando,
expressdes que tém significado proprio no momento da inferacgéio social, que tém sentido no

“contexto em que se ddo, nos instantes e circunstancias da vida didria das pessoas. Como diz
GEERTZ, (1989:10-12) “ua piscadela de um olho pode e tem muitos significados dependendo
das circunstancias em que o olho é piscado”’,

A educaglio autéctone tradicional é rica em contetidos mimicos,draméticos, poéticos
musicais e folcéricos e muito mais. Neste aspecto a escola oficial moderna se mostra muito

" incapacitada aposar da sua reconhecida riqueza cientifica. SR,
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CAPITULOI

1. CULTURA E EDUCACAO.

t'm todo mundo a educagfo sob as suas diversas formas tem por missdo criar entre as
pessoas vinculos sociais que tenham a sua origem em referncias comuns. Os meios
utilizados  abrangem as culturas e as circunstincias mais diversas, visando o
descuvolvimento do ser humano na sua dimens&o social.

1i desde os tempos primitivos, a educagdo sempre dirigiu os destinos da sociedade ao
longe da vida humana. Sem escolas nem métodos conscientemente organizados e
reconhecidos como tal, a educagdo, valendo-se da sua forga intencional sempre conseguiu
enquaddrar a crianga no seu ambiente tanto cultural quanto social através da transmissdo de
expericneias acumuladas pelas velhas geragdes ao longo dos séculos de vida humana.

Os treinos no processo de aquisigdo de alimentos (caga, pesca, produgio agricola,
pecuariu etc.), vestuarios (tecelagem, curtimento...) € abrigos (construgio de casas, celeiros
o curais), - imposigdes da natureza directa e permanente para todo o individuo — constitui
sua olucagio pratica através da qual a crianga adquire o conhecimento necessario através
da imitagio. Nos primeiros anos de vida esta imitagio & inconsciente, A crianga brinca
com imitagdes, em miniatura, nos instrumentos usados pelos adultos em casa, no campo,
na pesea etc. Seus passatempos e jogos sdo igualmente t3o sos imitagdes da vida adulta.

A primeira vista, pode parecer remota a relagéio entre a cultura popular e a pedagogia
aplicada & sala de aula. A cultura popular € organizada em tomo do prazer e da diversio,
enquanto 2 pedagogia € definida principalmente em termos instrumentais. A cultura
popular situa-se no terreno do quotidiano, a0 passo que a pedagogia geralmente legitima e
transwite a linguagem, os cddigos e os valores da cultura dominante. A cultura popular é

aproprinda PC!aS cr‘lkangas;(alrunos)' e ajuda a validar as suas vozes e experiéncias, enquanto
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a pedagogia valida as vozes dos adultos, dos professores e administradores de escolas
MOREIRA & SILVA (2002:96).

O trabalho como parte da cultura humana, envolve tanto criangas como adultos no seu
quotidiano. Assim,a crianga brinca fabricando brinquedos usando madeira, barro ou argila,
papel, canigo ou metais, que em seguida pde-nos a sua actividade infantil, - brincar e/ou
jogar.

Pela natureza propria do homem, a sua vida € largamente dedicada a obtengio do mais
necessario: alimentos, vestudrio e abrigo, suas principais preocupagdes. Mas, isso deve ser
obtido de modo que ndo ofenda o espirito ou duplo (alma) que habita os objectos de que
necessita para combustivel ou para construggo, os utensilios de que se usam na preparagio
de alimentos, em fim, todos os instrumentos e todos os animais. Assim, todos os fins
almejados precisam de ser assegurados por actividades, segundo certos métodos formais e
estabelecidos, que sdo produto da experiéncia das geragdes passadas. O aprendizado destes
métodos formais que apaziguardo o mundo dos espiritos conciliando-o com ¢ mundo
material, constitui 2 mais importante parte da sua educagio.

Esta crenga de controle dos espiritos ou duplos e da necessidade de meios especiais
para alcancar os meios devidos, sem ofender os espiritos, perdura mesmo em niveis mais

avancados da vida social.

O grego “primitive” explicava a ac¢fio das forgas fisicas pelo dominio de uma
multiddo de divindades especiais e pretendia controlar o voo de uma flecha ou curso de
uma embarcagdo, alcangar o dominio sobre o cavalo e o carro de corrida, mediante actos
propicios pelos quais governava as divindades contidas nesses objectos ou animais. Para o
hebreu, este dominio directo das minticias da vida, da colheita, da peste, da batalha, da
doenga, de objectos a ser usados e de processos da natureza que estava nas mios da
suprema divindade, s6 podia ser obtido pelo homem através do culto cerimonial e da
oragio. |

Pela sua complexidade estrutural, a soc.iedade moderﬁa ndo deixa perceber claramente
a verdadeira natureza do processo educativo integral e sua relagio com a vida social como

um todo.

Ao mvel da estrutura social tradicional, na sua apresentagdo s1rnp11ﬁcada mais

_facllmente se pode determmar a natureza geral 0. fim, o metodo, a orgamzag:ao e o
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resultado da educagfio. Pelo seu estudo pode se chegar a uma compreensio melhor de
como conduzir; posteriormente, as actividades educacionais.

Para o homem moderno, o dominio de uma arma s6 pode ser alcangado através das leis
da fisica; a correcta preparagdo de artigos de alimentagfo livres dos elementos nocivos
contidos nas substincias utilizadas pode ser alcangada através do conhecimento de
algumas leis da Quimica; o dominio sobre determinada doenga, mediante o conhecimento
de certas leis da Biologia; o controle das situages da época da colheita, pelo
conhecimento das leis da natureza deduzidas de uma variedade de ciéncias.

O homem modermno pressupde que tais coisas existem tal como, atracgdo molecular,
corrente eléctrica etc., pela mesma razio que o homem tradicional presume que haja
duplos (espiritos ou almas) no fundo de todo fendmeno material. Por estas suposiges,
cada um explica, a si mesmo, as relagdes do mundo fenoménico e, por um conhecimento
dessas entidades, procura controlar as forgas € os fendmenos da natureza para seu préprio
proveito. Em ambos os casos, este controle € alcangado pelo dominio dos simbolos que
tanto podem ser formulados pelas leis das ciéncias exactas ou por representagdes totémicas

de duplos.
2. A cultura e as culturas

Numa perspectiva biologica, o homem produz cultura ponjue possui um sistema nervoso
complexo, desenvolvido em fungédo do estabelecimento de trocas (materiais € mensagens) com
0 meio € com outros homens — os seres animados e inanimados: logo, o0 homem possui o
sistema nervoso dum animal que € social porque é também produtor e transmissor de
conhecimentos através de ensino-aprendizagem. O seu dispositivo de relagio com o mundo
inclui a zona cortical do cérebro onde se aloja o imaginario (ROCHA & SEREN, 1900:23).
Assim, o homem produz cultura como modo de sobrevivéncia que se efectua em grupo.
Contudo, ele ndo & apenas produtor da cultura, como também é portador da mesma pots é
‘susceptivel de aprendizagem: nasce vazio de cultura, mas com um dispositivo biolégico que
Jhe permite adquiri-la. |
Dizer que o homem € um animal cultural significa que ele € reprodutor de objectos

‘materais e simbélicos € também herdeiro da memoria do grupo, pois qualquer sociedade s se
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realiza e perpetua através da cultura. Segundo BENEDICT {apud ROCHA, 1900:23), “a
cultura fornece matéria prima de que o individuo faz a sua vida”. Ao nascer, o individuo
interioriza quer espontdnea quer violentamente os modelos do grupo e enquadra o seu
comportamento de base biologica nos comportamentos socioculturais, que se tomam
automatismo socioculturais.

Nasce num determinado ambiente e numa determinada comunidade, ou seja, recebe como
heranga as técnicas de acomodagiio e transformacfo da natureza que a sua comunidade foi
acumulando como resposta ao desafio do meio ambiente e, ainda as regras socioculturais sobre
o0s quais se constitui o funcionamento da comunidade.

Nem toda a heranga cultural é necessariamente uma resposta de sobrevivéncia ao meio
ambiente, porque todas as respostas socioculturais assentam em projectos mentais e estes
dependem do imaginario individual ou de grupo.

O mesmo ambiente pode suscitar respostas diversas e ambientes diversos, respostas
semelhantes. Por isso, as culturas humanas se multiplicam e se diversificam em fungfio das
comunidades/sociedades produtoras das mesmas, podendo apenas se reduzir a caracteristicas
universais da cultura, modelos que se fundamentam em factores biolégicos da espécie.

A cultura surgiria assim como uma compensagéo, uma terapia — toda cultura humana seria
uma anormalidade (pois € anormal o caso patologico, quando o individuo se verifica incapaz
de agir de acordo com as pulsSes e procura sistemas de fuga a realidade). Resultaria de varios
processos de fuga, através do imaginirio, criando objectos substitutos, materiais ou
simbolicos, obras de arte, mitos e utensilios.

Qualquer que seja a perspectiva de abordagem da origem da cultura, esta nfio surge com
sistema fechado de grupos isolados em si proprios; a cultura inteira viaja com os homens,
passa de grupo para grupo e as invengdes mais eficazes viio sendo recolhidas, conservadas e
transmitidas.

A cultura € esse universo de objectos materiais e simbélicos, carregados de sentido e
informagdo, herdados pela comunidade e por esta transnlitida aos seus membros, que se

tornam seus portadores — e eventualmente seus produtores — em vida.




3. A natureza, fundamento da cultura.

As acepgdes antropologicas do termo € do conceito de natureza t8m um valor aproximado

de referéncia e sdo multiplas.

Segundo BERNARDI (1974:20),

“Por natureza compreende-se também o ambiente ecoldgico, a terra, a
vegetacdo, os animais; a vida humana desenvolve-se em simbiose com esta
realidade. O homem ftende constantemente a conhecer a sua intima
constituicio. E impelido a conquistar e a dominar o ambiente para obter os

meios da sua subsisténcia”.

Esta complexidade de relagdes obriga o homem a organizar a sua vida de forma
correspondente. Mas a realidade fisica da natureza e do cosmos é aquela que se apresenta
a0 homem como objecto de pesquisa € de varias interpretagdes, por vezes até de oposigo.
A natureza, como complexo de forgas estranhas ao homem, € encarada em contraste com a
cultura, ou seja, com o homem e a sua actividade. A oposigio aparece expressa em termos
mitolégicos e simbdlicos e da lugar a formas de linguagem mitica e mistica. Neste sentido,
(L. STRAUSS, 1964:2 apud B. BERNARDI, 1974:20), explica assim o totemismo: o
mundo animal ¢ o mundo vegetal ndo sfo utilizados apenas porque existem, mas porque
sugerem ao homem um método de pensamento.

As leis fisicas e bioldgicas que regem a constituigio fisica das coisas e dos seres sfo

também descritas pelo nome de natureza. Nio & raro ouvir da boca popular a expressio “a

natureza ¢ assim!” O proprio homem, na sua estrutura fisica, sujeita-se a leis acima
referidas; ele nasce, cresce ¢ morre. A personalidade do homem, qualquer que seja, do
ponto de vista cultural, tem um fundamento determinado na sua propria constituigdo fisica
¢ biologica.

Entre natureza e cultura nfo existe nenhuma linha de demarcagio. Em geral, sabe-se e

sustenta-se que a natureza € regida por leis universais pelo que; ela € universal, constante e

com uma evolugfo gradual.

A actividade cultural do homem procede por forgas e vias mals complexas por altos e

'balxos tortos ¢ chreltos segundo a escolha hvre do - propno homem A capamdade de"
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intervir na natureza € a caracteristica mais significativa do homem. Observa-a e estuda-a,
ndo sO para a conhecer e apreciar, mas para modificar € corrigir o seu curso, acomodando
ou dobrando aos proprios intentos as suas leis. A interacgdo sexual, (natural) e bioldgica
entre 0 homem e a mulher no caso de humanos e entre o macho e a fémea em caso animais
para a procriagio e a continuidade da espécie humana, para o caso dessa pesquisa, oferece,
por exemplo, a0 homem, um campo de intervencdo. Durante a realizagdo dos ritos de
iniciagdo esta matéria ¢ tomada com muita seriedade visto tratar-se daquela parte que
prepara o adolescente para a vida adulta. O adolescente ora iniciando ¢ instruido por
forma a reconhecer o matriménio ¢ a familia como factos sdcio-bioldgicos. Aqui, o
homem intervém com normas precisas € severas em fungfio de cada caso, para regular o
seu proprio comportamento sexual. A proibiqﬁb do incesto-e a exogamia limitam e
ordenam, segundo regras ftribais, cldnicas ou étnicas, previamente estabelecidas. Trata-se
de normas fundamentais difundidas, embora por formas e graus diversos, entre todas as
culturas humanas. A proibigéo de reld(;(”)es sexuais entre parentes da primeira linha é um
facto universal, porque o incesto € um fendémeno que apresenta simultaneamente o caracter
distintivo da natureza, pela sua universalidade ¢ da cultura, porque ¢ objecto de leis e
instituigdes (LEVI-STRAUSS, 1967:11).

A linguagem também apresenta as caracteristicas da ligagdo entre natureza e cultura.
Segundo os linguistas, a linguagem ¢ um facto universal da natureza e a lingua um facto
particular da cultura. A faculdade linguistica, ou seja, a capacidade de elaborar uma lingua
¢ o fundamento natural da linguagem, DE SAUSSURE (1968:19-20, apud BERNARDI,
1974:22). O exercicio desta faculdade leva-nos a atribuir um valor semantico aos sons, 20s
gestos e as mascaras (as mascaras sd0 muito utilizadas em ceriménias de ritos
tradicionais). Mas mesmo estes correspondem a leis fisicas precisas — naturais — e devem
considerar-se factos da natureza. Afribuir um valor semantico aos sons significa crar
simbolos, ou seja, servir-se de uma realidade (sons, gestos), para significar outrarealidade
(o pensamento). Toda esta actividade ja é cul'tdra, isto €, uma intervengZo do homem sobre
~a natureza, pois que a linguagem ¢ uma instituigio humana (MATINET 1967:8, apud.
BERNARD], 1974:22).

Por forma a tecer algumas consideragbes conclusivas para este assunto diria: a cultura

assenta necessariamente sobre a natureza. Se, portanto, se quiser compreender a fundo o
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complexo fendmeno da cultura, convém nao descurar o fundamento natural que permite ao
homem desenvolver a actividade mental e criar a cultura. Por essa mesma r8zdo,
Malinowski e outros com a mesma linha de pensamento viram que era necessario seguir o
caminho das necessidades naturais do homem para analisar as interpretagdes tedricas € as
instituigdes correspondentes que concorrem para formar a outra cultura. A actividade
cultural € considerada uma prerrogativa do homem. Pode-se, portanto, afirmar que a
natureza do homem ¢ a cultura, ou seja, que o homem, pela sua propria natureza, produz a
cultura.

Geeriz defende. um conceito de cultura essencialmente semidtica, a semiologia vista
como tendo por objecto qualquer sistema de signos (imagens, gestos, vestuarios, ritos,
etc.). Partilhando a opihiﬁo de Max Weber, Geertz acredita que 0 homem é um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumindo a cultura como sendo
essas teias e a sua analise.

A Cultura € um complexo com muitos aspectos a se ter em consideragio e,
segundo MELO (1983:42),

“... para ser conhecida, vivida e perpetuada, tem de ser objectivada ou
materializada, isto é, exteriorizada. Isso porque, somente assim, ela pode ser
percebida e perpetuada. A cultura, embora seja, em ultima andlise, obra do
homem, ela é uma tarefa social e ndo individual; ela é o conjunto de

experiéncias vividas pelo homem através de mais de um milhdo de anos de

existéncia”.

Apesar do reconhecimento do papel da sociedade, Mello nfio pretende ignorar o do
individuo como participante activo na construgio do patriménio social de q_ué ele
proprietirio e que como ¢ obvio as sociedades sdo constituidas por individuos. S%o os
grupos de individuos que compdem as comunidades homogéneas até certo ponto e fazem
com que existam tragos culturais particulares. Aos tragos particulares das culturas da-se o

nome de valores e padrSes culturais.

Conhecem-se outras nogSes importantes sobre a cultura: cultura material e cultura

imaterial; cultura real e cultura ideal, entre outras. Da-se o nome de cultura material a soma de

artefactos, isto. €, produtos manufacturados e inventados pelo homem no uso das suas

faculdades de manuseamento. da tecnologia. A cultura nfo- mat'erial ¢ representada. pelas
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acgdes, habitos, aptiddes, simbolos, crengas, saberes, tudo aquilo que ¢ tomado como usos e
costumes. Para o caso da cultura real temos tudo aquilo que no seu dia-a-dia o homem
individual-e-socialmente. '

Aquilo que lhe faz viver aquele instante, trabalho concreto que a pessoa executa no

quotidiano. Quanto a cultura ideal seriam aquelas boas intengdes que as pessoas gostariam que
as coisas assim fossem (as boas maneiras, o respeito desejado, etc.), HOEBEL (1966:215).

Esta bivaléncia (cultura material e imaterial) verifica-se no quotidiano social pois que o
homem, atém de precisar de andar bem vestido, bem acomodado, também precisa de se
comportar decentemnente, observar as normas € regras sociais, criar um ambiente de paz e
harmonia com © proximo, efc. E cultura material a produgio agricola, pecudria, pesca,
induét:rial por um lado e, por outro, € cultura imaterial a capacidade, a habilidade que o homem
ndo escolarizado tem de prever acontecimentos, interpretar fenémenos (época de abundéncia,
de fome, de caga, de pesca).

A nossa convivéncia com o meio ambiente, com as pessoas com os animais e connosco
mesmo, desenvolvem em ndés mesmos uma cultura de convivéncia social que serve de
principal fonte de identidade cultural. E com esta identidade cultural que 0s povos se
definem como mogambicanos, russos, arabes, etc. E a cultura que nos vincula 4 sociedade,
4 comunidade, ao grupo e até 4 nagdo. Acredito que qualquer que seja 0 homem tido como
modemo, desde que ndo tivesse vinculo com a sua origem, sem um sentimento de

identificagdo cultural e/ou nacional passaria por uma vida isolada.
4. O Homem e 2 cultura.

A sociedade tem, portanto, um papel a desempenhar: transmitir, com um sentido, a
informagio cultural de que € depositéria, porque o homem s se define como tal inserido numa
sociedade ¢ numa cultura. Todas as sociedades constituem, historicamente, os mecanismos
institucionais de inser¢io de criangas na cultura dos £rupos sociais a que pertencem.,

Chama-se endoculturagdo ao processo universal pelo qual uma crianga aprende, desde
nascimento, a ajustar o seu comportamento & cultura da sua sociedade e socializagio, processo
de aquisiqﬁo de _co.nl__le_ci_imcnt.os_,. modelos, valores e simbolos (atitudes soc_iais) adequados ao

" seu lugar na hierarquia social.
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Endoculturagio e socializagdo sdio dois processos que teoricamente se apresentam
separados, mas na vida real da crianga estes se processam em simultineo (paralelos). A
crianga ndo tem como rejeitar os modelos culturais e sociais que lhe sdo impostos, porque,
recusando-os significa negar a sua propria familia (seus pais, irmfios e parentes), seu nico
lugar de seguranca. Estes modelos vém carregados de violéncia simbélica (revestidos da
autoridade que permite canalizar a mensagem, legitimando-os). Como rtesposta a esta
necessidade de inser¢do dos seus membros, a sociedade estabeleceu instituicdes que dum
modo mais ou menos fixo, e por etapas, sdo introduzidas no percurso do crescimento do
individuo, determinando a sua maturagfio e aceitago sécio-cultural.

Uma vez mais encontramos os trés eixos da posi¢io humana: o biolégico, o social e o
cultural. A partir do momento que o homem nasce, ele é acomodado numa estrutura de
instituicbes que acompanham a sua maturagfio bioldgica, determinando a sua maturagio
psicologica: as familias, na 1* e 2* inféncias juntamente com a escola acompanham o individuo
at¢ a idade adulta, em muitos casos, o grupo juvenil da adolescéncia que ganha muita
importéncia para os desvios sociais, pois ai se colhem outros modelos e valores. Para dar
sentido a maturagdo bioldgica, quando adulto, surgem as instituigSes profissionais, o
casamento e as institui¢Bes de lazer que preenchem as necessidades de sublimagiio e de
afirmagfio do poder que as outras institui¢es ndio permitam. Com a maturagio bioldgica e
psicoldgica, ou seja, uma vez cumprido este percurso biolégico e social, o individuo tem
formado a sua personalidade.

A relagfio entre 0 homem ¢ a cultura é ambivalente. Tem sentido activo devido ao-
contributo que cada pessoa da 4 formagdo da cultura; tem sentido paésivo se se considera a
cultura como matriz da personalidade humana. Através da pritica do culto dos antepassados
pelos povos africanos em geral e pelo povo mogambicano em particular, a descendéncia e o
parentesco estabelecem o lugar do individuo na sociedade e também os seus direitos e deveres
e as faculdades que eles derivam em termos de pertenca aos grupos genealdgico e familiar e de
relagdes com outros parentes através dos pais, da mulher e dos filhos. Importa sublinhar aqui
um outro polo de existéncia do homem: a sua individualidade singular. Pode-sé estar certo de
que numa sociedade assim horhogénea as historias dos individuos sdo muito semelhantes

umas as outras com a Unica diferenga do SEX0 € da idade. No entanto, cada hlstona pessoal é

unica. Alguns homens atmgem 0s supremos da v1da. a Iongewdade a saude & sobretudo dos
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filhos, que perpetuam a sua descendéncia e tratarfio de si depois da morte. Qutros nio os
atingem. Cada vida tem uma textura particular de bem e de mal, embora seja tecida de fibras
comuns a todas as vidas, (BERNARDI, 1974:53).

Antes, ainda, do sexo ¢ da idade, € preciso ter em conta a constitui¢io fisico-bioldgica do
homem como base da sua personalidade. A constituigdo € o funcionamento do corpo humano
estio sujeito a leis gerais naturais que acompanham e, de vérios modos, condicionam o
desenvolvimento e a actividade da mente hurnana, da qual, como se disse, brota o primeiro
impulso a cultura. Assim, no estudo da personalidade humana e na anélise do contributo de
cada individuo a cultura ndo se deve prescindir deste condicionamento de base. O homem é
um ser harmonico, no qual confluem varias componentes: quando a harmonia nele existente é
ofendida, também a sua actividade cultural sofre uma fiex3o ou pode faltar totalmente.

A incidéncia do sexo sobre os factos culturais é obvia. A distingdio entre homem e mulher
introduz um principio diadico de estruturagfio social cujo valor é elementar e constante. Mas,
ainda antes de criar efeitos estruturais no ordenamento social, ele reflecte-se na personalidade
de cada ser humano individual e atinge profundamente a sua constitui¢o.

Em Mogambique, desde que o pais se libertou do jugo colonial, sdo visiveis as
contribuicdes pela reconstrugdo da cultura mogambicana: a imortal voz poética de José
Craverinha, as artes plasticas de Malangatana Ngwenya, a escultura da Renata Sadimba, as
inesgotaveis obras roménticos da Paulina Chiziane e muitos outros, s#o exemplos de quanto &
valorizada a contribuigdo activa para a cultura venha ela do homem ou da mulher. Nio
obstante 0s UsOs € costumes exagerarem no tratamento do conceito diferenca homem mulher,
com ideias ja cristalizadas sobre o assumto, isto é, preconceitos estiticos que colocam a
mulher sempre ou quase sempre em posi¢do subordinada, deve-se, no entanto, nfio se perder
de vista a maior forga de vontade que ambos sexos imprimem na luta pelo fim da desigualdade
cultural entre homem e mulher. Estas palavras ndo se referem tanto aos aspectos normais de
participagio individual na cultura quanfo principalmente aos contributos que determinam
mudangas e renovagdes radicais. Tal tendéncia n#o se encontra apenas nos movimentos de
emancipagio da mulber nas sociedades complexas, mas evidencia-se, também, nas sociedades
simples, onde a mulher pode assumir, €, amitide, assume efectivamente, posigdes de guia e de

renovag#o, apesar da sua condigfo fisiolégica feminina.
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Nos processos dindmicos da cultura, a enculturagio serve para introduzir, isto &, para
formar e educar cada individuo no dmbito duma cultura particular. Trata-se de um fenémeno
social além de cultural, repercutindo-se as suas consequéncias, directas ¢ imediatamente na
personalidade de cada simples candidato. O processo de enculturagdo parte da iniciativa de
quem ji é membro duma cultura, os adultos ou os peritos qualificados, e parece colocar 0
individuo numa posi¢do passiva de recepgdo. Foi através deste processo que o poder colonial
portugués, considerando-se detentor duma cultura na qual podia integrar outros povos através
do desvio politico-ideolégico levou a cabo a discriminagiio do povo mogambicano em
assimilados e nfo assimilados, civilizados e ndo civilizados, bons rapazes e maus rapazes,
estes, pagaram pela propria pele ou vida, o prego de nfio terem sido ou aceite passivamente a
enculturacao portuguesa. Foi esta metodologia que o governo colonial usou para assegurar a
sua politica opressora e discriminatéria durante cerca de 500 anos.

Porém, nfio obstante a realidade desta situagfio, € preciso ter presente que como ja me
referi acima, a enculturag@o é como se de uma arma se tratasse; quando nas maos do inimigo,
serve para oprimir e matar; nas mios do povo, serve para libertar e desenvolver. Nas
cerimdnias de ritos de iniciagio as comunidades usam a enculturagdo para enquadrar os
adolescentes nos paradigmas culturais a que pertencem. Para este caso, € a propria sociedade
proprietaria duma cultura que dela parte para as novas géra(;ﬁes através do processo de
enculturagfio levado a cabo pelas velhas geragdes em diversas sesses e rituais de educagio
autoctone tradicional. Gragas ao processo de enculturagdo, a cultura, no individuo singular, de
abstracta passa a ser concreta. O homem torna-se, assim, cultura. Quem enconfra um homem,
encontra a cultura, ainda que duma forma individualizada. E de profundo significado e suma
utilidade evidenciar esta identidade, (BERNARDI, 1974:55). De facto isso permite dissipar

muitos equivocos sobre o conceito de cultura e ainda esclarecer o valor das relagdes humanas.
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5. Cultura e Identidade

A Identidade surge como um produto da sociedade, da cultura e da hereditariedade,
fundamentalmente exterior ao individuo. A Identidade forma-se do confronto entre o
individuo e os outros.

A estrutura da Identidade assenta na cultura; € através dela que o individuo distingue o que
¢ verdadeiro e falso, o normal e andnimo, o que é obrigac¢ic ou interdito, o certo € o errado;
determina a sua consciéneia € a terapia inconsciente que ira utilizar para esconder o conflito
criado entre as suas pulsdes e a realidade social.

A Identidade engloba, pois, todos os aspectos do individuo na sua dimensio bicldgica,
social e cultural, o consciente e o inconsciente, a sua estrutura biolégica herdada e a estrutura
sociocultural adquirida.

Segundo (ROCHA e SEREN, 1974:28),

“ A Identidade é o total dos modos de comportamento actuais ou potenciais do
organismo determinados pela hereditariedade e o meio (ambiente e social). Nasce
e desenvolve-se através da interacgdo funcional dos quatro principais sectores
pelos  quais os modos de comportamento se organizam: o sector cognitivo
(inteligéncia), o sector conotativo (caracter), o sector afectivo (temperamento) e o
sector somatico (constituicdo).
A Identlidade modela-se e se afirma pelos paradigmas e pelos padrées de
comportamento que circulam na sociedade e no grupo™”.
Os gestos de saudagdo, o sorriso, o cogar a cabega, para indicar algo que lhe incomoda
naquele instante, certos gestos de dependéncia, comportamentos nZo universais, mas que se

verificam ern uso pela maioria dos seres humanos.
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6. Identidade cultural

Os antropblogos definem a cultura como sendo o conjunto de codigos e padrdes que
regulam a acgdo humana tanto individual como colectiva, tal como se manifestam e se
desenvolvem no quotidiano humano: moedos de sobrevivéncia, criagles e produgéo de
wateriais etc. Em ciéncias humanas, a cultura é tomada abstractamente como manifestagéo de
um atributo geral da humanidade, ou, mais concretamente, como patriménio préprio e
Jdistintivo de um grupo ou sociedade especifica.

Tomando em consideraciio o aspecto da vida colectiva humana, relacionado a produgio e
rransmissio de conhecimentos, a criagdo intelectual, moral, artistica etc., pode—se‘_'veriﬁcar
claramente o papel que a educagdo desempenha em tanto que espago de commﬁcaqﬁo e
cooperagio entre individuos nessa produgdo e transmissdo mediada de conhecimentos. Neste
caso, o curriculo, como processo de ensino aprendizagem que acorre na escola oficial,
considerado legitima para a produgfio de conhecimentos, deveria reflectir uma constante
preocupagdo, para que essa comumnica¢do e cooperagio sejam efectivos na construgdo da
identidade.

A cultura, como ‘uma actividade desenvolvente das faculdades intelectuais de um
individuo, do saber, da instrug3o e da ilustragdo, s6 poderd realizar cabalmente objectivos com
um curriculo e escola como elementos formadores de uma personalidade conducente a
identidade cultural.

A educagio colonial por exemplo, estava orientada para despersonalizagio do
colonizado, levando-o a assimilagio dos valores do colonizador. Isto era feito de-tal modo que
o proprio colonizado se visse obrigado a renunciar a sua prépria cultura considerando-a
inferior e acreditar que para se ser gente, era necessario que deixasse de ser autdctone e
abragasse cultura ocidental portuguesa, através do processo de assimilagdo da cidadania
portuguesa sustentada por uma educa¢do que sempre buscou ao longo dos anos esvaziar a
dimensdo cultural dos autdctones.

Esta manobra portuguesa foi introduzida no pais no momento em que os movimentos de
libertagdo nacional dentro e fora do pais estavam ganhando forma e consciéncia nacionalista, o
que criou em alguns circulos nacmnals espec1a1mente nas zonas urbanas um estar antagomco

no seio de mogamblcanos dJVldlndO -0S em: grupo de assumlados (con51derados c1v111zados €.
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capazes de conviver com os portugueses brancos) e outro de indigenas (selvagens e incultos

sem condigdes de convivéncia possivel com os brancos). Este antagonismo facilitou o

crescimento e fortificagdo da moral combativa daqueles que se opunham ao colonialismo. Esta
diferenciagdo se fez sentir com muita incidéncia no plano educacional com existéncia de
escolas oficiais e nfo oficiais.

Infelizmente, o plano cumricular do ensino bésico que vigora em Mogambique
independente até hoje, peca por néo ter contemplado nos seus . programas o passado histérico e
sociocultural do pais. Os gestores da politica educacional cairam no erro da exaltagiio e
imposi¢io de normas de julgar todos iguais, de uniformizar, ignorando as diferencas culturais
(regionais) existentes no pas. ]

A populagfio mogambicana é predominantemente rural, multicultural e multilingue como
resultado de muitos grupos etno-linguisticos que a compde e, na sua a maioria de origem
bantu. Bm Mogambique, apenas cerca de 1,2% da populagio tem a lingua portuguesa como
materna. Cerca de 24% da popula¢dio mogambicana fala portugués como segunda lingua e,
cerca de 75% fala linguas locais. Perante esta situagdio, ndo se tem como exigir que a lingua
portuguesa seja a unica no processo de ensino aprendizagem mogambicana. Tomando em
consideragdo os efeitos que as linguas locais (matemas) logram no ensino aprendizagem da
educagio autdctone tradicional, reconhece-se a grande -diferenga que se observa na
participagdo ¢ rendimento positivos na assimilagfio do aprendizado pelos seus educandos
(iniciandos) no processo educativo autdctone tradicional.

Seria muito de es;;erar que a aparente tomada de consci€ncia por parte das autoridades
educacionais em relagio as linguas nacionais se torne realidade. Parafraseando Alcidio
Nguenya, Ministro de Educagio cessante, a maioria dos alunos tem as linguas nacionais como
a sua primeira lingua e, a ndo valorizacio desse aspecto no processo de ensino aprendizagem,
na escola oficial, cria imensas dificuldades para a transmissio de conhecimentos por parte dos
professores, o que também, cria dificuldades no processo de assimilagdo, por parte dos alunos.

E salutar que as autoridades educacionais do pais reconhegam (actualmente) que a questdo
da lingua é um dos factores que maior influéncia exerce no processo de ensino aprendizagem,
sobretudo, nos primeiros anos de escolaridade, na medida em a maior parte dos alunos

mogamblcanos que mgressam pela pnmelra vez na escola fala uma lmgua materna que ndo &
ade ensmo oﬁc1al ( ENSINO BASICO 2003 6) '




37

Este reconhecimento expresso pelas autoridades educacionais mogambicanas constitui um
~ inicio da mudanga positiva de atitude em relagio & politica nacional de educagdo. Este
reconhecimento, uma vez materializado pela inclusdo dos saberes locais (a educagdo autéctone
tradicional e seus conteudos, métodos e meios relevantes) nos programas do novo do ensino
basico, enriquecera o proprio curriculo do ensino (bésico) tornando-o mais significativo, mais
relevante, mais proximo da realidade mogambicana e, politicamente, contribuird ainda mais

para o bem almejada unidade nacional, eliminando a exclusio e a desqualificagdo do outro que

até entdo reina na escola oficial.

Impde-se que se pense na identidade cultural dos educandos e do necessério respeito que a
ela se deve na pratica pedagdgica do educador. O educador que se preze como tal, ndo se sente
superior aos alunos que sabe provirem de uma classe inferior 4 sua, principalmente os da
origem operaria-camponesa, e tdo pouco fica louvando os que provém das classes
privilegiadas. Ensinar exige respeito aos saberes dos educandos, dizia Paulo Freire. Respeitar
esses saberes, €, exactamente, valorizar o conhecimento de que as criancas sio portadoras a
partir da sua socializa¢8o inicial na familia ¢ na comunidade. De acordo com MACHILI,
(1998:122), “o processo educativo é fecundo se for conduzido em sintonia com valores
culturais da populagdo objecto”.

A formagdo do homem tem de ser integral e completa, permitindo-lhe insergéo
sociocultural e conferindo-lhe capacidades e habilidades para o trabalho, contrariamente &
educagdo colonial cuja misséo era, sobretudo, tomar o colonizado ttil apenas para produzit
bens materiais de interesse capitalista. Segundo FREIRE, (1999:15), “... formar é muito mais
do que puramente treinar o educando no desempenho de destrezas”.

Para se situar no mundo, o homem precisa de se inserir em padrdes de comportainentds
mais ou menos rigidos que lhe sdo inculcados como modelos de verdade. Encontra-se num
universo onde as relagGes entre os varios grupos e entre estes ¢ a natureza se explicam por
normas, leis, interditos, habitos, crengas, valores entre outras exigéncias moral-sociais. Este é
um mecanismo indispensavel para o funcionamento do individuo na sociedade, emergindo em
todas sociedades conhecidas. B inevitével que esta atitude de confianga para com o conhecido

— e de repudio para com o desconhecido - se caracterize como um olhar de desconfianga para
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com 0 exterior, Ievando a rejeigdo do desvio, em relagdo s crengas € as regras, para evitar a
confusio e a descreng:a nos proprios valores e limites.

Esta atitude, que é fundamentalmente psicoldgica, diz ROCHA e SEREN (1974:57),
releva da propria aprendizagem social e pode levar a uma outra de rejeigio de aspectos
culturais inéditos € estranhos, ou mesmo ao repudio puro e simples de toda uma cultura alheia.

Sem dividas, em todos nos repousa uma atitude de fundo psicolégico que sempre nos
reaparece quando somos postos numa situagdo inesperada, repudiando imediatamente pura e

simplesmente as formas culturais, morais, sociais, estéticas e religiosas que n#o sfo aquelas

que nos identificam.

7. Ritose Rituais

Segundo TORRINHA (1946:1061), “rito € o conjunto de cerimonias prescritas para a
celebragdo de um culto”. Por seu turno LIMA & LOPES, (1991:142) , fazem saber que se
trata de um tipo particular de ceriménia, em que & maneira de agir, as formulas, a0s gestos e
aos simbolos usados se atribuem virtudes ou poderes inerentes, susceptiveis de produzirem
determinados efeitos ou resultados. Ou seja, o rito € uma ceriménia, mas implica sempre a
ideia de um arranjo de um conjunto de regras.

Pode definir-se o rito como um conjunto de regras estabelecidas pelo culto, sendo este a
expressio colectiva de adoragio e veneragiio de uma divindade. Contudo, convém prestarmos
a atengdo ao facto de que o rito ndo se encontra apenas na vida religiosa, mas em todos os
patamares da vida social, em diversas categorias, tais como: agririos, funerarios, magicos,
comunais ou de associagio, de expiagio, de passagenn, de iniciagio, de procriaggo, etc.

Porque o rito vive no seio da sociedade, este, oferece e sofre influéncia social, podendo,
por conseguinte, verificarem-se como ritos positivos: ritos de puﬁﬁcdgﬁo, ritos de
consagragdo, ritos de iniciagdo, de pubcrdade, ritos de luto e ritos de cura. Porque o rito, como
j4 o disse, esta integrado na vida da sociedade, carrega-se também, de ritos negativos como é o
caso de tabus. .

Os ritos, embora sujeitos aquilo que se denomina convencionalizagdo, t&m como fungdio
conservar mtegrada a cultura, hgando o presente as experiéncias do passado, fazendo revwer

) _acontemmentos e sennmentos CLl_]O 51gmﬁcado seria esquemdo ou modlﬁcado cm absoluto .se
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ndo existisse essa maneira de repeti¢io rigorosamente uniforme. Neste sentido, pode dizer-se
que o rito constitui um conjunto de formas de procedimentos culturais e sociais com fung¢des
multifacetadas, e cada uma delas corresponderd a um conjunto de valores, normas, crengas,
sentimentos, papeis sociais e relagBes no interior do sistema cultural global da comunidade

onde se desenvolve o rito.

Tal como a ceriménia se pode integrar num conjunto mais vasto a que chamaremos
cerimoniais, os ritos integram-se igualmente de formas mais extensas de cerimonias que

poderemos designar como rituais. Nesta acepgdo, o ritual seria simplesmente um conjunto de

ritos.

8. Ritos de iniciacio

Segundo BERNARDY, (1974: 95), neste vocabulo, tdo vasto e genérico, incluem-se todos
os tipos de iniciagdio: os da puberdade e tribais, os religiosos e mistérios, os escolares e
académicos, os desportivos e militares, e, por fim, os particulares de outros grupos e
associagdes. Como se pode ver, o tema da iniciagdo, embora sendo um aspecto de
enculturagdo, ¢ complexo e multiforme. Aqui, eu quero apenas indicar alguns aspectos
caracteristicos das iniciag@es tribais para esclarecer o seu significado.

A grande parte das sociedades tradicionais constituemn um pericdo sistemdtico de
instrugdo, analogo ao periodo escolar das sociedades ditas modernas. Hoje, que o combate
contra o analfabetismo se faz sentir cada vez mais forte, as instituigSes tribais incluem nas

suas programagdes o calendario escolar, apesar de isso criar, de certo modo, alguns problemas

tipicos de transformagio cultural e social. A educagfio escolar ja demonstrou a sua ineficacia
em matéria formativa e educativa ao contraric da educa¢io autdctone tribal encarnada nas
iniciagdes tradicionais. A eficacia educacional das iniciagGes tribais é tal que o candidato que

termina a iniciagdo sabe exactamente qual ¢ a sua posigio social e pode participar plenamente

na vida normal da sociedade.

Ha tipos de iniciagio que acompanham o desenvolvimento fisioldgico dos jovens, outros

que simplesmente tm em consideragfio a maturidade fisiolégica dos candidatos para os .

declarar adultos.

o ——— e ey
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O objectivo norma! das iniciagdes tribais diz, BERNADI, (1974: 97), ¢ a inser¢io dos
adolescentes entre os alunos por ocasiio do reconhecimento da chegada da maturidade
fisiolégica. O candidato ¢ instruido para tomar parte activa na vida social. Por esta razfo, no
periodo da iniciagdo, ensinam-se-lhe, sob orientagio de mestres e dos ancifios, as tradigOes e
os segredos da comunidade. Podem distinguir-se trés tipos de iniciag#o: instrutiva, dramatica e
por visdo. A mais comum ¢ a iniciag@o instrutiva, na qual o candidato recebe ensinamentos
ndo s6 sobre as tradicGes, mas também sobre o comportamento que devera observar na sua
vida, |

A iniciagdo dramatica serve-se da acgo cénica para imprimir na mente do candidato os
ensinamentos da tradi¢fio, como acontece com os aborigenes australianos, entre os quais se
revive «o tempo do sonho», a fim de que os candidatos dele extraiam toda forga vital. Entre os
Venda do Transvaal (Republica da Africa do Sul) é usual ensinar-se aos jovens iniciandos,
através duma representacio dramatica, a prudéncia que devem usar, uma vez casados, para
com os homens (STAYT, 1968: apud BERNARDI, 1974: 97).

A iniciagio por visio € comummente praticada pelos Amerindios do norte (América
Central). O jovem, para ser considerado adulto, deve isolar-se, sozinho, na selva, por onde,
durante dias, vagueia, em busca do enconfro com o espirito. O encontro, embora fortuito, deve
corresponder ao modelo cultural que pertence 4 tradigfio do seu povo. O espirito passara a ser
0 seu protector e do primeiro contacto dara conhecimento aos ancifios; sobretudo, deverd
demonstrar, pelo seu cdmportamento, a eficacia da viso.

A iniciagdo tradicional nfio é um acto tinico, mas uma série de estadios. Entre os elementos
da iniciacdo ha quase, constantemente, uma prova fisica, uma mutilagfio de qualquer género: a
extrac¢do ou incisfo dos dentes, a depilagio, a tatuageni, a incisdo da fronte, a circunciso.
Dado que frequentemente estas operagSes assumem um caracter evidente de festividade,
tende-se a identificar a prova fisica com toda a iniciagdo, mas erroneamente. Diz-se muitas
vezes que o jovem estd iniciado quando apenas participou duma opere¢do de circuncisio;
quando na realidade, a iniciagio implica actividades mais complexas e bastante deliéadas
mais do que uma simples operagéo fisica. -

Os efeitos da iniciagdo sio de ordem psicoldgica e de ordem estrutural. O jovem quando

sai da Iniciagdo, leva arreigado no espirito o sentido de dignidade que o separa ja dos rapazes,
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e 0 seu comportamento reflecte esta consciéncia como se fosse verdadeiramente um homem
novo.

A novidade de vida representa a mudanga de status social. Juntamente com a iniciagdo séo
muitos os acontecimentos que causam uma mudanga de condigdo social, de lugar, de posigéo.
As ceriménias que soleniza a mudanga de status social denominam-se ritos de passagem.
Trata-se de uma classificagio genérica que compreende trés fases: ritos de separagdo, pelos
quais o candidato é retirado do seu mundo e dele segregado como que por uma morte
simbédlica; ritos marginais ou de liminalidade, que”assinalam o momento de passagem sagrado,
quando o candidato ja ndo tem, ou ainda n3o tem uma qualificagio precisa; ritos de agregagéo,
que restituem o candidato a plenitude de vida, quase uma ressurreicdo simbdlica, e que o

tornam membro efectivo da sociedade.

Segundo BONNET (2002:190), “4 inicia¢do aparece como periodo de educagdo
intecionalmente organizada, uma verdadeira escola, com mestre(a)s, permanéncia
num espago geograficamente delimitado & semelhanga da escola, no sentido ocidental
do termo.

Antigamente, os ritos de inicia¢do eram realizados apenas no mato, nas margens
de um rio, lagoa ou praia. Actualmente, devido & urbanizacdo, sdo também realizados
em casas isoladas da curiosidade dos ndo-iniciados. Geralmente escolhe-se uma zona
afastada do publico das aglomeracbes urbanas. No campo, continuam sendo
realizados nos moldes anteriores, ou seja, nas florestas fechadas, com acampamentos
permanentes na orla maritima ou dos rios. E condi¢do importante que nestes locais
abundem animais para a caga e/ou o peixe para a prdtica da pesca. O isolamento que
se impde, é pdra evitar olhares ndo autorizados, principalmente de pes.éoas ndo

iniciadas .’

Os ritos de iniciagdo sfio uma pratica tradicional que abrange ambos sexos. Porém, as
cerimonias de iniciagdo dos rapazes s3o mais longos do que das raparigas. Os entendidos na
matéria argumentam que, enquanto o homem se inicia uma unica vez, a mulher € alvo de

vérias iniciagdes ao longo da sua vida. Para cada estadio de vida que a mulher atravessa, ¢
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mais uma iniciagdo a que ela deve ser submetida (gravidez, casamento, parto, aborto, viuvez,
etc.). a

Os ritos de iniciagiio constituem verdadeiros ritos de formagdo e de passagem. O
individuo hoje comsiderado crianga, logo que for submetido aos ritos de iniciagdio passa,
juridicamente, com base no consuetudinaro, da idade de crianca 4 idade de adulto. Quer dizer,
passa do anonimato infantil para o reconhecimento social de adulto.

Geralmente, os ritos de iniciagio dos rapazes sfio realizados em grupos. Este facto
contribui para a formagﬁd do conceito de equipe (trabalho de equipe) nos iniciandos. Todas
actividades realizadas pelos iniciandos ao longo da sua estadia mo acampamento tém um
cardcter colectivo (a caga, a pesca, as dangas, as compctig:ﬁes, etc.). Forjado no esprito
colectivista, o rapaz sai da iniciagio com uma visfio diferente da que portava anteriormente e,
uma vez retornado a escola, facilmente se enquadra em grupos de trabatho e, muitas vezes, ele
assume o comando do grupo onde ele estiver integrado.

Para garantir o caracter colectivo das cerimédnias, os ritos de iniciagdo masculina s6 se
podem realizar quando na comunidade houver um nimero de rapazes na faixa etaria 10-15
anos que justifique o evento.

Na educagio autéctbne tradicional ndo ha exclusdes. Todos tém o direito de ser educados e
iniciados, excepto aqueles que sdo deficientes mentais que sdo excluidos por razfes de
seguranga. Por isso, caso haja alguém que por razdes expressas ndo tenha sido iniciado na

altura propria, podera fazé-lo logo que surja uma oportunidade.
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CAPITULO II

1. A ORGANIZACAO E A ESTRUTURA SOCIAL MATSWA.

ki

Para poder falar da educagio autdctone tradicional do povo Matswa devo antes apresentar
a sua organizagfio e estrutura social, isto €, como € que se apresenta. Como qualquer outra, a
T etnia Matswa identifica-se pela sua unidade linguistica e cultural além do espago e religido.
Todavia, nos tltimos anos estes dois ultimos aspectos pouco se verificam por causa do -
elevado indice de &xodo rural provocado pelas guerras principalmente. A
Matswa organiza-se em familia: o termo familia desloca-se do conceito ocidental para o
africano que define a familia como wum grupo de pessoas com relagbes parentescas,
consanguineas e/ou afins, que vivem e convivem o quotidiano social commum. E neste contexto
que se localiza a familia Matswa, como uma instituigdo universal. Este conjunto de pessoas
ligadas por lagos familiares de linhagem patrilinear € o suporte ¢ garante da manutengio do
Xibongo (apelido) de cada familia.

O povo Matswa ¢ patrilinear e organiza-se em swibongo, apelidos (singular: xibongo). O
termo xibongo representa um conjunto de pessoas que se identifica como sendo descendente
de um antepassado comum, em linha paterna agnatica. Na sociedade Matswa cuja filiagdo €
paternal, os filhos pertencem ao pai. Quer dizer: os filhos do casal fazem parte do grupo de

parentesco do marido. Os nomes que se dzo aos filhos do casal sdo de alguns dos parentes uns

vivos ¢ outros n3o, mas, todos da parte dos parentes (maxaka: plural de xaka) do marido e,

todos os membros da unidade paternal usam o mesmo apelido chamado xibongo (Canda,
Gwambe, Ngoca, Nhaka, etc.).

E através do xibongo que em tempos de guerras tribais se identificavam os verdadeiros

filhos destes ou daqueles fazendo-se pl’lSlOIlCll’OS aqueles quc nio poderem se identificar

correctamente através da ora¢fio da familia.
O direito de pertenga ao xibongo é natural, isto ¢, adquire-se através do nascimento e da

aprendizagem e fixag@o da oragio da familia kuphalha Geralmente o matswa ¢ portador de

__ um apehdo e um sub- apehdo 0 apehdo prmc1pa1 € aquele que pertence a lmhagem do pal €0

sub apelldo é aquele que pertcnce a lmhagem da mie e se dlZ waka Canda i tukulu waka
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Neoka. Quer dizer: € dos Canda e neto dos Ngoka. Por isso é que com o falecimento duma
mic da familia se torna necessario que sua irmd ou prima legitima seja solicitada para
substituir a irm3 ou prima falecida para assegurar o sub-apelido na familia.

Tradicionalmente, as irm3s e primas legitimas da mae ostentam o titulo (mamanhana),
atribuindo-thes desta forma a responsabilidade de maes perante os filbos da irmd e, abrindo ao
mcsmo tempo espage em que em caso da morte da verdadeira mie uma das inmds sera
chamada a tomar conta dos 6rfdos, o que muitas vezes acaba virando substituta da malograda.

Os restantes parentes da mae da crianga ocupam o lugar de avds.

Contrariamente a0 que acontece com outras efnias, a Matsvfra conserva a unidade
linguistica xifswa genuina. S#o poucas € quase inexistentes ranﬁﬁcac;ﬁes (dialectos ou
derivagBes) da lingua xitswa, sendo apenas um dialeto conhecido por ximhandla.

O Matswa ¢ exogamico, patrilocal e muitas vezes, poligamo. A sua sobrevivéncia €
garantida pelo trabalho de campo — agricultura e pecuaria: E nestas actividades quotidianas do
que se forja a sua personaiidade desde tenra idade. Porque tanto a actividade agricola quanto a
pecudria requer grandes extensdes de terra e agua, eis a razdo pela qual.o Matswa se encontra
espalhado por quase toda regifio ocidental e noroeste da Provincia de Inhambane onde
abundam grandes porgdes de terra e de 4gua. A ciéneia e a técnica do Matswa nasce,
praticamente, das tentativas de transformar as florestas em meio ambiente socialmente
nabitavel. Este é o ponto de partida da educagéo autéctone tradicional do Matswa, capacitar o
adolescente a lidar e transformar a natureza a seu favor.

Ocasionalmente o Matswa é a maior forga de trabatho nas minas sul africanas. Cefca de
50% da forga laboral mineira da Africa do Sul de origem mogambicana, ¢ constituida pelo
povo Matswa. Orgulhqso em s&-lo, 0 Matswa faz do trabalho mineiro uma actividade que
serve para testar o machismo do homem. Para que o Matswa seja considerado um verdadeiro

homem na sua comunidade é preciso que em primeiro lugar tenha passado pelos ritos de

iniciagio e em segundo lugar, tenha trabalhado nas minas sul africanas.
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2. O processo de formagio da personalidade do homem Matswa, de infincia a idade

adulta.

A educagio autéctone tradicional Matswa estid estritamente relacionada com a vida

colectiva em todas suas dimensdes.

Para este caso especifico, verifica-se que existe uma organiza¢iio, um espago € um tempo
permanentemente fixo para a realizagdo dos ritos de educagdo tradicionais. Ndo € possivel
alterar estes aspectos condicionais porque a propria educagiio autdctone tradicional faz parte

da vida e dura toda vida. O que significa que o adestramento, a avaliacdo e reeducagdo se

processam ao longo da vida inteira. O povo Matswa ¢ um dos grandes observadores e

conservadores do tesouro cultural o que faz com que ele mantenha ainda muito vivos os

aspectos da vida autdctone tradicional e o uso predominantemente da comunicag#o oral.

Para eu poder falar do desenvolvimento fisiologico, psicologico, sociolégico e de todos
outros aspectos em torno do homem Matswa, preciso antes de conhecer a sua vida, a partir do
momento em que ele aparece no mundo; isto ¢, do seu nascimento.

Na tradigio Matswa, a partir do momento em que a mulher anuncia ao marido que estd
gravida, este faz questio de através da sua tia paterna (mais conhecida por Hahane) fazer
chegar a noticia a outros membros da familia. A noticia cria uma maior expectativa de ver um
novo membro da familia. A partir de entdio a tia € responsivel pela criagio de todas as
condigdes necessaria para a boa gestagéo da futura mae durante os cerca de nove meses até ao
parto. Chegado o momento do parto a Hahane, convida de imediato as parteiras tradicionais

da vizinhanga que vém logo e prontas a prestar assisténcia 4 parturiente. Desempenha fungSes

de parteira qualquer ancid que tenha participado dos ritos de iniciagZo, com experiéncia em

matéria de assisténcia sanitiria a parturientes.
Geralmente, os partos domésticos realizam-se na residéncia da parturiente, por detras da

casa onde ela vive. Para proteger a parturiente dos olhares curiosos e indiscretos, veda-se 0

recinto pendurando algumas esteiras em volta deste.
A crianca pode nascer naturalmente, mas, segundo a parteira Sumbi Rungo (fonte oral), €

necessario submeter as parturientes 2 alguma massagem para facilitar o parto assim como a

expulsio da placenta do ttero materno. Por sua vez a parteira Rassi Mbata esclareceu que as

O S
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vezes, as parteiras devem ser severas para com as parturientes com o objectivo de evitarem
casos de nados mortos (ku pfatlha a nwana).
No recinto do parto sfo apenas autorizadas mulheres recém-casadas e que se prontificam a

servir de assistentes de parteiras. E vedado o acesso ao recinto do parto o marido assim como

os parentes directos da parturiente.

Logo que a crianca nasce, sio tomadas todas providéncias sanitarias, sociais, tradicionais

e culturais, tudo em defesa do novo ser. Em seguida a crianga € lavada com dgua
especialmente preparada para o efeito, por forma a purificar a crianga e coloca-la em

comunicagio com o resto do mundo. A esta acto se chama: fu bassissa . Isto é, rito de

purificagdo. Este € o primeiro rito a que se submete a crianga logo que vem ao mundo Matswa.

3. Atribuicio do nome a crianca.

Tradicionalmente, a primeira pessoa a ser informada sobre o nascimento da crianga ¢ a
sogra da parturiente, sendo ainda a primeira pessoa com direito e obrigag:ﬁb de ver a/o recém-
nascida/o. Esta prerrogativa confere-the o direito de fazer juizo sobre o nome a se atribuir a
crianca, pois, esta & tarefa dos avés paternos da mesma. A denominagio da crianga pode
ocorer de varias formas, tanto os pais como os avos podem denominar a crianga. O nome
pode ser de um antepassado muito proximo da familia ou um outro familiar ainda em vida.
Geralmente, se forem os avds a dar nome, este recai quase sempre a um defunto. Se for o
proprio pai da crianga a escolher nome para a crianga, a sorte recai quase sempre SObre 0s seus

préprios pais, isto &, 0s.avés da crianga.

A atribuicdio do nome de alguém da familia da mie da crianga recém nascida ¢ uma
excepgdo especial que se abre por parte da familia do marido (pai da crianga) em honra da
parturiente. Este gesto surge como reconhecimento de boas relagSes existentes entre as duas

familias e, como recompensa, geralmente, a familia da mie da crianga oferece uma cabeca de

gado aquela recém-nascida. Caso o nome atribuido a crianca for da sua propria mie, a

gratificagdo devera vir do irmo mais velho da mie da crianga, porque este, foi o beneficiario

do Dote a quando do casamento da irmd. O mesmo assume 0 papel de protector moral da

crianga.
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Casos existem em que o nome da crianga lembra certas circunstincias (boas ou mas) em
que esta veio ao mundo. Assim sendo, temos nomes que recordam um grande chefe (herdi),
Samora Machel, Nelson Mandela; uma circunstincia com esta em que alguém nasce num
momento em o pais estd em guerra se diz Nhimpini (na guerra). Se a ocorréncia se da durante

as inundagdes, se diz Ndambini (nas inundag¢Ses). Aquele que for nascido a caminho da

maternidade se chama Ndleleni, (no caminho) etc.

Caso o nome escolhido seja dum defunto torna-se necessirio consultar através do adivinho
a aceitacdo da crianca pelo defunto como portadora do seu nome isto pofqﬁe apds a
confirmagio esta crianga passa a ser tratada como era tratado o defunto no seio da familia.
Caso contrario, a crianga corre riscos de salide, e até certo ponto, da propria vida. Os nomes

dados por ocasido do nascimento em alguns casos passam a desuso depois dos ritos de

iniciagdo porque por habito tradicional um dos simbolos de crescimento que o adolescente
recebe com vontade prépria € o nome de adulto visto que o nome que ele tris de casa para o
acampamento (wukwerani) € considerado nome de crianga e que o atribuido depois das
cerimdnias dos ritos de iniciagdo, esse sim, simboliza o estatuto de adulto no adolescente. Os
familiares no devem tratar os seus filhos ji iniciados, com o mesmo nome com o qual o
tratavam quando crianga. O novo nome na familia significa uma outra pessoa, um novo

homem.

A ancid (Tia Sumbi), parteira e muito versada em matéria de ritos de iniciagio conta que,

? em alguns tempos atras, depois que as ceriménias terminavam e, as criangas “adultas”

regressavarm para suas casas eram vigiadas por algum tempo quanto a aceitagfo ¢ uso do novo
nome pelos familiares e pelo piiblico. Caso se verificasse o uso no nome antigo {(nome de
crianga) o individuo era recolhido de novo para o acampamento para repetir todo prbcesso de
ritos incluindo a simulaggo da circuncisdo através de golpes no penis.
Este pormenor acarreta sérias implicagdes na vida estudantil do iniciado pbrque esse se
encontra em situagfo delicada de dupla subordinagio e correndo duas situagdes de riscos:
a) De ser reconduzindo ao acampamento e submetido a uma repeti¢o dos ritos
b) De perder a escola por “faltas” vermelhas registadas pelos professores durante a
chamada de controle de presengas de alunos no inicio de cada aula, pelo simples facto
de que 0 aluno nio deve responder pelo nome de antes dos ritos ¢, o professor por

7 desconhemmento das regras que 0 menino esta obngado a cumprlr reglsta—lhe a falta---
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vermelha por desobediéncia. Estas faltas, quando atingem o ndmero de 3 ou mais, 0

aluno é sancionado por uma reprovagio por faltas (que ndo existiram).

A este tespeito, o Sr. Magumba, autoridade tradicional local, esclareceu que de alguns

anos para ca, se tem orientado aos mestres e padrinhos dos ritos para manter 0 mesmo nome
que a crianga possui desde nascimento por ser esse nome que consta da sua matricula na
escola. [sso permite que ndo haja problemas com aquelas criangas que participam dos ritos de
iniciagdio quando regressam 4 Escola, um problema quedem tempos criava muita afligdo tanto
nas criancas como nos pais nas escolas. Zwalezwi zwivanana zwa tsama tsikoleni, que
significa: nos wltimos anos as criangas pemanecem na escola, afirmava com o ar de satisfagio
por ver resolvido um problema que afligia os pais e encarregados de educagfio dos alunos
recentemente iniciados.
O que se passava € que a ceriménia dos ritos de iniciagio da puberdade assumia uma
importancia tdo elevada em que todos que dela participassem saiam equipados de convicgdes
que deviam respeitar para o resto da sua vida, com o risco de sofrerem certas caugdes por parte
da comuidade. Desse modo, eles tinham que seguir a risca todas as recomendagdes
transmitidas durante o processo de ritualizagéo. |

O ndo reconhecimento destas regras pela escola oficial frustrava muitas vezes os alunos
iniciados levandu-os por vezes a desistirem de estudar porque enquanto em casa € na
comunidade eram tratados como adultos e responsaveis pelos seus actos, na escola eram
tratados como criangas sujeitas a uma disciplina escolar comum para todos. Esta falta de
enquadramento do aluno iniciado na escola onde estavam estudando antes, acabava fazendo
com que a escola se tornasse numa fonte de disperdicio escolar visto que alguns alunos por se
encontrarem em situagdo conflituosa acabavam abandonando a escola antes de conclus@o de

algum nivel de escolaridade.
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4, Identidade Matswa.

A crianga comeca muito cedo a conviver com rituais tradicionais como forma de fazer com
que ela se identifique com o grupo ou colectivo que a esperava a partir do dia do seu
nascimento.

Segundo BONNET (2002:130), “Identidade cultural é a identificagio de um sujeito ou

sociedade a partir de aspectos colectivos de um conjunto de caracieristicas culturais que o
tornam reconhecivel como pertéﬁéente a um dado grupo”.

A defini¢iio antropoldgica indica-nos a cultura como sendo o conjunto complexo dos
cddigos e padrBes que regulam a acgdo humana individual e colectiva, tal como se

desenvolvem em uma sociedade ou grupo especifico e que se manifestam em praticamente

todos os aspectos da vida: modos de sobrevivéncia, normas de comportamento, crengas,
instituicdes, valores espirituais, crengas materiais, etc. Como conceito das ci€ncias humanas, a
cultura pode ser tomada abstractamente, como manifestagdo de um atributo geral da
humanidade, ou, mais concretamente, como patrimonio proprio e distintivo de um grupo ou
sociedade especifica.

Logo que o periodo do parto termina, de imediato comegam os ritos tradicionais que
envolvem a crianga. A av$ materna chega cedo em casa da fitha com todos instrumentos
necessarios para proceder 4 limpeza e purificagdo da casa onde a fitha vive com o/a recém-
nascido/a. 86 a partir desse momento € que o marido (pai da crianga) é autorizado a entrar
naquela casa e conviver com a esposa ¢ filhos. £ também a partir desse momento que a crianga

entra em comntacto e convive com o meio social em sua volta. A esse respeito o velho Fanikisso

(fonte oral) explicava: para ndo sofrer com a gravidez e parto da esposa o homem matswa

deve ir trabalhar nas minas da Africa do Sul e so voltar depois que a mulher tenha dado 2 luz.
Findo o ritual da lavagem' e purificacfio da casa, segue o rito do Caco, que consiste em

acender lume (carvdo vegetal) num pedago de panela de barro, quebrada (Xirengele), segundo

orientagdes de um/a médico/a, queimam-se naquele recipiente, pedagos de peles de varios

animais ferozes, pelo menos todos que abundam na periferia onde a crianga iria viver. A
queimarem dentro daquele recipiente (caco) produzem uma enorme fumaga sobre a qual
expoem a crianga (Tszvelela) durante muito tempo até que ela (a cnanc;a) comece 2 tossi,

asplrrar & tra.nsplrar com o calor hbertado Esse: nto exphca—se como aquele que punﬁca .
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fortifica e protege a crianga contra todos os males (proteger a crianga da vulnerabilidade).
Com este tratamento a crianca ¢ vacinada contra ataque daqueles animais todos cujas peles -
foram queimadas naquele caco.

Um dos grandes orgulhos do Matswa ¢ a convicgéo de que ele € forte e imune a todos
perigos naturais em virtude de ter cumprido com todos os ritos de protecgdo individual. O
velho Fanikisso conta cenas em que caso haja dividas de que alguém ndo seja Matswa, a
prova ¢ de se ir até a zona onde se sabe que abundam cobras para se ver quem seria atacado.
Portanto, é um facto que o Matswa se identifica 4 sua maneira diferente da do Maconde, do
Machope, etc. Porque a cultura é o conjunto de caracteristicas humanas que n#o s#o inatas ¢
que se criam e se preservam através da comunicagio e cooperagdo entre individuos em
sociedade, eis que o Matswa se identifica com aquilo que criou ¢ definiu como suas proprias
caracteristicas. S&o essas caracteristicas desenhadas e inculcadas ao homem Matswa desde
pequenino que ele deve defender € honrar a todo custo. Quando a escola oficial ndo reconhece
a sua pessoa como tal, ele, em sua defesa propria, abandona-a, abrindo assim espago para mais
um lugar de fracasso escolar.

A crianca matswa é educada desde pequenina para o respeito das tradigdes. Cresce sabendo
que o homem tem a obrigaciio de conservar ou manter tudo aquilo que o identifica com a sua
cultura e tradiciio, além do dever de transmiti-los aos mais novos. Tomando em consideragdo o
aspecto de vida colectiva, relacionando-a com a produgéo e transmisséo de conhecimentos, o
desenvolvimento do talento e da arte que ¢ implementado no acampamento de rifos de

iniciagcio confirma a responsabilidade do povo matswa como educador.
5. O periodo de amamentacao.

Desde o primeiro dia de vida fora do ttero da mie, a crianga ¢ sustentada pelo leite
materno. Em casos em que a mie por algum motivo nfo tenha leite suficiente para alimentar a
crianga, ou a crianga recuse de mamar a mie é submetida a algum ritual em geito de
tratamento ¢ uma dieta alimentar especial que lhe permita a produzir leite, alimentando se
Kakana ou Mathapa, ambas verduras de ficil cultivo nos campos de produgdo agricola

familiar..
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O periodo de amamentaggio pode durar dois ou um pouco mais anos dependendo de regido
ou da familia. Em termos tradicionais, os matswas condicionam a amamentagio da crianga a
auséncia do pal que se ausenta da casa logo que a esposa anunciar o estado de gravidez que
ocorre geralmente no segundo més de gestagio.

O periodo de amamentagio ¢ aquele que consolida a intimidade entre mae e filho/a. Toda

vida da crianga estd dependente dos cuidados maternos para todos os efeitos. E notdvel a
diferenca do grau de afectividade entre o filho/a € a mie em relagdo & mesma crianga ao pai,
isto porque desde o utero até ao desmame a crianga vive nas entranhas e colo da mae para
todos os efeitos. Enrolada a0 colo da mée com um pano “Ngossi” em xitonga ou “Dzowo” em

xitswa, especialmente tecido para este fim. Em todas as actividades da vida mie ela leva

consigo a crianga no seu proprio corpo. Dependendo de actividade que a mée tema realizar,

ela leva a crianga ora no colo ou no peito. Este contacto permanente entre mie e filho/a
constroi, obviamente, lagos de intimidade e afectivos muito fortes que, até certo ponto pde em

causa a independéncia da crianga.
5.1 O desmame na sociedade Matswa.

O processo de desmamentagao ocorre sob duas modalidades: a) quando a crianga puder
ingerir alimentos sélidos, b) quando o paiv?:‘hegar de regresso das minas da Africa do Sul.
Segundo a tradi¢@o, o rito de desmame da crianga na sociedade matswa pode realizar-se
através da transferéncia da crianga da casa dos pais para casa dos avés onde permanece por um
periodo considerado suficiente para ela se esquecer do seio da mée ou através de aplicagio de

um medicamento ou mesmo pimenta (piri-piri) picante no seio da mie.

O desmame na comunidade matswa & observado com muita rigorosidade pelas anciis da

familia porque este € o rito que seguido pelas regras periddias (menstruagio) da mée decidem

a futura relagdo conjugal intima dos pais. Para o marido poder aproximar- se da sua esposa

este precisa de ter certeza de que ela ndo estd gravida. Esta confirmagfo estd a cargor das
ancids da familia. Segundo a tradi¢3o, se mée estiver gravida e continuar a amamentar a
crianga esta corre riscos que pode levé-la até & morte. B por isso que as velhas ancis ficam
atentas a esse pormenor para poderem preverur desgrac;as caso ndo se observa. Para .

_ dernonstrar a0 mando de ela esta em COIldeOCS sdis e aptas para o contacto sexual com o - -
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marido ela pde nova serra na palhota onde dormem (o que equivale a pintar o quarto) ¢ deixa

as portas abertas durante o dia solar. |
6. A apresentaciio a lna (fomba wheti).

Segundo a Mama Tsofus (fonte oral), parteira, a crianga que n#o for apresentado & sua lua.
cresce com deficiéncias psicoldgicas, chegando a sofrer de epilepsia. A lua é o guia da
orientagio da crianga. Este rito processa-se, geralmente, trés meses depois do parto. Todas
ancids da familia ficam de alerta para ver a lua a nascer. A primeira pessoa que tiver a sorte de
ver a lua, esta anuncia logo aos gritos, o que é con_ﬁrmado de imediato pela familia. Posto isto,
a mie da crianga toma a oportunidade para lavar toda roupa suja que tiver como forma de
manifestar o seu estar purificada. Em seguida se processa a cerimédnia de apresentagio da
crianga a sua lua. Ao cair da noite a mée e a avos da crianga se dirigem ao monte de cinzas
(litala) que fica, regra geral, ao lado da casa principal da familia.

Munida de uma ponta de lenha incandescente a mie da crianga e a avé com a crianga nas
maos enrolada em capulanas novas sobem até ao cimo do monte de cinzas e, a mae atira para
os ares o pedago da lenha que trazia consigo, a0 mesmo tempo que a avo imitando o mesmo
gesto de atirar a crianga para os ares o faz dizendo: “A wheti ya wena hi liyéaa! ... Hi liyddd!)
a tua lua esta ali! Ali! '

Este gesto € repetido trés vezes e depois a crianga € depositada sobre o monte de cinzas
onde rebola e chora até que a mie jogava em cima dela gotas de leite do peito e recolhe-a
dando-lhe de mamar e em seguida voltam para casa. Esta ceriménia que € um verdadeiro rito
de passagem ou transigio considera-se como aquela que abre a alma e consciéncia da crianca.

O homem matswa acredita que se a crianga ndio passa por este rito se forna um imbecil. E.
frequente ouvir pessoas a se trogarem dizendo que aquele virou pateta porque se esqueceram
de lhe mostrar a sua lual “Ulé munyamewni”. Devo recordar que esta lua nwheti que ¢
atribuida a cada crianga logo que nasga, nfo é igual ao signo astronémico individual.

Apresentagio da crianga a Jua significa deseja-lhe satide, progresso e bem estar. 4 tindlela
ta nwana a ti basse, dizia a vové Hawa (fonte oral). Para o testemunho deste rito seguem

fases da socializagfo da crianga que observam trés mudangas:
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o Depois da apresentagdo da crianca a lua, o pai passa a ter o direito de conviver com ra
crianga.que até entdo lhe era proibido.

o Geralmente as criangas s transportadas nas costas ufilizando-se uma capulana
espeCiﬁl para servir de porta-bebé, Ngoss. Verifica-se que durante o tempo em que a
crianca se faz transportar nas costas da mie ou duma outra pessoa, ela adormece-se
desequilibrando o seu corpo fragil colado ao colo. Nestas circunstancias a crianga
deixa a descoberto um ou ambos cotovelos dos bracos que muitas vezes as maes
devem empurrar acomodando deviamente com as mdios para dentro ber¢o matemo.
Esta operag@o sé & admitida depois que a crianga tenha sido apresentada a lua.

e Antes que a cnanga seja apresentada a lua, nunca pode ser embalada com cantos

quando estiver a chorar. Este consolo s6 é permitido depois que ¢la conhega a sua lua.
6. 1 O processo de consagragao do matswa.

Quando a crianga se torna um pouco mais firme e come¢a a ensaiar OS primeiros
movimentos locomotives, dando alguns passos gatinhando (Kukhafula), o que acontece em
cerca de sete ou oito meses depois do parto, tem Jlugar mais um rito que como outros tantos,
também visa proteger a satide fisica e mental da crianga — o atamento do corddo umbical.
Trata—se duma ceriménia que € da responsabilidade inteira dos pais da crianga com o tisco de

estes terem que responder em tribunal (tradicional) caso a crianga ao longo da sua evolugdo
psiquica manifestar algo que revela nio ter sido submetida a este rito. A cerimdnia envolve a
pratica de relagbes sexuais pelos pais na mesma cama onde estiver dormindo a crianga. Finda
a relagdo, os pais juntos pegam numa linha tecida de uma planta considerada sagrada tsondzo
¢ ambos atam-na na cintura da crianga onde permanece por uin periodo que vana de
comunidade para outra entre 8 a 12 meses..

Apés esta operagBio a crianga ¢ tida como absolutamente reconhecida pelos pais e
considera-se ainda fortificada ﬁsio.légicaxrient'e, com direito a:

a) Ser enterrada em terreno solido. Caso contrario seria enterrada na margem do 1io (em
caso de morte) ' ' |
b) Tomar parte nas ceriménias de purlﬁcac;,ao ndzaka que se reahzam quando morre o
- chefeda familia.
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Este ritual também devolve a liberdade aos pais de retomarem o seu relacionamento intimo
de marido mulher, interrompida desde o periodo do parto, com um tinico cuidado de a mie
nfo poder se engravidar enquanto amamenta a crianga..

A Sra. Mabalane, uma ancii de 66 anos de idade, explicava; em nossos tempos, as
obrigages de pai para filho cresciam no dia do atamento do cordfo, pois que neste dia ele (o
pai) reconhecia e assumia que a vida da crianga estava nas suas mios. Ser matswa é ter
passado pelo rito de cordéo. Interessante € o facto de se acreditar que tanto a apresentagfo 2

lua como o atamento do corddo tem efeitos no desenvolvimento emocional da crianga.

7.. O periodo juvenil na sociedade matswa.

O termo jovem (Djaha em xitswa) refere-se a qualquer individuo dos cinco a trin.tgé anos
de idade. Desde os cinco anos até a0 momento que ele for considerado adulto, passa por varios
ritos ¢ experiéncias de preparagdo para cada fase de vida que atravessa. A caga, o roubo, a
guarda de rebanho ou gado, a aquisigdo da ciéncia do mato, os jogos, o fabrico de armas,
esteiras, as armadilhas para apanha de passaros ou peixe, segundo a regifio, constituem
componentes do curriculo de formaggo da personalidade do jovem matswa. Durante o periodo
de guarda de cabritos, ovelhas ou bois, tem lugar a iniciagio do mais novo pelo mais velho. Os
mais velhinhos submetem aos seus mais novos a vérias situacdes dificeis de convivéncia como
forma de obrigar-lhes a pensar, reflectir e raciocinar muito rapido e correcto na resolucéo dos
problemas que lhes sfo imposto. Além das actividades a que atrds nos referimos, faz parte
daquelas a luta de varas (Timhika), uma verdadeira guerra que consagra vencedores ¢
vencidos. Os vencidos' de uma bataltha t8m uma série de obrigagdes a cumprir até que se
consagrem vencedores na batalha seguinte. Esta batalha tem como objectivo habilitar os
. Tapazes a serem capazes de defender os animais em caso de invases por aqueles que assaltam
é roubam cabegas de gado 4 forca durante o pasto.

Ainda sobre a éducaq,ﬁo das novas geragdes, 6 velho Makokole, fonte oral, dizia: a
juventude € o garante do futuro da comuidade e de nés mesmos quando vethos. Por isso o
rapaz deve crescer sabendo respeitar para poder ser respeitado. Ele precisa de saber distinguir
o bem do mal saber defender a sua propnedade e respeitar a do proximo. (4 Djaha I fanele a

ku kula nali tzva zwaku biha ni zwaku saseka zwaku tlka ni zwaku vevuka) 0. que 31gmﬁca
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que o jovem deve crescer sabendo que existe o bem e o mal, o ligeiro e o pesado; assim se
exprimia o velho Makokole quando intervia na conversa sobre a preparagdo da juventude.
~ Tudo aquilo que nés corno pais ou avos fazemos, devemos ensinar as criangas porque nos nao
nOS vamos conservar vivos para trabalharmos para eles, acrescentou.
O roubo, a caga e muitas outras ac¢des que se praticam no periodo juvenil contribuem para o
desenvolvimento das capacidades e habilidades fisicas e mentais, assimilag@o e confrontagio
com os fenémenos naturais e sociais, coragem ¢ determinag@o na resolugdo de problemas do
quotidiano, fazem parte daquilo que ( JUNOD H, (1974:71) chama de ciéncia do mato. Comn
esta ciéncia os rapazes desenvolvem capacidades de observagéo e conservago. Eles conhecem
¢ dominam todo espago geografico do local onde vivem e trabalham, todo tipo e espécie de
animais que coabitam o mesmo espago, as vias de comunicagio, rios e outras'fontes de agua,
produtos cultivaveis na zona assim como todos proprietarios de animais da mesma zona.
Muitas das actividades que os iniciandos sfo obrigados a realizar no mato em tempo da

sua iniciagdo sio aqueles que Ihes transforma em homens de verdade. As armadilhas para
apanhar alguns animais de pequeno porte como ratazanas, aves, passaros efou passarinhos
jembram-nos algumas aulas praticas de laboratério ou de oficinas na escola moderna

Além de brigas e outras formas que os meninos mais velhos usam para transmitir suas
experiéncias aos mais novos por forma a fazé-los homens fortes e capazes, existe um conjunto
de jogos que tanto contribui ndo sé para o lazer como também para exercitar a memoria, na
reflexdo, imaginagio e decisfo. H4 jogos individuais e jogos colectivos. Os jogos individuais
contribuem para o desenvolvimento da personalidade, da independéncia e da
autodeterminagiio, enquanto que os jogos colectivos estimulam a socializagdo, o colectivismo
e espirito de trabalho em equipe.
Os jogos colectivos tém uma importincia particular, pois estes contribuem para a criagéo de
relacbes de amizade entre os jovens, confianga ¢ ajuda mutua, respeito e reconhecimento do
outro. Na sua intér_veng:ﬁo o velho Bilafo (fonte oral) dizia: os jovens modernos abragam a
criminalidade e outros males porque eles nfio se conhecem, néo se amam € nem se reconhecem
mutuamente como entes complementares que dependem uns dos outros. ( 4 vafana va
zwalezwi va tiva nguvu a wugevenga ni timbange hi ]cotd yaku avana lirandzo ni munhu. A va
tivi mimhg,_ kambe ava tschavi munhu}. A escola modema ensina ler, escrever e contar, sim,

‘mas devia prestar atengio também s questdes de relacionamento. No caso do jogo de varas,
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apesar de ser um jogo dorido depois de cada combate os rapazes se abracam e nio se cria
nenhum ambiente de inimizade ou hostilidade. Todas as actividades sdo organizadas de modo
a criar ¢ fortalecer as relagbes de camaradagem, respeito e ajuda mmituas entre eles,

acrescentoul.
8. Ritos de iniciacio da puberdade (WUKWERA).

Como ja me referi anteriormente, a personalidade e identidade do homem matswa é
formada desde o dia do seu nascimento até 4 idade de puberdade, a qual se considera idade de
um adulto. Os ntos de puberdade sdo aqueles que marcam o fim de toda- idade infantil e
consagra o estatuto de adulto aos adolescentes a eles submetidos.

Em muitas etnias, a idade de puberdade é marcada por ceriménias de iniciacio muitas
vezes acompanhadas do acto de circuncisdo. Os ritos de iniciagio constituem o acto social de
aprendizagem intencionalmente organizado para as criangas indigenas, mediante um
cerimonial oculto para os ndo iniciados e para as mulheres. Os ritos de iniciacfio s6 so
piblicos no dia do encerramento numa ceriménia aberta e de festa piblica que marca o
TEgresso € recepgo de novos homens na comunidade.

A imciagiio aparece como um momento de educagfo intencionalmente organizada a
ocorrer num ambiente verdadeiramente escolar, com pessoal qualificado para o efeito, espago
proprio, tempo delimitado € objectivo fixado. Segundo o ancifio Marcos Namburete, 67 anos
de idade (fonte oral), em tempos passados, WUKWERA era realizado no mato longe das
familias dos iniciandos. Geralmente, o acampamento das cerimonias localizava-se perto de
uma fonte de dgua (rio, mar ou lago). A reorganizagdo social que muitas vezes ¢ ditada por
varios factores como guerras, calarrﬂdades. naturais e desenvolvimento industrial.
Actualmente, as cerimonias, t€m se realizado ndo tio longe das povoagdes em virtude do acto
de circuncisio estar ao cuidado dos servigos de saude piiblica. Enquanto que no passado esta
operag&o era da responsabilidade dos mestres, hoje, esta passou para as maos dos profissionais
de saude. Deste modo, para se garantir o acesso aos servigos da saide publica, em alguns
casos os ritos tém tidp lugar em certas casas nio publicas dentro da zona habitacional da

populago urbana ou suburbana.
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Nos casos em que a cerimdnia tem lugar na floresta fechada, é condigdo importante que no

local e volta do acampamento abundem animais para o exercicio da pratica de caga
8. 1 Caracteristicas gerais dos ritos de iniciagfio (WUKERA).

Como todos outros ritos doutras etnias ou tribos, os ritos do povo Matswa nio fogem
muito aquilo que £ regra geral das ceriménias de iniciagfio inspirados pela ideia de passagem
de um estado (seja ele emocional ou nio) para outro ou mesmo de um lugar, mas que todos os
ritos pertencentes a esta categoria apresentam os mesmos tragos gerais: primeiro, a separacio
daquilo que é considerado como velho ou antigo e simbolizado por ritos préprios conhecidos
por ritos de separagdo; em seguida comega o periodo de margem no qual o individuo é
separado da sociedade e submetidos a certos ritos; no fim do periodo de margem o individuo
é retornado a sua comunidade através de outros ritos de agregacéio. O acto de circuncisio faz

parte desta classe de ritos de passagem.
8.2 As trés séries de ritos.

a) Ritos de separagio (Circuncisio).

Em tempos atras a circuncisio ocorria periodicamente num espago de tempo fixado.
Chegada a vez, todos os rapazes dos 10 a 16 anos de idade duma determinada comunidade,
eram recolhidos ao local previamente preparado para o efeito (um acampamento). Por ser um
rito obrigatorio para todo individuo do sexo masculino, pode acontecer que por algum motivo,
alguém chegue a idade adulta sem se ter circuncidado este deve se apresentar ao acamﬁamento
para ser submetido a todo ritual. Geralmente, as operagSes de circuncisdio tinham lugar no
periodo de frio porque segundo os mestres da wukwera, o frio facilita a cicratrizagdo das
feridas e evitava infecgfes.

A operagdo de circuncisfo comeca em casa e termina no acampamento. Comeca em casa
“porque cada pai conversa com seu filho sobre a necessidade e o signiﬁcado do rito 1o seio da
familia € da comunidade em geral. Chegada a hora de despedida o pai acompanha o filho para
o local de concentraq:ao que por hibito tem sido na - residéncia do chefe da povoac;ao

autondade que autonza a reahzac;ao tanto da campanha como da efectlvag:ao das cenmomas
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Ao cair da noite os candidatos agrupados e acompanhados pelos mestres, padrinhos e
outros assistentes seleccionados para garantir ¢ bom andamento da cerimonia cantam e
dangam até que a hora do arranque da marcha para o acampamento chegue.

Ao meio da noite o grupo dos ndo iniciados sob comando dos gestores da ceriménia
marcha em direc¢fio ao acampamento (Escola). Este ¢ considerado como o primeiro rito de
separagio. O segundo rito é aquele em que os rapazes devem enfrentar e vencer todos os
obstaculos e dificuldades possiveis que encontrarem no caminho em direcgfio ao
acampamento. Ao longo da marcha encontram uma enorme fogueira feita de madeira
fortemente odorenta e, estes devern saltar por cima dela. Este € o chamado de rito de salto ao
ticao ardente (txhula ritsa), umna manifestagdo de coragem e determinagéo.

Mais adiante, ainda longe do acampamento, ouvem um grande ruido do tocar de tambores,
cantos ¢ repiques de trombetas feitas de chifres de antilopes assim como os de cascos de
massala. N&o precisam perceber o significado das cangdes embora elas se refiram a eles.

De repente fazem-nos parar, escolhem alguns deles (6-8) e ordenam-lhes que avancem.
Distribuem a cada um uma zagaia e empurram-nos para ¢ meio dos cantores ¢ dangarinos que
estdo na circunstancia de pé, em duas fileiras, virados uns para outros com varas nas maos.
Entre as duas fileiras deixa-se uma passagem em forma de corredor. Ao percorrer tal corredor
humano, os rapazes recebem de todos os lados, boas varadas € que eles nfio devem chorar, tio
pouco gritar. Mais um teste de coragem e resisténcia ao sofrimento. Ac atingirem a outra
extremidade do corredor caiem nas méos de quatro homens bem fortes que os despojam de
todo vestudrio. Como forma de mostrar que ndo estdo mais em casa dos pais, s#o rapados os
cabelos e, em seguida, conduzidos a algumas pedras onde permanecem sentados e entretidos
por alguns pastores que os distraem até que os homens cobertos de jubas de lefio os assaltam e
com uma técnica reldmpago sdo cortados os prepucios de cada um. Assim prossegue até que
todo grupo esteja circuncidado.

Concluida a operagéo se declara: “atravessada a margem!” Expresso técnica que mostra
claramente o cardcter deste rito de passagem, (JUNOD H, 1974:81)

O corte do prcpl.'zcid (circuncis@io) € um rito de separagfio por exceléncia. De separagiio
porque esta parte do corpo representa a antiga vida desprezivel da crianga, vida da qual o

iniciado emerge entdo. O rapaz que acaba de ser circuncido, dependendo de cada regifo, ele é
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| mantido durante trés ou mais meses a margem da sua sociedade, permanecendo no
acampamento (kwatini} até ao ultimo dia.

No acampamento, recinto que também se chama por Escela, vivem durante todo o tempo

das ceriménias quatro tipos de pessoas, a saber: os iniciandos, os pastores com fungdes de
! manter a lareira acesa, dois ancifios que velam pela direcgio da escola e um outro (ancifo) que

responde pela saiide dos meninos operados. Concluidos os rituais da circuncisio, os rapazes,

? os mestres e todos os acompanhantes e participantes permanecem nho acampamento xikoleni
onde tem lugar as actividades educativas de raiz, etapa mais importante de todo processo de

iniciagio. Nessa fase, sfo ministrados conteudos da sabedoria popular da tribo, cld ou

comunidade, isto €, as tradi¢Oes, os usos e costumes ¢ culturas da sociedade donde os

iniciandos sédo oriundos.

Organizados em categorias os contetidos educativos se agrupam em trés grandes temas:

s Iniciacdo nas tradi¢bes (origens, simbolos, figuras, histérias dos antepassados...)

¢ Iniciaciio para a vida (conhecimento sobre o ciclo de vida ~ nascimento, puberdade,
matriménio, doenga, morte...).

¢ TIniciaglo social (conduta a ter perante os mais velhos, senhoras, parentes, criangas,
doentes e outras entidades sociais...).

As lendas e hiétérias, as advinhas, a musica e a danga, formam a personalidade do
iniciando durante a sua estadia naquele acampamento. Com destaque para o canto € a
danga que figuram como método mais eficaz na educacio das novas geragGes (em ritos de
iniciagdo).

Em suma; os ritos de separagiio sio aqueles em que o candidato é retirado do seu

mundo anterior e dele segregado como que por uma morte simbélica;

b) Os ritos de margem .

O rapaz recentemente circunciso deve ser mantido duranie trés meses 'a margem da

sociedade, no recinto dos mistérios, chamado (miphassoni) onde os rapazes recebem toda
assistencia médica em relagdo a circuncis@o e uma série de conselhos a observar em relagiio a

higiene e outros cuidados sanitirios necessarios para o resto da vida adulta. -
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Sob vigildncia de outros jovens ja iniciados, os meninos ainda sob cuidados médicos -
observam a risca tudo quanto lhes € imposto pelo grupo de vigia. Esta vida e comportamento
se matém durante o tempo necessario para a completa cicatrizagio das feridas.

Os ritos marginais ou da liminalidade assinalam o momento de passagem sagrada, quando
o candidato ja ndo tem, ou ainda nfo tem, uma qualificagio precisa (encontra-se na soleira ou
limiar); neste local onde ocorrem os ritos marginais encontramos trés categorias de pessoas
que prestam servigos de iniciagéo:

1. O grupo dos rapazes candidatos a iniciagdo

2. Os pastores( barisi ou psitijiba) outros rapazes ja iniciados ou adultos que
acompanham todas actividades do acampamento. S3o eles que acordam os circuncisos
de manhd, acompanham-nos a caga, ao banhd, as refei¢bes, aos jogos, aos trabalhos
manuais, etc.

3. Os homens adultos que aceitaram viver no acampamento-escola durante todo tempo
que durar o ritual e o ensino da iniclagdo, desempenham funcGes de instrutores,
mestres, padrinhos, conselheiros ensinando aos iniciados toda a arte de esculpir pildes,
tecer esteiras cestos e outros artigos de uso pessoal, colectivo e doméstico.

QOutros individuos ocupam-se doutras actividades como dirécéﬁo da Escola, saude ¢

controlo de toda a vida dos rapazes até ao fim das ceriménias.

Findos os trabalhos estes homens sdo remunerados e acarinhados dum banquente onde
todos os iniciados, seus familiares e toda comunidade marca presenga com cantos, dangas,
presentes, comeretes € beberetes que dura uma noite inteira. Antes do sol romper isto € ainda
em madrugada escura os iniciados sfo conduzidos pelos seus pais para suas casas, onde sfo
apresentados uma nova palhota (casa) onde passardo a viver, abandonando assim a casa onde
co-habitava com os pais antes. Eles devem permanecer fechados até ao clarear do dia
momento em que as maes vém bater a porta para apresentar as boas vindas (regresso). Feito

isto, podem retomar o convivio familiar respeitando 4 risca todas recomendagdes asssimiladas

na escola de iniciagio.

c) Os ritos de agregacio. _
Além dos ritos de separagio ¢ de margem que acima descrevemos, existem ainda outros

- que aparentam opcionéis:_ é.0 caso do costume do sonho ggpgco', do namoro (ga'ngyissa).. o
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Quando um rapaz se apercebe, pela primeira vez, duma emisséo do sémen, diz-se que ja

esta um adulto (4 culile), que ja& bebeu (wukanye). (Nkanye) € a arvore que serve para

produzii: o sumo de (wukanye), bebida que se prepara para as celebragdes do inicio do novo -

ano. Porque o sumo de wukanye apresenta um aspecto de seminis eis porque se diz que bebeu
wukanye. Este mogo, ao atingir este estado, € sujeito a um outro tipo de rituais relacionados
com a maturidade fisiolégica que o rapaz atingiu.

Depois de ter passado pelos ritos de puberdade, considera-se que o rapaz atingiu a idade
viril e pode ja tomar parte no namoro (ku ganga). A palavra (ku ganga) vem do verbo (ku
ganguissa) que significa namorar. O namoro ¢, como € obvio 0 pressuposto de um matriménio
que nio € assunto deste trabajho.

Os ritos de agregagéo sio aqueles que restituem ao candidato a plenitude de vida, quase
urna ressurreicio simbélica, e que o tornam membro efectivo da sociedade.

Como ja o referimos antes, as cerimonias de iniciagdo, geralmente correm em locais fora
do ambiente residencial dos iniciandos. Segundo a comunidade, esta ceriménia pode durar 30,
60, ou mais dias. Estes dias significam que o individuo (iniciando) est4 fora da casa e da
comunidade. Findo processo de iniciagdo, o individuo regressa ao convivio da sua
comunidade, da sua familia. Este regresso & assinalado por rituais proprios que o fazem a
reintegracio social. A esta actividade se chama rito de agregagho. Esta acgdo “ocorre
geralmente, depois da marcha de camaleZio que se processa no dia em os iniciados voltam do

mato e retornam ao convivio familiar.

9. Os tabus sexuais e a linguagem do acampamento.

O acampamento é um tabu para todas pessoas ndo iniciadas e, sobretudo para as
mulheres. Os tabus sexuais sio os mais notiveis. As relagBes sexuais sfo expressamente
proibidas para todos aqueles que fazem parte activa nas cerimonias de iniciagdo em curso.
Qualquer violagdo pode pdr em risco a vida dos iniciandos, dizia o velho Magurﬁba, que
falava com uma seriedade de quem temia que algo de mal ocorresse naquele momento e,
continuou: Na comunidade natal dos circuncidados durante o perfodo de gestdo e curativos das

feridas da circuncisio a vida afectiva entre os casais deve ser calma e feliz porque se por

_* qualquer motivo os ¢asais brigarem e a informagfo chegar até o acampamento, os guatdas que
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acompanham os trabalhos dos ritos ¢ seguranga dos iniciados, tem o direito de, na calada da
noite, virem assaltar e pilhar a aldeia caso haja alguma irregularidade no cumprimento das
normas pelas familias que tém seus filhos na iniciagZo . Durante a estadia no acampamento de
instrucdo, a linguagem em uso em larga medida € a obscena possivel. O mesmo acontece com
as mies, quando em actividades relacionadas com as ceriménias tambeém devem usar a mesma
linguagem na comunicagdo entre si. Sobre a linguagem falada no acampamento inventam-se
expressbes especiais quer arcaicas, quer estrangeiras, importando apenas que os iniciados
compreendam o seu significado naquele momento. Todas ordens no acampamento sdo dadas
numa linguagem figurada ou simbdlica. Por exemplo, a besuntadela diaria dos corpos com
argilra branca é designada pela expressfio: comer banha de cabra (kuga swanyi wa mbut)i. Ser
punido com uma vara tirada duma arvore chamada (rkwakwa) diz-se comer (wukwakwa).
Estes termos tém como objectivo aumentar nos iniciandos a impressdo sigilosa e misteriosa de
que os ritos de Iniciagdo se revestem.

Os ritos do periodo de margem (separag@o), foram concebidos por forma a dar aos

iniciandos a impressdo de que sfo homens novos de verdade e de que devem prové-lo
submetendo-se virilmente a todas as provas dessa dura e por vezes penosa iniciagdo.

a Todas as manhis besuntam os corpos com argila ou cinza branca. Sentem resplandecentes

por terem abandonado as trevas da infincia. Depois de cada refeicdo devem apanhar e

amontoar todas as migalhas da comida caida ao chédo e langé-las numa cova de lixo, gritando

com desdém um nome ou termo injurioso qualquer, como por exemplo, (nyasutuwé!) termo

que manifesta desprezo por aqueles que ainda ndo foram iniciados. Isso lhes faz convencer da

sua situagéo de iniciandos e se orgulham em sé-lo.

10. Métodos de ensil_m na educagio autoctone tradicional (Provacgoes). -

Existem quatro métodos principais de ensino e educagfo no processo de iniciagfo:
s Pancadaria

+ Frio

o Sede .

o Fome -
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Mais ainda, os candidatos estdo desde o inicio até ao final do processo, expostos ao perigo da
morte. Durante o tempo de permanéncia no acanpamento, todo e qualquer tipo de acidentc
mortal é possivel, desde ataque pelos animais ferrozes, cobras doen;as ou infegSes nas
circuncis3es. & por-isso que logo de inicio os candidatos devem assumir o compromisso sobre

tudo quanto pode acontencer.

10. 1 Sobre a pancadaria.

Pancadaria € o método que se aplica para prevenir e cormigir desobediéncia ou
incumprimento de qualquer regra. Ao menor pretexto e por ordens dos responsaveis do
acampamento, os rapazes podem ser sovados pelos guardas.

Todos os dias os iniciandos devem sentar-se & volta de um amontoado de pedras conhecido
por elefante (ndlonpfu) e, com um pau que tem nas maos devem durante muito tempo dar-lhe
estucadas enquanto cantam dizendo: (we ndlonpfit rula! Rula we ndlonpfu!) O que significa:
caro elefante seja calmo!

Enquanto os jovens estucam e cantam em volta do elefante imaginério, os guarda e os
chefes do acampamento dangam também cantando a ritmo das estucadas dos jovens. Durante
este exercicio didrio em volta do elefante, os guardas fustigam as costas nﬁés dos iniciandos,
néo a ponto de martirizar, mas o suficiente para lhes deixar mal disposto. O mesmo método é
usado para obrigar os rapazes a comer rapido. Por vezes mandam-nos cagar passarinhos da
classe de pardais, devem embrulha-los de folhas de arvore e ati-los de fios de tal modo que os
chefes ndo consigam desatar o fio. Caso algum dos chefes consega desatar os nés feitos pelo
iniciando, este tem a liberdade de sovar o iniciando durante a proxima refeiggo.

Aqueles iniciandos que por alguma razfo nfio poderam tomar parte na jornada de caga
devem acautelar-se, & volta, os companheiros, muito zangados, langam-se sobre eles com paus
e varas ¢ tem o direito de baté-los porque eles néio os ajudaram.

Caga é uma actividade colectiva. Ela estimula a consciéncia de grupo e trabalho em
equipe. Nas comunidades rurais, quando algum membro da comunidade, nas suas andangas
descobre algum sinal de existéncia de caga, ao regressar a casa anuncia a boa nova aos co-
habltantes de modo a se orgamzarem para se fazer uma perseguu;ao aos ammal(Is) Esta

_'persegmg:ao pode durar horas € atc dlas es6 ¢ posswel com ajuda do conhemmento e do )
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estudo das pegédas dos animais. Durante as suas movimentagdes, 0s animais deixam rastos
bem marcados no solo € na vegetagio por onde passam. Nas planicies arenosas, por exeriplo,
os antilopes deixam marcas que fornecem muita informagio ao cagador. As pegadas podem
informar ao cagador quando é que o(os) animal(ais) passaram por aquele sitio, em que
direc¢do foram, mais ou menos a quantidade, tipo de caga, etc. O mesmo aconiece com
aqueles animais que se movimentam nas florestas: também deixam rastos que facilitam o
trabalho de perseguigdo pelos cagadores.

O iniciando, ao realizar uma tarefa de caca a mando do seu mestre, de regresso, ele deve
trazer bem claros todos detalhes sobre os procedimentos de um cagador em perseguicgdo de
caca. Quer dizer, ele deve ser capaz de descrever o tipo de caga que identificou, a quantidade
aproximada, a direc¢dio que seguiu, o porque daquela direcgio que tomou, quando
aproximadamente teria passado por ali. E importante que o cagador seja capaz de avaliar o tipo
de arma necessaria para o possivel abate do animal em busca.

O que se passa com a caga também se passa com a pesca. Uma actividade que exige uma
participagdo colectiva. Durante a sua formagao, os iniciandos sdo preparados e habilitados
para saber como lidar com as diversas situagOes fluviais. Como pescadores, devem ter
conhecimentos suficientes de meteorologia (saber quando é que a maré esta alta, baixa ou
morta) as fases da lua, a temperatura apropriada para a pesca, sinais de existéncia de peixe e
que tipo de cardume esta em movimento etc.

Tanto a caga como a pesca, sdo actividade que educam o homem a ter em consideragio o
outro. Este conhecimento e reconhecimento do outro serve como base para a formacio e

consolidagio de grupos, equipes, comunidades e por que ndo sociedades.
10. 2 Sobre o frio.

As cerimonias de ritos de iniciagdio que incluem a circuncisdo ocorrem, geralmente, no
inverno. Os meses de Junho a Agosto siio os mais frios e, por isso, sfo periodos que se
realizam os ritos de iniciagdo da puberdade masculina. A rdpida cicratizagdo e poucos riscos
de infecgfio da glande sdo as maiores razdes que levam a preferencia ao tempo frio para as
operagdes de cir__cunqisﬁo'_., Depois da operaglo os meninos permanecem de trorico nii todo

 periodo até a cicratizagio e cura total das feridas.
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Como forma de prepara-los para resisténcia fisica os iniciandos passam dias e noites ao
relento de troncos completamente descobertos. A noite dormem também de troncos
descobertos, de cabega virada para a parte central do pétio e suportam o frio até o dia seguinte.
De ponto de vista estratégico os acampamentos localizam-se n&o longe de rios, lagos ou uma
outra fonte de 4dgua para onde s3o levados pela manhd e devem permanecer mergulhados na
4gua por muito tempo até que o sol aparega. Presume-se que isso sirva de limpeza ao orgio e

ajuda para a répida cicratizagdio da ferida.
10. 3 Sobre a sede e a fome.

Acredita-se que o homem de verdade é aquele que estd preparado para resistir a varias
situag@es e circunstancias que o meio ambiente lhe proporciona. Chuva, sol, frio, sede, fome e
mesmo doenga, fazem parte daqueles aspectos ambientais em que o homem deve estar
preparado para resistit sobre eles (a nwanana a fanele a  ku tiyisiwa nawa hari
mutsongwani), dizia o ancifio Kossa. Para que isso se efective o iniciando é absolutamente
proibido de beber sequer uma gota de 4gua sem autorizagéo. Este ensaio visa criar no jovem

capacidade de suportaf a sede por longo tempo, mesmo com a garganta seca € O Organismo
desi-hidratado. -

A fome é outro elemento sobre o qual os jovens s#o treinados para suportar longas horas
ou dias sem comer. Para os meninos em processo de ritualiéat;ﬁo a alimentagfio é fornecida
pronta para o consumo, vinda dos pais ou parentes do iniciando. E preciso que as pessoas
conhegam todas as regras de condicionamento, transporte € entrega dos alimentos no local
organizado para o efeito. Por exemplo, a senhora que for preparar os alimentos para o
acampamento tem de ser aquela senhora j4 iniciada, isto é, que passou pelos ritos de iniciagdo.
Caso confrério é proibido o envolvimento de qualquer senhora que no reuna tais requisitos
mesmo que seja a propria mae.

A comida é transportada pelas mésmas pessoas e entregue aos guardas que por sua vez
fazem chegar aos iniciandos. Feita a entrega, as mdes regressam cantando versos que ddo

entender que elas estdo regressando do acampamento.
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Caso alguma miae fornecer quantidades reduzidas de alimentos, os homens da guarda
enchem as panelas daquela mée de campim e entregam-na no dia seguinte. De regresso a casa
as outras maes cantam trogando a atitude da outra como forma de criticar e obriga-la a cumprir
com as normas das ceriménias para o bem de todos. Se ela repetir a mesma atitude, a ancia
“mde da ceriménia” organiza como represilia uma expedigo que vai 4 casa dela matar todas

cabegas de cabras e galinhas que 14 houverem.

A refeigio € servida em mesas colectivas e 0s meninos sdo treinados a comer rapido. Logo
que ¢ dada a ordem de comer, os iniciandos assaltam as mesas e comem duma forma rapida
] que o grupo que termina primeiro ganha o direito de invadir a mesa vizinha e continuar a

comer. (Gragas a esta emulagdo a comida ndo sobra nas mesas e a refeigdo dura pouco tempo.

11. O juramento:

Antes da operagio de circuncisio os candidatos sdo explicados sobre todos os perigos e
consequéncias que da operagfio podem advir. Os males do nfo guardar segredo da vida do
acampamento e seus ritos, o valor de ser homem adulto, a responsabilidade que recai 2 um
iniciado perante os n#o iniciados e as mulheres entre outros.

Além da familia e da comunidade, a iniciagdo é também uma instituigio de grande
importdncia para a instrugdo e educagio do individuo. Organizada e gerida por alguns
membros da comunidade local, ela compreende os fundamentos da vida social,
nomeadamente, os valores culturais, usos e costumes e tradigSes. Numa estreita ligagacio
com adulto o adolescente aprende alguma arte e oficio e lhe é comunicado por aquele, os

segredos da familia, do cli e da etnia.

Assim, o adolescente forjado na iniciagdo é um homem completo: ele tem da sua vida e da

sociedade uma ideia clara e concreta: sabe o que os outros esperam dele e o que é que ecle

deles pode esperar. Finda esta instrugfio, os iniciandos devem jurar que estio prontos a

cumpnr na integra todas as recomendagdes e regras da vida adulta nos seguintes termos e
j todos em cdro gritam:
Juro! (Bayethee!)

Comportar-me ¢omo Homem adulto a partir de hoje!

Respeitar e implementar todas formulas aprendidas no Ngoma!
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Guardar e manter comigo mesmo todos segredos do Ngoma!
Abandonar todas brincadeiras de crian¢al - s

Juro! Juro! Juro! (Bayethee! Bayethee! Bayethee!)
12. O ensino e aprendizagem das férmulas.

O que contribui para a transformagfo da mentalidade (personalidade) do individuo no
processo dos ritos de iniciagdo e de puberdade, sio os métodos de ensino e o ensino das
formulas. Assim se ensina aos iniciandos a resisténcia, a obediéncia, a virilidade. Mas o ensino
na escola do (ngoma/wukwera) apresenta outra caracteristica. Ha quem o compara ch o da
escola modema e esta, de alguma maneira se comporta como uma escola moderna sim,
embora com uma dose fraca de cientificidade nos seus contetidos programaticos. Todas
manhis os candidatos reunem-se no local das formulas (leis, regras) embaixo de uma arvore
localizada no centro do acampamento.

Um educador especializado dirige-se 4 colectividade de iniciandos e, numa linguagem
poctica, apresenta-se e explica todas as regras, obrigagdes, direitos e comportamento a assumir
como um homem iniciado, assim como a diferenga entre um homem circuncidado apenas,
quer aquele que foi a um centro de saiide e submeteu-se a operagdio cirirgica de corte do
preplicio ¢ um iniciado que participou das ceriménias dos ritos de iniciacdo (wukwera/ngoma).

As férmulas recitadas s3o secretas e um grande tabu. Os jovens devem decora-las
frase por frase. S#o tdo incompreensiveis mesmo para os iniciados mais velhos. Dentre tantas
expressdes apresentadas nos versos do educador salientam-se algumas cujo efeito € visivel no
comportamento dos iniciados. Duma maneira geral, em determinadas circunstancias os
iniciados se exaltam rapidamente fomando o comportamento de um tipo de animalzinho
batraquio (rd), conhecido por (xinana), que tem a faculdade de quando atacado, inchar-se
consideravelmente e tornar-se tdo duro que os seus inimigos nio podem trespassa-lo, nem um
galo armado de bico pontiagudo consegue feri-la. Assim se interpreta que o rapaz antes de
passar pelos ritos de iniciagdo € considerado como uma (xinana) no inchada. Porém, depois
de passar por todas provas do Ngoma, o iniciado se torna como essa 13 adversaria invulgar e

mdo*navel Essa ¢ a forga, o orgulho, 0 temperamento, que 0s 1n1c1ados trazem da escola-

autoctone tradlcmual Matswa
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As férmulas que se transmitem no (ngoma/wukwera) t€m caracteristicas especiais que
fomecem os principais cddigos e/ou senhas que os iniciados precisam para a boa conduta e
comportamento moral peranfe a comunidade e para que caso necessario, os cincuncisos se
reconhegam uns aos outros. Quando se pretende saber se um individuo ¢ iniciado ou ndo, diz-
se-the apenas lwembe ni mukwana! Que significa: a faca e a lamina! Resposta correcta seria
nhondzo hi mani?. Quem € a mais nova?

Importa sublinhar que para o povo Matswa, o Ngoma é verdadeiramente uma escola de
preparagio da juventude na flor da puberdade e néio uma iniciagio sexual. Bastando par isso
observar que tanto rapazes de dez ou doze anos de idade corno homens de vinte e mais anos
podem ser admitidos e iniciados na mesma ceriménia: isto prova claramente que a escola da
iniciaco ndo tem nada a ver com a pratica sexual tdo pouéo c-om casamentos. O Ngoma,
também ndo € simples acto de agregaciio a um cli definido. Rapazes duma determinada
comunidade, ou cld, podem ser iniciados por uma outra comunidade desde que todos
obedecam as mesmas regras culturais.

Segundo o ancido Ngobeni, é importante reconhecer quem ¢ iniciado e quem € apenas um
circuncido porque no momento da realiza¢dio de cerimdnias familiares precisa-se alguem que
dirija os rituais referentes a cerimdnis em causa. Nos tltimos tempos (modemos) abundam
muitos individuos cincuncisos, mas ndo iniciados. Na tradicio matswa, um nfo iniciado ndo

deve participar de alguma cerimodnia de caracter familiar como (kupalha, kulovolisa, kulaya)

etc.
13. O diltimo dia.

O iltimo dia é marcado pela maior e mais dificil das provas. Durante toda noite que o
precede, os iniciandos nfio devem dormir. O sono € o ultimo inimigo que devem vencer.
Trespassam o elefante e recitando as férmulas até de manhd. Depois, todos os pedagos de
peles da circuncisido qﬁe foram conservados sfio amontoados pelo pai da cerimodnia qué 0s
queima € os reduz a p6, com o qual esfrega a sua bengala magica. Atiram-se todos os artigos
que estiveram em uso incluindo as roupas dos meninos para cima do telhado do barracdo €, ao

romper do dia, o grupo dos cincuncisos, rodeado dos pastores e guardas, dirige-se correndo

para um lago, sem olhar .pa_r'*}';t_' t_r_:;i_si'-.-__Seigﬁr_;do-j uma das régrés do ritual, caso olhassem para tras e
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se apercebessem do que se passava atras de si, ficariam duma vez por todas cegos. Os
assistentes das cerimonias pegam fogo a todas construgles que abrigavam o pessoal envolvido
naquelas cerimonias, toda a impureza e a ignorancia da infancia sic queimadas neste grande
incéndio. Os rapazes mergulham na 4gua e lavam-se da argila que ha dias lhes sufocava os
corpos, gritando: eu jd sou um homem! Depois do banho considerado de purificagio, segue o

corte de cabelos (mais um rito de separagio), vestem roupa nova; os padrinhos anunciam os

novos nomes e, o pai da ceriménia confirma cada novo nome anunciado e depois dirige-lhes
as palavras seguintes: vocés ndo sdo mais garotos! Procurem agora se comportar como

homens. Seria indigno de vocés roubarem, como faziam dantes. O Ngoma acabou. E proibido

pronunciar as férmulas e cantar as cangdes de wukwera na povoagdo com amigos ou seja onde

for. Néo devem revelar uma Unica palavra das férmulas aprendidas a quem quer que seja: se

um de vocés o fizer, serd estrangulado nos termos do legislado pelas normas da

wukwera/ngoma.

13.1 O regresso a casa: a processiio do camaledo.

O regresso é marcado por um ambiente festivo que agrega todas as familias cujos filhos
l tomaram parte na ceriménia que ora encerra. Vestidos de roupa nova dirigem-se ao local de
recepgdo marchando sobre esteiras estendidas no chiio para que os seus peés ndo toquem a
poeira: avangam lentamente, curvados, estendendo primeiro uma perna, depois a outra num
movimento vivo, tentando imitar a marcha do camaledo. Num ambiente carinhoso e de festa
s8o recebidos os homens novos que pensam, e nfio rapazes désprovidos de inteligéncia que o

eram dantes. Depois de todos se sentarem, em siléncio, com as cabegas ainda inclinadas para o

chéo, as irmis ¢ as mées se aproximam deles a fim de os reconhecer e acarinha-los com alguns

presentes no meio de cangdes ¢ dangas. Nesta mesma altura o novo Homem anuncia aos seus

parentes o seu novo nome.

A festa prolonga-se por toda noite num verdadeiro banquete de comes e bebes em

reconhecimento social daqueles que vém reforgar a classe dos adultos da comunidade,
deixando para trds um periodo ¢ uma vida diferente. Aqueles que a partir daquele momento

estdo assumindo um estatuto novo, vida nova e 4s vezes também nome novo. Q jovem que
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naquele momento estd regressando a casa ¢ membro de pleno direito na sociedade, no seio da
qual ele deve assumir o seu saber ser € estar. :
A comunidade inteira participa na reintegra¢io social do homem novo, que volta com uma
nova personalidade, com um novo comportamento social.
Com todos direitos e deveres que o Ngoma lhe atribui, de quem a comunidade espera a
confirmagio da sua maturidade, o iniciado encerra uma etapa de vida. O ser iniciado
representa uma mudanga de atitude, uma vida nova, uma mudanga de estatuto social, uma

nova maneira de ser ¢ de estar na sociedade,




71

CAPITULO 11

1. RELACAO ENTRE A EDUCACAO AUTOCTONE TRADICIONAL E A
EDUCACAO OFICIAL NO CONTEXTO MATSWA.

1. 1 Espaco Geografico da Pesquisa — Distrito de Vilankulos

Vilankulos € um distrito que se situa no norte da Provincia de Inhambane, com uma
populagdo estudantil de cerca de 37.430 alunos distribuidos em 76 escolas. Deste total de
cscolas, 64 sdo do EP1, 11 do EP2, 1 Secundiria Geral, além das 35 Unidades de
alfabetizagio e educagio de adultos. . '
Nas escolas trabalham cerca 638 professores classificados em. formados (268) e ndo
formados (370) e distribuidos em: |
Nas escolas do EP1 139 com formag@o psico-pedagogica basica e
181 sem formagdo psico-pedagdgica.

Nas escolas do EP2 34 com formagio psico-pefagdgica média e
44 sem formagdo.

Na ESG1 43 com formag3o psico-pedagdgica superior e
38 sem formacg&o.

No ETP (IMAP) 14 com formacio psico-pedagdgica éuperior.

As 35 Unidades de Alfabetizagdo e Educacio de Adultos sfio assistidas por cerca de 2.050
Monitores sendo 919 com formagio psico-pedagdgica basica e 1.131 sem formég;ﬁo.

(fonte informativa: Direcgdio Provincial de Educagfio e Cultura, levantamento estatistico
2005). -

A populagdo local & falante da lingua Xitswa na sua maijoria professando a religidio
catdlica. _
lmporta esclarecer aqui o porque da minha preocupagéo com a lingua falada no distrito assim
como a religifio profcsséda no mesmo. Primeiro porque s4 na Provincia de Inhambane se
falam quatro linguas; nomeadamente, Bitonga (guitonga)' Chope (guitsopi}, Ndau (guindawu)

Attswa (guitwa). ConSIderando -s¢ que. normalmente cada lingua representa uma tribo, &

: unportante que se tome em conSIdera(;ao 08 usos e costumes e tradlg:oes dc cada tnbo A
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religido € outra corrente ideologica que arrasta consigo urna considerdvel parte das populagées
desviando-a das suas proprias convicgOes e rifuais tradicionais. Esta é uma das correntes
ideoldgicas que se opde aos ritos de iniciagio e sua educagio alegando que é uma educagio

pagd que nio entra nos conceitos € principios da religido crist.

2. Anilise da Educaciio autéctone tradicional.

A educagiio autéctone tradicional do povo mogambicano foi um dos principais alvos que o

colonialismo portugués sempre teve em mira para a sua destruigo. Barbaramente combatida e

humilhada pelas for¢as agressoras do regime colonial, a educagfio autéctone tradicional

1 resistiu e sobreviveu até o fim da guerra de libertagio nacional.

Acusada de ser informal e que por isso nfio devia fazer parte da educac¢io oficial, a
educagio autdctone foi aquela que garantiu a transmissdo ao jovem e adolescente
mocambicanos aquele legado e precioso tesouro cultural necessario para a harmonia e
seguranga social.

Sobre o assunto, FERREIRA R.M. (1996:49), diz:

A educagdo formal, como a educacgdo informal, resumem-se em transmitir
através da linguagem, uma serie de informagdes (conhecimentos e saberes
técnicos e teoricos) necessdrios @ existéncia do individuo como membro do
grupo, e também os valores e as normas que se espera sejam fundamentais

para o bom desempenho das suas tarefas presentes e futuros.

E minha intengdo com esta pesquisa propdr que, tanto os contetidos, métodos e meios
da educagdo autéctone tradicional como os da escola oficial moderna sejam operacionalizados
por forma a interagirem-se para uma educagdo comum e efectiva do homem mogambicano,

em que os saberes técnico-cientificos da escola oficial se juntem ao saber fazer, saber ser e

7 saber estar da educagdio autdctone tradicional para consfituir um processo tnico de uma
educagfo Unica que sirva para resolugéo de problemas da vida de todos.
O isolamento e o desprezo a que a educagfo autéctone tradicional foi sujeita, sempre

provocou entropla (desordem ou d1sfunc;ao de um sistema fechado) pondo em pengo a

ex1sten01a e a aculturac;ao pacnﬁca e posmva das dlferentes culturas numa somedade




73

multiétnica como € o caso da sociedade mogambicana .por exemplo, onde cada etnia possui
uma forma especifica de realizar a sua educagdo. A educagio autdctone tradicional pft:%cisa
operar algumas mudangas dentro dos seus programas de modo a se adequarem aos da vida
moderna, visto que os individuos que hoje passam pelos ritos de iniciagdo em alguns casos,
sdo participantes activos da vida modema. A educagfo tradicional precisa de encontrar um
discurso moderno para explicar os fenémenos relativos aqueles contetidos que dizem respeito
a vida do individuo (educac@o moral, circuncisio, trabalhos manuais, cultura, arte, etc.).

A escola moderna por seu tumo, precisa ter em conta que esta inserida num contexto
cultural cuja maioria convive com a educagfio autéctone tradicional e entender que a sua
fungdo ¢ de preparar esta mesma sociedade para a sua propria sobrevivéncia nos moldes de
convivéncia pacifica entre o tradicional e o moderno.

A educagdo autoctone tradicional possui elementos que precisam ser seleccionados e
emoldurados com os da sociedade moderna-industrializada. Para isso, os gestores desta
educagio precisam introduzir algumas mudangas de fundo de modo a permitir que haja
sintonia com as estruturas gestoras da educagio moderna-oficial.

A educag@io moral, por exemplo, € uma das componentes principais da formacio da
personalidade humana. Nas sociedades tradicionais africanas a educacio moral é inculcada

nos jovens partindo de situacoes historicas ou, de exemplos concretos que se vivem no

quotidiano.

Na sociedade tradicional mogambicana a iniciagfio sempre foi uma excelente escola. Nela
se educa(va) cada cidaddo ndo s transmitindo-lhe os conhecimentos técnicos praticos
requeridos pela vida mas também instruindo-o acerca da estrutura social, sobre aquilo que o
homem tem como obrigagdes sociais, laborais etc.

Em ralag@o aos métodos e¢ meios de ensino usados na educagfio autdctone tradicional, o
método directo-demonstrativo devia ser reforgado por fundamentos teéricos que esclaregam
cabalmente o significado dos fenémenos estou a falaf sonho erdtico, sexualidade e outros.
Para o efeito € preciso que tanto o professor da escola moderna como o mestre dos ritos de
iniciagdo se sinta responsavel pela educagio do mesmo individuo que é ao mesmo tempo

aluno e irﬁciado_. E aqui onde reside todo contencioso diferencial dos deis sistemas educativos.

Isto. passa necessariamente pela exigéncia da sociedade sobre- a necessidade de inte_raé(;ﬁo,. _
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entre a escola moderna e a autéctone tradicional, pela alfabetizagio cientifica dos mestres dos
ritos de iniciagio de modo a equipa-los de instrumentos apropriados que lhes facilitem a ter
outras visJes e saberes relacionados com a educagéo.

As fontes do saber da educagfio autoctone tradicional sdo mais directas que indirectas.
Estas (fontes directas), sdo aquelas que permitem um contacto directo com a realidade dos
facto e fendmenos, o que facilita a observagio dos factos, a experimentagdo, a percepgéo
rapida dos contetidos ministrados.

As fontes indirectas na educagdo tradicional sfo representadas pelo drama, simulagdes
(isto na educagio sexual), mascaras (na danga das mascaras em representagfio dos monstros —
Goliati, Maiuaiuane e outros), provas de coragem e resisténcia para os rapazes etc.

Portanto, a conjugagdo de esforgos por parte das duas escolas pode permitir a concepgio
de um sistema de educagio tinico que dé um outro significado 4 escola mogambicana, com
abertura para a introdugio daqueles aspectos especificos € relevantes da cultura de cada etnia,
tribo ou comunidade consumiveis por todos.

As recomendagbes e instrugdes que os iniciados recebem nos dltimos dias da sua formagao
no processo dos ritos de iniciagdio que lhes confere o estatuto de adultos deveriam ser
reflectidos na escola oficial sob o tema da educagfio moral civica, valorizando os aspectos
positivos e criar-se uma tinica doutrina moral para todos.

S6 a partir do momento em que os sistemas de educagfio que operam em Mogambique
unirem seus esforgos e comegarem a desenvolver a educag@o ao servigo do homem e da
sociedade, ai sim, serd possivel estabelecer-se uma ligagio mais estreita entre a educagfio e a
vida; a fazer com que o desenvolvimento da educagéo seja fruto da participagéo dos homens
nas actividades € nos trabalhos sociais. Quanto mais a vida se torna digna da espécie humana,
tanto mais a educagdo dos homens poderd tomar-se o processo da sua participacdo social. A
actividade educativa consciente ¢ oportiuna podera contar, cada vez mais, com este facto.

A educagio, que era dirigida 'pelos processos do colonialismo e da exploragiio do homem
pelo outro, devera restituir a liberdade dos homens e, gragas a isso, ver a sua missfo de
formadora e humanizadora realizada.

Nas novas condigGes sociais, a vida moderna, em fungfo da estrutura cultural da época,
comega a sugerir novos centros educativos, do mesmo modo qgé a estrutura social esté sujeita

a mudangas, gragas as quais € possivel um riovo tipo de educagfio do homem.
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E verdade que a vida modemna tem valdres educativos especificos, mas, esses, deveriam
aliar-se & vida e em cooperag@o com o trabalho humano, formar uma nova realidade social.
Assim, os instrumentos e as possibilidades da cultura moderna, do mesmo modo que o
progresso modemno da ciéncia ¢ da técnica, permitiriam tornar criador ¢ inteligente o trabalho
humano, que ainda n#o estdo suficientemente postos a disposi¢do da educagio do homem.

A esse respeito, BOGDAN SUCHODOLSKI (1994:48) recomenda que: (Ndo hd
presentemente problema mais importante do que empreender um esforco sistemdtico e
constante com vista a pér & disposi¢do todas as possibilidades que se apresentam para a
evolugdo educativa e cultural das sociedades).

As instituigdes educativas devem contribuir na reorganiza¢io da vida inteira, urﬁa
reorganizaglo gragas a qual cada individuo poderé satisfazer as suas exigencias educativas ou
culturais na vida que leva, que o rodeia e na qual participa.

Para a andlise da educagdo autoctone tradicional matswa, participou como entrevistado,
um universo populacional de cerca de 30 pessoas oriundas de varios extractos sociais daquela
comunidade, Segundo o acima mencionado e o constante nos documentos em apéndice, a
amostra dos entrevistados era representada por:

A) Pais.

B) Autoridade Tradicional.

C) Mestres dos ritos de iniciagZo.

D) Professores de escolas oficiais.

Para cada um dos grupos alvo foi elaborado um roteiro de entrevista, que consta dos
apéndices deste trabalho.

Destes grupos foram ainda seleccionados seis pais sendo trés com idades entre 40 ¢ 60
anos e, outros trés com idades acima dos 60 anos que tanto eles préprios como seus filhos
tenham participado dos ritos de iniciag3o, quatro mestres dos ritos de iniciagdo com idades
acima dos 50 anos. Os professores ndo fugiram a regra. Estes, em nimero de seis,
subdividiram-se em dois subgrupos sendo trés com idades até 45 e outros trés com idades

superiores a 45 anos.

No grupo “A” foram entrevistados seis pessoas, conforme a tabela abaixo.
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Pais encarregados de educacao

Nome do entrevistado { Sexo | Idade | Nivel escolar | Profissdo/meio Data e local da

de sustento entrevista
Rabeca Wetela F 57 | Nenhum Domestica Pambara
i 17/03/05
‘ Jo#do Khumbana M 73 Nenhum Camponés Pambara
_ 17/03/05
Baba Nayeni M |65 | Nenhum Camponés | Pambara
17/03/05
Mario Jorge M |55 3% Classe Mineiro Pambara

17/703/05
Manuel Filipe M {69 2* Classe Camponés Pambara
17/03/05

{ Filipe Paulino M 70 3% Classe Carpinteiro Pambara
17/03/05

Segundo o roteiro de entrevista, foram entrevistados cinco pais (homens) e uma chefe de

familia mae de trés rapazes e duas meninas, a Sra. Rabeca Wetela de 57 anos que esclareceu o

seguinte:
{(Quando o meu marido perdeu a vida nas minas da Afvica do Sul e jé era mde
de duas meninas e dois rapazes e em estado de gravidez. Eu tive que me virar
homem para poder dar a educacdo masculina aos meus Jilhos mandando-os aos

ritos de iniciagGo wukwerani. Sem isso eles seriam desprezados pela sociedade

adulta e eu ndo me beneficiaria nunca do estatuto de ancid@ na povoacgdo. «A
wukwereni a vanana vagondza ku lhayisa a swikoxana» O que em portugués quer

dizer, nos ritos de iniciagdo as criancas aprendem como cuidar dos velhos. Gragas a

esses-ensinamentos eu gozo dos cuidados dos meus rapazes), frisou.
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Os quatro homens entrevistados, cada um por sua vez, todos manifestaram a vontade ver
seus filhos como matswas e nfo como “brancos no preto” (valungu vantima). Nas suas
palavras o Sr. Kumbane (fonte oral) dizia:

« Eu tenho dois filhos que ndo sabem como cobrir uma casa, tdo pouco, seleccionar
estacas para constru¢do da sua propria casa e, pior ainda tenho Irés netos que ndo
Jfalam comigo porque sé6 falam em portugués. Lava a hi vanana va vatswa. A
nwanana wa mina wa wumbir vasi ngalo [ hosi. Kambe mina a ndzizwitivi. Hambi
lezwi yena anga tivi tsumu ka mahanyelo ya hina vatswa. Os meus netos ndo sao filhos
de Matswas. O pai deles, meu segundo filho, dizer ser Director néo sei de que, mas,

ele nada sabe daquilo que é a vida do Matswa. Ele néo é Matswa »

Importa sublinhar que o velho Khumbane exprimia isto com uma magoa na alma. Baba
Nayeni (fonte oral), muito ofendido referia-se a seu gado que acabou desaparecendo por falta
de quem cuidasse embora ele tenha seis filhos sendo quatro rapazes e duas meninas que muito
bem podiam ajudar, mas, infelizmente ndo o podem porque passam todo tempo na escola
quando voltam estdo cheios de fome e querem comer, 0 que ndc acontéce porque os pais
passam a maior parte do tempo no campo.

Isso demonstra as lacunas educativas e formativas que o nosso sistema nacional de
educagdo tem. Ele cumpre apenas o papel alfabetizador e nio formativo nem educativo das
novas geragdes o que provoca um desconforto nos pais que bem querem ver seus filhos com
uma educagio produtiva e frutifera

Alguns pais tém o conceito de escolariza¢io como uma actividade que apenas beneficia o
Estado. O velho Nayeni diz, por exemplo, ( perdi meu gado porque os meus filhos tinham que
ir para a escola porque caso eles faltassem quem iria responder era eu. Porque eu ndo
quero entrar em 'choques com o Governo preferi vender todo os bois ja que eu ndo tinha
formas de mante-lo).

Os depoimentos dos entrevistados mostram claramente o interesse que estes t&ém pela
escola modemna e o esforgo que eles empreendem para que seus fithos frequentem 2 escola,

apesar do sintorna de medo que se faz sentir nas suas declaragGes. Isto deve-se ao facto de nfio

iy
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haver uma divulgagdo clara e precisa sobre o valor da escola, embora seus frutos demorem a

aparecer na vida das populagdes.

Grupo “B” Mestres dos ritos de inicia¢do entrevistados

Nome do entrevistado | Sexo | Idade Nivel escolar | Profissao/Meio Data e local da
de sustento entrevista
Jonasse Tinga M 73 Nenhum Campongés Mapinhane
: 18/03/05
Ngove Fusse | M 87 Nenhum Camponés " | Mapinhane
18/03/05
{ Fokisso Godi M 70 Nenhum Camponés Mapinhane
| 18/03/05
1
: Qs entrevistados acima mencionados testemunham que: foi com muita tristeza e
H indignacio que acompanharam a aboli¢o das suas actividades de educagéo dos seus filhos.
« Vivémos isto durante o tempo colonial, onde para a realizacdo da Wukwera era
1

obrigatério ter a autoriza¢do da Administragdo. Através do Régulo tinhamos que

entregar galinhas ou cabritos em nimero a ser determinado pelas autoridades, para
obtermos a autorizag@o de irmos ao mato fazer os ritos de iniciagdo. Se fossemos
surpreendidos pelo Régulo a fazer tal actividade sem a devida aulorizagdo eramos
presos e enviados ao trabalho forcado.

Infelizmente, quando nos torndmos independentes, continuamos impedidos de
fransmitir aos mais novos os segredos das nossas tradigbes, desta vez porque a
FRELIMO decretara o ABAIXO A TRADICAO! ABAIXO A EDUCACAO
TRADICIONAL! Palavras de ordem politca que eram bem acatadas pelos grupos
dinamizadores, foi dificil qualquer tentativa de restaurar algo que permiti's._s*e o

exercico da actividade ».
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Sendo a tradi¢do a base da nossa cultura, vimo-nos mais uma vez obrigados a recorrer a

trabalhos clandestinos para a realizagéo da educagfio autoctone tradicional dos mais novos.

Logo que a FRELIMO entrou, os primeiros alvos a abater foram os curandeiros e os

mestres da iniciagdo sob a acusag@o de que uns eram supersticiosos e feiticeiros, outros eram
promotores de ideias retrogradas e primitivas, o que contrariava a politica de desenvolvimento
social proclamada pela entéio Frente de Libertagdo de Mogambique (FRELIMO).

O mestre Jonasse 73 anos de idade (fonte oral), referindo-se ao que passou dizia:
(Eu fui parar em Unango porque submeli & circunciso trés meninos cujos pais me vieram
solicitar para o efeito. Apesar de eu ter agido com maior sigilo, a informagdo chegou aos
ouvidos do Grupo Dinamizador, fui detido e deportado para Unango, donde s6 pude
regressar em 1995).

Perguntei ao mestre Jonasse o que ¢ que significava Wukwera no contexto social Matswa? A
resposta ndo tardou chegar, acompanhada por um ar de admiracio.
“Olha! Ndo posso conceber o que é ser homem sem ter passado por aquele
caminho! Ser Matswa é ainda mais complicado se o individuo néo tiver passado pelos
ritos de iniciagdo. Tem todas portas da vida fechadas. Nio pode conviver com a
sociedade adulta do mesmo Bairro. Dificilmente pode encontrar mulher para casar.
Néo pode dirigir nem participar em nenhuma ceriménia social mesmo da propria
famtlia™.

Ele, sorridente perguntou-me:

- “Estds a ver um homem que deve pedir ou alugar um outro homem para vir dirigir
cerimdnias da sua prépria familia? Como explicar isso 4 sua mulher? A seus filhos? A

sociedade Matswa é muito complexada a esse respeito”,

Eu voltei a perguntar, como € que os outros saberiam que este ou aquele néo é iniciado?

Meu senhor! Dizia Jonasse. _

«Na sociedade Matswa, Wukwera é uma cerimonia publica que requer a
participa¢do de muita gente da aldeia, bairro ou simples comunidade.Todos os chefes das
comunidades sabem e controlam todas actividade e rituais do desenvolvimenro ﬁsiolégico e

social dos seus concidaddos. Sempre que se realiza uma cerimonia de genero as autoridades

tradzczonazs sdo mformadas e sdo elas que, muitas vezes _abencoam os tmczados no dia da-

festa de encerramento dcz ceriménia. E prec:so ter em conta que as nossas povoac;oes tambem
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sdo organizadas de modo que todos se conhegam. E por isso que caso alguem tenha crescido
fora da aldeia-e, quando voltasse a casa para se casar, por exemplo, era primeiro submetido
aos ritos e, mais tarde podia tratar dos seus problemas matrimoniais. Se isso néo acontecer a
verdade € que ele ficard sem mulher para casar pois que todo mundo estd sabendo que ele
sempre esteve fora e por isso, ndo foi iniciadoy.

O mestre Fokisso 70 anos de idade (fonte oral), especialista em circuncisfio comentando

disse:

“Eu ndo compreendo porque o governo proibe a educagdo das criancas através dos
ritos de inciagdo mesmo sabendo que ele (o governo), ndo tem escolas onde se pode realizar
esta cerimonia que tdo bem contribui para a saide e moral delas. Noés que passamos por estd
educagdo ndo sabemos o que e 'matar uma pessoa, o que é roubar a alguém na rua ou na sua
propria casa. Isto tudo, nds admiramos hoje em dia ao vivermos situacbes em 0s nossos
proprios filhos sdo os autores dos maiores crimes na sociedade. Nos ensinamos a moral, o
respeito pela pessoa e pela vida, o respeito pela propriedade alheia, a ajuda mitua, o
trabalho colectivo, a solidariedade e muitas outras coisas da vida. Por isso néo vejo qual é o

mal que nos fazemos ensinando as pessoas”.

Marcos Ngove de 87 anos (fonte oral), recorda com angustia o facto de ter sido violentado
pelos membros do grupo dinamizador acusado de contra-revolucionério por ter admitido que
fosse celebrada a festa da iniciag8io da sua filha na sua prépria casa.

A filha acabava de terminar o periodo menstrual primeira, o que por tradiciio lhe dava
direito de ser declarada crescida ¢ homenageada por uma festa familiar.
( Porque isso ocorreu no momento euforico da politica de libertagio nacional, tudo que

ndo constasse no vocabuldrio discursivo da FRELIMO era condenado).
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Nome do entrevistado | Sexo | Idade | Nivel Profissdo/Meio | Data e local da
escolar de sustento entrevista
Manuel Jorge M 35 Basico “Professor Mapinhane
18/03/05
Franciso Pedro M 47 Basico PrQofessor Mapinhane
18/03/05
Miguel Aradjo M 52 Basico Professor Mapinhane
18/03/05
Marcos Jodo M 43 Médio Professor Mapinhane
18/93/95
Pedro Filipe M 46 Médio Professor Mapinhane
18/03/05
Mario Diogo M 39 Médio Professor Mapinhane
18/03/05

Para este grupo de entrevistados respeitou-se as liberdades individuais em relagiio aos

nomes, tanto que o que importava de facto era o assunto e niio as pessoas como tais. As idades

interessavam para os efeitos do tempo visto que este (tempo), joga um papel preponderante no

entendimento dos problemas relacionados com o desenvolvimento social.

Neste grupo que se divide ndo em fungio de niveis, mas de espago e tempo, todos

concordam que existe algum contetido educativo que deve ser transferido da educacio

tradicional para integrar o curmriculo oficial como forma de completa-lo e fazer com que a

escola oﬁ01al se aproxune mais para o lado da populagdo que ate hoje a veé como algo estranho '

© 4s suas v1das A dwergenma dc opmoes a l'eSpeItO dos ritos de 1n1c1ac;ao é obv1a pela snmples.
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razio de uns terem passado pelos ritos e outros nfo. E de salientar que dos seis professores
entrevistados a metade participara de ritos de iniciagfo € a outra metade ndo. Curioso ainda é o
facto de que dos trés professores iniciados, um ¢ dos mais novos da equipa toda. Isso revela
que muitas vezes ndo € o factor tempo apenas que influi na vida das sociedades, pois que o :
espago e as convicgdes locais sdo por vezes suficientes para impor um certo modo de vida as
pessoas.

Nesta escola a minha preseng¢a coincidiu com a reuniio da ZIP da zona na qual
participavam 14 professores. Depois de ter me apresentado ao grupo todo, foram
seleccionados seis professores com os quais conversei mais detalhadamente sobre as questdes
da educacio autéctone tradicional na sua relagio com a educagfo moderna conforme reza a
minha tese de dissertagcdo. Com este grupo a discussdo iniciou pela informag¢fo sobre o
objectivo e o objecto de estudo seguida de uma breve introdugdo dos tdpicos essenciais a
serem abordados durante a discussdo. Dado que a conversa devia decorrer num ambiente
agradavel e informal, tudo comegou com a minha apresentagiio pessoal, minha carreira
profissional e meu local de trabalho.

Foram criadas condigdes que permitiram que a discuss@o com o grupo focal acontecesse
num ambiente agradavel e informal, capaz de colocar seus participantes & vontrade para expor
suas ideias, sentimentos, necessidades e opinifes. 7

Para que a discuss@o ndo se desviasse do objectivo principal da minha pesquisa, fiz-me
acompanhado do roteiro que consta do projecto da pesquisa, que serviu apenas como
orientador, com alguns pontos reformulados, para dar um outro aspecto mais espontineo € de
liberdade dos participantes da discussdo.

Pelos depoimentos orais dos educadores (professores e os representantes da comunidade
pedagdgica), procurei identificar os pontos convergentes e divergentes dos dois sistemas
educativos que permitissem a formulagio de um juizo formal da interacgdo educacional por
parte das instituigGes. '

Em jeito de esclarecer as possiveis diferenga de concepges existente entre os professores
da mesma escola até por vezes do mesmo nivel, o professor mais novo do total dos professores
da escola primaria de Muchengue conta que € oriundo duma pequena povoagéo no interior do

'Distri_to onde quase tp_d_a gente se conhece. O ndo ser iniciado na zona torna-se um caso de

- preocupagio para qualquer p@sSoa e corre-se 0 risco de ser isolado de toda sociedade local. Poi
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isso ser iniciado ¢ uma questdo de Ser e de Identidade na minha cultura. Sobre a colaboragio
ou ndo com a escola autdctone tradicional, a opinido uninime dos professores que lidam com
os grupos etarios afectados pelas cerimonias de ritos de iniciagio por causa de sua idade, é de
concordéncia, apesar de deixarem visivel o seu receio ou divida em relacio a que as estruturas
politicas da educag@o poderdo manifestar. A maioria do corpo docente que trabalha nas
escolas primaria sdo jovens formados pelos IMAPs e pelos CFPPs espalhados pelo todo
territorio. Para o caso conreto do Distrito de Vilankulo, os seus professores s@o, grande
maioria, graduados dos CFPP da Maxixe ou Homoine, contando com alguns vindos do IMAP
de Maputo.

Terminada a sua formagio, sdo afectos nas escolas em fungfio das necessidades de cada
es-cola, sem respeito pela origem ou proveniéncia do individuo, o que faz com que o professor
tenha dificuldades de perceber alguns aspectos culturais da zona onde est trabalhando. Este
pormenor que parece ser pequeno € de extrema importdncia porque ele faz-se sentir no
momento em que as duas culturas (a do aluno e a do professor) entram em choque no decurso
do processo de ensino-aprendizagem. O aluno iniciado esta carregado de preconceitos, regras,
férmulas e convicgdes da educagio autdctone tradicional que o professor, por ndo ser da
mesma zona e cultura, acha um absurdo segui-las.

QOutro aspecto que me chamou atengBo é o facto de os participantes (professores) a
discussdo conceberem o conceito de educagfio com base espacial ou regifio. Os ritos de
iniciagdo sdo praticados nas zonas rurais, no campo € s6 trazem problemas para os alunos e
para a escola. Promovem casamentos prematuros € os alunos iniciados criam muitos
problemas disciplinares; dizem isto em tom de desprezo pelo espago rural e seus usos ¢
costumes. Este sentimento 'manif_estado 'pelos professores mecereu um debate mais
aprofundado de modo a dar oportunidade a todos participantes de se expressarem e
clarificarem-se alguns aspectos mal entendidos sobre os ritos de iniciagiio e sua relevancia na
sociedade.

Finalmente, os professores reconheceram que os ritos de iniciagdo sfo parte integraﬁte da
vida e da educac;ﬁo de um povo. Através deles, as velhas geragdes ensinam aos mais novos a
moral, o respeito a0 proximo e aos mais velhos. Nos ritos de i iniciagéo as cnang:as aprendem
tudo sobre a vida real. A escola moderna devia mclulr tudo isto nos seus programas de ensino - -

. para em pnmelro Iugar, mtegrar a escola na v1da mtuna das populaq,oes e, em segundo lugar, :
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elevar o significado do que se ensina em relagdo ao contexto real em que vive o aluno e,
consequentemente, melhorar a vida das populagBes, uma vez que o que a crianga estaria
aprendendo na escola encontraria espago de aplicabilidade na vida concreta do seu dia-a-dia.
Nesta andlise nota-se que alguns professores tem uma visio contextualizada de
educagio dentro dos pardmetros historico-sociais, tendo em conta o tipo de educagdo que eles
mesmos tiveram algo herdado do tempo colonial fascista cuja educagiio caracterizava-se pelo
estilo opressivo e discriminativo. A educagio autoctone tradicional pela sua natureza social
continua presente em todas manifestagdes educativas da sociedade mogambicana e na

populagio Matswa em particular.

Grupo “D” Ancidoes comunitirios (MADODA).

Nome do entrevistado | Sexo | Idade Nivel escolar Ocupagdo | Data e local
da

entrevista

Mbata Bambo M 77 Nenhum Camponesa | Mapinhane
19/03/05

Muando Raci M 70 Nenhum Camponesa | Mapinhane
' 19/03/05

- Tinga Rungo M 69 Nenhum Camponés | Mapinhane
N 19/03/05

Tuni Goma M 71 Nenhum Mineiro Mapinhane
19/03/05

Nguila Ngoga - M 79 3%, classe Mineiro Mapinhane
19/03/05

Tomo Cuamba M 68 Nenhum Camponés | Mapinhane

O grupo.“D” foi constituido pelos cidadios representantes da comunidade em geral com

. missdo de aconselhar os operadores e gestores das cerimc')gias, dos ritos de iniciag@o.
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As opinides dos ancidos sdo quase undmmes em afirmar que se sentem aflitos por ndo
perceberem o rumo que as novas geragdes pretendem levar. SHo renitentes, ndo aceitam
nenhum consetho nosso, acham que sabem muito, nfo t&m respeito com ninguém, mesmo com
o0s mortos. Até tocam radios no cemitério, as mulheres vio para o cemitério vestidas de calgas

ou cal¢Bes e sem lengo na cabega. Um total desrespeito pelos defuntos.

Acusam a escola como destruidora da sua cultura, dos seus usos e costumes que sempre
serviram como base da construgio das relagBes de amizade entre os homens na familia, na
caga, na pesca, na construcdo das residéncias; na sacha, na colheita e na sementeira entre as
mulheres.

Do ponto de vista cultural autéctone, os anciﬁoé representam a autoridade e, na sociedade

autéctone tradicional o chefe tradicional constitui uma fonte de inspira¢do e do conhecimento,

para as novas geragoes.

Grupo E Autoridades Tradicionais

Nome Sexo Idade Nivel escolar | Ocupagiio Data e local
, da entrevista
Rombe Tike M 72 4% classe * | Régulo Pembe,
20/10/05
Bato Peni M 70 3* classe * | Secretario Pembe,
20/10/05
Mbata Honyo M 76 4" classe * * | Vogal Pembe,
20/10/05

A autoridade tradicional ¢ o corpo administrativo comunitirio que vela por todos assuntos
ligados a Vida das populagGes. Nesse corpo, estd representado o grupo dos ancifios que tem
responsabilidade de proceder a selecgfo, a organiza.gﬁo e a realizagfio dos ritos de iniciagio
dos adolescentes daquela comunidade. |

Na comunidade de Pembe conheci o corpo da Autoridade Tradicional composto pelo

- préprio régulo Makor_nbe, Peni secretario do bairro e o Ndur_la- (Vogal) Sebastido. Da enfrevista

~que tive ({‘,omre_l'es pude aperceber que cabe 3 autoridade tradicional:
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a) Autorizar a realizagdo das cerimonias de ordem social e cultural da sua comunidade.

b) Indicar e aprovar os locais propostos para acampamentos.

¢) Aprovar as propostas de mestres e oulros activistas a trabalhar com os mogos no
acampamento. '

d) Indicar o pai do ritual

¢) Determinar os valores para o pagamento daqueles que estiverem envolvidos nas
cerimoénias de iniciagéo.
f) Indicar o lugar onde realizar as ceriménias de recepgéio e realizagdo da festa de

encerramento da iniciagio.

Em resposta a uma pergunta que eu fizera sobre a responsabilidade dos possiveis

acidentes, o velho Honyo respondeu: (foda responsabilidade do acampamento recai sobre o
pai da cerimonia. Ele deve criar todas condigdes para se evitar qualquer acidente evitivel e,
cabe a ele a responsabilidade de nos informar tudo quanto ocorre durante o tempo de
acampamento). Em relacio a circuncisio e seus perigos o velho dizia: (nos dltimos tempos em
observdncia das orientagdes dos servigos de saide publica, pedimos ao posto médico que nos
envie um agente de saude para a circuncisdo e as familias contribuem para a compra dos

medicamentos).

3. Avaliagio da influéncia da educacio autdctone tradicional no rendimento escolar

Durante a pesquisa de campo realizada nos méses de Margo e Maio de 2005, fiquei

sabendo que a localidade de Pembe iria, no periodo de férias, realizar uma cerimdnia de ritos

de iniciagdo. Uma ceriménia de dmbito local cujos participantes sdo todos os adolescentes

oy

julgados aptos pelas autoridades locais.

Em conversa com um membro da comunidade escolar soube também que alguns alunos da

| Escola Priména do 1° Grau da Localidade iriam tomar parte da cerimonia. Localizando-se a
i cerca de 8 quilometros da sede, a Escola lecciona de 1* a 5* classe. Dentre muitos alunos

candidatos aos ritos figuravam:
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o José Paulo, de 14 anos e alunos da 5° classe A; Manuel Jo3o, de 12 anos também da
mesma classe A; Paulo Filipe, de 13 anos e aluno da 5* Classe A; Ernesto Joaquim de

14 anos e aluno da 5* classe B e Emesto Pedro de {2 anos também da 5° classe B.

A 5% classe A & lecionada por um docente com formagao Psico-pedagdgica Bésica no CFPP do
Distrito de Homoine e, a 5* B por um docente também com formagzo Psico-pedagogica Basica

no CFPP da cidade de Maxixe.

Do que pude saber, apenas o pai do aluno ernesto Pedro é letrado com uma frenquéncia da
92 classe do tempo colonial. Os pais dos restantes alunos sdo letrados sim, mas em lingua
xitswa apenas, quer dizer, s6 sabem ler ¢ escrever em lingua (xitswa) .

Segundo o planificado, a ceriménia realizou-se, efectivamente no periodo das primeiras
férias trimestrais do ano lectivo em curso com a participagio dos cinco meninos acima
referidos entre muifos outros.

Confesso que nio houve ocasifo de dialogar com os meninos antes da ceriménia. Mas sim,
depois. Em forma de mesa redonda dialoguei com os meninos, dos quais pude aperceber das
suas emocdes de antes e depois da ceriménia. Agora posso jogar a bola com outros meninos
grandes I¢ da minha casa. Antigamente isso ndo era possivel porque eu era cringa, assim se
exprimiu o menino Ernesto Joaquim. Por seu turno o José Paulo apostou em estudar para
dispensa-porque néo anima ir ao exame juntamente com criangas, com o risco de ir reprovar e
um ainda ndo iniciado passar.

Em resposta a2 uma pergunta colocada a0 menino Manuel J5ao em relagdo a como se sentia
depois dos ritos e o que pensava fazer de agora em diante, se iria continuar a estudar ou pensa
fazer coisa diferente? |

“Eu tenho dois colegas que sdo meus vizinhos. Eu ndo devia brincar com
eles, mesmo estudar com eles ndo era possivel porque eu era para eles uma
crianca apesar de estudarmos na mesma classe. Agora, sim, vou juntar-me a
eles tanto nos jogos como nos estudos . Eu vou continuar a estudar sim, porque
quero ser enfermeiro.” |

Durante o encontro tido com os mogos, observel neles o facto de que eles encararn a

" 1mc1a<;ao como urn acto de 11bertac,:ao um acto necessano para a v:da Eles cons1deram que-
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com a iniciagio eles estdio livres e aptos a participar de todos os eventos socias, realizar seus.
sonhos, assim como tomar a liberdade de decidir sobre o que eles acharem que € bom para si.
Eu posso agora decidir se quero continuar a estudar ou quero ir trabalhar e ninguém mais vai
escolher para mim o que devo fazer. Assim se exprimia emocionado o menino Paulo Filipe
como quem acabava de se libertar de um cativeiro. '

A conversa com os meninos continuou em volta de continuar ou n#o a estudar.

A este respeito o menino José Paulo voltou a reafirmar que iria continuar com os estudo
apesar de que a partir de agora vir a ser responsabiulisado pelos cuidados dos animais que 0s
seus pais criam e por ele ser o unico homem por parte dos quatro filhos da casa.

“Eu sou o segundo filho na minha familia do total de quatro, os restantes
sdo meninas. Os meus pais jd sdo velhos e tém uma machamba grande, por
agora caberd a mim fazer o trabalho de lavoura & charua com os bois, mas
isso ndo vai impedir que eu continue com os meus estudos. No meu Bairro
existe um mogo que é professor em Homoine, eu quero segui-lo”.

De um modo geral, a iniciag3o vista por estes jovens ndo ¢ nada mais senfo um momento
de reconhecimento da chegada da maturidade fisioldgica dos adolescentes podendo para o
efeito tomar parte activa na vida social, BERNARDI (1974:96). Como ja foi dito, os efeitos da
iniciagdio sio de ordem psicoldgica e de ordem estrutural. O jovem, quando sai da iniciaggo,
leva arreigado no espirito o sentido de dignidade que o separa ja das criangas, € 0 seu
comportamento reflecte esta consciéncia como se fosse verdadeiramente um homem nove
(idem. p.97)

A novidade de vida representa a mudanga de status social. Quando o menino José Paulo
diz: de agora em diante eu passarei a assumir os trabalhos de lavoura com os bois em
substiuicio de seu pai que ji € velho € sinal de mudanga de status por aquele jovem.

E a realizagiio de um sonho de um dia vir a ser um adulto. Juntamente com a iniciagéo sdo
muitos os acontecimentos que causam essa mudanga de condiggo social, de lugar, de posigéo.
Esta mudanga materializou-se em parte nos resuitados académicos dos cinco meninos.

Para a testagem das hipdteses, seleccionamos uma amostra de cinco alunos dum universo

de cerca de 100 alunos das turmas A e B da 5* classe com idades que variam de 12 a 14 anos
- que casualmente deveriam participar das ce_rhﬁénias de ritos de iniciagdo no peﬁodo de férias

, e’:scolareé dd pri_r_neirp trimestre do ano lcétivg' 2005 na Iocalidadef de-‘Pemb'e;,, ',
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Com: a ajuda da Direcgéio da Escola tivemos acesso aos resultados das avaliagdes finais do
primeiro trimestre donde extraimos apenas daqueles alunos que haviamos seleccionado para a
nossa pesquisa. Como a nossa intengdo era analisar o comportamento académico, escolar e
social dos mesmos em duas circunstincias de vida diferentes, voltamos a acompanhar o
processc de aprendizagem dos mesmos alunos depois das férias até ao final do segundo
trimestre. Confrontadas as pautas de aproveitamento académico, o comportamento escolar e

social do primeiro e segundo trimestres, apurou-se 0 seguinte:

1. O aproveitamento pedagégico estimulado pela emog#o social de ser adulto revelou-se

melhorado em relagio ao primeiro trimestre do ano escolar.

2. O comportamento social/escolar dos iniciados manifesta-se activos, responsaveis e

participativos em todas actividades da vida escolar.

Analisados os depoimentos dos meninos entrevistados, comparados com os resultados
académicos do primeiro e segundo trimestres se pode verificar que a mudanca de status social
conferido pelos ritos de iniciagdo ao adolescente faz com este se sinta responsavel pelos seus
actos e assume com consciéncia a posicdao de um homem socialmente novo.

Este momento de iniciagio é esperado por cada crianga, por cada familia e por quase todos
os individuos da comunidade que acreditam no evento, como formador de homens novos
{adultos). Como ja vimos na organizagio social matswa, a crianga comeca desde pequenina a
conviver com uma séﬁe de rituais na esperanga de que um dia esta crianga chegue aquela
ceriménia em que ela serd consagrada “adulta”. A ida das criangas para o acampamento de
iniciag¢do ¢ tida como uma ida & busca de uma nova vida, de uma nova forma de ser e de estar
na sociedade. E por iss0 que quando regressam dos ritos de iniciagio estes, nas palavras de
BERNARDI, (1974:97), levam no espirito o sentido de dignidade que os separa dos outros do
mesmo grupo etario, € o seu comportamento reflecte esta consciéncia de serem homens novos.

Da discussio dos resultados com os professores das duas turmas A e B, apercebi que o
factor local de origem jogava um papel importante na percepgio ¢ compreenséb de alguns
fenérnenos sociais. As diferengas de opindes entre o professor local e o vindo doutro ponto da

P rovmma nOmeadamente da cidede de Maxixe ndo se ﬁzeram esperar em relaf;ao 20

| 'Gomportamento dos alu.nos que. acabaVa_m de rt‘ﬂglﬂ‘bsselr das cenrnomas de nuclagao Na sua
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percepgio, estes eram refildes e arrogantes pois que se intitulavam ndo mais criangas, exigindo
um tratamento especial e diferente do dos outros alunos da escola. Eles ndo aceitam responder
como presentes na chamada antes da aula.

Por parte do professor local as observagfes variavam entre o compreender o estado
emocional em que os alusivos alunos se encontravam € o facto de que o tempo se encarregaria
de resolver o problema dado que eles mesmos depols de se aperceberern que ndo sdo tdo
adultos quanto eles ambicionam, cabera aos mesmos a responsabilidade de escolherem entre o
ser adulto ignorante e crianga inteligent-é e humilde na escola.

Num dos desenvolvimentos da nossa conversa fiquei sabendo que as observagdes do
professor vinham da experiéncia propria visto que ele era um dos iniciados, isto &, ele ¢ um
daqueles que durante a adolescencia participou dos ritos de iniciagfo. Isso ajuda-lhe perceber
algumas manifesta¢Bes de alguns fenomenos de caracter comportamental e mesmo social por
parte dos alunos, contrariamente ao seu colega oriundo da cidade que encarra a questdo como
um simples desvio da conduta moral ocidental que o ambiente urbano lhe ofereceli durante a
sua infincia. Para confirmar isso, devo recordar que a necessidade da autorizagio das
estruturas provinciais de educaggio para o estabelecimento de ligagho entre os professores e os
mestres veio por parte deste professor durante a discussao. ‘ 7

Voltando 4 analise dos resultados, todos professores concordaram que os meninos, apesar
das aparentes turbuléncias que criavam nas turmas onde estudavam, o seu aproveitamento
melhorou consideravelmente, em relacfo ao tempo lectivo antes dos ritos. O mais importante
& o facto de que a inmiciagdo ndo sé melhorou o rendimento escolar como também o
comportamento moral e social dos iniciados melhorou bastante.

Aproveitel 0 momento para abordar a questdo da possivel abertura por parte dos
professores se estariam interessados em saber o que realmente se passa nos acampamentos das
cerimoénias dos ritos de inicia¢@io ao que como resposta os professores disseram. O problema ¢
que as autoridades tradicionais ndo deixam que alguém estranho assista as cerimonias (fonte
oral). Insistindo quis saber se eles, os professores aceitariam que um mestre dos ritos viesse

falar-lhes sobre os contetidos dos ritos; desta vez a resposta veio coberta de receios de que
isso careceria de autorizacdo das estruturas provinciais de educagdo, porque caso contrdrio
sofreriainos represdlias disciplinares pelo facto de a edubag&o tradicional ndo fa.zer parte do

" nosso curriculo oficial (idem). -
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Isso leva a entender que, de alguma forma alguns dos professores da escola oficial tém a
consclencia de que a educagio autdtone tradicional é importante, porém, reservam-se ao medo
de quem tem o poder decisivo sobre a educag@o.

O poder politico sobre a educagdo mogambicana precisa de decidir por uma reforma
educacional que possa permutir a todas as forgas vivas a participarem da educagfio da
sociedade. Uma reforma que venha instituir uma escola com um pouco de autonomia para que
ela possa levar a cabo a missao de desenvolvimento de parcewrias com todas as forgas
educativas de modo a complementar a sua tarefa nomeadamente politico-pedagégico néo s,
como também buscar e integrar no seu sistema novos conhecimentos e saberes do outro, A
educagdo escolar e os seus educadores teriam, assim, uma autonomia relativa, mas que lhes
liberta as iniciativas e desenvolvam a educagio no seu todo.

Durante o trabalho de pesquisa de campo, foi visivel a vontade manifestada pelas
populagdes quanto a necessidade da sua participacfo da educaglio das novas geragdes.
Segundo alguns depoimentos de ancifios como ja o disse acima, a escola oficial sozinha n#o
estd sendo capaz de conduzir a educagio daquela camada social em moldes socialmente
aceites. A imoralidade, a marginalidade, a criminalidade e muitos outros males sociais, partem
da prépria escola € se alastram pelas comunidades a dentro. Como exemplos apontam-se
criangas de idade escolar ¢ que frequentam alguma escola como protagonistas de muitos
crimes e males sociais na via publica assim como nas comunidades.

Outra questdo colocada pelos encarregados de educagio (fonte oral) é o fraco impacto da
educagio moderna na vida real das comunidades e diziam: |

“ O que € mais triste é o facto de que as ériangas passam muito tempo indo para
escola mas, nés ndo vemos o que estdo aprendendo. Em casa ndo eceitam mais pilar
ou moer (meninas), nem sequer ajudar ROS a Construir ou concertar uma casa ou cural
para os animais. Sobre enxada ndo querem nem sequer ouwvir falar sobre isso.

Nos esperamos que esta (escola) venha completar o trabalho educativo comeg:ado
na familia e continuado nos ritos de m:czag:ao A escola moderna seria um parceiro
importante no desenvolvimento das habilidades tanto cientificas como educacionais se
ambas escolas colaborassem em termos de complemetarzdadc das suas acthdades

educativas contnbumdo assim na habilitacdo dos alunos na busca a’e solugoes de

7 alguns problemas zmedzatos davida.
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3 Por essa razdo, vem ao alto a opihiﬁo de que devia se deixar {as populagdes) realizar os
programas de ritos de iniciagdo, pois ali eles t€m a ocasido de inculcar nos adolescentes
aquilo que eles considaram fundamental para a vida do individuo.

Esta preocupagfio da comunidade Matswa faz lembrar a preocupacdo dos Indios em

relacdo a educagdo ocidental dada a alguns jovens fndios e diziam, repetindo a parte da citago

das paginas anteriores:
”Os nossos filhos que foram formados nas escolas Norte americanas, quando
voltaram para nés, ndo sabiam mais correr, eram ignorantes da vida da floresta e
eram incapazes de suportar a realidade do seio meioambiente. Eles eram, portanto,
totalmente inuteis para a sociedade que lhes viu nascer. Acrescentando- diziam os

indios: que nos enviem alguns jovens vossos, que ensinaremos tudo o que sabemos e

faremos deles, homens”.

s it B

A falta de preparagiio para uma aplicagio imediata dos conhecimentos adquiridos na
escola oficial para a vida, faz com que alguns encarregados de educagio nio dém a devida
importancia a escola oficial. '

Para que esta lacuna se preencha é preciso que os dois sistemas educativos (autéctone e

£t nin ks sk ekt b A e

oficial) interajam no contexto de formagfio do adolesente, passando pelo reconthecimento da
escola de educagiio antoctone tradicional pela escola oficial, articulando-se em forma de troca

de experiéncias educativas e formativas.
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Conclusio

Em zonas muito recondidas do nosso pais, onde a escola oficial ainda nfio se faz sentir no seio
das populagdes, a educagdo tradicional é a Unica alternativa de moldar o jovem nos
paradigmas s6cio-culturais das comuidades. Refiro-me as zonas que foram fortemente
afectadas pelas duas guerras e que até hoje a divulgagio sobre a escola oficial ainda nio se fez
sentir. Nessas, sim, quando o jovem termina com as ceriménias de iniciagfode puberdade, esse
esta feito um homem que deve acatar todas as normas ¢ obrigagBes sociais, o que pode
contribuir para o seu desinteresse ern continuar a estudar.

Aqui deve-se salientar que as idades dos participantes dos ritos de iniciag@o nessas zonas
nio sio tio menores como os das zonas onde a escola oficial tem aceitag@o plena e, aliado a
incapacidade do curriculo oficial em se vincular organicamente nas culturas tradicionais,
tudo isso pode contribuir para a redugio do interesse pelé continuagsio dos estudos pelo
iniciado.

O tempo que a escolarizagdo oficial dura até que o individuo seja capaz de produzir algum
resultado visivel para si ¢ para os seus encarregados de educagio é longo demais, o que nio os

estimula de modo que estes possam encorajar seus filhos a continuarem a estudar depois dos

ritos de iniciag#o.

Nas zonas onde a escola oficial goza de popularidade e aceitacdo, as cerimoénias de iniciagéo
obedecem o calendério escolar oficial realizando-se em periodo de férias escolares. Este
pormenor contribui para a provocaggo da compétividade nos alunos que estudam na mesma
escola, sendo uns iniciados e outros ndo iniciados. A competi¢do vem para .revelar quem €
iniciado € quem nfo o é, através do comportamento, aplicagiio e entrega nas actividades da
vida da escola. Os alunos iniciados se sentem mais responsaveis de si proprios ¢ fazem tudo
para se diferenciarem dos ainda no iniciados, isto é, daqueles que ainda séo tidos como:

criangas. Neste caso, o aproveitamento. escoldr entra no jogo da competigio entre os alurios
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iniciados e ndo iniciado. Aqui importa recordar as palavras do menino José Paulo quando

dizia: eu vou estudar para dispensa porque ndo anima ir para o exame Jjuntamenie com
criangas, com o risco de ir reprovar e um ainda ndo iniciado passar.

Movidos por essa ambigdo, os alunos iniciados sentem-se orgulhosos em sé-lo e usam este
estado de convicgio para honrar o seu estatuto perante os outros alunos e perante a
comunidade aplicando-se cada vez mais tanto nos estudos como em outras actividades
curriculares e extra curriculares, por forma a se destacarem em relagao aos outros. Nessa luta
de demonstragio do estatuto de adulto atribuido pelo ritos de inicia¢do ao adolescente se pode

observar que 0s ritos de iniciago jogam um papel influente na vida tanto escolar como social
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APENDICE I — Roteiro de entrevistas

Para uma recolha correcta e completa dos dados sobre a educagfio autoctone tradicional e
seu sistema de ritos de iniciagdo, foram realizadas algumas entrevistas ao grupo alvo
directamente ligado ao processo de educag@o autéctone tradicional.

Constituiram este grupo alvo da pesquisa: os pais, as autoridades tradicionais, os mestres,

0s ancidos, assim como os professores do ensino oficial bésico.

1. GRUPO a): Pais e encarregados de educagio
Depois de apresentagdo pessoal que consistiu em dizer seu nome, idade para aqueles que
sabiam, actividade de sustento ou profiss3o e local de nascimento, seguiu-se a conversa sobre
os ritos de iniciagHo.
A abordagem obedeceu o seguinte roteiro:
e O que entendem por ritos de iniciagio?
e O que é que as criangas devem saber? Porque?
s Com que idade deve, a crianga, participar-d(‘)s ritos de iniciagdo?
« O que ¢ que a crianga deve saber a partir da familia em casa?
e Que obrigagtes t8m os pais para com as criangas antes e depois dos ritos?
e Acham que as criangas precisam de frequentar uma escola? Porque‘?
'3 Cori_’_io_.p_e_lirs-. acham Que éxisie alguma 'cfdi__s;a; relci_iante na edut;ac;ﬁd autoctone
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tradicional que devia ser transmitido para todas criangas que frequentam a escola

moserda?

e Ser4 que os ritos de iniciagdo habilitam o adolescente a se casar?

A recgdo dos pais em relagdo ao questiondrio permitiu perceber que os ritos de iniciagio é um
problema da sociedade mocambicana em geral e da comunidade matswa em particular. Deu
para entender que € preocupagdo dos pais a participagio dos seus filhos das cerimomnias dos
ritos de iniciagio como forma de promover a sua educagdo integragao.

Foi sua maior preocupagio o estado em que as escolas oficiais actuais realizam o processo
de ensino aprendizagem. Queixaram-se do facto de eles ndo terem espago para dialogo com as
autoridades da Educacdo local a respeito daquilo que s&o suas opinides sobre a educagio e o
futuro dos seus filhos no contexto cultural.

Também foi clara e aberta a sua manifestagio da vontade de trabalhar com os professores
no ambito de troca de ideias e experiencias sobre os dois sistemas de educagdo a que seus
filhos estdo sujeitos. Nio deixaram de lamentar o facto de que em alguns casos suas filhas se
apresentam em estado de maternidade indesejada com co-autoria de alguns professores da

escola onde elas estudam.

———

[,
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2. GRUPO b): Professores
i O corpo docente fez se representar em nimero misto; quer dizer, por homens e mulheres,
isto porque grande parte de professores no ensino primario sio mulheres.

Com cada um deles, a entrevista comegou com a apresentacio pessoal ao que seguiu-se a
discussdo dos temas sobre 0s ritos de iniciagio do ponto de vista didatice-educativo. Antes de
rudo procurei saber de cada um/a, especificamente, o local de nascimento, a religiio que
professava, tempo de servigo, nivel de formag#o e disciplina que lecciona.

Sobre os ritos foram abordados temas como:

A educagio autdctone tradicional e a ofical modema

Se é que ouviram falar de ritos de iniciag@o € que comentario tinha sobre eles?

Se a zona onde a sua escola se localiza era praticante dos ritos de iniciag8o. Se sim,
como ¢é que ele/a como educador/a reagia perante o cenario?

Sera que os ritos de inicia¢do transmitiam algum contetidos educativo relevante para as
criangas?

Como € que os alunos se comportam antes e depois dos ritos?

Em alguns casos e zonas acontece que a crianga que participa dos ritos de iniciag#o

- depois dos mesmos ela ¢ obrigada a mudar de nome. O que tem a dizer acerca disso?

Acha que existe algum espago de intercambio entre os mestres dos ritos € os profesores

das escolas oficiais?
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4. GRUPO c¢): Autoridade tradicional (ancidos).

Com este grupo alvo a entrevista baseou-se nas questdes de organizago e responsabilidade de

todo o processo de educagdo autoctone tradicional dos adolescente da sua comunidade assim

Lt DT A e A,

Ccomo

As obrigagdes sociais e tradicionais dos novos homens adultos que resultavam dos ritos de

iniciagdo?

AL

Como ja me referi nas paginas anteriores, este grupo alvo é daqueles geue tanto lamenta o
facto de ter sido impedido de exercer as suas actividades educativas, para hoje passarem a
vivenciar situacdes penosas e de autentica falta de capacidade pela escola oficial de garantir

uma educagiio satisfatéria para a comunidade mais nova. Ndo s&o raros os casos em que

rapazes emesmo raparigas novas passam noites fora de casa e voltam para casa de madruga

e

em estado de embriagués.
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5. GRUPO d): Mestres
¢ Este é o grupo alvo mais directamente ligado aos procedimentos praticos dos ritos de

iniciago. Para que eles pudecem se sentir livres de falar sobre a sua actividade.

o Nos seus depoimentos foi visivel a afligio sobre os rumos seguidos pelos mais novos,

fruto da modemidade e ausencia total da nogéo do que a tradigdo €.

o Contrariamente aos professores das escolas oficais, os mestres manifestram a vontade

de se juntarem aos seus colegas das escolas modernas para troca de experiencia e

A R i

possivel intercambio. Depois de muito terem fala e porque eu estaria interessado em

alguns pontos dirigi-lhes ainda algumas perguntas, tais como:
1. Ha quanto tempo trabalha como mestre?

2. Que importancia atribui aos ritos de iniciagio nos momentos actais?

L A L P

3. O que ensina nos acampamento de ritos é diferente ao que esta sendo ensinado
nas escolas oficiais?

4. Que métodos e instrumento utilizam para realizagio das ceriménias?
Porque nio admitem a assistencia das cerimonias dos ritos por estranhos?

6. Como é que supervisam o comportamento dos iniciados depois que eles se

encontram nas suas comunidades?

RO

e
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APENDICE I -Transcrigio da discussio tida com os pais da comunidade (escolar) de
Pambara.

Constituido por elementos da 3° idade a conversa ocorreu em moldes de conversa entre co-
habitantes da mesma localidade num convivio emocianal marcado por interesses comuns.

Antes desse encontro, 0s parﬁcipantes, casualmente, estavam realizando um trabalho de
saneamento do meio ambiente escolar, isto €, estavam limpando a area circunvizinha da
Escola. Quando foram informados da minha presenga com interesse de conversar com eles,
disponibilizaram-se de imediato interrompendo assim o que estavam fazendo.

Cumprido o ritual de cumprimentos e saudagGes, seguiram-se as apresentages e s6 depois
disso é que a nossa dsiscussdo comegou. Para dar inicio a discussdo eu apresentei-me também
como natural da Provincia, funciondrio da Educagfio e que estava ali para pedir a sua opinido
sobre o desenvvolvimento da nossa educagfio na relagio - Educagio Autoctone Tradicional
e educacio Oficial Moderna. Segui-se um bater de palmas e logo as intervensdes dos
presentes fizeram-se valer..

“Minha filha até hoje esti em casa sem estudar p-+or ter se deixado engravidar aqui nesta
escola. Quando eu pergunto o responséavel da gravida, ela ndo abre a boca. Boatos andam por
ai dizendo que foi um professor que engravidou a minha filha”. '

“A quem vamos conﬁar a educaciio dos nossos filhos? Os rapazes vdo para escola e
voltam Ninjas. As meninas vio carregar gravidas. Que Escola € essa?”

“Varias vezes, em reunides, ja apresentamos esses problemas a Direcc¢@o da Escola mas,

~ infelizmente néo se regista nenhuma mudariga. Néo hd respeito! Néo ha respeito nem tdo

- pouco! Os nossos filhos nio respeitam ninguém. Em casa quando vocé manda a crianga para .
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fazer alguma coisa , responde . Eu estou a sair. Eu vou para Escola. Dessa escola ja esteve

toda manhi e agora diz de novo que volta para escola que s6 regressa a noite”.

Para acalmar as emog¢des dos participantes eu intervia para perguntar a idade da cnanga, a
classe.

“No sei o que a Direcgdo Distrital pensa sobre isso porque em algum momento ja falamos em
reunido onde o Director Distrital prometeu reunir-se com a Direcgdo da Escola. Até hoje ndo
sabemos se se reuniram ou ndo.”

“ Proibem-nos levarmos nossas criangas para Wukwera e dizem ; quem for para wukwera
esta proibido de voltar para a Escola.” '

Em resposta a uma pergunta que eu colocara sobre o que era isso de wukwera?

“ Wukwera para nés é igual aquilo que vocés chamam de Escola. E 14 onde nés
aprendemos tudo aquilo que sabemos sobre a vida tradicional (fumbuluco). Entra-se na
Wukwera quando ainda se € pequeno. Mas, quando de 1a se sai , vocé ja se sente homem capaz
de enfrentar a vida e participar em todas actividades e cerimonias que na sua casa se realiza.”

“ Uma das primeiras coisas que se ensina 1a, € o respeito pela humana esteja ela viva ou
morta. 4 muhnu § tumbuluco. A pessoa é natureza porque é uma criagfio de Deus. Aquilo que
Deus criou merece respeito. O que estamos vivendo com os nossos fithos hoje em dia, €
desumano”.

“A conduta dos jovens de hoje é uma vergonha. Quando vocé chama a atengdo sobre algo
que queira observar, a resposta vem em portugués. E dai? Qual € o problema? Problema
teu!...Isso cria desgostos a nds como que tivemos um oufro tipo de educagfio em relagio a
pessoas mais velhas, especialmente, os pais.”

“Q nosso governo deve compreender que a escola do mato, Wukwera, & necessaria para
ensinarmos o respeito, o amor ao proximo a ajuda mutua. Nos construimos as nossas casas em
pouCo tempo porque o dono da obra, basta juntar todo material necessario, preparar alguma
bebida com pestico e convidar os homens da aldeia, estes vém e num s6 dia pSem a casa
pronta a se habitar sem alguns custos adicionais; tudo isso as criangas aprendem durante os
dias de espera que as feridas da circuncisio curem. Nesse momento as criangas aprendem

fazer esteiras, peneiras, armadillias para apanhar ratos e aves, constrdem palhotas, capoeiras
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para galinhas, curais para bois ou porcos emuitas outras coisas que eles devem saber fazer ao
longo da sua vida como adulitos. Isso ndo aconte com os nossos filhos de hoje™.

Quem ensina isso tudo? Perguntei.

“Existem pessoas especialisadas para cada coisa nés os chamamos por Madota. Eles
cuidam de tudo que ¢ necessario para a aprendizagem das criangas de Wukwera durante todo
tempo que eles permanecem nos acampamentos”.

“ No nosso tempo, antes de se levar criangas para Wukwera (aqui o termo Wukwera deve-
se entender como todo processo das cerimonias dos ritos de iniciagdo e de puberdade), era
preciso abrir um espago no meio do mato e construir alguns alpendres e palhotas para
acomodar todo o pessoal que viria participa’;f das cerménias. Estes espago se chama
acampamento”. '

Quem construia os acampamentos? Perguntei.

“0 trabalho de Wukwera é de todas familias. Cada familia que tiver um filho com idade
para participar dos ritos de iniciagio (Wukwera), tem como obrigaco de participar em todas
actividades de preparagio de tudo quanto é necessario para esse trabalho. Desde
acampamentos, comida e outras coisas que forem necessarias, devem ser condicionados pelas
familias em coordenagio com as autoridades tradicionais locais, mestres e ancifios da_aldeia ou
comunidade”.

“No acampamento nfio hi cozinha. Toda comida consumida durante o tempo todo ¢
confecionada pelas familias que tdm seus filhos no acampamento e trazida para o
acampamento todos os dias”. '

Porque nio continuam com o trabalho de Wukwera? Voltei a perguntar.

“Com a Independencia Nacional muita coisa mudou. Algumas coisas para o melhor e
outras pard o pIOF, como é o caso de Wukwera que naquele momento quando se dizia
ABAIXO A TRADICAO! E nds respondiamos positivamente, nfo tinhamos ideia de que isso
viria ser mais tarde. Agora, com a marginalidade, imoralidade, criminalidade e droga’, tudo
protagonizado pela juventude (nossos filhos), nos apercebemos que o problema da educagio
tradicional péra os novos esta fazer muita falta”.

“Algumas vezes nossos filhos voltam da Escola embriagados. Nés perguntamo-nos. Onde

apanham _dinheird ﬁéra comprar,bérbida? Onde é que beberam? Sera qué a Direcgéo da Esc_ol'a-‘ o

“sabe que seus alunos'. bebem?”:
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“Aquelas barracas ali no cruzamento, sio os grandes pontos de partida para muitos males
praticados pelos jovens nesta nossa zona. E naquelas barracas onde nossos filhos aprendem

roubar e matar’.

“ Nés nio continuamos com o trabalho de Wukwera porque os proprios rapazes dizem que

Wukwera é um problema de pessoas ndo civilisadas. Aquelas pessoas que ndo andaram na

Escola. Os nossos professores ndo admitem isso. Eles ja avisaram que aquele que for

participar dos ritos de iniciagéo ndo podera voltar ‘a Escola”.

e e A A

“Nés nio sabemos se 1850 é orientacdo do governo ou dos professores da nossa Escola.

Apenas sabemos que nés somos os vitimas da falta de educago dos nossos filhos.”.

“Eu, até hoje, com a minha idade, (o inferveniente aparenta ter cerca de oitenta e poucos

© i e e rMOR

anos) nunca havia assistido um rapaz de menos de 20 de idade sentado Banguen
(Banga=Bar ou Barraca onde se vende dlcool} beber ou fumar, ao lado de pessoas adultas”.

“A propdsito de tabaco e alcool (fole ni gwala), um mogo vizinho 14 no nosso Bairro,
queimou a sua propria palhota em virtude de ter voltado donde estava, embriagado, com
cigarro na m#o, e cai que nem um saco em cima do colchéo de patha de milho, este pegou
fogo e quase que o proprio perdia a vida , se ndo fosse a prontidéo dos vizinhos™.

Em relagio a retomada da pratica da educa¢do autdctone tradicional vulgarmente
conhecida por ritos de inciacao, os participantes sao unanimes em desejar que o dia chegue em

que possam retomar aquilo que sempre foi da sua inteira responsabilidade, a educacdo das

e

novas geragoes.

Ja retomaram as actividades dos ritos de inicia¢iio e alguém proibiu?

“Praticamente nds ndo paramos de fazer. O que acontece é que fazemos 4s escondidas, com o

medo de que alguém do governo venha nos mandar prender”.

Porque ndo discutem esse assunto com a Direcgio da Escola ?

“E verdade que nds trabalhamos com a nossa Escola mas, s6 a nivel de trabalhos de

reconstrugéio de salas de aulas, casas de banho; limpeza ¢ pequenas reunides no inicio. e final.
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de ano lectivo. Agora discutirmos problemas de vida educativa das criangas que estudam nessa
Escola, esse é trabatho dos professores. Eles temem que levantemos os problemas de gra'widés
das alunas, alcoolismo dos que bebem com eles essas coisas assim’.

“Nés pedimos que o senhor leve consigo esta preocupagdo para a Direcgéio Provincial,

porque as criangas estio sendo mal encaminhados”.

Vocés deixaram ha bastante tempo o trabalho de Wukwera. Agora pensam erm retomar.
Sera que ainda existem pessoas qualificadas para assumir com todas regras € com

conhecimentos daquilo que deve ser ensinade ao adolescente?

“Muitos de nds aqui presentes ja fomos mestres por vérios anos, ¢ por isso que nos € muito
doloroso ver as nossas criangas a crescerem sem alguma educacio do nosso estilo. Néo sabem
nem sequer cumprimentar um mais velho. Em termos de vida ndio sabem sequer construir uma
palhota onde eles mesmos podem dormir. Crescem até atingirem mais de 20 anos ainda
dormindo na pathota dos pais. A nossa tradigdo ndo admite isso”.

“As nossas palhotas nfo tém quartos. Como € que a mée durante a noite pode se
movimentar dentro da casa com homens crescidos dentro? Com essas idades, eles sdo aqueles
que passam a vida nas barracas e nas parédias. Chegam em casa altas noites, para virem bater
a porta dos pais para dormirem. Onde estéa o respeito?

“Nés trabathamos com algumas criangas, s6 fazemos isso clandestinamente. Por isso, 0
nimero de participantes é muito reduzido e, para que isso se efective , nés percorremos grande
distancia até locais onde a gente sc senfe Seguro que ninguém ird nos surpreender,
principalmente os secretarios dos Bairros. Nés queremos trabalhar tranquilos e aumentarmos o
niimeros de participantes. Para isso , ¢ necessario que as Escolas deixem de falar mal sobre a
educagio tradicional e ndo expulsem criangas que participam nas cerimonias tradicionais”.

“Nos aceitamos que as criangas vao & Escola. Porque é que os dirigentes das Escolas nao
aceitam a nds™? -

Sabe-se que o qﬁe se ensina nos acampamentos é segredo que nio deve ser divulgado.

“Como pensam trabathar no futuro caso a Escoal aceite trabalhar em conjunto?
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“Q que sempre se guardou como grande segredo na Wukwera, € a circuncisio. Isso doi. No6s
ndo queremos que os ja iniciados andem a medrontar os ainda no iniciados contando-lhes as
dores da circuncisiio. Agora este segredo j4 deixou de ser porque a circincisio é feita pelo
enfermeiro. Temos tido muitas dificuldades em encontrar alguém c.jue andem longas distancias
para ir fazer a circuncisio nos acampementos. Dai que ultimamente os ritos de iniciagdo sdo
feitos dentro das casas. Sé que, sob um alto sigilo. O enfermeiro que vier fazer o trabatho da

circuncisdo esta proibido de divuigar o acto”.

O trabalho do enfermeiro nio é mais tdo doloreso come dantes. Para isso € preciso que

ele aplique anestesia a cada crianca. Quem compra os medicamentos?

“Q trabalho de Wukwera é um programa organizado pela comunidade em coordenagfio com os
pais daquelas criangas seleccionadas para o evento naquele momento. Todos aqueles os
envolvidos nos trabalhos de Wukwera sio pagos. Os pais contribuem para a compra de
medicamentos e pagamento dos mestres ¢ educadores. Neste caso o enfermeiro entra come
mestre € € pago”.

“E por isso que reclamamos o reconhecimento pela Escola, na intengdo de podermos ter o
trabalho de circuncisdo gratuito porque pensamos tanto a Escola como o I—Iospital sdo

institui¢des do Estado podera deixar de cobrar o trabalho do enfermeiro™.

Mas, pelo que se sabe, niio ¢ somene a circuncisio que ¢ segredo. Ha outros aspectos

também considerado secretos. Quais?

“Os restantes aspectos acabam ndo sendo tdo secretos porque os proprios iniciados acabam

- revelando através do seu comportamento tudo o que eles foram ensinados no acampamento”.

“A nossa educac;ao difere da modema porque nos ensmamos a vida. Queremos que 0s .

- nossos ﬁlhos cresgam sabendo que 530 homens ou mulheres com o conhecxmento daqullo que:'
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diz respeito masculina. Suas obrigagdes, seu trabalho dentro da casa, como pai, como
marido”.

“Qs casamentos modernos ndo duram muito tempo. Apenas dois ou trés anos se desfazem,
porque os donos ndo sabem o que devem fazer para manter a sua familia. O homem ndo
conhece os seu lugar , a mulher idem. No Wukwera, essas coisas sdo bem explicadas. Cada
um sai dali sabendo exactamente o que deve fazer em cada circunstancia de vida. Isso € que

esta faltando nos nossos jovens de hoje”.
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APENDICE III — TRANSCRICAO DA DISCUSSAO COM O GRUPO ALVO DE
PROFESSORES.

O inicio da discussdo deu-se a comegar pela apresentag@o, do meu Tema e do meu local de

trabalho. Cumprido o ritual das apresentagGes, seguiu aapresentagdo da primeira questdo em

relagio “a educagio autoctone tradicional no seu capitulo sobre os ritos de iniciaggo.

Como professores e educadores, como é que estabelecem z relagiio educagio

tradicional-educac¢io moderna?

“Bducagio autoctone tradicional € aquela educacio informal que os velhos transmitem as
criangas quando ainda pequenas enquanto que educagdo moderna € a que se transmite na
escola”.

“Deve se ter em conta que antes da crianga enfrar na escola, ela sabe cumprimentar, falar e
brincar com os otros. Essa é que é a educagio tradicional e, na escola acrianga vai aprender
ler, escrever e contar”.

:‘Educac;a"lo tradicional nfio é estruturada. Ela é espontinea, ndo tem espago proprio.

Eﬁquanto que a educagfio modema esta estruturada e programada com espago proprio para o

seu funcionamento”.

Sim, essas sdo as varias formas de entendimento sobre a aparente deferenca entre os

dois tipos de educagiio. Mas, como € que elas se relacionam dado que tém o mesmo

objecto-alvo, a crianca?

- “As duas educagdes fazem o mesmo trabalho em sitios diferentes. A educagiio tradicional

comega em casa € acompanha a crianga por toda a vida. Ha certos aspectos que so se adquirem
em casa e outros na escola. S6 que o que nds como professores cumprimos ¢ aquilo que estd

contido nos planos de estudos e programas do Minisério de Educago”.
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Em resposta a uma pergunta sobre se a Zona onde trabalham era praticante de

programas de ritos de inicia¢io, responderam.

“Apesar de nio ser oficial, sabe-se que durante as férias algumas aldeias recolhem as
criangas (alunos e ndo) para o mato e submete-as aso ritos”.

“Coisa positiva é o facto de as comunidades respeitarem o calendario escolar. Nos ultimos
anos eles nio realizam algum rito durante o curso do ano lectivo. Sempre o fazem durante as

férias escolares™.

Existem alguns conflitos de ordem disciplinar que os professores reclamam em
relacio a0 comportamento dos meninos regressados dos rites de iniciacic. Podem

explicar o que se estd passando realmente?

“Qs alunos que durante as férias vio participar dos ritos de iniciagdo, quando voltam para
a escola querem um tratamento diferente dos demais alunos daqui na escola. Sdo muito
indisciplinados , se acham crescidos que ja ndo devem satisfagdes a ninguém, mesmo aos
professores. Por norma o professor , antes de inicio da sua aula deve controlar as presengas ¢
marcar as respectivas faltas. Estes alunos mesmo presentes nio respondem a chamada feita
pelo professor. Isso & falta de respeito. Isso € o que se passa com esses meninos”.

“Eu fui obrigado marcar falta vermelha a um aluno e esse teve que responder perante a
Direcgio da Escola pelo seu mau comportamento”.

“Existem casos em que outros meninos depois de serem iniciados mudam de
comportamento para o melhor ¢, esses, $20 a maijoria. O que se passa de verdade € que esses
alunos, quando v&o para os ritos de iniciagao, outros mudam de nomes. Quer dizer, deixam de
s¢ chamar como se chamavam antes e trocam de nomes e, pornormas dos ntos cada 1mc1and0
deve presar um Juramento de que a partir daquele momento é adulto e que nunca mais ira se
comiportar como crianga que era antes: Tudo que lhe pe;jtencla antes passa para historia,

incluindo o neme.”. = -
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“Segundo as regras dos ritos, depois que as criangas terminam os ritos de iniciagdo €
voltam para casa, a comunidade exerce uma vigilancia sobre os recém iniciados no
cumprimento das normas. Aquele que for identificado como infractor corre os risco de repetir

a cerimonia, coisa que nenhum dos iniciados entrevistados gostaria de fazé-la™.
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ANEXOS




Anexo 1

Localizagio de Mogambigue no Continente Africano
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Anexo II

Mapa de Mogambique (divisdo adminitrativa)
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Anexo III

Por destacar a Provincia de Inhambane




