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MINHA PEDAGOGIA

Ndo ensines a teu filho

que as estrelas

ndo sdo do tamanho que parecem ter,
maiores do que a Terra!

Sado [ampadas

que os anjos acendem todos os dias
assim que o Sol comega a escurecer...
Néao digas a teu filho

que as asas dos anjos

$6 existem na imaginagao.

Ja vi meu anjo em sonho

e posso jurar

que ele tem asas claras

que até parecem feitas de luz.

Nao enchas a cabega do teu filho
ensinando-lhe hipéteses precarias
que amanha de nada servirdo.
Povoe de beleza o olhar inocente
do teu filho.

Dé- lhe uma provisdo de bondade
que chegue para a marcha da vida.
Infunda-lhe na alma

O amor de Deus — e tudo mais por acréscimo ele tera...

Dom Helder Camara
(1909-1999)



“O nosso & um trabalho realizado com gente, miida, jovem ou
adulta, mas gente em permanente processo de busca. Gente
formando-se, mudando, crescendo, reorientando-se, wmelhorando,
mas, porque gente, capaz de wnegar valores, de distorcer-se, de
recuar, de transgredir. Ndo sendo superior nem inferior a outra
pratica profissional, a minha, que é pratica docente, exige de mim
um alto nivel de responsabilidade ética de que a wminha prépria
capacitagdo cientifica faz parte. E que lido com gente. Lido, por isso
mesmo, independentemente do discurso ideolégico negador dos
sonhos e das utopias, com os sonhos, as esperangas timidas, as vezes,
mas as vezes, fortes, dos educandos. Se ndo posso, de um lado,
estimular os sonhos impossiveis, ndo devo, de outro, negar a quem

sonha o direito de sonhar.”

Paulo Freire
(1921-1997)



Martinho Condini

Educar para a liberdade: a construgdo da educacéo libertadora de dom Helder
Camara a luz da pedagogia freireana

RESUMO

Esta pesquisa apresenta dom Helder Camara como educador, por meio de seus
trabalhos, pronunciamentos e obras literarias e demonstra como o seu trabalho politico
educacional frente a Arquidiocese de Olinda e Recife, no periodo do governo militar
(1964-1985), deve ser entendido como um trabalho educacional libertador, segundo os
fundamentos criticos da pedagogia freireana. Apontar a relacdo Helder-Freire €
relevante para a educacdo, pois ambos tiveram uma trajetoria na construcdo de
propostas semelhantes em diferentes setores: a construcdo de uma igreja libertadora e a
construcdo de uma educacdo libertadora. S&o caminhos diferenciados com ideais
semelhantes. Ambos, em areas de extrema pobreza, trabalharam com as camadas sociais
carentes a fim de que elas adquirissem, por meio de um processo de conscientizacao
politica, isto é, a compreensdo critica da realidade, meios para realizar as
transformacgdes necessarias as suas vidas. Historicamente, ha uma desvalorizacdo e
desconsideracdo com a educacdo no Brasil. Ndao ha uma educacdo com qualidade
acessivel para todos, predomina o interesse pela educacdo de resultados em detrimento
de uma educacdo de formacdo integral, que produza conhecimento atrelado a formacao
e a promoc¢ao humanas. Por isso, a apresentacdo de dom Helder como educador e do seu
trabalho politico educacional como uma proposta pedagogica libertadora solidaria
corrobora e é corroborada pela pedagogia freireana. O encontro de Helder e Freire
demonstra que o pensamento educacional libertador helderiano, pensado a luz da
pedagogia freireana, tem significativas contribuicGes a fazer para o atual curriculo

brasileiro.

Palavras-chaves: Educacdo libertadora — Educacdo libertadora solidaria — Pedagogia

freireana — Curriculo.



Martinho Condini

Educating for freedom: the construction of liberating education of dom Helder
Camara on the basis of the freirean pedagogy

ABSTRACT

This research presents Dom Helder Camara as an educator, through his works,
staterments, litherary works and demonstrates how his political educational work ahead
of the archdiocese of Olinda and Recife, along the military government (1964-1985),
should be understood as an educational liberation work, according to the critical
foundations of the freirean pedagogy. Pointing the relation Helder-Freire is relevant for
education, because both took a similar way of had a trajectory on the constructing of
similar proposals for a liberating church and a liberating education. Different paths with
similar ideals. Both, in areas of extreme poverty, worked with the needy strata of
society so that they could achieve, through the process of political awareness, that is, the
critical understanding of reality, mechanisms to manage the necessary transformations
to their lives. Historically, there has been a devaluation and disregard with education in
Brazil. There’s no quality education accessible to all, the interest in an education of
outcome prevails, to the detriment of a comprehensive training education, which
produces knowledge in harness with human training and promotion. Therefore,
presenting Dom Helder as an educator and his political educational work corroborates
and is corroborated by freirean pedagogy. The encounter between Helder and Freire
demonstrates that the educational liberator helderean thought, analysed the basis of the

freirean pedagogy, has significant contributions to the current Brazilian curriculum.

Keywords: Liberating education — Liberating solidarian education — Freirean pedagogy

— Curriculum.
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INTRODUCAO

Quando jovem, nas conversas de familia, me contavam passagens da historia de
dom Helder, principalmente sobre sua atuacdo no periodo da ditadura militar, quando foi
uma voz importante contra a repressao e a favor do respeito e do cumprimento aos direitos

humanos.

Mais tarde, em meados da década de 1980 e final do regime militar, quando
viviamos o processo de redemocratizacdo do Brasil, mais precisamente entre 0s anos de
1983 e 1984, a figura de dom Helder voltou a ser motivo de minha atencdo e do meu
interesse. A sociedade brasileira saia as ruas para reivindicar a volta das eleicdes diretas
para presidente da republica, que ndo aconteciam desde 1960. Foi um movimento nacional
onde ocorreram Vvarios comicios, denominados campanha das Diretas J&. Dom Helder,
miudo, voz firme, gestos largos e meigos, se fazia presente. Empolgado, discursava sobre a
importancia da democracia e da participacdo da sociedade nas decisdes politicas do pais.
Sua imagem nos comicios das Diretas Ja foi marcante para mim. Entdo comecei a me

envolver com leituras sobre a vida e a obra do arcebispo de Olinda e Recife.

Em 1997 iniciei uma pesquisa para a elaboracdo de um projeto de mestrado sobre
dom Helder. Em julho desse mesmo ano o conheci, em sua residéncia, na Igreja das
Fronteiras, em Recife. Foi um momento inesquecivel. Apesar das poucas palavras, seu
olhar profundo jamais me saira da lembranca. Entre os anos de 2000/2004 realizei o
mestrado no Programa de Ciéncias da Religido, na Pontificia Universidade Catolica de Sao
Paulo, sob a orientacdo do Professor Doutor Enio José da Costa Brito, com o titulo/tema:
Dom Helder Camara: um modelo de esperanca na caminhada para paz e justica social.
Tal dissertacdo foi publicada em 2008, pela Paulus Editora, com o titulo: Dom Helder

Camara: um modelo de esperanca (CONDINI, 2009).

Aquele trabalho tem como objetivo mostrar a trajetoria do homem e do religioso;
as implicagdes historicas, politicas, sociais e religiosas nas quais esteve envolvido Helder

Camara; seus momentos conflitantes com a Igreja e com os militares no periodo em que



exerceu a funcdo de arcebispo de Olinda e Recife; e também seus sonhos em relacdo a
promog¢do humana. Uma das conclusbes daquele estudo foi a percepcdo mais clara de o
quanto, apesar dos enfrentamentos, ele nunca abdicou de seus ideais. Suas atividades
pastorais, politicas e sociais foram marcadas pelo cunho humanista e libertador. O seu
caminho foi percorrido, trilhado e construido sob a égide da esperancga.

Desde a conclusdo do mestrado realizo palestras a estudantes, professores,
religiosos e leigos em escolas, faculdades, universidades, sindicatos e igrejas. A finalidade
é apresentar o pensamento e a obra de um dos protagonistas mais importantes da historia da
Igreja Cat6lica na América Latina e no Brasil, no século XX.

Nos ultimos vinte e cinco anos atuei na area da educacdo como professor de
Historia. Realizei a minha pesquisa de mestrado entre os anos de 2000 a 2004. O meu
historico de vida profissional e académica foi o fator gerador da motivagédo e do interesse
para elaborar um projeto de pesquisa de doutoramento na area da educacdo, mais
especificamente no Programa Educacdo: Curriculo, na Pontificia Universidade Catolica de
S&o Paulo. Neste trabalho, pesquiso a vida e a obra de dom Helder como educador e, por
intermédio do seu pensamento e dos seus pronunciamentos, mostro que do seu trabalho
politico educacional surgiu uma educacéo libertadora solidaria, construida a semelhanca da
pedagogia freireana, como espaco para a realizacdo da libertagdo e da humanizacdo de

homens e mulheres.

A relacdo Helder-Freire é relevante para uma pesquisa de doutorado em um
programa de educacdo, pois ambos tiveram uma trajetoria de propostas semelhantes em
diferentes setores: a construcdo de uma igreja libertadora e a construcdo de uma educacgéo
libertadora. Sdo caminhos diferenciados, mas com ideais semelhantes. Ambos, em areas de
extrema pobreza, trabalharam com as camadas sociais carentes a fim de que elas
adquirissem, por meio de um processo de conscientizacdo politica, isto é, o entendimento
da realidade, mecanismos para gerenciar as transformacdes necessarias as suas vidas. O
encontro de Helder e Freire demonstrara que o pensamento educacional libertador
helderiano, a luz da pedagogia freireana, tem significativas contribuicdes a fazer ao

curriculo brasileiro do século XXI.



Antes de aprofundar o entendimento de educacéo libertadora, quero destacar que
entendo educacdo libertadora como um processo de conscientizacdo e acdo em que as
pessoas tomam conhecimento de sua realidade e, a partir dela, adquirem condicdes de
transforma-la, tornando-se agentes da prépria historia e precursores da promogdo humana.
Também considero que a educacdo libertadora ndo ocorra apenas nas cadeiras escolares.
Ela acontece num ambito mais amplo, que ultrapassa os limites institucionais escolares,

atingindo outras esferas sociais.

O meu interesse é demonstrar como, por hipétese, o trabalho politico educacional
de dom Helder a frente da Arquidiocese de Olinda e Recife, no periodo do governo militar
(1964-1985), pode ser entendido como um trabalho educacional libertador, segundo 0s
fundamentos criticos da pedagogia freireana. Sua atuacdo sempre se caracterizou pela
participacdo e pelo didlogo com as comunidades, a fim de que as mesmas adquirissem

confianga para transformar e conquistar a liberdade e exercer a sua cidadania.

Em suas obras e conferéncias, dom Helder enfatizava que a educacdo era um dos
meios de possibilitar a criagdo de outra sociedade, de um mundo mais justo e humano. Ele
se referia ao processo de uma educacdo libertadora: “E precisamos vitalmente,
urgentemente, da coragem de nos unirmos para a educacdo libertadora. Eis a missao
maxima do homem de nossos dias” (CAMARA, 1976, p. 57). O seu questionamento aos
setores educacionais era: “a educac¢ao que gerou o nosso mundo, liberta ou escraviza?”
(Ibidem, p. 55). Tais questionamentos demonstravam que, para dom Helder, as instituicoes

educacionais necessitavam de profundas transformagdes:

Apesar de todos os pais desejarem o bem maximo dos filhos; apesar da
escola pretender ser de vida, pela vida e para a vida; apesar da Igreja
pretender apresentar Deus como Pai e levar homens a viverem como
irmdos, como explicar, que no balanco geral do esfor¢o educativo,
encontramos 20% da humanidade com mais de 80% dos recursos da Terra
e, consequentemente, mais de 80% da humanidade com menos de 20%
dos recursos da Terra? (Ibidem, p. 55-56)



Ele acreditava ser necessario que a sociedade se unisse para realizar uma educagdo
libertadora, pois, por meio dela, o homem se tornaria ndo s6 o principal responsavel pelo
destino da humanidade como também o construtor de sua histéria. A educagdo libertadora
devia ensinar a importancia da humanizacéo, o respeito aos direitos humanos, a justica, a
conscientizacdo politica e a igualdade social. Essas propostas apontam para a possibilidade
de se construir uma sociedade onde as pessoas se tornem agentes da propria historia,

condutoras do préprio destino, precursoras do desenvolvimento humano integral.

Diante disso, parto de sua obra e de seus escritos para mostrar como o seu trabalho
politico educacional colaborou para a construcdo de uma educacédo libertadora solidaria
com propostas para a formacdo de uma sociedade mais preocupada com a valorizacéo e o

respeito as diferencas culturais, econdémicas, politicas, sociais e religiosas.

Se atentarmos para a historia da educacao no Brasil, podemos perceber que, desde
0 periodo colonial, ela é caracterizada por um processo predominantemente elitista, em que
a preocupacdo primeira sempre foi satisfazer aos interesses daqueles que detinham o poder
econémico, independente da educacdo ser laica, catdlica, publica ou privada. Poucas vezes
se viram, ao longo da historia da educacdo no Brasil, processos educacionais com projetos
voltados para a maioria da populacdo e com qualidade, onde a educacdo oferecida
possibilitasse a promo¢do humana e a formacdo integral do jovem. Sem entendermos e
admitirmos esse processo historico sera dificil construir uma educacdo libertadora que
forme jovens de maneira integral, cidaddos conscientes, para que possamos trilhar o

verdadeiro caminho do desenvolvimento.

Isto posto, quero afirmar que o problema central desta pesquisa é a histérica e
crénica desvalorizacdo e desconsideracdo com a educacdo no Brasil. Ainda hoje ndo
conseguimos construir uma educacdo de qualidade e acessivel a todos 0s nossos jovens. A
preocupacdo predominante tem sido com uma educacdo de resultados, em detrimento de
uma educacdo de formacdo integral, que realize conhecimento, formagcdo e promocédo
humana. N&o estou, com isto, abdicando da importancia do conhecimento. Ele é
fundamental. Mas acredito que 0s nossos jovens precisam voltar a perceber o outro, saber
que a vida € um processo de construcdo e que se d& por meio das relagdes humanas

baseadas no dialogo, no respeito, na tolerancia, na solidariedade e na fraternidade. A



promocdo humana, por meio da educacéo, se da quando o proposito educacional valoriza o
processo em sua integralidade, sem perder o foco principal, que é a formagdo humana, o ser

humano.

Diante do problema central exposto, tenho alguns objetivos com esta pesquisa que
sdo de relevancia histérica e educacional e que compreendem a apresentacdo de dom
Helder como educador e do seu trabalho politico educacional como uma proposta
pedagogica libertadora solidaria, que corrobora e é corroborada pela pedagogia freireana e
que contribuira para a qualidade do atual curriculo brasileiro. Entendo que por meio da
ampliagdo da compreensdo do pensamento de dom Helder teremos melhor visibilidade
sobre a sua contribuicdo para a area da educacdo. Para isso, faco algumas indagacGes

preliminares que acredito serem pertinentes para o desenvolvimento do trabalho:

1. Como se deu o trabalho politico educacional de Dom Helder e com quais
referencias pedagdgicos? Qual projeto pedagdgico libertador ele construiu nos

seus pronunciamentos como reflexo do seu trabalho politico educacional?

2. Quais influéncias tedricas estdo presentes na sua pratica educacional e no seu

discurso pedagdgico?

3. Quais correlacbes podem ser estabelecidas entre o pensamento e a pratica

pedagdgica de dom Helder e de Paulo Freire?

4. Quais contribuices a educacdo libertadora solidaria podera oferecer ao
curriculo brasileiro em nosso contexto histérico, em que hd o predominio da

mentalidade neoliberal da era da globalizacao?

A partir das indagacOes expostas, levanto algumas hipoteses, que me permitirdo
um direcionamento de raciocinio em relacdo ao processo de construcdo da educacdo

libertadora solidaria de dom Helder.



Uma primeira hipdtese é que o seu trabalho politico educacional se inaugura com
o trabalho na Operacédo Esperanca® e também com a atividade Encontro dos Irm&os?, que
desencadeou o processo de criacdo das comunidades eclesiais de base em Olinda e Recife.

Outra hipdtese est4 relacionada com os seus pronunciamentos®. Acredito que neles
esta inserida uma proposta de educacdo libertadora solidaria que teve origem nas préaticas

do proprio dom Helder.

Registro a minha convicgdo de que sua proposta de uma educacédo libertadora
solidaria contribuird para a qualidade da nossa educacdo e, consequentemente, com o

desenvolvimento do curriculo no Brasil.

Contudo, ndo se pode esquecer de que dom Helder era um religioso e, por isso, a
influéncia da Igreja Catdlica € uma presenca e uma referéncia em seu pensamento e em
suas atitudes. No periodo em que exerceu a funcdo de arcebispo de Olinda e Recife as
principais influéncias da Igreja sobre dom Helder foram o Concilio Vaticano Il (entre 1962
e 1965), a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (CELAM), realizada em
Medellin, Colémbia (em 1968), e a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino

Americano, realizada em Puebla, México (em 1979).

Ressalto que, para testar a hipotese de haver forte convergéncia entre os trabalhos

de Helder e Freire, a obra do educador Paulo Freire foi o principal referencial tedrico, em

! Operacéo Esperanca foi um trabalho organizado por dom Helder em julho de 1965, ap6s uma inundacéo na
grande Recife. Ocorreu uma intensa campanha para arrecadacdo de mantimentos e géneros de primeira
necessidade para as centenas de desabrigados. Apos esse acontecimento a Operacdo Esperanga transformou-
se numa entidade registrada em cartorio que tinha como objetivo atender as necessidades basicas da
populagdo marginalizada.

2 O primeiro Encontro dos Irmaos foi realizado em 1969. Organizado pela Arquidiocese de Olinda e Recife,
sob orientacdo de dom Helder, este evento aconteceu por treze anos consecutivos. O seu proposito era fazer as
comunidades refletirem sobre os temas fundamentais do cristianismo e os relacionarem com temas pertinentes
ao cotidiano da sociedade, a fim de encontrar solugdes para os problemas das comunidades. Essa pratica deu
origem as Comunidades Eclesiais de Base em Recife.

® Esses pronunciamentos (discursos, palestras e mensagens) foram feitos por dom Helder no periodo em que
foi Arcebispo de Olinda e Recife (1964-1985). Eles aconteceram em cerimdnias de formatura, quando era
paraninfo; em universidades, ao receber titulos de doutor Honoris Causa; e em palestras proferidas no Brasil e
no exterior, a convite dos mais variados segmentos da sociedade. No Centro de Documentacdo Helder
Camara, em Recife, encontram-se arquivados quinhentos e sessenta e quatro pronunciamentos de Camara.



Educacéo, desta pesquisa. A pedagogia freireana foi guia para a compreenséo da construgao

da educacdo libertadora solidaria de dom Helder.

Esta pesquisa esta baseada em obras e pronunciamentos de dom Helder. E desse
material que retirei os elementos para a discussdo de sua politica educacional libertadora
solidaria. Utilizei alguns de seus pronunciamentos e obras do periodo do regime militar

(1964-1985) e pds-regime militar, abaixo relacionados:

e Mensagem de Dom Helder Camara — tomada de posse como Arcebispo de Olinda e
Recife, em 12 de abril de 1964;

e Presenca da Igreja no desenvolvimento da América Latina. Sugestdes fraternas - em
Mar del Plata, outubro de 1966;

e Educacdo para a mudanca — Conferéncia na Princeton University, Princeton, EUA, em
10 de fevereiro de 1967;

e Educacdo para o desenvolvimento — Conferéncia na Comissdo do Palacio da Camara

dos Deputados de Brasilia, em 21 de junho de 1967;

e Revolucdo dentro da paz — obra publicada pela editora Sabia, em 1968, no Rio de

Janeiro;

e A ndo-violéncia, forca libertadora na América Latina — Conferéncia para coordenar e
planificar a acdo ndo-violenta na América Latina, em Alajuela, San José, Costa Rica,
em 30 de maio de 1971;

e A Igreja em face das injusticas dos nossos tempos — Palestra na Comission for
International Justice and Peace, of the Episcopal Conference of England and Wales

Londres, Inglaterra, em 24 de junho de 1972;

e Humanizar o homem — Pronunciamento ao receber, em Frankfurt, Alemanha, o Prémio

Popular da Paz, em 11 de fevereiro de 1974;



Libertacdo, expressdo equivoca? — Alocucdo dirigida a padres e estudantes de
Teologia, em Toronto, Canada, em 04 de fevereiro de 1975;

Conflitos sociopoliticos na América Latina: situagdo atual e perspectivas de um angulo
pastoral — Palestra realizada no encontro sobre “Conflito Social na América Latina ¢

Compromisso com Cristdo”, Lima, Peru, de 6 a 13 de setembro de 1975;

O deserto é fértil — obra publicada pela editora Civilizacdo Brasileira, Rio de Janeiro,
em 1976;

A palavra que Deus disse, iluminada e completada pela palavra que ele diz hoje e aqui
— Mensagem levada ao 11° Sinodo da Igreja de Cristo, Washington, Estados Unidos, em
1° de julho de 1977,

Importéncia de interpretar bem e viver de verdade a ética cristd — Participacdo no
painel sobre “Human Ethics”, Woodlands, Texas, Estados Unidos, de 2 a 4 de outubro

de 1977;

Educacéo libertadora na América Latina — 2° Congresso Nacional de Catolicos do

Parana, em 2 de outubro de 1980;

Pedagogia e humanismo — Paraninfo do Curso de Pedagogia da Universidade Federal

de Pernambuco, Recife, em 23 de janeiro de 1981;

A Igreja e a propriedade — Contribuicdo de dom Helder Camara para o seminario sobre

0 Solo Urbano, realizado em Recife, em 15 de novembro de 1981;

Ai do mundo sem sonho, sem utopia — Mensagem em cerimbnia de Conferéncia de
Titulo de Doutorado de Honra em Teologia, na Universidade de Yale, New Haven,
Connectticut, EUA, em 24 de maio de 1982;

Universidade Catolica e humanizacdo do homem - Mensagem ao receber um
doutorado de honra, da Universidade Catolica de Pernambuco, Recife, em 22 de margo
de 1983;



e Utopias peregrinas — obra publicada pela editora da UFPE, Recife, em 1993;

e Indagacdes sobre uma vida melhor — obra publicada em francés e traduzida no Brasil
por Enio da Silveira, publicada pela editora Civilizagio Brasileira, Rio de Janeiro, em
1993; e

e Palavras e reflexdes — obra publicada pela editora da UFPE, Recife, em 1995, com
apresentacdo de Paulo Freire.

Este trabalho estd organizado em trés capitulos. No primeiro capitulo faco um
historico da trajetoria de dom Helder. No decorrer do capitulo destaco a sua participacao
em atividades sociais e educacionais e 0 seu ingresso e atuacdo na Ac¢do Integralista
Brasileira no Ceard, sua transferéncia para o Rio de Janeiro, a partir de 1936, e sua
trajetdria de vinte e oito anos com atividades religiosas, sociais e politicas na entdo capital

da Republica.

Do periodo no Rio de Janeiro, enfoco trés fatos: primeiro, a sua participacdo na
organizagdo do XXXVI° Congresso Eucaristico Internacional, realizado na cidade do Rio
de Janeiro, o primeiro do pds-guerra; segundo, o seu trabalho revolucionario e
transformador realizado nas favelas do Rio de Janeiro, que lhe fard& mudar sua propria
postura dentro da Igreja; e, terceiro, sua decisiva participacdo na criacdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

Ainda no primeiro capitulo, enfoco ndo s6 a sua transferéncia para o Recife, no
inicio da ditadura militar, e o seu enfrentamento com os militares durante os vinte e um
anos que estiveram no poder, como também o seu trabalho social denominado Operacéo
Esperanca, que aconteceu nas cidades de Recife e Olinda e, posteriormente, atingiu
também a zona canavieira de Pernambuco. Finalizo o capitulo apresentando o processo de
criacdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) em Recife e Olinda e a relacdo das

mesmas com a educacao libertadora de dom Helder.
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O segundo capitulo estd dividido em trés momentos. Primeiramente, analiso
alguns documentos do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin relacionados a
educacdo. Nessa andlise mostro a nova visdao da lIgreja sobre a pratica educacional.
Posteriormente, faco uma comparacao das ideias de dom Helder e Paulo Freire e apresento
a relacdo da educacéo libertadora solidaria de dom Helder com a pedagogia freireana.

No terceiro capitulo fago um panorama dos polos tedricos do curriculo e apresento
as concepcdes tradicionais, as teorias criticas e pos-criticas e o curriculo na Pedagogia do
oprimido. Em seguida, apresento como as ideias € o pensamento de dom Helder podem

contribuir para o desenvolvimento do curriculo no Brasil.

No Apéndice, apresento uma cronologia sinotica de dom Helder Camara e Paulo
Freire. Aponto as principais passagens da vida desses dois tdo importantes protagonistas da
historia do Brasil no seculo XX. Essa cronologia nos da a possibilidade de visualizar como
a trajetoria de ambos e suas realizagdes como homens e educadores foram importantes para
a construcdo de uma educacdo libertadora e como acreditaram que era possivel a
construcdo de outro mundo possivel, com justica para todos, e contribuiram com sua

realizacéo.
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CAPITULO |

DOM HELDER CAMARA DA PRATICA A TEORIA:

A CONSTRUCAO DE UMA EDUCACAO LIBERTADORA SOLIDARIA

Neste capitulo faco a contextualizagdo histérica da trajetéria de dom Helder, que
pode ser apresentada em trés momentos distintos: em Fortaleza, no Ceara (1931-1936), a
partir de sua ordenacdo sacerdotal, em sua terra natal; depois, no Rio de Janeiro (1936-
1964), onde permaneceu por vinte e oito anos; e, por ultimo, em Recife, Pernambuco
(1964-1985), onde foi arcebispo de Olinda e Recife e viveu até o final de sua vida, em
1997.

Nos primeiros anos como religioso, em Fortaleza, Helder destacou-se na
participacdo da fundacdo da Sindicalizacdo Operéaria Catdlica Feminina, na atuacdo na
Acdo Integralista Brasileira (AIB) e na atuacdo na Secretaria de Educacdo do Ceara até a
sua transferéncia para o Rio de Janeiro, que na época era a capital do pais. Sobre esse
importante momento em sua vida, no Rio de Janeiro, como padre e arcebispo auxiliar,
varios aspectos foram relevantes, como a sua saida da Acdo Integralista Brasileira, a
participacdo na idealizacdo e criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, a
atuacdo na organizacdo do XXXVI° Congresso Eucaristico Internacional, a efetiva
participacdo no processo de criacdo, organizacao e atuacdo na Cruzada Sao Sebastido, no
Banco da Providéncia e na Feira da Providéncia e a sua transferéncia para Recife,

Pernambuco.

Apo6s o proficuo periodo no Rio de Janeiro, Helder foi transferido para
Pernambuco, onde foi nomeado arcebispo de Olinda e Recife (1964-1985). Esse periodo

coincide com os vinte e um anos em que o Brasil foi governado pelos militares, em parte,
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sob um regime ditatorial. Helder, nesse periodo, destacou-se como o arauto dos sem vez e
sem voz e um incansdvel defensor dos direitos humanos. Primeiramente, me ative a
repercussdao da sua chegada em Recife e no seu discurso de posse como arcebispo;
posteriormente, no seu embate com os governos militares, como também na sua atuacao
social com as praticas politicas educacionais, a Operacdo Esperanca e a criacdo das
Comunidades Eclesiais de Base em Recife.

1. A prética social, educacional e politica no Ceara

A ordenacéo sacerdotal do seminarista Helder Pessoa Camara ocorreu na Igreja da
Prainha, em Fortaleza, no dia 15 de agosto de 1931, com apenas 22 anos e meio de idade;
por isso, precisou de uma autorizagdo especial do Vaticano. Padre Helder celebrou sua

primeira missa no dia seguinte, na Igreja da Sé, também na capital cearense.

As primeiras atividades de padre Helder aconteceram na organizacdo do
movimento Juventude Operéria Catdlica® (JOC), como assistente eclesiastico na Liga dos

Professores Catdlicos e de professor de Religido no Liceu no Ceara.

Nesse momento, o Brasil passava pelas turbuléncias do Movimento de 1930,
liderado por Getulio Vargas, que apds um golpe assumiu o governo, retirando a oligarquia
cafeeira do poder apds trinta e seis anos de hegemonia politica paulista no comando do

governo central do pais.

O clima politico e ideoldgico da época, tanto por parte dos representantes da

direita como os da esquerda, apontava para a radicalizacdo. As liderancas catolicas, naquele

* A Juventude Operéria Catélica (JOC) surgiu na Bélgica, em 1925, por iniciativa do padre Joseph Cardjn
(1882-1967) e de um grupo de jovens trabalhadores. Seu principal objetivo era responder & situagio
inaceitavel das condi¢des de trabalho e de vida da juventude operaria e popular e a distancia entre a Igreja e o
mundo da classe operéaria. No Brasil, a JOC foi um movimento religioso ligado a Igreja Catdlica, que, a partir
dos anos de 1940, se tornou um ramo da Ag¢do Catdlica Brasileira (ACB). A histéria da JOC no Brasil pode
ser dividida em trés fases diferenciadas: a fase entre as décadas de 1930 e 1940, caracterizadas por ténues
reivindicacdes sociais; a segunda fase abrange as décadas de 1940 e 1950, quando predominaram as
atividades com ideais liberais e humanitérios; e a terceira fase foi apds o golpe militar de 1964, com a
organizacdo de uma proposta mais reformista e revolucionaria. Durante o governo militar (1964-1985)
representantes da JOC, nas décadas de 1960 e 1970, passaram a ser perseguidos, presos e torturados pelo
regime militar.
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momento, falavam na defesa da ordem social e do principio da autoridade como meios de

combater o que chamavam de principal inimigo: o comunismo.

O tenente Severino Sombra, grande amigo de padre Helder, catdlico militante e
membro de tradicional familia cearense, era um influente defensor das ideias defendidas
pela Igreja na época. Era um opositor a0 movimento revolucionario liderado por Getulio
Vargas, pois o considerava de carater liberal e democratico e que levaria a sociedade a
pratica do individualismo e a degradacdo dos principios da autoridade. Ele atribuia a
corrupcao da sociedade brasileira e 0 nosso atraso econdmico e social a existéncia de um
Estado liberal baseado num poder onde as institui¢des, o parlamento e os partidos politicos
seriam, para ele, desagregadores. No seu entendimento, a democracia e seus partidos
politicos promoviam disputas politicas que levavam a desagregacao nacional e impediam a
solidariedade entre as classes sociais. Para ele, o autoritarismo era 0 caminho para a
sociedade brasileira estabelecer uma relacdo de harmonia, unidade nacional e a

modernizacédo politica e econdmica.

Com o apoio consideravel da elite cearense, Severino Sombra conseguiu fundar
um movimento baseado em suas ideias politicas, a fim de construir um novo modelo a ser
seguido no pais. Em outubro de 1931 foi inaugurada a Legido Cearense do Trabalho, com
aproximadamente nove mil filiados. A Legido Cearense do Trabalho tinha como prioridade
a questdo educacional do operariado, a fim de torna-los coesos e para nao ficarem
vulnerdveis a propaganda comunista. A Legido era anticapitalista, antiburguesa e
anticomunista. Para eles, o Estado tinha a incumbéncia da integracdo das classes sociais e

da organizacdo da vida politica e econdmica da nacao.

Nesse mesmo periodo padre Helder organizou a Juventude Operaria Catdlica, que
tinha a mesma orientacdo ideoldgica da Legido. A JOC era um movimento que tinha a
funcdo de organizar escolas e nucleos de diversdo em Fortaleza. Padre Helder realizava
com criancas carentes de Fortaleza atividades de alfabetizacdo e entretenimento e, de
alguma maneira, essas suas praticas desagradavam a elite fortalezense. Percebe-se aqui uma
primeira atuacdo de padre Helder direcionada a educacdo, com o intuito de possibilitar as
camadas populares o acesso a alfabetizacdo, algo que podemos entender como um passo no

processo para se alcancar a libertagéo.
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Paralelamente as suas atividades na JOC, padre Helder fundou, em julho de 1933,
o movimento Sindicalizacdo Operaria Catdlica Feminina. Ele reuniu as diferentes classes
de trabalhadoras da capital cearense, como as amas, copeiras, cozinheiras, domésticas,
engomadeiras e lavadeiras. O objetivo principal do movimento era possibilitar aos
trabalhadores e as trabalhadoras obterem uma formacao educacional. Houve resisténcia da
elite fortalezense, que temia possiveis greves reivindicatorias por parte da classe
trabalhadora. Mesmo assim, apés um ano de sua fundacdo, o movimento apresentava a
criacdo de varios nucleos na periferia de Fortaleza, onde funcionavam escolas de ler,
escrever e contar e aulas de educagdo estética, ambas sob orientacdo religiosa e

nacionalista.

Outra iniciativa polémica foi narrada por padre Helder em um texto
autobiografico:

Sombra, Jeova, eu e um jovem, quase crianca, entdo, Ubirajara Indio do
Ceara — o queridissimo Bira —, partimos para a fundacdo da Legido
Cearense do Trabalho, movimento que chegou a arregimentar porcao
ponderavel do operariado cearense e tinha nitidas linhas do
corporativismo salazariano. Chegamos a promover uma greve na Light,
uma companhia canadense que oferecia conducdo — os famosos bondes —,
luz e energia em Fortaleza. Esgotamos os meios de parlamentacdo
pacifica para combater as injusti¢cas para com 0s operarios. Paramos 0s
bondes. Nosso pensamento era, depois de trés dias, se a companhia ndo
cedesse, fazer parar forca e luz. Verificamos, depois, que ndo tinhamos,
moralmente, o direito de deixar a cidade sem energia e sem luz.
Conclusdo: a greve que tinha tudo para ser vitoriosa fracassou.
Promovemos outras greves, de resultados sempre duvidosos. “O sombra,
na época, vestia uma blusa clara que era clara imitagdo, menos na cor, dos
blusdes de Mussolini”. (apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 74-75)

Em 1932, Plinio Salgado, em S&o Paulo, fundou o movimento de inspiracdo
fascista no Brasil, a Acdo Integralista Brasileira (AlIB). Esse movimento, também
denominado Integralismo, era caracterizado pela defesa das praticas autoritarias e

antiliberais que compunham o pensamento das elites intelectuais brasileiras dos anos de
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1930 e recebia intensa influéncia ideolégica dos movimentos fascistas europeus,

principalmente do fascismo italiano do lider Benito Mussolini.

Os integralistas pregavam o nacionalismo, a defesa da tradicdo, da familia e os
valores militares, além de fazerem intensa oposicdo ao capitalismo internacional e ao
comunismo da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS). Havia por parte dos
integralistas um enorme interesse em se aproximar da religido catolica; para isso, passaram

a entrar em contato com as liderancas estudantis ligadas a Igreja Catolica.

Padre Helder, entdo, é convidado pelo lider catélico Alceu Amoroso Lima a
compor 0 movimento da Agdo Integralista Brasileira. Num primeiro momento, padre
Helder ficou em duvida em relacdo a participacdo no Integralismo, pois ndo sabia qual era a
posicdo da Igreja em relacdo ao movimento. Alceu Amoroso Lima defendia a aproximacéo
da doutrina integralista com a doutrina catolica, por terem raizes ideoldgicas semelhantes.
Aconselhava os catolicos a apoiarem e militarem no Integralismo. Ele acreditava que o
autoritarismo e o conservadorismo, defendidos pela Igreja e pelos integralistas, poderiam
contribuir na defesa contra a mentalidade burguesa, individual, liberal, laica, 0 comunismo

e 0 ateismo.

As opinibes do lider catdlico e o pensamento de padre Helder eram 0s mesmos na
época: eram antiliberais e antissocialistas, defendiam os principios da autoridade e da
ordem e nutriam simpatia ao Fascismo e ao Integralismo. O que faltava a padre Helder para
integrar definitivamente na Acao Catolica Brasileira era saber a posicdo da Igreja sobre o
movimento. Um aspecto fundamental para a aproximacdo entre a Igreja Catolica e o

Integralismo foi 0 combate ao comunismo, bandeira de luta de ambas as entidades.

Apos sanar suas duavidas em relacdo ao Integralismo e receber a autorizacdo do seu
arcebispo, padre Helder tornou-se secretario de estudos da A¢do Integralista Brasileira no
Ceara. Com uma intensa militdncia, destacou-se como o principal propagandista do
Integralismo e fundador de ndcleos em varias cidades do interior cearense. Ele organizava

comicios de rua, palestras, cursos e publicava varios artigos sobre o Integralismo.
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A origem de sua participacdo no Integralismo pode ser entendida pelo tipo de
formacdo doutrinéria e ideoldgica recebida no seminério em Fortaleza (1923-1931). Havia
um forte apelo anticomunista que influenciava diretamente na atuagdo do clero. Abaixo,

Helder Camara relembra uma conferéncia no seminério:

Certa vez um lider catélico, homem muito sincero, foi fazer uma
conferéncia aos seminaristas de Fortaleza querendo transmitir-lhes um
horror sagrado contra o comunismo [...] e nos disse, como um dos
argumentos, contra 0 comunismo [...], mas também, o que é que se pode
esperar de um regime que tem como simbolos a foice e o martelo; a foice
é usada pela morte para ceifar vidas e o martelo é o simbolo da
destruicdo! (apud CASTRO, M., 1978, p. 28)

Padre Helder tinha uma agenda com muitos compromissos: 0s comicios da Legido
Cearense do Trabalho, as conferéncias e 0s cursos que ministrava no cargo de secretario de
estudos da Acdo Integralista Brasileira no Ceara, atividades na chefia da Juventude
Operaria Catolica e na Liga dos Professores Catdlicos. Mesmo assim, padre Helder passou
a escrever em jornais, em defesa das propostas educacionais defendidas pela Igreja e que
interessavam diretamente aos catélicos. Organizava encontros de professores, congressos
estaduais de educacdo, ministrava palestras e dava cursos de pedagogia, também em outros

estados.

Em 15 de outubro de 1924 foi criada a Associacdo Brasileira de Educacdo (ABE)
por um grupo de intelectuais e profissionais do ensino, representantes da chamada
Educacdo Nova®, que, por meio de Conferéncias Nacionais de Educagdo, passaram a

defender uma reforma educacional com uma proposta mais democratica e aberta as novas

® Escola Nova foi 0 nome dado ao movimento de renovacdo do ensino na Europa e na América, na primeira
metade do século XX. Escola ativa ou Escola progressista foram outros termos utilizados para denominar o
movimento. Os primeiros grandes inspiradores da Escola Nova foram o filésofo Jean Jacques Rousseau
(1712-1778) e os pedagogos Heinrich Pestalozzi (1746-1827) e Freidrich Frobel (1782-1852). Nos Estados
Unidos da América, foi o filésofo e pedagogo John Dewey (1859-1952). No Brasil, as ideias da Escola Nova
foram introduzidas por Rui Barbosa (1849-1923). No século XX, varios educadores se destacaram,
especialmente ap6s a divulgagdo do Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova de 1932. Podemos
mencionar Lourenco Filho (1897-1970) e Anisio Teixeira (1900-1971), grandes humanistas. Para os
escolanovistas, as escolas deveriam deixar de ser menos locais de transmissdo de conhecimentos e tornarem-
se pequenas comunidades. Veja-se: Di Giorgi (1986), Pinto (1986) e Leal e Pimentel (2003).
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ideias educacionais, além da ampliacdo da rede de escolas publicas gratuitas, laicas e

adaptadas ao processo de urbanizacdo e industrializagdo em processo.

Em oposicdo & ABE, em 11 de maio de 1933 foi criada a Confederacéo Catolica
Brasileira de Educacéo, que defendia as posi¢des da Igreja no campo educacional, onde as
propostas de gratuidade, laicidade e obrigatoriedade para as escolas pulblicas eram

inadmissiveis de serem aceitas.

Vaérias conferéncias nacionais de educacdo ocorreram até a promulgacdo da
Constituicdo de 1934 e a cada conferéncia se acirrava ainda mais o confronto entre

catélicos e renovadores escolanovistas.

Na decada de 1930 foi construido um projeto politico—pedagogico que tinha como
objetivo estabelecer no pais os modelos pedagdgicos europeu e norte-americano. O objetivo

era construir um projeto de industrializagdo nacional e a emersao de um “novo pais”.

A construcdo desse grande mito Nacdo estava acompanhada,
evidentemente, entre outros, da construcdo da idéia da educacdo formal
como alavanca do desenvolvimento. Nesse contexto, catolicos de um lado
e liberais (escola-novistas) de outro disputavam a hegemonia por um
projeto educativo para o pais. [...] O que crescia era a dependéncia
econdmica, a pobreza e a miséria no campo e na cidade, as taxas
alarmantes de analfabetismo. (CASALI, 1998, p. 105-106)

A atuacdo de padre Helder em defesa dos interesses da Igreja no campo
educacional foi de grande destaque no Estado do Ceara. Por isso, comegava a tornar-se uma
lideranca conhecida em outros estados. Defendia com veeméncia a importancia da
introducdo do ensino religioso nas escolas publicas, alegando que dessa maneira promover-

se-iam a paz social e a salvacao das almas contra o ateismo e 0 comunismo.

Devido ao seu prestigio e a sua influéncia em meio ao eleitorado nas eleicGes
realizadas no Ceard, em 1934, bem como a sua participacdo no movimento integralista, a

atuacgdo na lIgreja e no seu envolvimento com a educacdo, padre Helder foi convidado pelo
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governador eleito, Menezes Pimentel, a ocupar a Diretoria de Instru¢do Publica, 6rgédo
equivalente a atual Secretaria de Educacdo do Estado, que estava vinculada & Secretaria da
Justica e do Interior.

Padre Helder recusou o convite e foi explicar a dom Manoel, arcebispo de

Fortaleza, os motivos da recusa:

— Perddo, dom Manoel, mas € impossivel aceitar essa nomeagdo. Em
todos os locais em que estive, disse que ndo tinha nenhuma ambicéo, que
recusaria qualquer vantagem pessoal depois das eleicbes. Seria uma
humilhac&o terrivel para mim. Ndo me ordene isso, por favor. Além disso,
ndo sou especialista em educacdo nem estou preparado para o cargo.
(apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 90)

A resposta de dom Manoel ao padre Helder foi incisiva e direta:

— Meu filho, o governador Ihe fez um convite e eu Ihe dou a ordem.
Ninguém estd mais preparado do que vocé para esse cargo. Vocé é
assistente eclesiastico da Liga dos Professores Catdlicos, que vocé mesmo
criou, tem dado cursos de pedagogia e psicologia... Participado de
congressos de educacdo. Nao ha porgue discutir. Vocé deve ser o diretor
da Instrucdo Pablica. E se seu bispo quer isso € porgue esta é a vontade de
Deus. (Ibidem, p. 90)

Como assistente eclesiastico da Liga dos Professores Catolicos padre Helder tinha
conhecimento dos problemas politicos que existiam na Diretoria de Instrucdo Publica e que
poderiam inviabilizar o seu trabalho. Por isso, fez uma Unica exigéncia ao governador para
assumir o cargo. Exigiu do governador a garantia de que ele ndo sofreria interferéncias
politicas em sua gestdo e que os professores opositores a sua candidatura e ao seu governo
ndo seriam perseguidos ou transferidos de suas escolas. Em junho de 1935, aos 26 anos,

padre Helder tornou-se diretor da Instrucdo Publica do Estado do Ceara.
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Envolveu-se totalmente em sua nova fungdo e, em poucos meses de sua gestéo,
padre Helder conseguiu mostrar sua capacidade de trabalho e iniciativa politica. No inicio,
procurou saber da real situacdo de sua Diretoria, a fim de poder realizar as reformas
pretendidas. Alguns dias apds a sua posse concedeu entrevista ao jornal O Nordeste, para
denunciar a precariedade da sua reparticdo, entre elas a falta de material as criangas pobres.
Uma de suas primeiras realizagdes foi instalar um jardim na Escola Normal Pedro I, para
que as alunas de magistério pudessem estagiar e, a0 mesmo tempo, criancas pobres fossem
assistidas. Conseguiu do governador a assinatura de um decreto que tornava 0 ensino
religioso facultativo nas escolas publicas: essa era uma das principais reivindicacdes
catolicas no a&mbito educacional. E, por meio da sua Diretoria, realizou o Congresso

Catolico Regional de Educacéo.

Uma somatdria de fatos pode explicar a saida de padre Helder da funcéo de diretor
da Instrucdo Publica do Estado do Ceara e a sua mudanca para o Rio de Janeiro. Além das
dificuldades politicas, devem ser considerados também como motivadores e elementos que
influenciaram tais mudancas a morte de sua méde, com quem tinha uma intensa relacdo
afetiva, e a acusacao dos seus opositores a respeito da suposta paixao entre padre Helder e
uma companheira da Liga dos Professores Catdlicos, a professora Leticia Ferreira Lima. As
pessoas que conviveram com eles na época desmentem a informacgdo. Apos cinco meses no
cargo, padre Helder solicita a sua exoneracdo e a principal causa foram as constantes
interferéncias politicas em sua Diretoria, por parte do seu superior, o secretario do Interior e
da Justica, e a ndo tomada de atitude do governador, que ndo cumpriu com o acordo entre

ambos.

2. No Rio de Janeiro, uma trajetdria de transformacdes

Apos pedir demissdo do cargo na Diretoria da Instrucdo Publica, ele foi a procura

do paulista Manuel Lourenco Filho®, um educador experiente que exerceu a mesma funcéo

® Manuel Lourenco Filho (1897-1970) nasceu em Porto Ferreira, no Estado de S&o Paulo. Seguiu a carreira do
magistério, inicialmente em S&o Paulo, e em seguida foi para o Estado do Rio de Janeiro. Entre 1922 e 1923
foi responsavel pela reforma do ensino publico no Estado do Ceard. Na década de 1930, transferiu-se para o
Rio de Janeiro, exercendo funcdes de chefe de gabinete do ministro da Educacdo Francisco Campos. Nessa
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que padre Helder no Ceard, no governo de Justiniano de Serpa (1920-1923). No periodo em
que Lourenco Filho esteve no governo cearense tentou realizar uma reforma educacional,
por meio do ideario escolanovista. Padre Helder o conhecia desde essa época. Voltaram a
se encontrar em 1934, no Congresso Catdlico de Educacdo no Rio de Janeiro, onde a
acirrada disputa entre catolicos e escolanovistas abalou a relagcdo entre ambos. Mesmo
estando em lados opostos, padre Helder lhe envia um telegrama em 23 de novembro de
1935, onde solicitava uma colocagéo na capital federal (apud PILETTI; PRAXEDES, 2008,
p. 100):

Lourenco Filho
Rua Maris Barros 227 Rio
Imperativo consciéncia abandonei diretoria
Instrucéo face arbitrariedade governo
Anseio todavia trabalhar educacéo cuja
Causa sinto posso ser Util
Horrivel presenciar morte meus sonhos
Exultaria amigo conseguisse Capanema margem
Colaborar instituto ou ministério
Solicitaria convite seu possa mostrar mover
Arcebispo
Responda Guilherme Rocha 808

Helder

Apos enviar o telegrama, em 27 de novembro, padre Helder resolveu enviar-lhe
uma carta para melhor explicar sobre o seu pedido de demissdo, 0s seus dramas e
inseguranca diante da situacdo (apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 100-101):

Prezado e ilustre amigo, Dr. Lourenco
[...] Deixei o Departamento de Educagdo por estar o governo fazendo
partidarismo faccioso. Sou camisa-verde — no entanto ninguém pode

época, idealizou uma faculdade reunindo as areas de educagdo, ciéncias e letras. No tempo da gestdo de
Anisio Teixeira na Secretaria de Educacdo do Distrito Federal, dirigiu o Instituo de Educacdo do Rio de
Janeiro. Em 1935 foi nomeado diretor e professor de psicologia educacional da Escola de Educacdo da
Universidade do Distrito Federal. Posteriormente, foi diretor geral do Departamento Nacional de Educagdo.
Em 1938, a pedido do ministro da Educagdo Gustavo Capanema, organizou o Instituto Nacional de Estudos
Pedagogicos. Publicou, entre outros trabalhos, Introducdo ao estudo da Escola Nova e tendéncias da
educacdo brasileira, em 1940.
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inculpar-me de haver uma vez sequer lancado mdo do meu cargo com
intuitos partidarios. O mesmo ndo vem fazendo o governo. Sentindo a
forga dos integralistas, vem consentindo em arbitrariedades contra meus
amigos, arbitrariedades que culminaram no lamentavel conflito de Sobral
[...] O senhor, que é um idealista, h& de compreender o dilaceramento que
venho sentindo ao ver que sentir que meus sonhos vio morrer. E horrivel,
dr. Lourenco. Dai meu desejo de partir. De fugir para longe [...] Na
impossibilidade de trabalhar com eficiéncia aqui, anseio por outro campo
onde empregar minha acdo [...] Ndo ha razdo de temer o meu
integralismo. A meu ver, servirei ao sigma, trabalhando, honestamente,
pela criagdo do sistema educacional de que precisa nosso pais. Demais,
nao ha tanto comunistas nas reparti¢des?
Sou autodidata, é verdade — mas quantos ndo o sao entre nds?
Sou sacerdote — mas ndo tenho idéias pequeninas e sinto que serei antes
um elo que um traco de desunido [...] Desculpe a franqueza e a liberdade
com que lhe falo. Quem sabe se ndo € a Providéncia que me aproxima do
Senhor? [...] Do amigo e admirador em Jesus Cristo.

Padre Helder

Alguns dias depois, Lourenco Filho enviou um telegrama a padre Helder (apud
PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 101):

Padre Helder Camara
Rua Guilherme Rocha 808
Fortaleza - Ceara
Estou trabalhando maximo empenho sua vinda
Ministro Educacao tem pronta reforma ministério
A ser enviada cAmara
Prometeu considerar caso maior interesse questao
Poucos dias abraco

Lourenco Filho

Passados mais alguns dias, Lourenco Filho comunica ao padre Helder que
conseguiu para ele o cargo de assistente-técnico de educacdo no departamento que
Lourenco chefiava, o Instituto de Educacdo do Distrito Federal. Apds a liberacdo do seu
bispo, dom Manuel, padre Helder deixa Fortaleza, em 7 de janeiro de 1936, e ap0s nove

dias a bordo de um navio, chega ao Rio de Janeiro, no dia 16 do mesmo més.
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Sua trajetoria no Rio de Janeiro, de 1936 a 1964, foi repleta de acontecimentos
significativos para entendermos posteriormente o seu trabalho politico educacional. N&o
vou me ater neste trabalho a sua atuacdo nos Varios cargos, sempre técnicos, que exerceu
tanto na Secretaria da Educa¢do como no Ministério da Educagdo, nos primeiros dez anos
no Rio de Janeiro. Apesar de ter exercido fungdes prioritariamente técnicas, seus cargos
foram também politicos, pois, estrategicamente, ele estava representando o0s interesses da
Igreja Catdlica na &rea educacional.

Assim que padre Helder chegou ao Rio de Janeiro, foi procurado pelo monsenhor
Rosalvo Costa Rego, vigario-geral da arquidiocese, que informou que o cardeal dom Leme
ndo permitia o engajamento politico dos padres em partidos politicos. E, por isso, a
autorizacao para ele exercer atividades na area da educacéo na capital federal dependeria do
encerramento de sua militancia na A¢édo Integralista Brasileira. Ha tempos padre Helder ja
pensava e encontrava motivos e desejo de se afastar definitivamente das concepgdes e
praticas fascistas do Integralismo. Entdo, prontamente, respondeu ao vigario-geral (apud
CASTRO, M., 1978, p. 35): “monsenhor, isto ndo me custa absolutamente. No meu intimo,
h& muito tempo ja abandonei o integralismo. J& verifiquei o equivoco em que caira. Nao ha

mais nada. Nada”.

Apesar de sua confirmacdo de abandono do Integralismo, padre Helder manteve
contato com alguns integrantes do movimento, até o golpe do Estado Novo’, em novembro

de 1937, quando Getulio Vargas decretou o fim da Ac¢éo Integralista Brasileira.

A sua participacdo na Acdo Integralista Brasileira sempre foi alvo de critica de
seus opositores e de inUmeros questionamentos de estudiosos do seu pensamento e de sua
obra. Apo0s a sua saida do Integralismo, ele afirmava que o seminério foi importante na sua
formacdo de sacerdote, mas reconhecia que o seminario nao Ihe deu uma visdo ajustada do
seu tempo. E dizia que o Integralismo, em sua vida, foi resultado de uma visao errbnea que

Ihe foi transmitida no seminario, fortalecida pela postura conservadora e autoritaria da

" Em novembro de 1937 o presidente Gettlio Vargas, com o apoio de seu grupo politico e as Forgas Armadas,
alegava a existéncia de uma conspiragdo organizada pelos comunistas para tomar o poder. Era o imagindrio
Plano Cohen, que instauraria 0 comunismo no Brasil e destruiria a Igreja e a familia brasileira. Diante dessa
situacdo, Getdlio Vargas, que ndo queria deixar o poder, ordena o fechamento do Congresso, cancela as
eleicBes e da um golpe politico, criando o Estado Novo (1937-1945).
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Igreja. Sobre a sua formacdo no seminario e a influéncia disso em sua primeira

compreensdo do mundo, Helder Camara afirma (apud CASTRO, M., 2002, p. 58):

Eu sai do seminario com uma convicgdo clara: 0 mundo ia dividir-se cada
vez mais entre capitalismo e comunismo. Entdo, a mim me parecia que
dos males o menor. E como o comunismo me era apresentado como
intrinsecamente mau, sendo materialista, e o capitalismo, que podia ter
seus defeitos, a0 menos ndo era tdo perigoso assim, optei pelo menos mau.
Mas, hoje, quanto mais eu medito no capitalismo — embora ndo tenha
nenhuma ilusdo quanto ao que seja a pratica do comunismo na RUssia e na
China —, mais reconheco que um sistema econémico, qualquer que seja o
nome que venha a ter (porque hoje ha capitalismos, é importante acentuar
o plural), que coloque o lucro como preocupacdo dominante e as vezes
até, pode-se dizer, como preocupacdo exclusiva, este também é um
sistema intrinsecamente materialista, desumano.

Nesse agitado momento politico pelo qual passava o pais, liderancas catélicas
brasileiras passaram a demonstrar sua insatisfacdo e oposi¢cdo ao Integralismo, dentre elas o
advogado e jornalista Alceu Amoroso Lima, 0 mesmo que no inicio da década de 1930

apresentou e incentivou padre Helder a ingressar no movimento.

E foi também por intermédio e influéncia de Alceu Amoroso Lima que padre
Helder comecou a ter contato com 0s novos pensamentos do cristianismo-catolico, de
ideais democratico-liberais, e lhe foram apresentadas as obras do pensador catélico francés

Jacques Maritain®.

Alceu Amoroso Lima, que, embora cauteloso, fora um entusiasta
simpatizante do integralismo, vivia também um momento de transicdo
rumo a um pensamento cristdo catolico mais arejado e democrético e,
novamente, foi quem mais influenciou a mudanca de pensamento de
Helder. Ja em 1936, Alceu indicou-lhe a leitura do Humanismo integral,

8 Jacques Maritain (1882-1973) foi um fildsofo francés neotomista e pensador do século XX. Refletia sobre a
condicdo da sociedade moderna, sua cultura, seus ideais, sua condi¢do moral, politica e religiosa. Foi o
criador da teoria do humanismo integral, que consistia em tornar o homem mais humano, levando-o a
desenvolver ainda mais as suas virtudes, sua criatividade e racionalidade; e também propunha uma nova vida
cristd para o mundo, onde houvesse o predominio do pluralismo politico e da democracia.
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ainda no original francés, pois o livro do intelectual catélico francés
Jacques Maritain sO seria lancado no Brasil em 1941, pela Companhia
Editora Nacional. Alceu chegou a promover um almogo em homenagem a
Maritain, no dia 10 de agosto de 1936, no qual estiveram presentes
dezenas de importantes intelectuais brasileiros, entre os quais o
romancista José Lins do Rego, o poeta Augusto Frederico Schmidt e o
ministro da Educacdo Gustavo Capanema. (PILETTI; PRAXEDES, 2008,
p. 120)

O filésofo Maritain, por meio do Humanismo integral, propunha a reconciliacdo
do catolicismo com a democracia liberal; o fim dos regimes totalitarios de civis, de
militares, de direita ou de esquerda; o predominio da democracia e o respeito ao pluralismo
politico e religioso; a tolerancia as diferencas e a preservacdo da liberdade dos individuos

OU grupos.

Ao0s poucos, padre Helder incorporou ao seu pensamento as propostas de Maritain,
por meio das obras Humanismo integral e Cristianismo e democracia, que se baseavam
num novo estilo de santidade. A forca, a agressividade e a coacdo deram lugar a peniténcia,
a simplicidade e a pobreza. Dessa maneira, ele passa a conceber uma nova ordem social
cristd. Essa nova perspectiva possibilitou a ele a construcédo de um novo pensamento, que 0

levou a superar as concepgdes do catolicismo conservador e do integralismo autoritario.

Desde o final do ano de 1947, padre Helder, que era o vice-assistente do
secretariado da Acdo Catdlica Brasileira (ACB)®, defendia a necessidade dos bispos
atuarem de maneira mais organizada e unificada, pois as distancias dificultavam o dialogo
entre eles, as oportunidades de se reunirem com mais frequéncia para discutirem ndo s6 0s

problemas relacionados a Igreja, mas também os problemas nacionais, e proporem

° A Acéo Catdlica Brasileira (ACB) foi um movimento controlado pela hierarquia da Igreja e fundado pelo
cardeal Leme, em junho de 1935. O seu objetivo era formar leigos para colaborarem com a missdo da Igreja
daquela época: salvar as almas pela cristianizacdo dos individuos, da familia e da sociedade. A partir dos
anos 1950, a entidade passou a ter grupos especificos de leigos: Juventude Operéria Catdlica (JOC), que ja
existia, Juventude Estudantil Catélica (JEC), Juventude Universitaria Catélica (JUC), Juventude Agréria
Catdlica (JAC) e a Juventude Independente Catdlica (JIC). A Ac¢do Cat6lica Brasileira volta-se para o
apostolado em geral e, em especial, para o apostolado social. (BIRK, 1975). No CEDIC (Central de
Documentagdo e Informacdo Cientifica ‘“Prof. Casemiro dos Reis Filho”) pode-se encontrar uma vasta
documentacdo sobre a ACB. Sediado na Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo, o CEDIC vem
reunindo, ao longo dos Gltimos anos, uma vasta e preciosa documentacdo sobre a Ac¢do Catdlica no Brasil.
(DALE, 1985)



25

alternativas de resolucdo de tais problemas. Ele achava que essas dificuldades levavam o

clero a disperséo e que isso poderia comprometer o futuro da Igreja no Brasil.

Foi diante dessa realidade do episcopado brasileiro e do interesse em possibilitar
uma maior interacdo entre os bispos no territorio nacional que padre Helder idealizou a
criagdo da CNBB, “a primeira experiéncia desse tipo no mundo” (BARROS, M., 2011, p.
153). Recebeu o apoio da Secretaria de Estado do papa Pio XIlI e da maioria dos bispos
brasileiros, que também acreditavam ser necessario modernizar a administracdo da Igreja,
unificar o episcopado, a fim de ampliar a influéncia politica e social da Igreja no Brasil,
como também engajar o bispado na busca de solucdes para os problemas sociais brasileiros.

Em audiéncia com o subsecretario de Estado do papa Pio XII, monsenhor
Giovanni Batista Montini, posteriormente eleito papa Paulo VI (1963-1978), padre Helder

justificava a necessidade da fundagdo da CNBB:

Monsenhor Montini, nés temos, no Brasil, a possibilidade de criar um
modelo quase ideal de relacionamento entre Igreja e Estado. O
catolicismo entre nds ndo é o estatuto de religido oficial, mas hd um
grande respeito mutuo entre Igreja e governo, e trabalhamos em leal
colaboracgdo. Uma assembléia episcopal serd um instrumento que facilitara
enormemente essa colaboragdo. (apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p.
157)

A concordancia de Montini foi imediata: “Monsenhor Camara, a idéia de uma

Assembléia de Bispos do Brasil me convenceu. Temos de cria-la” (Ibidem, p. 157).

Uma de suas preocupacdes era a construcdo de uma base solida para a futura
entidade. Por isso, antes da criagdo da CNBB, padre Helder realizou inGmeros encontros
regionais para que os bispos fossem se conhecendo e estreitando as relagdes entre si. Havia
também o interesse da Igreja em intensificar a sua participacdo nos programas sociais
elaborados pelo governo. Essa acdo se deu, principalmente, no governo de Juscelino

Kubitschek de Oliveira, que governou o Brasil no quinguénio 1955-1960. Em sua gestdo,
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JK, como era chamado no meio politico, elaborou e executou uma politica denominada de

desenvolvimentista.

Nessa politica desenvolvimentista foi criado o Plano de Metas, que estabelecia um
intenso incentivo ao setor industrial com objetivos a serem alcangados no governo JK,
principalmente nos setores de energia e transporte, industrias de base, educacdo e
alimentacdo. O setor industrial teve um grande avanco, principalmente na inddstria de base
e na fabricacdo dos bens de consumo duraveis e ndo duraveis, provocado pela intensa
entrada de investimentos de capital estrangeiro. Esse desenvolvimento concentrou-se na
regidao Sudeste, enquanto as outras regides continuaram suas atividades econdmicas
tradicionais. 1sso provocou um éxodo do campo para cidade, principalmente do Nordeste
para 0 Sudeste do Brasil, onde se concentraram as industrias. Os setores da salde e da
educacdo, no Plano de Metas, ndo tiveram nenhum avanco de qualidade. E os bens
produzidos pela industria eram acessiveis apenas a uma pequena parcela da populacéo,
enquanto a maioria continuava politica, econémica e socialmente marginalizada, prova

cabal da concentracdo da riqueza nas méaos de uma minoria.

Apesar de essa politica desenvolvimentista provocar desigualdades sociais, ela foi
acolhida de maneira positiva pela Igreja, gerando uma relacdo de respeito e dialogo entre

Igreja e governo, com fecunda cooperagdo em prol do desenvolvimento.

Durante o processo de criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
aconteceu a sagracdo episcopal de padre Helder, em abril de 1952. Mesmo depois que se
tornou bispo continuou a ser chamado pelos amigos de padre Helder, o que muito lhe
agradava. Como bispo, a acdo de dom Helder'® para a criacdo da CNBB foi facilitada pela

proximidade que ele passa a ter para dialogar com os bispos e com a Clria Romana.

Apos aproximadamente cinco anos de intensa campanha frente aos bispos do
Brasil e ao Vaticano, em outubro de 1952 ocorreu a fundacdo da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, a CNBB. Dom Helder foi a principal lideranca na tentativa de que todo o

episcopado nacional aderisse a esse novo projeto para a Igreja Catolica brasileira. Havia por

10 A partir da narrativa de sua sagracio como bispo no Rio de Janeiro, passo a referir-me a Helder Camara
neste trabalho como dom Helder.
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parte das dioceses nordestinas uma preocupacdo mais acentuada em relagdo as
desigualdades sociais, se comparadas as dioceses do Sul. Essa diferenca era reflexo da
influéncia de dom Helder no arcebispado nordestino.

Apo6s a fundacdo da CNBB, dom Helder foi seu secretario-geral por doze anos.
Nesse periodo, a entidade se transformou num ativo centro de iniciativas e divulgacdo da
conjuntura nacional em setores diferenciados. Ele incorporou a entidade um estilo de Igreja
moldado nos documentos do Concilio Vaticano 11'* (1962-1965), instituindo uma maior
participacdo dos leigos nas acdes da Igreja, bem como fazendo com que a Igreja fizesse,
oficialmente, a sua opcédo para a Igreja dos Pobres. Possibilitou reflexdes sobre a liberdade
religiosa, o reconhecimento pela Igreja de outras religides ndo-cristds, o ecumenismo, a
missdo social da Igreja, a responsabilidade do clero diante dos problemas sociais que
afligiam o Brasil e o terceiro mundo e a responsabilidade da Igreja na construcdo de uma

educacéo libertadora.

E importante salientar que, diante de uma Igreja Catolica historicamente
conservadora e autoritaria como a brasileira, a fundacdo da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil foi um acontecimento surpreendente que gerou mudancas significativas na
atuacdo da Igreja no Brasil, com reflexos em toda a América Latina. Dom Helder foi se
tornando uma lideranga importante dentro da Igreja brasileira e latino-americana, a partir da

segunda metade do século XX.

10 Concilio Vaticano 11 (1962-1965) foi realizado em Roma, Italia, sendo um dos mais importantes eventos
do catolicismo em toda a sua historia. Foi preparado pelo papa Jodo XXIII (1958-1963), Angelo Giuseppe
Roncali, morto em 1963, que presidiu apenas a primeira sessdo do conclave. O papa Paulo VI (Giovanni
Batista Montini) presidiu as outras sessfes e concluiu os trabalhos. O Concilio colocou a Igreja para dialogar
consigo mesma e com o mundo. A partir do Concilio, a Igreja criou as bases para o surgimento de uma nova
Igreja, que ndo rompeu com as tradicBes e preparou seus fiéis para os novos desafios e possibilitou a
participacdo mais efetiva dos leigos nas acdes da Igreja. Foram publicados dezesseis documentos, sendo de
valor permanente quatro constituicdes e trés declaracdes sobre a liberdade religiosa e o reconhecimento pela
Igreja de outras religides ndo cristas. Pontos importantes que também foram amplamente abordados: a misséo
social da Igreja, a responsabilidade do clero, o ecumenismo, as modificagfes na liturgia para torna-la mais
acessivel e a preocupacéo com a construcdo de uma educagdo libertadora. Na América Latina, as propostas do
Concilio — maior participagdo dos leigos, justica social, maior sentido de comunidade, maior
corresponsabilidade dentro da Igreja e relagBes de maior proximidade entre o clero e o povo — foram
colocadas em prética. A Igreja latino-americana, a partir do Concilio, passa a ser referéncia para as Igrejas de
outros continentes porque, a partir daquele momento, ela faz a opgao pela Igreja dos Pobres. Dom Helder foi
uma das principais vozes defensoras dos pobres e injusticados, nos bastidores do Concilio. Veja-se: Alberigo
e Beozzo (1996; 2000), Beozzo (1996) e Instituto Nacional de Pastoral (2003).
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A mais importante mudanga ocorrida na vida do homem e do religioso dom Helder
teve inicio em 1955, quando ele foi incumbido de organizar e realizar o XXXVI° Congresso
Eucaristico Internacional, o primeiro do pds-Guerra. O evento foi grandioso,
aproximadamente um milh&o de pessoas esteve presentes no Aterro da Gloria, na cidade do
Rio de Janeiro. A partir da organizacdo desse evento, dom Helder passou a ter novas
atitudes em relagdo aos pobres. Isso ndo significa que anteriormente ele ndo as tinha, mas
que, agora, era uma atitude de dedicacdo exclusiva a causa dos pobres da cidade do Rio de
Janeiro. O que o motivou a iniciar efetivamente um trabalho com os moradores de favelas

foi uma conversa com o cardeal francés Gerlier, titular apostélico de Lyon.

Ao participar do Congresso, o cardeal Gerlier manifestou a sua surpresa com a
organizagdo do evento, com o dinamismo de dom Helder e o quanto o evento tinha sido
proveitoso. E acreditava que isso tudo aconteceu pela competéncia do organizador,
referindo-se a dom Helder. O cardeal Gerlier, em conversa com dom Helder, mexeu com os

sentimentos do religioso brasileiro, ao comentar sobre as favelas*? no Rio de Janeiro:

Conversar com vocé era uma exigéncia fundamental para mim, porque,
em consciéncia, devo dizer-lhe alguma coisa antes de partir. Tenho uma
certa experiéncia em organizar coisas. Por isso posso dizer-lhe que este
congresso, da maneira como as coisas se passaram, sé foi um sucesso
porque havia por tras de tudo uma cabeca de organizador. E eis a razdo
pela qual esse encontro se tornou uma exigéncia para mim. Permita-me
que lhe fale como um irmdo, um irmado no sacerdécio, um irmdo no
episcopado, um irmdo em Cristo: por que meu irmdo Helder, vocé ndo
pde todo esse talento de organizador que Deus lhe deu a servico dos
pobres? VVocé sabe que o Rio de Janeiro é uma das cidades mais belas do
mundo. Mas é a0 mesmo tempo uma das mais pavorosas, porque todas
essas favelas, como vocés chamam, sdo um insulto ao Criador neste
quadro de beleza. (apud CASTRO, M., 2002, p. 121)

12 Em meados do século XX ndo havia trafico de drogas nas favelas, ndo havia crime organizado, néo havia
quadrilhas. Esses aspectos estéo relacionados & falta de resolugdo para os problemas estruturais e ao aumento
da miséria decorrente do processo inflacionario a partir da década de 1960. Conforme relatos da época, nos
anos 1950 os morros da cidade do Rio de Janeiro eram ocupados principalmente por trabalhadores que ndo
tinham condigBes de comprar suas casas.
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Dom Helder beijou as maos do arcebispo de Lyon e disse-lhe, prometendo que se

consagraria a causa dos empobrecidos:

Este momento é uma virada na minha vida. O senhor vera: eu me
consagrarei aos pobres. Ndo estou convencido da minha capacidade
excepcional de organizador de que o senhor fala, mas garanto que todos
os dons que o Pai me confiou eu os porei a servico dos pobres. (apud
CASTRO, M., 2002, p. 121)

O trabalho com os favelados teve inicio assim que terminou o Congresso, fruto do
didlogo com o cardeal Gerlier. A sua primeira atitude foi transformar toda a madeira
utilizada no Congresso para fazer moradias para 0s que ndo tinham onde morar. A partir
desse acontecimento nasceu o bispo das favelas, apelido que recebeu pelos que
reconheciam a sua atitude para com aquela populagdo que vivia em miseraveis barracos.
Ele tinha consciéncia da importancia desse trabalho, mas a0 mesmo tempo percebia o
aspecto paternalista da agdo. Por isso, comecou a chamar a atencdo da elite carioca para o
problema social que eram as favelas na cidade, ao contrario do raciocinio alienante da elite,
que afirmava que era de la que vinha o lazer, o samba e méao de obra doméstica para as suas

casas e apartamentos.

Para dom Helder, os problemas sociais que afligiam a sociedade seriam resolvidos
a partir da raiz; era preciso haver mudanca nas estruturas. De qualquer maneira, suas acoes
suscitaram ndo s debates, mas também uma maneira diferente de ver o favelado ndo mais

como malandro e, sim, como um trabalhador e pai de familia.

Dessa iniciativa dom Helder criou o seu primeiro trabalho politico educacional,
um ousado movimento para amenizar o problema das favelas e em prol da promocéao
humana: foi a Cruzada S&o Sebastido, em homenagem ao padroeiro da cidade. Ela
consistia numa possivel transferéncia dos moradores das favelas para prédios de
apartamentos onde eram as favelas, isto €, proximos as areas nobres da zona sul da cidade.

A finalidade era aproximar os trabalhadores dos seus lugares de trabalho, como também dar
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solugdo humana e cristd ao problema das favelas. Em outubro de 1955 oficializou-se a

criacdo da Cruzada S&o Sebastido.

Uma de suas preocupacOes era impedir que os edificios se tornassem favelas
verticais. Para isso, criou um programa, auxiliado por assistentes sociais, para sensibilizar
0s moradores as suas novas condi¢des de vida, a fim de orienta-los como administrar o

conjunto habitacional e também realizar um trabalho de formacéo crista.

Para dom Helder era evidente que a Cruzada S&o Sebastido ndo resolvia o
problema de moradia no Rio de Janeiro e que era necessario mexer com as estruturas,
principalmente com a questdo do éxodo rural, que, segundo ele, era um dos principais
causadores do crescimento das favelas. Uma das propostas que defendia para solucionar o
problema era a desfaveliza¢do urbana, com a implantacéo por parte do governo de politicas

agrarias voltadas para a redistribuicdo de terras, ou seja, iniciar uma reforma agraria.

O principal desafio era atacar as causas de todas essas injusti¢cas: a concentracdo
de renda e da propriedade, bem como a exploracdo do trabalho. Em sua opinido, a pobreza
urbana resolve-se apenas com mudancas estruturais na sociedade brasileira, a realizacdo da
reforma agréria e a criagdo de uma politica econdémica que priorize a geracdo de empregos
e uma justa distribuicéo de renda. Para ele, a mudanca de mentalidade da populacao carente
com a préatica de uma educacao libertadora a levaria a tomar consciéncia da sua realidade e,

assim, provocar uma transformacéo social no pais.

Mesmo diante de tantas dificuldades estruturais, ele sabia que seu trabalho nédo era
em vdo, principalmente porque foi a partir desse trabalho com as comunidades das favelas

que ele mudou o sentido do seu trabalho e de sua vida.

A Cruzada S&o Sebastido, uma das primeiras experiéncias de habitacdo popular no
Brasil, teve seus méritos: deu oportunidade para grupos excluidos da sociedade adquirirem

uma moradia digna e lhes possibilitou serem reconhecidos como cidad&os.

Atreladas a Cruzada Sdo Sebastido, dom Helder criou, no decorrer dos anos, outras

entidades que contribuiram e auxiliaram nos trabalhos de promocao humana dos habitantes
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das favelas, a saber: a Feira da Providéncia, o Banco da Providéncia e a Comunidade de

Emats®®.

A Feira da Providéncia acontecia uma vez por ano com o0 objetivo de arrecadar
fundos para o Banco da Providéncia, que utilizava esses fundos para ajudar as camadas
mais carentes da sociedade.

A Comunidade de Emaus acolhia mendigos, bébados, drogados, moradores de rua
etc. que precisavam de ajuda para recuperar sua autoestima e cidadania. A esses era dada a
oportunidade de reiniciar a vida com algum tipo de trabalho, casa, comida e orientacdo

humana.

Todas as acgdes sociais realizadas por dom Helder, somadas a sua atuacdo na
CNBB, projetaram-no nacionalmente. Suas opinides, em todas as esferas, eram de grande
repercussao; a sua lideranca dentro e fora da Igreja era marcadamente reconhecida pelo

Estado brasileiro e pelo Vaticano.

3. A transferéncia para Recife e 0 embate com os militares

Apesar do bom relacionamento entre o cardeal do Rio de Janeiro, dom Jaime
Camara, e 0 seu arcebispo auxiliar, dom Helder, no decorrer do governo de Jodo Goulart™
as diferencas entre ambos comecaram a ficar mais evidentes. Em certa ocasido, numa missa
em homenagem a S&o Vicente de Paulo, dom Helder aproveitou o momento e afirmou que
a missdo dos catolicos era promover a justica e resolver os problemas sociais e encerrou o
seu discurso dizendo que se “Sao Vicente estivesse vivo, sua caridade faria com que lutasse

pela justica” (apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 242).

3 A Feira da Previdéncia, o Banco da Previdéncia e a Comunidade de Emaus s&o entidades que estdo até
hoje em funcionamento na cidade do Rio de Janeiro e com 0s mesmos propdsitos e objetivos da época de suas
criacbes. A Feira da Providéncia hoje é realizada no Riocentro, em Jacarepagud, visitada por milhares de
pessoas.

14 Jodo Goulart (1919-1976), conhecido popularmente como Jango, foi ministro do trabalho no governo do
presidente Getulio Vargas (1950-1954), vice-presidente nos governos do presidente Juscelino Kubitschek
(1955-1960) e do presidente Janio Quadros (1961). Apds a renuncia de Janio Quadros, Jango assume o
governo (1961-1964). Em 31 de marco de 1964 um Golpe de Estado, liderado pelas Forgas Armadas, depde
Jango da presidéncia e instaura uma Ditadura Militar, que dura até o ano de 1985.
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Ficou evidente nesse seu discurso que, para ele, a atuacdo social e politica da
Igreja no combate as injusticas era prioridade para se encontrar solugdes para os problemas
sociais da humanidade, ao contrario do que apregoava a maioria do clero brasileiro, que
priorizava 0 combate a0 comunismo ateu e a cristianizagdo da sociedade como caminho

para a resolucéo das questdes de injustica social.

A maneira de dom Helder entender como deveria ser a atuacéo social e politica da
Igreja foi corroborada pelo Concilio Vaticano 11 (1962-1965), que apontava uma nova
missdo da Igreja para o terceiro milénio. Um documento da época que reflete esse processo
de mudanca foi o Pacto das Catacumbas™, que teve dom Helder como um dos

idealizadores e liderangas do grupo. Diz 0 Documento:

Nos, bispos, reunidos no Concilio Vaticano Il, esclarecidos sobe as
deficiéncias de nossa vida de pobreza segundo o Evangelho; incentivados
uns pelos outros, numa iniciativa em que cada um de nés quereria evitar a
singularidade e a presuncdo; unidos a todos 0s nossos irmaos do
Episcopado, contando, sobretudo com a graca e a for¢a do Nosso Senhor
Jesus Cristo, com a oragdo dos fiéis e dos sacerdotes e nossas respectivas
dioceses; colocando-nos, pelo pensamento e pela oracdo, diante da
Trindade, diante da Igreja de Cristo e diante dos sacerdotes e dos fiéis de
nossas dioceses, na humildade e na consciéncia de nossa fragueza, mas
também com toda determinacao e toda a forca de que Deus nos quer dar a
graga, comprometemo-nos ao que se segue: Procuraremos viver segundo
0 modo ordinario da nossa populacdo, no que concerne a habitacdo, a
alimentacdo, aos meios de locomogdo e a tudo que dai se segue; para
sempre renunciarmos a aparéncia e a realidade da riqueza, especialmente
no traje, nas insignias de matéria preciosa. Nem ouro nem prata. [...]
Daremos tudo o que for necessario de nosso tempo, reflexdo, coragéo,
meios, etc., ao servico apostolico e pastoral das pessoas e dos grupos
laboriosos e economicamente fracos e subdesenvolvidos, sem que isso

15 pacto das Catacumbas foi um documento redigido e assinado por quarenta padres participantes do Concilio
Vaticano 11 (1962-1965), entre eles bispos latino-americanos e brasileiros, em 16 de novembro de 1965. Este
documento foi firmado apds a eucaristia na Catacumba de Domitila. Por este documento de 13 itens, os
signatarios comprometeram-se a levar uma vida de pobreza, rejeitar todos os simbolos ou privilégios do poder
e a colocar os pobres no centro do seu ministério pastoral. Comprometeram-se também com a colegialidade, a
corresponsabilidade da Igreja como Povo de Deus e com a abertura ao mundo e acolhida fraterna. Um dos
principais proponentes do pacto foi Dom Helder Camara. Além de Dom Helder Camara, 0s outros bispos
brasileiros signatarios do pacto foram: Dom Ant6nio Fragoso, Dom Francisco Austregésio de Mesquita Filho,
Dom Jodo Batista da Mota Albuquerque, Dom Luiz Gonzaga Fernandes, Dom Jorge Marcos de Oliveira,
Dom Henrique Golland Trindade e Dom José Maria Pires. Este pacto influenciou a nascente Teologia da
Libertacédo e os rumos da II* Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, realizada em Medellin,
Coldmbia, em 1969. Veja-se Boaventura (1966) e Beozzo (2009).
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prejudigue as outras pessoas e grupos da diocese. Ampararemos os leigos,
religiosos, didconos ou sacerdotes que o senhor chama a evangelizarem os
pobres e operéarios compartilhando a vida operéria e o trabalho [...].
(KLOPPENBURG, 1966, p. 526-528)

Na Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, o “grupo de dom Helder”, também
denominado de “progressistas”, acreditava que o comunismo seria combatido por meio da
implantacdo das “reformas de base”, do atual governo, que poderiam possibilitar um
processo de diminuicdo das condi¢des de miséria e exploracdo da populacdo mais pobre do
pais. Para eles, a luta politica dos cristdos era um caminho a contribuir para a construcdo de

um pais mais justo.

Nesse periodo acontecia o Concilio Vaticano Il e na segunda sesséo do Concilio,
em setembro de 1963, em Roma, dom Helder foi informado que a Secretaria de Estado do
Vaticano tinha um dossié que o denunciava como comunista. Esse fato ndo alterou a sua
atuacdo nos bastidores do Concilio, mas era um indicio de que sua transferéncia do Rio de

Janeiro aconteceria a qualquer momento.

No Brasil, a radicalizacdo em torno do apoio ou ndo ao Governo Jango acirrava as
divergéncias tambeém entre os membros do clero. Diante desse quadro, a vertente
progressista da Igreja, da qual dom Helder era um dos principais lideres, ndo s6 se mostrava
simpatizante das “reformas de base” do Governo Jango como também colaborava em
algumas acBes governamentais. Essa situacdo deixava ainda mais evidente o interesse do
cardeal dom Jaime Cémara em transferir dom Helder da diocese da cidade do Rio de
Janeiro para uma diocese que fosse de pouca expressdo e influéncia. Um dia, o cardeal teve
uma conversa muito franca com dom Helder: “Filho, estou percebendo que a inica maneira
de seguirmos amigos é nos separando. Temos que fazer como S&o Paulo e Sdo Barnabe.
Procuremos, cada um por seu lado, fazer o que Ihe seja possivel. Teremos de nos separar”
(DOM JAIME apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 243).

Para dom Helder, deixar a Arquidiocese, 0s amigos e os colaboradores que o
acompanhavam desde 1936 era algo de profunda tristeza, mas aproveitou 0 momento para

salientar a falsidade que havia entre os cristéos e o clero, e respondeu ao cardeal:
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Senhor cardeal, o senhor ndo sabe quanto agradecgo a sua franqueza. Uma
coisa que me oprime é ver a falta de sinceridade entre os cristdos,
sacerdotes e bispos. Essa coragem com que o senhor diz diretamente o
que pensa é algo admiravel. Eu o agradeco de todo o coracdo e lhe
concedo todo o direito de falar com o Santo Padre. Eu ndo criarei nenhum
problema se tiver de ir a qualquer diocese. (CAMARA apud PILETTI;
PRAXEDES, 2008, p. 243)

Diante da pressdo do alto clero conservador e da demora da transferéncia de dom
Helder, o cardeal Jaime Camara, no final de fevereiro de 1964, enviou novas denincias do

envolvimento politico do seu bispo auxiliar ao Vaticano.

Dom Helder encontrava-se em Roma quando, em 7 de marco de 1964, o Vaticano
expede a sua designagdo oficial para a cidade de Sdo Luis, capital do Maranhdo. Nesse
mesmo dia, horas mais tarde, em fungédo do inesperado falecimento de dom Carlos Coelho,
arcebispo de Olinda e Recife, dom Helder é comunicado que sera transferido para a cidade
de Recife. Em 12 de marco é nomeado pelo papa Paulo VI arcebispo de Olinda e Recife.
Esta nomeacdo pode ser entendida como uma aprovacdo do papa a sua linha de atuagéo e

conduta. Em audiéncia no dia 13 de marco, o papa Paulo VI foi enfatico com dom Helder:

Sei que lhe custara muito arrancar-se do seu Rio e que aos seus
colaboradores sera também penosissimo vé-lo partir. Quero que saibam
gue o papa também sofreu. Mas tenham certeza de que tudo vai correr
bem: quando uma criatura fica assim nas mdos de Deus, [Ele] opera
maravilhas [...]. O Brasil inteiro entenderd o alcance de sua nomeagao
para Recife, a uma semana da morte de seu antecessor. (apud PILETTI,
PRAXEDES, 2008, p. 246)

Ao contrario do que pretendia a ala conservadora da Igreja, enviar dom Helder
para uma diocese pequena e sem expressdo, ele foi nomeado arcebispo da cidade de Olinda

e Recife, centro politico do Nordeste. O governador pernambucano, Miguel Arraes, era um
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incentivador das reformas de base e o sindicalismo rural da regido, especialmente as ligas

camponesas, se destacavam na luta pela reforma agréria.

Entre 0 momento de sua nomeacéo e a efetivacdo no cargo de arcebispo de Olinda
e Recife, tivemos um acentuado agravamento da situacdo politica. Em 13 de mar¢o de 1964
é realizado um grande comicio na Central do Brasil, no Rio de Janeiro, com a presenga do
presidente Jango e seus apoiadores em defesa das reformas de base. Os opositores ao
governo e a ala conservadora da Igreja no Brasil, apoiada por dom Jaime Camara, cardeal
da cidade do Rio de Janeiro, em 19 de marc¢o, reuniram aproximadamente meio milh&o de
pessoas em S&o Paulo, para protestar contra o governo Jango. Tal manifestacdo recebeu o
nome de Marcha da Familia com Deus pela Liberdade. O cardeal de Sdo Paulo e na época
presidente da CNBB, Carlos Carmelo Mota, e dom Helder ndo concordaram e se opuseram

a manifestacéo.

A eminente possibilidade de um ato golpista por parte dos opositores fez com que
dom Helder e o cardeal Mota fossem ao Rio de Janeiro, ao Palacio das Laranjeiras, numa
audiéncia com o presidente Jango, para alerta-lo sobre as ameacgas de um golpe ao seu
governo e do seu equivoco em acreditar que tinha o apoio dos militares para se manter no
poder. Jango respondeu admitindo que pairavam algumas incertezas com relacdo aos

militares:

— Mas certamente conto com os sargentos e com a CGT.

E Dom Helder:

— Presidente, ndo se iluda, ndo existe Confederacdo Geral dos
Trabalhadores no Brasil. Uma CGT é o coroamento de toda uma vivéncia
de sindicalismo auténtico. No Brasil nés temos, sem culpa dos
trabalhadores, uma legislacdo trabalhista até avancada, mas que foi
outorga de um ditador a classe trabalhadora. Entdo ndo ha uma vivéncia
sindical. A experiéncia que temos, infelizmente, é de muito peleguismo, o
gue ndo conduz jamais a uma auténtica CGT. E, gquanto a sargentos, a
ilusdo é maior ainda, presidente. Ao menos no Brasil, 0 sargento esta de
tal maneira acostumado a obedecer que, se estiver com uma metralhadora
na mao e um coronel ou um major der um grito, ele larga a metralhadora e
bate continéncia. (apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 247)
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Os argumentos do cardeal Mota e de dom Helder ndo convenceram o presidente da
gravidade da situacdo e do isolamento politico pelo qual passava. O presidente estava
seguro em relacé@o aos seus apoiadores e acreditava que tinha o controle da situacdo; mesmo

assim, dom Helder insistiu com Jango:

Presidente vamos partir para uma ditadura militar. Os militares ndo véo
aceitar essa sua politica de reformas da noite para o dia. Os Estados
Unidos estardo por tras, dando-lhes cobertura. Ndo permitirdo uma vitoria
da esquerda neste pais. O Brasil é chave para a América Latina inteira.
Vamos ter ditadura militar no duro. E o senhor serd responsavel em
grande parte. (CASTRO, M., 2002, p. 111-112)

Nesta sua fala dom Helder demonstra uma sensibilidade politica diante da situacao
pela qual passava o governo Jango. Alertava sobre a possivel instauragdo de uma ditadura
militar, bem como a colaboracao norte-americana para impedir que um suposto governo de

esquerda fosse instaurado no Brasil.

Aconteceu em 31 de marco de 1964 a deposicdo do presidente Jango por meio de
um golpe militar. Iniciou-se no Brasil uma ditadura comandada pelas forgcas armadas, no
poder por vinte e um anos. O Governo Militar assumiu 0 poder com a promessa de realizar
mudancas estruturais no pais, as quais ndo ocorreram; as elites brasileiras mantiveram seus
privilégios politicos, econdmicos e sociais. Esse governo teve o seu processo politico
caracterizado por um regime antidemocratico sem precedentes em nossa historia; a pratica
da censura, da perseguicdo, da repressdo politica, do exilio, da prisdo, da tortura e dos

assassinatos aos seus opositores deixaram maculas e sequelas profundas na historia do pais.

E nesse contexto que dom Helder é transferido do centro politico nacional, a
cidade do Rio de Janeiro, para o centro politico do nordeste brasileiro, a cidade de Recife.
A sua transferéncia desencadeou o0 inicio de uma nova fase em sua vida, que esta
diretamente relacionada com o momento politico pelo qual o pais passava. No periodo

ditatorial, paulatinamente, o arcebispo tornou-se uma das principais vozes oposicionistas ao
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regime militar e uma das mais eloquentes liderancas eclesiais do Brasil e da América

Latina.

Alguns dias apds o golpe, em 11 de abril de 1964, em Recife, dom Helder foi
nomeado arcebispo de Olinda e Recife. O momento histérico era delicado e preocupante.
As incertezas em relacdo as atitudes do novo governo e aos rumos que a nagao tomou eram
inimeras. Apesar da turbuléncia politica, o arcebispo de Olinda e Recife manteve-se numa
posicdo de expectativa. Preferiu esperar 0s acontecimentos, observar a postura dos
governistas e dos oposicionistas para se pronunciar. Desta maneira, foi possivel manter o
diadlogo com grupos de tendéncias e opinides diferenciadas em relacdo ao momento pelo

qual passava o pais.

Em sua mensagem de posse, em 12 de abril de 1964, deixou claro que a aceitagio
ao novo governo poderia acontecer desde que 0 mesmo estivesse comprometido com a
realizacdo das reformas de base, no ambito educacional, tributario, eleitoral e agrério,

propostas pelo governo deposto.

Em nosso pais todos entendem e proclamam a inadiabilidade das reformas
de base. Havia, da parte de muitos, desconfianca em relacdo aos
executantes das reformas e, sobretudo, medo da infiltracdo comunista.
Agora que a situacdo mudou, ndo temos tempo a perder. Que venham sem
demora as esperadas reformas. (CAMARA apud BARROS; R,
OLIVEIRA, 2000, p. 92)*°

Em outro trecho de sua mensagem de posse ele apontava como seria a sua pratica
a frente da Arquidiocese de Olinda e Recife. Enfatizou que iria trabalhar e dialogar com
todos os cidadaos, independente de suas ideologias, crencas ou religido. Essa atitude
mostrava a sua singularidade, o seu interesse pelo bem comum, a preocupa¢do com o

ecumenismo e o respeito as diferencas.

1 Mensagem de tomada de posse de dom Helder como arcebispo de Olinda e Recife, em 12 de abril de 1964.
Cf. Barros e Oliveira (2000): esta obra contém mensagens, discursos e palestras proferidas por dom Helder
durante o periodo em que foi arcebispo de Olinda e Recife e apds a sua aposentadoria como arcebispo emérito
de Olinda e Recife.



38

Um nordestino falando a nordestinos, com os olhos postos no Brasil, na
América Latina e no mundo. Uma criatura humana que se considera irmao
de fraqueza e de pecados de todos os homens, de todas as racas e de todos
os cantos do mundo. Um cristdo se dirigindo a cristdos, mas de coracédo
aberto, ecumenicamente, para os homens de todos os credos e de todas as
ideologias. Um bispo da Igreja Catélica que, a imitacdo de Cristo, ndo
vem para ser servido, mas para servir. (CAMARA apud BARROS; R.,
OLIVEIRA, 2000, p. 86-87)

Apesar das mudangas politicas e das incertezas que pairavam no pais, ele estava
disposto a ser o arcebispo de todos. A sua vontade era dialogar com os varios segmentos da

sociedade e sua preferéncia era pelos menos favorecidos:

Ninguém se escandalize quando me vir frequientando criaturas tidas como
indignas e pecadoras. [...] Ninguém se espante me vendo com criaturas
tidas como envolventes ou perigosas, da esquerda ou da direita, da
situacdo ou da oposicdo, antireformista ou reformista, antirevolucionario
ou revolucionario, tidas como de boa-fé ou de ma-fé. [...] Ninguém
pretenda prender-me a um grupo, ligar-me a um partido, tendo como
amigos 0s seus amigos e querendo que eu adote as suas inimizades. [...]
Minha porta € meu coragdo estardo abertos para todos, absolutamente a
todos. Cristo morreu por todos 0s homens: a ninguém devo excluir do
dialogo fraterno. [...] Claro que, amando a todos, devo ter a exemplo de
Cristo, um amor especial pelos pobres. (Ibidem, p. 86)

Ele afirmou que a erradicacdo da miséria ndo acontece com medidas paliativas,
mas com profundas transformaces nas estruturas politicas, econdmicas e sociais. Sobre a
miséria que assolava uma grande parte da humanidade, disse: “a miséria é revoltante ou
aviltante: fere a imagem de Deus que é cada homem; viola o direito e o dever do ser

humano ao aperfeicoamento integral” (Ibidem, p. 87).

Ele acreditava que algumas decisGes imediatas eram necessarias, voltou a

apresentar intenso inconformismo e preocupacdo com a miséria e fez uma alusdo as
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palavras na bandeira brasileira, Ordem e Progresso, que serviram de lema para a

justificativa para o golpe militar:

[...] ndo venho ajudar ninguém a se enganar, pensando que basta um
pouco de generosidade e de assisténcia social. Sem duvida, ha misérias
gritantes diante das quais ndo temos direito de ficar indiferentes. Muitas
vezes, 0 jeito é dar atendimento imediato. Mas ndo vamos pensar que 0
problema se restringe a algumas pequenas reformas, e ndo confundamos a
bela e indispensavel nocdo de ordem, fim de todo progresso humano, com
contrafagbes suas responsaveis pela manutencdo de estruturas que todos
reconhecem ndo podem ser mantidas. (CAMARA apud BARROS; R.,
OLIVEIRA, 2000, p. 87)

Mesmo dentro de um contexto tdo desfavoravel como o de uma ditadura, onde o
medo era constante, ele fazia apelo para que as pessoas tivessem coragem de salvar as
coisas positivas e que ndo se esquecessem de expressdes importantes que cairam no

esquecimento e que deviam acreditar nos ideais.

[...] tenhamos serenidade de espirito e coragem cristd para salvar idéias
justas, encarnadas em expressdes que, no momento, soam como palavras
proibidas e feias. Cultura popular, conscientizacdo, politizacao,
autopromocao talvez sejam nomes a serem provisoriamente esquecidos e
até trocados. Mas, ndo podemos largar bandeiras certas pelo fato de
andarem em maos erradas [...]. (Ibidem, p. 88)

Ele falava sobre o papel dos cristdos e destacava a sua preocupacdo com 0
subdesenvolvimento e a necessidade da justica para que o homem pudesse alcancar o

desenvolvimento:

[...] Aceleremos, sem perda de tempo, como obra cristd e de
evangelizacdo, o esforco do desenvolvimento. De nada adiantara
venerarmos belas imagens de Cristo, digo mais, nem bastar4 que paremos
diante do pobre e nele reconhegamos a face desfigurada do Salvador, se
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ndo identificarmos o Cristo na criatura humana a ser arrancada do
subdesenvolvimento. Por estranho que a alguns pareca, afirmo que, no
Nordeste, Cristo se chama Zé, Anténio, Severino. ‘Ecce Homo’: eis o
Cristo, eis 0 Homem! Ele é o homem que precisa de justica, que tem
direito a justica, que merece justica. (apud BARROS; OLIVEIRA, 2000,
p. 91)

Dom Helder reafirmou a importancia da sua pratica em dialogar ecumenicamente

com todos:

[...] Sempre teremos, ao menos espiritualmente, presentes, em nossas
reunides, em nossos estudos e em nossas preces, Ndo SO pessoas que
pertencam a outras religiGes, mas que até imaginem ndo possuir religido
nenhuma. Confesso mesmo carinho especial pelos que, sem fé, tateiam na
sombra, sobretudo quando se trata de ateus de nomes e cristdos de atos.
(Ibidem, p. 95)

E inegavel que esse pronunciamento estava revestido de muita coragem,
principalmente por causa da intolerancia dos que ocupavam o poder politico. No seu
pronunciamento, dom Helder apresentou as suas ideias, suas preocupacdes, 0 Seu
comprometimento com as pessoas e 0 Seu compromisso em procurar transformar a
sociedade a partir do pobre. Revelou sua preocupacéo social, destacando os problemas do
Terceiro Mundo. Afirmou a sua independéncia politica. Enfim, ele denunciou as injusticas
e as desigualdades que se cometiam aos homens. Considera-se esse pronunciamento um
dos pilares iniciais da resisténcia da Igreja popular ao regime ditatorial. Esse
pronunciamento de dom Helder demonstra que a Igreja estava ocupando o vazio ideoldgico

naquele momento historico. Enrique Dussel comentou o discurso de dom Helder:

[...] a 12 de abril dom Helder Camara pronuncia um discurso gue, para
mim, é um dos mais claros teologicamente, que ja foram pronunciados na
historia da América; é realmente profético, a altura do de Montesino. [...].
Creio que desde o Concilio Vaticano talvez ndo se tenha tido nada mais
claro [...]. Esta é a posicéo clara do profeta cristdo, que vai lutar contra o
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liberalismo burgués, que vai lutar também contra a injustica do poder, seja
esta do tipo que for. Ao mesmo tempo também vai se levantar contra o
marxismo ortodoxo e vai lhe dizer que ndo o pode aceitar por ser ateu, no
sentido de que ndo é ateu, mas panteista: ao absolutizar o todo nega o
outro, e ao negar o outro nega a Deus e chega ao totalitarismo, um
egoismo fatal para o préprio sistema. (DUSSEL, 1985, p. 84-85)

O trabalho politico educacional de dom Helder foi se alinhavando em
conformidade com o desenvolvimento de suas atividades como arcebispo de Olinda e
Recife. No desenvolvimento deste trabalho comecarei a desenhar contornos daquilo que

mais tarde chamarei de educacéo libertadora solidaria.

Uma de suas preocupaces era com a liberdade de acdo na Arquidiocese, pois ele
podia sofrer tanto a intransigéncia da direita conservadora atrelada ao atual governo como
também o patrulhamento da incisiva esquerda pernambucana. O mais importante para ele
era a realizacdo do seu trabalho conforme as diretrizes oriundas do Concilio Vaticano Il e
das enciclicas sociais do papa Jodao XXIII, a Mater et magistra (de 1961) e a Pacem in

terris (de 1963). Em relacdo aos principios sociais, a Mater et magistra afirmava:

Ora, para que principios sociais sejam postos em pratica sdo necessarias
trés etapas: primeira, o estudo da situacdo concreta; segunda, 0 exame
atento dessa situacdo, a luz dos principios, terceira, enfim, a determinacéo
do que pode ou deve ser feito para aplica-los, de acordo com as
circunstancias de tempo e lugar. Essas trés etapas sdo comumente
expressas pelas palavras ver, julgar, agir. (MATER ET MAGISTRA, n.
236", italico no original)

Dentre as varias propostas elaboradas no Concilio nas areas social, econdmica,
politica, religiosa e cultural, destaco as relacionadas a educacdo: educacdo e escola,

educacdo e participacdo, educacao e técnica e educacao e liberdade.

'7 Diferentemente de como ocorre na citagdo de livros, monografias e artigos cientificos, as citagdes dos
documentos da Igreja serdo feitas a partir da numeracéo constante nos proprios documentos, dos paragrafos
em vez das paginas em que se encontram as partes citadas.
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Fica demonstrado em véarias passagens da sua mensagem de posse que a
preocupacdo de dom Helder, como arcebispo, ndo era agradar a direita ou a esquerda, mas
ser livre para atuar na sociedade segundo 0s seus valores éticos e morais e seguir as
orientacOes das enciclicas do papa Jodo XXIII e as decisdes do Concilio Vaticano Il. O seu
compromisso era com 0s pobres e com a justica, ndo importava a ele a quem iria agradar ou

desagradar.

Quando falou ao povo em Recife em seu discurso de posse, dom Helder foi
enfatico em afirmar que seria o arcebispo de todos o0s nordestinos; ninguém iria determinar
a quem ele iria falar e quem seriam 0s seus amigos. Essa postura mostra que 0 novo
arcebispo de Olinda e Recife estava disposto a trabalhar para os mais necessitados sem se

importar com possiveis tentativas do novo governo interferir em seu episcopado.

A mensagem de posse de dom Helder pode ser considerada um elemento
importante para se perceber que o arcebispo tinha como preocupacéo a realizacdo de uma
transformacéo historica por meio das reformas de base, que poderiam levar a sociedade,
principalmente os menos favorecidos, a uma nova realidade de vida. Ao mesmo tempo, nao
havia mais a ameaga comunista que lhe incomodava. Outra preocupacdo era a exploracéo
capitalista sobre as areas mais pobres do Brasil, da América Latina, Africa e Asia, 0
terceiro mundo como um todo. Assim, ele deu o tom de como iria reger a Arquidiocese de
Olinda e Recife. E, por isso, num primeiro momento, a sua relacdo com os militares foi
marcada pelo dialogo, mas atitudes do Governo Militar comecaram a desagradar a
Arquidiocese de Olinda e Recife, principalmente dom Helder. Isso levou ao acirramento

das relagdes entre o arcebispo e os militares.

Na medida em que o governo militar se consolidou no poder, 0s seus opositores
em todo o pais eram denominados comunistas ou subversivos; eram presos, torturados,
exilados ou simplesmente desapareciam. Por causa desses fatos, comecaram a ficar mais
frequentes os pedidos de explicacdo da Arquidiocese de Olinda e Recife, por meio de dom
Helder, sobre esses acontecimentos. Entdo, ele passou a ter uma postura em defesa das
pessoas perseguidas pelos militares e de apoio aos seus familiares, enquanto que a maioria
da hierarquia do clero se declarava a favor do golpe, por té-los salvado da ‘“ameaca

comunista”. Diante dessa situa¢do, pode-se afirmar que as prisdes por motivagdo politica
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foram o principal motivo do desencadeamento da discordia nas relagdes que haviam entre o
arcebispo e os militares. As suas indagagdes aos militares faz com que ele seja impedido de
visitar os presos politicos, que eram cada vez mais numerosos, entre 0s quais estavam
muitos dos militantes da Acdo Catolica Brasileira (ACB) e do Movimento de Educacéo
Basica (MEB)™®.

O programa do MEB visava a alfabetiza¢éo, a mobilizagdo social e a politizag&o.
Isso era feito através da conscientizacdo, entendida como um despertar da consciéncia. Esse
despertar da consciéncia era levar o cidaddo a perceber o seu valor humano e a sua
capacidade de aprender, agir e crescer e, assim, promover mudangas, ser agente da sua
prépria historia e tracar o seu destino. O MEB desenvolveu-se muito nas regifes Norte,
Nordeste, Centro-Oeste e no norte de Minas Gerais, consideradas as mais subdesenvolvidas
do pais. Por meio de suas propostas de alfabetizar e conscientizar, 0 MEB tornou-se, na
época, uma ameaca as estruturas socio-politicas da elite brasileira. Devido a pratica de
ambas as entidades, a Ac¢do Catolica Brasileira e 0 Movimento de Educacdo Basica, que
tinham uma intensa preocupacdo com as questdes sociais, 0s seus militantes sofreram

perseguicoes e prisdes por parte dos militares.

A participacdo de dom Helder no MEB contribuiu para a construcdo de sua
educacdo libertadora solidaria, na qual um dos principais valores a ser defendido era a
justica. Para ele, a paz entre 0s homens s6 acontece numa sociedade onde ha justica; sO

assim ha igualdade social.

Nessa turbuléncia de fatos entre 1964 ¢ 1966 houve a tentativa de “dialogo” entre
0 arcebispo e os militares, mas atitudes do governo militar desagradavam dom Helder e a
reciproca era verdadeira em relacdo ao arcebispo. Por isso, 0 rompimento definitivo de dom

Helder com os militares foi inevitavel.

8 O Movimento de Educacdo Basica (MEB) foi um movimento nacional criado em 1961 pelo presidente
Janio Quadros, em acordo com o bispo auxiliar do Rio de Janeiro, dom Helder Camara, o bispo auxiliar de
Natal, dom Eugénio Sales e o bispo de Aracaju, dom José Tavora. O MEB surgiu da experiéncia das escolas
radiofbnicas lancadas por dom Eugénio Sales, em Natal, em 1958. O MEB era financiado pelo Estado e a
Igreja executava o programa de educagao basica. Veja-se: Wanderley (1984) e Praxedes (1997).
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Em 12 de julho de 1964 Paulo Freire, que havia sido preso pela oposi¢cdo ao
regime militar, foi libertado, em Recife. Dom Helder, sabendo que o educador criara um
eficiente método de alfabetizacdo para adultos, naquele momento pensou em convida-lo
para realizar projetos na pastoral da Arquidiocese de Olinda e Recife, com o objetivo de
desenvolver seu método pedagdgico na formacdo cristd. Devido as relagdes cordiais que
dom Helder ainda tentava manter com os militares, ele achou que era prudente obter o aval

do general Muricy, comandante da 72 Regido Militar, sobre o convite a Freire:

Paulo Freire foi solto, afinal. Estd com dois convites da OEA e da
UNESCO. Se o general Muricy me der sinal verde, vou p6-lo em contato
com o que temos de melhor em catequese, sob a orientacdo de um tedlogo
de primeira, para ver como aproveitar o método para a formacao cristd. O
sofrimento, € a minha impressdo sincera, aproximou-o definitivo de
Cristo. E 0 método esta longe de ser apenas mera alfabetizacdo. (apud
PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 257)

O arcebispo de Olinda e Recife cogitou a possibilidade de ter ao seu lado na
Arquidiocese o educador Paulo Freire. O interesse era aproveitar 0 metodo de Freire na
formacdo cristd. Para dom Helder, o método extrapolava a esfera da alfabetizacdo,

carregando consigo ingredientes importantes para a formacao dos cristaos.

Em 29 de novembro de 1964, apds voltar de Roma, dom Helder, numa conferéncia
televisiva, fala sobre o Concilio Vaticano 11, a necessidade de aproximagdo dos bispos ao
povo e do didlogo entre os paises desenvolvidos e subdesenvolvidos. O IV Exército
considerou suas palavras subversivas. Em suas reflexfes sobre este episodio, dom Helder
escreveu: “ndo pretendo cometer nenhuma imprudéncia, mas ndo desejo de modo algum,

acovardar-me e silenciar” (Ibidem, p. 272).

A relacdo entre o arcebispo e os militares foi abalada também devido a atitude dos

bispos da Regional do Nordeste 11'°, com a publicacdo d'O Manifesto dos Bispos do

19 Regional Nordeste 11 é uma das divisGes dos secretariados regionais da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB). Em 1964, na VI Assembleia Geral Ordinaria da CNBB - realizada em Roma, em
setembro/outubro, durante o Concilio Ecuménico Vaticano Il —, foram votados os desdobramentos de alguns
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Nordeste (CIRANO, 1983, p. 19-20), em apoio a Acdo Catdlica Operaria (Ibidem, p. 21-
26), sobre a situacdo dos trabalhadores do Nordeste. Nesse manifesto os bispos reafirmam a
solidariedade aos trabalhadores, principalmente os que passam fome, sofrem presses ou
sdo vitimas de injusticas. O primeiro arcebispo a assinar o documento foi dom Helder.
Entre os quinze bispos assinantes, ele demonstra ndo s6 a sua preocupagdo com 0S
trabalhadores rurais, mas a coragem de encabecar uma lista em protesto contra 0os maus
tratos que os trabalhadores do campo sofriam. Ele aponta, com essa atitude, a maneira
como construiu uma proposta de educacao libertadora solidaria.

O rompimento do didlogo do Governo Militar com dom Helder se deu por parte
dos militares, dos setores que apoiavam o governo, dentre 0s quais estava a imprensa. Os
militares conquistaram o apoio dos grandes grupos editoriais e 0 processo de acusacgdo e

difamag&o contra dom Helder se intensificou e se ampliou na imprensa brasileira.

Entre os jornais que mais acusaram Dom Helder, distorcendo suas
declaragdes, se destacaram O Estado de S&o Paulo e O Globo. O Unico
dos grandes jornais brasileiros que, a partir de 1967, ndo se empenhou em
acusar o arcebispo ou distorcer os fatos foi o Jornal do Brasil. (Ibidem, p.
146)

A partir dai iniciou-se um processo de agdes que se tornaram rotineiras no
cotidiano do arcebispo ao longo da ditadura, mais precisamente até 1978, com o intuito de
molesta-lo e intimida-lo perante as Forcas Armadas. Documentos revistados, discursos,
entrevistas e depoimentos censurados; a Igreja das Fronteiras, onde residia, foi algumas

vezes metralhada. Mas a pratica comum foi a perseguicdo indireta a dom Helder:

secretariados Regionais. Na sessdo plenaria do dia 30 de setembro de 1964 foi aprovado o desdobramento do
Secretariado Regional Nordeste em trés Regionais: Nordeste | (Maranhdo, Piaui e Ceard); Nordeste Il (Rio
Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco e Alagoas); e Nordeste Il (Bahia e Sergipe). Nessa reunido, o
Regional Nordeste Il apresentou, como Secretario Regional, Dom Helder Pessoa Camara, e a capital Recife
como sede do Regional. Em janeiro de 1965, durante o Encontro Regional de Natal, foi concretizada a divisdo
do Regional Nordeste e teve inicio a instalacdo do Regional Nordeste Il. A fundacdo oficial do Regional
Nordeste 1l, bem como dos demais Regionais da CNBB, ocorreu no dia 8 de junho de 1971, em reunido da
Presidéncia da CNBB, no Rio de Janeiro.
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companheiros religiosos e leigos perseguidos, presos, torturados e até assassinados. Em
maio de 1969 ocorreu o assassinato do padre Antdnio Henrique Pereira Neto. Em 1973,
dom Helder teve oito de seus colaboradores mais queridos sequestrados e torturados,
membros efetivos da Operacdo Esperanca®’. Em 1974, a policia de Pernambuco prendeu e
torturou o pastor e jornalista norte americano Fred Morris, grande amigo de dom Helder.
Em 1975, outros amigos e colaboradores no Movimento de Evangelizagdo foram
sequestrados e torturados. Em 1977, o padre Lawrence Rosebaugh e o pastor Thomas
Capuano, ambos norte-americanos e amigos do arcebispo, foram presos e torturados. E,
para encerrar a longa lista, em 1978 tivemos a prisdo do estudante Caja, amigo de dom

Helder, que passou longo periodo preso nos pordes da ditadura.

Em nenhum momento durante todo o periodo da intensa perseguicdo a ele ou a
companheiros dom Helder se deixou intimidar diante das ameacas, sejam elas vindas das

Forcas Armadas ou de setores influentes da sociedade que apoiavam o governo.

Outro fato que abalou a sua relacdo com o regime militar foi o ndo
comparecimento de dom Helder as comemoragcfes do segundo aniversario do golpe,
principalmente devido a carta enviada pelo arcebispo a fim de justificar a sua auséncia.
Nesta carta, ele afirma que o fato ndo é uma cerimdnia religiosa e que o evento tem uma
conotacdo exclusivamente politica e que, por isso, restava a ele apenas pedir a Deus que 0s
iluminassem e que 0s mesmos cumprissem com o prometido a nagdo. Esta carta de dom

Helder teve um tom provocativo e reivindicatorio ao governo:

Em consciéncia, acabei sentindo a impossibilidade de celebrar a missa
campal de abertura dos festejos do segundo aniversario da Revolugdo. A
cerimonia é tipicamente civico-militar e ndo religiosa. E ha sérias razbes
para nela descobrir uma indiscutivel nota politica. O capeldo chefe
celebrard a Santa Missa. Privadamente, pedirei a Deus que ilumine os
chefes revolucionarios, de modo a poderem corresponder, sempre mais, as
graves responsabilidades que assumiram ante o Pais. Disponha sempre,
Ex.2, do amigo em J. C. (CAMARA apud PILETTI; PRAXEDES, 2008,
p. 275)

20 Sobre a qual tratarei mais detidamente nas paginas posteriores.
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A reacdo dos militares foi imediata: denunciaram-no aos superiores como

comunista e persona non grata a “Gloriosa”, denominagdo que os militares davam para o
Golpe Militar de 1964.

Um ano depois, no aniversario de trés anos da Revolucdo, dom Helder foi
novamente convidado a comparecer ao evento para celebrar a missa. Essa era uma situagao
complicada porque a sua relacdo com os militares estava cada vez mais delicada. Além do
que, as suas conviccdes politicas e sociais estavam cada vez mais distantes dos
encaminhamentos que o governo estava dando as tdo faladas reformas de base. A
justificativa ao Exercito sobre o ndo comparecimento ao evento esta registrada numa
correspondéncia que ele enviou aos amigos no Rio de Janeiro. Ele tinha esse costume
sempre que tomava alguma deciséo de relevancia. Nesta justificativa, foi coerente com seus

principios e, apesar das represalias, ndo se submeteu aos interesses das forgas armadas:

Recife, 30/31-3-1967

3° aniversario da revolucdo brasileira. Vigilia mais longa pedindo por
nossa terra. O general do IV Exército esteve em nossa casa para visitar-me
e fazer-me apelo de amigo: gque eu celebrasse a missa de aniversario da
Revolucdo... Que ao menos dela participasse! Fui amavelmente firme.
Intransigente. Sou pastor. Se tenho filhos que véem no movimento de 31-
3/1-4 a salvagdo nacional, tenho outros, ndo menos numerosos, feridos,
esmagados, de maneira injusta, por ele. Nem se quer neguei 0 meu proprio
pensamento: 0 movimento ndo merece ainda o nome de revolugdo;
impediu, em grande parte, a arrancada do desenvolvimento, pelo bom
pretexto de sanear nossa moeda; sacrificou demais o povo; humilhou
demais o Brasil diante dos Estados Unidos. (CAMARA apud PILETTI;
PRAXEDES, 2008, p. 276)

Outro acontecimento estremeceu a relacdo do arcebispo de Olinda e Recife com os
militares. Em 1° de maio de 1967, dia do trabalhador, a Acdo Catdlica Brasileira langou o
manifesto Nordeste, desenvolvimento sem Justica (ARAUJO, 2004, p. 141) e dom Helder,
em sua vigilia, afirmou que o documento “nascido da anglstia e do sentido de

responsabilidade de um grupo de operérios nordestinos, é objetivo, sereno e meditado...
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Faco as minhas as suas preocupagfes, meus 0S Seus protestos, anseios e apelos, minha
sobretudo a sua esperanga” (ARAUJO, 2004, p. 141).

Em 25 de setembro desse mesmo ano, dom Helder recebeu da Assembleia
Legislativa do Estado de Pernambuco o titulo de Cidaddo Pernambucano e em seu
discurso, Exame de Admissdao (CAMARA, 1967), ele faz uma retrospectiva da histéria de
luta do povo pernambucano na Batalha de Guararapes, na Confederacdo do Equador, na
abolicdo dos escravos, na dendncia de miséria, opressdo e injustica em que vivia grande
parte da populacdo do Nordeste. Esse pronunciamento, mais uma vez, repercutiu de
maneira a desagradar ao governo. Mas, para ele, o importante era ser leal com suas

convicgoes e lutar para que as condigdes do povo mudassem.

Em janeiro de 1968 se envolveu em outro conflito com os militares, mais
precisamente com o Poder Judiciario. No encerramento do | Encontro das FederacOes de
Trabalhadores Rurais, realizado em Carpina, Pernambuco, dom Helder, em seu
pronunciamento Conversa clara faz bons amigos (Idem, 1968a) fez um alerta e mencionou
0s trés perigos internos existentes nos sindicatos: o pelego, os advogados desonestos e as
ajudas financeiras que enfraquecem a luta dos trabalhadores; e trés perigos externos: os que
exploram a justica do trabalho, os que exploram a policia e 0s que exploram a democracia.
Também criticou as injusticas sociais, defendeu a reforma agraria, exigiu democracia e
denunciou o espancamento de trabalhadores do campo. Ele também afirmou em seu
pronunciamento: “o governo sabe que, sobretudo no interior, a policia ndo tem meios de
resistir ao ricaco local, manda-chuva, todo poderoso, que controla, direta ou indiretamente,
a politica, o juiz de direito e os jurados” (Idem, 1968a). Este pronunciamento gerou uma
interpelacdo judicial, pois foi alegado que o arcebispo ofendera a magistratura. Ele se

defendeu da interpelacéo judicial no Tribunal de Justica.

Ainda em 1968 a sua residéncia, na Igreja das Fronteiras?!, foi trés vezes

metralhada. A organizacdo de direita Comando de Caca aos Comunistas (CCC)* foi

! Dom Helder, comprometido com o grupo da Igreja dos pobres, se mudou do palécio episcopal em 12 de
marco de 1968 para uma residéncia simples, adaptada na antiga sacristia da Igreja das Fronteiras, possuindo
apenas trés comodos: uma sala-escritério, um quarto e um pequeno refeitdrio onde fazia as refeicoes.
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acusada dos atos terroristas. Nessas ocasides, 0 arcebispo ndo se encontrava em casa. A
Delegacia de Ordem Politica e Social (DOPS) de Recife fichou dom Helder como agitador
politico em funcdo de suas constantes declaracbes na imprensa nacional e estrangeira. O
interesse do comando do IV Exército era enquadrar o arcebispo na Lei de Seguranca
Nacional (LSN).

As inimeras tentativas de intimida-lo ou aos seus auxiliares e amigos nao surtiram
0 efeito desejado. Em nenhum momento o arcebispo cogitou cessar o seu trabalho e deixar
de denunciar e questionar a maneira repressora com que 0 governo estava atuando nos
ultimos tempos. Mas o arcebispo vai ser mais uma vez surpreendido com uma intransigente
medida do governo. Em dezembro de 1968 o presidente general Costa e Silva implantou o
quinto ato institucional, o Ato Institucional n° 5 (Al-5)*. A decretacdo do Al-5 provocou a
eliminacéo das liberdades civis e de imprensa e as Forcas Armadas tiveram carta branca do
governo para exterminar a oposicdo. Com isso, movimentos sociais, associagdes e
sindicatos opositores ao regime foram vigiados, cassados e fechados. O mesmo aconteceu

aos cidadaos, que foram perseguidos, interrogados, presos, torturados, exilados e mortos.

Apesar de todo o quadro adverso, dom Helder ndo apoiou ou rejeitou
publicamente o Al-5, mas trazia consigo uma esperanca e um otimismo que sempre foi
caracteristico em sua personalidade. Ele queria acreditar que o Al-5 poderia ser Util ao

governo na implementacdo das prometidas reformas de base, e chegou a acreditar que

[...] grande servico prestaria a AJP (Agdo, Justica e Paz) ao pais e ao
continente, se obtivesse, de todos 0s seus integrantes, gquebra de
preconceitos antimilitaristas (todo preconceito € fraqueza intelectual, ou
primarismo cultural [...] e especializasse alguns de seus membros, 0s mais

%2 Comando de Cagca aos Comunistas (CCC) era uma organizagdo de extrema-direita que surgiu em 1968, em
apoio a Ditadura Militar. Sua principal funcéo era perseguir os cidaddos (operérios, professores, estudantes,
intelectuais, artistas e religiosos) e entidades (organizacdo de estudantes, sindicatos, universidades, teatros e
igrejas) considerados subversivos e opositores ao regime. Atuavam em todo o Brasil. Veja-se: Arquidiocese
de S&o Paulo (1985), Skidmore (1991), Serbin (2001) e Gaspari (2003, Vols. 1 e 2).

8 0 Ato Institucional n° 5 (Al-5) foi 0 quinto decreto emitido pelo regime militar e data de 13 de dezembro de
1968, assinado pelo presidente general Artur da Costa e Silva. O Al-5 estabelecia a suspensdo dos direitos
politicos, cassava mandatos politicos e suspendia direitos politicos. E a partir do Al-5 que ira se intensificar a
repressdo, a tortura e a censura do governo militar sobre a sociedade brasileira.
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qualificados, de modo a conquistarem o direito de rever, com militares-
chave, conceitos basicos para a marcha do desenvolvimento e da paz,
como os de seguranga nacional e ordem social. (CAMARA apud
PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 295)

Com a posse do presidente general Emilio Garrastazu Medici, em 1969, iniciou-se
0 periodo chamado “Anos de Chumbo”, onde uma intensa repressdo e forte perseguicdo aos
oposicionistas do governo se instaurou no pais. Com o inicio do governo Médici, dom
Helder percebeu que os objetivos do Al-5 eram outros, diferentes da sua perspectiva de que
0 mesmo poderia ser Util ao governo para definitivamente implantar as esperadas reformas
de base. A partir de entdo, as represalias ao arcebispo foram ficando ainda mais acentuadas
e constantes. O seu carisma, 0 respeito e a projecdo nacional e internacionalmente fizeram
com que as retaliagdes feitas a ele acontecessem de maneira indireta, atingindo pessoas de
sua confianca. O maior exemplo, citado anteriormente, dessa acdo foi o assassinato do
padre Antdnio Henrique Pereira Neto, em 27 de maio de 1969, jovem religioso de vinte e
oito anos que trabalhou no apostolado da juventude. Dom Helder descreveu que a morte

desse jovem padre foi um dos momentos mais tristes de sua vida:

Sai com Dom Lamartine, e como j& temos uma certa pratica, fomos
primeiro aos hospitais. Padre Henrique ndo estava em nenhum deles.
Depois de mais de duas horas de buscas, achei que ja era hora de ir
verificar no necrotério [...] Quando chegamos ao necrotério, la estava
nosso padre Henrique, como um cadaver desconhecido. [...] seu corpo era
uma coisa impressionante, tinha sido trucidado. Porque além de uma bala
na cabega, a queima roupa, ele também tinha sido estrangulado. (apud
CASTRO, M., 2002, p. 148)

Acredito que 1970 tenha sido um dos anos mais dificeis para dom Helder, desde a
tomada do poder pelos militares, e, a0 mesmo tempo, um momento em sua vida de muita
coragem, onde decisdes tomadas por ele tiveram consequéncias graves, mas que ele ndo

conseguiria fugir dessa responsabilidade.
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Ao chegar a Paris, em maio de 1970, a convite do centro catélico dos intelectuais
franceses, ele é interrogado sobre a realidade brasileira, mais especificamente sobre as
torturas mencionadas pela imprensa francesa. Dom Helder percebeu a importancia daquele
momento e sabia que se ndo falasse perderia a autoridade moral de falar sobre as injusticas
que aconteciam em outros lugares do mundo. Deixou o discurso que havia preparado e
dirigiu-se para um publico de aproximadamente 10 mil pessoas e apresentou 0 novo
discurso, intitulado Quaisquer que sejam as consequéncias®* (Cf. CIRANO, 1983, p. 73-
79).

Ele mencionou o seu sentimento diante daquele momento, cobrado pelos franceses

sobre o0 que de verdade acontecia no Brasil:

Se eu ndo tivesse a coragem, esta noite, de falar franca e abertamente
sobre 0 que passa no Brasil, tenho a profunda impressao que perderia toda
a minha audiéncia em Paris. Como ter, com efeito, a for¢ca moral de dizer
a verdade sobre outros paises, se eu tenho medo de dizer a verdade sobre
0 meu proprio pais? E, como esperar o desenvolvimento em escala
mundial de “um movimento de violéncia dos pacificos” se, com meu
siléncio, eu traria a demonstracdo evidente da ineficacia da ndo-violéncia?
Entdo eu falarei! (CIRANO, 1983, p. 73)

Pela primeira vez ele contou abertamente aos europeus o que de verdade acontecia
em seu pais. E relatou dois acontecimentos: do estudante Luis Medeiros de Oliveira, preso
e torturado em Recife, e 0 do Pe. Tito de Alencar Lima, dominicano de vinte e quatro anos,
preso e torturado, que, apds ser libertado, foi deportado para o Chile, depois foi para a Italia
e Franca®. Dom Helder afirmou que a principal violéncia era a injustica social e que a

violéncia dos opressores faz emergir a violéncia e a revolta dos oprimidos.

#* Quaisquer que sejam as consequéncias: conferéncia no Palacio dos Esportes de Paris, Franca, em 26 de
maio de 1970.

% Frei Tito, traumatizado pelas torturas que sofreu no inicio dos anos de 1970, suicidou-se em Lion, em 10 de
agosto de 1974,
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Como afirmava o titulo da conferéncia em Paris, as consequéncias vieram
rapidamente: ataques a dom Helder através da imprensa, impedimento de receber o prémio
Nobel da Paz e proibi¢do na imprensa brasileira a qualquer referéncia a dom Helder.

A imprensa se tornou um dos instrumentos mais contundentes na agressao
ao arcebispo. Antes do seu pronunciamento na conferéncia de Paris ele ja
colecionava inimigos que denegriam a sua imagem nos meios de
comunicagdo. Apo6s a conferéncia, as criticas ficaram ainda mais
acentuadas, e eram publicadas principalmente nos jornais O Globo e o
Estado de S&o Paulo, a revista 0 Cruzeiro e a TV Globo. Alguns dos
qualificativos que Dom Helder recebeu da imprensa foram: aprendiz de
ditador, incorrigivel agitador, perigoso esquerdista, contumaz agitador,
arcebispo da subversdo, bispo vermelho, Fidel Castro de batina,
guerrilheiro eclesiastico, bispo totalitario, pai da mentira, herdeiro
espiritual de Antdnio Conselheiro, Rasputim de Recife e Olinda, Dener do
figurino do 6dio, arcanjo do 6dio, Janio Quadro eclesiastico, arcebispo de
Moscou, romeiro do dio ao Brasil e outros. (ARAUJO, 2004, p. 155)

Diante de tantas criticas, o que lhe restou foi responder as trés que ele achava mais
significativas. E interessante observar que as suas justificativas foram coerentes com a sua
maneira de pensar e que em nenhum momento deixou duavidas em relacdo as suas

convicgoes:

Primeira: “quem fala assim contra o seu pais, ndo lhe tem amor. Merece,
entdo, ouvir: ame-o ou deixe-o”. A que responde que amar ao pais e ao
povo foi o que obrigou a falar; e também, salvaguardar a liberdade de
denunciar os erros dos demais paises, pois se faltasse com a coragem de
revelar erros do proprio pais ndo teria autoridade moral para denunciar
erros de outros. Afirma que “quantas vezes, para salvar o doente é preciso
usar o bisturi”. Em segundo as criticas: “quem fala assim sobre a violéncia
armada so a condena por motivos taticos, por sua ineficacia no momento”,
Dom Helder argumenta que, em respeito ao auditério no qual encontram-
se muitos adeptos da violéncia, usa argumentos que possam entender e
respeitar, procurando leva-los ao exame de eficacia, ou ndo, da violéncia
armada. “Eles dizem que a violéncia dos pacificos € utdpica.” Tentei
provar que a violéncia armada parece realista e pratica, mas é romantica,
utdpica e contraproducente”. A terceira critica a que responde: “quem fala
assim sobre os guerrilheiros e sequestradores revela convivéncia com
eles”. Responde que por discordar da violéncia armada e condenar os
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métodos, tém a liberdade de dizer que “eles sdo sinceros, movidos ndo
pelo 6dio, mas pelo amor do seu povo”. (ARAUJO, 2004, p. 158)

Outro momento de perseguicdes a dom Helder foi o das campanhas orquestradas
pela triade governo brasileiro, empresarios brasileiros e empresarios noruegueses com o
intuito de impedir que o arcebispo recebesse o prémio Nobel da Paz por quatro anos
sequidos: 1970, 1971, 1972 e 1973.

Em 1970 o seu nome foi indicado ao prémio Nobel da Paz por grupos de
parlamentares europeus, cinco milhdes de assinaturas de trabalhadores latino-americanos, a
Confederagédo Latino Americana Sindical Cristd e René Cassin, prémio Nobel da Paz de
1968. Ainda no ano de 1970, o consultor do comité Nobel, Jakob Sverdrup, afirmou em seu

relatorio sobre dom Helder:

a sua mensagem de ndo-violéncia, na América Latina de hoje pode ser
considerada importante para a conservacao da paz, ja que representa uma
real alternativa ao aumento de terrorismo e dos movimentos guerrilheiros.
Sua coragem pessoal € indiscutivel, € um homem de prestigio e
importancia, o que faz com que sua mensagem seja ouvida tanto no Brasil
como no exterior. (O Sunday Times de 17 de maio mostra-o como 0
homem de maior influéncia na América Latina depois de Fidel Castro).
Além disso, Camara nao representa apenas ele proprio, mas também uma
grande e importante corrente dentro da Igreja Catdlica da América Latina.
(apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 11)

Nesse momento o prestigio de dom Helder no Brasil e no exterior era tdo grande
que o embaixador americano Charles Elbrink declarou que o nome do arcebispo para
assumir a presidéncia da republica seria uma viavel alternativa ao regime militar. Em
contrapartida, o governo brasileiro fez uma intensa campanha de bastidores, silenciosa e
eficiente, dentro e fora do Brasil, para impedir a premiacdo do Nobel da paz a dom Helder.

Isso se repetiu nos trés anos posteriores.
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Em 1974 a Associacdo da Juventude Norueguesa, em protesto as armacgdes do
governo brasileiro com o empresariado noruegués, lancou uma campanha pela criagéo do
Prémio Popular da Paz. Vérios paises da Europa acolheram a ideia e criaram o prémio. A
nomeacdo do vencedor do prémio era feita pelo povo. Dom Helder recebeu o prémio na
Noruega e na Alemanha, a soma dos dois prémios era trés vezes maior que o prémio Nobel
da Paz. O dinheiro foi utilizado para financiar assentamentos dos sem-terra da Operacao
Esperanca. Essa sua atitude apenas confirmou a sua proposta desde que chegou a Olinda e
Recife: de trabalhar para todos, mas, principalmente, para os excluidos.

A Ultima investida do regime militar para impedir a atuacdo de dom Helder foi
impor a ele um “cala boca”, uma “lei do siléncio”, uma “morte civil” com a duracao de sete
anos. Nos seis primeiros anos de regime militar dom Helder foi o religioso mais

perseguido, criticado e censurado. Ataca-lo significava apoiar o governo militar.

As acusacOes a ele foram tdo numerosas que ele acabou se transformando num
perseguido politico pelo governo militar, que ndo teve 0 mesmo destino que outros devido a

sua popularidade nacional e ao respeito internacional.

Mesmo assim, os militares, em outubro de 1970, resolveram enviar um documento
da Policia Federal a todos os meios de comunicacao do pais com o seguinte conteudo: “De
ordem do Sr. Ministro da Justica (Alfredo Buzaid), ficam proibidas quaisquer
manifestacdes, imprensa falada, escrita ou televisada contra ou a favor de dom Helder
Camara. Tal proibicdo € extensiva nos horarios de televisdo reservados a propaganda
politica” (apud CIRANO, 1983, p. 307).

Enguanto esse periodo de obscuridade fez de dom Helder um morto vivo dentro do
Brasil, fora dele a sua voz ecoava pelos quatro cantos do planeta. Ele passou a ser um porta
voz dos sem voz e sem vez. Em suas conferéncias internacionais se tornou um incansavel
defensor dos direitos humanos, bem como um critico contumaz dos imperialismos
capitalista e socialista e um defensor da paz e da justica entre os homens. Algumas
tentativas foram feitas para que suas ideias e opinifes fossem divulgadas no Brasil, mas a
Policia Federal impedia qualquer publicacdo, até mesmo as vindas do estrangeiro, sobre o

arcebispo. Durante o periodo de 1970 a 1977 ele apenas se comunicou com 0 povo por
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meio de boletins restritos & Arquidiocese de Olinda e Recife, informativos mimeografados
e pelo seu programa de radio em emissora local, que foi obrigado a mudar de horério

muitas vezes.

Esse momento foi assim sintetizado por dom Helder:

[...] era absolutamente proibido de aparecer em qualquer jornal, em
qualquer revista, em qualquer rede radiofénica ou televisiva, a minima
retificacdo ou a minima defesa. Depois se pensou que fazer de mim uma
vitima fosse ainda muito, e entdo se proibiu de citar também somente o
meu nome. Era e estou condenado a morte civil. Ndo existo. Mas aceito.
(apud ARAUJO, 2004, p. 166)

Em abril de 1977 o siléncio de dom Helder no Brasil cessou com a entrevista que a
jornalista Divane Carvalho, reporter da sucursal do Jornal do Brasil em Recife, fez com o
arcebispo. A matéria teve como titulo Quanto mais negra é a noite, mais carrega em si a
madrugada. Essa entrevista foi realizada quando dom Helder completava vinte e cinco anos
de episcopado. Ele fez a seguinte avaliagdo: “nunca me senti um pastor simplesmente de
almas. Sou um pastor de homens, de criaturas humanas. Com alma, corpo e todas as
conseqliéncias. A mim interessam cada vez mais os grandes problemas humanos! Isto me

parece, inclusive, uma obrigacdo evangeélica” (CAMARA, 1977a).

Durante mais de duas décadas dom Helder foi um arcebispo que esteve ao lado dos
excluidos, oprimidos, perseguidos politicos, sempre clamando por justica social e paz. Foi
nesse contexto historico que ele realizou suas atividades, 0 que denominamos como um
trabalho politico educacional, por meio do qual construiu uma educacdo libertadora
solidaria. Cabe, agora, portanto, apresentar como o trabalho educacional helderiano, fonte
de seu projeto educacional libertador, foi realizado em Recife, a frente da Arquidiocese de
Olinda e Recife e como profeta do povo, especialmente dos empobrecidos e excluidos pela

estrutura de opressao instalada no Brasil.
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4. O trabalho politico educacional em Recife

O trabalho politico educacional e a educacdo libertadora solidaria de dom Helder
se deram sob a égide da justica, da igualdade e da fraternidade. E possivel mensurar a
importancia do seu trabalho pelas suas palavras e suas atitudes, por se tratar de uma pessoa
que ao longo de sua historia ndo apenas idealizava, mas realizava e transformava as ideias

em agao.

E importante percorrer os caminhos trilhados por dom Helder para entender o seu
trabalho politico educacional e a constru¢do do que chamo de uma educacao libertadora
solidaria, no periodo 1964 a 1985. No meu entendimento, nesse caminho encontramos duas
importantes atividades que sdo 0s seus referenciais pedagogicos. A primeira foi a sua
atuacdo em um projeto de ampla abrangéncia social, desenvolvida em Olinda e Recife,
denominada Operacéo Esperanca. Em consequéncia da Operacdo Esperanga, iniciou-se um
trabalho mais amplo, na tentativa de se construir propostas de melhoria nas condicdes de
vida das populacdes mais carentes, ndo sé de Olinda e Recife, mas do Nordeste como um
todo.

A segunda foi consequéncia da ampliacdo da acdo da Operacdo Esperanca, que,
por iniciativa de dom Helder, comecou a organizar as pessoas em suas comunidades para
discutirem os seus problemas de ordem coletiva e, por meio do didlogo, tentavam encontrar
solucgdes. Essa atividade foi denominada de Encontro dos Irmédos. Com o passar do tempo
essa atividade foi se expandido; o nimero de comunidades aumentava a cada ano. A partir
desses encontros nasceram as chamadas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)®® de

Olinda e Recife, que adquiriram relevancia social e politica no Brasil e na América Latina.

% As Comunidades Eclesiais de Bases (CEBs) nasceram no Brasil nos anos de 1960 com o intuito de reunir as
camadas populares para celebrar e refletir sobre sua fé a partir da realidade social em que viviam e “a luz da
Palavra de Deus”. Retinem-$e em pequenos grupos organizados em paréquias (urbano) ou capela (rural), por
iniciativa de padres, bispos e leigos. As primeiras surgiram no Rio Grande do Norte, na Arquidiocese de
Natal. Sdo comunidades porque redinem pessoas que tém a mesma fé, pertencem & mesma Igreja e moram na
mesma regido; sdo eclesiais porque sdo congregadas na Igreja, como nicleos basicos de comunidade de fé; e
sdo de base porque sdo integradas por pessoas que trabalham com as proprias méaos (camadas populares).
Veja-se: Castro (1987), Boff, C. (1977), Queiroz (1985), Wanderley (2007) e Domezi (2006).
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4.1 Operacgao Esperancga

Apdés um ano da chegada de dom Helder em Recife, em julho de 1965, foi
idealizada e criada por ele a Operacdo Esperanca, que, na pratica, nasceu naquele mesmo
ano devido as enchentes no rio Capibaribe, que inundou a capital e a grande Recife. Essa
tragédia deixou centenas de pessoas desabrigadas. Imediatamente, o arcebispo de Recife
organizou uma intensa campanha para arrecadar mantimentos e géneros de primeira
necessidade para os inumeros desabrigados. A preocupacdo imediata era atender as
necessidades basicas de moradia, alimento e salde aos flagelados das enchentes. Para isso
ele ndo mediu esforcos e utilizou de todos os recursos que estavam ao seu alcance para
atender aos flagelados. Para ele, num momento como aquele todos tinham que colaborar.
Entdo, buscou ajuda de varios setores da sociedade: igrejas, sindicatos, forcas armadas,

empresariado, partidos politicos e governo.

Dom Helder demonstrou a sua capacidade de organizar e aglutinar forcgas, as vezes
antagbnicas, mas a sua obstinacdo e o seu carisma vao unir a sociedade em torno de uma

causa social humanitaria e solidaria em prol do povo sofrido e excluido socialmente.

Apos essa tragédia, manteve-se proximo das populacfes mais pobres. Os objetivos
eram encontrar solugbes para possibilitar melhoria nas condicdes de vida dessa populacao,
bem como dar-lhes a oportunidade de se organizarem, adquirirem consciéncia da sua

realidade e, a partir dai, transforma-la em beneficio do bem comum.

Para dom Helder, o projeto Operacdo Esperanca deveria ter uma maior
abrangéncia no ambito social. Ele acreditava que seria possivel realizar discussdes mais
ampliadas, com o envolvimento de diferentes setores representativos da sociedade. Entéo,
por meio de sua iniciativa, foi realizado em Recife 0 Encontro do Nordeste, que reuniu
mais de 500 pessoas de todas as classes sociais. O objetivo era discutir o plano de

desenvolvimento para a Regido Nordeste, que estava sendo elaborado e supervisionado pela
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Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE)?’. A finalidade era

encontrar meios para a erradicacdo da miseria.

O Encontro do Nordeste aconteceu da maneira que o arcebispo de Olinda e Recife
acreditava que deveria ser, com a participacdo de todos os segmentos da sociedade, e l&
estavam governadores de estados, deputados, militares, educadores, estudantes, industriais,
comerciantes, sindicalistas e trabalhadores. A participacdo, a troca de experiéncias, as
diferencas entre os grupos, estes aspectos sempre foram valorizados por dom Helder. Ele
achava que seria com a participacdo de todos que se chegaria a construcdo de uma
sociedade justa e igualitéria.

Apos as resolugbes do Encontro do Nordeste, a Operacdo Esperanca se tornou
uma entidade juridica registrada em cartério e dom Helder, seu primeiro presidente. Os

quatro principais objetivos da Operag&o Esperanca eram (ARAUJO, 2004, p. 175):

o estimular o processo de conscientizacdo na descoberta do homem como pessoa e
como criador de cultura, procurando inserir-lhe uma postura critica na

comunidade;
e descobrir e formar lideres leigos;

o analisar a situacdo da comunidade e fazer todo o possivel para que 0s recursos

sejam proporcionais as necessidades; e

e oOrganizar a acdo politica com a intencdo de integra-la no processo de

desenvolvimento.

Para dom Helder, era muito importante que a Operacdo Esperanca ndo se

transformasse numa entidade assistencialista. O primeiro passo era atender a populacdo em

2T A Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE) foi projetada pelo economista Celso
Furtado, em 1959, no governo de Juscelino Kubitschek (1955-1960), com o objetivo de impulsionar o
desenvolvimento do Nordeste por meio da modernizacdo do campo e da industrializagdo. O seu principal
mecanismo de atuacdo era a concessdo de incentivos fiscais a pessoas juridicas que fizessem investimentos
em projetos considerados prioritarios para a regido. No periodo da Ditadura Militar, desviou-se dos objetivos
iniciais e tornou-se um foco de corrupgdo. Em 2001, o drgéo foi extinto pelo governo de Fernando Henrique
Cardoso (1995-2002). No governo de Luiz Inacio Lula da Silva (2003-2010), retomaram-se as ideias das
propostas iniciais e o 6rgdo foi recriado com o nome Agéncia de Desenvolvimento do Nordeste (ADENE).
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suas necessidades béasicas de moradia e infra-estrutura, como: canais, aterros, rede de
esgoto, agua e luz. E o segundo passo era possibilitar a essa populacdo o resgate da
cidadania e da dignidade. Isso aconteceu por meio de um trabalho de formacg&o de mdo de
obra, nas mais variadas atividades para ingressarem no mercado de trabalho. E também
havia a preocupacdo com a formacdo politico educacional conscientizadora, possivel por

meio do Movimento de Educacéo de Base.

A Operacao Esperanca teve uma atuagdo importante também na zona canavieira,
onde os trabalhadores rurais eram tratados como escravos. Ela promoveu assentamentos
rurais. Isso foi possivel em fungdo da compra dos engenhos Ipiranga, no Cabo, e Taquari,
em Sirinhaém, no Estado de Pernambuco, com recursos recebidos da Misereor, obra da
Igreja Catolica na Alemanha para a cooperacdo ao desenvolvimento, e da Adveniat, outra
obra episcopal, esta na Holanda, que tinha a finalidade de promover uma evangelizacdo
libertadora solidaria. Em meados da década de 1970, dom Helder recebeu 300 mil dolares
pelos Prémios Popular da Paz, em Oslo, Noruega, e em Frankfurt, Alemanha. A Operacao
Esperanca investiu o valor na compra de outro engenho, com area de 810 hectares, no
Municipio de Amaraji, Pernambuco. A compra desses engenhos ndo sé revelou a
preocupacdo e o empenho do arcebispo em procurar amenizar o problema da terra e do
trabalho para os homens do campo, como também a sua postura de ser um homem ndo s

de palavras, mas de atos.

No caso da Operacdo Esperanca, essas pequenas comunidades resolveram
ndo adquirir oficialmente o carater de cooperativa, porque infelizmente
isso cria complicacdes, ao lado de algumas facilidades. Mas ha o espirito
cooperativo. Porgue o que se quer provar é que, quando criaturas humanas
trabalham a propria terra, trabalham o que é seu, trabalham com outro
entusiasmo. E o que se espera, apesar de todas as dificuldades, é que essa
experiéncia, que nao tem pretensdo de resolver um problema que sé a
reforma agréria resolveria, chame a atencdo para 0 modelo de vida das
pequenas comunidades. E s6 chamar a atencdo, 0 minimo que se pode
fazer por ora, mas pelo menos néo se fica parado. (CASTRO, M., 1978, p.
132)
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Dom Helder tinha consciéncia de que esses assentamentos ndo resolveriam um dos
mais graves e historicos problemas do Nordeste brasileiro: a concentracdo da propriedade
da terra nas maos de uma minoria que, além do monopolio da terra, mantinha também o
controle da agua. O problema era a cerca e a seca, dois aspectos que possibilitavam o
controle dos latifundiarios sobre a populacdo camponesa. O trabalho da Operacéo
Esperanca se tornou o esteio de um movimento que possibilitaria aos trabalhadores do
campo trabalharem, produzirem e ndo serem explorados. Dom Helder queria possibilitar
aos trabalhadores do campo a oportunidade deles adquirirem capacidade de gerenciar a sua
producdo. Essa préatica estava em desencontro ao que ocorria no Brasil desde a chegada dos

portugueses: a questao fundiaria brasileira, a crénica exploracdo sobre 0 homem do campo.

A Operacdo Esperanca demonstrava ao governo que, para se resolver esse
problema da concentracdo de terras nas maos de uma minoria, era preciso vontade politica.
Dom Helder achava que um assunto polémico que deveria ser discutido na Arquidiocese
era a questdo da reforma agraria em Pernambuco. Para ele, este era um fator preponderante
para diminuir a injustica social e amenizar o problema do homem do campo em nosso pais.
Por isso, ele propds a distribuicdo das terras da Arquidiocese. Para ele, a reforma agraria

em Pernambuco poderia comecar pelas terras da Igreja. E solicitou aos seus auxiliares:

Quero, com urgéncia urgentissima, uma relacdo de todas as terras da
Santa Igreja. Vamos marchar para uma programacdo que, a curtissimo
prazo, nos libere de nossos Estados pontificios... Na Suica, hd amigos
dispostos a criar um fundo rotativo que permita aliar a entrega da terra
assisténcia técnica, financeira, social [...]. (@apud PILETTI; PRAXEDES,
2008, p. 264)

O trabalho politico educacional da Operacdo Esperanca caracterizou-se
basicamente em proporcionar a auto-organizacao e a conscientizacdao das camadas humildes
e exploradas da populacdo das zonas urbana e rural do Estado de Pernambuco. Além de
receber a orientacdo de dom Helder, esse trabalho contava com uma equipe de
colaboradores que, juntamente com o arcebispo, participavam das reunides comunitarias.

Esses encontros possibilitavam as pessoas dialogarem e discutirem sobre a sua vida, a
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realidade que as cercava e o que elas poderiam ou deveriam fazer para mudar essa
realidade. Criava-se uma perspectiva de que era possivel mudar e de que era possivel as
pessoas a responsabilidade pelo proprio destino.

Por causa dessa pratica, como ja mencionei anteriormente, “houve uma época, o
segundo semestre de 1973, em que dom Helder teve oito de seus colaboradores ‘mais
diretos e mais diletos’ seqiiestrados e torturados” (PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 83).
Apesar do sofrimento dos familiares e do proprio dom Helder em conviver com esta
condicdo de ter companheiros presos e torturados, ele buscava esclarecimentos e
informacGes do paradeiro de companheiros diante do regime de excegcdo. E,
ecumenicamente, reunia padres, fiéis cat6licos, pastores e fiéis evangélicos, em algum
espaco possivel para orar, refletir e cantar. Dom Helder acreditava que essa era uma

maneira de fortalecimento do grupo para enfrentar as condicOes tdo adversas.

As atitudes de dom Helder carregavam ensinamentos, como 0 respeito ao outro e
as diferencas, e a Operacdo Esperanca foi um elemento eficaz e decisivo porque, por meio

das préticas la desenvolvidas, gerou-se o que chamo de educacao libertadora solidaria.

Além da Operagdo Esperanca, acredito que outro trabalho politico educacional
desenvolvido em Olinda e Recife, que nos serve de referencial pedagogico na trajetéria e
atuacdo de dom Helder, foi o seu trabalho a frente das Comunidades Eclesiais de Base, em

Pernambuco.

4.2 Comunidades Eclesiais de Base, em Recife

Considero as Comunidades Eclesiais de Base de Recife o outro referencial

pedagdgico na construcdo da educacéao libertadora solidaria de dom Helder.

Antes de analisar o seu trabalho politico educacional nas CEBs é necessario fazer
um breve historico sobre a Igreja Catélica naquele momento. E importante frisar que
mudancas de postura de parte da Igreja Catolica, principalmente na América Latina, foram

significativas para a consolidacdo das CEBs como espago para a discusséo e a organizagao
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das camadas populares. As resolugdes do Concilio Vaticano I, reforcadas pela enciclica
Populorum Progressio®, do papa Paulo VI, e as Conferéncias Episcopais de Medellin (no
ano de 1968) e de Puebla (em 1979) foram acontecimentos ocorridos na Igreja Catolica que
estiveram diretamente relacionados com o aparecimento e o desenvolvimento das

Comunidades Eclesiais de Base no Brasil e na América Latina.

No Brasil, as origens das CEBs podem ser explicadas por meio de quatro
movimentos convergentes: o das catequistas populares (Barra do Pirai, RJ), 0 Movimento
de Educacdo Baésica, a catequese radiofonica (Natal, RN) e o Encontro dos Irm&os (Olinda
e Recife, PE). Dentre os quatro movimentos, destacarei o Encontro dos Irmé&os pela sua
importéncia para o entendimento da formagéo das CEBs em Recife. O Encontro dos Irm&os
foi elaborado pela equipe de catequese e assessores da Arquidiocese de Olinda e Recife,
sob a orientacdo de dom Helder. Varios grupos de dioceses, paroquias e leigos participaram

do Encontro dos Irmaos.

As CEBs, em Recife, tiveram a sua origem a partir do Encontro dos Irméos, na 12
Semana de Evangelizacdo Conscientizadora. Esse encontro foi organizado sob as
influéncias ideoldgicas do padre Lebret, economista e religioso dominicano que
desenvolveu teorias sobre Economia e o humanismo, e do filosofo Jacques Maritain, que
teve forte influéncia na construcdo da Doutrina Social da Igreja®. A Acfo Catdlica
Brasileira, por meio da triade ver- julgar-agir e pelos métodos utilizados pelo Movimento
de Educacdo Baésica, onde a formacéo ocorria por meio de uma programacao radiofénica,

por meio da qual dom Helder se comunicava com as comunidades de Recife e fazia

8 A enciclica Populorum Progressio foi publicada pelo papa Paulo VI em 1967. Tal Documento n&o s6 veio
para reafirmar a Doutrina Social da Igreja, como também pode ser considerado uma extensdo do Concilio
Vaticano |1, encerrado em 1965. Essa enciclica teve como principal preocupac¢io as questdes da miséria e do
subdesenvolvimento que afligiam milhGes de pessoas no mundo. Seu objetivo foi abrir horizontes de
esperanca diante de um panorama de dor e sofrimento. Um dos aspectos mais abordados pelo Documento foi
a necessidade da ajuda das na¢Bes desenvolvidas as nagfes pobres e as em vias de desenvolvimento. O papa
Paulo VI, naquele Documento, teve a coragem de salientar o carater ético e cultural da problemética da
relacdo entre 0 mundo desenvolvido e o subdesenvolvido; e enfatizou a necessidade da intervencédo da Igreja
para garantir a igualdade entre os homens ao final do século XX. Veja-se o site www.cefep.org.br (CEFEP,
2011).

A Doutrina Social da Igreja tem na enciclica Rerum Novarum, de Ledo X111, uma sugestiva sistematizagao.
Essa enciclica passa a servir de pardmetro para outras enciclicas sociais. Veja-se: Camacho (1995) e Lessa
(2004).
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reflexdes sobre os aspectos fundamentais do cristianismo e os relacionava com temas

pertinentes ao cotidiano da sociedade.

Durante 0s treze anos seguintes a sua criacdo, o Encontro dos Irm&os tornou-se um
movimento mais organizado e amplo, com a participagdo de comunidades de outras
regides, além de Olinda e Recife. Durante esse periodo de evolugdo e consolidacdo dos

encontros, dom Helder permaneceu em contato com os religiosos e leigos das comunidades.

O primeiro Encontro dos Irmé&os foi realizado na semana santa do més de maio de
1969. O pais vivia o periodo da mais intensa repressao do governo militar e as praticas da
Arquidiocese de Olinda e Recife eram um dos alvos de perseguicdo dos 6rgdos repressores
da ditadura. Uma das consequéncias desse momento foi a perseguicdo aqueles que estavam

mais proximos de dom Helder, como ja mencionei anteriormente:

Em maio do mesmo ano, acontece a morte do Pe. Henrique Pereira Neto,
cujo corpo foi encontrado com todos os sinais de tortura, jogado numa
vala em terrenos vazios da Cidade Universitaria. Sua morte foi
considerada por muitos analistas como uma adverténcia e brutal represséo
de grupos de direita contra os trabalhos da Arquidiocese de Dom Helder.
Assim vérias pessoas ligadas a pastoral da Arquidiocese interpretaram o
fato: ‘Pensaram que iam matar o Encontro dos Irmaos. Ele ficou mais
forte e cresceu ainda mais’. (CASTRO, G., 1987, p. 86)

A compreensao de evangelizacdo da Arquidiocese de Olinda e Recife era de

procurar a comunhao de todos os homens com Deus e entre si, por Jesus
Cristo, na forca do espirito... na caminhada de uma luta continua pela
igualdade fundamental de todos os homens, revelada pelo senhor e
mestre, Jesus Cristo... a partir das perspectivas dos pobres, conscientes de
que a acdo pela justica é uma dimensdo constitutiva do evangelho.
(COMUNICACAO, 1977, p. 8)
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Além do aspecto evangelizador da doutrina catélica, havia também a preocupacédo
com as questbes politicas e sociais, ou seja, era também importante nesse processo de
evangelizacdo que as pessoas, religiosos e leigos, adquirissem consciéncia critica e

procurassem entender a realidade da sociedade em que viviam.

No Encontro dos Irméos a Arquidiocese se preocupava em evangelizar, sim, com
a finalidade de ajudar o povo a se unir, se conhecer com mais profundidade, se organizar e
entender quais sdo 0s seus direitos por meio do conhecimento mais de perto da pessoa e da
misséo de Jesus Cristo.

Foram desses Encontros dos Irmdos que as comunidades comecaram a se
organizar e foram surgindo os movimentos eclesiais de base, que se transformaram nas
Comunidades Eclesiais de Base da Arquidiocese de Olinda e Recife. Eles se organizavam
em pequenos grupos de moradores que se reuniam para discutir os temas do cristianismo e
do evangelho e debater os problemas da comunidade. N&o havia nenhum tipo de restricdo
por parte de dom Helder ou da Arquidiocese em relacdo as comunidades ndo catdlicas
participarem e organizarem suas comunidades em torno da proposta do Encontro dos
Irm&os. Essa atitude mostra a valorizacdo que dom Helder atribuia ao ecumenismo, algo
que ele sempre incentivou nos movimentos em que participava; ele achava importante a
participacdo de diferentes liderancas religiosas nas discussdes em busca de solugdes para 0s

problemas das camadas sociais despossuidas e excluidas da sociedade.

Essas comunidades foram se organizando cada vez melhor, adquirindo confianga
em suas bandeiras de luta. Entdo, passaram a reunir as pessoas que tinham a mesma fé, que
pertenciam a mesma Igreja, que moravam na mesma regido e eram integradas por
trabalhadores que, unidos, consolidaram a construcdo das Comunidades Eclesiais de Base
de Recife.

As CEBs, em Recife, se constituiram em entidades que puseram em préatica as
propostas estabelecidas pelo grupo da Igreja dos Pobres, formado no Concilio Vaticano I,
do qual dom Helder era uma das principais liderancas e cujo principal compromisso estava

voltado a priorizar os interesses dos despossuidos.
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Em Recife comega a nascer uma Igreja engajada social e politicamente na causa
dos pobres, dos injusticados e excluidos. E dentro das CEBs que dom Helder apresenta os
termos conscientizacdo, libertacdo, emancipacdo e consciéncia critica. A partir dai as
CEBs passam a se tornar um referencial pedagdgico para a constru¢do de uma educagao
libertadora solidaria.

O processo comunitéario das comunidades partia sempre de um referencial que era
“fazer o povo participar”. Desta maneira, constituia uma pedagogia ativa e libertadora. Por
se tratar de um método pedagdgico baseado na acdo comunitéria, durante e depois das
reunides tinha-se uma intensa participacdo dos membros da comunidade, que aprendiam a
julgar, a conhecer e a querer. Sendo assim, a esséncia desse método pedagdgico se
desenvolveu a partir da trilogia metodologica ver-julgar-agir. Dessa maneira a pedagogia
adotada nas comunidades instigava os membros participantes das reunides, que aconteciam
em pequenos grupos. As pessoas se identificavam, davam a sua opinido, se sentiam
reconhecidas, expressavam seus pensamentos, descobriam sua realidade e a dos outros
membros do grupo. Esta acdo conduzia-os a reflexbes e a busca de solugbes para 0s

problemas, o que possibilitava a formagdo de um ser humano solidario.

Uma questdo importante a ser abordada € a despreocupacdo que havia em relacao
como as fases ver-julgar-agir eram apresentadas, mas, sim, a dindmica de sua execucéo, ja
gue ndo existia uma ordem determinando que acéo seria a primeira. O objetivo principal era
a busca incessante da unidade da vida, num processo circular onde a comunidade passava

de uma acdo a uma reflexdo, que conduzia a outra agdo e assim sucessivamente.

Neste trabalno ndo vou discutir as formas assumidas por essa ou aquela
Comunidade Eclesial de Base, neste ou naquele nivel, a partir da vida ou a partir da Biblia;
sdo meras formas de organizacdo do método. O interesse deste trabalho é demonstrar a
funcdo pedagogica das CEBs organizadas por dom Helder na Arquidiocese de Olinda e

Recife.

Nas CEBs, a organizacdo dos grupos de moradores acontecia preponderantemente
em areas populares, onde se discutia o evangelho e debatiam-se os problemas da

comunidade. A partir desses encontros, implantavam-se projetos para a resolugdo dos
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problemas de injusticas sociais que assolavam a comunidade e, também, propunham-se
resolucbes para o Nordeste e a América Latina. O intuito desse trabalho era reunir as
camadas populares para celebrar e refletir sobre a sua fé a partir da sua realidade social.

A experiéncia das CEBs foi mencionada por dom Helder em seus
pronunciamentos no Brasil e no exterior. Ele destacava que nas comunidades havia uma
pratica democrética, onde o didlogo era fundamental, todos os participantes tinham a
oportunidade de falar e ouvir o companheiro e, desta maneira, 0s membros da comunidade

construiam juntos as solugdes para o0s problemas que os afligiam. Para dom Helder,

[...] a Comunidade Eclesial de Base tem dimensdo humana, o que permite
que todos conhecam a todos. Os problemas ndo sdo de casos de moral
extraidos de livros, mas acontecimentos reais, que saltam da vida. Na
Comunidade de Base, para que o didlogo seja efetivo e valido, todos
aprendem a falar e a calar, a falar e a ouvir, a alegrar-se vendo o préprio
pensamento enriquecer-se com 0s pontos de vista e até com as
discordancias dos irmaos. [...] Na Comunidade de Base, os irmdos se
apdiam mutuamente, cada um guardando a prépria liberdade e o grupo
renunciando, expressamente, a exercer pressdes sobre os seus. [...] Na
Comunidade de Base, em geral, todos trabalham ou procuram trabalho.
(CAMARA apud CONDINI, 2009, p. 141)

Para dom Helder, as CEBs eram uma possibilidade unica de transformacao da vida
das pessoas mais humildes e carentes. Dentro desse grupo comunitario todos tinham o
mesmo valor e 0 mesmo grau de importancia. Havia um processo de construcdo e
promoc¢do humana e um exercicio de enxergar o outro e perceber que todos comungavam
dos mesmos principios, ideais e sonhos. A forca e a unido do grupo, independente do
namero de participantes, eram os principais vetores condutores a conquista da libertacdo

social. Dom Helder afirma:

Nas nossas Comunidades Eclesiais de Base, também se espalha, e se
espalha cada vez mais, a certeza de que, quando o pequeno acreditar no
pequeno, quando o menor que padece acreditar no menor, entdo sim, o
mundo serd melhor. (Ibidem, p. 141)
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Uma de suas preocupacbes em relagdo as CEBs era com os extremismos. Ele
entendia que a direita pretendia eliminar as CEBs, pois temiam que as mesmas fossem
instrumentalizadas pelos marxista-leninistas. Por isso, incentivava a abertura de espaco e
tempo para orar e estudar, para que a comunidade gerasse a auto-organizagdo politica das
comunidades. Essa prética levava os membros das comunidades a adquirirem consciéncia
moral e ética para discernirem o que € justo ou injusto e agirem rumo a transformacdo de

sua realidade e a libertagdo.

Quando afirmo que um dos referenciais pedagdgicos de dom Helder foram as
CEBs € porque entendo que as mesmas foram um aprendizado, uma escola para a
sociedade como um todo. Porque o trabalho que realizavam nas varias comunidades em
Pernambuco estava alicercado na trina agéo, conscientizacéo e oracgao. Ele fazia questéo de
destacar que o processo de transformacao se dava com a participacdo de todos, religiosos e
leigos, num exercicio de democracia. Desta maneira, ele semeou nas mentes e nas almas
das pessoas que participavam das CEBs uma pratica pedagdgica libertadora solidaria. Nas
CEBs, todos ensinavam e aprendiam, onde a esperanca e a participacdo efetivamente foram
aspectos importantes para eles acreditarem que era possivel a construgdo de uma sociedade

mais justa e digna para todos.

Entdo, o mistério das Comunidades Eclesiais de Base esta nessa mudanca
de atitude. Em lugar de a gente pensar que o povo é formado de uns
incapazes, de uns imbecis que ndo tém nada a dar, a gente acredita no
povo. Sdo criaturas humanas que tém cabeca para pensar, sdo filhos de
Deus que tém boca para falar. Entdo nds acreditamos nos pequenos
projetos de dimensdo humana. NGs queremos € isso. Porgue, 0 que € que
adiantam ai super-projetos, se s6 sdo magnificos para que 0s ricos se
tornem mais ricos e o mundo se torne cada vez mais desumano. Queremos
projetos de dimensdes humanas precisamente para que haja mais vida
humana. Queremos é isso, um mundo mais respiravel, menos desumano,
guantas vezes sera preciso repetir? (CASTRO, M., 2002, p. 231)
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As CEBs, segundo dom Helder, eram a verdadeira possibilidade das camadas
menos favorecidas da sociedade se integrarem, se organizarem enquanto grupo para serem
ouvidas, até porque as mesmas nasceram no momento em que o Brasil era regido por um
governo militar ditatorial. Para os militares e defensores da ditadura, as CEBs eram tdo
apavorantes quanto aquilo que eles chamavam de “células comunistas” ou “aparelhos

subversivos”.

A interpretacdo de dom Helder sobre a importancia das CEBs passava também
pelas questdes da macroeconomia e da tecnologia. Ele achava que o avanco tecnoldgico das
maquinas e dos computadores, a partir da segunda metade do século XX, desencadeou um
processo de desinteresse em relacdo as pequenas producdes por parte dos grandes
capitalistas. O capitalismo industrial almejava, e almeja até hoje, investir em grandes
projetos para a obtencdo de altos lucros e, com isso, 0S pequenos projetos e as camadas
populares ficariam e ficam esquecidas pela maioria dos governos no Brasil e em outras

partes do planeta.

Diante desses fatos, o papel das pequenas comunidades de base ganhou
importancia, mesmo que por sua dimensao parecesse nada, mas a resposta humana que elas

podem dar lhes possibilita a criagdo de um mundo mais justo e humano. Para dom Helder,

Concretamente € isto: suponhamos uma cidade como o Rio de Janeiro. O
Rio é um cacho de cidades, como S&o Paulo é um cacho maior ainda.
Entdo, de repente, forma-se la na periferia uma comunidade, as vezes uma
favela que surge ou coisa assim. Entdo a gente procura acompanhar,
procura viver, procura estar la dentro. Primeiro, porque sdo irmaos que
estdo ali, sofrendo. Entdo a gente vai participar, vai levar uma forca de
esperanca. E a Igreja esta acreditando nessas comunidades. (apud
CASTRO, M., 1978, p. 132)

Nas décadas de 1960 e 1970 o trabalho nas CEBs possibilitou as comunidades
adquirirem uma conscientizacdo por meio de sua propria realidade, aspecto fundamental
para que o povo pudesse, por si sO, comecar a pensar, a idealizar e a construir uma

comunidade solidaria, sem violéncia, onde as diferencas étnicas, religiosas e sociais nao
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seriam impeditivas para se construir uma sociedade fraterna com melhores condic¢des de

vida para todos. Para dom Helder,

a comunidade é, pois, vista como altamente importante na vida de seus
membros. A medida que os grupos amadurecem, permitem o desabrochar
de certos valores humanos muito apreciados, tais como: a descoberta do
senso comunitario, novas relagces de amizade, nova concepgao de mundo
entra em elaboracdo, sensibilidade para com a pessoa do proximo é
estimulada, livre expressdo de idéia e sentimentos, educacdo para vida,
modo particular (caracteristico) de vivéncia da fé cristd, compromisso
expansionista daquela experiéncia (dimensao e valores missionarios), etc.
Portanto, nas CEBS em que ha elementos suficientes e com potencial para
isso, afirmam-se as mesmas como ambientes propicios ao
desenvolvimento de todo um trabalho educativo. (apud CASTRO, G.,
1987, p. 142)

O trabalho nas CEBs possibilitou a criagdo de uma sucessdo de praticas nas quais
as pessoas poderiam adquirir conhecimento, trocar informacdes sobre a sua realidade, o seu
bairro, a sua cidade, o seu estado, 0 seu pais e sobre 0 mundo; e, paulatinamente, um
processo de conscientizacdo politica ocorria entre 0os membros das comunidades, que se

tornaram nucleos de resisténcia social e politica no Brasil por quase trinta anos.

N&o s6 é inegavel a influéncia da Igreja Catolica nesse processo de criacdo e
consolidacdo das CEBs, como também se pode afirmar que as CEBs foram uma resposta da
Igreja as necessidades de mudanga social em favor dos “pequeninos”, maneira como dom
Helder se referia aos excluidos e marginalizados. A intensa relacdo Igreja-Comunidade fez
com que as praticas pedagogicas adotadas estivessem comprometidas com o processo
historico da regido, bem como o processo comunitario era fazer com que houvesse uma
intensa participacdo popular. E dessa pratica pedagdgica iniciada por dom Helder, mesmo
com todas as dificuldades, principalmente no periodo ditatorial, que as CEBs definiram-se

pela construcdo de uma pedagogia libertadora, isto é, voltada para a justica.

Nas comunidades em Recife utilizou-se a Biblia como um instrumento pedagdgico

ativo, comunitario e libertador, onde a comunidade debatia 0s ensinamentos da Biblia por
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meio de uma leitura critica e os confrontava com a vida cotidiana. Desta maneira, as
comunidades, em seus encontros, construiam cada uma com suas particularidades e
diferengas o seu conhecimento e entendimento de mundo de maneira coletiva. A prética da
leitura biblica nessas comunidades era um momento especial e foi de extrema importancia
no processo de compreensdo para 0s membros da comunidade, além de lhes possibilitar
adquirirem mais capacidade e habilidade para contextualizar os fatos, relaciona-los com a
sua realidade, tirarem conclusdes e proporem solucdes reais para os diferentes problemas.

Neste momento em que menciono a importancia da pratica da leitura nas CEBs me
reporto ao educador Paulo Freire e a sua tese em que defendia a importancia do ato de ler o
mundo e as palavras, isto €, 0 contexto e o texto, para o entendimento da realidade. As
leituras realizadas nas CEBs aconteciam da mesma maneira que Freire acreditava como

deveria ser o papel da leitura. Ele afirmava a necessidade de

[...] uma compreensdo critica do ato de ler, que ndo se esgota na
decodificacdo pura da palavra escrita ou da linguagem escrita, mas que se
antecipa e se alonga na inteligéncia do mundo. A leitura do mundo
precede a leitura das palavras, dai que a posterior leitura desta ndo possa
prescindir da continuidade da leitura daquele. Linguagem e realidade se
prendem dinamicamente. A compreensdo do texto a ser alcancada por sua
leitura critica implica a percepc¢do das relacGes entre o texto e o contexto.
(FREIRE, P., 1989, p. 11)

A tese defendida por Paulo Freire sobre a importancia da leitura e a préatica da
leitura nas CEBs, de certa maneira, demonstram a proximidade das ideias de dom Helder
Camara e Paulo Freire. 1sso porque ambos estavam preocupados em levar as camadas mais
pobres da sociedade a entenderem o por qué da sua realidade e, de alguma maneira, a

tentarem modifica-la.

Soma-se a essa questdo da leitura a proposta de “opg¢do pelos pobres”, oriunda
oficialmente da vertente progressista da Igreja, isto é, daqueles religiosos que caminhavam
por meio das determinacdes do Concilio Vaticano Il. Essa ala da Igreja tinha como

principio trabalhar pela melhoria das condi¢bes de vida dos mais pobres e excluidos da
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sociedade. Apesar da marcante participacdo do povo das comunidades, que fazia suas
leituras criticas da Biblia, discutia as realidades e os problemas do seu tempo, por trés desse
processo haviam padres e agentes de pastoral que conduziam as discussdes. Esses passaram
por um processo de escolaridade que Ihes possibilitou ter recursos internos diferenciados do
povo das comunidades.

Num ambito mais amplo, Paulo Freire apresentou preocupacdes em relacdo a
politica educacional brasileira e, por extensdo, aplicava-se aos contatos dos padres e
agentes pastorais com o povo das CEBs. Paulo Freire (1980, p. 58-59) expressa essa

preocupacao:

O que se precisava urgentemente era ir ao encontro desse povo emerso
nos centros urbanos e emergindo ja nos rurais e ajuda-los a inserir-se no
processo, criticamente. E esta passagem, absolutamente indispensavel a
humanizacdo do homem brasileiro, ndo poderia ser feita nem pelo engodo,
nem pelo medo, nem pela forca. Mas por uma educacdo que, por ser
educacdo, haveria de ser corajosa, propondo ao povo a reflexdo sobre si
mesmo, sobre seu tempo, sobre suas responsabilidades, sobre seu papel no
novo clima cultural da época de transicdo. Uma educacdo que lhe
propiciasse a reflexdo sobre o seu poder de refletir [..] no
desenvolvimento desse poder, na explicitacdo de suas potencialidades, de
que decorreria sua capacidade de opcao.

A preocupacdo de Paulo Freire em relacdo a politica educacional brasileira era
pertinente. Tratava-se da mesma preocupacdo das CEBs, pois a pedagogia adotada nas
comunidades com a participacdo de padres ou agentes pastorais estava sob os olhares de
dom Helder, que exigia a participacdo do povo nos debates e discussdes dos temas

propostos. Dessa pratica saiam as reflexdes e o entendimento da realidade.

Para ilustrar essa condicdo da capacidade do povo das comunidades de entender e

refletir sobre 0 mundo do seu tempo, dom Helder relatou num documentario:

Eu chego numa &rea subumana aqui em Recife.
Nos temos varias aqui no Brasil, no mundo inteiro.
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E me pedem:

— Oh! Dom Helder fala um pouco a gente sobre a divida externa da gente?
Eu comeco apresentar o problema.

De repente uma velhinha que nem sabe ler e escrever diz:

— Oh! Dom Hebes esta histdria ai ndo é agiotagem, nao?

Eu digo:

— E minha filha, é agiotagem internacional.

Duvido que especialistas que tenham coragem, discordem dessa
criaturinha que nao sabe ler nem escrever. (apud BAUER, 2004)

A educacgéo libertadora de dom Helder estabelecia que os trabalhos nas CEBs
estivessem baseados na acdo, reflexdo, conscientizacdo e oracdo. Para ele, o trabalho
realizado nas comunidades deveria gerar um processo de transformagéo, que consistia na
criacdo de uma sociedade justa para homens, mulheres, criancas e idosos. Um aspecto
relevante no trabalho nessas comunidades era que todos que iam trabalhar ndo iam
trabalhar para o povo e, sim, trabalhar com o povo: todos aprendiam, ensinavam e
vivenciavam o0s problemas e juntos procuravam propor solugdes para os problemas
apresentados. Para dom Helder, as trocas de informacg6es entre o povo das comunidades e
0s que iam trabalhar eram a alma dessa acdo comunitaria, que tornava a todos educadores,
cada um com sua peculiaridade e sua experiéncia de vida. Para dom Helder, “o verdadeiro
educador é muito mais que um despertador. E alguém que vem acordar aquilo que esta
meio adormecido dentro de nés” (apud CASTRO, M., 2002, p. 231).

No trabalho politico educacional de dom Helder nas CEBs, em Recife, o educar
tinha um senso comunitario; as pessoas nao agiam como individuos isolados, mas como
membros de um grupo, em comunhdo. O espa¢o comunitario nao era apenas para falar e
refletir, mas um espaco de afetividade, emocdo, paixdo, verdade, confianca, de promocao
humana, de caminhar juntos; o que é do outro passa a ser do seu interesse. Ninguém estava

sozinho diante do Estado e das injusticas.

Todos os valores praticados na CEBs podem ser resumidos na palavra democracia,
que dentro das comunidades significava participacdo igualitaria nas decisbes. Todos se
reconheciam no direito de expor sua opinido e de exercer influéncia nas tomadas de
decisdes. A democracia participativa, igualitaria e fraterna praticada nas CEBs ndo foi

apenas uma maneira de resisténcia ao regime ditatorial da época, mas também uma pratica
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educacional e pedagdgica, pois se tornou um elemento fundante para a constru¢do de uma

nova sociedade.

Acredito que o legado do trabalho politico educacional de dom Helder nas CEBs
em Recife foi ter criado, ao longo dos anos, um modelo para a construgdo possivel de uma
nova maneira das pessoas se relacionarem em sociedade. Um modelo que privilegia a
participacdo de todos nas decisdes a serem tomadas em uma comunidade, em que a
finalidade da vida deve ser a promoc¢do humana e esta acontece por meio da justica, da

solidariedade e da libertacéo.
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CAPITULO Il

A EDUCACAO LIBERTADORA SOLIDARIA DE DOM HELDERE A
PEDAGOGIA FREIREANA

Inicio este capitulo apresentando algumas conclusdes sobre a questdo da educacao
no Concilio Vaticano 11, realizado em Roma entre 1963 e 1965, e na Il Conferéncia Geral
do Episcopado Latino Americano, que aconteceu em Medellin, na Colémbia, em 1968.
Esses eventos tiveram as participacbes de dom Helder e Paulo Freire, no que tange a
questdo da educacdo. Dom Helder participou de ambos os eventos e Paulo Freire participou
na preparacdo da Conferéncia de Medellin. Nesse periodo, dom Helder e dom Candido
Padim eram os responsaveis pelo Departamento de Educacdo da Conferéncia do

Episcopado Latino-Americano.

Faco, também, ao final do capitulo, uma apresentacdo da proposta de educacao

libertadora solidaria de dom Helder Camara, lida a luz da pedagogia freireana.

1. A educacao no Concilio Vaticano Il

O primeiro aspecto que destaco do Concilio Vaticano Il € a questdo da relacdo
educacdo-escola, quando a Igreja expandiu o seu préprio conceito de educacdo, afirmando
que a escola ndo tem a hegemonia da expansdo do conhecimento e da educa¢do. O Concilio
Vaticano 1l defende a ideia de que a educacdo deve ter como prioridade a integralidade do

homem e que a educacdo escolar é mais uma possibilidade na formagdo humana.

Outro aspecto abordado no Concilio foi a compreensdo da educacdo como um

condutor a solidariedade e a participacdo efetiva da pessoa humana na vida social, politica e
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econdmica da sua comunidade. Uma das referéncias em relacéo a educa¢do como elemento
de participacdo social e pratica solidaria estd na declaracdo Gravissimum Educations:
“homens anelam por participar sempre mais ativamente na vida social e sobretudo na vida
econdmica e politica” (Proémio) e almejam por uma educacdo que se “abra a convivéncia
fraterna com outros povos” (n. 1). Esse Documento destaca também a importancia e a
influéncia da educacdo para o progresso social e afirma como é urgente a educacdo de

jovens e adultos para acompanhar o processo de desenvolvimento.

O Documento também trata a educacdo como direito universal e afirma que a
educacdo auténtica é aquela que tem como objetivo aprimorar o ser humano e o bem
comum da sociedade, de maneira que aos educados se déem a possibilidade de desenvolver
seus dotes fisicos, morais e intelectuais, para poderem exercer Seu senso de
responsabilidade e de liberdade. A Gravissimum Educations foi uma das declaracdes que

mais aprofundou a discusséo referente as questdes educacionais.

Outro Documento que se referiu a educacdo e a participacdo social de maneira

incisiva foi a constituicdo pastoral Gaudium et Spes, que afirma:

[...] para que cada individuo cumpra com mais solicitude o seu dever de
consciéncia tanto para consigo quanto para com os diversos grupos sociais
dos quais é membro, deve ser educado com diligéncia para uma cultura
mais vasta do espirito, valendo-se dos recursos gue hoje estdo ao alcance
do género humano. Antes de tudo deve organizar-se de tal maneira na
educacdo dos jovens, seja qual for a sua origem social, que surjam
homens e mulheres ndo somente cultos, mas também de personalidade
forte, como se exigem urgentemente em nossos tempos [...] O homem se
fortalece quando compreende as inevitaveis necessidades da vida social,
guando assume as exigéncias multiformes da solidariedade humana e se
responsabiliza pelo servico a comunidade dos homens. Por isso deve ser
estimulada a vontade de todos de participar das atividades comunitérias.
[...] Somente assim sera licito alimentar esperancas validas de um porvir
melhor, quando podemos depositar o futuro da humanidade nas maos
daqueles que sdo capazes de transmitir as geragdes que sobrem razdes de
viver e esperar. (GAUDIUM ET SPES, n. 31)
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A compreensdo da educacdo como maneira de propiciar a participacdo social
surgiu num momento em que a Igreja estava construindo uma nova visdo em relacdo as
questdes sociais. A constituicdo pastoral Gaudium et Spes demonstra a preocupacdo da
Igreja em preparar as pessoas para o didlogo entre as diferentes comunidades humanas, pois
dessa maneira se chega a construcdo do bem comum, defende a referida Constituic&o.

Um dos aspectos mais significativos em relacdo a educacéo abordados no Concilio
foi a questdo da educacéo para a liberdade. Na Gaudium et Spes encontramos textos com 0s
apelos relevantes em relacdo a educacéo e liberdade:

A cultura precisa de justa liberdade para desenvolver-se e de legitima
autonomia de acdo, segundo os principios proprios. Exige, portanto,
merecido respeito e goza de inviolabilidade [...] O Sagrado Concilio,
retomando o que ensinou o Concilio Vaticano I, declara que ha duas
ordens de conhecimento distintas, a da fé e a da razdo. Portanto a Igreja
ndo pode absolutamente impedir que as ‘artes e disciplinas humanas usem
principios e métodos proprios, cada uma em seu campo’. Por isso,
‘reconhecendo a justa liberdade’, afirma a legitima autonomia da cultura
humana e principalmente das ciéncias. (GAUDIUM ET SPES, n. 59)

O texto da Gaudium et Spes €é categorico em afirmar que a liberdade é condicédo
sine qua non da formacdo completa e integral do homem, pois cabe a educacdo formar o
homem que tera a liberdade de conscientemente fazer as suas escolhas. Isso demonstra a

importancia atribuida a educacéo por esse Documento.

Num mundo que se apresenta ao mesmo tempo poderoso e débil, capaz de
realizar o 6timo e o péssimo, porquanto se lhe abre o caminho da
liberdade ou da escraviddo, do progresso ou do regresso, da fraternidade
ou do 6dio, o homem se torna consciente de que depende dele dirigir
retamente as forcas por ele despertadas que o podem oprimir ou lhe servir.
(Ibidem, n. 9)
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Por esta forma, a Gaudium et Spes atribui & educacdo formar seres humanos

capazes de fazer escolhas.

E, por ultimo, destaco mais um Documento do Concilio que também aponta a
educacéo a servico da liberdade, a saber, a declaragcdo Dignitatis Humanae. Nela afirma-se
que a educagdo deve formar homens que “sejam amantes da liberdade auténtica; homens
que, por reflexdo pessoal prépria, julguem os atos a luz da verdade e organizem suas
atividades com 0 senso da responsabilidade” (DIGNITATIS HUMANAE, n. 8).

Enfim, os documentos do Concilio Vaticano Il que abordaram a educagdo
propuseram maneiras de como esta deveria ser construida pés Concilio, a fim de que o
resultado final fosse a valorizagdo do homem. Por isso afirmou-se que a educacdo deve
preocupar-se com a formacéo integral do homem e que a educacdo escolar é apenas mais

uma possibilidade na formagéo humana.

Os documentos conciliares abordaram a educagdo como um elemento importante
condutor da pessoa humana a solidariedade e a participacdo na vida social, politica e
econémica de uma comunidade. Defende o Concilio que o processo educacional deveria
promover um relacionamento pacifico entre os povos e conduzir os povos a liberdade, pois

essa e condicdo primordial para a formacéo integral do homem.

2. A educacéo e a Conferéncia de Medellin

A Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (CELAM), ocorrida
entre agosto e setembro de 1968, na cidade de Medellin, na Colémbia, teve uma
importancia historica adicional pelo fato de ter sido a primeira a ocorrer apds o Concilio
Vaticano Il; por isso sofreu significativa influéncia das ideias desenvolvidas e propostas no
Concilio Vaticano Il. Prova disso é o proprio tema central da conferéncia: A Igreja na atual
transformacdo da América Latina a luz do Concilio Vaticano Il. O Documento de Medellin
é dividido em trés temas: Promocgao humana, Evangelizacdo e Crescimento da fé e a igreja
visivel e suas estruturas. O meu interesse esta no primeiro tema, Promoc¢do humana, que,

dentre os varios aspectos de que tratou, inclui a educacao.
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Mas, antes de mencionar as resolucdes de Medellin a respeito da educacdo, quero
destacar um dos encontros preparatorios para Medellin, a assembleia extraordinaria da
CELAM, realizada em Mar del Plata, na Argentina, em outubro de 1966, sendo a X reunido
da CELAM. Nessa ocasidao o fato marcante foi a edicdo de “um manifesto evangélico”,
encabecado por dom Helder, a partir do qual se iniciou uma ampla reflexdo sobre a
“libertagdo” como perspectiva de superar o subdesenvolvimento na América Latina. Diante
de sua postura em Mar del Plata e, anteriormente, em suas atividades no Rio de Janeiro, na
década de 1950, e em Recife, a partir de 1964, percebe-se a opcao e a preocupacao de dom
Helder com a libertacdo dos pobres e excluidos. Acerca disto, afirmou Frei Betto:

Nele identifico o principal inspirador da ‘opgdo pelos pobres’,
compromisso que propds a um grupo de cardeais e bispos durante o
Concilio Vaticano Il. Ele é, portanto, o precursor da ‘teologia da
libertagdo’. Dom Helder ¢é para a Igreja o que Paulo Freire representa para
a educacdo e os movimentos sociais. Sem a ‘pedagogia do oprimido’ ndo
haveria MST, CUT, CNP, PT. Sem Dom Helder talvez ndo houvesse
comunidades eclesiais de base e pastorais sociais, campanha da
fraternidade e grito dos excluidos [...]. (BETTO, 1999, p. 49-50)

Para dom Helder, “a alienagdo humana pode realizar-se pelo esquecimento e
abandono do tempo em nome da eternidade, como pelo esquecimento e abandono da
eternidade em nome do tempo” (ALFENAS, 2000, p. 70).

No manifesto, ele fazia a seguinte referéncia a Marx:

Se Marx tivesse visto em volta de si uma Igreja encarnada, continuadora
da encarnacdo de Cristo; se tivesse convivido com cristdos que amassem,
com atos de verdade, os homens como expressdo, por exceléncia, do amor
a Deus; se tivesse vivido em dias do Vaticano Il que assumiu o que de
melhor diz e ensina a teologia das realidades terrestres, ndo teria
apresentado a religido como 6pio para o povo, e a Igreja como alienada e
alienante. (CAMARA, 1967c, p. 6)
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Nesse manifesto dom Helder enfatizou também a responsabilidade histérica da
Igreja e apontou a influéncia da Igreja Cat6lica no processo da formacdo da sociedade
latino-americana: “A Igreja esta indissoluvelmente ligada a todo esse passado histérico com
seus valores, suas auténticas conquistas, seus momentos de apogeu, mas também com seus

fracassos, seus contravalores e aberracdes” (CAMARA, 1967¢, p. 7).

Por isso, dom Helder conclama a Igreja da América Latina, principalmente, a
denunciar a serviddo coletiva, as estruturas injustas, mas ndo como um leigo que vé e julga
de fora, mas como um membro do clero que, de alguma maneira, reconheceu sua parcela de
culpa e responsabilidade em atuar contra as condicGes adversas da sociedade latino-

americana.

Para dom Helder, existiam trés grandes problemas que ele denominava de pecado

do mundo subdesenvolvido: o colonialismo interno, a deformacéo e a fuga.

4

Assim define dom Helder: “Colonialismo interno ¢ expressdo que pretende
lembrar que o meio rural latino-americano, em grande parte, continua em plena ldade
Meédia” (Ibidem, p. 10).

Em relacdo a deformacdo, dom Helder entendia que as massas seriam formadas
por meio da conscientizagdo: “[...] E preciso acrescentar que a conscientizagéo [...] longe de
ser agitacdo e subversdo, importara na integracdo de todos, especialmente das massas, no

processo do desenvolvimento nacional [...]” (Ibidem, p. 11).

A fuga, para ele, ndo estava relacionada com a disputa entre ricos e pobres, mas

com a possibilidade de se implantar um processo de justica em escala mundial.

O comunismo também foi motivo de reflexdo para dom Helder:

E facilimo agitar o anticomunismo contra todos 0s que, mesmo sem
ligagdo nenhuma com o partido ou com a ideologia comunista, ousam
descobrir raizes materialistas também no capitalismo; ousam observar
que, em rigor, ndo ha mais socialismo, no singular, mas socialismos e
capitalismos no plural; ousam fazer ver que o comunismo ndo € o
problema social mais grave do mundo de hoje, de vez que mais grave e
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explosivo é o distanciamento, que s6 faz se agravar, entre mundo
desenvolvido e mundo subdesenvolvido; ousam ultrapassar o0
assistencialismo e bater-se pela promocdo humana de criaturas, aos
bilhGes, que se acham em situagdo infra-humana; ousam afirmar que as
relagdes entre paises de abundancia e paises de fome sdo mal colocadas,
de vez que ndo se trata de ajudas a aumentar, mas de justica a
salvaguardar, e em escala mundial. (CAMARA, 1967c, p. 12)

As ideias defendidas por dom Helder em Mar del Plata foram um indicio de que as
discussdes e propostas em Medellin se desenvolviam em torno da libertacdo dos povos
latino-americanos e, em relacdo a educacao, as reflexdes se davam em torno da proposta de

uma educacéo libertadora.

Na Conferéncia de Medellin ocorreu a disputa entre dois grupos dentro da Igreja:
0s conservadores ou reformistas, composto pela maioria dos participantes, liderado por
dom Carlos Proensa, arcebispo da cidade de Diamantina, Minas Gerais; e 0s progressistas,
minoria, liderada por dom Helder, que se impds no decorrer da Conferéncia e conseguiu
aprovar propostas importantes, como a construcdo de uma proposta de educacao libertadora

para a América Latina.

De modo geral, o Documento de Medellin alerta para as deficiéncias educacionais
na América Latina, afirmando que as mesmas eram gritantes, por serem problemas crénicos
e remanescentes da colonizacdo que faziam (e ainda fazem) parte da realidade latino-
americana com alto indice de analfabetos, ou seja, homens e mulheres marginalizados
culturalmente. Essas condicGes possibilitaram e ainda possibilitam uma relacdo de
escraviddo em funcdo da ignorancia. Entende o Documento de Medellin que a libertacédo
dos latino-americanos aconteca a partir do momento em que as estruturas culturais
possibilitarem a capacitacdo dos mesmos e 0s transformem em autores e atores do seu

desenvolvimento.

O Documento de Medellin afirma que a educacdo é fator preponderante para o

desenvolvimento dos paises latino-americanos:
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Esta 1l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, que se
propds comprometer a Igreja no processo de transformacgdo dos povos
latino-americanos, fixa muito especialmente sua atengdo na educacéo,
como fator bésico decisivo no desenvolvimento do Continente.
(MEDELLIN, 1977, p. 72)

O documento sobre educacdo foi composto em trés nucleos: caracteristicas da
educacdo na América Latina, sentido humanista e cristdo da educacdo e as orientacdes
pastorais. A educacdo na Ameérica Latina foi caracterizada por Medellin a partir do
reconhecimento dos problemas e dificuldades da educacdo em seus diferentes niveis. E

apresentou os desafios a serem enfrentados:

Existe em primeiro lugar, o vasto setor dos homens marginalizados da
cultura, analfabetos da cultura, os analfabetos, e especialmente 0s
analfabetos indigenas, privados por vezes até do beneficio elementar da
comunicacdo por meio de uma lingua comum. Sua libertacdo, uma
responsabilidade de todos os homens latino-americanos. Devem ser
libertados de seus preconceitos e superstices, complexos e inibicdes,
fanatismos, tendéncia fatalista, incompreensdo temerosa do mundo em
que vivem desconfianga e passividade. (Ibidem, p. 72)

O Documento de Medellin faz uma critica a utilizacdo da educa¢do como maneira

de domesticar a sociedade:

A tarefa da educagdo destes nossos irmaos ndo consiste propriamente em
incorpora-los as estruturas culturais que existem em torno deles, e que
podem ser também opressoras, mas em algo muito mais profundo.
Consiste em capacita-los para que, eles mesmos, como autores de seu
proprio progresso, desenvolvam, de maneira criativa e original, um
mundo cultural conforme sua propria riqueza e que seja fruto de seus
proprios esforgos, e especialmente no caso dos indigenas, devem-se
respeitar os valores proprios de sua cultura, sem excluir o dialogo criador
com outras culturas. (Ibidem, p. 73)
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Uma das preocupagdes do documento de Medellin é com o desenvolvimento e a
sua relacdo com a educacdo, por isso critica a educagdo formal: “A educacdo formal ou
sistematica estende-se cada vez mais as criangas e jovens latino-americanos, ainda que grande
namero deles permaneca fora dos sistemas escolares. Qualitativamente, e tendo em vista o futuro,

esta longe de ser o que exige nosso desenvolvimento” (MEDELLIN, 1977, p. 73).

O Documento também faz uma critica contundente ao contetdo formalista e
abstrato que sdo desenvolvidos em diferentes paises do continente latino-americano. E
afirma que esse tipo de educacéo esta a servico da economia de mercado e ndo a favor da

formacgdo humana.

Sem esquecer as diferencas que existem relativamente aos sistemas
educativos entre diversos paises do continente, parece-nos que o conteido
programatico é, em geral, demasiado abstrato e formalista. Os métodos
didaticos estdo mais preocupados com a transmissdo de conhecimento do
gue com a criacdo de espirito critico. Sob o ponto de vista social, 0s
sistemas educativos estdo orientados a manuten¢do das estruturas sociais e
econdmicas reinantes, mais que a sua transformacdo. E uma educacéo
uniforme, quando a comunidade latino-americana ja despertou para a
rigueza do seu pluralismo humano; é passiva, quando ja soou a hora para
nossos povos de descobrirem seu proprio ser, cheio de originalidade; esta
orientada a sustentar uma economia baseada na ansia de “ter mais”,
qguando a juventude latino americana exige ser mais, na posse da auto-
realizacdo no servico e no amor. (Ibidem, p. 73)

Aspectos significativos sdo abordados no Documento de Medellin em relacdo a
educacdo: respeito a cultura, conteudos mais proximos da realidade, respeito ao pluralismo,
democratizacdo da educacdo, aproximacdo entre a universidade e 0s problemas sociais e
um dialogo interdisciplinar para se compreender a realidade. Medellin atribui a educacéo a
tarefa de promover a libertacdo aos latino-americanos, libertacdo do imperialismo cultural,

social, econémico, politico que acontece desde a chegada dos europeus na América.

O Documento de Medellin, ao discutir o aspecto humanista e cristdo da educacéo,
apresenta a proposta de uma educacdo libertadora para a América Latina e considera

missdo da Igreja a construgdo dessa educacdo libertadora. O entendimento de educagéo
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libertadora para o Documento de Medellin ¢ a seguinte: “a educacdo que transforma o
educando em sujeito de seu proprio desenvolvimento, libertando o individuo de toda a
serviddo, fazendo-o ascender de condi¢Ges de vida menos humanas para condi¢cdes mais
humanas” (MEDELLIN, 1977, p. 50).

A educacdo libertadora €, deste modo, uma educacéo aberta ao dialogo, que deve
respeitar as diferencas locais, regionais e nacionais, integrar o continente latino-americano
ao mundo e preparar as novas geracdes para as transformagfes advindas do processo

desenvolvimentista por vir.

Quando o Documento de Medellin delega a Igreja a missdao de promover a
educacdo libertadora na América Latina é porque os bispos reunidos em Medellin entendem
que a Igreja, enquanto servidora dos homens, deve contribuir na promogéo cultural humana
em sociedade e repudiar qualquer tipo de discriminacdo. O Documento ainda faz as
seguintes consideragdes diante da sua visdo de educacdo libertadora e do papel da Igreja

latino-americana em relacéo a educacéo:

A educacdo € a maior garantia para o desenvolvimento das pessoas e do
progresso social; ja que conduzida corretamente para os autores do
desenvolvimento; e é também ela a melhor distribuidora dos frutos do
progresso, gue sdo as conquistas culturais da humanidade, constituindo-se
no elemento mais rentavel da nacéo [...] A Conferéncia Episcopal faz um
apelo aos responsaveis pela educacdo para que oferecam oportunidades
educativas a todos os homens, em vista da posse sempre maior do seu
proprio talento e de sua personalidade, a fim de que, através dela,
consigam alcancar, por si proprios, a sua integracdo na sociedade, com
plenitude de participagdo social, econémica, cultural, politica e religiosa.
(Ibidem, p. 52)

O Documento de Medellin também se atem aos educadores e afirma a necessidade
de os educadores valorizem sua missdo na transformacdo da sociedade e a importancia da

Educacdo de Base.
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A Igreja toma consciéncia da grande importancia da Educacdo de Base.
Em atencdo ao grande nimero de analfabetos e marginalizados na
América Latina, a Igreja, sem poupar qualquer sacrificio, se empenha na
Educacdo de Base, que deseja ndo apenas alfabetizar, mas capacitar o
homem para converté-lo em agente consciente do seu desenvolvimento
‘integral’. (MEDELLIN, 1977, p. 77)

O Documento de Medellin, quando trata do sentido humanista e cristdo da
educacgdo, propde uma educacdo libertadora, interligada ao processo de transformacdes
sociais e em busca da formacéo integral do homem, tornando os homens agentes do seu

préprio desenvolvimento.

Nossa reflexdo sobre este panorama conduz-nos a propor uma visao da
educacdo mais conforme com o desenvolvimento integral que
propugnamos para nosso continente; chama-la-iamos “educagdo
libertadora”, isto ¢, que transforma o educando em sujeito do se proprio
desenvolvimento. A educacdo é efetivamente o meio-chave para libertar
0s povos de toda a escraviddo e fazé-los subir “de condigdes de vida
menos humanas a condi¢des mais humana”, levando em conta que o
homem ¢ o responsavel e “o artifice principal de seu éxito ou de seu
fracasso”. Para isto, a educagdo de todos os niveis deve chegar a ser
criadora, pois deve antecipar o novo tipo de sociedade que buscamos na
América Latina; deve-se basear seus esfor¢os na personalizacdo das novas
geracbes, aprofundando a consciéncia de sua dignidade humana,
favorecendo sua livre autodeterminacdo e promovendo Seu Senso
comunitario. Deve ser aberta ao dialogo, para enriquecer-se com 0s
valores que a juventude percebe e descobre como validos para o futuro e
assim promover a compreensdo dos jovens entre si e com 0s adultos. Isto
permitira aos jovens recolher “o melhor do exemplo e dos ensinamentos
de seus pais e mestres e formar a sociedade do amanha”. Além disso, deve
a educacdo afirmar, com sincero apreco, as particularidades locais e
nacionais e integra-las na unidade pluralista do Continente e do mundo.
Deve finalmente capacitar as novas geracOes para a transformagéo
permanente e orgénica que o desenvolvimento supde. Eis a educagdo
libertadora necessaria a América Latina para redimir-se das escraviddes
injustas e acima de tudo do seu proprio egoismo. Eis a educagdo que
nosso desenvolvimento integral exige. (Ibidem, p. 74)

Aos responsaveis pela educacdo, o Documento de Medellin conclamou:
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[...] déem oportunidades educativas a todos os homens em vista da posse
sempre maior de seu proprio talento e de sua propria responsabilidade, a
fim de que, por ela, atinjam por si mesmos sua integragdo na sociedade,
com plenitude de participacdo social, econémica, cultural, politica e
religiosa. (MEDELLIN, 1977, p. 76)

Finalmente, o Documento de Medellin aponta que o papel da Igreja € auxiliar e
apoiar as instituicdes educacionais religiosas ou laicas que formam os docentes. E defende
que ndo haja embate e, sim, cooperacdo entre as escolas confessionais e ndo-confessionais,
privadas e oficiais e que ambas tenham como foco principal a formacao integral do homem

em busca da sua libertacéo.

3. A educacéo libertadora helderiana e a pedagogia freireana

Quando afirmo no inicio deste capitulo que irei apresentar a educacédo libertadora
de dom Helder a luz da pedagogia de Paulo Freire, quero dizer duas coisas: que a pratica de
dom Helder esté diretamente relacionada com a pedagogia de Paulo Freire e que esta tese é
uma leitura da pedagogia de Helder a luz de Freire. Isto ndo significa afirmar que a
educacdo libertadora de dom Helder tenha surgido a partir da pedagogia freireana, mas
apenas sustentar que ha uma relacdo direta entre o pensamento e as acdes de dom Helder e
Paulo Freire. Pretendo mostrar essa relacéo, pois, para ambos, pobres ou pequeninos, como
dizia dom Helder, ou os oprimidos, termo utilizado por Paulo Freire, foram os elementos

geradores da construcdo dos seus pensamentos e praticas.

As semelhancas historicas entre dom Helder e Paulo Freire colaboraram para que
tivéssemos uma convergéncia de ideias em relacdo ao que ambos pensaram, realizaram e

produziram ao longo de suas vidas.*

% para efeito de ilustracéo, veja-se no Apéndice a este trabalho uma cronologia sinética de ambos, Helder e
Freire.
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Ambos nordestinos, um cearense e um pernambucano, oriundos de familias
humildes, tiveram de enfrentar problemas tipicos das familias nordestinas que viviam nas
areas urbanas®: o esforco para o sustento da familia, a criacéo dos filhos e as dificuldades

em propiciar a eles uma formacéo escolar digna e de qualidade.

Apds a infancia e a adolescéncia, ambos tiveram rumos profissionais diferentes:
dom Helder se tornou um religioso e Paulo Freire, apds a formacdo em Direito, enveredou
para a area educacional como professor de lingua portuguesa e, posteriormente, tornou-se
também um educador. Apesar de dom Helder ser doze anos mais velho que Paulo Freire,
eles foram contemporaneos no século XX.

Suas historias de vida seguiram diferentes caminhos, mas tiveram durante suas
carreiras uma preocupacao comum: a questdo com os excluidos e oprimidos. Atuaram na
sociedade com o intuito de possibilitar aos menos favorecidos condi¢fes para que 0S
mesmos pudessem se tornar pessoas livres, isto €, em condi¢des de entender a sua realidade
e, a partir dela, transforméa-la; cada um deles com a sua pratica, mas se utilizando de

recursos semelhantes.

As circunstancias histéricas fizeram com que ambos, no inicio do Governo Militar
(1964-1985), estivessem vivendo na cidade de Recife. Dom Helder, recem chegado,
transferido da cidade do Rio de Janeiro, como ja foi relatado no primeiro capitulo, e Paulo
Freire, vivendo em sua cidade natal. Nesse periodo do Governo Militar, Dom Helder e

Paulo Freire foram perseguidos pelo regime de excecao.

Paulo Freire, ainda no ano de 1964, foi preso e exilado do pais, retornando apenas
em 1980. Durante o periodo no exilio, Paulo Freire produziu todo o arcabouco daquilo que
mais tarde veio a ser chamado de pensamento freireano. Paulo Freire teve na experiéncia
do trabalho de alfabetizacdo de adultos a inspiracdo para escrever a obra que norteou o seu

trabalho como educador, a Pedagogia do oprimido, escrita no exilio em 1968.

Dom Helder, pela sua condi¢do de arcebispo de Olinda e Recife, pela notoriedade

que obteve em fun¢do do seu trabalho no Rio de Janeiro e pela lideranca que representava

31 Dom Helder, na cidade de Fortaleza, e Paulo Freire, na cidade de Recife.
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dentro da Igreja, permaneceu no Brasil, mas sofreu intensa persegui¢cdo do governo,
juntamente com seus auxiliares da Arquidiocese de Olinda e Recife, por fazerem oposicéo

ao governo militar, como também foi relatado no primeiro capitulo deste texto.

E inegavel que no periodo ditatorial, mas ndo s6 nele, dom Helder e Paulo Freire
tiveram intensa influéncia na formagdo do pensamento educacional e social brasileiro.
Ambos realizaram trabalhos que contribuiram no meio intelectual, como também nas

camadas populares da sociedade.

Isso pode ser constatado por meio dos acontecimentos historicos daquele periodo:
Paulo Freire foi perseguido, preso e exilado; dom Helder foi impedido por quatro vezes de
receber o prémio Nobel da Paz e censurado por quase uma década dentro do seu pais. Essas
perseguicOes sofridas por ambos fez com que suas vozes e ideias ecoassem fora do Brasil,
em oposicdo a ditadura militar, e a determinacgdo de suas posturas fez com que defendessem

suas ideias mesmo com dificuldades e até ameagas pessoais.

Apesar da aproximacdo histérica de dom Helder e Paulo Freire, de sua
contemporaneidade, de morarem na mesma cidade®, ndo encontrei registros em que dom
Helder e Paulo Freire tivessem realizado estudos e trabalhos juntos. O que podemos
constatar € que ambos, em alguns momentos, referiram-se um ao outro de maneira

respeitosa, mencionando o trabalho realizado.

No primeiro capitulo relatei o momento em que Paulo Freire foi libertado da
prisdo e dom Helder pensou em convida-lo a auxiliar no trabalho da pastoral da
Arquidiocese de Olinda e Recife. Dom Helder, na época, fez a seguinte mencdo ao método
de alfabetizacdo de adultos de Paulo Freire: “[...] 0 método esta longe de ser apenas mera
alfabetizacio [...]” (apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 257).

O arcebispo de Olinda e Recife foi um importante interlocutor de Paulo Freire na
Igreja, principalmente como elo para a reflexdo e entrada do pensamento pedagdgico

libertador no meio eclesiastico. Apos a leitura do livro Pedagogia do oprimido, em 1971,

%2 Dom Helder chegou a Recife em abril de 1964 e Paulo Freire vai para o exilio, na Bolivia, em outubro
desse mesmo ano.
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dom Helder considerou-o “[...] de alcance decisivo para se obter a medida adequada de
conscientizacdo, evitando que o oprimido de hoje se transforme no opressor de amanha”
(apud PILETTI; PRAXEDES, 2008, p. 340).

Em fung¢do do exilio de Paulo Freire, dom Helder o via “[...] como embaixador
especial de nosso génio e de nossa cultura [...]” (Ibidem, p. 341), como escreveu em carta a
revista Visao, em setembro de 1971, indicando o educador para o titulo de Homem de Visao
daquele ano. A essa atitude de dom Helder, Paulo Freire, que mantinha pelo arcebispo a

mesma admiracgéo, escreveu-lhe agradecendo a indicacao.

Em entrevista ao professor Celso de Rui Beisiegel, em 1980, Paulo Freire relatou
que “os dois haviam se tornado amigos nos anos 60, quando se aproximaram por
intermédio da professora Anita Paes Barreto, e das assistentes sociais Lourdes de Moraes,
Dolores Coelho e Hebe Goncalves, amigas de ambos e colaboradoras das obras sociais de
dom Helder em Recife” (Ibidem, p. 341).

Os dialogos entre Paulo Freire com os mais diferentes grupos sociais em torno do
assistencialismo teceram a maneira ideologica dele elaborar e atuar em prol dos menos
favorecidos. A questdo assistencialista 0 incomodava e, também, 0s que praticavam o
assistencialismo. Em relacdo a dom Helder, Paulo Freire o colocava fora de uma postura

meramente assistencialista, opinido com a qual também concordo.

Na entrevista concedida a Beisiegel, Paulo Freire falou das primeiras influéncias
em seu pensamento. Ele mencionou o seu convivio com as assistentes sociais que
trabalhavam no Servico Social da Industria (SESI), instituicdo que ele também trabalhou e

citou nomes de liderancas catolicas, dentre elas, dom Helder:

Pois bem, gente catdlica, toda ela de formacdo catolica, toda ela muito
marcada por quem chamavam de Doutor Alceu, e por D. Helder Camara,
que elas chamavam de padre Helder... gente que eu posso dizer que ndo
era assistencialista. Gente que era progressista, gente comprometida.
Comprometida com os pobres, expressdo que ndo me agrada muito mas
gue é legitima também. (apud BEISIEGEL, 1992, p. 35-36)
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Outro momento onde Paulo Freire se refere a dom Helder é na apresentacdo do
livro de autoria de dom Helder, Palavras e reflex6es (FREIRE, P., 1995, p. 7-8):

De D. Helder, quando ainda o Padre Helder, ficando famoso pela
amorosidade cheia de coragem com que se dava a intenso trabalho no Rio
de Janeiro, ouvi, nos comegos de minha juventude, palavras de apoio e de
estimulo a ensaios utdpicos em que me achava engajado. J& naquela época
a figura de D. Helder estava associada a esperanca e a recusa de qualquer
posicdo fatalista. D. Helder jamais aceitaria em paz, conformado,
discursos estimuladores de nossa pura adaptagdo aos fatos: “as coisa sdo
assim porque ndo podem ser de modo diferente”. Posicdes como estas,
que s6 ajudam os poderosos, contradizem sua fé e negam a amorosidade,
para ele fundamental a transformacdo do mundo, fora da qual ja ndo
reconheceria sua propria presenca na historia. [...] A D. Helder ndo lhe doi
apenas o Brasil, mas o mundo. A ele Ihe déi a dor ndo importa quem
sofra. A dor dos que chegando a vida e pouco ficam, dos que ficando em
breve “sdo devolvidos”. A dor dos mal dormidos, dos trafdos, dos
assustados, dos ofendidos, dos violados, dos inseguros, dos torturados. A
dor de quem se perde na desesperanca. A dor daqueles e daquelas a quem
a malvadez dos poderosos nega o direito de sonhar. O fundamental,
porém, € que, assumindo a dor de ndo importa quem, ndo o faz como se
nada mais pudesse e devesse fazer. Ele tem na assunc¢do do sofrimento do
mundo o ponto de partida de sua esperanca em tempos melhores. Este
livro € mais uma expressao deste encanto pela vida.

O proprio Paulo Freire, quando descreveu a origem do termo conscientizacéo, fez

menc¢do a dom Helder:

Acredita-se geralmente que sou autor deste estranho vocabulo
“conscientizagdo” por ser este o conceito central das minhas idéias sobre
educacdo. Na realidade, foi criado por uma equipe de professores do
INSTITUTO SUPERIOR DE ESTUDOS BRASILEIROS por volta de
1964. Pode-se citar entre eles os filésofo Alvaro Pinto e o professor
Guerreiro. Ao ouvir pela primeira vez a palavra conscientizagdo, percebi
imediatamente a profundidade de seu significado porque absolutamente
convencido de que a educacdo, como pratica da liberdade, é um ato de
conhecimento, uma aproximacédo critica da realidade. Desde entdo, esta
palavra forma parte de meu vocabulario. Mas foi Helder Camara quem se
encarregou de difundi-la e traduzi-la para o inglés e o francés. (1979, p.
25)
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Para Paulo Freire, a conscientizacdo € uma atitude humana que ultrapassa a esfera
da realidade, pois, para se chegar a uma visao critica da realidade, 0 homem deve assumir
uma posicdo de constante busca pela transformacao:

A conscientizacdo é, neste sentido, um teste, um teste de realidade.
Quanto mais conscientiza¢do, mais se “des-ve-la” a realidade, mais se
penetra na esséncia fenoménica do objeto, frente ao qual nos encontramos
para analisa-lo. Por esta mesma razdo, a conscientizacdo ndo consiste em
“estar frente a realidade” assumindo uma posicdo falsamente intelectual.
A conscientizagdo nao pode existir fora da “praxis”, ou melhor, sem o ato
acdo-reflexdo. Esta unidade dialética constitui, de maneira permanente, o
modo de ser ou de transformar o mundo que caracteriza os homens. Por
iSso mesmo, a conscientizagdo é um compromisso histérico. E também
consciéncia historica; é insercdo critica na histéria, implica que os homens
assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. Exige que 0s
homens criem sua existéncia com um material que a vida lhes oferece [...].
(FREIRE, P., 1979, p. 26)

Segundo Paulo Freire, a conscientiza¢do, como postura e atitude critica na historia,

nunca termina,

porque se 0s homens, como seres humanos que atuam, continuam
aderindo a um mundo “feito”, ver-se-d0 submersos numa nova
obscuridade. A conscientizacdo, que se apresenta Como um processo hum
determinado momento, deve continuar sendo processo no momento
seguinte, durante o qual a realidade transformada mostra um novo perfil.
(Ibidem, p. 27)

A conscientizacdo sugere que o homem, ao perceber a sua condi¢do de oprimido,
conquistara a liberdade se ele transformar a sua condicédo real. Pensar na transformacéo por

meio das ideias levaria o homem apenas ao “idealismo filos6fico”. A consciéncia gera o
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entendimento da realidade, que pode ser compreendida como uma pratica para a

libertagdo. Para Paulo Freire,

a conscientizacdo leva 0 homem a assumir a utopia, onde esta possibilita
que se facam as denlncias de injusticas e que se proponha alternativas
humanizantes a sociedade. Por isso, a utopia é também um compromisso
histérico. Ela é um ato de conhecimento critico. [...] A conscientizacdo
esta evidentemente ligada a utopia, implica em utopia. Quanto mais
conscientizados nos tornamos, mais capacitados estamos para ser
anunciadores e denunciadores, gragas ao compromisso de transformacao
que assumimaos. (1979, p. 28)

O trabalho humanizante ao qual Paulo Freire se refere é o de desvelar as injustigas:
“a conscientizacdo ¢ o olhar mais critico possivel da realidade, que a ‘des-vela’ para
conhecé-la e para conhecer 0s mitos que enganam e que ajudam a manter a realidade da

estrutura dominante” (Ibidem, p. 29).

Para Freire, apenas 0s utdpicos podem ser proféticos, porque sdo eles que
anunciam e denunciam as injusticas e estdo permanentemente comprometidos com 0s
processos de transformacdo do mundo, para que 0s homens possam conquistar a sua
libertagdo. Afirmou Paulo Freire: “Por isso mesmo, somente 0s utopicos — quem foi Marx
se ndo um utdpico? Quem foi Guevara sendo um utdpico? — podem ser proféticos e

portadores de esperanca” (Ibidem, p. 28).

Em dom Helder Camara, a questdo da conscientizacéo e da utopia era necessaria
para que a sociedade conseguisse realizar mudancgas significativas que pudessem
transformar a sua realidade. Ai do mundo sem sonho, sem utopia: foi o titulo de uma
mensagem de dom Helder em 1982. A sua preocupacdo naquele momento era que as
pessoas de boa vontade se conscientizassem que as barbaridades ocorridas no passado nao

mais poderiam ocorrer.
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Ajudai a conscientizar as pessoas de boa vontade que, em todos 0s paises,
sd0 muito mais numerosas do que podemos imaginar. O que, néo raro,
falta a estas pessoas de boa vontade é conhecimento seguro dos grandes
problemas humanos. Se houver, por exemplo, informacgdes seguras sobre
a loucura da corrida armamentista (precos absurdos de custos e poder
incrivel de destruicdo) a onda contra a Guerra e em favor da paz
verdadeira e duradoura se tornaré pressdo moral libertadora, a servico de
uma auténtica ndo violéncia ativa [...]. (CAMARA, 1982, p. 23)

Certa vez, um jovem argumentou com dom Helder se 0s responsaveis e
especialistas ndo conseguiam resolver os problemas dos pobres, o que poderia ele fazer
agindo individualmente? E o jovem mesmo concluia que a sua participacdo num
movimento social seria 0 mesmo que uma gota d’adgua, pois as decisdes que poderiam
modificar alguma coisa ndo dependeria dele. E indagou a dom Helder, sobre a
solidariedade: como pratica-la com eficiéncia, sem cair na utopia? Dom Helder lhe
respondeu: “Nao devemos temer a utopia. Gosto de repetir muitas vezes que sonharmos
sozinho, limitam-nos ao sonho. Quando sonhamos em grupo, alcangcamos imediatamente a
realidade. A utopia compartilhada com milhares é o esteio da Historia” (Idem, 1993a, p.
68).

Assim como dom Helder, Paulo Freire acreditava que o sonho possivel era
coletivo. Para ele sonhar coletivamente consistia num movimento transformador e

esperancoso, “ndo had mudanga sem sonho, como nao ha sonho sem esperanga” (apud

FREIRE, A., 2006, p. 91).

Para dom Helder, o despertar da consciéncia de uma sociedade ocorre através da
organizacdo desta sociedade em pequenos grupos e por meio de um processo de
conscientizacdo, que para ele significa fazer com que as pessoas trabalhem e almejem

transformar a realidade em que vivem para alcancar a sua libertacéo.

Segundo dom Helder, o processo de conscientizacdo é composto de alguns
aspectos fundamentais: a aplicacdo da trilogia ver, julgar e agir, do padre belga José
Cardjin, fundador da Juventude Operaria Catolica. As transformacdes acontecem para que

ocorra a conscientizacdo das camadas populares e das elites, para que todos possam
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perceber a realidade e sejam capazes de ver, julgar e agir segundo as necessidades da
populacdo menos favorecida.

A educagédo conscientizadora age como forca capaz de modificar as estruturas
socio-econbmicas do subdesenvolvimento e levar o mundo desenvolvido a compreender
que é preciso ser feita também a revolucdo social. Afirma, sobre o papel do trabalho
educativo, dom Helder (CAMARA, 1968b, p. 123):

O que é feito sem trabalho educativo, sem formacdo de mentalidade, ndo
tem raizes. Se ndo € entendido por quem é violentado, gera amargura,
ressentimento. Se ndo é entendido por quem é beneficiado, amanha dara
em nada, pela falta de preparacéo interior para utilizar o que recebeu.

A necessidade da conscientizacdo no processo libertador é algo que dom Helder
salientou como sendo importante para que as camadas sociais desfavorecidas libertem-se

em vez de serem libertadas.

Nao basta lutar pelos pobres, morrer pelos pobres: ha que ‘conscientizar’
aos pobres de seus direitos e de sua miséria. E necessario que as massas
compreendam a urgéncia de libertar-se e ndo de ser libertadas por uns
poucos idealistas que se enfrentam a tortura, como 0s cristdos
enfrentavam aos ledes no Coliseu. Deixar-se comer pelos lebes serve
muito pouco, se as massas seguem sentadas contemplando o espetaculo.
(apud FALLACI, 1999, p. 537)

A questdo da conscientizacdo em dom Helder e Paulo Freire estava relacionada
com o compromisso historico que os homens adquirem a partir do momento em que tomam
consciéncia de sua importancia para que possam modificar a sua realidade. E o trabalho
educativo de conscientizacdo é fundamental para que as populacBes carentes que

necessitam de mudancas em suas realidades percebam que esse processo ocorre a partir do
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momento em que todos percebem a necessidade de mudar, ou seja, interferirem na historia

de maneira critica e objetiva para alcangarem a sua libertacéo.

Paulo Freire foi um educador que dialogou com a sociedade real. Para ele, pensar
era produzir ideias e transforma-las em acdes. A tarefa do ser humano é pensar 0 seu
tempo, agir sobre ele. Para Freire, a libertacdo acontecia a partir de uma pratica, sendo,
assim, uma praxis: “[...] a acdo e a reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo”

(FREIRE, P., 2009, p. 42).

Paulo Freire acreditava que o ser humano s6 podia ser visto e entendido dentro de
um contexto que abrangesse o passado, o presente e o futuro. Desta maneira era possivel
recuperar o sujeito, a cultura e a histdria. Por isso, no seu entender, a nossa vocacao era
lutar a favor da humanizagdo. Ele entendia a humanizagdo ndo como um dado ou um
processo garantido, mas como uma vocacdo, que poderia ser negada na injustica, na
opressao, na explora¢dao e na violéncia, mas que era afirmada “no anseio de liberdade, de

justica de luta pela recuperacdo de sua humanidade roubada” (Idem, 1979, p. 30).

Freire entendia a humanizacdo como aptiddo humana e a atribuia como tarefa
humana e historica dos oprimidos “libertar-se a si € aos opressores” (Idem, 2009, p. 30).
Para ele, a simples afirmacdo de que 0s homens sdo pessoas livres e, na pratica, nada se
realizava para que de fato isso fosse verdade ndo tinha nenhum propdsito, a ndo ser que
atitudes fossem tomadas para que ocorressem as mudangas. Era condenavel de sua parte o
ficar apenas na esfera do idealismo e afirmava que a reflexdo e a acdo deveriam ocorrer em

prol da humanizacéo.

Em uma de suas obras, Paulo Freire reforcou o seu otimismo e a sua esperanca na
humanidade, pelo fato de ela ter a capacidade de entender-se historica, inacabada e por
estar permanentemente na luta para construir um mundo melhor. Ele dizia: “Gosto de ser
gente porque, inacabado, sei que sou um ser condicionado, mas, consciente do
inacabamento, sei que posso ir além dele. Esta é a diferenca profunda entre o ser

determinado e o ser condicionado” (Idem, 1997, p. 59).
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Diante desse aspecto da humanizagdo, podemos dizer que, para Paulo Freire, o
papel da educacdo libertadora é o de valorizar a questdo da natureza humana e aprimorar
cada vez mais a pratica da acdo-reflexdo-acdo na busca da concretizacdo da histéria e da

humanizagdo do mundo.

Para Paulo Freire, libertagdo e humanizacdo estdo juntas num processo de
conscientizagdo. “A libertagdo auténtica, que € humanizagdo em processo, [...] ¢ praxis que

implica a acdo e a reflexdo dos homens sobre 0 mundo para transforma-los” (1997, p. 67).

Quando Paulo Freire se refere a humanidade, a questdo humana, engloba também
a existéncia humana e esta, para ele, ndo pode ser muda, muito menos silenciosa ou se
utilizar de falsas palavras. A existéncia deve se utilizar de palavras verdadeiras com que 0s
homens transformem o mundo. Segundo Paulo Freire, “existir humanamente € pronunciar o
mundo, é modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos

sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar” (2009, p. 90).

O processo de alfabetizacdo politica de Paulo Freire tem na triade libertacéo,
humanizacéo e conscientizacéo o alicerce do processo de transformacéo que ele acreditava
ser necessario para se atingir a plena liberdade. Liberdade ¢ um conceito central na
construcdo da teoria pedagodgica freireana. Ele entendia que o ser humano, diferentemente
dos outros animais, sdo seres agregados a um contexto historico e, por isso, capazes de criar
e criticar. Por isso entendia que os seres humanos sdo seres inacabados e que, por serem

inacabados, devem estar em constante busca da sua libertacéo.

Quando afirma que as relagdes sociais injustas negam a humanizacdo e a
liberdade, propde a luta pela libertacdo e considera essa luta uma tarefa humanista. A luta
pela libertacdo das condicBes sociais e politicas desfavoraveis e opressivas € uma condi¢ao
fundamental para se atingir a liberdade, mas ndo o suficiente. Para Paulo Freire, a liberdade
ndo possibilita a realizacdo de todos os desejos, quando pensamos em alcancar a liberdade
sem limites. Sobre essa questdo, Paulo Freire (2000, p. 34) afirma que “[...] a vontade
ilimitada é a vontade despoética, negadora de outras vontades e, rigorosamente, de si
mesma. E vontade ilicita dos ‘donos do mundo’ que, egoistas, s6 véem a si mesmos”. Por

isso, “[...] a liberdade sem limite ¢ tdo negada quanta a liberdade asfixiada ou castrada [...]”
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e ela “[...] amadurece no confronto com outras liberdades, na defesa de seus direitos em
face da autoridade [...]” (FREIRE, P., 1996, p. 105). Isto significa que a liberdade n&o
termina onde comeca a liberdade do outro, mas sua realizacdo ocorre quando se encontra

com outras pessoas que lutam pela sua liberdade e a das outras.

O teblogo José Comblin (1985) foi um dos tedlogos da libertacdo que mais se
aprofundou sobre o tema da liberdade. Ele dizia que, para Paulo Freire, a liberdade ndo se
alcangava satisfazendo os desejos imediatos e alienantes, mas no encontro com outras
pessoas, no servico da vida do proximo e da libertacdo. Podemos mencionar aqui a
influéncia de um cristianismo centrado na liberdade-libertacdo no pensamento de Paulo
Freire como, também, a influéncia do pensamento de Paulo Freire sobre tedlogos da
libertacg&o.

Para Freire, a luta em busca da liberdade se d& simultaneamente em duas esferas:
no campo da interioridade humana (consciéncia) e no campo sociopolitico. A pratica da
busca pela liberdade esta na constante luta pela superacdo das relagdes opressoras na

sociedade. A liberdade sera alcancada quando os homens lutarem pela libertacdo de todos.

Paulo Freire elaborou exaustivamente o que chamou de libertacao:

[...] em sua obra de 1985, intitulada A Politica da educacdo: cultura,
poder e libertacdo. No livro Freire associa a libertagdo com os oprimidos,
os revolucionarios, a educacdo e a Igreja. Freire acreditava que o futuro
dos oprimidos é a ‘realizagdo de sua libertagio — sem a qual eles ndo
podem ser”. A libertagdo lhes permite ‘denunciar a ordem que os esmaga,
transformando essa ordem em praxis. Sé eles podem anunciar num mundo
gue esta constantemente sendo recriado e renovado [...]. Este ‘antincio de
um novo mundo’ somente pode ser feito quando as pessoas ndo estdo
isoladas do mundo, na medida em que ‘a libertacdo ocorre em sua praxis
historica quando implica uma consciéncia critica da relacdo implicita
entre consciéncia e mundo’[...]. Esta conscientizacdo das pessoas no
mundo tem que ser combinada com a mudanca estrutural na sociedade
que, em Ultima analise, é ela mesma transformadora da consciéncia [...].
Freire explica que muitos revolucionarios engajados nesta mudanca
estrutural desconfiam dos oprimidos que querem libertar, 0o que é
contraditorio; assim, é possivel ver gque estes revolucionarios temem a
libertagdo. ‘Ao temerem a libertagdo, eles nido ousam construi-la em
fraternidade com os privados de liberdade’. Quanto aos revolucionarios
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politicos, Freire observa que o desenvolvimento nacional verdadeiramente
independente s6 pode ser empreendido através da libertacdo do
imperialismo; sem libertacdo, afirma ele, havera apenas modernizagao.
(STRECK, REDIN e ZITKOSKI, 2008, p. 247)

Paulo Freire construiu uma pedagogia libertadora que permeou todo o seu trabalho
educacional. A liberdade, a libertacdo, como a conscientizacdo e a humanizacdo, foram
elementos importantes para a construcdo da pedagogia freireana. Para ele, as pessoas que
acreditam na educac¢do libertadora estdo comprometidas com uma “[...] préaxis social [...],
ajudando a libertar os seres humanos da opressdo que os sufoca em sua realidade objetiva
[...]". Ele acreditava que “a educacdo verdadeiramente libertadora s6 pode ser posta em
pratica fora do sistema comum, e mesmo assim com grande cautela, por aqueles que

superam sua ingenuidade e se comprometem com a libertagdo auténtica”. (Ibidem, p. 248)

Paulo Freire entendia as relacbes humanas dentro de um processo libertador por
meio do dialogo, em que as pessoas juntas vdo tomando consciéncia de maneira critica da
realidade e a partir dai procuram tomar atitudes que possibilitem fazer mudancas,
transformar as suas realidades. Para que homens e mulheres atingissem sua libertacdo seria

necessario se fazer outra leitura do mundo e agir sobre ele.

Para dom Helder, a educacdo é um dos meios de possibilitar a criacdo de outra
sociedade, de um mundo mais justo e humano. Ele se referia ao processo de uma educacéo
libertadora: “[...] a educacdo parece, em grande parte, fora da realidade, da verdade, pois
ndo esta libertando. E precisamos vitalmente, urgentemente, da coragem de nos unirmos
para a educacdo libertadora. Eis a missdo maxima do homem de nossos dias [...]”
(CAMARA, 1976, p. 57). O seu questionamento aos setores educacionais era: “[...] a
educacdo que gerou o nosso mundo, liberta ou escraviza?”’ (Ibidem, p. 55). Tais
guestionamentos demonstravam que, para dom Helder, as instituices educacionais

necessitavam de profundas transformacGes:

Apesar de todos os pais desejarem o bem méaximo dos filhos; apesar da
escola pretender ser de vida, pela vida e para a vida; apesar da Igreja
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pretender apresentar Deus como Pai e levar homens a viverem como
irmdos, como explicar, que no balanco geral do esfor¢co educativo,
encontramos 20% da humanidade com mais de 80% dos recursos da Terra
e, consequentemente, mais de 80% da humanidade com menos de 20%
dos recursos da Terra? (CAMARA, 1976, p. 55-56)

Ele acreditava que era necessario a sociedade se unir para realizar uma educagédo
libertadora, pois, por meio dela, 0 homem se tornaria ndo s6 o principal responséavel pelo

destino da humanidade como também o construtor de sua histoéria.

A educacdo libertadora deveria ensinar a importancia da humanizacdo, o respeito
aos direitos humanos, a justica, a conscientizacdo politica e a igualdade social. Essas
propostas apontam para a possibilidade de se construir uma sociedade onde as pessoas se
tornem agentes da propria historia, condutoras do proprio destino, precursoras do

desenvolvimento.

Segundo dom Helder, a educagédo libertadora ndo pode renunciar a algumas
verdades que levam os homens a libertacdo. Ele elencou alguns aspectos que achava

fundamentais para a sua pratica:

e “todo homem, cada homem, ¢ responsavel pelo destino da humanidade — por suas
acOes e omissdes” (Ibidem, p. 57): as transformac6es ocorridas na sociedade séo

advindas das a¢des humanas;

e “o individualismo gera o egoismo, raiz de todos os males” (Ibidem, p. 57): a
individualidade das pessoas possibilita que as mesmas se tornem egoistas e é a

partir dai que se produzem os males da sociedade;

e ‘¢ urgente solidarizar profundamente o ter e o ser: longe de se excluirem, os dois se
completam e um ndo pode viver sem o outro” (Ibidem, p. 58): é de fundamental
importancia a pratica da solidariedade para que 0s opostos possam, de maneira

harmoniosa, se completarem;
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e “o mal ndo é ter. E contra a verdade e, portanto, escraviddo temer a imaginagdo
criadora do homem e o que se prevé para amanhd e depois de amanha.
Indispensavel é que, em lugar de 0 progresso estar a servigo de grupos sempre mais
restritos, que ele fique a servigo da humanidade inteira” (CAMARA, 1976, p. 58):
para dom Helder, a verdade € a libertacdo, a ndo verdade é a escraviddo, por isso, 0
problema ndo é o ter, mas, sim, o desenvolvimento e 0 progresso ndo estar a servigo

da humanidade, mas de pequenos grupos que compdem essa humanidade; e

e ‘“nem miséria que subumanize, nem excesso de conforto que desumanize” (Ibidem,
p. 58): ha uma preocupacdo com 0s excessos que podem provocar a subumanizacao

e a desumanizacdo, pois isso leva as diferencas e injusticas sociais.

Para dom Helder, a educagéo libertadora deve enfrentar os desafios urgentissimos
e discutir a fundo questdes que devem ser modificadas na sociedade para que possamos
construir uma sociedade onde homens e mulheres sejam reconhecidos e respeitados e
tenham a sua liberdade conquistada e assegurada, isto é, que sejam tratados com dignidade

no meio social em que vivem. Para dom Helder (Ibidem, p. 58-60), € necessario:

[...] libertar a técnica do controle exclusivo de governos e do poderio
econdmico, permitindo que, enfim, ela se coloque a servico do homem
todo e de todos os homens;

[...] rever, em profundidade, a educagdo militar, de vez que ndo tem mais
sentido preparar para a guerra, a menos que se trate da guerra Unica
possivel e desejavel nos nossos tempos: a guerra contra O
subdesenvolvimento e a miséria;

[...] a educagdo estara falhando enquanto houver ditaduras, de esquerda ou
de direita;

[...] a violéncia deve ser superada. Para isto, impGe-se a coragem de ir a
fonte de todas as violéncias, pondo termo as injusti¢as que existem em
toda parte: nos paises pobres, que sofrem as conseqléncias do
colonialismo, fruto dos modernos imperialismos; nos paises de
abundancia que mantém, vergonhosamente, camadas pobres e cujas
classes ricas se desumanizam pelo excesso de conforto e de luxo; nas
relagbes entre paises desenvolvidos e paises subdesenvolvidos, pois é
possivel demonstrar que a riqueza dos paises de abundancia é, em larga
parte, alimentada pelos paises pobres [...];
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[...] a juventude tem um papel impar nos dias que correm: é preciso ter
coragem de confiar nos jovens, de verdadeiramente dialogar com eles, de
suportar-lhes as exigéncias apresentadas em nome da autenticidade e da
justica, conquistando forca moral para exigir, também deles, respeito a
justica e a autenticidade;

[...] urge uma revisdo, em profundidade, do ateismo: crer em Deus ndo é
transformar o homem em escravo. O homem como co-criador é idéia que
pode trazer de volta muitos ateus. De qualquer modo, a educacéo
libertadora ndo pode prescindir da colaboracdo dos ateus cujo humanismo
signifique amor efetivo aos homens [...];

[...] é vital que todos se unam para denunciar e superar o medo: tanto o
medo dos que se julgam irremediavelmente oprimidos porque ndo tém;
como o0 medo dos que tém e se apavoram com o perigo de perder seus
préprios bens;

[...] na base da educacdo esta o respeito real & pessoa humana: de cada um
dos coOnjuges, que devem crescer simultaneamente e sempre; de cada
filho, pois cada um é Unico, tem medida propria e traz mensagem singular,
caso possa realizar-se como criatura humana; de todos os que detém
autoridade, para que ordenem como quem serve, e todos 0s que devem
obedecer, para que obedecam sem sombras de subserviéncia;

[...] educagdo libertadora de que? Do egoismo que leva o orgulho e faz o
homem ter a audacia de imaginar que pode prescindir de Deus ou tornar-
Ihe, simplesmente, o lugar. Do egoismo que fecha 0 homem em si e cria
infelicidade, tensfes, divisGes, separacdes e choques nos lares, nos
sindicatos, nos clubes, nos partidos politicos, no préprio &mbito religioso.
Do egoismo que esté atingindo escala planetaria e tornando impossivel a
solidariedade universal dos povos e a paz efetiva entre 0s homens.

Para dom Helder, os desafios da educacdo libertadora ultrapassam os muros
escolares. Aspectos de ambito social, econémico, politico e religioso norteiam as mudancas
que ele achava necessarias ocorrerem para que se pudesse construir uma sociedade mais
justa e humana. Ele defendia a ideia de que o desenvolvimento tecnolégico e o poder

econdmico soé se justificavam se estivessem a servico da humanidade.

Com relacdo a educacdo militar, ele achava que a preparacdo de uma nacgédo para a
guerra ndo se justificava, que a verdadeira guerra deveria ser contra a pobreza, a miséria e o
subdesenvolvimento que assolavam uma parte consideravel do planeta. Em sua visdo, a
existéncia de ditaduras, fossem elas capitalistas ou socialistas, demonstravam que a

educagdo ndo estava cumprindo o seu papel, que era possibilitar a todos os homens e
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mulheres poderem expressar seu pensamento, manifestar-se politicamente, seguir a sua

religido, ndo ser explorado, ter seu emprego digno e ser respeitado como cidad&o.

Para ele, haviam violéncias e estas deveriam ser superadas. Ele mencionava a
questdo da violéncia que ocorria dos paises ricos industrializados em relacdo aos paises
pobres do terceiro mundo: América Latina, Africa e Asia. As riquezas dos paises
industrializados eram e continuam sendo construidas a custa da miséria dos paises
subdesenvolvidos. H& também a violéncia interna nos paises subdesenvolvidos, onde as
camadas ricas da sociedade ostentam sua riqueza e exploram os despossuidos que sdo
explorados para gerar a riqueza das camadas abastadas da sociedade.

Dialogar com a juventude € um aspecto fundamental para dom Helder, pois sera
somente por meio do dialogo que se conquistara a confianga, o respeito e a autenticidade
dos jovens. Ele acreditava também que a educacéo libertadora ndo deveria dispensar jamais
0 conhecimento de homens ou mulheres que n&o acreditavam em Deus, 0s ateus, pois no

seu humanismo acreditava-se no amor efetivo aos homens.

Uma tarefa da educacéo era, também, superar os medos dos despossuidos, que se
véem no mundo como oprimidos que ndo conseguem chegar a condigcdo do opressor, e dos
abastados, que temem perder 0s seus bens materiais e chegar as condi¢des dos
despossuidos. Para dom Helder, esses medos deixariam de existir a partir de um processo

de menor desigualdade social.

Segundo dom Helder Camara, a base da educacéo estava no respeito real a pessoa
humana, independente do nivel de relacionamento, marido e mulher, pais e filhos, patréo e

empregado, governo e sociedade, religiosos e fiéis.

E dom Helder termina com o desafio de se acabar com o egoismo, que ele acha os
males de todos os males, porque leva o homem ao orgulho e isso 0 impede de praticar a
solidariedade, condicdo essa que levaria a humanidade a viver de maneira mais pacifica e

harmonica.

Para dom Helder, a educacdo era um instrumento legitimo para a promocao

humana e através dela se pode fazer correcBes de desniveis sociais em varios setores da
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sociedade. Essa acdo foi denominada de REVOLUCAO PELA EDUCACAO, onde se
acreditava na possibilidade de se implantar por meios pacificos uma verdadeira justica

social, onde realmente as pessoas tivessem o entendimento de sua realidade.

Isso deveria acontecer a partir do momento em que a escola proporcionasse aos
alunos conhecimento que os habilitasse para o exercicio de atividades produtivas que lhes
dessem condicBes de sobrevivéncia, como também Ihes permitissem acesso ao
conhecimento, a fim de permitir-lhes, em igualdade de condigcdes, as oportunidades de
trabalho oferecidas na sociedade.

Segundo dom Helder, para que isso ocorresse era necessario que

a economia gerasse oportunidades de trabalho em quantidade compativel
com a de pessoas em idade e condigOes de trabalhar; houvesse na rede de
ensino vagas suficientes para absorver toda a demanda gerada pelos
jovens em idade escolar; esses mesmos jovens pudessem efetivamente
dedicar-se ao estudo e nunca se vissem na contingéncia de abandona-lo
em razdo de ter que lutar precocemente pela sobrevivéncia; finalmente, a
escola teria que cumprir uma funcdo conscientizadora, formando uma
visdo critica dos mecanismos de funcionamento da sociedade,
especialmente explicando as complexas relacBes que dao origem aos
inaceitaveis contrastes entre riqueza e pobreza, opuléncia e miséria.
(CAMARA, 1995, p. 15-16)

Uma permanente preocupacdo de dom Helder era com a visdo critica que as
pessoas deveriam adquirir para que pudessem entender a realidade a sua volta e perceber as
gritantes diferencas sociais existentes em nossa sociedade. Por isso, via a educacdo como
instrumento revolucionario pacifico e a entendia como uma resisténcia ativa, ndo violenta,
que propiciaria, por meio de um extenso processo de conscientizac¢do, diminuir de maneira

significativa a violenta opressdo da miséria e da injusti¢a na sociedade.

Para dom Helder, ha dois aspectos de fundo a serem executados pela educacao
libertadora: primeiramente, humanizar os estudantes das escolas da elite, ou seja, fazé-los

se conscientizarem da realidade que vivem, atrelados ao consumismo e sem perceber que a
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sua condicdo econdmica privilegiada ndo Ihe d& liberdade; e, segundo, fazer com que o lado
oposto, estudantes das camadas populares, submersos em condi¢des subumanas, de fome e
miséria, oprimidos, consigam por meio da educacdo se conscientizar das estruturas
desumanas e injustas em que vivem e, a partir da conscientizacdo de suas condicdes

desfavoraveis, agirem de maneira que consigam mudar essa realidade.

No meu entendimento, a educagdo € um instrumento capaz de modificar estruturas
sociais, econdmicas e politicas. Por meio de um processo educacional conscientizador,
obtemos resultados satisfatorios quando pensamos na construcdo de sociedades
equilibradas socialmente falando, onde as diferengas entre as camadas sociais podem ser
aceitaveis em funcdo de todos serem tratados com dignidade e respeito seja pelo Estado,

pela sociedade civil ou mesmo uns pelos outros.

Para dom Helder, é pela educacdo que se chega as condi¢cbes minimas e
duradouras de justica social: “O que ¢ feito sem trabalho educativo, sem formacdo de
mentalidade, ndo tem raizes. Se ndo é entendido por quem € violentado, gera amargura,
ressentimento. Se ndo é entendido por quem é beneficiado, amanha dara em nada, pela falta

de preparacdo interior para utilizar o que recebeu” (CAMARA, 1968b, p. 123).

A reflexdo, para dom Helder, era algo importante para o entendimento da
realidade, o por qué da existéncia, por exemplo, de sistemas econdémicos que possibilitam a
concentracdo de riqueza nas maos de tdo poucos e a miséria e a pobreza devastando
multiddes. Para ele, a reflexdo deve estar sempre acompanhada da acdo; apenas dessa

maneira havera a possibilidade de mudancas na sociedade.

O Nordeste, o Brasil, a América Latina, paises da Africa e da Asia foram regifes
com as quais dom Helder sempre demonstrou ter preocupacdo, pois todas tinham em
comum o problema da exploracdo e da desigualdade. Diante desse quadro, ele construiu seu
pensamento e sua pratica e teve como marca a luta em prol dos excluidos. Para ele, uma das
maneiras para diminuir as injusticas era a pratica de uma educacdo libertadora, que,
segundo ele, primeiramente deve lembrar aqueles que lutaram pela nossa independéncia

politica, econdmica e cultural. Para ele, a educacdo libertadora ndo tem a finalidade de
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provocar a violéncia ou promover a luta de classe, mas, sim, refletir e agir pacificamente

para acabar com injusticas sociais e promover a criatura humana.

As condigdes da América Latina e do terceiro mundo como um todo, ao final do
século XX, eram marcadas por areas de miséria absoluta, reconhecidas até pelo Banco
Mundial; a existéncia do colonialismo interno, onde ricos dos paises latino-americanos
mantinham a sua riqueza explorando concidaddos, levando-os a condicdo de pobreza e
miséria; as relacbes das multinacionais com o0s grupos internos, que realizavam o
colonialismo interno e se fortaleciam por meio de ajuda matua. Esta atuacdo agravava ainda

mais as condicOes de precariedade das camadas populares.

Para dom Helder, era um grande engano pensar que as multinacionais trariam aos

paises nos quais elas atuavam melhores condicgdes de vida a populagao.

Dizer que as multinacionais vém trazer, para nossos Paises, tecnologia
avangada, moeda forte e empregos, sO convence mesmo a quem é
envolvido pelo poderio econémico, habilissimo em criar aliancas na area
militar, nos grandes meios de comunicacdo social, nos centros
universitarios, e, por vezes, nas proprias areas eclesidsticas. As
multinacionais, com o0 avang¢o tecnoldgico, aparentemente criando
empregos, aumentam o desemprego, promovem deslocamentos terriveis
na area rural, suscitam tensdes perigosas com pacificos posseiros de terra,
compram ao preco que guerem nossas matérias primas, esbanjando-as e,
ndo raro, liquidando-as, segundo as exigéncias da sociedade de consumo.
(CAMARA, 1995, p. 21)

A tentativa de possibilitar que populacGes de paises subdesenvolvidos no mundo
saissem das condicBes de exploracdo e dependéncia tanto interna quanto externa, bem
como levar a melhoria das condicdes de vida a maioria da populacéo, se deu por intermédio
da pratica da educacdo libertadora. A reflexdo e a acdo foram utilizadas a fim de
conscientizar essas populacbes de que elas podem mudar o rumo de suas historias. O
educador Paulo Freire e o religioso dom Helder lutaram incessantemente para essa

transformacéo.
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Para dom Helder, uma das medidas a serem tomadas para melhorar as condicGes
de vida das pessoas que vivem oprimidas, excluidas socialmente, exploradas
economicamente e marginalizadas deve ser pensada no meio do processo educacional

libertador. Para dom Helder,

[é] indispensavel e urgentissimo educar os adultos oprimidos [...] Claro
que € indispensavel, ao lado do trabalho com os adultos (dando lugar
necessario a mulher e ndo s6 ao homem), o trabalho com os jovens e com
as criangas. Se 0s jovens ndo se convencerem de que ha um futuro, uma
libertacdo, correrdo para as enganosas luzes da cidade. (CAMARA, 1995,
p. 23)

Um elemento importante para que a educacdo libertadora alcance seus objetivos é
também a condi¢do do educador. Segundo dom Helder, o educador é o responsavel direto

pela formacédo da sociedade e pela qualidade de sociedade a ser construida. Ele afirmou:

N&do podemos pensar em educacdo socialmente eficaz sem professores
adequadamente preparados, condignamente remunerados, para que
possam desempenhar sem uma profissdo fundamental ndo sé para a
formacdo das pessoas, mas igualmente para a definicdo do tipo e da
qualidade de sociedade que se pretende construir: prospera e equilibrada.
(Ibidem, p. 16)

Ele entendia que a escola é um veiculo de suma importancia, principalmente para
promover valores como a solidariedade, como também de internalizar a nocdo de individuo
ndo como alguém isolado, mas que faz parte de um todo, integrante de um conjunto
complexo que € a sociedade. E a escola deve também incentivar a pratica da partilha, onde
0s estudantes possam perceber a importancia do compartilhar, pois dessa maneira o

egoismo e as desigualdades ndo continuariam a imperar nas relacdes humanas.

Dentro da concepc¢do de educacéo libertadora de dom Helder, a escola ndo deve

ser formadora apenas de individuos, mas prioritariamente deve tornar-se formadora de
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cidaddos, individuos conscientes dos seus direitos e dos deveres que Ihe sdo inerentes como

pessoas humanas.

As concepcbes de dom Helder em relagdo a educacdo libertadora se
desenvolveram principalmente a partir da década de 1960, ap6s o Concilio Vaticano Il e a
Conferéncia Episcopal de Medellin, eventos j& devidamente apresentados no inicio deste

capitulo.

O trabalho realizado por dom Helder, no Rio de Janeiro, e posteriormente, em
Recife, foi importante na construcdo de suas convicgOes ideoldgicas como também
possibilitaram a construcao de propostas praticas em relacdo a questdo das diferencas sécio-
econdbmicas entre 0s paises industrializados do primeiro mundo e 0s paises

subdesenvolvidos, o embate entre o leste comunista e 0 oeste capitalista.

As grandes questdes humanas de sua época, levaram dom Helder a conceber
propostas e divulga-las dentro do Brasil e em outras partes do mundo. Entre a segunda
metade da década de 1960 e a primeira metade dos anos de 1980, dom Helder fez centenas
de pronunciamentos, nos quais apresentou suas ideias e propostas para se construir um

mundo diferente, onde houvesse mais justica social.

Uma das preocupacdes de dom Helder era que em nosso pais a educacao tivesse a
possibilidade de fazer com que a nacdo brasileira saisse da condi¢cdo de subdesenvolvida.
Para isso, ele acreditava que a acdo educacional promoveria 0 nosso desenvolvimento
abrangendo pontos relacionados a inteligéncia, a critica, a liberdade, a juventude, as

diferencas ideoldgicas e ao dialogo:

Percamos 0 medo da inteligéncia, da critica, da liberdade de pensamento e
de cria¢do: ndo chegaremos ao desenvolvimento econémico em clima que
mantenha e agrave o subdesenvolvimento intelectual; [...] percamos o
medo da juventude: ai do Pais que tenta quebrar o impeto dos jovens, sem
inteligéncia para aproveitar a critica destes juizes implacaveis, mas leais e
sem coragem de tirar partido do calor dos que tem consciéncia da
responsabilidade de construir o mundo; dedicamo-nos, sem perda de
tempo, por um projeto nacional de desenvolvimento; que aproveite as
experiéncias do mundo capitalista e do mundo socialista; que acredite nas
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possibilidades, nas energias e na criatividade do mundo subdesenvolvido,
que interprete consciéncia nacional ndo como jacobinismo, mas com
afirmacdo soberana, autodeterminacdo, didlogo com o Mundo.
(CAMARA, 1967b, p. 2)

Para dom Helder, a educacdo e a cultura conscientizam a criatura humana,
provocam uma revolucdo social, mas ele acreditava que os paises do primeiro mundo
também precisavam realizar revolugcdes sociais como nos paises subdesenvolvidos, pois
ambos precisavam promover a criatura humana. Ele exemplifica com a questdo racial nos

Estados Unidos:

[...] com vossa permissdo, olhemos um instante, vosso pais onde a
revolucdo social, salvo engano, rebenta em 3 setores, partindo de fontes
distintas e conduzindo a resultados bem diversos; a luta pela integracédo
racial dos negros; a luta pela promocéao social de 30 milhGes de norte-
americanos que dentro do pais mais rico do mundo, vivem na miséria, a
guerra contra guerra. (Idem, 1967a, p. 71-72)

Ao receber o Prémio Popular da Paz, em Frankfurt, na Alemanha, dom Helder fez
uma reflexdo em torno da expressdo humanismo, no sentido da necessidade de esfor¢o para
tornar o homem humano e o que isso significaria para a espécie humana. Isso significava
que o homem tendia a desumanizar-se? A animalizar-se? A robotizar-se? — perguntava ele

em seu pronunciamento Humanizar o homem (Cf. CAMARA, 1974).

Ele acreditava que a responsabilidade para impedir a desumanizacdo do homem
estava nas maos dos educadores: pais e mestres, pastores de todas as religifes, escritores,
pensadores, inclusive os ateus. Ele demonstra aqui a sua preocupacao com a humanizacéo;
seu foco era o ser humano, ndo importava a religido e a crenca daqueles que iriam colaborar

no processo de humanizagdo do homem.
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As religides sdo particularmente atingidas, pois toda religido esta convicta
de ter recebido uma mensagem de Deus, sendo para fazer o homem
participar da natureza divina, a0 menos para tona-lo mais humano. Os
humanistas ateus podem rir das religides, pois andam as voltas com o
mesmo encargo, aparentemente redundante, na realidade tdo dificil, de
ajudar o homem a ser homem. (CAMARA, 1974, p. 159)

As desigualdades sociais entre os paises ricos industrializados e os paises pobres
subdesenvolvidos fornecedores de matérias primas; as relacdes de exploragdo entre esses
dois “mundos” que tornavam o homem cada vez mais desumano; a fabricagao das guerras
produzidas pelos interesses dos paises armamentistas, de esquerda e direita, foram também
alvos de reflexdo de dom Helder, que, apesar de compreender o quadro catastrofico,
entendia que a guerra da miséria e da fome, consequéncia da ganancia da sociedade

chamada de consumo, era 0 maior dos males, gerador de todas as injusticas.

Nem mesmo a situa¢do catastrofica mundial fazia dom Helder desacreditar do
humano; e afirmava que acreditava na humanizacdo dos homens. Para ele as minorias que
lutam contra as desigualdades e as injusticas, com suas atitudes iriam influenciar as massas

a participarem de movimentos pacificos.

[...] um ingénuo visionario de uma paz impossivel ou a um sonhador que
entrevé e antevé uma paz sélida e proxima, baseada na justica e no amor?
[...] Creio na humanizacdo dos homens! vibro vendo multiplicar-se dentro
de todos os paises, de todas as racas, de todas as religides, de todos os
grupos humanos minorias com fome e sede de justica. [...] As minorias
sedentas de justica, suscitadas pelo Espirito de Deus, empolgardo
milhares, milhdes de pessoas de boa vontade, que acabardo repelindo as
minorias desumanas, que decidem as guerras e fabricam aparéncias de
paz. (Ibidem, p. 162)

E dom Helder completa, afirmando de onde vem essa crenca:
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Se me perguntardes em que se firma a minha crenca na humanizagéo dos
homens — crenca que parece ingénua e impraticavel —, direi que muito
mais ingénuo e impraticavel, e incomparavelmente mais audacioso, € o
sonho, ou, melhor, o plano, ou, melhor ainda, o designio do Pai de
divinizar o homem [...]. (CAMARA, 1974, p. 162-163)

Esses pronunciamentos de dom Helder nos possibilitam aprofundar o
entendimento que ele tinha em relacdo a educacdo libertadora, onde a sua preocupacgéo
esteve sempre em fazer com que a pratica da educacdo libertadora estivesse relacionada
com os problemas sociais que afligiam principalmente o nosso pais, mas nunca se
esquecendo de mencionar toda a América Latina e outras areas do planeta consideradas

subdesenvolvidas.

A educacdo libertadora de dom Helder apresenta um elemento particular e
sumamente importante e basilar: a solidariedade. Dom Helder relaciona a pratica solidaria
com a paz, a justica e o amor, intimamente relacionada a atos concretos de apoio aos
excluidos, oprimidos e explorados da sociedade. Ele ndo acreditava no imediatismo das
solugdes superficiais, pois toda criatura humana é objeto natural de protecdo no que tange
aos direitos essenciais. As solucdes paliativas em relacéo as questdes sociais que envolvam
ou ndo a educacgdo ndo tém efeito duradouro, pois, apesar de parecerem atitudes fraternas,

sdo efémeras. Para dom Helder,

[...] ndo se deve perder de vista que investimentos em areas fundamentais
como ensino e moradia constituem mecanismos efetivos de promocéo
social. Deve-se enfatizar a promogdo do individuo em todas as suas
potencialidades, com vistas a torna-lo autbnomo como ser capaz de
assegurar sua prépria sobrevivéncia e a dos que dele dependam. (Idem,
1995, p. 115)

Para dom Helder, os avan¢os sociais ocorrem com a prética da solidariedade, pois
esta possibilitara relagdes sociais de carater duradouro. Ele gostava de lembrar que “a

solidariedade era inerente a esséncia mesma do cristianismo, haja vista a nossa crenca
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bésica consistir na aceitacdo de todos como filhos comuns da Criagdo Divina” (CAMARA,
1995, p. 116). A solidariedade é entendida como valor sintese dos valores humanos na
perspectiva helderiana. Dom Helder entendia que o cristdo verdadeiro ndo pode prescindir
da solidariedade como praxis. A sua atuacdo, ao longo de sua vida, demonstrou que ele
atuou como um cristdo verdadeiro, pois em suas atitudes a solidariedade esteve sempre

presente. Ele afirmava ser

[...] uma criatura humana irmdo de todos os homens sem excegdo de
ninguém, um cristdo que sabe que Jesus Cristo ndo morreu apenas pelos
cristdos, mas por todos os homens de todas as racas, todos os credos e
todas as ideologias; um bispo que agradece a Deus as figuras
humanissimas de Jodo XXIII e Paulo VI; um Bispo que exulta com a
“Populorum Progressio” e se alegrara de sofrer pela solidariedade
universal, desejando-a ndo s6 em palavras e em anseios vagos mas
concreta e real. (Ibidem, p. 122-123)

Uma frase que dom Helder utilizava em seus trabalhos no Rio de Janeiro, mais
precisamente na Cruzada S&o Sebastido, para enfatizar a solidariedade como elemento
fundamental da convivéncia humana, era: “Ninguém ¢ tdo pobre que nao possa ajudar.
Ninguém é tdo rico que ndo precise de ajuda”. E Paulo Freire, em sua obra Pedagogia do
oprimido, afirmou: “Ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens se
educam entre si, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, P., 2009, p. 78). Estas palavras
proferidas por dom Helder e Paulo Freire demonstram a importancia da solidariedade e do
dialogo, para eles, como valores universais e como imperativo de todos, onde,
independente da posicdo e condicdo social de cada um, todos devem ser solidarios e
estarem abertos ao dialogo; também confirmam a harmonia existente entre seus

pensamentos e praticas.

Eles sempre tiveram coragem de enfrentar desafios e propor mudancas para a
melhoria das condi¢bes de vida da populacdo e reconheceram na educacdo um dos

principais elementos para as pessoas realizarem as tdo sonhadas transformacdes sociais.
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Enfim, apesar da distancia fisica de ambos, sempre estiveram juntos na esperanca

de que era possivel construir um mundo mais justo, digno e fraterno para todos.
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CAPITULO Il

A EDUCACAO LIBERTADORA SOLIDARIA DE DOM HELDER COMO
CONTRIBUICAO PARA O DESENVOLVIMENTO DO CURRICULO NO BRASIL

No presente capitulo, fago um panorama dos pdlos teoricos do curriculo e
apresento a contribuicdo que a educacéo libertadora solidaria de dom Helder pode dar ao
desenvolvimento do curriculo no Brasil. Antes de apresentar algumas teorias sobre

curriculo, fago uma pequena reflexdo de como eu vejo a educacéo hoje.

Acredito que, atualmente, a educacdo dos jovens deve ser repensada, porque
vivemos em um mundo globalizado com orientacdo capitalista e neoliberal, onde a
competitividade e o consumismo sao as regras do jogo. A ética do mercado determina as
relagcBes, o ser é substituido pelo ter. O desenvolvimento tecnoldgico avassalador das
midias nos entopem de informacgdes, sendo a maioria delas inatil. Dentro desse contexto
socio-econdmico nos deparamos com 0s neonacionalismos, 0s racismos, 0S preconceitos, as

intolerancias sociais e religiosas e as varias formas de violéncia.

Diante deste quadro, percebo que ocorre o triunfo do individualismo e da cultura
da Lei de Gerson*® sobre a solidariedade, o companheirismo, a afetividade, a fraternidade e
a justica nas atuais relacGes sociais. Bem, se tudo isso esta acontecendo em pleno século
XXI, devemos nos perguntar se a educacdo esta cumprindo o seu papel na colaboracdo da
formacdo humana dos nossos jovens. Penso que é necessario que se trabalhe a formacao

humana dos jovens de maneira mais acentuada. Acredito que vivemos um momento de

¥ Na cultura brasileira, a Lei de Gérson é conhecida pela expressdo “gosto de levar vantagem em tudo,
certo?”, mencionada em uma propaganda de televisdo. A mensagem passada aos telespectadores tinha uma
conotacdo negativa, onde as pessoas deveriam se aproveitar de todas as situa¢des em beneficio proprio, sem
se importar com questdes éticas ou morais.
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crise de valores, principalmente quando se trata de respeito ao ser humano. Por isso,
acredito que a educacdo libertadora solidaria de dom Helder tem a contribuir para o
desenvolvimento do curriculo. Através da prética educacional libertadora sera possivel
possibilitar aos nossos jovens uma formagdo humana mais completa, onde a tbnica da

afetividade e da solidariedade esteja presente de maneira integrada em sua formagéo.

A meu ver, a educacdo é um processo que vai além da preparacdo para fazer
provas, exames ou vestibulares; estes ultimos sdo irrelevantes na contribuicdo para a
promocao e formacdo humanas, principalmente quando se trata dos vestibulares, devido as
profundas disparidades na qualidade do ensino em nosso pais. Afirmou dom Helder
(CAMARA, 1995, p. 18): “[...] tentai levar o Pais a aprofundar as falhas fundamentais desta
outra vergonha nacional que é o vestibular para o ensino superior, vestibular transformado
em batalha campal, em que, por exemplo, em Pernambuco, 9 mil tém que jogar 41 mil

n’agua”.

E preciso possibilitar aos jovens uma compreensdo mais critica do mundo para que
eles consigam se realizar como pessoas além da época da escola. E importante que 0s
jovens percebam o outro, dentro da escola e fora dela, no meio social em que vivem. E
importante que percebam que as relagdes humanas fazem parte do processo de

aprendizagem.

Na era da globalizacdo, o predominio do individualismo e da competitividade sem
escrupulos que impera na maioria das relac6es sociais € algo que cria dificuldades na tarefa
que tém os educadores de ensinar aos jovens o valor do relacionamento humano. Com isso,
0 respeito, a solidariedade e a afetividade perdem o seu valor ético e moral que sempre
tiveram na formacao dos jovens ao longo dos anos. A meu ver, 0s jovens s6 conseguem se
relacionar, aprender e produzir adequadamente se tiverem a afetividade e a solidariedade
em suas relagdes. Para dom Helder (Ibidem, p. 16), “ndo ha davida de que criaturas unidas,
com decisdo, coragem e espirito cristdo, podem fazer muito por seus irméaos, especialmente

a nivel de educadores e educandos.”

A relacdo afetiva e solidaria a qual eu me refiro acima Paulo Freire chama de

amorosidade, presente em sua vida e obra marcadas pelo afeto, pelo comprometimento,
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pela solidariedade, pela humildade e pelo didlogo com o outro. Ele afirmou que “[...] a
conquista implicita no didlogo é a do mundo pelos sujeitos dialégicos, ndo a de um pelo
outro. Conquista do mundo pela libertacdo dos homens. N&o ha dialogo, porém, se ndo ha
um profundo amor ao mundo e aos homens” (FREIRE, P., 2009, p. 91).

Quando afirmo que a educacéo libertadora de dom Helder tem a contribuir com o
curriculo escolar brasileiro estou me referindo a um conjunto de préticas que ocorre na
escola. Entendendo a escola como uma entidade social, que ainda nos dias de hoje, de
forma geral, tem o seu formato e sua organizacdo alicercados nos principios iluminista e

racionalista da Europa do século XVIII.

A escola secular sempre se apresentou como a realizadora da educagéo, sendo um
direito universal, de todas as pessoas, independente da sua raga, credo ou condigédo
econémica, com o objetivo de formar cidaddos e comprometida com a universalidade do
conhecimento. A escola existe porque ela esta sempre interligada a uma comunidade e a
uma cultura. “Uma escola ndo ¢ um prédio, um espago fisico, mas um conjunto de relacdes
vivas entre pessoas de uma certa cultura em torno de uma funcéo: educar. Uma escola é um

organismo cultural vivo”, afirma Casali (2004, p. 3).

Para Casali, as escolas aparecem como instituicdes que reproduzem sociedades e
culturas e, desta maneira, ordenam e equiliboram a vida social em suas dimens6es
econdmica, politica, cultural, cientifica e estética. Ele afirma que, ao mesmo tempo, as
escolas desordenam, desequilibram, refazem, alteram, recriam sociedades e culturas. “Uma
escola saudavel ¢é aquela que realiza essas duas fungdes simultaneamente”, afirma Alipio

Casali (Ibidem, p. 3).

Entendo que o desordenamento ndo é a desordem, mas a possibilidade da
educacdo realizar a promoc¢do humana, isto é, o respeito real a pessoa humana e, assim,
construir uma nova ordenacgdo, onde o ser humano € o principal agente desse processo e 0s
resultados a serem alcancados devem ser 0 mais proximo da plenitude humana, isto é, o

respeito incondicional ao ser humano.
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Cabe apresentar um breve historico das teorias do curriculo, para que possamos
observar as diferentes visbes do curriculo dentro do processo educacional. E,
posteriormente, abordo a contribuicdo de dom Helder para o curriculo no Brasil.

Vamos, assim, perceber a influéncia do curriculo na educacdo e compreender que,
num curriculo, estdo inseridos significados e intencdes que, de certa maneira, influenciam

na formagéo e nas mudancgas ocorridas na sociedade.

1. O curriculo

O curriculo, no contexto da historia da educacao, passou por diversas definicoes,
que estiveram diretamente relacionadas com os diferentes momentos do desenvolvimento e

transformacdes da sociedade.

No Dicionario Houaiss (HOUAISS; VILLAR, 2001, p. 894), curriculo € definido
como “programacao de um curso ou de matéria a ser examinada”. O Dicionario Interativo
da Educacdo Brasileira define curriculo como o “conjunto de disciplinas sobre um
determinado curso ou programa de ensino ou a trajetéria de um individuo para o seu
aperfeicoamento profissional” (MENEZES; SANTOS, 2002). Etimologicamente, o termo
curriculo vem da palavra latina Scurrere, correr, e refere-se a curso, a carreira, a um
percurso a ser realizado. A palavra curriculo, no sentido atual, foi utilizada por paises da
Europa, como Portugal, Espanha, Alemanha e Franca apenas no século XX e, por

influéncia da literatura educacional norte-americana, a partir do inicio dos anos de 1920.

Podemos dizer que, anteriormente, na histéria da educacdo ocidental moderna,
existiam ja estudiosos preocupados com questdes relacionadas a organizacao das atividades
educacionais e das questdes do que se ensinar. Comenius®*, com sua obra Didatica Magna,

é um dos exemplos mais significativos.

% Jan Amos Comenius (1592-1670) nasceu na Moravia, regido da Europa central, onde hoje ¢ a parte oriental
da Republica Checa. Pertencia a uma familia de cristdos dissidentes, discipulos de Jodo Huss. Homem de fé,
desempenhou cargos importantes dentro da sua comunidade religiosa e sofreu intensamente os dramas
fratricidas da Guerra dos Trinta Anos. Percorreu grande parte da Europa, sonhando com uma Sociedade
Internacional que garantisse a paz, revelando-se precursor do atual movimento ecuménico. Professor, reitor de
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No aspecto tradicional de curriculo, este significou uma relacdo de matérias ou
disciplinas com um corpo de conhecimento organizado numa sequéncia logica, atrelada ao
tempo que seria reservado a cada uma. Historicamente, segundo a apresentacdo de Tomaz
Tadeu da Silva (2007), a andlise da teoria curricular foi desenvolvida dentro de diferentes
concepcdes: as tradicionais ou conservadoras, as concepgdes criticas e as pds-criticas.
Essas concepgdes tiveram sua origem na decada de 1920, nos Estados Unidos da América,

que exerceram significativa influéncia em varios paises do mundo e também no Brasil.

Na primeira metade de século XX a preocupacdo com o curriculo surgiu em
funcdo da popularizacdo da escola devido a intensificagdo do processo industrial norte-
americano, impulsionado também pela destruicdo do parque industrial europeu na Primeira
Guerra Mundial (1914-1918).

Alguns fatores possibilitaram o pioneirismo norte-americano na construcdo das
teorias curriculares. Além da criagdo de Orgdos burocraticos atrelados a questdes
educacionais, que passaram a ver a educacdo como elemento a ser estudado
cientificamente, havia o interesse em ampliar os niveis de educagédo para atingir um nimero
maior da populacdo e a criagdo de uma identidade nacional, devido ao aumento das

correntes migratorias e o vertiginoso crescimento populacional e urbano.

Essas condices fizeram com que pessoas diretamente ligadas a administracdo da
educacdo comecassem a se preocupar com a obtencdo de resultados dentro do novo
contexto escolar. Isso ocorria devido ao aumento dos habitantes nos grandes centros
urbanos industrializados e a crescente demanda de criancas e jovens nas escolas. Entdo, as
questdes educacionais passaram a ter maior importancia; o campo profissional se ampliou.
Com isso, houve o aparecimento de estudos, pesquisas e teorias para explicar, questionar e

criticar o curriculo. Os principais questionamentos eram:

colégios e escritor fecundissimo, foi talvez o pedagogo mais significativo do século XVII. A Didatica Magna
¢ o primeiro tratado sistematico de pedagogia e didatica. A sua defesa do “ensino para todos” e dos processos
intuitivos de aprendizagem parece ter sido escrita em nossos dias. Ainda hoje, em muitos aspectos, “regressar
a Comenius ¢ progredir”. (COMENIUS, 2006)
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Qual conhecimento deve ser ensinado? O que os alunos devem saber?
Qual conhecimento ou saber é considerado importante ou valido para
merecer ser considerado parte do curriculo? Respondidas a estas
perguntas, houve a preocupacdo em justificar a escolha por tais
conhecimentos e ndo por outros e o0 que os alunos devem ser ou se tornar a
partir desses conhecimentos. (HORNBURG; SILVA, R., 2007, p. 61)

Esses questionamentos e as supostas respostas mostram que, além do conteudo,
estava atrelada ao curriculo uma intrinseca relacdo de poder, que envolve professores,
alunos, administradores, como também as complexas relagdes sociais, questdes raciais,
étnicas e de géneros. Assim, cada vez mais a educacdo deveria estar atenta a fim de
produzir um equilibrio nesse emaranhado de valores éticos e morais tdo heterogéneos nas

atuais sociedades modernas.

Desta maneira, o curriculo passa a ser visto como parte integrante do cotidiano
escolar e como sendo capaz de exercer uma significativa influéncia sobre todos aqueles que
vivenciam a escola no seu dia a dia, como também a sociedade em que se encontra. Esta

integracdo determinara a leitura e a visdo do mundo daquela sociedade.

As concepgdes de curriculo, como salientei anteriormente, apresentaram-se,
segundo o professor Tomaz Tadeu da Silva, de maneiras diferenciadas: as tradicionais ou

conservadoras, as criticas e as pds-criticas.

Afirma T. T. da Silva (2007, p. 21-27) que as concepcdes tradicionais pretendem
ser apenas “teorias” neutras, cientificas e desinteressadas. As concepcdes tradicionais estdo
relacionadas com os conhecimentos e saberes dominantes e, por isso, concentram-se na
organizacdo e nas questdes técnicas. Os conceitos trabalhados nas concepgdes tradicionais
sdo: ensino, aprendizagem, avaliacdo, metodologia, didatica, organizacdo, planejamento,

eficiéncia e objetivos.

Em relacdo as concepgdes criticas e pos-criticas, Tomaz T. da Silva (Ibidem, p.
16-17) afirma que elas ndo se limitam em perguntar “o qué?”, mas sujeitam este “qué” a
constantes questionamentos. Sendo o aspecto central o “por qué?” e ndo “o qué?’. A

principal preocupacdo das concepgdes criticas e pos-criticas esta relacionada com as



118

conexdes entre poder, identidade e saber. Nas concepcdes criticas 0s conceitos trabalhados
sdo principalmente: ideologia, reproducdo cultural e social, poder, classe social,
capitalismo, relagfes sociais de producdo, conscientizacdo, emancipacdo e libertacdo
curriculo oculto e resisténcia. Nas concepcbes poés-criticas trabalha-se 0s conceitos:
identidade, alteridade, diferenca, subjetividade, significacdo e discurso, saber-poder,

representacdo, cultura, género, racga, etnia, sexualidade e multiculturalismo.

1.1 As concepgdes tradicionais do curriculo

Nas concepgdes tradicionais de curriculo a suposicdo de neutralidade aparece
como uma caracteristica marcante. Essas concepgdes tiveram como principal representante
Bobbitt®®. A sua teoria tinha como principal objetivo identificar os elementos da educac&o
escolarizada, formar os trabalhadores para atividades especificas ou possibilitar uma
formacdo educacional geral, académica, a populacdo. A teoria de Bobbitt sobre o curriculo
demonstrava um momento onde a diversidade de forcas politicas, econémicas e culturais
envolvidas pretendiam garantir a sua ideologia diante da sociedade. Ele propunha que a
escola deveria funcionar como uma empresa comercial ou uma industria. De acordo com

Bobbitt, “o sistema educacional deveria comecar por estabelecer de forma precisa quais sao

® Franklin Bobbitt (1876-1956), americano, professor de administragio da educagdo na Universidade de
Chicago, teve um papel de lideranca durante as trés primeiras décadas do século XX em que se estabeleceu o
curriculo como um campo de especializagdo dentro da disciplina de educacdo. Apés receber seu doutorado na
Universidade Clark, em 1909, ingressou no corpo docente da Universidade de Chicago, onde permaneceu até
sua aposentadoria, em 1941. Bobbit é mais conhecido por dois livros: O curriculo, de 1918, e Como Fazer um
Curriculo, de 1924. Nesses volumes e em seus outros escritos ele desenvolveu uma teoria do
desenvolvimento curricular emprestada dos principios da administracéo cientifica, que o engenheiro Frederick
Winslow Taylor tinha articulado no inicio do século, em seus esfor¢os para tornar a indlstria americana mais
eficiente. Os procedimentos de planejamento curricular, que Bobbitt referiu como andlise de trabalho, foram
adaptados do trabalho de Taylor, o que comegou com a identificacdo das atividades especificas que os adultos
se comprometeram cumprir em suas varias profissées, como cidadaos, na familia e em outros papéis sociais.
As atividades decorrentes deveriam ser os objetivos do curriculo. O préprio curriculo, observou Bobbitt, foi
composto das experiéncias escolares que os educadores construiram para permitir que as criangas pudessem
atingir esses objetivos. Alguns desses objetivos, de acordo com Bobbitt, foram de natureza geral e
representaria o conhecimento de que todas as criangas precisavam se preparar para as suas responsabilidades
como cidaddos adultos. Tal educagdo oferece aos alunos a consciéncia de grupo necessaria para agir em
conjunto para 0 bem comum. Outros objetivos, no entanto, foram mais especificos e constituiam as
competéncias que a juventude precisava possuir para se preparar para o conjunto de ocupac¢des especializadas
que os adultos detinham na sociedade moderna. O curriculo que Bobbitt defendia incluia elementos de
formacdo geral para todos os jovens, mas foi na maior parte diferenciada em um nidmero de faixas
profissional muito especializado.
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seus objetivos. Esses objetivos, por sua vez, deveriam se basear num exame daquelas
habilidades necessérias para exercer com eficiéncia as ocupagdes profissionais da vida
adulta”, afirma T. T. da Silva (2007, p. 23).

O modelo curricular de Bobbitt tinha como principio a eficiéncia e estava voltado
para a economia. Para ele, a educagdo deveria funcionar conforme os principios sugeridos
na teoria de Taylor®®. Segundo Bobbitt, o curriculo deveria privilegiar a organizacéo, isto &,
ser elaborado de forma mecénica e burocratica. Desta maneira, 0s especialistas passaram a
priorizar as habilidades e a criar curriculos para desenvolver as habilidades, elaborando

formas e instrumentos para medir o aprendizado.

Para Bobbitt, na educacdo dever-se-ia estabelecer padrGes, como se faz na
industria. Ele acreditava que estabelecer padrbes na educacdo era tdo importante quanto
numa fabrica de aco. Dizia Bobbitt: “[...] a educagao, tal como a usina de fabricagdo de ago,
¢ um processo de moldagem” (apud SILVA, T., 2007, p. 24). No sistema educacional de
Bobbitt interessavam o0s resultados que se queria atingir e a criacdo de métodos para se

chegar a eles.

Segundo T. T. da Silva, o modelo curricular de Bobbitt deu respaldo para o livro
do educador americano Ralph Tyler®’, Principios basicos de curriculo e ensino, de 1949,
que trabalhou no campo da avaliacdo e do curriculo: Ralph Tyler consolidou a teoria de
Bobbitt quando propde que o desenvolvimento do curriculo deve responder a quatro
principais questdes: que objetivos educacionais deve a escola procurar atingir?; que
experiéncias educacionais podem ser oferecidas que tenham probabilidade de alcancar

esses propositos?; como organizar eficientemente essas experiéncias educacionais?; como

% Frederick Winslow Taylor (1856-1915), engenheiro norte-americano considerado o “Pai da Administracdo
Cientifica”. Ele propds a utilizagdo de métodos cientificos cartesianos na administragdo das empresas. O seu
foco era a eficiéncia e a eficicia na administracdo industrial. Em 1911 publicou o livro Principios de
administracdo cientifica, que tinha como ideia principal a defesa da racionalizacdo do trabalho, que consistia
na diviséo de fung¢des dos trabalhadores. Esta teoria foi denominada taylorismo.

¥ Ralph W. Tyler (1902-1994), educador norte-americano que trabalhou na érea de avaliagdo e curriculo. Ele
atuou como professor em universidades norte-americanas, em centros de pesquisa em educacdo e foi
consultor numa série de instituicdes educacionais. Participou da elaboragdo da “Lei de educagdo primaria e
secundaria” de 1965. Presidiu a comissdo que desenvolveu a Avaliagdo Nacional do Progresso Educacional
(NAEP), em 1969. Apds a sua aposentadoria, em 1967, tornou-se professor visitante em universidades norte-
americanas e consultor de avaliagdo e curriculo em Gana, Indonésia, Irlanda, Israel e Suécia.
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podemos ter certeza de que esses objetivos estdo sendo alcangados? (SILVA, T., 2007, p.
25)

Segundo Tyler, eram necessarios estudos com 0s educandos a respeito da vida fora
da escola e solicitar dos especialistas sugestdes de como desenvolver esse trabalho. Os
resultados dessa pesquisa seriam validos se, no decorrer do processo, houvesse tido respeito
a filosofia social e educacional da escola e ao seu comprometimento com a psicologia da

aprendizagem.

As ideias desenvolvidas por Bobbitt influenciaram de maneira acentuada no
processo educacional até os anos de 1980, ndo s6 os Estados Unidos, mas também em

outros paises, como o Brasil.

Outra vertente que apareceu paralelamente a de Bobbitt, que é considerada mais
progressista, foi a teoria liderada por John Dewey®, que anteriormente a Bobbitt, em 1902,
lancou um livro que utilizou a palavra curriculo em seu titulo, A crianga e o curriculo. A
sua maior preocupacdo, no livro, estava com a construcdo da democracia. Dewey
aprofundou os seus estudos e publicou, em 1916, o livro Democracia e educac¢édo: uma
introducdo a filosofia da educacdo. Ele também deu importadncia ao planejamento
curricular, além dos interesses e as experiéncias que criangas e jovens traziam consigo. De
acordo com T. T. da Silva (Ibidem, p. 23), para Dewey “(...) a educagdo ndo era tanto uma
preparacdo para a vida ocupacional adulta, como um local de vivéncia e pratica direta de

principios democraticos” (Ibidem, p. 23).

Dewey defendia a democracia e a liberdade de pensamento como instrumentos
para a maturacao emocional e intelectual das criancas. No Brasil, inspirou 0 movimento da
Escola Nova, liderado por Anisio Teixeira, ao colocar a atividade pratica e a democracia
como importantes ingredientes da educacdo. Anisio Teixeira traduziu o livro Experience

and education, publicado em 1971 com titulo Experiéncia e educacao.

% John Dewey (1859-1952), filésofo norte-americano, reconhecido como um dos fundadores da escola
filoséfica do Pragmatismo, um pioneiro em psicologia funcional e representante principal do movimento da
educacdo progressiva norte-americana durante a primeira metade do século XX.
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Tanto os modelos tecnocraticos quanto o progressista do curriculo surgiram no
inicio do século XX, sendo os primeiros a estabelecerem um enfretamento com o
tradicional curriculo humanista ou classico, que predominava desde a consolidacdo da

educacédo secundaria.

No entanto, as teorias tradicionais sobre o curriculo ndo tiveram a preocupacéo de
questionar os arranjos educacionais existentes, as formas dominantes de conhecimento ou a
forma social dominante. Segundo T. T. da Silva (2007, p. 30), “os modelos tradicionais de

curriculo restringiam-se a atividade técnica de como fazer o curriculo”.

1.2 As teorias criticas do curriculo

A partir dos anos de 1960 a efervescéncia dos movimentos sociais e culturais®® que
assolaram o mundo fez com que surgissem as primeiras teorias e livros que questionavam o
pensamento e a estrutura educacional tradicionais, principalmente as concepcdes sobre o
curriculo. Essas teorias tiveram a preocupacao de desenvolver conceitos que permitissem
compreender, com base numa analise marxista, o que o curriculo fazia. Havia uma ligacéo
entre educacdo e ideologia no desenvolvimento desses conceitos. As teorias elaboradas por
pensadores da época foram denominadas de criticas. Apesar de esses pensadores terem

uma linha semelhante de pensamento, apresentavam suas individualidades.

As teorias criticas sobre o curriculo se desenvolveram a partir do questionamento
em relacdo aos arranjos sociais e educacionais da época. De acordo com T. T. da Silva
(Ibidem, p. 30), “as teorias tradicionais eram teorias de aceitacdo, ajuste e adaptacdo. As

teorias criticas sao teorias de desconfianca, questionamento e transformacao radical”.

% Nao é possivel mencionar todos 0s movimentos que ocorreram naquele periodo, mas destaco alguns que
foram significativos para a sociedade e cultura ocidentais: os movimentos de independéncia das antigas
coldnias europeias na Africa e Asia; 0s protestos estudantis na Franca e outros paises da Europa; os protestos
contra a guerra do Vietnd; os movimentos de contracultura; o movimento feminista; a liberacdo sexual; as
lutas contra as ditaduras no Brasil e em outros paises da América Latina.
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As afirmacdes acima possibilitam entender que, para as teorias criticas, 0 mais
importante é que se desenvolvam conceitos que nos permitam uma compreensao mais

ampla sobre a utilidade do curriculo, ou melhor, o que ele faz.

Dentre as teorizagdes criticas de ambito mais geral, aparece o nome de Louis
Althusser®®, que fez uma analise marxista em referéncia & educacéo em seus estudos, nos
quais sinalizou que a sociedade capitalista depende da reproducdo de suas préticas
econdmicas para manter a sua ideologia e que a escola € uma forma utilizada pelo
capitalismo para manter sua ideologia, pois atinge toda a populacdo por um periodo

prolongado de tempo.

Na visdo de Althusser, a escola atua ideologicamente por meio do curriculo, onde
a ideologia dominante transmite seus principios, por meio das disciplinas e contetudos que
reproduzem seus interesses. Como também se utilizam de maneiras seletivas que obrigam
criancas de familias menos favorecidas sairem da escola, sendo impedidas de aprender as
habilidades proprias das classes dominantes, as consequéncias discriminatérias desse
processo sdo: as classes dominadas serem obrigadas a tornarem-se submissas e obedientes a
classe dominante. Assim sendo, para Althusser, segundo T. T. da Silva (2007, p. 32), “[...]
a escola contribui para a reproducdo da sociedade capitalista ao transmitir, atraves das
matérias escolares, as crencas que nos fazem ver os arranjos sociais existentes como bons e

desejaveis”.

O soci6logo Pierre Bourdieu* desenvolveu uma critica sobre a educacdo,

afastando-se um pouco das analises marxistas. Propunha em seus estudos que a reproducéo

0 Louis Althusser (1918-1990), filésofo francés de origem argelina. Ficou conhecido como um tedrico das
ideologias e seu ensaio mais conhecido é ldeologia e Aparelhos ldeol6gicos do Estado. Neste ensaio,
relaciona o marxismo com a psicanalise. A ideologia, para ele, deriva dos conceitos do inconsciente e da fase
do espelho e descreve as estruturas e sistemas que permitem um conceito significativo do eu. Estas estruturas,
para Althusser, sdo tanto agentes de repressao quanto séo inevitaveis — é impossivel escapar das ideologias ou
ndo ser-lhes subjugado. Para ele, a escola se encarrega das criancas de todas as classes sociais e neles
inculcam os saberes da ideologia dominante, 6 ou 5 horas por dia, durante varios anos, no periodo em que o
individuo € mais vulneravel, estando ele espremido entre o aparelho ideoldgico do Estado familiar e o
aparelho ideoldgico do Estado escolar.

! Pierre Félix Bourdieu (1930-2002) foi um importante socidlogo francés de origem campesina. Sua
discussdo socioldgica centralizou-se, ao longo de sua obra, na tarefa de desvendar os mecanismos da
reproducdo social que legitimam as diversas formas de dominacdo. Bourdieu desenvolve conceitos
especificos, retirando os fatores econdmicos do epicentro das analises da sociedade, a partir de um conceito
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social ocorre por meio da cultura, ou seja, ocorre na reproducdo cultural; que pela
transmissdo da cultura dominante fica garantida a sua hegemonia; que o que tem valor é a
cultura dominante, 0s seus valores, 0s seus gostos, 0s seus costumes e 0s seus habitos, que
passam a ser considerados a “cultura”, desprezando os costumes e valores das classes
dominadas, os quais, por sua vez, passam a nao ter valor. N&do se deve esquecer que 0
curriculo da escola esta baseado nessa cultura. Aqui, ndo proponho que uma ou outra esteja
certa ou que apenas os valores culturais da classe dominante ou da dominada sejam validos,

pois é necessario analisar a forma como é trabalhada na escola a cultura dominante.

[...] a escola ndo atua pela inculcacdo da cultura dominante as criancas e
jovens das classes dominantes, mas, ao contrario, por um mecanismo que
acaba por funcionar como mecanismo de exclusdo. O curriculo da escola
estd baseado na cultura dominante: ele se expressa na linguagem
dominante, ele é transmitido através do codigo cultural dominante. As
criangas das classes dominantes podem facilmente compreender esse
cddigo, pois durante toda sua vida elas estiveram imersas, o tempo todo,
nesse codigo. [...] Em contraste, para as criancas e jovens das classes
dominadas, esse cddigo é simplesmente indecifravel. (SILVA, T., 2007, p.
35)

Esse processo resulta em que as criangas e jovens das classes dominantes
conseguem obter bons resultados em suas escolas e, posteriormente, 0 acesso aos graus
superiores de ensino, enquanto as criangas e 0s jovens das classes dominadas véem a sua

cultura desvalorizada.

Pierre Bourdieu ndo afirma que a cultura dominante seja indesejavel e que a Unica
cultura a ser aceita € a cultura dominada. A proposta de Bourdieu ocorre por meio de um
conceito denominado por ele de “pedagogia racional”; ele defende que criangas e jovens
das classes dominadas tenham uma educacdo que lhes garanta as mesmas possibilidades

das criancas e jovens das classes dominantes.

concebido por ele como violéncia simbodlica, no qual Bourdieu advoga acerca da ndo arbitrariedade da
producdo simbdlica na vida social, advertindo para seu carater efetivamente legitimador das forgas
dominantes, que expressam por meio delas seus gostos de classe e estilos de vida, gerando o que ele pretende
ser uma distingdo social. Suas obras tiveram forte influéncia nos anos de 1960 a 1980 para a formacédo do
pensamento socioldgico no século XX.
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Sintetizando, a proposta de Bourdieu tem como principio defender uma pedagogia
e um curriculo que reproduzam, na escola, possibilidades iguais aos jovens e criangas das

culturas dominante e dominada.

Em relagdo as teorias de curriculo baseadas nas andlises sociais de Marx, é
importante destacar a teoria elaborada por Michael Apple*?, que teve grande influéncia no
estudo do papel ideoldgico do curriculo. Diferentemente de Althusser e Bourdieu, que
estabeleceram criticas radicais a educacdo liberal sem enfocarem a relacdo curriculo e o
conhecimento em seus questionamentos, Apple se ocupou da questdo do curriculo e o
conhecimento, e este foi um caminho que ele percorreu em suas pesquisas, influenciando o

estudo do campo do curriculo.

O pensamento de Apple teve na critica neomarxista da sociedade o esteio de suas
pesquisas relacionadas a educacdo. O movimento da sociedade capitalista se d& em torno da
dominacéo de classe, da dominagdo dos donos dos meios de producdo sobre aqueles que
possuem apenas a forca de trabalho. Esta engrenagem organizacional da economia
capitalista esta relacionada com outras esferas sociais, dentre elas a educacéo, a escola e 0
curriculo. Para ele, a relacdo entre economia e educacdo ndo é simples e direta. Em seu
primeiro livro, Ideologia e curriculo, publicado em 1979, ja trazia a preocupacao em evitar
a construcdo de uma Vvisdo mecanicista e determinista entre a economia e a educacéo.
Segundo Apple, “esse vinculo ¢ mediado por processos que ocorrem no corpo da educagao
e do curriculo e que sdo ai ativamente produzidos. Ele é mediado pela agdo humana”,
conforme afirma T. T. da Silva (2007, p. 46).

Para Apple, ainda de acordo com Silva (Ibidem, p. 46), a selecdo que constitui o
curriculo é o resultado de um processo que reflete os interesses particulares das classes e
dos grupos dominantes. A questdo ndo é apenas qual conhecimento é verdadeiro, mas qual
é considerado verdadeiro e quem o considera verdadeiro. Considera importante analisar

tanto valores, normas e disposicdes, quanto os pressupostos ideoldgicos das disciplinas que

%2 Michael W. Apple, nascido em 1942 nos Estados Unidos, é um tedrico critico da lideranca educacional,
reconhecido por escrever vérias obras de interesse académico, centrados na educagdo e poder, politica e
cultura, teoria do curriculo e pesquisa, ensino fundamental e o desenvolvimento das escolas democraticas.
Lecionou em escolas primarias e secundarias em Nova Jersey e foi presidente do sindicato dos professores de
sua cidade. Entre as suas obras, destaco: Ideologia e curriculo e Educacéo e poder, traduzidos no Brasil.
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constituem o curriculo oficial. A escola, além de transmitir conhecimento, deve ser,
também, produtora de conhecimento. Apple faz uma intensa critica & funcdo da escola
como simples transmissora de conhecimentos determinados por interesses dominantes,

principalmente valores capitalistas, e questiona o papel do professor nesse processo.

Outro estudioso norte-americano que também desenvolveu uma teoria critica em
relacdo ao curriculo foi Henry Giroux®. Para Giroux, as teorias tradicionais nao
consideravam o aspecto histérico, ético e politico das a¢Bes humanas e sociais do
conhecimento, priorizavam os critérios da eficiéncia e da racionalidade burocrética. A néo

consideracdo desses aspectos possibilitava a reproducdo da desigualdade e da injustica.

A compreensdo de curriculo, defende Giroux, deve dar-se a partir dos conceitos de
emancipacao e libertacédo. Para Giroux, “¢ atraves de um processo pedagogico que permita
as pessoas se tornarem conscientes do papel de controle e poder exercido pelas instituicoes
e pelas estruturas sociais que elas podem se tornar emancipadas ou libertadas de seu poder
e controle”, afirma T. T. da Silva (2007, p. 54).

As criangas devem exercer praticas democraticas na escola por meio do curriculo.
E no processo educacional que os estudantes colocam em questdo as praticas sociais,
politicas e econdmicas e as vao inserindo dentro de um contexto e percebendo a correlagao
de forcas existentes. Dessa maneira adquirem confianca para tomar atitudes de
emancipacdo e libertacdo. Assim, o papel do professor no processo é fundamental para
garantir e permitir ao aluno a participacdo, o questionamento e a reflexdo. A escola deve
possibilitar aos alunos que eles sejam ouvidos e que suas ideias sejam inseridas no

curriculo escolar.

Numa pedagogia oposta a pedagogia do colonizador (que na falta de
melhor expressdo chamamos de pedagogia do conflito), o educador

*® Henry Giroux, norte-americano, nascido em 1943, é um critico da cultura e um dos teéricos fundadores da
pedagogia critica. Ele é conhecido por seu trabalho pioneiro em pedagogia, estudos culturais, estudos
relativos & juventude, ao ensino superior, estudos de midia e teoria critica. Seu trabalho baseia-se em uma
série de tradiges tedricas que se estende desde Marx a Paulo Freire. E defensor da democracia, opondo-se de
maneira contundente as tendéncias antidemocraticas do neoliberalismo, do imperialismo e do
fundamentalismo religioso.
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reassume a sua educacdo e seu papel eminentemente critico: a contradi¢do
(opressor-oprimido, por exemplo), ele acrescenta a consciéncia da
contradicdo, forma gente insubmissa, desobediente, capaz de assumir a
sua autonomia e participar na construgdo de uma sociedade mais livre.
(GADOTTI, 1989, p. 53)

Tomaz Tadeu da Silva (2007) faz uma comparagdo entre a teoria de Giroux e 0
que diz Gadotti**, quando este se refere & denominacéo pedagogia do colonizador contra
uma pedagogia do conflito, destacando o papel fundamental do professor na construcéo e
formacdo da consciéncia de seus alunos para ndo se tornarem apenas receptores de
informacBes, mas de como é importante refletirem sobre elas, questiona-las e se

posicionarem a favor ou contra as informagdes recebidas.

Tomaz T. Silva (Ibidem, p. 55) afirma que Giroux

[...] vé a pedagogia e o curriculo através da nogdo de “politica cultural”. O
curriculo envolve a construcdo dos significados e valores culturais. O
curriculo ndo esta simplesmente envolvido com a transmissdo de “fatos” e
conhecimentos “objetivos”. O curriculo ¢ um local onde ativamente se
produzem e se criam significados sociais.

Os significados mencionados por T. T. da Silva estdo diretamente ligados as

relacBes sociais de poder e desigualdade e devem ser questionados e contestados.

Na visdo de Giroux ha pouca diferenca entre 0 campo da pedagogia, do curriculo e

da cultura, o que esta em jogo € a existéncia de uma politica cultural, afirma T. T. da Silva.

* Moacir Gadotti é educador brasileiro, nascido em 1941. Atualmente é professor da Faculdade de Educaco
da Universidade de S&o Paulo e, desde 1991, diretor do Instituto Paulo Freire, em S&o Paulo. E mestre em
Filosofia da Educacdo pela Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, doutor em Ciéncias da Educagio
pela Universidade de Genebra e livre-docente pela Universidade de Campinas. Possui importantes obras
publicadas na 4rea da educacdo: Paulo Freire: uma biobibliografia, de 1996; Educacdo e poder, de 1998;
Pedagogia da terra, de 2000; e Educar para um outro mundo possivel, de 2007.
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Michael Young®, na Inglaterra, foi o precursor de outra forma de abordagem
sobre as teorias sobre curriculo, produzida a partir da sociologia denominada Nova
Sociologia da Educacéo. Esta denominacédo se deu pelo fato da mesma ter como referéncia
a antiga sociologia da educacédo, que trazia consigo uma tradicdo de pesquisa baseada na
experiéncia sobre os desiguais resultados que eram produzidos pelo sistema educacional.
(SILVA, T., 2007, p. 65)

O que mais preocupava Michael Young eram os resultados do fracasso escolar
ocorrer principalmente com as criangas das classes operarias. As pesquisas baseavam-se em
dois aspectos: nas variaveis de entrada, classe social, renda e situacdo familiar; e nas
variaveis de saida, resultado dos testes escolares, sucesso e fracasso escolar. Nestas
pesquisas ndo se verificava 0 processo, ou Seja, 0 gque ocorria entre 0s dois aspectos. A
Nova Sociologia da Educacédo tinha uma preocupacdo com 0 processamento de pessoas e

nao do conhecimento.

Segundo T. T. da Silva (Ibidem, p. 66), “a tarefa de uma sociologia do curriculo
consistiria precisamente em colocar essas categorias em questdo, em desnaturaliza-las, em

mostrar seu carater historico, social, contingente, arbitrario”.

Para Young, era importante analisar quais eram os principios de estratificacéo e de
integracdo que regiam a organizacao do curriculo. A questdo basica era a conexdo entre
curriculo e poder, entre a organizacdo do conhecimento e a distribuicdo de poder.
Questionava-se por que era atribuida mais importancia a certas disciplinas e conhecimentos
do que a outros. Por que alguns curriculos tém uma rigida separacao entre as disciplinas e

em outros ocorre uma maior integracéo?

Tratar com essas questdes significava mexer com o poder. Mexer com a relacédo
entre organizacdo curricular e poder possibilita mudancas no curriculo que,

consequentemente, irdo provocar mudancas também nos principios de poder.

** Michael Young (1915-2002), socidlogo inglés, principal expoente na reflexdo tedrica sobre escola e
curriculo por meio do viés sociol6gico, denominada Nova Sociologia da Educacdo. Em sua obra
Conhecimento e controle, de 1971, analisou 0s processos de selecdo e organizacdo dos conhecimentos
vinculados pela escola.
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Conforme T. T. da Silva (2007, p. 69-70), a influéncia e a importancia da NSE
diminuiram a partir do inicio da década de 1980. Fatores como o surgimento de analises
sociologicas com teorizagdes mais pedagdgicas em relacdo ao curriculo, além do momento
historico norte-americano e britanico, com as politicas neoliberais de Ronald Reagan e
Margareth Thatcher, fizeram com que a reforma educacional e a democratizacdo da
educacdo proposta pela NSE fossem perdendo prestigio. Apesar da perda de forca da
proposta de uma ‘“construcdo social” idealizada pela NSE, podemos afirmar que ela

continua atual e significativa.

Basil Bernstein®®, sociélogo inglés, construiu a sua teoria do curriculo sobre uma
linha socioldgica. Para Bernstein, a educagdo formal realizava-se sobre a influéncia de trés
aspectos: o curriculo, a pedagogia e a avaliacdo. Para ele, o curriculo era o conhecimento
valido; a pedagogia, a transmissdo do conhecimento; e a avaliagdo; a realizagdo valida
desse conhecimento. A organizacédo estrutural do curriculo era a sua preocupacao, além de
como os diferentes tipos de organizacdo estdo ligados a principios diferentes de poder e
controle. Como Young, as suas pesquisas preocupavam-se com o fracasso educacional das
criancas e jovens da classe operaria, como também compreender os motivos daquele
fracasso, bem como em compreender o papel das diferentes pedagogias no processo de
reproducdo cultural, que ele chamou de “pedagogia invisivel”. Para ele, essas “pedagogias
invisiveis” modificavam os principios de controle e poder no interior do curriculo e nao

interferiam nos principios de poder das classes sociais. (Ibidem, p. 71)

Para Bernstein, a compreensdo do curriculo e da pedagogia sera mais abrangente
se esta ocorrer pela perspectiva da sociologia. Conforme T. T. da Silva (lbidem, p. 76),
“[...] uma teorizagdo critica da educagdo ndo pode deixar de se perguntar qual o papel da
escola no processo de reproducdo cultural e social. E evidente que o curriculo ocupa um

papel central nesse processo”.

“® Basil Bernstein (1924-2000) foi professor do Instituto de Educacdo da Universidade de Londres e diretor da
Sociological Research Unit. E considerado um dos mais importantes sociélogos britanicos da segunda metade
do século XX. Suas obras mais importantes sdo: Estudos Teoricos para uma Sociologia da Linguagem, de
1971; Estudos Aplicados, de 1973; e A Estrutura do Discurso Pedagogico, em 1997.



129

Em sintese, a teorizacdo de Bernstein ndo teve a projecdo que talvez merecesse,

mas nos € (til para compreender melhor o papel do curriculo na sociedade.

Um aspecto significativo que acredito deva ser abordado neste capitulo quando se
trata de curriculo é a nogdo de curriculo oculto, pois muitas coisas que ocorrem no processo
pedagdgico ndo estdo explicitadas no curriculo. Este ndo constituiu o que poderiamos
chamar de uma teoria, mas é inegavel que ele esta presente no dia a dia da escola e, por que
ndo dizer, do processo educacional como um todo. Ele envolve processos que estdo
subentendidos na escola, mas que fazem parte do processo de ensino-aprendizagem. De
acordo com T. T. da Silva (2007, p. 78), “o curriculo oculto é constituido por aqueles
aspectos do ambiente escolar que, sem fazerem parte do curriculo oficial, explicito,
contribuem, de forma implicita, para aprendizagens sociais relevantes”. Ele estd presente
nas relagcdes sociais da escola: sdo 0s comportamentos, 0s valores e as atitudes que estdo

presentes na aprendizagem.

Sobre o curriculo oculto, afirma José Gimeno Sacristan®’:

[...] a acepcdo do curriculo como conjunto de experiéncias planejadas é
insuficiente, pois os efeitos produzidos nos alunos por um tratamento
pedagdgico ou curriculo planejado e suas consequéncias sdo tao reais e
efetivos quanto podem ser os efeitos provenientes das experiéncias
vividas na realidade da escola sem té-las planejado, as vezes, nem sequer
ser conscientes de sua existéncia. E o0 que se conhece como curriculo
oculto. (2000, p. 43)

E Sacristan conclui:

* José Gimeno Sacristan é um catedratico espanhol da area de didatica e organizacio escolar. Atualmente é
professor da Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Educacdo da Universidade Complutense de Madri e da
Universidade de Salamanca, ambas na Espanha. E professor colaborador em universidades nacionais e
estrangeiras. E autor das obras Compreender e transformar o ensino, de 1998; Poderes instaveis em
educacdo, de 1999; O curriculo: uma reflexdo préatica, de 2000; Educar e conviver na cultura global, de
2002; e A educagao ainda é possivel, de 2007. Todas publicadas no Brasil.
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As experiéncias na educacdo escolarizada e seus efeitos sdo, algumas
vezes, desejadas e outras, incontroladas; obedecem a objetivos explicitos
ou sdo expressdes de proposi¢do ou objetivos implicitos; sdo planejados
em alguma medida ou séo fruto de simples fluir da a¢&o. Algumas séo
positivas em relacdo a uma determinada filosofia e projeto educativo e
outras nem tanto ou completamente contrarias. (GIMENO SACRISTAN,
2000, p. 43)

O curriculo oculto é caracterizado pelas acdes implicitas. Elas estdo presentes, mas
ndo estdo organizadas ou planejadas no curriculo e tanto podem ser negativas como
positivas. No entendimento das teorias criticas, estas a¢cdes ensinam o conformismo, a
obediéncia e o individualismo, ou seja, comportamentos que mantém a ideologia

dominante.

Podemos identificar os elementos que contribuem para esta aprendizagem no
cotidiano escolar: nas relagdes, quando ensinamos rituais, regras e regulamentos; na divisao
entre 0S mais capazes e menos capazes; na divisdo do tempo; na pontualidade; na
organizacdo dos espacos; e, até mesmo, nas questdes de género. E necessario desocultar o
curriculo para perceber o que envolve as praticas e os conhecimentos implicitos nele.
Devemos perceber o que esta por tras das atitudes para podermos modifica-las, dando-lhes

novos objetivos.

1.3 As teorias pos-criticas do curriculo

E importante mencionar, ainda que brevemente, as chamadas teorias pos-criticas,

analisando o curriculo multiculturalista, que contém varias definicdes que se diferenciam.

O educador Peter McLaren®®, em seu livro Multiculturalismo critico (1997), nos

apresenta quatro tendéncias relacionadas ao multiculturalismo como proposta de um projeto

*8 Peter McLaren (nascido em 02 de agosto de 1948) é um professor da Universidade da Califérnia, em Los
Angeles (Estados Unidos). Ele é um dos principais autores da pedagogia critica, reunindo dezenas de livros e
artigos. Seus escritos académicos abordam a alfabetizacdo critica, a tnografia, a teoria marxista e os estudos
culturais.


http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&prev=/search%3Fq%3Dpeter%2Bmclaren%26hl%3Dpt-BR%26rlz%3D1C1RNPN_pt-BRBR386BR387%26prmd%3Divnsb&rurl=translate.google.com.br&sl=en&u=http://en.wikipedia.org/wiki/University_of_California&usg=ALkJrhglaN4zV_qeZ_gA-xbHawZKaLgA2w
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&prev=/search%3Fq%3Dpeter%2Bmclaren%26hl%3Dpt-BR%26rlz%3D1C1RNPN_pt-BRBR386BR387%26prmd%3Divnsb&rurl=translate.google.com.br&sl=en&u=http://en.wikipedia.org/wiki/Los_Angeles&usg=ALkJrhg7lyd5ja53qD-7NeU-Z1V14RW9zg
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&prev=/search%3Fq%3Dpeter%2Bmclaren%26hl%3Dpt-BR%26rlz%3D1C1RNPN_pt-BRBR386BR387%26prmd%3Divnsb&rurl=translate.google.com.br&sl=en&u=http://en.wikipedia.org/wiki/Los_Angeles&usg=ALkJrhg7lyd5ja53qD-7NeU-Z1V14RW9zg
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&prev=/search%3Fq%3Dpeter%2Bmclaren%26hl%3Dpt-BR%26rlz%3D1C1RNPN_pt-BRBR386BR387%26prmd%3Divnsb&rurl=translate.google.com.br&sl=en&u=http://en.wikipedia.org/wiki/United_States&usg=ALkJrhjDPrKmKckeTByrwfXJhFNZa4x9UQ
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politico: o multiculturalismo conservador, o multiculturalismo humanista liberal, o

multiculturalismo liberal de esquerda e o multiculturalismo critico ou de resisténcia.

Para McLaren, o multiculturalismo conservador tem como principio a construgédo
de uma cultura comum. Nesta perspectiva, o multiculturalismo é entendido como um

processo que padroniza a sociedade, o imaginario coletivo e a mentalidade.

A segunda tendéncia, o multiculturalismo humanista liberal, condiciona a
acreditar que exista uma igualdade intelectual entre diferentes grupos, etnias e povos. 1sso
0s possibilita ter as mesmas possibilidades de competir no perverso mundo capitalista. Para
McLaren, esta compreensdo oculta uma realidade na qual a divis&o da sociedade em classes

e a desigualdade social propiciam uma condigéo de favorecimento das classes dominantes.

Ele afirma que o multiculturalismo humanista liberal “acredita que as restricdes
econdmicas e socioculturais existentes podem ser modificadas e reformadas com o objetivo
de se alcangar uma igualdade relativa” (McLAREN, 1997, p. 119).

Podemos observar que tanto o multiculturalismo conservador quanto o humanista
liberal tém como foco principal a homogeneidade e a igualdade, enquanto a tendéncia do
multiculturalismo liberal de esquerda enfatiza as diferencas culturais. As diferencas
culturais seriam importantes porque, através delas, é possivel haver a manutencdo das
atitudes, valores, conhecimentos, diferencas de classes sociais, género, sexualidade e outros

aspectos que compdem a cultura de uma determinada sociedade.

Para McLaren, um dos aspectos negativos do multiculturalismo liberal de
esquerda ¢ apresentar a diferenca como “uma esséncia que existe independentemente de
historia, cultura e poder (Ibidem, p.120). Essa condicdo pode levar a elitizacdo de grupos

em detrimento de outros na discussao sobre culturalismo.

A Ultima tendéncia sublinhada por Peter McLaren é o multiculturalismo critico,
que busca a emancipacdo social e cultural e encampa um compromisso politico de
transformacdo, onde se privilegia a transformacdo das relacbes sociais, culturais e

institucionais; ople-se a ideia de vé a cultura como ndo-conflitiva e sustenta que a
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diversidade deve ser assegurada “dentro de uma politica critica e compromissada com a

justica social” (MCLAREN, 1997, p. 123).

McLaren compreende que o0s reducionismos nas visdes dos conservadores,
humanistas liberais e humanista liberais de esquerda os englobam nas chamadas
tendéncias liberais.

Para McLaren (Ibidem, p. 123), o multiculturalismo critico empenha-se na tarefa
de “transformar as relacdes sociais, culturais e institucionais nas quais os significados sao
gerados”. Portanto, ndo hd uma proposta critica que nao esteja atrelada a essas

transformagdes.

O multiculturalismo critico nos demonstra que as culturas ndo podem ser avaliadas
como superiores ou inferiores umas as outras. Em se tratando de curriculo, o
multiculturalismo critico aparece como um movimento contrario ao curriculo universitario
tradicional, que privilegia a cultura branca, masculina, europeia e heterossexual, ou seja, a
cultura do grupo social da classe dominante. Essa analise prop6e que o curriculo também

inclua aspectos de formas mais representativas das diversas culturas dominadas.

Dentro do processo escolar aparecem as relacfes de desigualdade, mas estas ndo
ocorrem exclusivamente nas relagdes de poder entre as liderancas ou grupos dominantes,
Oou mesmo por questdes meramente econdmicas, mas também, e acredito que atualmente
muito mais acentuado, por diferencas de raca, de género e sexo, principalmente quando 0s

dominantes s@o os valores da superioridade masculina e branca.

Nas teorias pos-criticas a relacdo de género € uma das questdes mais presentes,
ndo sO por causa das desigualdades das classes sociais que sdo gritantes em nosso mundo
liberal e globalizado, mas também pela diferenciacdo que ainda se faz em relacdo ao género
masculino e feminino. Neste caso, o feminismo aparece para questionar a hegemonia de
uma cultura predominantemente patriarcal, na qual existe uma grande desigualdade entre
homens e mulheres. Inicialmente, a principal questdo dizia respeito ao acesso, ou seja, 0

acesso a educacdo era desigual para homens e mulheres e, dentro do curriculo, havia
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distincbes de disciplinas masculinas e femininas. Assim, certas carreiras eram

exclusivamente masculinas sem que as mulheres tivessem oportunidade.

Segundo Tomaz T. da Silva (2007, p. 93), “o simples acesso pode tornar as
mulheres iguais aos homens — mas num mundo ainda definido pelos homens”. Com iSS0, 0S
curriculos deveriam ampliar suas possibilidades, a partir da percepcdo de que a realidade
feminina é outra e, por isso, as experiéncias, 0s interesses, 0S pensamentos e 0S

conhecimentos femininos deveriam receber 0 mesmo tratamento que o género masculino.

As discussOes curriculares sdo cada vez mais aprofundadas sobre a questdo de
género, o que possibilita fazer com que os valores femininos sejam cada vez mais
respeitados e recebam a devida atencao e aspectos como a importancia das ligacdes sociais,
intuicdo, artes e estética, comunitarismo e cooperagdo facam parte das discussoes
curriculares. A discussao curricular sobre género possibilitara ndo o predominio de um
género sobre outro, como prevaleceu em relacdo ao masculino sobre o feminino, mas, sim,
tornar possivel o equilibrio e a harmonia para que o0s interesses de todos estejam

contemplados.

Outro aspecto importante nas discussdes curriculares sao as questdes étnicas e
raciais, principalmente nos dias de hoje, onde uma onda de fobias se expande pela
sociedade moderna. As teorias pos-criticas do curriculo tém se envolvido na discussdo da
identidade étnica e racial. Apenas incluir informacgdes sobre outras culturas ndo garante ao
curriculo ser denominado multicultural. Para que isso aconteca de verdade é necessario ndo
sO incluir as informacdes sobre outras culturas, mas entender que as diferencas étnicas e
raciais sd0 uma questdo historica e politica. E de suma importancia que, por meio do
curriculo, seja desconstruido o texto racial, indagar por que e como valores de certos grupos
étnicos e raciais foram desconsiderados ou menosprezados no desenvolvimento cultural e
histérico da humanidade; e, a partir da organizacdo do curriculo, apresentar 0S mesmos
valores étnicos de todos 0s grupos sem comparacdes entre um grupo ou outro, mostrando

que cada um tem suas peculiaridades.

A teoria pos-colonial, o feminismo e 0 movimento negro procuraram nos Gltimos

cinquenta anos fazer com que dentro do processo educacional, por meio do curriculo,
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ocorresse 0 reconhecimento das formas culturais e experiéncias de grupos sociais
historicamente discriminados pela identidade europeia dominante. Esta atitude teve como
objetivo possibilitar o estudo das relagfes de poder entre nagdes que compdem a heranca
econdmica, politica e cultural de seus paises colonizadores. Dessa maneira foi possivel
questionar as relagdes de poder e as formas de conhecimento pelas quais a posicéo europeia
se mantém privilegiada e hegeménica. H4& uma intensa preocupagdo com as formas
culturais que estdo no centro da sociedade de consumo, que de maneira sutil definem novas

ideias de imperialismo cultural, mantendo sempre a hegemonia das culturas colonizadoras.

Por meio das teorias do curriculo apresentadas, compreende-se que o curriculo ndo
é algo neutro, isto €, ele exerce um papel politico ao fazer uma analise mais objetiva do
curriculo, percebe-se a sua importancia na organizacdo pedagdgica. A minha intencdo foi
apenas demonstrar os diferentes conceitos de curriculo e as implicacBes de sua pratica em
diferentes momentos histéricos e como esses teoricos do curriculo o relacionavam com a

pratica educacional.

Quando definimos curriculo, estamos descrevendo a concretizacdo das
fungbes da propria escola e a forma particular de enfoca-las num
momento historico e social determinado, para um nivel de modalidade de
educacdo, numa trama institucional, etc. [...] O curriculo € uma praxis
antes que um objeto estatico emanado de um modelo coerente de pensar a
educacdo ou as aprendizagens necessdria das criancas e dos jovens,
tampouco se esgota na parte explicita do projeto de socializagdo cultural
nas escolas. E uma pratica, expressio, da funcdo socializadora e cultural
que determinada institui¢do tem, que reagrupa em torno dele uma série de
subsistemas ou préaticas diversas, entre as quais se encontra a pratica
pedagogica desenvolvida em instituicbes escolares que comumente
chamamos ensino. (GIMENO SACRISTAN, 2000, p. 15)

O curriculo é um recurso utilizado pela escola para se organizar e construir
trajetdrias que orientardo sua pratica. Ou seja, pensar numa escola é pensar também em seu
curriculo e em seus objetivos. E claro que o curriculo deve ser planejado, elaborado e
construido a partir de um contexto historico social e econémico, a partir da realidade do

educando, para que os resultados das praticas pedagdgicas advindas do curriculo possam
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cumprir 0 seu mais importante papel: possibilitar aos educandos uma formacdo de

qualidade.

As fungdes que o curriculo cumpre como expressao do projeto de cultura
e socializacdo sdo realizadas através de seus contetdos, de seu formato e
das praticas que cria em torno de si. Tudo isso se produz ao mesmo
tempo: contetdos (culturais ou intelectuais e formativos), cédigos
pedagdgicos e agdes praticas através dos quais se expressam e modelam
contetdos e formas. (GIMENO SACRISTAN, 2000, p. 16)

Sabemos que o curriculo exerce papel social, politico e ideoldgico, mas os

contetdos e as praticas pedagdgicas estabelecidos no curriculo devem estar relacionados

com o que queremos dos educandos, criangas, jovens ou adultos, para sabermos o que

queremos formar. E qual o papel da escola e dos educadores nesse processo?

Todas as finalidades que se atribuem e sdo destinadas implicita ou
explicitamente a instituicdo escolar, de socializacdo, de formacdo, de
segregacdo ou de integracdo social, etc., acabam necessariamente tendo
um reflexo nos objetivos que orientam todo o curriculo, na selecdo de
componentes do mesmo, desembocam numa divisdo especialmente
ponderada entre diferentes parcelas curriculares e nas proprias atividades
metodologicas as quais da lugar. Por isso, o interesse pelos problemas
relacionados com o curriculo ndo é sendo uma conseqléncia da
consciéncia de que é por meio dele que se realizam basicamente as
fungbes da escola como institui¢do. (Ibidem, p. 17)

Podemos concluir que o curriculo é um importante recurso utilizado pela escola

para organizar o projeto escolar e, consequentemente, isso refletira em seus objetivos.

Entretanto, € importante salientar que o curriculo devera sofrer constantes verificacdes,

analises, interpretacdes, como também ser reelaborado e atualizado conforme as mudancas

comportamentais, sociais e culturais dos educandos, que tdo rapidamente acontecem nos

dias de hoje. E o educador deve estar atento para manté-lo atualizado e nele perceber, por

meio da pratica, 0 que se esta reproduzindo ou produzindo, transmitindo ou construindo. O
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professor deve participar desse processo de elaboracéo e reelaboragdo do curriculo, pois
educadores e educandos sdo as mais importantes pecas dessa complexa engrenagem
chamada educacéo.

O estudo das teorias do curriculo nos possibilita perceber quantos aspectos estdo
envolvidos na elaboracdo do curriculo. Questdes de cunho politico, econdmico, social,
cultural que devem ser analisados profundamente, pois o curriculo determina a prética
pedagogica. E a partir dessa préatica pedagdgica sera possivel perceber se estd havendo
apenas uma reproducdo dos interesses das classes dominantes ou se estd ocorrendo uma

pratica voltada para uma educacéo libertadora.

2. O curriculo na Pedagogia do oprimido

Na obra de Paulo Freire ndo encontramos o0 desenvolvimento de teorias
curriculares, mas, ao estudarmos e pesquisarmos a sua obra verificamos que a discussao
sobre o curriculo sempre esteve presente. O profundo estudo de Paulo Freire sobre varios
aspectos sobre a educacao possibilitou-lhe analisar também a questéo do curriculo. Ele ndo
produziu um estudo especifico sobre a teoriza¢do do curriculo, mas podemos afirmar que
em sua obra Pedagogia do oprimido (2009) ele nos da instrucbes de como desenvolver um
curriculo. Uma das principais preocupacdes de Paulo Freire em sua obra estava diretamente
relacionada a um importante aspecto no campo curricular, que os especialistas em educacao
discutem até hoje: “o que ensinar?” e “como ensinar?”. Podemos dizer que esse tema

permeou toda a obra de Paulo Freire.

A andlise de Paulo Freire sobre a educacdo estava baseada na filosofia e voltada
para a questdo do desenvolvimento da educagdo, principalmente para adultos, e,
posteriormente, o seu método educacional se ampliou também para a educacdo de criancas
e jovens. Ele entendia que havia “educagdes”, ou seja, maneiras diferentes das pessoas
construirem o seu conhecimento. As educac0es, para Paulo Freire, eram constituidas pela

“educacao bancaria”, alienante, e a “educacao libertadora”, conscientizadora.
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Falar da realidade como algo parado, estatico, compartimentado, e bem-
comportado, quando ndo falar ou dissertar sobre algo completamente
alheio & experiéncia existencial dos educandos vem sendo, realmente, a
suprema inquietacdo desta educacdo. [...] Em lugar de comunicar-se, 0
educador faz “comunicados” e depoésitos que os educandos, meras
incidéncias, recebem pacientemente, memorizam e repetem. Eis ai a
concepgdo “bancaria” da educagdo, em que a unica margem de agdo que
se oferece aos educandos € a de receberem os depdsitos, guarda-los e
arquiva-los. [...] No fundo, porém, os grandes arquivados sdo 0s homens,
nesta equivocada concepgdo “bancaria” da educagdo. Arquivados, porque,
fora da busca, fora da praxis, os homens ndao podem ser. Educador e
educandos se arquivam na medida em que, nesta distorcida visdo de
educacdo, ndo ha criatividade, na ha transformacdo, ndo ha saber. S6
existe saber na invengdo, na reinvencdo, na busca inquieta, impaciente,
permanente, que os homens fazem no mundo, com o0 mundo e com 0s
outros. (FREIRE, P., 2009, p. 66-67)

A critica de Paulo Freire ao curriculo estd resumida no seu entendimento de
educacao bancaria, que considera o conhecimento algo constituido por informacdes e fatos
a serem simplesmente transferidos do professor que sabe para o aluno, que nao sabe, e,
entdo, escuta e decora. Para ele, a educacdo ndo pode se resumir apenas em transmitir o
conhecimento, porque nesse processo o professor tem um papel ativo, enquanto o papel do
aluno é de recepgéo passiva. Em sua concepc¢éo, o ato de conhecer ndo é um ato isolado que
acontece de maneira individualizada. Dessa maneira o curriculo esta desvinculado da

situacdo existencial das pessoas envolvidas no ato de conhecer.

Conforme Tomaz T. da Silva (2007, p. 60),

se conhecer ¢ uma questdo de deposito e acumulacdo de informacdes e
fatos, o educando é concebido em termos de falta, de caréncia, de
ignorancia, relativamente aqueles fatos e aquelas informages. O curriculo
e a pedagogia se resumem ao papel de preenchimento daquela caréncia.

Segundo Paulo Freire, se 0s homens séo seres de busca e se sua vocacdo, desde a
sua origem, € humanizar-se, irdo perceber que, por meio da “educagdo bancaria”, lhe serd

tolhida a possibilidade de conquistar a sua libertagdo. Com isso, Paulo Freire nos apresenta
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outra maneira de fazer educacdo, uma educacdo para a liberdade. Para ele, “a educagdo
como prética da liberdade, ao contrério daquela pratica da dominacédo, implica a negacao do
homem abstrato, isolado, solto, desligado do mundo, assim como também a negacéo do

mundo como uma realidade ausente dos homens” (2009, p. 81).

Um novo conceito de educacdo problematizadora foi proposto por Paulo Freire,
por meio do qual defendia a ndo existéncia de uma separagdo entre o ato de conhecer e o
conhecimento trazido da experiéncia de vida e o que se intenciona conhecer. E por meio da
inter-relacdo e da intercomunicacdo que acontece o conhecimento e, assim, 0s homens se
educam. Temos aqui um aspecto fundante do pensamento freireano: o ato pedagdgico é um

ato dialdgico.

Existir humanamente é pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mundo
pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar. Nao é no silencio que
homens fazem, mas na palavra, no trabalho, na acdo-reflexdo. Mas, se
dizer a palavra verdadeira, que € trabalho, que é préxis, é transformar o
mundo, dizer a palavra ndo é privilégio de alguns homens, mas direito de
todos os homens. Precisamente por isto, ninguém pode dizer a palavra
verdadeira sozinho, ou dizé-la para os outros, hum ato de prescricdo, com
0 qual rouba a palavra aos demais. O dialogo € este encontro dos homens,
mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto,
na relacdo eu-tu. [...] o didlogo se impde como caminho pelo qual os
homens ganham significacdo enquanto homens. (Ibidem, p. 91)

O método Paulo Freire, em relacdo as teorias tradicionais, se diferencia na
maneira de construir os conteudos. Ele se utiliza das proprias experiéncias dos alunos para

determinar o que denominava contetdos programaticos.

[...] a linguagem do educador ou do politico, tanto quanto a linguagem do
povo, ndo existem sem um pensar e ambos, linguagem e pensar, sem uma
realidade a que se encontrem referidos. Desta forma, para que haja
comunicacao eficiente entre eles, é preciso que educador e politico sejam
capazes de conhecer as condi¢Oes estruturais em que O pensar e a
linguagem do povo, dialeticamente, se constituem. Dai também que o
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conteldo programatico para a acgdo, que é de ambos, ndo possa ser de
exclusiva eleicio daqueles, mas deles e do povo. E na realidade
mediatizadora, na consciéncia que dela tenhamos, educadores e povo, que
iremos buscar o conteido programatico da educacdo. O momento deste
buscar é o que inaugura o didlogo da educacdo como pratica da liberdade.
(FREIRE, P., 2009, p. 100-101)

Costumeiramente ouve-se dizer que Paulo Freire ndo dava importancia ao papel
dos especialistas no processo de organizacdo dos conteidos programaticos. Pelo contrario,
ele achava importante e ressaltava que esse processo deveria ocorrer de maneira
interdisciplinar. Para ele, a fun¢do dos especialistas era definir junto com os estudantes 0s
contetidos a serem trabalhados. Esta definicdo deveria ocorrer de maneira dialogica entre
educadores e educandos. Desta maneira, 0s conteidos passam a ser construidos

principalmente a partir da realidade historica e social dos educandos.

Segundo T. T. da Silva (2007, p. 60-61), Paulo Freire estava consciente da
necessidade do desenvolvimento de um curriculo estar de acordo com a sua concepcao de
educacdo e pedagogia. Em relacdo aos modelos tradicionais de curriculo, a diferenca entre
Tyler e Paulo Freire, por exemplo, é que Tyler sugeria que se fizesse estudos sobre o0s
educandos e sobre a vida profissional adulta, sobre o olhar da filosofia e da psicologia da
educacdo para se construir o curriculo, enquanto que Paulo Freire se utiliza da prépria
experiéncia dos educandos como fonte de informacdes a fim de criar os temas geradores e

0s contetidos programaticos do curriculo.

Para Freire, o ato de conhecer estd diretamente ligado a “consciéncia de alguma
coisa” (lbidem, p. 61). A consciéncia & qual se refere Paulo Freire esta incluida a
consciéncia das proprias atividades e de si mesmo. Para ele, é essa consciéncia que

distingue os humanos dos animais.

Paulo Freire entendia a cultura como criagdo e producdo humanas. Por isso nao
fazia distincdo entre cultura erudita e cultura popular. Assim sendo, a cultura pode ser
entendida como o resultado de tudo aquilo que é produzido pelos seres humanos na

sociedade.
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Segundo T. T. da Silva (2007, p. 61), o desenvolvimento dessa nogédo de cultura de
Paulo Freire foi importante para o desenvolvimento das teorias curriculares e permitiu que

a chamada cultura popular fizesse parte do curriculo.

Nesta perspectiva, ainda segundo T. T. da Silva (Ibidem, p. 62), Paulo Freire
iniciou o que se poderia chamar de uma “pedagogia pds-colonialista” ou, quem sabe, de
Uma “perspectiva pos-colonialista sobre o curriculo”. O que se entende de perspectiva pos-
colonialista é a analise das relacbes de poder entre os paises colonizados e o0s paises
colonizadores. A obra de Paulo Freire, Pedagogia do oprimido, claramente fazia essa

distincdo entre colonizadores e colonizados, quando se falava em opressores e oprimidos.

Sintetizando, a obra de Paulo Freire continua sendo de suma importancia para o
desenvolvimento das teorias do curriculo pos-colonialistas, num mundo neoliberal em que

as relagdes econdmicas séo cada vez mais determinantes em nossa sociedade.

3. A contribuicao de dom Helder para o curriculo

Se procurarmos nas obras de dom Helder, ndo vamos encontrar teses ou tratados
sobre curriculo, mas ao lermos o0s seus escritos e analisarmos a sua pratica educacional
libertadora, teremos uma valorosa contribuicdo a ser incorporada nas teorias e praticas

curriculares atuais, sobretudo no campo do pensamento e da prética critica.

A maneira como dom Helder desenvolveu a sua pratica educacional libertadora no
Rio de Janeiro e em Olinda e Recife esteve sempre presente a conscientizacdo, a caridade, a
justica; a igualdade social, a ndo-violéncia; a defesa de uma cultura da paz; a prética da
solidariedade; a opc¢do pelo didlogo; o respeito a diversidade cultural e as religiGes; a
valorizacdo das relacbes humanas, as relacbes com os oprimidos e excluidos da sociedade e
0 cuidado com as coisas da natureza e do universo; estes foram aspectos significativos para
ele e sdo também importantes para incluir nas discussdes dos curriculos, pois se tratam de

questdes pertinentes as relacdes sociais neste seculo XXI.
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A contribuicdo de dom Helder ao curriculo se d& pelo fato de hoje, apesar dos
avancos tecnoldgicos de inegavel importancia para a sociedade, ha uma auséncia
significativa naquilo que penso ser fundamental para o relacionamento e desenvolvimento
da sociedade atual: a solidariedade, as relagdes humanas e a formag&o do ser humano para
ser humano. Durante sua vida, ele atuou de maneira propositiva para que as pessoas fossem
solidarias e carregassem consigo o respeito ao outro, independente da sua condigdo social,

econdmica e religiosa.

Hoje, uma parcela consideravel da populacdo, de um modo geral, se comunica, se
relaciona, forma circulo de amizade pela internet, mas as relagdes humanas ficam cada vez
mais distantes no aspecto afetivo. A consequéncia desse processo € o aumento gradual de
dificuldade das pessoas se relacionarem; com isso, ampliam-se nas relacbes humanas
aspectos como o egoismo, que dom Helder acreditava ser o grande mal da humanidade, a
intolerancia e o individualismo, aspectos marcantes e caracteristicos da sociedade do século
XXI.

Segundo Araujo (2004), no Ensinamento Social da Igreja o relacionamento
humano apodia-se na caridade e na justica, e ndo podem ser separadas. O Sinodo dos Bispos
de 1971 afirma:

O amor cristdo ao préximo e a justica ndo podem se separar. Porque 0
amor implica uma exigéncia absoluta da justica, isto €, o reconhecimento
da dignidade e dos direitos do proximo. A justica, por sua vez alcanca sua
plenitude interior somente no amor. Sendo cada homem realmente a
imagem do Deus invisivel e irmdo de Cristo, 0 cristdo encontra em cada
homem o proprio Deus e a exigéncia absoluta de justica e de amor que é
propria de Deus. (SINODO DOS BISPOS, 1971)

Para dom Helder, é a partir da ligacdo entre o primeiro e o segundo mandamentos
evangélicos, amar a Deus e ao proximo e ser capaz de amar a Cristo no préximo, sendo

capaz de comprometer-se, levando até as ultimas consequéncias 0 mandamento, que temos
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a relacdo entre caridade e justica. Segundo dom Helder Camara (1977c, p. 2), é por meio

da caridade que temos a revalorizagdo da justica:

O Santo era chamado simplesmente o Justo. Urge valorizar a Justica.
Nesta hora em que mais de 2/3 da Humanidade se acham em situagdo sub-
humana, é urgente superar o paternalismo, é urgente descobrir que a
grande Caridade do nosso tempo consiste em ajudar a fazer justica, sem
perda de amor.

Quando dom Helder afirma que por meio da caridade temos a revalorizacdo da
justica, temos aqui um aspecto a desenvolver no curriculo. Acredito que é possivel
aprofundar a importancia da caridade como uma maneira solidaria ndo s6 de se fazer
justica, bem como possibilitar transformacgdes sociais por meio de um processo de luta e
entendimento da realidade. Como afirma Paulo Freire (2009, p. 33-34) na Pedagogia do

oprimido:

A falsa caridade, da qual decorre a mio estendida do “demitido da vida”,
medroso e inseguro, esmagado e vencido. Mdo estendida e trémula dos
esfarrapados do mundo, dos “condenados da terra”. A grande
generosidade estd em lutar para que, cada vez mais, estas maos, sejam de
homens ou de povos, se estendam menos, em gestos de suplica. Suplica de
humildes a poderosos. E se vdo fazendo, cada vez mais, maos humanas,
que trabalhem e transformem o mundo. Este ensinamento e este
aprendizado tém de partir, porém, dos “condenados da terra”, dos
oprimidos, dos esfarrapados do mundo e dos que com eles se solidarizem.
Lutando pela restauracdo de sua humanidade estardo, sejam homens ou
povos, tentando a restauragdo da generosidade verdadeira.

Um dos principios basicos para a compreensdo da justica, segundo o0s
Ensinamentos Sociais da Igreja, € o principio da igualdade fundamental entre todos o0s
homens, afirma Aradjo (2004). Conforme a enciclica Gaudium et Spes, a dignidade da

pessoa humana fundamenta-se no fato de ser criada a imagem de Deus (GAUDIUM ET
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SPES, n. 12) e os valores humanos expressados séo: a igualdade, a liberdade e a

solidariedade.

A Gaudium et Spes, sobre a igualdade, afirma:

Dotados de alma racional e criados a imagem de Deus, todos gozam da
mesma vocacdo e destinacdo divina: deve-se, portanto, reconhecer cada
vez mais a igualdade fundamental entre todos. Na verdade nem todos 0s
homens se equiparam na capacidade fisica, que é variada, e nas forcas
intelectuais e morais, que sdo diversas. Contudo qualquer forma de
discriminacdo nos direitos fundamentais da pessoa, seja social ou cultural,
ou funde-se no sexo, na raga, cor, condi¢do social, lingua ou religido, deve
ser superada e eliminada, porque contraria ao plano e Deus. (GAUDIUM
ET SPES, n. 29)

Dom Helder sempre recorreu ao Ensinamento Social da Igreja e as reflexdes do

episcopado latino americano e as utilizou como fonte e referéncia, as vezes sem cita-las ou

mesmo utilizando as préprias palavras de ambas s fontes para compor e expressar as suas

ideias. Ele afirmava que o divisor de aguas no mundo contemporaneo era a justica e que a

reflexdo sobre ela era motivo de sérias resisténcias. E sublinhava dois pontos: a igualdade

de dignidade e valor de todas as pessoas humanas, por serem criadas a imagem e

semelhanca de Deus, e 0 bem comum. Para ele, as injusticas existiam entre as pessoas,

grupos sociais, paises e continentes e sem justica jamais teriamos paz verdadeira e

harmonia entre os seres humanos. Afirmava dom Helder:

Tudo corre bem, enquanto ndo se fala em justica. Quando se fala a uma
pessoa rica ou a um Pais rico, e o problema é colocado em termos de
ajudas, em face de situagdes de pobreza ou até de miséria, o entendimento
é relativamente facil. Costuma haver boa vontade e até generosidade. O
entendimento se torna desentendimento, o encontro vira desencontro,
guando se tem a audacia de colocar os temas em termos de direto a
reivindicar e de justica a exigir. Tolera-se ouvir falar nas injusticas dos
outros. Ainda é possivel encontrar atencdo, curiosidade e até
entendimento, enquanto se fala em injusticas de outros e de terceiros.
Quando estdo em jogo injusticas praticadas pela pessoa ou pelo Pais com
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que se fala, o nivel de entendimento costuma baixar a zero ou abaixo de
zero. (CAMARA, 1972, p. 23)

A igualdade de dignidade e o valor de todas as pessoas humanas sdo aspectos
valorizados por dom Helder, que podem ser inseridos no curriculo de modo a produzir uma
reflexdo nos dias de hoje em relacdo a importancia de se ter consciéncia do seu proprio
valor, para que se possa, a partir dai, interagir com as outras pessoas, adquirir confianca em

si e respeitar as pessoas que estdo a sua volta, que tém o seu valor.

A igualdade social, para dom Helder, era outro aspecto significativo. Ele
acreditava na igualdade como uma maneira de possibilitar a participacdo social e afirmava
que “justica ndo significa impor a todos a mesma quantidade de bens. Isto seria atroz. Seria
como se tivessem 0 mesmo rosto, 0 mesmo corpo, a mesma voz. Creio no direito de ter
rostos e corpos diferentes. Eu entendo por justica uma melhor distribuicdo dos bens, a
escala nacional e internacional” (CAMARA apud BLAZQUEZ, 1976, p. 52).

Para dom Helder, igualdade social e justica estdo relacionadas com uma justa
distribuicdo de bens. Para ele, justica ndo significa que todos sejam iguais e tenham as
mesmas coisas e pensem da mesma maneira. Com isso ele aponta para dois aspectos
importantes para a reflexdo no ambito curricular: a igualdade social e o respeito as
diferencas. Hoje vivemos uma intensa diversidade cultural e uma brutal desigualdade social
entre os seres humanos e as nagdes, ndo mais incorporadas ao bloco capitalista e socialista
do perfodo da ‘Guerra Fria’*®, mas na bipolaridade dos paises ricos e paises pobres da nova

ordem mundial globalizada e neoliberal do século XXI.

* Guerra Fria foi a denominagio atribuida ao periodo histérico entre o final da Segunda Guerra Mundial
(1945) e a extingdo da Unido Soviética (1991), marcada pela disputa da hegemonia mundial entre a
superpoténcia capitalista, os Estados Unidos, e a superpoténcia socialista, a Unido das Republicas Socialistas
Soviética. Os conflitos que ocorreram nesse periodo eram de ordem politica, militar, tecnoldgica, social e
ideoldgica entre as grandes superpoténcias e os paises que estavam sobre suas influéncias. Foi chamada de
‘fria’ porque ndo houve um conflito bélico direto entre os Estados Unidos e a Unido Soviética. Mas as duas
superpoténcias disputaram o poder de influéncia politica, econdmica e ideoldgica em todo o mundo. Esse
processo caracterizou-se pelo envolvimento de Estados Unidos e Unido Soviética em diversas guerras, onde
cada poténcia apoiava um dos lados em guerra. Além de financiarem lados opostos no confronto, as poténcias
também mostravam seu poder belicoso e reforcavam as aliangas regionais. Veja-se: Thompson (1985),
Magnoli (1988) e Gaddis (2006).
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Outro principio importante na reflexdo do ensinamento social da Igreja e que dom

Helder sempre valorizou era o bem comum. Segundo Vidal (1983, p. 117),

0 Bem comum é o bem das pessoas enquanto estdo abertas entre si na
realizacdo de um projeto unificador que beneficie a todos. A nogdo do
Bem comum assume a realidade do bem pessoal e a realidade do projeto
social na medida em que as duas realidades formam uma unidade de
convergéncia: a Comunidade. O Bem comum é o bem da comunidade.

Para 0 papa Jodao XXIII, a concepgdo exata de bem comum “compreende o
conjunto das condicGes sociais que permitem e favorecem nos homens o desenvolvimento
integral da personalidade” (MATER ET MAGISTRA, n. 65). Sdo as exigéncias do bem
comum que regulam as estruturas econdmicas, sociais e politicas no ambito nacional e

universal, a fim de favorecer a familia humana.

Ao falar sobre bem comum, dom Helder destaca a participacdo de todos para que
haja 0 bem comum e também salienta a importancia da pessoa humana. Ele o faz citando
Jodo XXIII:

O papa Jodo, entre os direitos fundamentais do homem, registra os de
caréater politico. A criatura humana tem o direito de participar ativamente
da vida publica e de trazer sua contribuicdo pessoal ao bem comum dos
cidaddos. A pessoa humana ndo s6 ndo pode ser considerada como mero
objeto ou elemento passivo da vida social, mas, muito pelo contréario, deve
ser tida como o sujeito, o fundamento e o fim da sociedade. (CAMARA,
1968b, p. 74)

Ao refletir sobre a questdo do bem comum, dom Helder menciona sua opinido
sobre a questdo da propriedade privada, algo complexo gue tanto o incomodava em nivel de
Brasil e de América Latina. Uma das questfes levantadas por ele em relacdo a propriedade
privada era sobre a exploracdo em torno do direito a propriedade como se fosse um direito

absoluto:
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[...] é tempo e mais que tempo de p6r termo as exploragdes em torno do
direito a propriedade. Até quando, com desprezo do que nos ensinam a
respeito os Padres da Igreja e com exploracdo da doutrina de Sdo Tomaz
de Aquino, até quando a propriedade privada sera apresentada como um
absoluto, como o mais firme e importante dos dogmas, como fundamento
da Civilizagdo Cristd? (CAMARA, 1975b, p. 192-193)

Em relacdo ao sentido social ou funcdo social do direito de propriedade, dom
Helder afirmava:

A expressdo “sentido social” ou mesmo “funcdo social” do direito a
propriedade esta longe de ajudar a impedir, concretamente, abusos como
menos de 10% de brasileiros serem mais ricos em prejuizo do restante da
Populacdo ou, em plano mundial, mais de 2/3 da Humanidade em
condicdo sub-humana de miséria e de fome. Sera exagero comparar, em
termos de ineficacia prética, o sentido social do direito de propriedade a
famosa doacdo do supérfluo. (Idem, 1981b, p. 253)

Um aspecto que preocupava dom Helder em demasia era o desafio de realizar a
promocao da justica. E fato que o problema da injustica no Brasil e na América Latina era e
é secular e estrutural a nivel social, politico, econémico e cultural. Por isso, a partir de
Medellin, o episcopado latino-americano expressou esse compromisso transformador das
estruturas como libertacdo integral. Diante desse compromisso, 0 homem passou a ser
compreendido na Igreja como o centro de todo planejamento estrutural. Essas estruturas
deveriam visar o bem comum, isto é, o reconhecimento da dignidade, da igualdade e dos
direitos humanos para todos, com a participacdo de todos, principalmente dos pobres, no

processo de transformacéo social.

Segundo Aradjo (2004), dom Helder acompanhou as reflexdes do episcopado
latino-americano e considerava que a realidade era caracterizada pela injustica estratificada,
institucionalizada, ndo era circunstancial e eventual, mas estrutural, que exigia uma

resposta ativa e organizada e ndo apenas uma resposta reformista, fazendo algumas
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correcdes superficiais. Para ele, diante de um sistema estrutural substancialmente injusto e
ineficaz, que ndo garantia a dignidade, a igualdade e os direitos de todos a uma vida digna,
esta estrutura social, politica e econdmica deveria ser transformada, ndo pela insurreicao
revolucionaria e violenta, mas pela violéncia dos pacificos, termo que dom Helder gostava
de utilizar, e que era praticada pelas minorias abradmicas>’. Por meio da acdo das minorias
abradmicas mudar-se-iam as estruturas, surgindo novas estruturas, os problemas de
organizagdo social seriam resolvidos com a acdo de forcas sociais, pelo esfor¢co dos homens
de boa vontade. Para ele, era fundamental a busca constante de mobilizacdo de todos,
principalmente do povo para a participacao ativa na luta pela justica, a igualdade e a paz da

humanidade.

Para dom Helder, atitudes assistencialistas ou caridades romanticas ndo atacavam
nem solucionavam as causas fundamentais da injustica e as suas consequéncias. O
importante era agir profundamente, por meio de agGes transformadoras, para se criar uma

sociedade nova, sem opressores e oprimidos.

Segundo Marcelo Barros (2011, p. 144), certa vez a esposa de um dos grandes
usineiros de Pernambuco deixou-se tocar pela mensagem de dom Helder. Participou de
uma missa do arcebispo e, no final, foi cumprimenta-lo. Na hora da despedida, colocou nas

méaos de dom Helder um cheque assinado com um valor importante e cochichou:

— Isso é para o Natal dos seus pobres.

Com a mesma mao, o Dom lhe devolveu o cheque sem abrir as maos nem
conferir o que tinha recebido. A mulher ndo compreendeu e ele explicou:
— Minha irma, Deus lhe pague por sua generosidade. Mas, 0s meus pobres
ndo precisam de esmola. Eu lhe agrade¢o muito, mas sugiro que a senhora
tome este cheque e, com este dinheiro, corrija o salario que paga a sua

% para dom Helder, hé4 espalhadas pelo mundo vérias minorias, com suas identidades, liderancas e objetivos,
que estdo representadas por institui¢des e grupos humanos de diferentes racas e religides. Elas tém em comum
fome e sede de justica e acreditam na justica como o caminho para a paz. Estas ele denominou de Minorias
Abraadmicas, em memdria de Abrado, patriarca, idoso, casado com uma mulher estéril, a quem Deus chamou
para iniciar uma histéria nova e ser patriarca de uma multidio de povos. A carta aos hebreus diz que “Abrado
esperou contra toda esperanga e partiu sem saber para onde ia” (Hb 11). Portanto, as Minorias Abradmicas foi
a denominacdo que dom Helder atribuiu aos grupos minoritérios de pessoas que, apesar das adversidades,
reencontram a esperanca e lutam pela construgdo de um mundo mais humano, justo, digno e igualitario para
toda a humanidade.
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cozinheira, a senhora que lava a roupa para a sua familia e ao seu
jardineiro.

A mulher recolheu o cheque e se retirou ofendida, jurando nunca mais
aparecer na Igreja enquanto ali estivesse aquele arcebispo comunista.

Ao defender a promogdo da justica, dom Helder ndo compactuava com o
assistencialismo gerador de uma dependéncia crbnica, como também com a caridade
roméantica daqueles que exploravam as popula¢des humildes e carentes da sociedade. Ele
acreditava e lutava pela libertacdo de todas as escraviddes, as provocadas pelo colonialismo

interno e pelo colonialismo externo. Para ele, a injustica acontecia em escala mundial:

Seguindo a reflexdo eclesial latino-americana, dom Helder sublinha: a) a
responsabilidade de todos na luta pela justica; b) a necessidade de justica
nas estruturas sociais, politicas, culturais e, principalmente, econémicas;
C) que a injustica estrutural nega a dignidade e os direitos do homem,
imagem de Deus e irmdo de Cristo, constituindo o ateismo pratico, uma
negacdo de Deus. E, diante de situagfes humanamente intoleraveis e para
as quais é preciso buscar solugdes, e que podem ser fruto de acOes
explicitamente injustas, prop@e: a) a luta por justica, porque a condicdo de
sub-humanidade ndo pode ser eliminada de outra maneira; b) que, como
condicdo de sua eficacia, a agdo pela justica identifique claramente as suas
causas de injustica; ¢) a mudanca do projeto social vigente, substituido
por um projeto social em consonancia com a vontade de Deus — um
projeto em que ndo podem existir opressores e oprimidos; pelo que,
adverte: de nada terd adiantado a luta se “os oprimidos de hoje se
tornarem os opressores de amanhi”. (ARAUJO, 2004, p. 417)

A sua reflexdo sobre a justica a partir da injustica, dentro do contexto latino-
americano, fazia-o acreditar que a injustica institucionalizada ao longo da historia era o
grande entrave para a transformacéo estrutural da sociedade. Por isso, tanto dom Helder
quanto Paulo Freire acreditavam que por meio do processo de conscientizagdo, como ja
mencionei no capitulo anterior, as populacdes brasileiras e latino-americanas sairiam da
condicdo subumana e atingiriam um patamar de cidadania onde a dignidade e o respeito
prevaleceriam entre os diferentes grupos sociais que compunham a sociedade. Mas dom

Helder alertava para que ndo ocorresse nesse processo de conscientizagcdo e mudanga a
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transformacgdo do oprimido de hoje no opressor de amanhd. Paulo Freire trata, na obra
Pedagogia do oprimido, do oprimido que carrega dentro de si 0 opressor, sendo necessario
um processo pedagdgico, revolucionéario, para que se livre do seu opressor interno e, assim,

ndo se torne o oprimido um futuro opressor. Como afirma Paulo Freire,

a violéncia dos opressores, que os faz também desumanizados, nado
instaura uma outra vocacao — a do ser menos. Como distor¢ao do ser mais,
0 ser menos leva os oprimidos, cedo ou tarde, a lutar contra quem os fez
menos. E esta luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao
buscarem recuperar sua humanidade, que é uma forma de cria-la, ndo se
sentem idealistamente opressores, nem se tornam, de fato, opressores dos
opressores, mas restauradores da humanidade em ambos. E ai estd a
grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos — libertar-se a si e aos
opressores. (2009, p. 32-33)

Também com base nos ensinamentos do Concilio Vaticano Il, dom Helder insistiu
na mudanca de mentalidade, pois acreditava que a transformacao da realidade se daria pela
conversao pessoal e estrutural: “Para pecados pessoais, bastam conversoes pessoais. Para
pecados coletivos, para estruturas de injusticas, o Espirito de Deus nos ensinara o caminho
de conversdes comunitarias” (CAMARA, 1977b, p. 3).

Diante de tanta injustica estrutural, dom Helder acreditava que era necessario
haver nao s6 conversoes pessoais, “Dom Helder gostava muito de uma palavra de Gandhi
que ele lhes daria também nestes dias: ‘Seja vocé a mudangca que propde ao mundo’”
(BARROS, M., 2011, p. 208); também a conversdo das comunidades para que houvesse,
assim, um comprometimento social coletivo em prol da transformacao e da libertacdo de

todos.

Para ele, seria por meio do esforco da comunidade organizada que seriam
modificadas as estruturas de injustica que alimentavam o egoismo. E este era o protagonista
principal do ddio e da discordia, por isso propunha praticas de ndo-violéncia e a cultura da

paz.
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Ele acreditava que o amor ao proximo deveria ser efetivo e ndo tedrico ou apenas
de palavras. Para ele, amar verdadeiramente ao proximo era se preocupar e se envolver com
0s seus problemas e incluir nessa tentativa de resolugcdo a promocdo da justica. A
motivacdo pelo amor ao préximo deveria ocorrer por meio da promogao da justica a fim de
possibilitar o desenvolvimento e a libertacao integral do homem. Afirmava: “Nao creio na
violéncia, ndo creio no 6dio, ndo creio em insurreicdes armadas. Elas sdo rapidas demais:

mudam os homens, sem tempo de mudar a mentalidade” (CAMARA, 1968b, p. 37).

Ao mesmo tempo em que dom Helder demonstrava a sua descrenca em algumas
praticas, ele apresentava onde estavam as suas crengas e as defendia com alternativas para a

melhoria nas condi¢des de vida da populacéo e transformacéo da sociedade. Ele afirmava:

Ninguém se alarme: longe de pregar o ddio, prego o amor. Ao invés de
conspiradas guerrilhas, teimo em acreditar nos métodos democraticos.
Talvez esteja faltando justamente aos defensores, direito da justica, da
liberdade, da pessoa humana, acreditar mais, muito mais, na forca das
idéias e na irresistibilidade de convicg¢Bes que somam o servigo de Deus e
dos homens. (Ibidem, p. 74-75)

Araujo (2004) afirma que em Medellin o episcopado latino-americano defende que
0 amor, mandato supremo do Senhor, é o dinamismo que deve mover 0s cristaos a realizar
a justica do mundo. Este amor estd diretamente relacionado ao proximo, aqueles que

necessitam serem contemplados pela justica, os fracos, excluidos e oprimidos.

Marins (1976, p. 290) afirma que

0 préximo ndo é unicamente o0 homem individual, € 0 homem em situacéo
e em processo social historico, em suas coordenadas econbmicas,
culturais, sociais, familiares, politicas, etc. Assim, pois, 0 amor é
comunhdo, identificacdo com os homens que sofrem miséria e exploracao
(como pessoas e comunidades humanas).
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E importante salientar que, para dom Helder, combater a injustica por meio da
ndo-violéncia néo significava adquirir uma postura passiva ou ineficiente, mas, sim, ter
uma profunda dedicacdo a causa da justica e a construcdo de um futuro sem violéncia. Ele
afirmava que o método da ndo-violéncia era a maneira mais eficiente para se chegar a
verdade: “Temos que encontrar meios ¢ modos de afirmar e defender isto sem ferir ou
ferindo com amor, de modo salutar, como quem corta e opera para salvar e curar. Nao €
amigo quem esconde a verdade” (CAMARA, 1966, p. 3).

A n&o-violéncia, para dom Helder, passava pela socializacéo:

Socializacdo que respeite, efetivamente, a pessoa humana e nao apele para
a ditadura.

Havera quem se espante se eu afirmar que nada hd a esperar do
capitalismo — nem mesmo em suas mais modernas formas — dado que é
incuravel a sua fome pelo lucro, a ponto de o capital valer mais do que
qualquer preocupacao humana?

Haverd quem se espante se eu afirmar que a linha da esperanca da néo
violéncia passa pela socializagdo: ndo como se realiza nos presentes
modelos socialistas, dignos de modelos capitalistas, mas socializacdo que
respeite, efetivamente a pessoa humana e nao apele para ditadura? (Idem,
1971, p. 15)

Segundo Araujo (2004), o socialismo desejado por dom Helder era um socialismo
unitario em seus objetivos gerais, mas com diferencas que visavam as aspiracdes, as
necessidades e o respeito a cultura de cada povo; que ndo houvesse a imposicéo pela forca,
uma socializacdo do ter, do saber e do poder e a realizacdo de cada pessoa estivesse a
servico de todos. Ele acreditava na construcdo de um socialismo humanitario, solidario,

pluralista, liberal e democratico.

Dom Helder afirmava (apud RENEDO, 1981, p. 185):

Nos encontramos num atoleiro. A Unica saida possivel estd em um
socialismo no qual a plena realizagdo se adapte as inspiracfes e culturas

9

dos distintos povos. Um socialismo “humanitario”, “pluralista” e “liberal”
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que respeite o ser humano e se inspire no evangelho. Meu socialismo é
justica.

Para a Igreja latino-americana, a caridade e a ndo-violéncia caminhavam juntas a
partir da perspectiva do pobre. Na Conferéncia Episcopal de Medellin acreditava-se na
construcdo de um processo onde a pratica da ndo-violéncia estivesse atrelada aos gritos de
justica reivindicada pelas camadas mais sofridas e exploradas da sociedade.

Mesmo dom Helder tendo feito a opc¢éo pelos pobres, essa atitude apenas nédo lhe
satisfazia. Ele achava necesséario haver uma ampla discussdo sobre as condi¢Ges dessas
pessoas, discutirem a questdo da solidariedade e a inclusdo das mesmas na sociedade. Para
ele, o processo de transformacdo da sociedade e suas estruturas sO ocorrerdo com a
participacdo de todos, expondo suas ideias para que possam interferir nas mudancas das

estruturas politicas, sociais e econdmicas de uma determinada sociedade.

O compromisso social que possibilita essa transformacdo da realidade estd na
libertacdo do povo: esta era a leitura da Igreja latino-americana. Para dom Helder, o
processo de libertacdo latino-americano tinha diante de si uma injustica histérica e
institucionalizada a ser combatida e apenas seria vencida por meio de um processo
libertador com a participacdo de todos no desenvolvimento de uma histéria comum: a
libertacdo do povo. Dom Helder afirmou que o processo de libertacdo latino-americano

visava libertar:

[...] do pecado e das conseqiiéncias do pecado, do egoismo e das
conseqliéncias do egoismo, das injusticas da politica internacional do
comércio, que, entre outras coisas, eleva sempre mais 0s precos dos
produtos industrializados dos paises ricos, e baixa, sempre mais, 0S precos
das matérias primas dos paises pobres, das guerras, da corrida
armamentista, da venda de armas, dos depdsitos de armas, dos abusos em
nome da seguranga nacional, que consomem somas fabulosas, mais do
que suficientes para permitir enfrentar, em termos de justica e
honestidade, os grandes problemas humanos, libertar o chamado terceiro
mundo, produtor de matérias primas, em cujas entranhas deita raizes a
riqueza dos paises mais prdosperos; o chamado quarto mundo, composto da
maior parte dos paises do terceiro mundo e que se acham sem nenhuma
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possibilidade de arrancar-se da fome e da miséria; as minorias mantidas
em situacdo sub-humana, dentro dos paises ricos. (CAMARA, 1975a, p.
21)

Para dom Helder, outro aspecto que estava diretamente relacionado com o
problema da injustica institucionalizada na histéria da América Latina, e consequentemente
do Brasil, era a realidade da exploracdo interna, que ele chamava de colonialismo interno,
como também a questdo da exploracdo externa, a qual ele denominava de colonialismo
externo. Por isso ele destacava que a libertacdo econbmica era também um fator

preponderante para se chegar a libertacdo plena do homem:

Longe de nds o pensamento de parar no desenvolvimento econdmico.
Comegamos por ai porque o Pai ndo nos entregou puros espiritos. E se
somos obrigados a ndo deixar simplesmente aos leigos um trabalho que
normalmente seria de presenca cristd no temporal, é que sentimos, diante
da cegueira, da frieza e da prepoténcia de alguns senhores, necessidade de
prestar cobertura moral a um trabalho de elementar defesa de direitos
humanos. E se a bispos da Santa Igreja, entregues a missao cristianissima
de defender pessoas humanas esmagadas, se tem a audacia de chamar
comunistas, 0 que ocorreria a nossos padres e, sobretudo, a nossos leigos,
se 0s abandonassemos a propria sorte?

Mas comecamos, quase sempre, pela necessidade préatica de ajudar o
desenvolvimento econdmico, nossas conviccdes religiosas e nosso amor
as criaturas nos levam a querer chegar muito além do econdmico e até do
simplesmente social. Nosso lema de desenvolvimento é a palavra de
Cristo: “Venho para que tenham vida e vida em abundincia”. (Idem,
1968b, p. 52-53)

Ainda acompanhando os ensinamentos sociais do magistério eclesiastico e as
reflexdes do episcopado latino-americano, dom Helder acreditava que a promocdo da
justica sobre a realidade histérica de injustica da América Latina seria sanada com a
promocéo da paz. O papa Jodo XXIII, na enciclica Pacem in Terris (n. 1), afirmou: “A paz
na terra, anseio profundo de todos os homens de todos os tempos, ndo se pode estabelecer

nem consolidar sendo no pleno respeito da ordem instituida por Deus”.
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Na Gaudium et Spes encontramos Vvéarias passagens referentes a questdo da
promogéo da paz e ao dever de todos os cristdos em empenhar-se pela promocao da paz:
“Todavia ser-lhe-a impossivel construir para todos os homens em toda parte um mundo
realmente mais humano, de acordo com a sua missdo a nao ser que todos se convertam a
verdadeira paz pela renovagdo do espirito (Mt 5,9)” (GAUDIUM ET SPES, n. 77).

A definicdo da paz na Gaudium et Spes recusa visdes negativas e alega que a
mesma ¢ fruto da justica: “A paz nao ¢ a mera auséncia de guerra, nem se reduz ao simples
equilibrio de forcas entre adversarios, nem é resultado de opressdo violenta: antes ¢,

adequada, ¢ propriamente, definida ‘obra da justi¢a’ (Is 32,7)” (Ibidem, n. 80).

Outra proposta da Gaudium et Spes (n. 81-82) aos cristéos ¢ a de:

[...] propor a paz universal como um desafio historico a ser construido em
carater de urgéncia: a paz ndo pode ser assegurada pela corrida
armamentista [...] que a paz deve nascer da confianca mutua entre 0s
povos. [...] Ndo nos engane a falsa esperanca. Pois sem abandonar as
inimizades e os édios e sem concluir no futuro pactos firmes e honestos de
paz universal, a humanidade, que ja se encontra em situacdo mui critica,
apesar de ser dotada de ciéncia admiravel, talvez fatalmente seja levada ao
momento em que outra paz ndo experimente sendo a horrenda paz da
morte.

O Papa Paulo VI, na enciclica Populorum Progressio, afirma que “a paz nao se
reduz a uma auséncia de guerra”, mas se constrdi na busca da vontade que oferece
salvacdo, que traz consigo a justica para a humanidade. Segundo Paulo VI, o

desenvolvimento, isto €, o bem comum, é o novo nome da Paz:

As excessivas disparidades econdmicas, sociais e culturais provocam,
entre os povos, tensdes, discordias, e pdem em perigo a paz. [..] “a
condigdo das populacdes em fase de desenvolvimento deve ser objeto da
nossa consideragdo, ou melhor, a nossa caridade para com todos os pobres
do mundo, e eles sdo legibes infinitas, deve tornar-se mais atenta, mais
ativa e mais generosa”.
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Combater a miséria e lutar contra a injustica € promover nao s6 o bem-
estar, mas também o progresso humano e espiritual de todos e, portanto, o
bem comum da humanidade. A paz ndo se reduz a uma auséncia de
guerra, fruto do equilibrio sempre precério das forcas. Constrdi-se, dia-a-
dia, na busca de uma ordem querida por Deus, que traz consigo uma
justica mais perfeita entre os homens. (POPULORUM PROGRESSIO, n.
76-78)

Em Medellin, conforme Aratjo (2004), o episcopado latino-americano
fundamentou-se nas reflexdes conciliares da Gaudium et Spes, na Pacem in Terris, na
Populorum Progressio e nas mensagens do papa Paulo VI. Os bispos latino-americanos,
em Medellin, afirmaram que a paz é obra da justica, um trabalho permanente e fruto do

amor. O papa afirma:

A paz é, antes de mais nada, obra da justica (GS 73); ela supde e exige a
instauracdo de uma ordem justa (PT 167: PP 76) na qual todos os homens
possam realizar-se como homens, onde sua dignidade seja respeitada, suas
legitimas aspiracBes satisfeitas, seu acesso a verdade reconhecido e sua
liberdade pessoal garantida. Uma ordem na qual os homens ndo sejam
objetos, sendo agentes de sua propria historia. Portanto, onde existem
injustica, desigualdade entre os homens e as nacles, atenta-se contra a
paz. (PAULO VI, 1968)

Todos esses documentos eclesiais influenciaram dom Helder na construcao do seu
pensamento em relacdo a questdo da paz e da ndo-violéncia como um caminho para se
construir uma sociedade desenvolvida, onde o objetivo principal é o bem comum e, para

ele, o bem comum s0 € possivel com a justica e solidariedade.

Como descreveu Araujo (2004), os aspectos que influenciaram dom Helder na
construcdo do que ele chamava de violéncia pacifica foram: que a paz é obra da justica, um
trabalho permanente e fruto do amor; a paz é uma aspiracdo humana e vontade que oferece
salvacdo para a humanidade: inicia-se no coracdo do homem em processo constante de
conversao e amplia-se para a dimensdo social e universal; a paz é a meta da transformacéo

social através da superacdo de todos os conflitos, seja da violéncia bélica seja da violéncia
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estratificada pela justica institucionalizada; a paz se constr6i com os valores basicos da
liberdade, da igualdade, da dignidade, englobando todos os direitos da pessoa humana,
favorecendo a participacao social, politica, econdmica, cultural e religiosa, visando o bem
comum; diante do drama social, a busca da paz deve ser compromisso de toda a

humanidade e exige uma reformulagéo da civilizagéo.

A busca da paz, para dom Helder, se d& primeiramente pela pratica do amor
fraterno e com préticas de ndo-violéncia ativa, mas se utilizando da violéncia dos pacificos.
A paz deveria ser utilizada como elemento transformador e libertador de todas as formas de
escravidao — politica, econdmica, social, cultural — que atinge a maioria da populacédo do
planeta que vive em condicGes subumanas. Ele acreditava que a superacdo dessas
condicdes se daria com o combate a guerra bélica e a guerra da miséria, ambas construidas
pelo egoismo humano e pela injustica. Segundo dom Helder, a paz comecava no coragédo

dos homens:

Dos antigos romanos recebemos o slogan, nada facil de arrancar dos
pensamentos e dos coracdes: “Se queres a paz, prepara a guerra’. Vozes
autorizadas, como a de Paulo VI, tém corrigido o slogan falso e perigoso
proclamando: “Se queres a paz, prepara a paz”.

A paz precisa comecar no intimo de cada um de nés... Como é dificil
desarmar-nos, de verdade, no intimo do intimo!... Como é facil enchermos
de raiva, de prevencdo, de 6dio, e, de modo meio inconsciente, como é
facil encher-nos de desejo de ver nosso adversario ou quem nos incomoda
e nos irrita desaparecer! (CAMARA, 1982, p. 39)

No entendimento de dom Helder, a paz acontecia por meio da justica, que € um
dever de todos, mas, principalmente, dos homens de boa vontade e das minorias
abraamicas; isso se daria por meio de um processo de desenvolvimento da consciéncia

critica, ou seja, da conscientizacdo.

Dentro do pensamento helderiano é importante sublinhar o empenho do setor
educacional na busca de consolidar a paz como um instrumento propulsor da construcao de
uma sociedade mais justa. Nas décadas de 1960 e 1970, dom Helder construiu duas

propostas-sonhos que, de certa maneira, resumem Seu pensamento na busca da paz por
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meio da justica. Essas propostas-sonhos consistiam na criagdo do que ele chamou de

Escolas Superiores da Paz e a Cadeira de Justica nas faculdades.

Dom Helder propunha a ideia da construgdo das Escolas Superiores da Paz nos
lugares onde realizava palestras e conferéncias, mas principalmente no Brasil, onde ele
conhecia a Escola Superior de Guerra®'. As Escolas Superiores da Paz deveriam contribuir
com sugestdes para resolver “os terriveis impasses, para os quais a humanidade esta
marchando a passos acelerados” e “[...] deverdo aplicar-se em descobrir medidas de
avaliacdo de desenvolvimento, capazes de medir se hd ou ndo desenvolvimento do homem
todo e de todos os homens” (CAMARA, 1993b, p. 65.70).

A outra proposta-sonho, a Cadeira de Justica nas faculdades, demonstrava o
quanto dom Helder acreditava na educacdo humanizadora, conscientizadora e libertadora.
A sua justificativa para a criacdo da Cadeira de Justica nas faculdades era: “Séo tantas e
tdo graves as injusticas em nosso tempo, que uma Cadeira de Justi¢a, sozinha, isolada,
quase nada poderia fazer. Ela seria — e espero em Deus, serd — u’a mobilizadora de pessoas

capazes, sensiveis e de boa vontade” (Idem, 1983, p. 1).

Segundo Araujo (2004), para dom Helder a construcdo da paz por meio da justica
estava relacionada com a missdo evangelizadora da Igreja, que, na obediéncia a vontade
que oferece a salvacdo de Deus, busca ser uma opc¢éo real de forca libertadora, que salva o

homem de toda a forma de escravidao.

Para dom Helder, era necessario que as “forcas vivas” da sociedade, os homens de
boa-vontade do setor religioso e educacional, criassem mecanismos para a pratica efetiva
da justica e tornassem possiveis as atitudes pacificadoras entre os homens. A promocao do
método da ndo-violéncia ativa, violéncia dos pacificos e a colaboracdo de todos 0s grupos

da sociedade que de alguma maneira procuram alternativas para a transformacéo social e a

! Em 20 de agosto de 1949 foi criada a Escola Superior de Guerra, um Instituto de Altos Estudos. Com o
objetivo de desenvolver e consolidar os conhecimentos necessarios ao exercicio de funcdes de assessoramento
e direcdo superior e para o planejamento do mais alto nivel. Inicialmente, apenas para militares, para em
seguida incorporar setores da elite nacional, civis e militares, estudarem o Brasil. Com a criacdo do Ministério
da Defesa, em 20 de agosto de 1999, a Escola Superior de Guerra passou a ser subordinada diretamente ao
Ministério da Defesa e tem como missdo desenvolver e consolidar os conhecimentos necessarios para o
exercicio das funcdes de direcdo e planejamento da seguranca nacional.
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libertacdo, por meio da educacgéo, era o principal caminho para se alcancar a justica e a paz;
e ressaltava que entre a procura da justica e da paz, a acdo para a justica e a paz e a
educacdo a justica e a paz € necessaria a analise estrutural da sociedade, da injustica
institucionalizada e da promoc&o de toda forma de escravid@o, almejando a conquista da
dignidade e dos direitos da pessoa humana.

Por meio do seu pensamento e de sua pratica, dom Helder realizou inGmeras a¢des
relatadas ao longo deste trabalho, o que provocou mudancas na sociedade para que esta
pudesse viver com mais dignidade. Denomino essas acdes de Educacdo Libertadora
Solidaria porque ele, em suas atividades, visava 0 bem comum dos mais necessitados, dos
excluidos, pensava sempre no coletivo. Mas indiscutivelmente a sua contribui¢do para o
curriculo, hoje, é de grande importancia, porque o pensamento helderiano traz consigo
raizes profundas na questdo do respeito aos direitos da pessoa humana e dos povos, a
pratica da justica e da paz, a for¢a da ndo-violéncia, o didlogo entre as pessoas, bem como a
pratica da solidariedade e a conscientizacdo critica como elementos fundamentais para a
transformacéo da realidade social dos homens. Todos esses aspectos sdo pertinentes a nossa
realidade de século XXI. Por isso, inseri-los no curriculo possibilita uma reflexdo sobre a

sociedade que queremos construir: uma sociedade para a escraviddo ou para a liberdade?

Introduzir o pensamento helderiano no curriculo nos da a possibilidade de uma
alternativa no ambito escolar de contribuir para a formac¢do humana dos jovens do século
XXI. Para isso, € necessario dar aos educandos condi¢fes de um aprendizado que lhes
possibilite a construcdo de um pensar critico, reflexivo e responsavel. Para isso, precisamos
ter escolas que privilegiem de fato a construcdo da cidadania, onde o efetivo convivio
democratico, justo e solidario permeie as relacbes humanas e possibilite a pratica de uma

educacdo libertadora solidaria de fato.

Atualmente, a maioria das escolas possui curriculos que privilegiam a absorcao do
conhecimento, que hoje ndo estd apenas na escola, e se preocupa em demasia com a
avaliacdo de contetdos, o que é compreensivel diante da nossa realidade. E o que
encontramos no processo educacional atualmente sdo cursos apostilados, aulas prontas,
conteldos programaticos pontualmente concluidos. O convivio, a troca de ideias e a

reflexdo diante das novas informagdes sdo o himus para o crescimento interior e para a
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formacdo do jovem, mas ficam, na maioria das vezes, em segundo plano, em privilégio dos

interesses mercadoldgicos da educacao, isto €, apresentar resultados de aprovagdes.

Inserir a educacdo libertadora solidaria de dom Helder no curriculo ndo é criar
uma disciplina, mas possibilitar aos jovens aprofundar discussdes pertinentes ao seu mundo
e a0 mundo que estd a sua volta, segundo o pensamento helderiano. Essas discussdes
podem acontecer de maneira transversal, dentro das disciplinas ja existentes. O objetivo
principal é, a partir do pensamento helderiano e da sua educacdo libertadora solidéria,
instaurar e desenvolver reflexdes e possibilitar o amadurecimento de a¢bes de maneira

solida para que nao se tornem apenas um modismo.

Idealizar um curriculo a partir da educacéo libertadora solidaria de dom Helder é
apresentar uma alternativa para que a escola valorize a formagcdo humana, de maneira que
os educadores e educandos possam inserir, dentro do espaco escolar ou fora dele, o

pensamento helderiano.

A educacdo libertadora solidaria de dom Helder pode ser o leme como projeto
norteador do curriculo. E formar um programa de agdes, procedimentos e estudos que
estejam comprometidos com o curriculo. E que este programa possa modificar os rumos da
educacdo no ambito da formagdo humana, onde temas como a justica, a solidariedade, a
conscientizacdo e a paz tornem-se elementos fundamentais no curriculo. E que a
contribuicdo da educacdo libertadora de dom Helder faca com que o curriculo possibilite
uma integracdo mais ampla dos educadores e educandos com os valores humanos. Assim,
teremos a possibilidade de formarmos geragdes mais humanas e conscientes do seu papel

como seres humanos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste trabalho sustentei ideias que considero relevantes para a educagéo:
a influéncia que dom Helder e Paulo Freire tiveram na formacdo do pensamento social e
educacional brasileiro, a convergéncia das ideias e dos trabalhos de ambos no meio social e
educacional, principalmente com as camadas populares da sociedade, e a contribuicdo de
dom Helder para o curriculo.

E importante sublinhar que dom Helder e Paulo Freire abracaram a causa dos
pobres e dos que eram socialmente excluidos, condenaram as injusticas e as desigualdades.
Ambos foram acusados de subversivos, que perturbavam a ordem estabelecida e foram
perseguidos no periodo do regime militar (1964-1985). Tiveram uma vida publica de
carater inabalavel e foram abnegados defensores dos direitos humanos, crentes na
esperanca e achavam possivel transformar um mundo, marcado por desigualdades, a partir

da conscientizacédo e da solidariedade entre os homens.

Eles salientavam que as pessoas deviam ser tratadas com respeito e dignidade. A
similaridade existente entre a trajetéria de vida e as ideias desses dois pensadores,
brasileiros e nordestinos, um religioso e um educador, € um legado significativo para ser
lembrado e pesquisado sob varios aspectos, pois eles ainda tém muito a contribuir com a

educacdo e a cultura brasileira.

Dom Helder e Paulo Freire foram duas personalidades da nossa historia do seculo
XX, gque desempenharam papéis de suma importancia para a construcdo e a formacdo da
sociedade brasileira. Por isso, aproximar o pensamento de Helder e Freire nos possibilita a
ampliacdo de alternativas para se pensar uma educacdo libertadora solidaria para o século
XXI.

Acredito que a educacédo libertadora solidaria no século XXI é um caminho para
conscientizarmos 0s jovens, e as pessoas em geral, de que é preciso que tenhamos

comportamento de “ser humano”. Isto €, pessoas que saibam de fato e de direito respeitar o
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outro, independente das diferencas econdmicas, sociais, culturais, politicas, religiosas e de
género que possam haver entre as pessoas. Dom Helder e Paulo Freire foram seres
humanos com uma capacidade impar em serem humanos. Por isso que aproxima-los é

demonstrar como suas ideias convergiam.

Apesar de os pensamentos helderiano e freireano terem a sua construcdo e
propagacdo num contexto histérico diferente do atual, a educagdo libertadora de ambos
ainda tem muito a contribuir com a educacéo e o curriculo neste comeco de século XXI.
Isso porque ainda hd mazelas do século passado que perduram na sociedade, como a
injustica, a desigualdade social, o desrespeito ao cumprimento dos direitos humanos, como
também comportamentos que afloraram com maior intensidade e novas roupagens nesta
sociedade hegemonizada pelo capitalismo neoliberal, como o individualismo e 0 egoismo,

hoje exacerbados nas relagdes socialis.

Durante a leitura deste trabalho percebe-se a semelhanca da politica educacional
de dom Helder e a pedagogia freireana, as diferencas existentes sdo apenas na maneira de
transmitir as ideias. Para ambos, os excluidos ou oprimidos foram os elementos precursores
da construcdo dos seus pensamentos e praticas. Se, por um lado, Freire construiu um
metodo que possibilitava as pessoas terem outro entendimento do mundo a partir de sua
realidade; por outro, dom Helder desenvolvia seu trabalho social diante das comunidades,
onde as pessoas deveriam participar ativamente da sua comunidade para entender 0s seus
problemas e a partir desse entendimento fazer as transformaces necessarias ao bem

comum das comunidades.

Vale considerar que o trabalho politico educacional de dom Helder, por meio da
Operacao Esperanca, na Arquidiocese de Olinda e Recife, levou camadas sociais carentes
a uma organizacdo em comunidades, fomentando um processo de conscientizacdo, isto é,
de entendimento da realidade que os cercava, dos problemas que os afligiam, a fim de
produzir situacGes de transformacdo das condicdes desfavoraveis ao bem comum, em

comunidade.
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As comunidades adquiriram condi¢cbes de organizacdo e, consequentemente,
passaram a agir de maneira atuante sobre a sua propria realidade. Nessas comunidades
criou-se o habito do didlogo e da reflexao.

Outro aspecto significativo foi o trabalho de dom Helder por meio do Encontro
dos Irmé&os, também explorado ao longo desta Tese. O Encontro dos Irmé&os levou a criacdo
e a organizacdao das Comunidades Eclesiais de Base de Pernambuco. As CEBs criadas em
Recife, a partir da iniciativa de dom Helder, se constituiram numa modelo de organizacdo e
de participacdo social. Com as CEBs, as comunidades, antes sem organizacdo mais
constante, passam a desenvolver praticas participativas, igualitarias, solidarias, fraternas
que se ampliam nas relagGes sociais e que, por assim serem, constituem-se numa resisténcia

ao regime ditatorial de ent&o.

As CEBs séo, também, modelos educacionais desenvolvidos ao longo do tempo,
em comunidades rurais ou urbanas, no Brasil e em toda a América Latina. O modelo das
CEBs também possibilitou a organizacdo dos trabalhadores do campo, que encontraram
uma maneira de se organizarem em prol da liberdade e do fim da opresséao e exploracao dos

trabalhadores do campo.

Nos pronunciamentos de dom Helder ha uma proposta educacional. Como
apresentado ao longo desta Tese, a proposta educacional helderiana aparece em suas
preocupacbes com as questfes sociais e humanas: direitos humanos, injusticas sociais,
relagBes internacionais entre os paises denominados de primeiro mundo, segundo mundo e
terceiro mundo. Incontaveis vezes dom Helder discursou em defesa dos direitos humanos,
do direito comunitario e social a terra, da liberdade de expressdo e do respeito entre as
nagdes, se portando sempre contrario a repressao, a tortura, a0 monopdlio da terra. E basilar
neste trabalho de pesquisa que 0s pronunciamentos de dom Helder, bem como sua prética
politico-educacional, podem e devem ser utilizados como fonte inspiradora para 0s jovens
entenderem o passado, o presente e produzirem um futuro melhor, um outro mundo

possivel.

No que tange a questdo curricular, acredito que o pensamento e a pratica de dom

Helder tém muito a contribuir para o curriculo atual. A educacéo libertadora solidaria traz
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questdes significativas consigo, elementos importantes a serem debatidos em nossa
realidade escolar e social: direitos humanos, justica, paz, solidariedade, que parecem ser
questBes assimiladas pela sociedade, mas, ao contrario, cada vez mais temos a necessidade
de salientar esses valores aos nossos jovens, iSsO porque vivemos num constante processo
de répidas mudancas de valores. Por isso, inserir a discussdo desses aspectos no curriculo,
sob a dtica de dom Helder, possibilitarda mais uma vez refletir sobre a sociedade que
estamos construindo e que pretendemos deixar como legado para as futuras geracGes: uma

sociedade para a escraviddo ou para a liberdade?

O pensamento helderiano inserido no curriculo dard aos educadores e educandos
condicdes de desenvolverem um pensamento mais critico, reflexivo e responsavel. Dom
Helder foi um homem de ac¢éo. Muitas de suas realizagdes ocorreram no campo pratico, em
que os resultados alcangcados serviam tambem como ferramentas a serem utilizadas no
plano curricular. N&o € necessario criar novas disciplinas para que o pensamento helderiano
seja introduzido no curriculo, e, sim, que haja um aprofundamento nas discussdes e
reflexdes sobre a realidade que envolve as pessoas em diferentes espagos sociais, a partir da
pratica helderiana, e assim amadurecer as a¢Oes solidarias entre as pessoas, para que o bem
comum seja a grande conquista e ndo o individualismo egoista que hoje prevalece até

mesmo no ambito educacional.

A educacdo libertadora solidaria de dom Helder pode ser uma alternativa no
plano curricular, a fim de constituir um programa que possibilite criar novos rumos para a
educacdo no plano escolar em relacdo a formacdo humana. Assim, questdes referentes a
justica, a solidariedade, a conscientizacdo, a paz ou a ndo-violéncia serdo tratadas nao
apenas como aspectos do nosso cotidiano, mas como elementos pontuais e significativos no
processo de ensino-aprendizagem. Desta maneira, o curriculo podera servir como elemento
de integracdo para educadores e educandos em relacdo aos valores humanos, a fim de que
contribuam na formacdo de geracdes com mais capacidade de rejeitar a politica do édio, da
discriminacdo, da intolerancia e da injustica social. E, assim, possam 0s humanos
cumprirem 0s seus papéis como seres humanos conscientes da sua funcédo e de sua atuacao

significante e significativa na sociedade.
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CRONOLOGIA SINOTICA DE VIDA E OBRA

HELDER CAMARA (1909-1999)

PAULO FREIRE (1921-1997)

07.02
Helder Pessoa Camara nasce em Fortaleza, CE.

01.02
Ingressa no seminario diocesano, na congregagao
dos padres lazaristas em Fortaleza, CE.

Conhece em Juazeiro, Padre Cicero, ficou muito
impressionado como ele tratava o povo que o procurava.

15.08
Ordena-se padre aos 22 anos na igreja da Sé, na cidade de
Fortaleza, CE.

16.08
Celebra sua primeira missa na igreja da Sé, na cidade
Fortaleza, CE.

Funda a Legido Cearense do Trabalhado e empenhou-se na
organizagao do movimento Juventude Operaria Catdlica (JOC)
na cidade de Fortaleza, CE.

Ingressa na Agéo Integralista Brasileira (AIB).

Cria a Sindicalizagao Operaria Feminina Catolica na cidade
de Fortaleza, CE.

05.06

E nomeado para a Diretoria de Instrugdo Publica do Ceara,
apos cinco meses pede exoneragao do cargo por questdes
politicas.

Transferéncia para a cidade do Rio de Janeiro, RJ.

Saida da Agéao Integralista Brasileira (AIB).
Torna-se assistente técnico de educagao no Instituto de
Educacao do Distrito Federal.

Deixa definitivamente a Acéo Integralista Brasileira (AIB).

Trabalha no Instituto de Pesquisas Educacionais da
Secretaria da Educagéo do Distrito Federal.

14.02

Por concurso € nomeado técnico do Ministério da Educagéo
(MEC) e passou a chefiar a Segéo de Inquéritos e Pesquisa do
Instituto Nacional de Estudos Pedagogicos (INEP).

Organiza o 2° Congresso Catolico Nacional de Educagéo.

Professor das Faculdades Catdlicas, embrido da futura
PUC-RJ.

Professor de Psicologia e Moral na Escola de Servigo
Social da futura PUC-RJ.

Professor de Didatica Geral e Especial na Faculdade de
Filosofia da futura PUC-RJ.

Auxiliar do arcebispo do Rio de Janeiro Dom Jaime de Barros
Camara.

Organiza a Semana Nacional de Agao Catdlica.

Diretor técnico do Ensino de Religido da Arquidiocese do Rio
de Janeiro.

31.08 a 07.09

Congresso da Agéo Catolica Brasileira (ACB).

Cria-se um secretariado Nacional da Agao Catdlica Brasileira
e a revista Assistente Eclesiastico, ambos sob a sua
responsabilidade.

1909

1921

1923

1927

1931

1932

1933

1935

1936

1937

1939

1941

1942

1943

1944

1946

1947

19.09
Paulo Reglus Neves Freire nasce em Recife, PE.

Alfabetizado pelos pais, entra na Escolinha da Professora
Eunice Vasconcelos.

Muda-se para Jaboatdo dos Guararapes, PE.

Cursa o ensino secundario no Colégio Osvaldo
Cruz, Recife.

Primeiro emprego como docente: é convidado para
lecionar Lingua Portuguesa no Colégio Osvaldo Cruz.

Cursa a Faculdade de Direito de Recife, PE.

Casa-se com a professora Elza Maria Costa de Oliveira.

Forma-se bacharel em Direito.

Até 1954
Assume a Diretoria da Divisdo de Educacao e Cultura
do Sesi — PE.
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Nomeado Monsenhor na Igreja da Candelaria, no Rio de
Janeiro, RJ.

20.04
Ceriménia de sagracao episcopal na Igreja da Candelaria, na
cidade do Rio de Janeiro, RJ.

14.10

Criagaéo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),

da qual dom Helder foi o idealizador e fundador.

até 1964
Secretario Geral da CNBB.

Nomeado membro do Conselho Nacional de Educacéo.

Criou a Comisséo Nacional Catdlica de Imigracéo, para
recepcao de refugiados de guerra.

02.04
Nomeado Arcebispo auxiliar do Rio de Janeiro (Bispo das
favelas).

17.07 a 24.07
Organiza o 36° Congresso Eucaristico Internacional na
cidade do Rio de Janeiro, RJ.

29.10
Cria a Cruzada Sao Sebastido.

Fundou a Céritas Brasileira.

até 1964
Vice-presidente da Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano (CELAM).

Cria o0 Banco da Providéncia e a Comunidade de Emadus.

Nomeado para a Comisséao preparatoria do Concilio
Vaticano II.

Participa da organizagéo do Movimento de Educacgéo de
Base (MEB).
Organiza e realiza a primeira Feira da Providéncia.

Abril

Nomeado pelo Presidente Janio Quadros para a Comisséo
de notaveis que estudaria a reforma agraria no pais, para a
definicao do Estatuto da terra.

Nomeado membro do Conselho Federal de Educagéo,
onde permaneceu até 1964.

até 1965
Participa das quatro sessdes do Concilio Vaticano II.

Setembro
A Secretaria do Estado do Vaticano recebe um dossié que o
acusa de ser comunista.

Dezembro
A Cruzada Sao Sebastido entrega 910 apartamentos para
os moradores da Favela da Praia do Pinto e do Morro Azul.

1948

1952

1953

1954

1955

1956

1958

1959

1960

1961

1962

1963

Até 1961
Nomeado Professor catedratico da Faculdade de Belas
Artes, da Universidade de Recife, PE.

até 1956
Nomeado Diretor Superintendente do Departamento
Regional do Sesi — PE.

até 1964
Teve atuagéo importante nos quadros do SESI.

Apresenta “A educagao de adultos e as populagdes
marginais: o problema dos mocambos”, no Il Congresso
Nacional de Educagéo de Adultos.

Defende a tese “A educacgao e a atualidade brasileira”
e obteve o titulo de Doutor em Filosofia e Histoéria da
Educacgéo.

Titulo de livre docente na Faculdade de Belas Artes.
Apo6s perder o cargo de docente nesta instituicao, €
nomeado Professor Assistente de Ensino Superior de
Filosofia na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
da Universidade de Recife.

Cria o servigo de extensao cultural da Universidade do
Recife e foi seu diretor até 1964.

até 1963
Desenvolve as primeiras experiéncias de alfabetizagdo
de adultos, no Recife, utilizando do “Método Paulo Freire”.

Realiza a experiéncia de alfabetizagao de adultos

em Natal (RN), Angicos (RN) e Jodo Pessoa (PB).
Cria as bases do Programa Nacional de Alfabetizagéo
(PNA).




HELDER CAMARA (1909-1999)

PAULO FREIRE (1921-1997)

12.04

Nomeado arcebispo de Olinda e Recife, PE.
05.07

Funda o Banco da Providéncia

em Recife, Pernambuco.

até 1985

Fica mundialmente conhecido como

o arauto dos “sem vez e sem voz”.

Viaja ao exterior para néo celebrar missa em comemoragao
ao 12 aniversario do golpe militar de 1964.

Organiza o Encontro do Nordeste.

Cria a Operagao Esperanca Urbana.

25.09
Recebe o titulo de Cidaddao Pernambucano.

12.03

Deixa o Palacio Episcopal de Manguinhos e passa a residir
nos fundos da Igreja Nossa Senhora das Fronteiras.

Funda o Instituto de Teologia de Recife (ITER)

Participa da Il Conferéncia do Episcopado Latino-Americano
(CELAM) em Medellin, Colébmbia.

Publica os livros Revolugao dentro da paz e Terzo mondo
defraudato.

Organiza o “Encontro dos Irmaos” em Recife, PE que originou
as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) em Pernambuco.

26.05

Em conferéncia na Franga denuncia a censura, a repressao e
a tortura no Brasil.

Cria a Operagao Esperancga Rural.

até 1973

E indicado para receber o prémio Nobel da Paz.

até 1977

Denominado Bispo Vermelho é enquadrado na Lei de
Seguranca Nacional (LSN).

Governo Militar proibi os meios de comunicagéo impresso,
radiofénico e televisivo a divulgarem qualquer informagao
sobre dom Helder Camara.

Publica os livros Spirale de violence e Pour arriver a temps.

Consegue publicar uma carta sobre o educador Paulo Freire
na revista Visao, indicando-o para o prémio de “Homem de
Visdo” daquele ano.

Publica o livro Le désert est fertile.

Publica o livro Priére pour I€s riches

Recebe o prémio “Popular da Paz” na Noruega e na
Alemanha e realiza uma experiéncia bem sucedida de
reforma agraria em Pernambuco.

Julho

A revista Cadernos de Opinido é recolhida das bancas por
transcrever trechos da sua palestra em Chicago em 1974,
intitulada “O que faria Sdo Tomas de Aquino diante de
Karl Marx”.

Publica o livro Um olhar sobre a cidade.

Cria no Recife a filial da Comissdo Nacional de Justica e Paz,
que atua em questdes relativas a posse da terra nas
periferias e na protegéo de presos politicos.

24/04
Entrevista publicada no Jornal do Brasil marca o fim da
censura a Dom Helder nos meios de comunicagéo.

Publica o livro Les conversiones d’un Evéque: entretiens
avec José de Broucker.

Publica o livro Mil razées para viver: meditagées do
Pe. José.

1964

1965

1967

1968

1969

1970

1971

1972

1974

1975

1976

1977

1978

Coordena o “Programa Nacional de Alfabetizagao”,
no governo do Presidente Jodo Goulart ( Jango).

Extincdo do Programa Nacional de Alfabetizacéo (PNA).
Preso em Recife por 70 dias, como preso politico.

Asilo na embaixada da Bolivia no Rio de Janeiro.

Até 1980

Exilio politico na Bolivia, Chile, Estados Unidos, Suica e
Africa.

E publicado no Brasil o livro Educagdo como
prética da liberdade.

até 1968
Escreve no Chile, o livro Pedagogia do Oprimido.

Leciona na Universidade de Harvard, EUA por 10 meses.

Publica nos Estados Unidos, o livro Pedagogia do
Oprimido.

Muda-se para Genebra.

Trabalha como consultor do Departamento de
Educagéao do Conselho Mundial de Igrejas em Genebra.

Funda com um grupo de brasileiros o Instituto de Acao
Participativa (IDAC), em Genebra.

E publicado no Brasil o livro Pedagogia do Oprimido.

Inicia com a equipe do IDAC programas de alfabetizagéo
em Guiné Bissau, Cabo Verde, Angola e Sdo Tomé e
Principe na Africa, enquanto atua no Conselho Mundial de
Igrejas.
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Participa da Ill Conferéncia do Episcopado Lantino-
Americano (CELAM) em Puebla, México.

Publica o livro Renouveau dans I’Esprit et service de
I’homme.

Primeiras apresentacdes da "Sinfonia dos Dois Mundos"
nas cidades de Genebra, Zurique, Berna e Paris.

Publica o livro Mille raisons pour vivre: meditations.

Comemora em Fortaleza, com a presenca de amigos do
tempo de seminario, os 50 anos de sacerdécio.

Publica os livros Nossa Senhora no meu caminho:
meditagées do Pe. José e Hoffen Wider alle hoffnung.

Participa da IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano
(CELAM) em Santo Domingo, S&o Domingos.

04.03
Recebe o primeiro titulo de doutor honoris causa no Brasil,
concedido pela PUC-SP.

13.12
Recebe da TV Globo o prémio Mahatma Gandhi. "

Colabora com o coreégrafo francés Maurice Béjart para
criar o ballet "Missa para o tempo futuro".

07.02
Cria a fundagao Obras de Frei Francisco (OFF) em Recife, PE
Entrega a carta de renuncia a Jodo Paulo II.

Participa da campanha das “Diretas J&” para presidente da
republica.

Publica o livro Des questions pour vivre.

09.03

Apresentagao da “Sinfonia dos Dois Mundos” em Recife,
Pernambuco.

10.07
Aposenta-se e torna-se Arcebispo Emérito de Olinda e
Recife, PE.

Publica o livro L’Evangile avec Dom Helder.

Funda a Casa de Frei Francisco em Recife, PE.

Publica o livro Em tuas maos, Senhor!

18.05

Recebe a visita do bispo anglicano Desmond Tutu, prémio
Nobel da Paz de 1984, que pede seu apoio na luta contra o
racismo na Africa do Sul.

Publica o livro Quem néo precisa de conversao?

Fechamento do Instituto de Teologia de Recife (ITER).

1979

1980

1981

1982

1983

1984

1985

1986

1987

1988

28.08
Assinatura da Lei de Anistia:.
Obteve seu primeiro passaporte brasileiro.

07.08

Desembarca na cidade de Campinas, SP com a
esposa Elza e os dois filhos.

Permanece um més no Brasil e foi as cidades de Sao
Paulo, Rio de Janeiro e Recife.

Encerra com a equipe do IDAC a implantagao de
programas de alfabetizagdo em Guiné-Bissau, Cabo
Verde, Angola e Sado Tomé e Principe na Africa.

Publica o livro Conscientizagao: teoria e pratica da
libertagdo, uma introducéo ao pensamento de Paulo
Freire.

16.06
Retorna definitivamente para o Brasil.
Torna-se professor da PUC-SP e UNICAMP.

Participa da fundacéo do Centro de Estudos em
Educagéo (Vereda) em Sao Paulo.

Publica o livro Ideologia e Educagao: reflexées sobre
a nao neutralidade na educagao.

Publica o livro A importéancia do ato de ler.

Recebe o prémio UNESCO da Educagéo para Paz.

24/10
Falece sua esposa Elza Maia Costa de Oliveira.

Passa a integrar o juri internacional da UNESCO que
premia as melhores experiéncias de alfabetizagéo do
mundo.

08.05

Recebe o primeiro titulo de doutor honoris causa no
Brasil, concedido pela Universidade de Santa Maria,
RS.

27.03

Casa-se em cerimdnia religiosa, no Recife, com Ana
Maria Arautjo Hasche.

19.08

Casa-se em cerimdnia Civil e Ana passa a assinar
Freire.

23.11

Recebe o titulo de Doutor Honoris Causa concedido
pela PUC-SP.
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Torna-se membro do Consiglio Scientifico Internazionale —
Forum on the Problems of Peace and War, Italia.

Recebe o titulo de Doutor Honoris Causa da PUC-RJ.
Lidera a campanha “Ano 2000 Sem Miséria”, como um
apelo para acabar com a fome no mundo.

Torna-se membro do Comité de Honra do Comité
Catholique Contre la Faim et pour le Développement,
na Franga.

Publica o livro Um olhar sobre a cidade: olhar atento,
de esperanca, de prece.

Publica o livro Rosas para meu Deus.

07.02
Inaugura o Centro de Documentagéo Helder
Camara (CEDOHC).

27.08

Falece vitimado por uma parada cardiorespiratéria,
na Igreja das Fronteiras, em Recife, Pernambuco.

1989

1990

1991

1992

1993

1994

1995

1996

1997

1999

Assumi a Secretaria da Educagéo da cidade de Sao
Paulo no governo da prefeita Luiza Erundina, com a
condigao que ficaria apenas os dois primeiros anos.
Implementa o “Projeto MOVA”.

Recebe o “Diploma de Mérito Internacional” concedido
pela Internacional Reading Association, na Suécia, pela
obra A importéancia do ato de ler (1982) e participa do
projeto de criagao do Instituto Paulo Freire (IPF).

Deixa a Secretaria da Educagéo da cidade de Sao
Paulo para se dedicar a produgéo literaria, aulas e
palestras.

Volta a lecionar na PUC-SP.

Demiti-se da UNICAMP.

Publica o livro A educagéao na cidade.

01-09
Fundagao do IPF na cidade de Sao Paulo, SP.

Publica o livro Pedagogia da esperanca:
um reencontro com a pedagogia do oprimido.

Publica os livros: Politica e educagao e Professora
sim, tia ndo: cartas a quem ousa ensinar.

Publica o livro Cartas a Cristina.

Publica o livro A sombra de uma mangueira

Publica o livro Pedagogia da autonomia:
saberes necessadrios a pratica educacional.

02-05

Falece no hospital Albert Einstein, de infarto agudo do
miocardio, na cidade de Sao Paulo, SP.

* Em 19 de maio de 2011, foi aprovado pela Comisséo de
Constituigao, Justica e Cidadania (CCJC) o Projeto de Lei
da autoria da Deputada Luiza Erundina, PL n° 5.418/2005,
que declara Paulo Freire Patrono da Educagao Brasileira.
Espera-se agora, a aprovagao do Senado para ser
sancionado pela presidenta da Republica.
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