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RESUMO

Esta pesquisa teve como escopo percorrer a linha do tempo sob o enfoque
historico-filoséfico acerca da dignidade do homem. Os capitulos seguem a
ordem cronoldgica da histéria, iniciando nos pré-socraticos e culminando em
Giovanni Pico della Mirandola, no movimento Humanista e no Renascimento.
Examina-se o que significou a liberdade e o livre-arbitrio em cada periodo e a
perturbacdo trazida por ele antes mesmo dos fildsofos da Grécia antiga. A
evolucdo do tema no transcorrer na historia parece desconstruir a piramide
social de Platdo, sugerindo uma maior flexibilidade e facilidade no tramitar
entre as classes desta piramide, impingindo no homem uma sensacao de
liberdade nunca antes experimentada. Os burgueses catalisam este movimento
no Humanismo, financiando filosofos dedicados ao assunto como Giovanni
Pico della Mirandola que, em sua Oratio traz uma visdo inédita acerca da
dignidade, tratando-a como algo imanente ao homem, um dom divino que néo
poderia ser perturbado nem mesmo por Deus. Seu pensamento facilita o
desenvolvimento do mercantilismo e incentiva praticas comerciais e maritimas
cujos resultados interessantes a burguesia trouxeram a certeza de ser esse o

caminho correto.

Palavras-chave: Dignidade humana. Giovanni Pico della Mirandola.
Humanismo. Filosofia do Direito. Oratio.



ABSTRACT

This research aimed to address the dignity of man under a historical-
philosophical approach along a timeline. The chapters follow the chronological
order of history, starting with Presocratics and culminating in Giovanni Pico
della Mirandola, the Humanist movement and the Renaissance. It is examined
what freedom and free will meant in each time period and the unrest brought
by that thinker even before the philosophers of ancient Greece. As the topic
evolves throughout history it seems to deconstruct the social pyramid of Plato,
suggesting greater flexibility and easy transit among classes. This leads man
to a sense of freedom never experienced before. The bourgeois catalyze this
movement in Humanism, funding philosophers devoted to the subject, like
Giovanni Pico della Mirandola. In his Oration, Mirandola introduces a unique
vision of the dignity, treating it as something immanent to man, a divine gift that
could not be disrupted even by God. His thinking promotes the development of
mercantilism and encourages commercial and maritime practices whose
interesting results pleased the bourgeoisie and assured them they were on the
right path.

Keywords: Human Dignity. Giovanni Pico della Mirandola. Humanism.
Philosophy of Law. Oration.
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1 INTRODUCAO

Nossa pesquisa busca mostrar que a reflexdo sobre a dignidade
do homem, ao menos em sua forma embrionaria, ja era um assunto comentado
muito antes da existéncia do movimento humanista e do Renascimento, e que
teve em Giovanni Pico della Mirandola uma nova dimensao.

Esse jovem filosofo vivenciou o apogeu do Humanismo, no
periodo entre os séculos XV e XVI; mesmo ndo sendo o precursor desta
doutrina, a Oratio®, de sua autoria é reconhecidamente a maior expresséo do
sentido de dignidade do homem, além de ser o mais conhecido texto do
primeiro momento do Renascimento?.

Redigido no ano de 1486, nele o filosofo Giovanni Pico della
Mirandola condensa todos os pensamentos de envergadura transcorridos na
historia e por ele profundamente estudados para, ao final, enaltecer a figura
humana e seus valores, procurando encontrar seu lugar no universo num
discurso mais antropoldgico.

O texto resgata a figura humana, colocando-a no centro do
universo como a mais importante criagdo de Deus, capaz, por meio do livre
arbitrio, de tornar-se o que bem entender, ascendendo ao mundo celestial, ou
descendo ao mundo animal. O homem, como um microcosmo, possui em Si
todos os elementos do universo e duas naturezas: a humana e a divina, o que
faz dele capaz de mover-se em sentidos opostos, das realidades superiores ou
para a vida mundana. A primeira somente é possivel de ser alcancada quando
o homem se utiliza da moral, da razdo, do amor ao conhecimento do divino,
opondo-se aos vicios, & ignorancia e as paixdes®.

A Oratio €, de fato, a introducéo as suas 900 teses®, representada

por perguntas e respostas. Sua intencdo foi promover um grande debate

! Posteriormente intitulada De Hominis Dignitate, teria sido publicada postumamente por seu sobrinho,
Gian Francesco della Mirandola.
2 PICCO DELLA MIRANDOLA, Giovanni, 1463-1494. Discurso sobre a dignidade do homem. 6.ed.
(Textos filosoficos; 25). Titulo original: Oratio de Hominis Dignitate. Portugal: Edi¢cdes 70, LDA. Introducao:
Maria de Lourdes Sirgado Ganho e Luis Loia. Tradugdo: Maria de Lurdes Sirgado Ganho. Edic&o bilingue.
janeiro, 2011

Conforme trecho do discurso: “Desdenhando das coisas da terra, desprezemos as astrais e,
abandonando tudo o que é terreno, voemos para a sede supramundana, préximo da sumidade da
divindade.”
* O autor foi muito criticado ao apresentar suas propostas e demonstrar intencdo de debater. Foi
considerado arrogante sob o argumento de que alguém com a sua idade (aproximadamente 26 anos) ndo
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acerca de suas conclusfes (teses), atraindo para tanto um maior numero de
filosofos, o que nunca ocorreu. Vislumbrando as criticas e censuras que seu
projeto enfrentaria, Giovanni Pico della Mirandola, antecipando-se, apresentou
junto as teses, a Oratio. Portanto, ndo estamos diante de uma obra autbnoma,
pelo contrario, para o autor a Oratio ndo tinha a mesma relevancia nem as
ambicdes das teses. Contudo, o que se perpetuou foi justamente o discurso.

Ao retrocedermos na histéria, além de Socrates, Platdo,
Aristoteles e dos pré-socraticos, descobrimos que o tema ja era objeto de
debate — ndo com a mesma envergadura, complexidade e enfoque atualmente
conhecidos — também no Egito, local para onde muitos filésofos gregos da
Antiguidade se dirigiram a fim de aprimorar seus conhecimentos. Percebemos
entdo que a preocupacdo com o homem e suas complexidades é assunto tdo
antigo quanto a prépria historia da civilizacéo.

Antes de Sdcrates, mais especificamente entre 0os pré-socraticos,
0s pensadores se dedicavam a origem das coisas, do universo e da natureza.
No entanto, as questbes humanas ndo passaram despercebidas; eram tratadas
ndo somente entre os intelectuais, mas, também, no meio artistico. Como o
interesse mais relevante eram 0s assuntos atinentes a polis, o tema nao foi
tratado como merecia e sequer foi motivo de reflexdes mais profundas, pois
considerada de somenos importancia.

No entanto, gracas aos pré-socraticos descobrimos que nas
civilizacdes que antecederam a grega, como a egipcia, o tema ja era debatido.
Pitagoras e Tales de Mileto estiveram na Caldeia e no Egito a fim de aprimorar
seus estudos, e de la trouxeram ensinamentos valiosos utilizados até mesmo
por reconhecidos filésofos que os sucederam®. Um exemplo é o pensamento “a
alma é imortal”, citada por Tales de Mileto, mas por ele trazida do Egito®.

Anaximandro, Anaximenes, Heraclito de Efeso e tantos outros,
assim como Pitadgoras e Tales de Mileto suscitaram reflexdes humanistas

inovadoras para a sua época e que permanecem atuais.

teria conhecimento para esta finalidade. Em razdo de algumas teses, foi declarado herético pelo Papa
Inocéncio VIII.
® Aristoteles credita a Tales de Mileto a criagcdo da Filosofia.

Acreditavam os egipcios que o homem era composto pelo corpo fisico perecivel (khat), pela alma imortal
(ka) e de uma personalidade abstrata (ba, ou espirito). Com a morte do corpo, a alma, ja no mundo
espiritual era julgada por Osiris pelos atos praticados quando encarnada esteve. Cumprida a pena, em
eventual condenacéo, reencarnaria novamente, N0 mesmo corpo.
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Socrates, diferentemente dos pré-socraticos, ndo se debrugou
sobre indagacdes acerca da natureza do universo. Seu objeto foi a natureza do
homem e sua alma, cindindo ambas e tratando a segunda como a detentora da
sabedoria e demais virtudes. Também discorreu sobre a moral e a ética.

Platdo, que acreditava na imortalidade da alma e na sua
reencarnacao, inspirou os séculos que o sucederam. Pensadores em diversos
locais do mundo, assim como a Igreja Catodlica, o seguiram. A Igreja, para
fortalecer os novos pensamentos cristdos trazidos por Jesus Cristo, recita
novamente os pensamentos de Platdo na esperanca de, com isso, ajudar no
convencimento da boa nova.

Platdo pensou numa cidade dividida em castas: governantes,
guardides e trabalhadores, cujos integrantes eram, ja na infancia’ selecionados
e educados para comporem determinada classe, desconsiderando a vontade e
o livro arbitrio do cidaddo em integra-la, bem como o potencial de mudanca
inerente ao homem capaz de torna-lo parte de outra classe se assim 0
desejasse. Surgia a piramide social de Platdo composta por estamentos
estanques, mas que sera desconstruida por Giovanni Pico della Mirandola.

Marsilio Ficino®, intelectual do Renascimento, e grande estudioso
de Platdo, deste ndo destoava quanto ao discurso acerca do corpo e da alma
como duas substancias distintas e bem definidas; concebia a alma como uma
vida separada e distinta do destino do corpo. Discordava, portanto, de
Aristételes, pois ndo aceitava que a alma fosse mera forma do corpo fisico e a
maneira de fundir num sé ente corpo e alma.

Giovanni Pico della Mirandola, ao conciliar todo o conhecimento
durante os seus estudos, sustentou em sua Oratio o potencial humano em
tornar-se o que bem entender, ou seja, ascender aos céus, ou descer ao
inferno, segundo suas escolhas. O que o torna capaz de tdo grande feito € sua
composicdo dotada por Deus de todas as propriedades que compdem o
universo, e o fato de que o Criador inseriu 0 homem em posi¢éo privilegiada

entre ele e as demais criaturas, ou seja, na posicao intermediaria.

" Na sociedade platbnica as criangas eram criadas pelo Estado como filhos da comunidade.

& Marsilio Ficino viveu em Firenze, por volta de 1433 a 1499 d.C. E um dos responséaveis pelo resgate do
pensamento platbnico e do humanismo fiorentino no Renascimento; trabalhou para a reconciliacdo do
platonismo com o cristianismo e a escolastica.
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Pensamentos analogos foram emitidos, por exemplo, por Marsilio
Ficino. Ele propde uma visdo do homem com forte afinidade cosmica e mégica,
ao centro do universo, altamente espiritualizado e que ultrapassa o espirito do
mundo. Segundo ele, a funcdo essencial do pensamento humano é a de
acessar racionalmente e intelectualmente a consciéncia da propria imortalidade
e 0 agir humano, no fundo, exprime em todas as suas nuances a presenga
divina.

Também Plotino®, muito antes de Marsilio Ficino, nos induz no
sentido de que a alma seria capaz de movimentar-se em qualquer sentido a
depender da frequéncia de seus pensamentos. A sua doutrina, ainda muito
estudada, recebe interpretacdes diversas ante a complexidade do assunto. No
entanto, em alguns pontos ha consenso; um deles € o fato de que para ele o
universo é composto pelo Uno, Nous e pela alma. Uno, a primeira hipétese,
seria Deus. Sua grandeza impede qualquer definicdo a seu respeito. Nous
pode ser traduzida como intelecto, razdo ou inteligéncia e uma das emanacdes
do Divino. Por fim, a alma.

Para Plotino a alma procede do espirito. Este, como poténcia
infinita, extrapola e acaba por gerar outro ente, inferior, pois fruto deste
excesso, que é a alma. Num primeiro momento, acreditava-se que a doutrina
de Plotino pregava o fato de que somente ao espirito era possivel o pensar;
gue o pensar da alma limitava-se a contemplar aquele que a gerou, ou seja, 0
espirito. E a alma quem produz a vida de todas as coisas que existem, as
sensiveis. Também as governa e ordena. Ndo obstante a classificacéo, todos —
Nous e alma — decorrem, em Uultima andlise do Uno (Deus). A posicado
intermediaria da alma em Plotino a mantém em estreito relacionamento com o
corpo fisico.

Sucede que Pierre Hadot, em seu artigo Les Niveaux de
conscience dans les états mystiques selon Plotin'®, defende que Plotino teria

seguido a tradicdo Platbnica segundo a qual a alma é composta por diversas

° Plotino nasceu em 205 d.C. no Egito; é considerado o fundador do neoplatonismo. Ainda jovem (aos 28
anos), dirigiu-se a Alexandria onde manteve contato com a filosofia platénica. Posteriormente, em Roma
abriu uma escola. Seu principal discipulo, Porfirio, compilou seus cursos em 54 tratados agrupados em
seis enéadas. A doutrina que o trouxe reconhecimento mundial é a das trés hipostases que compdem o
universo: 0 Uno, o Nous e a alma, nessa sequéncia de importancia.

® HADOT, Pierre. Les niveaux de conscience dans les états mystiques selon Plotin. Journal de
Psychologie, n. 2-3, p. 246-247, 1980.
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partes, cujo agrupamento constitui a realidade humana. A parte inferior exerce
as atividades da alma animal, esta representada pelas sensacdes e pelo
movimento. A parte central constitui o racional. Por fim, e aqui sem ligar-se aos
ensinamentos platénicos, Plotino defendeu a existéncia de uma parte superior
da alma, o pensamento puro, tipico do intelecto. Sobre esta parte é que o
homem deve se concentrar, aquietando as demais.

Com efeito, interpretando Pierre Hadot, mesmo em Plotino
podemos concluir que o homem, segundo seus pensamentos e acdes, € capaz
de desenvolver a éarea inferior ou superior da alma, algo semelhante ao
pregado por Giovanni Pico della Mirandola, aproximando-se do Uno ou do
material. Mesmo aqueles que acreditam inexistir intelecto na alma ponderam
ser possivel acessa-lo quando para isso nos preparamos por nossas virtudes™?.

Destarte, para esta corrente que sustenta que a alma ndo possuli
intelecto, tal qual o espirito, entende, no entanto, ser possivel acesséa-lo
utilizando-se da alma, ainda que unida ao corpo fisico, tornando-se duas e uma

ao mesmo tempo, conforme explicita Giovanni Pico della Mirandola:

Da nossa alma, uma parte esta sempre voltada para coisas de |3,
outra para as coisas daqui e outra no meio delas. Ja que a natureza
da alma é uma e nela ha muitas poténcias, as vezes toda ela é
transportada ao mais nobre de si mesma e do ser. Outras vezes, a
parte pior, arrastada para baixo, arrasta consigo o meio.*

Estas diversas poténcias — que podem ser boas ou ruins —
apreendidas pela alma ndo sédo de todo conhecidas por nés, salvo se nos
concentrarmos nelas com a finalidade de decifra-las. Acesséa-las dependera
das inclinacbes do homem e refletira o seu grau de evolugcdo. Assim, aquele
que apresentar boas inclinagcdes — esta representada pela aproximacdo do
celeste — sera considerada evoluido.

O periodo renascentista vivido por Giovanni Pico della Mirandola
contribuiu para propagar suas ideias, pois se trata de uma época de renovacao
do mundo greco-romano, na qual aconteceram significativas conquistas
cientificas e politicas, mas também uma intensa crise religiosa. Era premente a

mudanca de ideais e o resgate do cristianismo. O homem, entéo, passou a ser

" Neste ponto, Plotino aparentemente refere-se a possibilidade da separagéo da alma do corpo quando
em vida, momento em que a alma se liga ao intelecto.
2 Enéada I, 9.
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reconhecido como o extraordinario da criacdo, o centro do universo, objeto de
admiracao e de respeito.

A Oratio vai além do quanto pensado pelos filésofos até entdo
mencionados. O que diferencia este pensador e o coloca a frente dos demais é
o fato de ir além do livre arbitrio e da exaltacdo do humano, de defender o
homem como o dono do seu destino e artifice dos seus ideais, um ser
indeterminado, cuja definicdo é possivel quando e como o desejar.

Os pensamentos voltados a Deus, a razdo, e a moral revelam
uma simbiose de ideias teocéntricas e antropoldgicas, que em Soécrates ndo
seguird em nenhum destes dois sentidos, mas no individuo inserido na polis.
No entanto, e por necessidades de sua época, Santo Agostinho retomara o
teocentrismo, € 0 humanismo resgatara o antropocentrismo, mas sem nunca

esquecer a Deus.
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2 OS PRE-SOCRATICOS E OS SOFISTAS

Até os pré-socraticos, por volta do ano 624 a.C., cabia a religido a
explicacéo de todas as coisas. O misticismo dominava o0 homem gque tinha sua
conduta pautada em dogmas. Esta Era muda com o nascimento de Tales de
Mileto, que rompeu com o mitoldgico e buscou respostas as questdes ligadas a
natureza e ao homem pela razdo. Surge, entéo, a filosofia.

Os pré-socraticos se esforcavam em responder as perguntas que
rondavam a sociedade da época, tais como a origem das coisas, do universo e
da natureza, do devir e do movimento da matéria. Estas indaga¢cdes ocupavam
o tempo daqueles pensadores embora ndo possamos negar que existisse uma
preocupacdo com o aspecto antropologico. O tema serd melhor elaborado em
Sdocrates, Platdo e os estoicos.

A concepcdo de homem, as explicacbes da alma, logos,
sociedade e demais assuntos correlatos ao Humanismo estdo intimamente
ligados ao Cosmo, a natureza e a Deus.

N&do podemos mensurar desde quando o homem se preocupa
com a sua natureza, origem e fim. Mas é certo que ja no periodo pré-
socratico™® os filésofos dedicavam parte do seu tempo ao estudo dessas
guestdes.

A auséncia de material resultou numa diversidade de
interpretacbes acerca do entendimento que a época esposavam 0S
pensadores. Some-se a isso o fato de que era comum um aluno ou discipulo
aderir as ideias de seu mestre e difundi-las com suas palavras. Sucede que no
meio destas explicacbes acabava-se por misturar pensamentos pessoais do
expositor e do mestre. Evento semelhante foi vivenciado pelos sofistas que,
apo6s ter com os sabios, propagavam, agora como “sabios”, 0s ensinamentos
adquiridos. Esta forma de transmissdo de conhecimento, por certo, pode ter
contaminado muito das doutrinas que atualmente estudamos, perdendo a sua

originalidade e autoria.

B0 Egito daquele tempo ja dedicava atencdo ao tema. Cogita-se que Tales de Mileto tenha trazido
daquela sociedade, quando la esteve a estudos, afirmagdes como “a alma é imortal”.
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7

Pedro dalle Nogare® é um dos defensores de que os pré-
socraticos se preocupavam com 0s problemas humanos. Para demonstrar a
coeréncia da sua afirmacdo, menciona alguns daquele periodo, entre eles,
Tales de Mileto (624-547 a.C.), reconhecido por Aristoteles como o fundador da
filosofia™, o qual dizia que “Todas as coisas estdo cheias de Deuses’. Reporta-

se, também, a Xendfones de Célofon (580-460 a.C.), com a seguinte frase:

O nosso saber vale muito mais do que o vigor dos homens e dos
cavalos. Tudo isso € um mau costume, e ndo é justo preferir a forca
ao vigor do saber. Nao é a presenca da cidade de um bom pugilista,
nem a de um homem apto a triunfar no pentatlo ou na luta, ou pela
velocidade dos pés que faria a cidade ficar em melhor ordem. Bem
pequeno seria o proveito da cidade, quando alguém nas margens do
Pisa, conquistasse a vitéria nos jogos; pois isto ndo enche os celeiros
da cidade.

A Heréaclito de Efeso (entre 500 e 400 a.C.) sdo atribuidas
diversas frases como “Mesmo percorrendo todos os caminhos, jamais
encontraras os limites da alma”; “O mais belo simio é feio comparado ao
homem”; “Eu me procurei a mim proprio”.

Demdcrito (460-370 a.C.) trata de assuntos da alma e da ética.

Sao frases suas:

Escolher os bens da alma é escolher os bens divinos; contentar-se
com os bens do corpo é contentar-se com os bens humanos;

Nem o corpo nem o dinheiro fazem o homem feliz, mas a retiddo e a
prudéncia;

A beleza do corpo é animalesca se nao for dignificada pelo
entendimento;

A felicidade ndo reside nem em rebanhos nem em ouro: a alma é a
morada do daimon.

14 NOGARE, Pedro dalle. Humanismos e anti-humanismos. 9.ed. Petrépolis: Vozes, 1985, p.26-27.

% Interessante o comentario de Nietzsche, citado por Miguel Spinelli, sobre Tales: “A filosofia grega
parece comecgar com uma ideia absurda, com a proposicao de que a agua € a origem e 0 seio materno de
todas as coisas. Sera realmente necessario parar aqui e levar esta ideia a sério? Sim, e por trés razoes:
primeiro, porque a proposi¢ao assere algo acerca da origem das coisas; em segundo lugar, porque faz
isso sem imagens e fabulas; e, finalmente, porque contém, embora em estado de crisalida, a ideia de que
“tudo é um”. A primeira destas trés razdes ainda deixa Tales na comunidade dos homens religiosos e
supersticiosos, a segunda separa-o dessa sociedade e mostra-o como investigador da natureza, a
terceira faz de Tales o primeiro filésofo grego.” (NIETZSCHE, Friedrich. A filosofia na idade tragica dos
gregos. 4.ed.Tradugdo: Maria Inés Madeira de Andrade. Lisboa: Edi¢cBes 70, 1987, p.27).
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N&o podemos afirmar que estas frases encerrem o sentido
conforme expostas, pois foram extraidas de trechos, de fragmentos. No
entanto, nos permitem interpretar que os fildsofos pré-socraticos ndo estavam
preocupados somente com 0 cOSMO € a natureza, mas também com o homem,
a alma e a ética, ndo obstante o antropocentrismo néo ter sido o objeto de suas
reflexdes.

Anaximandro, sucessor do pensamento de Tales, concordava
guanto a existéncia de um principio responsavel pela criacdo do Universo, mas
discordava ser este a agua, mas sim o infinito.

N&o obstante 0 nome que lhe foi atribuido por Hermann Diels®® e
Walther Kranz de Fil6sofos pré-socraticos, a designacéo inicial primeiramente
foi de sabios, depois filosofos e, posteriormente, filbsofos da natureza.

Foram o0s pré-socraticos que nos permitiram conectar o
humanismo com civilizagbes como a egipcia e descobrir que o tema ja era
conhecido, ainda que com outra forma, nhome ou sentido, por civilizacdes tdo
antigas quanto a propria histéria das cidades. Por certo, ndo estamos
defendendo que o humanismo e a dignidade do homem tenham sido objeto de
estudo por estas civilizagdes ou sociedades. Muitas préaticas e costumes, como
a escraviddo, eram contrarios ao ideal de dignidade. Todavia, seu primeiro
estagio de desenvolvimento foi por elas criado, o que ndo passou despercebido
pelos filosofos que se sucederam na histéria, a exemplo de Giovanni Pico della
Mirandola.

Seria mesmo muito dificil imaginarmos que todo o conhecimento
trazido pelos pré-socraticos ndo tivessem a participacdo, mesmo que modesta,
de outros povos, como 0s egipcios, caldeus e fenicios.

Os ensinamentos destes antigos filésofos, de téo rico e proficuo,
acabaram influenciando homens como Platéo e Aristételes que, em algumas de

suas obras a eles se reportam.

' Hermann Alexander Diels (1848- 1922), fildlogo, helenista e historiador da filosofia. Coligiu documentos
e fragmentos antigos sobre os pré-socraticos. Deste trabalho resultou Os fragmentos dos pré-socraticos
(Die Fragmente der Vorsokratiker). Apds 1934, Walther Kranz deu prosseguimento & obra a partir da sua
quinta edicdo. Kranz, com a tomada do Poder na Alemanha pelo partido nacionalista, e sendo sua esposa
judia, perdeu, em 1937, autorizagdo para lecionar. Em 1943, aceitou o convite para lecionar na
Universidade de Istambul e exilou-se na Turquia. Em 1950, foi nomeado professor honorario de Didatica
de linguas antigas e de repercusséo da Antiguidade na Universidade de Bonn, onde faleceu em 1960.
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O homem como objeto de estudo ndo estava limitado ao circulo
dos filésofos. A arte de entdo e os poemas que a todos atingiam, também o
traziam como realizador de grandes feitos, e de uma figura a ser enaltecida. De
todos os poetas, Homero foi, e ainda €, o mais reconhecido.

Esta humanizacdo da epopeia pode ser atribuida ao surgimento
dos homens sabios. Considerados vigorosos e extraordinarios, ganham espaco
na sociedade e colocam-se ao lado de herdis, convidando o0s ouvintes a
fazerem o mesmo, ou seja, a buscarem a mudanca interior.

E mesmo que nao seja o humano que esté no foco da investigagéo, e
sim o ordenamento das for¢as naturais (dentro do qual o humano
esta igualmente integrado e é por ele compreendido) ele €, em ultima
analise, o seu beneficiario.*’

Por meio de mitos, Homero®® ndo somente exalta 0 homem em
seus feitos, mas também cria uma atmosfera de mudanca espiritual na
sociedade. Esta a razdo pela qual Platdo o elege como o educador de toda a
Grécia®®.

Com efeito, pela forma como foram trazidas e facilidade de

compreensdo, 0 poema e a representacéo teatral®

podem ter favorecido uma
reflexdo mais profunda no espectador acerca do homem. A lliada de Homero
enaltece seus feitos e sua nobreza frente as agruras no campo de batalha.
Eduardo Bittar reconhece que Homero foi quem imprimiu o alto sentido de
humanidade e o culto das virtudes que viriam a constituir o acervo e o legado

da civilizacdo grega antiga®.

" SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012, p.246.
'8 Relevante mencionar gue estes gregos sairam da fase mitica para a racional, e que o mito foi nutrido
?grimordialmente pela epopeia Homérica.

“Por conseguinte, Glauco, quando encontrares encomiastas de Homero, a dizerem que esse poeta foi 0
educador da Grécia, e que é digno de se tomar por modelo no que toca a administragcdo e a educagédo
humana, para aprender com ele a regular toda a nossa vida, deves beija-los e sauda-los como sendo as
melhores pessoas possiveis e concordar com eles em que Homero é o maior dos poetas e o primeiro dos
tragediografos [...]” (PLATAO. A Republica. 607-A.3.ed. S&o Paulo: Martin Claret, 2011).

% A Homero e Hesiodo s&o creditados a criacdo dos costumes religiosos gregos por parte de alguns
antigos, e os modernos os tem como fontes para a religido grega. No entanto, Xeno6fanes, considerado o
primeiro a conceber o Deus de forma abstrata, foi ferrenho critico dos poetas por entender que eles
antropomorfizavam os deuses, descrevendo-os com maneiras e jeitos dos mortais.

2 BITTAR, Eduardo Carlos Bianca. Curso de filosofia do direito. 9.ed. S&8o Paulo: Atlas, 2011, p.66.
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Igualmente, e com 0 mesmo grau de importancia, merece tributo a

tragédia grega, representada nas pecas de Esquilo® (524 a 546 a.C.),
Séfocles® (496 a 406 a.C.) e Euripedes® (484 a 406 a.C.).
A peca Prometeu Acorrentado, de Esquilo, por exemplo, bem

representa a exaltacdo do homem, muito préxima a judaico-cristd, na qual

como o criador do homem, Prometeu o faz a partir de argila e agua e, apos dar-

lhe forma, Atenas lhe insufla a vida®.

Na Antigona, de Séfocles, o destino do homem, imutével, é

representado por necessidades e conflitos dos quais ndo consegue se livrar.

Ele é possuido por um sentimento de culpa, luta consigo, e desta luta adquire

forca para realizar grandes feitos. No Coro da tragédia Antigona era recitado:

Numerosas sdo as maravilhas da natureza, mas de todas a maior € o
homem! Singrando os mares espumosos, impelido pelos ventos do
sul, ele avanca, e arrosta as vagas imensas que rugem ao redor! Ge,
a suprema divindade, que a todas as mais supera, na sua eternidade,
ele a corta com suas charruas, que, de ano em ano, vdo e vém,
revolvendo e fertilizando o solo, gragas a forga das aliméarias!

A tribo dos passaros ligeiros, ele a captura, ele a domina; as hordas
de animais selvagens, e de viventes das aguas do mar, o Homem
imaginoso as prende nas malhas de suas redes. E amansa,
igualmente, o animal agreste, bem como o décil cavalo, que o
conduzira, sob o jugo e os freios, que o prendem dos dois lados; bem
assim o touro bravio das campinas.

E a lingua, o pensamento alado, e 0os costumes moralizados, tudo
isso ele aprendeu! E também, a evitar as intempéries e os rigores da
natureza! Fecundo em seus recursos, ele realiza sempre o ideal a
gue aspira! S6 a morte, ele ndo encontrara nunca, o meio de evitar!
Embora de muitas doencas, contra as quais nada se podia fazer
outrora, ja se descobriu remédio eficaz para a cura.

Industrioso e habil, ele se dirige, ora para o bem [...] ora para 0 mal
[...] Confundindo as leis da natureza, e também as leis divinas a que
jurou obedecer, quando estd a frente de uma cidade, muita vez se
torna indigno, e pratica o mal, audaciosamente! Oh! Que nunca
transponha minha soleira, nem repouse junto a meu fogo, quem nao
pense como eu, e proceda de modo tao infamante! 26

Werner Jaeger’’ insere Séfocles na histéria da educacdo

humana;

*2 Entre suas pecas mais conhecidas estdo Agamémnon Coéforas, Eumenides, Prometeu acorrentado e

Os persas.

23 Entre suas principais pecas estéo Edipo Rei, Edipo em Colono, Antigona, Ajax e Eletra.
2 Entre suas principais pecas estdo Medeia, Hipolito, Andrdmaca, As Troianas e Alceu.
%> PAVIANI, Luiz Carlos Bombassaro Jayme. As fontes do humanismo latino. v. 1. 1.ed. Porto Alegre:

EDIPUCRS, 2003, p.26.
%6 s6focles, 1996, p.164.

" JAEGER, Werner. A formac&o do homem grego. 6.ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 2013, p.321.
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Em escultor de homens como Sofocles pertence a histéria da
educacdo humana, como nenhum outro poeta grego, num sentido
inteiramente novo. E na sua arte que pela primeira vez se manifesta a
consciéncia desperta da educacdo humana. E algo totalmente diverso
da acdo educadora, no sentido de Homero, ou da vontade
educacional, no sentido de Esquilo. [...] A arte com que Sofocles cria
0S seus caracteres é constantemente inspirada pelo ideal de conduta
humana que foi a criacdo peculiar da cultura e da sociedade do
tempo de Péricles.

O autor entende também que Sofocles foi o responsavel pela

humanizacgéo da tragédia e dela fez 0 modelo imortal da educacéao.

2.1 Tales de Mileto

Aos pré-socraticos é atribuida a origem da filosofia grega. Os
mais citados e, quica, os mais importantes sdo Tales de Mileto (ano 624 a 548
a.C.) e Pitagoras (ano 570 a 497 a.C.). Tales de Mileto teria sido o primeiro a
receber o apelido de sébio e a ele foi atribuida a célebre frase: Conheca-te a ti
mesmo e nada em demasia®. Além de filésofo, estudou politica. Para
aprimorar seus estudos, viajou ao Egito onde teve contato com novos
pensadores. Pitagoras, sob a orientacdo de Tales de Mileto fez 0 mesmo e
para o Egito se dirigiu. Deste acontecimento extraimos que a ciéncia oriental
iluminou a grega.

Acredita-se que do Egito e da Caldeia Tales de Mileto e Pitagoras
trouxeram o embrido da filosofia a Grécia, que se separa em dois ramos: 0
estudo do cosmo e a contemplacao aos deuses.

Na tentativa de explicar a origem das coisas, Tales de Mileto
defendia que a agua era o principio de tudo, e que a Terra era como um disco
boiando no oceano. Sucede que esta concepcado de origem pode ter sido
influenciada pelo poema homérico Iliada®®, no qual havia a mitica ideia de que
0 oceano era a origem. Tétis*® e o oceano seriam os ancestrais de tudo.

Werner Jaeger coaduna com este entendimento, afirmando:

8 SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, p.16.
2 Homero, lliada XIV, v. 201.
%0 beusa do mar, mae das Oceanidas.
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Nao é facil definir se a ideia dos poemas homéricos, segundo o qual o
oceano é a origem de todas as coisas, difere da concepcao de Tales,
gue considera a agua o principio original do mundo; seja como for, é
evidente que a representacdo do mar inesgotavel colaborou para a
sua expressao.

Também Aristoteles manifestou-se sobre o tema, e relacionou
a tese com a tradicdo: “Mas alguns pensam mesmo que 0s antigos [...], 0S
primeiros a fazer teologia, admitiam a mesma teoria sobre a natureza. Eles

"32 Também atribui-se

faziam do oceano e de Tétis os ancestrais da geracao [...]
a Tales de Mileto a afirmacao primeira de que a Lua € iluminada pelo Sol.

Outros ainda acreditam que Tales e Homero nao seriam o0s
verdadeiros criadores desta tese, mas que teria sido trazida do Egito quando la
estiveram. Na visdo dos egipcios, o mundo surgiu da agua primeva, que em Si
continha todos os germes de todas as coisas, posteriormente transformados
em seres Vivos.

Se aparentemente ja existia uma crenca mitica bem difundida a
respeito, pergunta-se, entdo: porque em Tales ela ganhou mais forca? A
diferenca reside no fato de que Tales despiu sua teoria de qualquer elemento
teoldgico. Sua tese foi formulada em algo material, extraido da observacédo da
umidade como o elemento em que tudo estd presente. Conforme observou
mais uma vez Aristételes, “ele admitiu esta teoria mediante a observacdo de
que o alimento de todas as coisas é Umido”.

Tales, assim como os demais pré-socraticos, buscava a origem
de tudo. Percebeu que a agua estava presente nas coisas vivas que, quando
mortas, secavam. Nao se atinha tanto em principios metafisicos, por ndo serem
facilmente perceptiveis como o era a agua®. No entanto, nem por isso deixou
de mencionar algo neste sentido. E dele o principio de que a alma € imortal,
principio este que pode ter trazido do Egito quando |4 esteve. Também & dele a
afirmacao de que “todas as coisas estao cheias de Deuses”.

Os egipcios acreditavam que o homem era composto pelo corpo

fisico perecivel (khat), por uma alma imortal (ka) e uma personalidade abstrata

1 JAEGER, Werner. A formag&o do homem grego. 6.ed. S3o Paulo: Martins Fontes, 2013, p.191.

2 SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, p.32.

% ARISTOTELES, Metafisica, I, 3, 983b 22-23.

% 0Os filosofos pré-socraticos estabeleceram quatro elementos fisicos constitutivos das coisas: agua, ar,
fogo e terra.
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(ba, ou espirito). Apés a morte do corpo fisico®®>, a alma seguia ao mundo
espiritual para encontrar-se com Osiris, que a julgaria de acordo com suas
acOes quando esteve encarnada. A depender do resultado do julgamento, seria
levada a um lugar de venturas ou de maldade. Cumprida a “pena”, reencarnaria
novamente junto aos vivos, no mesmo corpo. Durante a V Dinastia (ano 3.400
a.C.) declarava-se, “a alma para o céu e o corpo para a terra”.

Platdo, posteriormente, também acolhe este entendimento.
Defende que o corpo escraviza a alma, e que esta retorna em outros corpos;

que a verdade estd além de nossa percepcédo sensitiva (alegoria da Caverna).

2.2 Anaximandro e Anaximenes

Anaximandro teria vivido entre os anos 610 e 547 a.C. e
Anaximenes entre 585 e 528-535 a.C. Discute-se se Anaximenes teria sido
discipulo de Anaximandro ou aluno de Parménides.

Assim como Tales de Mileto, e a grande maioria dos filésofos de
seu tempo, Anaximandro e Anaximenes®* se preocupavam com questdes
astronbmicas e com a geometria, tudo numa tentativa de explicar mais
racionalmente os assuntos relacionados a natureza.

A Anaximandro é atribuida a primeira obra intitulada Sobre a
natureza, e o fato de ter desenhado sobre uma tabua a parte habitada da
Terra, num tempo em que a comunicacdo era predominante oral. Habil
geOmetra, ele teria escrito as obras Sobre o movimento da Terra, Sobre as
Estrelas e Sobre a esfera. Diégenes Laércio, citado por Miguel Spinelli®’,
também lhe confere a criagéo do relégio de sol®.

Em que pese pertencer a mesma escola de Tales, Anaximandro
defendeu que a origem de tudo era indefinida e indeterminada. Esta indefinigéo

para os gregos chamava-se apeiron.

% A vida além-tamulo, reencarnagdo, o julgamento apés a morte, e outros dogmas religiosos do antigo
Egito estdo retratados nos textos religiosos chamado de Livro dos mortos, mais conhecido como Saida
g)eara a luz do dia, tratado como o primeiro livro da humanidade.

Tales, Anaximandro e Anaximenes pertenceram a escola de Mileto, fundada por Tales.
%" SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012, p.53.
% Nao é unanime a aceitagdo de que foi Anaximandro seu inventor. Para Herédoto, é babildnica a origem
destes instrumentos; para Plinio (romano do século | d.C.), foi Anaximenes seu inventor. Para Didgenes
Laércio, Tales teria sido o primeiro a fixar o 30° dia do més e a medir a trajetoria do sol de um solsticio a
outro.
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Ha muitas discussdes ainda hoje acerca do significado do apeiron
de Anaximandro. Para Heidegger, sua traducdo pode ser mesmo inviavel, mas
nao ha davidas que ela representa algo além da origem fisica do mundo, cuja
concepcao € ético-antropologica. Para o filosofo aleméo, tentando interpretar o
grego, o perigo esta no esquecimento das nossas origens e do ser.

Neste sentido, Anaximandro teria feito as seguintes mengdes de
cunho néo religioso, mas mitico e racional: “Dado o fato de que os outros
animais se nutrem desde cedo sozinhos, enquanto o homem é o unico a
precisar de um aleitamento prolongado.” Todavia, 0 pré-socratico néao
acreditava que a raca humana, para sobreviver, tenha sido sempre fragil
conforme hoje verificamos. Acreditava ele que, no comeco, tinha sido o homem
gerado a partir de espécies diversas, Unica forma de garantir a perpetuacao de
uma espécie tao fragil que € a humana.

Também Censorino (astrologo latino do século Il d.C.), citado por

Miguel Spinelli®:

Anaximandro de Mileto acreditava que, do aquecimento da 4gua e da
terra, nasceram peixes ou animais muito parecidos com peixes. Foi
no interior desses animais que se formaram embriées humanos, e ali
ficaram retidos até a puberdade, uma vez que se romperam esses
embrides, sairam homens e mulheres capazes de se nutrirem.

De fato, Claudio de Cicco, em suas aulas de Filosofia do Direito
na Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, pontuou que o homem € o
animal que mais carece de cuidados e, diferentemente de outras espécies,
demora a tornar-se biologicamente independente. Diante disso, necessita de
atencdo por muito mais tempo que os demais seres, mas essa fraqueza seria
compensada com a sua capacidade de pensar e de criar, tornando-o capaz de
subjugar animais de forca e tamanho superiores aos dele.

Anaximenes, seguidor de Anaximandro, desse difere quanto ao

gue seria a origem das coisas, e entende que esta € o ar.

% SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012, p.56.
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2.3 Pitagoras de Samos

Viveu entre 580/78 e 497 a.C. Ao ler os trabalhos de Platéo e de
AristOteles é possivel conhecer os pensamentos de Pitagoras, pois, até o
momento ndo foram encontrados escritos deixados por ele.

N&o obstante posicbes isoladas as quais lhe atribuem algumas
obras, predomina no meio historico que inexista qualquer estudo de sua
autoria. Porfirio®®, discipulo de Plotino, que viveu no século Il d.C.,
compartilhava do seu pensamento: “Nao existia, com efeito, qualquer escrito
pela mao mesma de Pitagoras”. Outros estudiosos antigos compartilham deste
juizo, dentre eles Claudio Galeno (Roma, século Il d.C.) e Flavio Joseph
(historiador judeu do século | a.C.).

Samio teria permanecido nos santuarios do Egito por
aproximadamente 22 anos estudando astronomia, geometria e iniciagdo nos
ritos dos Deuses. Seus conhecimentos teriam sido aprimorados quando passou
pelos arabes, caldeus e hebreus. A matematica, no entanto, foi ciéncia por ele
desenvolvida gracas aos estudos na Fenicia.

Ao se aprofundar nos conhecimentos sobre a matematica,
Pitagoras se distanciou dos estudos empiricos praticados por Tales e exerceu
a investigacao racional, afastando-se do mitico.

Pitdgoras acreditava ser o “nUmero” a origem de tudo. Também &
sua a definicho de cosmo como “ordem”. Os pitagéricos acreditavam na
imortalidade da alma. Por ser Divina e eterna, sua unido ao corpo €, para ele,
um castigo. Porfirio, em sua biografia sobre Pitdgoras intitulada Vida de

Pitagoras, escreveu:

Entretanto, todos sabiam muito bem que ele afirmava inicialmente
gue a alma é imortal; depois, que ela passa para outros seres vivos;
além disso, que segundo certos periodos, 0s seres que nasceram um
dia nascem novamente; que ndo ha, propriamente falando, nenhum
ser novo, e que é necessario crer que tudo que nasce com vida tem a
mesma origem. Em todo o caso, é certo que Pitagoras foi o primeiro a
introduzir na Grécia essas doutrinas.*

“9 porfirio de Tiro (232 a 304 d.C.) esteve em Roma no ano de 262 para estudar com Plotino, ocasido em
que por seis anos estudou o0 neoplatonismo. Escreveu sobre a vida de Pitagoras, que resultou no livro
Vida de Pitdgoras, talvez a maior obra sobre o fil6sofo.

“1 DK 14 A 82 PORFIRIO. Vida de Pitagoras, p.19.
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7

A transmigragdo da alma em varios corpos € denominada
metensomatose®?. J&4 a possibilidade de reencarnacdo por varias vezes é
chamada palingénse, que significa renascer ou retorno. Na filosofia Pitagorica
este retorno (ou reencarnacgao) visa conhecer a verdade e aprimorar a alma.

Podemos extrair deste pensamento que, assim como aos
egipcios, a alma em Pitdgoras reencarnava, € que esta reencarnagdo era o
caminho para a purificacdo, um fendmeno trazido pela doutrina espirita de
Allan Kardec, seu codificador, e por ele escrito no século XIX, na Franca®.

A metensomatose ndo era algo novo. No entanto, nos traz
Porfirio™ que Pitagoras foi quem a introduziu na Grécia. Ele acreditava na
existéncia de uma alma universal e que a alma individual, ao sair do corpo,
retornava a alma do todo.

Com efeito, como a maioria dos gregos, Pitdgoras tratou de temas
politicos. Defendia a existéncia de um governante que respeitasse as leis, e
que estas eram necessarias para conter o impulso do homem que, por
natureza tende ao excesso. Seu comportamento — o do homem — ndo €
autorregulado mas necessita de um estimulo externo que, na sociedade, seria
a lei e a autoridade do governante com poderes para limitar o atuar humano,
apos reconhecer que os homens sdo uns diferentes dos outros.

Pitagoras, inspirado na organizacdo da natureza, acreditava na
autoridade fundada nos Deuses. Somente assim seria possivel um Estado

justo® e organizado.

2.4 Heraclito de Efeso

Assim como Pitdgoras, o que sabemos a respeito de Heraclito
(540 a 470 a.C.) esta disseminado em obras, como nas biografias de Sécrates
e Pitagoras, sobretudo em Vidas e Doutrinas dos Filésofos llustres, obra de

Didgenes de Laércio, escrita no século 11l d.C. O autor renunciou aos titulos e a

42 Importante distinguirmos metensomatose de metempsicose. Esta é a transmigragdo do corpo por varias
almas ao longo de sua existéncia, uma teoria pouco adotada. Prevalece a metensomatose.

“0 evangelho segundo o espiritismo. Livro escrito por Hippolyte Léon Denizard Rivail. O pseudénimo
Allan Kardec teria sido adotado para diferenciar as obras pedagdgicas escritas por Hippolyte, da
codificagdo espirita. O nome Allan Kardec foi escolhido por um espirito, provavelmente o mesmo que lhe
intuiu na elaboracéo do trabalho.

* PORFIRIO. Vida de Pitagoras, p.19.

> SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012, p.110.
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heranca da sua familia em nome de uma vida filoséfica. Consta que ao final de
sua vida tornou-se um misantropo, vivendo nas montanhas e alimentando-se
de ervas e plantas.

Acredita-se que a licdo de Heréclito por nés aprendida estivesse
em suas acgoOes e estilo de vida, e ndo tanto em suas palavras. Era avesso as
questdes publicas, pois a tinha como viciada. Mantinha uma vida modesta,
silenciosa e contentava-se com pouco.

Diferentemente de Tales de Mileto e Pitagoras, ndo ha registro de
ter viajado. Também néo foi discipulo de ninguém, tendo a natureza como a
sua mestra. Esta informacgao consta no fragmento 101: “Eu fui o proprio objeto
de meu estudo”.

Ele combate o estudo enciclopédico, repetitivo e transformador da
inteligéncia em mero arquivo de informagbes e ndo em raciocinio logico e
criador, de tal modo que nao instrui, mas somente aloja-se em conclusdes
prontas*®, algo que comumente vivenciamos ainda hoje em pseudointelectuais
da filosofia que sustentam um verniz de conhecimento que, de fato, nada
representa de novo, quando néo, tiram conclusdes obtusas dos fatos histéricos,
desencaminhando a busca da verdade.

Sobre os sentidos das coisas do homem, suas emocdes e

necessidades, sdo de Heraclito as frases:

Lutar contra o coracéo é dificil; pois o que ele quer compra-se a preco
de alma;

Se a felicidade consiste nos prazeres do corpo, deveriamos
proclamar felizes os bois, quando encontram ervilhas para comer.

A exaltagdo da figura homem pode ser encontrada no seguinte
fragmento: “O mais belo simio é feio comparado ao homem.”

Heraclito foi um autodidata. Sozinho buscou o conhecimento,
tendo como fonte a natureza e, assim como a maioria de seu tempo, era mitico.
Tentou trazer a vida social a harmonia que ele observou existir na natureza.

Pregou que o conhecimento dos homens sobre a natureza €& superficial,

limitado aos sentidos, aquilo que enxergamos, mas que por detras dela existe

“6 SPINELLI, Miguel. Fil6sofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012, p.151.
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uma ciéncia a ser apreendida, e somente possivel de ser desvendada pelo
logos.
Sobre a alma, deixou diversas reflexdes: “Mesmo percorrendo

todos os caminhos, jamais encontraras o limite da alma.” “Para as almas, morte
é transformar-se em agua e, para a agua, transformar-se em terra; porém, da
terra nasce a agua, e, da agua, a alma.” Deste fragmento podemos extrair,
talvez, o ciclo da vida em Heréaclito, da renovacdo, do constante
aprimoramento, tal qual verificamos em Pitagoras.

Ao trazermos este pensamento a vida do homem, temos o ciclo
expresso em Heraclito nos seguintes termos: “A mesma coisa em nés € estar
Vivo e estar morto, estar acordado e estar dormindo, ser jovem e ser velho.
Aquele se transformando da nesse, e esse, naquele.” Este constante renascer
— morte e vida — é exigéncia do aprimoramento. A morte, além de necessaria, é
parte integrante da vida pois, para que esta aconteca, deve necessariamente
substituir outra, e assim forma-se o ciclo; todavia, o nascer e 0 morrer mantém
a substancia, a elemento criador. Esta criacdo € determinista (Heraclito usa o
termo “justa”), ou seja, na origem do processo de geracao ja esta o fim daquilo
que vira a nascer, onde cada ser criado ndo ultrapassa os seus limites naturais.
Miguel Spinelli*’ exemplifica dizendo que do coito humano ndo nascer4 um
macaco; afinal, uma melancia ndo gera uma abdbora.

A morte, conforme mencionamos, é o elemento continuador da
vida; no entanto, pondera Heraclito: “nascer € um prazer ou dor, pois é
submeter-se a uma condicdo ao mesmo tempo prazerosa e sofrida”, dando a
entender que a vida podera ndo ser prazerosa.

Para Heréaclito, o homem ndo era racional. Dizia ele: “por
natureza, o homem n&o é racional”’. A interpretacdo comumente dada a esta
frase € que se fosse o homem racional por natureza, ndo haveria ignorancia
em seu agir e raciocinio. Mas, pelo contrario, o que verificamos € um
conhecimento construido ao longo dos anos, resultado de muito esforco. E
continua: “O éthos humano nao tem conhecimento, mas o divino bem.” Miguel

Spinelli, ao interpretar os fragmentos, expde:

4" SPINELLI, Miguel. Fil6sofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012, p.177.
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[...] todo homem (feito um fragmento do Cosmos) tem uma
predisposigdo natural e permanente, como que um impulso ou
movimento vital, através do qual pode reger a sua acdo e guiar o seu
préprio destino. Ou bem ele somente se insere dentro da tradicdo
(dentro da sabedoria construida no tempo), ou entdo, diligente e
atenciosamente, (como quem escuta), se pde no curso do movimento
vital a partir de si mesmo [...] fazendo-se sujeito e objeto de seu
préprio estudo, e acrescento, de seu préprio destino.

O que caracteriza o lado humano é a vontade de satisfazer suas
vontades, e o0 logos, nesse particular, acaba gerando o conflito interno. O
deliberar em Heraclito, feito pelo logos, e posteriormente trazido em Tomas de
Aquino e tantos outros filosofos cristdos, é o deliberar bem. Para tanto, é
necessario estabelecer um critério universal fundado na bondade.

Esta possibilidade de guiar-se segundo seu logos é um
pensamento constante nas sociedades que se seguiréo.

A ideia de um Estado forte que a tudo prové, inviabilizando o
individuo de guiar-se por seus meios, tornando-0 quase um inimputavel, que
tem no Estado o seu curador, € certamente uma figura refutada por Heréclito,
pois, neste regime, o ciclo da vida ndo geraria a tdo almejada mudanca e o
desenvolvimento do homem. Segundo ele, a alma, ao reencarnar, né&o
encontraria novos fatos e conhecimentos e, em matéria de experiéncia, seriam
0s mesmos das geracdes passadas. Verificariamos uma estagnacao da raca
humana, mantendo o homem numa aparente sensacdo de conforto do qual
nunca poderia sair.

Mitico que era, ndo sO a natureza se reportava Heréclito. A
Divindade estava em posicdo de destague, acima de todos os demais seres.
Dizia o filésofo: “O mais sabio dos homens, perante a divindade, aparenta um
simio, em sabedoria, beleza e em tudo o mais.” O Deus em Heréclito era algo
abstrato e metafisico que, assim como em nossos dias, possuia uma sabedoria
perfeita e inalcancavel.

A cosmologia de Heraclito invariavelmente desaguava em
antropoldgica, pois tudo o que ele observava seria, ao final, aplicado aos
homens inseridos na sociedade ou consigo mesmo. Entendia o cosmo como

um todo organizado, e que também assim deveria ser a sociedade.
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2.5 Parménides

Parménides nasceu em Eleia, acredita-se no ano de 530 a.C. e
faleceu em 460 a.C. Ainda jovem, deixou sua cidade natal para deter-se com
outros filosofos de Crotona, Sibaris, Metaponto, Taranto, dentre outras. Foi
aluno de Xenofanes, mas néo continuador assiduo e fiel de suas ideias. Atribui-
se a Xendfanes a filosofia eleata*® e a fundacdo da escola que leva este
mesmo nome. Também teria sido, juntamente com Zenao, magistrado em sua
cidade natal.

O eleatismo defendia a existéncia do Uno incorporal e eterno,
imovel, indivisivel e continuo, imune a mudanca e a deterioracdo. Parménides
seguira esta doutrina, mas sob outra 6tica. Zenao, discipulo de Parménides
dara continuidade a teoria do Uno de seu mestre, tornando-a inteligivel*®. Foi
no desenvolvimento de suas ideias por meio de aporias que Zenao ingressou
para a posterioridade. Sua forma de argumentar e de filosofar, sem retdrica,
mas logicamente, talvez tenha sido seu maior reconhecimento.

N&o se conhece outra obra de Parménides sendo Sobre a
natureza. A escolha do nome deve-se ao fato de seu teor ndo abordar somente
temas metafisicos, mas também cosmolégicos. Optou pela forma de poema®,
modelo literario da época.

O pouco que restou e recuperou-se deste poema deve-se a Sexto
Empirico (século IlI) e a Simplicio (século VI). Os fragmentos encontrados de
sua obra indicam a forte tendéncia do autor em tratar de questfes cosmicas,
como os astros, a lua, a terra e o sol e, por isso, chamado filésofo da natureza.
O fragmento 14 e 15 conta, talvez, com a mais impressionante afirmacdo de

Parménides, tal qual ja deduzido por Tales de Mileto, quando afirma que a lua

8 A profundidade de raciocinio e a argumentacao sao as caracteristicas mais marcantes desta filosofia; &
fruto da crenca de que o conhecimento humano € inseguro e fragil, baseado primordialmente em opinides
e crencas. Xendfanes distingue verdade (alétheia) de opinido (doxa), que os homens recebem como
verdadeiro 0 que observam pelos sentidos. Esse mesmo filésofo sustenta que o homem néo é sabio por
natureza; seu conhecimento deve ser adquirido, e, por mais que estude, nunca alcancara o saber pleno e
absoluto, limitado que é. Somente ao Divino é permitido essa prerrogativa. Xen6fanes valorizava o saber,
0 conhecimento, e dizia ndo ser a presenca de um bom atleta na cidade que a fazia ter uma ordem justa
ou os celeiros cheios de grdos. Parménides, seu discipulo, neste ponto acompanha, em parte, o
ensinamento do mestre, pois acreditava na possibilidade do homem instruir-se e superar-se.

49 Platdo, em seu didlogo Parménides, assim apresenta Zendo, como o dedicado discipulo, obstinado em
defender a tese do mestre. (SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2012, p.238).

0 No entanto, ha defensores no sentido de que o autor buscou um discurso conceitual, uma unidade
argumentativa, o que muitas vezes pode té-lo aproximado da prosa.
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é iluminada pelo sol: “Brilhante durante a noite, de uma luz emprestada, ela vai
em redor da terra [...] Sem cessar ela olha em dire¢céo aos raios do sol”.

Outra assertiva relevante encontrada em sua obra € a de que a
terra é esférica e esta divida em cinco areas, a mais torrida (na linha do
equador) seria também a de maior extensao.

Parménides aboliu o conceito da literatura filoséfica pré-socratica
da physis a qual acredita que tudo € gerado e se corrompe (nasce, cresce e
morre). Este principio de movimento deixa de existir no fildsofo em sua maxima
‘O universo é uno e imovel”’. Aristoteles, com base nesta afirmacdo de
Parménides, o classifica ndo como fisico, mas como um metafisico. Isto,
porque, segundo Aristoteles, o trabalho do fisico orbita nas coisas que tém no
movimento o seu principio.

Parménides defende que o Unico objeto possivel de investigacao
€ algo existente. Em suas palavras: “€” ou “existe”. Ndo ha como conhecer o
gue nao existe. A pergunta a ser feita €; “o que é€?” Portanto, ndo se pode
conhecer ou perguntar sobre algo que ndo é. Necessario, como premissa, a
existéncia. Esta é afirmacdo primeira e que deve anteceder qualquer
investigagcdo. O fragmento 6 bem expfe seu pensamento: “necessario é dizer e
pensar que sO 0 que existe é; pois o0 ser é, e 0 nada, ao contrario, nada é:
afirmacdo que bem deves considerar”.

Platdo dizia ndo ser possivel “supor o ndo ser como ser”. Por
principio, somente o existente é possivel de ser conhecido. Parménides, da
mesma forma, tém na existéncia a condicdo necessaria e prejudicial do
pensamento sobre algo. Além disso, o discurso se torna complexo ao incluir,
por exemplo, a justica, a liberdade e o bem. A inovacao do filésofo se assenta
justamente nessa premissa, qual seja, a necessidade de, antes de qualquer
discurso, afirmar a existéncia do objeto do estudo, e na negacdo do movimento
tido, em sua época, como predicado da physis.

A preocupacdo de Parménides estava em explicar o arché do
todo cosmico. Até aqui nenhuma novidade, pois todos os demais assim
também pensavam. A diferenga reside em ndo considerar em seus estudos 0
movimento e a mudanga, o0 que néo significa, no entanto, ndo reconhecer a

presenca dessas propriedades. Contudo, por si s6, elas ndo sdo capazes de
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explicar o essencial e 0 que realmente interessa nas coisas. Segundo o

fragmento 8 de sua obra:

SO nos resta, neste momento, uma Unica via da qual se possa falar:
que é. Sobre ela ha um grande ndmero de sinais: que sendo nao
gerado é imperecivel, um todo inteiro, inabalavel e sem fim. Jamais
foi e nem sera, porque é todo presente, um e continuo. Que origem
poder-se-ia atribuir-lhe? Como e do que cresceria? Nao te permitirei
dizer nem pensar que ela possa ter crescido do ndo ser; porque o que
ndo é nao se pode ser dito e nem pensado. Se viesse do nada, qual
necessidade o teria impelido a nascer mais cedo ou mais tarde?
Assim, pois, é necessario que ele seja absolutamente ou nao seja.
Também a forca da conviccdo jamais concedera que do ndo ente
possa nascer algo. A justica ndo permite, por um afrouxamento de
suas amarras, que nasca ou pere¢a, mas o mantém. Essa decisdo
recai sobre a seguinte afirmativa: ou é ou ndo é [...] Como poderia
perecer o ente? Como poderia ser gerado? Pois se nasceu, nédo &, e
também ndo é se um dia devesse ser [...] Também né&o é divisivel,
pois & completamente idéntico a si mesmo. Nada poderia ser-lhe
acrescido, o que impediria de conter-se, nem retirado, pois o ente é
todo pleno. Por isso é todo continuo, porque o ente é contiguo ao
ente. Além disso, é imdvel nos limites de grandes liames, sem
principio e sem fim, uma vez que a geracao e a destruigdo foram-lhe
afastadas, repudiadas pela verdadeira conviccdo. Idéntico a si
mesmo, em si mesmo repousa, imoével em seu lugar, pois a poderosa
necessidade o mantém nos limites de um liame que de todos os lados
0 encerra, de tal modo que ao ente esta estabelecido como norma
ndo ser inacabado. Ele €, portanto, nada lhe falta; ndo sendo, faltar-
lhe-ia tudo™.

Sintetizando seu pensamento sobre a natureza, concluimos: 1)
sendo o Cosmo eterno, ndo teve ele comeco e nem tera um fim. Eterno que &,
sera sempre igual ao presente; 2) ente Unico, ndo pode ser comparado a outro
e nem dividido. E todo e completo, sem nada a retirar ou acrescentar; 3) é todo,
compreendendo em si tudo o quanto existe.

Como aluno e discipulo de Xenofanes, acreditava que o
conhecimento pleno e absoluto somente em Deus poderia ser encontrado. Esta
era a sua fonte de conhecimento. Distanciava-se do professor, da mesma
forma, ao aceitar que a opinido, ao lado do conhecimento, ambas eram fontes
de aprendizado. Nos fragmentos 1,28-30 e 8,51-52 da obra de Parménides
consta que se aprende, também, com as opinides dos mortais, e que na
opinido pode estar contida de algum modo a verdade.

Interessante é a ponderacdo do fildsofo de que na opinido néo

esta contida a razdo, em que pese poder estar a verdade. A percepcao, por Si

®1 SPINELLI, Miguel. Filésofos pré-socraticos. 3.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, p.258-259.
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s6 “é uma forga bruta” a requerer um guia e uma orientagdo. Os sentidos sé&o
variaveis e mutaveis e somente a razdo podera garantir a validade da

percepcao sensivel.

2.6 Os Sofistas

Os sofistas, movimento surgido no século V a.C. na época de
Sofocles, na cidade de Atenas, trouxeram argumentos de pensamentos e
suscitaram questbes que até hoje continuam sendo objeto de estudos. A
dignidade do homem, trazida por eles a tona, ainda € motivo de preocupacao
pelos modernos, notadamente em sociedades civilizadas como forma de
preservacao dos seus valores.

Muitos sustentam terem sido eles os primeiros humanistas que
tiveram no homem o objeto de suas reflexdes. Ainda que destoassem de sua
época, ndo eram policéntricos, mas antropocéntricos. O homem aprendeu que
para a conquista das multidbes era necessario desenvolver a retdrica, a
oratéria e a persuasdo. Sua ideologia consistente na absoluta valorizacao do
homem aproximava-se do ateismo.

Com efeito, o sistema democratico grego propiciou o0 surgimento
do sofismo, instrumento necessario para o0 alcance de grandes conquistas,
como a aprovacao de uma lei ou a absolvicdo num tribunal.

Os sofistas tiveram em Platdo o seu maior rival. Foram eles,
provavelmente, os responsaveis pela mudanca de foco nas reflexdes trazidas
pelos pré-socraticos fundada no cosmo, no divino e na natureza para as
guestdes humanas.

Conforme Eduardo Carlos Bianca Bittar’?, os sofistas colocaram o
homem no centro das atencdes, com todas as suas ambiguidades e posturas
contraditorias, rompendo com as tradicbes patriarcais e sacerdotais que
imperavam na Grécia.

Acreditavam que a virtude poderia ser ensinada e que para cada
argumento existia um contra-argumento; que a verdade nem sempre era

absoluta, mas verossimil, ou seja, a verdade, assim como a visdo de mundo

52 BITTAR, Eduardo Carlos Bianca. Curso de filosofia do direito. 9.ed. S&8o Paulo: Atlas, 2011, p.90.
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eram relativas, o que se contrapunha a filosofia Socratica para quem as
verdades sao universais.

O conhecimento na fase pré-socratica era restrito e limitado a
pequenos grupos. Aos sofistas € atribuido, também, a universalizacdo do
conhecimento, ainda que para isso cobrassem daqueles a quem ensinavam.

A dificuldade em estudar esta vertente filoséfica estd na auséncia
de documentos a seu respeito. O que conhecemos invariavelmente
encontramos nas obras de Platdo, seu obstinado opositor. A maior critica que
Platdo e Aristételes teceram sobre esta doutrina foi a cobranca pelos
ensinamentos e a forma retérica de convencer seus interlocutores; em fungéo
disso, foram considerados os primeiros advogados do mundo.

Por muito tempo Platdo e Aristoteles foram vitoriosos nestes
embates. No entanto, diante de novos e recentes estudos, este quadro mudou.
As acusacdes contra os sofistas foram diversas. Além de cobrar para ensinar,
eram reconhecidos como superficiais, enganadores intencionais e criadores de
sofismo no sentido pejorativo da palavra. Eram considerados pseudossabios,
que questionavam sem fundamento e criavam discussbes sem qualquer
sentido. Foi na década de 1930 que surgiu uma nova percepc¢éao, considerando
Platdo um fanatico reacionario™.

Platdo, justa ou injustamente, passou a ser visto sob outro angulo,
nao mais positivamente, mas como o mentor de regimes totalitarios surgidos no
século XX. Diz Willian Keith Chambers Guthrie®* ao citar Ronald Bartlett

Levinson:

[...] hoje a amizade com Platdo encontra-se sobretudo entre o0s
estudiosos (e seus amigos e discipulos) cuja visao dele antecipou o
surgimento do nazismo. E verdade que vigoroso impulso a este
movimento se deu pelo surgimento de governos totalitarios na Europa
e na Segunda Guerra Mundial, e sem duvida foi preocupante saber
gue o objetivo do partido nazista alemé&o, tal como se descreve em
seu programa oficial, era produzir “guardides no sentido platonico
mais elevado”. Outra forma de ataque foi a psicanalitica, que viu em
Platio o homossexual dominado pela culpa com preméncia
irresistivel de dominio.

N&o cremos que possamos culpar Platdo pelos desacertos da

humanidade. A experiéncia nos mostra que o homem extrai interpretacbes

53 GUTHRIE, Willian Keith Chambers Os sofistas. 2.ed. S&o Paulo: Paulus, 2007, p.15.
** GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. 2.ed. Sdo Paulo: Paulus, 2007, p.15.
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diversas sobre aquilo que lhe interessa. Nao podemos olvidar que tanto o
nazismo quanto o comunismo, aproveitando do seu prestigio na historia se
reportem a Platdo como forma de justificar o injustificavel, fazendo ilacbes
tendenciosas das suas obras como tentativa de convencer o inaceitavel,
escravizando a sociedade em torno de um objetivo que n&o espelha a
dignidade do homem, mas o bem-estar do Estado e daqueles que estdo no
poder, retirando do individuo sua subjetividade e tantos outros valores caros ao
ser humano.

Em Atenas vigorava o apogeu do regime democratico, no qual se
pregava a igualdade entre os homens, ricos ou pobres, cujo mérito era o
principal diferenciador, com a possibilidade de todos participarem do destino da
polis, independentemente de sua origem. Outros motivos fomentaram o
surgimento do movimento sofista, conforme explica Eduardo Carlos Bianca
Bittar>®: a estrutura da democracia ateniense e da igualdade entre os homens,
a esquematizacdo da participacdo popular nos assuntos de Estado, a
expansao das fronteiras gregas, o acumulo de riquezas, a intensificacdo do
comeércio e a mercantilizacdo da sociedade, dentre outros.

No entanto, existia a escraviddo, invariavelmente de bérbaros,
reconhecidos por Platdo como raca inferior. Surgiu, entdo, uma forte corrente
de opositores que defendia a ideia de que a escraviddo ndo era algo da
natureza, mas criado por lei®®, com a qual os sofistas irdo concordar. O
instituto, no entanto, foi mantido na Grécia e permaneceu em Roma.

Considerando que o homem era o ser mais importante, a lei
deveria por ele ser criada; ela ndo era, portanto, um resultado da natureza. A
cultura e os valores de cada povo definem o teor da lei, conforme
posteriormente preconizado por Miguel Reale, o que pela natureza seria
mesmo inviavel, pois suas regras incidem de forma igual em qualquer parte. De
fato, aos sofistas a natureza ndo detém o mesmo grau de importancia atribuida
pelos demais fil6sofos. A relatividade da verdade e de todas as outras coisas
criam obstaculos a qualquer tentativa de padronizar ou dogmatizar conceitos,

pois 0 que realmente importa € a figura humana.

% BITTAR, Eduardo Carlos Bianca. Curso de filosofia do direito. 9.ed. S&o Paulo: Atlas, 2011, p.92.

% Aristoteles entendia que o homem escravo assim 0 era por natureza, pois enquanto alguns nasciam
para governar, outros nasciam para servir. A familia em Aristételes € composta de escravos e pessoas
livres. A natureza do escravo ndo € pertencer a si mesmo, mas a outrem.
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Posteriormente, e ja no século Ill a.C., surgira a doutrina estoica
que, diversa do sofismo, propde uma vida regrada tal qual a lei racional da
natureza, e insere o homem neste contexto, situando-o como uma
“‘engrenagem” do universo, razao pelo qual deve conhecer e observar suas
regras se desejar uma vida harmoniosa.

Hipias®’, também sofista, assim como os demais, contrapunha
natureza e lei. Acreditava numa espécie de contrato social da lei, no qual esta
era fruto do acordo humano, frequentemente modificada, sem padrdes fixos ou
universais de comportamento. No entanto, acreditava em leis ndo escritas,
divinas de origem e, por natureza, universais. Dentre estas leis, menciona a
adoracdo aos Deuses e o respeito aos pais>®.

Antifon foi provavelmente o autor da obra Sobre a concordia,
composta por 29 fragmentos escrita sob a forma de maximas. Parte deles trata
de questdes filosoficas, como o fragmento n°65, que reza sobre a
perniciosidade de se associar com bajuladores e ndo com amigos verdadeiros;
questao antropoldgica: “0 homem se chama a si mesmo o mais semelhante a
deus dos animais” (fragmento n°54). Interessante sdo as maximas pessimistas
sobre 0 casamento que diz se uma esposa se mostra inconveniente, o divorcio
€ desagradavel e faz de amigos inimigos, mas conserva-la é doloroso. Uma
boa esposa traz alegria, mas a dor fica as espreitas. E muito dificil ter de olhar
para a sua propria saude, necessidades diarias e bom nome, mas a
necessidade se dobra quando sao dois. Filhos n&o trazem nada senao
preocupacdao, e logo tiram a liberdade de teus passos e a beleza de tua face
(fragmento n°49). Se Deus da ao homem riqueza e nao juizo, ele de fato o
priva de ambos (fragmento n°54). O carater se forma pela companhia que se
tem (fragmento n°62). O fragmento n°58 aborda o autocontrole: a urgéncia de o
jovem se casar pode ser exemplo disso, como também o impeto de assaltar o
préximo o fato de ndo poder chamar o homem de autodominado se jamais foi
tentado. Sobre a educacdo das criancas, utiliza uma frase de Séfocles ao
afirmar que nao existe mal maior do que a anarquia, razdo dos antigos
educarem suas criangcas sob a sujeicdo do dominio e da obediéncia para,

quando se tornarem adultos, ndo sentirem o contraste da diferenca de

>" Foi contemporaneo de Sécrates.
58 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. 2.ed. Sdo Paulo: Paulus, 2007, p.264.
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realidades, motivo da importancia da educacéo, pois o bom termo depende do
bom comeco (fragmento n°60).

Pelos seus pensamentos, ao menos em parte deles, Antifon ndo
segue rigorosamente a doutrina sofista. Nao defende, por exemplo, a liberdade
absoluta, mas a necessidade da ordem e das organizagdo, pois, somente
assim seria alcancada a felicidade e diminuido o sofrimento.

Sugere-se que Protagoras tenha nascido em Abdera, nordeste da
Grécia, por volta de 490 a.C. e morrido aproximadamente em 420. Dos 70 anos
de vida, 40 foram dedicados ao sofismo. Teria morrido afogado num naufragio
quando, a bordo de uma nau, deixava Atenas apos ser julgado e banido por
sua impiedade para com os Deuses, e suas obras queimadas em praca
publica. Segundo Protagoras, os Deuses existiam para os que acreditavam
nele. Além disso, criticava os fildsofos por ensinarem coisas sem importancia.

Foi, certamente, o mais influente entre os sofistas. Muito do que
sabemos sobre Protagoras esta nas obras do seu maior critico: Platdo, o que o
torna pouco confiavel.

Protagoras passou a ser conhecido como uma espécie de
conselheiro nas é&reas profissional e pessoal. Expunha os argumentos
necessarios para uma lide seguir a contento, mostrando que para cada tese
poderia ser construida uma contratese, e assim praticava com seus alunos,
demonstrando que a verdade nunca era absoluta, pois para cada ponto de
vista um outro poderia ser exposto, o que tornava a verdade sempre relativa;
portanto, o falso ndo existia. Como corolario desta assertiva estava a afirmacéao
de que o falso ndo existia, pois, 0 homem era o Unico juiz de suas préprias
sensacdes e crencas, que lhe eram verdadeiras enquanto assim lhe
pareciam®.

Este filésofo era adepto da persuasao pacifica e da necessidade
de permitir ao proximo expor seu raciocinio, tudo visando garantir uma
convivéncia harmoniosa em sociedade.

Defende ainda que no inicio da humanidade, lei e ordem néo
constavam do nosso vocabulario. Sucede que as vicissitudes da vida selvagem

exigiram do homem o ajuste do qual decorre os dois principios. Atualmente, e

5 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. 2.ed. Sdo Paulo: Paulus, 2007, p.248.
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ja mais amadurecida, a humanidade desenvolveu e aprimorou suas virtudes
morais e intelectuais. Quem insiste em permanecer na ignorancia precisa
experimentar uma punicao que, no entanto, deve ter como escopo a educacao
na virtude.

E sua a frase inserida na obra A verdade: “O homem é a medida
de todas as coisas, das coisas que sao, enquanto sdo, das coisas que néo sao,
enquanto ndo sao.”

O sentido desta frase permanece um enigma. Para alguns
significa que o homem passa a ser medida; para outros que ele passa a ser
aguele que mede. Para os que pensam desta forma, sua importancia seria
mais reduzida.

No entanto, entendemos que independentemente do sentido
empregado, 0 homem ocupa posicéo de destague em ambas. Sendo a medida
de todas as coisas, € notério seu grau de importancia, pois todas as demais
terdo nele seu parametro.

Como mensurador ou aferidor imaginamos que a sua importancia
sera ainda maior. Nas circunstancias tais quais apresentadas, acreditamos que
como medidor, sera o0 homem além do avaliador, também aquele que cria os
critérios de medicao e avaliacdo. Ou seja, sua atuacdo vai além de ser uma
mera medida para, também, transformar-se em criador das regras e dimensdes
e, com base nelas, auferir as demais coisas.

Como mentor das regras e arbitro de tudo, Protdgoras — se de
fato foi este o sentido de sua frase — situa 0 homem em posicdo de destaque,
até mesmo acima dos Deuses nos quais ele ndo acreditava.

A escola Epicurista nasce com o pensador grego Epicuro de
Samos (341 a 270 a.C.). E fruto da Grécia decadente de seu tempo e mais
uma doutrina que se distancia dos assuntos de interesse da polis para buscar
outras formas de realizacdo do homem que n&o a sua intervencao em questdes
publicas.

Segundo Moraes®’, este desinteresse pela politica é encontrado
em todas as filosofias helenisticas, como o estoicismo, 0 epicurismo, 0

ceticismo e o misticismo neoplatbnico, dentre outras.

% MORAES. Epicuro: as luzes da ética, 1998, p.39.
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Segundo a doutrina empirica, o cosmo seria formado por atomos
que, atuando em harmonia permitiam a formagédo da vida. A morte, portanto,
nada significava além da desarticulacdo destes atomos, sem dor alguma ou
sensacdes. No entanto, nem o0 cosmo ou 0s proprios deuses, assim como 0s
mitos e as lendas poderiam coagir o homem.

A sensacédo, representada por tudo aquilo que os sentidos
humanos possam captar, sera um dos pilares desta doutrina, acima até do
conhecimento, numa clara concepcao materialista. A experiéncia € outro fator
que contribuird para o seu desenvolvimento, no entanto, é adquirida pela
sensacao (notadamente pelas sensac¢fes de dor e de prazer) no qual este é o
fim em si mesmo, um verdadeiro hedonismo.

O atuar humano esta centrado na busca do prazer, da felicidade e
em evitar a dor. As experiéncias vividas neste sentido, ou seja, o agir que |lhe
trouxe sofrimento serdo empregadas a fim de evitd-lo, adotando-se outra
postura.

Surge, entdo, 0 questionamento sobre o que € prazeroso e
doloroso. Nem toda dor deve ser repelida e nem todo prazer deve ser buscado.

Desta forma, de maneira interessante conclui Epicuro:

Exatamente porque o prazer € um bem primitivo e natural, ndo
escolhemos todo e qualquer prazer; podemos mesmo deixar de lado
muitos prazeres quando é maior o incbmodo que 0s segue; e
consideramos que muitas dores sao melhores do que os prazeres
guando conseguimos, apos suporta-las, um prazer ainda maior.®*

Ou entao:

Nenhum prazer € em si um mal, mas as coisas que nos proporcionam
certos prazeres atz:arretam sofrimentos as vezes maiores que 0S
proprios prazeres.®

Com esta frase, Epicuro pondera que as consequéncias devem
ser sopesadas nas escolhas. Isto, porque, ao dizer “podemos mesmo deixar de
lado muitos prazeres quando é maior o incbmodo que os segue”, esta agindo
com racionalidade ou, entdo, com prudéncia, uma das balizas da doutrina. Ele

também se preocupa em nao causar sofrimento a outrem e permitir que outros

61 Epicuro. Carta a Manequeu. In: MORAES. Epicuro: as luzes da ética, 1998, p.92.
62 Epicuro. Maximas fundamentais. In: MORAES. Epicuro: as luzes da ética, 1998, p.93-97.
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possam fruir do seu prazer. E a sociabilidade ética do epicurismo. Esta
preocupacao com o proximo proporciona uma sociedade prazerosa e tranquila.

Segundo Epicuro, somente o prazer tranquilizara a alma e o
corpo. Para tanto, é necessario uma dose de prudéncia e de controle das
paixdes pela razdo, assim como ensinaram Platdo e Socrates. Séo
instrumentos que auxiliardo o homem a decidir. Este autocontrole das paixdes
e do exercicio da prudéncia sera presenciado em diversos filésofos nos séculos
seguintes, como Tomas de Aquino e Giovanni Pico della Mirandola. Este,
mesmo elegendo o homem como o artifice do seu futuro, adverte que a
liberdade nas escolhas cobrara seu preco, que sera representado pelo
distanciamento do divino.

Neste contexto, qual seja, o da sabedoria, razdo e prudéncia, e
como forma de potencializa-los, sdo os prazeres divididos em necessarios e
naturais, como dormir, beber e comer; ndo necesséarios e naturais, como o
sexo; e ndo necessario e ndo naturais, como a ganancia. A classificacdo fala
por si, e demonstra que nem todo prazer €, de fato, prudente de modo a torna-
lo cobicado.

A doutrina comecou a ser interpretada e empregada por alguns de
maneira equivocada, confundida com libertinagem, desregramento e
licenciosidade. Contra este viés, Epicuro esclarece que os prazeres aos quais
se refere ndo séo o libertino e o depravado, mas o da auséncia de dor psiquica

e a ataraxia da alma:

aquela soébria reflexdo que examina a fundo as causas de toda
escolha e de toda recusa e que rejeita as falsas opinides,
responsaveis pelas grandes perturbacdes que se apoderam da alma.
Principio de tudo isso e bem supremo é a prudéncia. Por isso, ela
ainda mais digna de estima do que a filosofia®*.

A justica em Epicuro, ao lado da sabedoria, integra a felicidade do
homem. A tranquilidade da alma somente pode ser alcangada por aquele que
reune estas duas qualidades.

Conforme mencionamos, esta doutrina ndo se limita a felicidade

do individuo, mas abrange também a da sociedade. Sob este enfoque, a justica

63 Epicuro. Carta a Menequeu. In: MORAES. Epicuro: as luzes da ética, 1998, p.93.
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serve ndo apenas para si, mas ao proximo, inserida que estd num grupo social,
e é representada pela ndo causacao de mal ou dor a outrem. Também prega,
como fez Aristételes — ao dizer que se dé igualmente aos iguais e
desigualmente aos desiguais — que a justica deve ser aplicada segundo as
condi¢cbes apresentadas.
Em geral, a justica € a mesma para todos, dado que ela representa
uma vantagem para as relagbes sociais, Mas, considerando cada

pais em particular e outras circunstancias determinadas, a mesma
coisa n&o se aplica a todos como justa®.

A injustica, como fonte de dor e sofrimento, deve ser por todos
repelida, ao passo que a justica, como fonte do prazer, deve ser cultuada. Esta
doutrina, portanto, tem na sensacao a base da experiéncia, do conhecimento e
a bussola do agir humano, sempre em busca da felicidade e na auséncia de
dor, desde que se faca prudente e sabiamente, pois somente assim o homem
decidird de maneira correta, atingindo a ataraxia da alma.

O estoicismo foi uma doutrina filoséfica fundada em 300 a.C., por
Zenado de Cicio, durante o periodo helenistico. Nesta época, teve inicio o
declinio da Grécia e, consequentemente a perda da autonomia e da liberdade
politica, caracteristicas da polis. Com o surgimento dos grandes impérios e a
extensdo das fronteiras geograficas foram encerrados ndo sé os debates
publicos, mas também o padréo filoséfico imperante na polis. Surge o conceito
de natureza, cujas leis atreladas a ela passam a ser o modelo de conduta; o
homem comecou a ser visto como um cidaddao do mundo e ndo mais um
individuo circunscrito a polis.

Para muitos a doutrina estoica foi a responsavel pela mudanca de
enfoque a respeito da nocao de liberdade por trata-la como poténcia de um agir
a partir de si mesmo. A liberdade comecou, entdo, a ser concebida como livre
arbitrio, algo inerente ao homem e independente do seu status. Esta ideia de
liberdade, no entanto, e mais uma vez, teve como pressuposto ndo s6 o
conhecimento, mas também, uma forte conotacéo ética.

Novamente, a liberdade comecava a ser abordada ndo de forma

absoluta, mas como algo regrado e voltado a um fim maior. Este enfoque tinha

64 Epicuro. Maximas fundamentais. In: MORAES. Epicuro: as luzes da ética, 1998, p.93-97.
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como premissa o fato de que o homem vivia em sociedade e, portanto, deveria
portar-se eticamente. A isonomia, a liberdade e a justica eram considerados
pilares que sustentavam a vida em sociedade, razdo pelo qual a liberdade
deveria estar pautada pela ética para que suas a¢des fossem virtuosas.

A virtude® para os estoicos era a baliza da liberdade. O homem,
para exercé-la adequadamente deveria controlar suas paixdes; a sabedoria, ao
lado da virtude, € quem deveria exercer este papel. Sabedoria significa
conhecer e se portar segundo as leis da natureza. Deste modo, a concepcao
de liberdade trazida pelos estoicos foi marcada por seu aspecto interno (que
consistia em nao ser coagido) e pelo aspecto externo (que significava um agir
segundo as leis naturais). A conotacdo resultante desta filosofia era um agir a
partir de si mesmao.

A igualdade também foi um trago marcante do estoicismo. N&o
havia distingdo entre os homens decorrente de sua condigdo social. O
surgimento dos grandes impérios faz do homem um cidaddo do mundo
(cosmopolis) desvinculando-o daquele conceito de cidaddo da polis. A lei da
natureza se sobrepunha a da cidade. E este direito — o natural — ultrapassava
fronteiras fisicas; por ser natural recepcionava a todos de forma idéntica,
independentemente do local geogréfico, elevando o sentimento de dignidade
da pessoa humana. Cicero, seguidor da doutrina, elaborou sua definicdo
estoica de direito natural entendendo que no amago das leis positivadas existia
uma outra lei, ndo escrita, mas que estava inserida na natureza e na dignidade

do homem. O objetivo era, ao final, atrelar o direito as leis da natureza.

% Para os estoicos, sabio € o homem virtuoso; os vicios séo fruto da ignorancia.
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3 O HUMANISMO NOS SOCRATICOS

Sdocrates, como sabemos, nada de escrito deixou acerca dos seus
pensamentos. O que dele se conhece foi registrado por seus discipulos,
notadamente Platdo, com as tendéncias e falhas inerentes a toda e qualquer
interpretacdo humana. Ainda assim, ndo podemos deixar de mencionar aquele
que talvez seja o maior preceito acerca do homem e inspiracdo do Humanismo
encontrado no oraculo de Delfos e trazido por Socrates: “Conhece-te a ti
mesmo”. Outros pensamentos do fildsofo que retratam a concepcdo de homem
serdo mencionados em seguida.

Socrates ndo se deteve sobre a natureza do universo conforme
comumente verificamos em outros pensadores de sua época. Seu discurso
sempre foi sobre a natureza humana e sua alma. Esta € que detinha o
pensamento puro, o valor de maior importancia, pois dela decorriam todas as
demais virtudes® (sabedoria, justica, temperanca, fortaleza, etc.). Ele traz a
necessidade de autocontrole, do desenvolvimento da moral e da ética. Suas
outras ideias, como foram registradas e trazidas a nds por Platdo e Aristoteles,
a esses nos reportaremos.

Platdo, o mais importante dos discipulos de Sécrates®’, nasceu
em Atenas. De origem aristocrética, seu pai foi descendente do ultimo rei de
Atenas, Codrus. Sua méae, Perictione, pertenceu a linhagem de Sélon, um dos
sete sabios da Grécia. Conviveu com as incertezas causadas pela guerra do
Peloponeso e teve uma educacéo refinada para a sua época. Estudou poesia,
musica e praticou exercicios fisicos. Sugere-se também que Platdo tenha
viagjado ao Egito e a Italia, onde manteve contato com a escola Pitagorica.
Morreu aos 81 anos.

Diferentemente de Aristételes, Platdo acreditava na imortalidade
da alma e na sua reencarnacao. A imortalidade é resultado da deducao logica
que tem como primeira premissa o fato da alma mover a si mesma; como
segunda premissa: 0 que move a si é principio de movimento; e terceira,

principio é imortal. Logo, a alma é imortal®®. Ficino, profundo estudioso de

63 Para Platdo a virtude ndo se ensina, mas vem por um dom de Deus aqueles que a possuem
®7 Atribui-se a Platdo a frase: “Agradeco a Deus por ter nascido grego e ndo barbaro, homem livre e ndo
escravo, homem e ndo mulher; mas acima de tudo, por ter nascido na era de Sécrates”.

% PLATAO. Fedro. 3.ed. Tradugdo: Carlos Alberto Nunes, Belém: EDUFPA, 2007.



43

Platdo, chamou seu raciocinio de religiosidade preparatéria para a fé cristd. Em
sua obra Teologia Platonica® ou De immortalitate animarum menciona essa
ideia no seguinte contexto:
Vamos nos livrar rapidamente, espiritos celestes desejosos da patria
celeste, a partir dos lacos de coisas terrenas, para voar com as asas

de Platdo e com a orientacdo de Deus, para o lar celestial onde
iremos contemplar abencoados a exceléncia de nossa espécie.

A imortalidade da alma ja era assunto debatido entre os pré-
socraticos. Tales de Mileto, antes mesmo de Platdo, discursou a respeito e
tinha o mesmo entendimento do fil6sofo. Acredita-se que Platdo, ao menos
neste ponto, teve muita influéncia da filosofia de Tales de Mileto.

Pitagoras, da mesma forma, segundo Plotino, e influenciado pelos
egipcios, defendia a metensomatose. Foi além, acreditava na palingénese. A
filosofia pitagdrica ndo s6 acreditava na imortalidade da alma, como também
em sua sucessiva reencarnacdo como forma de lapidar o espirito, algo muito
semelhante a doutrina espirita.

Platdo, diferentemente de Heraclito, que acreditava no saber
adquirido e construido, creu que a alma ja trazia consigo certos conhecimentos
adquiridos’® em vidas pretéritas™* com os Deuses, o que foi denominado teoria
da reminiscéncia. Ele acreditava que o conhecimento era inato a alma, e que a
aprendizagem seria um mero despertar destes conhecimentos.

Segundo Platdo, a alma poderia mudar ao longo do tempo. A
reencarnacdo lhe garantiria um acumulo de experiéncias e de saber capazes
de alterar seu ser invariavelmente para melhor, segundo seu livre arbitrio. E na
experiéncia da carne (ou do corpo) onde a alma, a ela aprisionada, vivencia

dificeis experiéncias e faz escolhas que posteriormente poderdo auferir sobre

% platonic Theology (Cambridge, Massachussets; London, England, 2001). Harvard University press.
Traduzido para o inglés por Michael J.B. Allen.

o “[-..] quando o conhecimento chega de certa maneira, € uma recordacdo. Ao dizer de certa maneira,
quero dizer, por exemplo, que quando um homem vé ou ouve alguma coisa, ou percebe-a por qualquer
um dos outros sentidos, ndo conhece apenas a coisa que chama a sua aten¢do, mas, ao mesmo tempo,
pensa em outra que ndo depende de sua maneira de conhecer, mas de uma diferente. Nao afirmamos
que esse homem lembra o que surgiu em sua imaginagdo.” (PLATAO. Fedro. 3.ed. Traducg&o: Carlos
Alberto Nunes, Belém: EDUFPA, 2007, p.136.

™ Antes de se juntar ao corpo, a alma atravessou e bebeu das aguas do rio Léthe (esquecimento) em sua
travessia para o0 mundo sensivel. Suas recordacfes passadas vdo depender de quanto dessa agua
bebeu.
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0S seus acertos e erros, passando da ignorancia para o conhecimento, tal qual
revelado na alegoria da Caverna’.

Ignorantes, segundo o mito, sdo os que ficam no interior da
caverna e ndo conseguem, e nem querem, conhecer nada além das sombras
que nela penetram, até porque muitos ndo estdo ainda preparados para
conhecer a verdade, representada pelo mundo inteligivel.

Este arcabouco de conhecimento trazido pela alma representa a
verdade imutavel do mundo inteligivel. Santo Agostinho afirmou que conhecer
a verdade é ver com os olhos da alma ou com os olhos da inteligéncia. O que o
corpo apreende por meio dos seus sentidos néo reflete o real conhecimento,
pois 0 contato com as coisas sensiveis € mutavel e fugaz.

Este mesmo mito nos revela que o aprendizado do verdadeiro
conhecimento deve ser conquistado pelo préprio individuo, e ndo simplesmente
ensinado ou trazido por outro, notadamente quando o conhecimento extrapola
os limites do saber. Afirma Platdo que aquele que se arrisca saindo da caverna
e conhecendo o mundo exterior, se decidir voltar e contar o que viveu podera
até mesmo ser morto pelos demais que o tomardo por mentiroso e louco.

Sdcrates experimentou igual situacdo quando tentou mostrar que
existia um mundo bem diferente daquele vivido pelos cidadaos atenienses. Ao
agir assim foi julgado e condenado a morte pelos seus pares.

Somente o esforco pessoal do prisioneiro da caverna em sair de
sua area de conforto e se arriscar em locais desconhecidos é que Ihe permite
alcancar a verdadeira liberdade e, consequentemente, libertar-se das amarras
da ignorancia e do comodismo. Para tanto, € necessario existir liberdade entre
os moradores da caverna a lhes permitir sair e conhecer o mundo real de luz e
de sabedoria.

O homem tem livre arbitrio em suas ac¢des, mas respondera por
elas. Aquele que se arrisca na direcdo correta certamente colherda os frutos do
seu trabalho e das suas escolhas, e, por isso, se tornara um homem melhor em
todos os aspectos. Aqueles que, no entanto, preferirem permanecer na

condicdo de ignorante, acreditando que o seu estado € o ideal, ndo terdo a

2 PLATAO. A Republica. Livro VII. 3.ed. Sao Paulo: Martin Claret, 2011.
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mesma evolucdo e aprendizado, pois continuardo prisioneiros em sua prépria
ignorancia.

A liberdade de transito entre as diversas esferas evolutivas € algo
inerente ao homem, que sera trazida e melhor desenvolvida 2 mil anos apos
Platdo, em Giovanni Pico della Mirandola.

Quanto ao corpo fisico, Platdo nos traz o Mito Demiurgo’®, um
artifice divino que deu forma a matéria existente no mundo terreno. No inicio,
segundo Platdo, existiam dois mundos: o celeste, organizado e perfeito; e o
terreno ou da matéria, desorganizado. Demiurgo, sensibilizado com a condicao
informe da matéria, como um verdadeiro artesdo, labora entregando a ela
formas semelhantes ao mundo celeste, de modo a torna-la préximo ao perfeito
tal qual no mundo das formas ou do mundo celeste.

Nesta época acreditava-se na triparticdo da alma em funcdes
especificas e direcionadas: uma alma logistica, que corresponderia a cabeca
(parte superior do corpo) da qual emanam as ideias; alma irascivel, no peito
(parte mediana), caracterizada pela coragem; e alma apetitiva, relacionada a
parte inferior do corpo, e pela qual sdo ligados o povo, 0s comerciantes e 0s
artesaos.

Em Platéo, o racional deve se sobrepor as demais, comandando-
as e a virtude seria o mais importante dos instrumentos para este fim. Deste
|74- “

modo, uma conduta correta € uma conduta raciona Nao se afirma que uma

alma que possui inteligéncia e virtude € boa, e que outra que € infamante e
corrompida é ma? N&o se afirma com razdo? — Com toda a razdo”.”

O oposto da virtude € o vicio, qgue normalmente se instala na parte
mediana e inferior da alma, permitindo sobressair-se em relacéo a racional. A
razéo (cabeca) valoriza as coisas divinas em detrimento da terrena. Como guia,
deve o homem buscar inspiracdo nos deuses, e ndo nos animais. Deve a alma
almejar o que ha de mais puro e verdadeiro, distinguindo-a do corpo, muitas
vezes impuro. Nao deve deixar ser cooptada por ele, confundindo-se corpo e
alma num s6 ente. A alma em sua esséncia ndo se presta para estes fins,

sendo o de alcancar a verdade suprema, galgando lentamente os estagios que

3 Em grego, artesao.
“ BITTAR, Eduardo Carlos Bianca. Curso de filosofia do direito. 9.ed. Sdo Paulo: Atlas, 2011, p.114.
S PLATAO. Fedro. 3.ed.Traducgdo: Carlos Alberto Nunes, Belém: EDUFPA, 2007, p.160.
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a elevam aos deuses. Para tanto, deve manter-se pura, distante dos prazeres

mundanos nos quais o corpo se deleita.

No entanto, se a alma se afasta do corpo maculada, impura, como se
houvesse estado sempre mesclada com ele, até o ponto de julgar
servi-lo, embriagada pelo corpo, até o ponto de crer que nada existe
além do fisico, do que se pode ver, tocar, comer e beber, ou do que
se presta aos prazeres do amor, ao passo que detesta, receia e foge
de tudo que é obscuro e invisivel, de tudo que é inteligente, crés que
essa alma pode, ao separar-se do corpo, ver em si mesma, por Si
mesma e sem mistura? N&o, néo creio. Ao contrario, conforme penso,
sai toda misturada com uma corporalidade que, por ela haver-se
habituado com o corpo, parece-lhe intima e natural, porque nunca
deixou de viver em comunidade com ela e multiplicou as
oportunidades de exercitar-se nisso’®.

A busca da verdade em Platdo, ndo tanto a material, mas a
metafisica, e a vontade de entendé-la sob um enfoque idealista foi a semente
para o Humanismo e, posteriormente a maneira de fundamentar o cristianismo.
A alegoria da caverna, sua teoria a respeito da separacao do corpo da alma, o
mito de Er e a busca da perfeicdo foram pensamentos que reforcaram o ideal
humano quando eclodiu 0 movimento humanista.

A preocupacdo com a educacdo em Platdo, como forma de
moldar o carater do homem na busca de melhoria, o estimulo a arte, o
predominio nas esculturas da figura humana, a poesia na qual Homero
enaltece os feitos humanos, enfim, por todo este ideal antropolégico é que
reconhecemos na Grécia de Platdo o embrido do Humanismo.

Em varios dos mitos deste pensador, independentemente da
mensagem a ser transmitida, neles estédo inseridos a figura humana. O esforco
em explicar a origem da alma, sua evolucdo e as causas que podem levar a
involugéo, temas como a justica e a razéo, e as semelhancas da figura humana
aos deuses demonstram a importancia do homem ja neste periodo.

A ansia de entender a natureza humana e como aprimora-la em
sua eterna caminhada para a evolucdo — que para 0S gregos somente é
possivel por meio da educacao — reforca a tese de que o Humanismo esteve
embrionariamente na sociedade grega, e serviu de heranca e inspiracdo ao

movimento humanista do século XIV. Todavia, o0 homem, no Humanismo grego

® PLATAO. Fedro, 1999, p.147.
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era um ser eminentemente politico, reconhecido somente quando inserido na
sociedade.

Podemos concluir que as acbes humanas em Platdo, né&o
obstante livres, devem pautar-se pela virtude. Este raciocinio prepondera nos
séculos vindouros até Giovanni Pico della Mirandola que, em sua Oratio
defende um homem livre em seus atos, mas que, a depender de suas
escolhas, pode se aproximar de Deus ou dos animais. Destarte, segundo ele,
esta liberdade néo seria absoluta, mas regrada, disciplinada pelo racional e,
guando extrapolada, reduziria 0 homem ao animal.

A contribuicdo de Aristételes’”’ para o Humanismo pode ser
visualizada nos ensinamentos que nos traz acerca da sociabilidade do homem
e em sua busca pela felicidade, esta considerada o fim principal. No entanto, a
felicidade era um meio, ndo um fim como no Epicurismo.

Aristoteles pouca importancia deu a matéria e, para Platdo, tudo
foi criado do nada. E neste ponto em que Pico della Mirandola mais discute sua
tese e insiste em revelar como jA em Platdo a matéria é pensada como
poténcia indeterminada, em modo ndo diverso do encontrado em Aristoteles.
Eugenio Garin bem expde este trecho’®:

[...] secondo Bessarione, Aristotele manteneva uma sai pur larvata
sussistenza della matéria prima, per Platone “ materia non ens est” e
tutto fu creato dal nulla. E questa & proprio uma dele tesi piu discusse
da Pico, [...], gia in Platone, la materia intesa quale potenzialita

indeterminata, in modo non diverso da quel che troviano
nell’aristotelismo.

Em sua obra Etica a Nicdmaco, Aristételes nos ensina o que é a
verdadeira felicidade e a distingue de sensacdes fugazes, como o prazer. Com
efeito, a necessidade de viver inserido num corpo social, lhe garante nao
apenas satisfazer suas necessidades mais instintivas, mas notadamente de
realizar toda a sua potencialidade como homem.

Aristoteles ndo acreditava na teoria da reminiscéncia da alma, isto

€, no fato de que a alma ja trazia consigo certos conhecimentos.

" Estagira, ano 384 ou 383 a 322, a.C.
& GARIN, Eugenio. Giovanni Pico della Mirandola. Vita e dottrina. 5.ed. Firenze: Istituto Nazionale di
Studi Sul Rinascimento, 2011, p.77.
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A liberdade ou o livre arbitrio sdo caracteristicas inerentes a
dignidade do homem e, consequentemente, ao Humanismo. Na vida cotidiana
da polis ndo havia preocupacao com a liberdade e a escraviddo era permitida.

Neste periodo — entre o Socratico e o Helénico — a liberdade do
homem, ou o livre arbitrio que se conhecia era diferente do vivenciado no
periodo renascentista.

A polis, como valor de maior relevo, se voltavam as atengdes do
homem. O que atualmente conhecemos como direito fundamental — liberdade —
era mero instrumento criado e desenvolvido para ser utilizado nas deliberagbes
de assuntos de interesse da cidade, uma verdadeira fungdo publica como
afirma Miguel Reale’, na qual o individuo é “para” o Estado. Dai extraimos que
a liberdade conhecida pelos cidaddos era somente a liberdade de concepcao
politica. Ndo havia espaco para o individuo como homem em si.

A democracia ateniense do século V a.C. era a mais
desenvolvida, e exigia do cidadao intensas discussdes e debates. Fora deste

contexto ndo se conhecia a liberdade. De acordo com Hanna Arendt®,

[...] ndo h& preocupacdo com a liberdade em toda a historia da
grande filosofia, desde os pré-socraticos até Plotino, o ultimo fil6sofo
da Antiguidade. E quando a liberdade fez sua primeira aparicdo em
nossa tradi¢céo filosofica, o que deu origem a ela foi a experiéncia da
conversao religiosa — primeiramente de Paulo, e depois de Agostinho.

A atividade agricola e os afazeres familiares eram Obices aquele
que buscava seu espaco nas discussdes publicas. Para que fosse alcado a
condicdo de cidaddo em sua plenitude era necesséario antes se desvencilhar
dos assuntos da terra e domésticos para, entdo, dedicar-se integralmente as
reunibes e discussbBes sobre os interesse da urbe. Do contrario, a figura
humana estava desprovida de qualquer valor, relegada a propria sorte.

No ambito familiar, o livre arbitrio era da mesma forma limitado e,
em alguns casos, inexistente. O chefe de familia detinha o poder absoluto

decidindo entre a vida e a morte®! dos seus membros e escravos. Esta tirania

" A liberdade antiga e moderna. In: REALE, Miguel. Horizontes do direito e da histéria. 3.ed. 32
tiragem. S&o Paulo: Saraiva, 2010, p.24.

8 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. 7.ed. Sio Paulo: Perspectiva, 2011, p.191.

8 Claudio de Cicco nos mostra que o patrio poder durante as conquistas romanas perde muito de sua
forca. O filicidio deixou de ser um direito do pai. O filho ganhou o direito de defender-se contra os maus
tratos infligidos pelo pai. Todas estas garantias e outras vieram com o direito romano como forma de
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era fundamentada na religido e nos costumes. Os filhos, a esposa e o0s
escravos ndo possuiam liberdade de escolha. Dependiam de sua autorizacéo,
e nele depositavam sua sobrevivéncia, pois era ele o responsavel pela
manutencdao do lar.

De tdo arraigados na sociedade grega, nem mesmo Socrates,

Platao®?

e Aristoteles se opunham a estas préticas. Curiosamente admitiam e
incentivavam todos estes costumes, até mesmo a escraviddo®® e a guerra®. No
entanto, ainda assim, o Humanismo que hoje conhecemos e exaltamos foi,
também, por eles modelado®.

Este modo de convivéncia, aceito e por todos praticado, facilitou a
difusdo das ideias de Platdo em sua proposta acerca do ideal de sociedade.
Para ele, o homem era limitado em suas habilidades. N&o podia ser ao mesmo
tempo, por exemplo, guerreiro e artesdo®. Sua personalidade era definida na
infancia e, por consequéncia, também a sua habilidade. Ou seja, a educacéo
do infante era atribuida — sem opcéo de escolha ou mudanca — segundo as
aptidées por ele reveladas ainda na adolescéncia, integrando-o, no futuro, a
uma das trés castas que compunham uma cidade: os governantes, 0S
guardides e os trabalhadores®. Esta era a piramide social de Plato.

Os estamentos dessa piramide, segundo Platdo, eram estanques.
Seus integrantes foram definidos na juventude, e assim educados. Desta
forma, ndo seria possivel trafegar entre elas quando formados. Também néo

era reconhecido o mesmo grau de importancia as trés castas. Aos fildsofos

preservar a vida daguele que, no futuro seria o soldado de seus exércitos. (CICCO, Claudio de. Histéria
do pensamento juridico e da filosofia do direito. 7.ed. S&o Paulo: Saraiva, 2013, p.80).

8 Atenas, ano 428 ou 427 a 348 ou 347, a.C. Platdo s6 admitia a escraviddo de barbaros (Rep. 469-c).
Em suas duas principais obras, Leis e Republica, enfrenta o tema discriminando 0s gregos como 0s
marcados por boa inteligéncia e amor ao conhecimento, e os demais, como os nordicos, orgulhosos e
irasciveis, e os egipcios avaros (435e-436a).

83 Quanto a este aspecto, Aristoteles em sua obra Politica (1.253a), no segundo livro, nos traz contra
argumentos acerca da escravidao por ele proprio defendido, ao escrever “afirmam que a autoridade do
senhor sobre os escravos € contraria & natureza e que a distingdo entre escravo e pessoa livre é feita
somente pelas leis, e ndo pela natureza, e que por ser baseada na forga tal distingédo € injusta”.

8 Aristoteles entende que a guerra, quando adequadamente usada, € algo natural entre os homens,
assim como a caga € necessaria para a sobrevivéncia humana. A guerra sera justa quando os homens
marcados para serem comandados ou escravizados se negarem a esta condi¢do, podendo aquele
distinguido pela natureza como comandante demandar pela guerra tal sujeicio. (ARISTOTELES. A
Politica.1265b.)

% NOGARE, Pedro dalle. Humanismos e anti-humanismos. 9.ed. Petropolis: Vozes, 1985, p.25.

% pLATAO. A Replblica. 3.ed. Sao Paulo: Martin Claret, 2011, p.86.

8 Tal qual a alma racional, irascivel e concupiscivel do homem, os governantes corresponderiam aos
fildsofos responsaveis pela dire¢cdo do Estado e sempre na busca pelo ideal; aos guerreiros competia a
defesa interna e externa do Estado; por fim, os produtores, colocados na base desta pirdmide social, a
guem restaria a produgdo econdmica do Estado que ajudara a sustentar toda a piramide.
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atribuia-se maior mérito sobre as demais, e aos guerreiros sobre 0s operarios.
Conforme verificamos, e tal como na sociedade grega, resta pouco ou nenhum
espaco para a liberdade de escolha.

Esta imobilidade social tem origem no mito de Er, de Platdo. Nele,
as almas se apresentam diante de lachésis (futuro), onde definem seu destino
e sorte no porvir quando de uma nova aproximagao junto ao corpo carnal.
Cada alma, segundo suas experiéncias e aptidoes, seleciona aquele estilo de
vida que mais Ihe convém, sem a interferéncia dos deuses nesta escolha.

Feito isto, a alma recebe um demonio que, por sua vez, a
encaminha as dificuldades da vida e € apresentada ao Clotho (passado) e
Atropos (futuro). Uma vez definido o seu destino, livremente escolhido pela
alma sem qualquer direcionamento por parte dos deuses, aquele se tornava
imutavel e irrevogavel. Posteriormente, as almas seguiam a planicie do Léthes
onde beberiam a agua do rio Amelete, responsavel pelo esquecimento das
vidas passadas. Por fim, cada alma era conduzida ao seu local de
renascimento.

Na Republica de Platdo ao Estado tudo cabia. Ndo havia espaco
ao individuo. Surge, entdo, para os modernos, o equivocado entendimento do
ideal de Estado comunista, olvidando-se que este mesmo Estado pouco se
interessa pelo povo, cuja opcéo limita-se a conformar-se com a posi¢cao social
que lhe fora atribuida ainda na infancia, mas escolhida ainda no além. O
operario ndo poderia, por exemplo, estudar para tornar-se um filésofo. Estava
fadado pelo resto de sua vida aquela condi¢ao imposta e ditada pelo Estado.

Esta concepcdo social num primeiro momento era coerente,
especialmente quando cotejada com o Mito de Er no qual os deuses néo
interferiam na escolha da alma quanto a sua futura vida junto ao corpo. No
entanto, quando no plano concreto do exercicio de sua opc¢ao, este
anteriormente definido, o Estado de Platdo fazia outra analise cujo resultado
determinava o destino daquela criangca que poderia ou n&do coincidir com a
escolha feita ainda no plano das ideias. Poderia ocorrer, por exemplo, quando
diante de lachésis a alma ter optado por ser guerreira, enquanto a analise da
sociedade de Platédo, contrariando o futuro daquela alma, determinava por ser

artesao ou filésofo.



51

Giovanni Pico della Mirandola, de maneira n&o intencional, mas
imbuido dos ensinamentos cristdos, iréd desconstruir essa ideia.

Na democracia ateniense havia um forte sentimento de igualdade
entre os homens, notadamente entre ricos e pobres, fato que desagradava aos
oligarcas, pois havia o entendimento de que as melhores decisbes né&o
necessariamente eram dos bem nascidos, mas dos mais inteligentes. O termo
democracia era algumas vezes recepcionado como harmonia, em grego
homonoia ou concordia, que significa “ser de uma s6 mente”. Assim como a
liberdade, a harmonia ou concordia s6 era reconhecida na polis, pois ela
significa a concordancia dos cidadaos sobre assuntos de interesse geral.

Guthrie®, ao mencionar Péricles, declarava:

Péricles observa (Tuc. 2.37.1) que, na democracia ateniense, o poder
estda nas maos do povo. Nas disputas privadas todos sdo iguais
perante a lei, e atribuem-se responsabilidades publicas ndo segundo
gualquer sistema de classes, e sim somente pelo mérito. A pobreza
jamais é impedimento para o oficio publico.

Protagoras®®, um dos mais conhecidos sofistas — ao lado de
Gorgias® e Isocrates™ — é o autor da frase “O homem é a medida de todas as
coisas, das que sdo enquanto sdo e das que ndo sdo enquanto sdo”%%. Ele
defende uma educacdo humanista obrigatoria, até mais que a educacdo
cientifica, pois € ela quem garante uma vida harménica em sociedade.
Severamente criticado por Platdo e Aristételes — este ultimo chegou a chamar
sua conduta de prostituicdo, pois ensinavam somente aqueles que pudessem
paga-los — os sofistas foram os que, pela primeira vez voltaram a atencéo as
guestdes e aos problemas humanos como objeto de reflexao.

O cristianismo trara uma nova concepc¢do de liberdade ou livre
arbitrio, a0 menos da esfera espiritual. O homem, na boa nova tem plena
liberdade de acdo, notadamente entre o certo e o errado, moral e imoral,

sempre sob o enfoque religioso. Conscio de seus deveres, ndo necessita de

88 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. 2.ed. S&o Paulo: Paulus, 2007, p.141.
8 Ano 480-410 a.C. Em Atenas foi acusado e condenado por ateismo, e sua obra sobre os Deuses
gbueimada em pracga publica. Fugiu para a Sicilia.

Ano 483 a 376 a.C.
% Ano 436 a 338 a.C.
92 Segundo Platdo, em seu livro IV As Leis: “Para nds, é Deus que deve ser a medida de todas as coisas
em grau supremo, muito mais, a meu modo de ver, do que o homem, como alguns pensam.” (2.ed.
Traducao: Edson Bini. Sdo Paulo: Edipro, 2010).
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outros ensinamentos sendo o da pregacdo cristd que lhe auxiliara em suas
escolhas.

A liberdade de agir do cristdo reside no fato de que, conhecendo a
Palavra Revelada, ndo precisa de outra crenca sendo a crenca no
ensinamento de Jesus para governar-se a si préprio. Assim, nao se
ilude com as tentacbes do que € transitério, ndo age de modo a
desgostar o outro, guia-se e pauta-se de acordo com o que pode
fazer para melhorar sua condicdo pessoal e a de seu semelhante,
vive na carne tendo em vista o que € do individuo [...] Ai esta a
liberdade de agir do cristdo.*®

Assim como a liberdade em Atenas era somente aquela exercida
pela polis, no cristianismo, da mesma forma, deve ser praticada
conscientemente segundo os mandamentos de Deus, respondendo por ela.
Nesse sentido é o ensinamento de Paulo de Tarso: “Ora, o que planta e o que
rega sdo um; mas cada um receberd o seu galarddo segundo o seu trabalho.”*

Podemos dizer que o limite da liberdade do homem no
cristianismo estd na responsabilidade, esta representada pela necessidade de
crescimento espiritual e sua razdo de existir. A prudéncia nas escolhas talvez
seja um dos mais dificeis exercicios neste sentido. Distinguir o licito do moral e
optar pelo caminho reto é, certamente, a mais dificil escolha do homem®®, seja
ele culto ou ignorante, rico ou pobre, feio ou bonito. Aqui, certamente esta a
maior manifestacdo de igualdade, pois a todos, se assim o0 quiser, sera

possivel adotar o caminho correto e atingir o reino de Deus.

= BITTAR, Eduardo Carlos Bianca. Curso de filosofia do direito. 9.ed. Sao Paulo: Atlas, 2011, p.193.

% BIBLIA. Paulo. Primeira Epistola de S&o Paulo aos Corintios. Cap. Il v.8.

% Epicteto, filésofo grego estéico nascido em 55 d.C., escravo que viveu a maior parte de sua vida em
Roma e dedicou-se a difundir o que seria uma vida feliz e como ser uma pessoa boa, foi o autor da frase:
“Nao adquirimos a liberdade satisfazendo o que desejamos, e sim eliminando o nosso desejo.” Extraimos
desse pensamento que o controle das paixdes, capaz de nos conduzir a caminhos tortuosos, € a razdo de
uma vida feliz.
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4 O SURGIMENTO DOS GRANDES IMPERIOS

A Grécia antiga, apos a condenacao de Sécrates no ano 399 a.C.,
caminha para o declinio. HA um desapontamento generalizado com a politica
vigente. As correntes filoséficas optam por se afastar dos assuntos da polis.
Neste cenario, surge 0 epicurismo, o estoicismo, o cetismo, 0 misticismo, o
neoplatonismo, tudo em decorréncia desta descrenca®.

O surgimento do império Helénico, com o dominio Macedbnico
sobre a Grécia, e depois desta por Roma leva a polis gradualmente a perder
importancia.

Os novos impérios que se sucederam, primeiro o helénico e
posteriormente o romano, enfraqueceram aquele atuar filosofico caracteristico
das cidades-estado gregas, consistente em intermindveis discussdes e
didlogos em torno de temas de interesse local e coletivo, e nos quais a
participacdo de cada cidaddo ndo somente era importante, mas sobretudo
estimulada. Também fez desaparecer a cidade como um ente soberano,
mantendo apenas sua aparéncia de urbe®’, subordinando-a a Roma quanto as
decisdes estratégicas®®.

A democracia praticada por muitos, isto €, pelo povo, é substituida
por uma nova: a exercida pelo tirano ou por aristocratas. A liberdade politica
atribuida aos homens livres ndo é mais necessaria. As questdes de Estado ndo
mais fazem parte do cotidiano dos cidaddos que, agora, perderam sua
identidade com a cidade e sua religido, passando a integrar uma realidade de
dimensdes desconhecidas, que é o Império.

A oratéria perde a sua razéo de existir e a filosofia muda o foco. O
homem, a procura de sua identidade, busca entender esta nova realidade.
Outras profissdes surgem em substituicdo a funcdo publica de participar da

conducao do destino da polis, esta considerada a mais nobre. Para escapar da

% MORAES. Epicuro: as luzes da ética, 1998, p.61-62.

% Trataremos, nesta pesquisa, polis ou cidade como sin6bnimo de urbe. No entanto, importante
mencionarmos a ponderacdo de Fustel de Coulanges. Segundo ele, para os antigos, cidade é a
associacao religiosa e politica das familias e tribos, enquanto a urbe é o local de reuniéo, o santuario da
associacao (COULANGES, Fustel de. A cidade antiga. Rio de Janeiro: Ediouro, 2003, p.174).

® N3o podemos nos enganar acreditando que as cidades conquistadas, principalmente a Grécia,
resistiram a esta dominagéo. Apés serem conquistadas, Roma passou a ser admirada e desejada como
metropole de seu Estado. Fustel de Coulanges, citando a Grécia, escreveu: “Poucas geragdes mais tarde,
influenciada pela vaidade, pela ambicéo e pelo interesse, aspirou tornar-se Roma”. (COULANGES, Fustel
de. A cidade antiga. Rio de Janeiro: Ediouro, 2003, p.477).
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ociosidade, o cidaddo sai em busca de novas atividades que garantam sua
subsisténcia. Oficios como marcenaria, carpintaria e tapecaria até entdo pouco
valorizadas ou inexistentes comecam a ser exercidos por mais pessoas.

O Império Romano trouxe parte da cultura grega para si. Nao
obstante ser o dominador, néo resistiu a sua robustez cultural, rica em diversos
aspectos, e acabou por recepciona-la na sociedade, sem muito inovar. Nesta
absorcdo estava inserido o estoicismo — que pregava uma conduta virtuosa e
obediente as leis — e 0 epicurismo.

Nesta mesma época, no oriente, a cultura grega ainda
permanecia viva gragas ao trabalho de Alexandre, “o Grande” que, em suas
conquistas bélicas difundiu a cultura grega, notadamente Platdo e Aristételes.
N&o obstante esquecidos em Roma, ambos eram estudados por Averrdis e
Avicena. Posteriormente, com a expansao muculmana, a cultura grega foi
levada ao ocidente.

Neste contexto historico, aparentemente contraditério, o individuo
ainda procurava o seu lugar na sociedade, na qual a referéncia religiosa — tdo
essencial ao ser humano — se alterava, onde os deuses gregos e romanos nem
sempre coincidiam. Surgia o cristianismo, marcando assim o fim da ldade
Antiga que se perenizara até a atualidade. A velha religido, tanto a grega®
guanto a paga romana, e o culto aos antepassados foram substituidos por uma
nova crenca. O Deus passou a ser Unico, de todos e para todos. Separou-se a
religido do Estado e do Direito'®. O cristianismo, ao menos na esfera espiritual,
trouxe o verdadeiro sentido da liberdade. Ao exaltar o amor ao proximo
indistintamente, ou seja, estrangeiro ou néo, a caridade e a fraternidade, foram
elevadas as virtudes morais e privadas em detrimento das publicas.

Os novos dogmas e ensinamentos ndo mais exigiam do homem

sua dedicacéo a polis. Nas palavras de Fustel de Coulanges:

Os sentimentos e o0s costumes entdo se transformaram com a
politica. A ideia que se fazia dos deveres do cidadao enfraquecera. O

°® Para Renan, nas palavras de Miguel Reale: “A religido de Atenas era o culto de Atenas, de seus
fundadores miticos, de sua leis, de seus usos [...] Essa religido era, em toda a for¢a de expressao, uma
religido de Estado. Ninguém podia ser Ateniense recusando-se a pratica-la. (REALE, Miguel. Horizontes
do direito e da historia. 3.ed. 32 tiragem. S&o Paulo: Saraiva, 2010, p.7.). Esta interpretacdo vai ao
encontro do pensamento de Fustel de Coulanges.

1% No entanto, é inegavel a influéncia que o cristianismo ainda exerce em diversas sociedades e paises,
notadamente em seu direito e costumes.
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dever por exceléncia ndo consistiu mais em dar seu tempo, sua forca
e sua vida ao Estado. A politica e a guerra ja ndo representavam tudo
para 0 homem; o patriotismo ja ndo abrangia todas as virtudes, pois a
alma ja nao tinha patria. O homem percebeu que tinha outras
obrigacdes, além de viver e morrer pela cidade. O Cristianismo
distinguiu as virtudes privadas das virtudes publicas. Ao rebaixar
estas, elevou aquelas; colocou Deus, a familia, a pessoa humana
acima da patria, e o proximo acima do concidadao.

A verdadeira liberdade e igualdade trazida pelo cristianismo
assentou-se em seguir os ensinamentos da palavra de Jesus Cristo. Todo o
resto era efémero e dele se deveria afastar. Cada seguidor precisava possuir 0
discernimento necessario para distinguir o certo do errado, mas néo sob a
perspectiva material, como a politica e as financas e sob o aspecto familiar,
mas sim para o seu crescimento espiritual. E sob este enfoque possuir plena
liberdade para conduzir-se segundo o seu livre arbitrio, outro apanagio da boa
nova'®. Ser4 nesta liberdade, no entanto, que residirdo as raizes da
possibilidade do homem afastar-se de Deus. Como mencionado por Luiz
Antonio Rizzato Nunes, tal distanciamento significa afastar-se do ser e
caminhar na direcdo do nao-ser, e se 0 pecado existe € porque se fez mau uso
do livre-abitrio, pois a esséncia do pecado esta na vontade subordinando, num
caminho contrério, a alma ao corpo™®.

No entanto, o uso dessa liberdade foi regrado. O objetivo dessa
conduta ndo era limita-la, mas responsabilizar os individuos pelas suas
escolhas. Para 0 seu bom uso era necessario ter prudéncia. Eleita como uma
das quatro virtudes cardeais'®®, era para Santo Toméas de Aquino™®* a mais
importante, pois “é a arte de decidir corretamente.”*%®
A Igreja Catdlica resiste a queda do Império Romano do

ocidente!®

e aos barbaros germanicos. As perseguicdes levadas a efeito por
Nero e por Fariseus ndo foram capazes de sucumbir a doutrina cristd e seu

triunfo fora grandioso. Por forca da obra de Santo Agostinho, a Cidade de

%1 Boa nova ¢é a tradugao da palavra “Evangelho”.

102 NUNES, Luiz Antdnio Rizzato. Intuic5o.1.ed. Sdo Paulo: Método, 2000, p.113-114.

103 Ao lado da justica, fortaleza e temperancga.

104 para Aristételes, prudéncia é a “sabedoria pratica”, e € uma das cinco qualidades ao lado da arte,
conhecimento cientifico, sabedoria filoséfica e o entendimento, por meio dos quais a alma alcanca a
verdade (ARISTOTELES. Etica & Nicdmaco. 3.ed. Traducdo: Edson Bini. Bauru: Edipro. 2009, p.180). O
fildsofo define como homem prudente aquele capaz de deliberar sobre o que € bom e proveitoso para si
mesmo, e que ndo se delibera sobre coisas imutaveis. A prudéncia, ainda segundo o autor, € uma
qbualidade racional de consecucao da verdade, que concerne a agao [...] (p.183).

%5 AQUINO, Tomas de. A prudéncia. 1.ed.S&o Paulo: Martins Fontes, 2005.

196 Em 476 d.C.
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Deus, as leis do Estado passaram a ter como paradigma o ideal de perfeicao
Divino, este consubstanciado nos dez mandamentos*®’, nos quais o0 homem e
a sua evolucéo tornaram-se mais importante que o Estado.

Com o surgimento do feudalismo, um novo estilo de vida foi
imposto. Os muros dos feudos significavam muito mais que limites materiais;
dentro deles exista um ambiente no qual a privacidade e a liberdade eram, por
forca desta mesma estrutura, mitigadas.

No decorrer do século XII a economia prosperou. O homem, por
meio do comércio, buscava a sua autonomia pessoal e a independéncia em
relacdo a familia.

O exercicio do comércio e da traficancia expandiu a sensacéo de
liberdade. O lucro aliado as novas conquistas trouxe ao homem uma
experiéncia inédita, a sensacao de realizacdo e de autonomia que nos feudos,
além de desconhecida, ndo seria permitida. O homem comecou a ganhar
importancia sobre o sagrado e o trabalho deixou de ser um meio de
subsisténcia e tornou-se uma forma de fazer fortuna.

E neste cenario que cresceu Giovanni Pico della Mirandola. A
ciencia e o mercantilismo permitiram significativas realizacdes que na
sociedade platdnica seria quase inviavel. A descoberta da América e a circum-
navegacao imprimiram novos ares a sociedade da época. Este cenario
propiciou o surgimento de cientistas como Galileu Galilei'®, Nicolau

109

Copérnico'®e Leonardo da Vinci''®, dentre vérios outros.

Y7cicco, Claudio de. Histéria do pensamento juridico e da filosofia do direito. 7.ed. Sdo Paulo:

Saraiva, 2013, p.89.

108 15fev.1564 a 8jan.1642. Fez descobertas decisivas para a defesa do heliocentrismo. Desenvolveu
diversos instrumentos como a balanca hidrostética, o termémetro e o precursor do reldgio de péndulo. E
considerado o "pai da ciéncia moderna".

199 viveu de 19fev.1473 a 24 maio 1543. Astrénomo e matematico, desenvolveu a teoria heliocéntrica do
sistema solar. Foi também governador, administrador, jurista, astrélogo e médico.

10 viveu de 15 abr.1452 a 02 maio 1519 e ficou conhecido por seu tratado sobre medicina.
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5 A IDADE MEDIA
5.1 Santo Agostinho

Santo Agostinho, fildsofo de transicdo da Antiguidade para a
Idade Média, viveu numa época em que se buscava uma razao racional para
os dogmas da Igreja catdlica™'. Essa busca encontrava no pensamento
helénico um terreno fértil, mistificando-se assim o racional'*?. Antes dele o
homem era visto como alguém destituido de vontade, cujas acfes eram
tomadas por Deus. Este dogma deixava sem resposta o porqué praticamos
condutas erradas.

Santo Agostinho vivenciou a época do declinio do Império
Romano, que iniciou no século Ill e terminou no século V com a queda do
Império Ocidental, momento em que o cristianismo ja havia sido aceito em
substituicdo ao paganismo (ano 313) e oficializado pelo Imperador Constantino
| (por volta do ano 390).

A nocédo de justica encontrada em Agostinho ndo era a mesma
buscada e discutida, por exemplo, em Aristoteles. O maior ato de justica era a
submissdo do homem a lei de Deus. O corpo deveria submeter-se a alma, a
alma a Deus e as paixdes a razao.

O autor debatia 0 que pertencia a Cidade de Deus — reino do
intelegivel — (lex aeterna) e a Cidade dos homens — reino do sensivel — (lex
temporalem)™*2. Discutiu ainda a relacéo, as diferencas e as influéncias entre a

lei humana e a divina, existente em cada uma das cidades!'*.

Dois amores fundaram, pois, duas cidades, a saber: o amor préprio,
levado ao desprezo a Deus, a terrena; o amor a Deus, levado ao
desprezo de si proprio, a celestial. Gloria-se a primeira em si mesma
e a segunda em Deus, porque aquela busca a gléria dos homens e
tem esta por maxima gléria a Deus.

1! Claudio de Cicco ensina que o cristianismo ndo foi uma corrente filosofica, dentre tantas outras. Foi

uma mensagem, forma de conduta ética baseada na fé em Jesus, e ndo numa tentativa, como a de
Aristoteles e Platdo, de dar uma explicagdo racional do universo (CICCO, Claudio de. Histéria do
pensamento juridico e da filosofia do direito. 7.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2013, p.85.)

"2 Diante da necessidade de justificar racionalmente os postulados cristdos, questiona-se se os textos
helénicos nédo foram desvirtuados.

13 Representadas simbolicamente por Babilénia (cidade dos homens) e Jerusalém (cidade de Deus).

M Ha guem defenda que esta dicotomia entre as duas cidades é fruto da época em que o Santo era
adepto do maniqueismo.
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A cidade terrestre era fruto do livre arbitrio do homem, composta
por homens orgulhosos e vaidosos, que ndo buscavam o bem comum, este
representado pela busca a Deus. Sua origem estava nos filhos de Adao, Abel e
Caim*'®. Este matou o primeiro por inveja, momento em que surgiu a cidade
terrestre’*®,

Para Santo Agostinho, é na cidade de Deus que se faz a justica
perfeita. Na dos homens a paz € temporaria. O intuito, segundo ele, é que os
habitantes da cidade dos homens a abandonem para viver na cidade de Deus.
Para tanto, devem se submeter as leis divinas.

Agostinho, mantendo-se fiel aos ensinamentos cristaos,
reconhece que a opcao de escolha entre a cidade de Deus e a dos homens
estad no campo do livre arbitrio, e que ninguém podera ser forcado a eleger uma
delas sendo o proprio homem e segundo sua vontade, rompendo com a
tradicdo de que a vontade do homem confunde-se com a de Deus.

Segundo Santo Agostinho, os filhos da cidade de Deus vivem no
mundo terreno, contudo, caminham olhando a eternidade, sem apego aos bens
materiais, mas utilizando-os como mero instrumento na busca da felicidade
maior, qual seja, Deus. Sobre os objetivos das cidades, explica:

Na paz final, entretanto, que deve ser a meta da justica que tratamos
de adquirir aqui na terra, como a natureza estara dotada de
imortalidade, de incorrupcdo, carecera de vicios e ndo sentiremos

nenhuma resisténcia interior ou exterior, ndo serd necessario a
razdo mandar nas paixdes, pois ndo existirdo. (grifo nosso).

Segundo o0 seu ensinamento, as duas cidades existem e
caminham no interior de cada homem. Ambas vivenciam as mesmas
dificuldades, mas séo separadas pela vontade, esta representada pela vontade
do Criador.

A justica agostiana é “a ordem do amor”, “é o tridngulo justica,
amor e verdade”. E o amor de sacrificio, de doacdo, o que vai além da virtude

defendida por Platdo. N&o existe justica sem amor a Deus.

5 Aponta, também, como fundadores da cidade terrestre Rdmulo e Remo, que lutaram por inveja e

ciume, até a morte de um deles.
16 0 santo de Hipona atribui a ruina do império (cidade terrestre) por ndo estar alicercada no amor a
Deus. O culto era prestado a deuses pagdos e nédo havia justica.
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117 escreveu entre 413 e 426 a obra Cidade de

Santo Agostinho
Deus, na qual prega que o direito e a politica nada mais sdo do que um
prolongamento da ordem divina, e que a pratica das leis de Deus devem se
sobrepor aos interesses do homem e da cidade.

O individualismo n&o possui espaco nesta doutrina, cujo fim ultimo
€ a busca da perfeicdo, esquecendo-se 0 homem de si e entregando-se aos
mandamentos do Cristo.

Num primeiro momento poderiamos dizer que a Cidade de Deus
vai de encontro ao discurso da dignidade do homem, cuja base é o
individualismo. No entanto, devemos observar que o humanismo agostiniano
prioriza a realizacdo do bem comum de modo a alcancar a perfeicdo e alcar ao
reino de Deus.

A fé em Santo Agostinho é o fim em si mesma e a Unica
fundamentac&o na sujeicdo aos dogmas cristdos, posteriormente considerada
um fideismo. Este pensamento sera abandonado no Renascimento e no
Humanismo nos quais 0 homem comeca a se enxergar no centro do universo,
numa visdo mais antropoldgica que teocéntrica.

Com o auxilio de Santo Tomas de Aquino e a redescoberta das
obras de Aristételes, o homem tornou-se mais independente e racional. O
desenvolvimento da ciéncia e as grandes descobertas maritimas e territoriais
trouxeram a sensacdo de poder suficiente a suprir suas necessidades,
olvidando-se dos preceitos cristdos. Iniciou-se, entdo, o caminho para o

declinio.

5.2 Santo Tomas de Aquino

Santo Tomas de Aquino esta inserido na Baixa Idade Média
(séculos Xlll e XV) culminando com o renascimento do comércio, que
impulsionou o desenvolvimento urbano e levou o feudalismo a extingao.

A harmonizagao entre a fé e a razdo era um dos grandes desafios
a ser superado pelos fildsofos daquela época. A necessidade de conciliar os
dogmas cristdos, como a providéncia, a revelacdo divina, a resignacao e outros

tantos, até entdo desconhecidos do pensamento grego foi fruto da tensdo a

17 Tagasta, 354 a 340 d.C.
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época vigente. Houve uma tentativa de reinterpretar os principios platénico e
Aristotélico de modo a concilid-los cada vez mais ao crescente valor de ordem
espiritual delineado pelo cristianismo'®. Esta influéncia na filosofia ficou
bastante marcada a partir do século V.

Até o século XIV imperava o pensamento de Santo Agostinho™®.
Mais conservador, ele defendia que a fé se sobrepunha a razdo. Tomas de

Aquino*®

abriu a possibilidade de obter respostas por meio da razdo sem,
entretanto, negar a fé.

Era uma época de tensdo entre a tradigdo cristd medieval e o
novo pensamento que se formava baseado nas obras de Aristételes, até entéo
adstrita aos dominios arabes™*.

Além de Aristoteles, Boécio, considerado talvez o primeiro a
melhor definir e conceituar pessoa humana, também inspirou Tomas de
Aquino, que adotou integralmente este conceito em sua Summa Theologiae.

Pela importancia conquistada por Boécio ao longo da histéria —
consequéncia do seu pensamento sobre o tema — faremos uma breve mencéo

aos seus estudos, cuja maior preocupac¢ao era nao parecer herético.

5.2.1 Boécio

122 alaborou um raciocinio

Anicio Manlio Torquato Severino Boécio
l6gico que culminou na definicdo de pessoa humana. Quando ainda se
respirava o pensar Aristotélico e Platbnico, notadamente de que o homem,

enquanto realidade somente o era quando inserido na pdélis, Boécio inovou e,

18 Questiona-se se dessa interpretagdo ndo se perdeu em autenticidade do pensamento dos fildsofos

OL0S. o o ideat
Seguidor do idealismo de Platdo.
Seguidor do realismo de Aristoteles; alguns acusaram-no de heresia.
2L As obras de Aristoteles, gue haviam desaparecido da Europa, foram preservadas pelos arabes e por
eles estudadas e difundidas.
122 Nasceu em Roma (480 a 524 d.C) e estudou ciéncia, literatura e filosofia grega. Percebeu que as
invasdes barbaras que estavam ocorrendo em Roma poderiam colocar em risco todo o acervo cultural, a
garantia da preservacdo e transmissdo da cultura antiga para a posteridade. S&o dele diversas obras,
com as definicdes de pessoa (substancia individual de natureza racional); de felicidade (estado de
perfeicdo que consiste em possuir todos os bens); de eternidade (a posse total, perfeita e simultanea, de
uma vida sem fim). Como tradutor e comentarista, permitiu a conex&o entre e cultura antiga e a ldade
Média. E considerado o fundador da Escolastica. Dentre as suas obras, talvez a mais relavante seja De
Trinitate (A Trindade é um Unico Deus, e nao trés); sdo consideradas "primicias do método escolastico” o
que faz de Boécio um precursor de S8o Tomas, segundo Stewart e Rand. Também tratou de tema como
a felicidade, e exaltou o livre arbitrio e a autodeterminagéo. Recebeu forte influéncia platénica, aristotélica
e agostiniana.

120
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influenciado pelos dogmas cristdos, migrou da nocdo de bem comum dos
gregos, caminhando para a busca da felicidade individual como uma conquista
subjetiva. Iniciou seu pensamento a partir do seguinte raciocinio: “as esséncias
certamente podem ser nos universais, mas € apenas nos individuos e nos

particulares que elas tém substancias™?.

O homem € um composto de
substancia espiritual e corporal.

O coletivo em Boécio perdeu a importancia. Talvez por ter
estudado a conquista do Estado grego e testemunhado a queda do Império
Romano pela acdo dos barbaros — em ambos os casos a cidade e o império
desapareceram, restando somente o individuo — € que a coletividade para
Boécio perdeu importancia. Estes dois eventos — perda do espirito coletivo da
Grécia e o desmantelamento do Império Romano do ocidente — fez Boécio
convencer-se de que o importante, o que permanece, é o individuo*** e que os
grupos sociais ou coletivos sao efémeros.

A alma em Boécio foi tratada, talvez, com a mesma importancia
que em Platdo, pois, para ele as coisas inanimadas, 0s animais e vegetais
nunca poderdo ser algados a condicao de pessoa, visto que somente 0 homem
possui alma racional; assim, Boécio o colocou num patamar superior ao

restante, exceto em relacdo aos anjos e ao Divino.

5.3 O feudalismo, a burguesia e o direito

A ldade Média na Europa foi marcada pelo sistema feudal surgido
no século V e extinto no século XV.

A queda do Império Romano do ocidente ocorrido no ano de 476
d.C.** marcou uma profunda mudanca na organizagdo politica-cultural e
econdmica da Europa, notadamente pela descentralizagdo do poder, antes nas
maos do imperador. Surgem, entdo, diversos reinos soberanos, com poderes

locais e autonomia de autogestéo. E o inicio do feudalismo.

123 (SAVIAN FILHO, Juvenal. Metafisica do ser em Boécio. 1.ed.S&o Paulo: Loyola, 2008, p.78-79).

24 Em sua obra Contra Eutiques e Nestorio, Boécio expde: “porém, dentre todas as substancias, ‘pessoa’
ndo pode ser dito, de maneira nenhuma, nas universais, mas somente nas singulares e nos individuos;
ndo ha, pois, nenhuma pessoa do animal ou do homem geral, mas denominam-se pessoas singulares
Cicero ou Platdo ou individuos singulares.” (SAVIAN FILHO, Juvenal. Metafisica do ser em Boécio.
1.ed. Sao Paulo: Loyola, 2008, p.164-165)

125 A parte oriental do Império Romano, denominado Império Bizantino, perdura até 1453, ano em que
ocorreu a queda de Constantinopla.
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Os feudos eram formados pela combinacdo de diversos fatores
que envolviam os costumes, a cultura, a religido, todos componentes ja
existentes em Roma, mas que sem o comando centralizado, foram
necessariamente configurados para tornar possivel uma convivéncia continua e
segura entre as comunidades. Por volta do ano 1000 d.C., quase todos 0s
habitantes da Europa residiam em feudos.

Somente a partir dos séculos VIII e IX este novo sistema feudal
assumiu uma forma definitiva. Ou seja, foram necessarios cerca de trés
séculos para que a sociedade se adaptasse apds a queda do Império Romano.
Todo o periodo foi marcado por sucessivas guerras, invasdes e conflitos. Os
pequenos agricultores, sem condi¢cdes de se defenderem, eram compelidos a
trabalhar nos feudos, locais protegidos de ataques e de saques continuos.
Trafegar fora dos muros do feudo era uma atitude arriscada?.

Surgia uma nova piramide social: a primeira, no topo, e
responsavel pela fé era o clero; a segunda, na posicdo intermediaria, e
responsavel pela manutencdo da seguranca no feudo e pelas guerras era a
nobreza; a terceira, na base da piramide, era formada por servos que
trabalhavam para garantir o sustento da populacédo. Foi essa a tese sustentada
pelo antropdélogo francés Georges Dumézil em sua obra Mythe et épopée, do
ano de 1968, e L’ideologie tripartite des indo-Européens, do ano de 1958

Essa nova classificacdo, segundo a Igreja, agradava a lei. Isto,
porque, acreditava-se que cada individuo vinha ao mundo terreno com um
papel pré-determinado a desempenhar: um grupo rezava, outro lutava
(senhores feudais e seus exércitos), e outro trabalhava (povo, camponeses).
Neste novo contexto ndo existia mobilidade social, que era determinada na
infancia, tal qual na piramide de Plat&o.

O poder, antes concentrado nas maos do imperador de Roma, se
fragmentou entre os diversos reinos surgidos apés a queda de Roma, agora

nas maos dos senhores feudais. O rei era uma figura simbélica que dependia

126 “«Quando as pessoas se arriscavam fora da clausura doméstica, era ainda em grupo. Todas as viagens
eram feitas pelo menos em dupla, e se os companheiros ndo eram parentes, ligavam-se pelos ritos da
fraternidade, constituindo, pela duragdo do deslocamento, uma familia artificial.” (ARIES, Philippe.
Histérias da vida privada. v. 2. 2.ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010, p.503).

121 COMPARATO, Fabio Konder. A afirmacgédo Histérica dos direitos humanos. Vll.ed. Sdo Paulo: Saraiva,
p.87.
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do seu exército para manter o status. Nao possuia, por exemplo, poderes para
intervir nos feudos.

A base econbmica de sustentacdo predominante no feudo era,
inicialmente a agricultura de subsisténcia; como n&o havia moedas,
predominava a troca. A cada familia era entregue um pedaco de terra para o
cultivo de maneira que todos pudessem trabalhar, garantir sua subsisténcia e,
principalmente, sustentar a nobreza.

Neste periodo, por volta do século Xl, comecava a surgir uma
nova classe social, os herdeiros dos vassalos que, sem opc¢ao, passaram a se
dedicar ao comércio. Eram burgueses'?®, habitantes dos burgos, excluidos da
piramide social, mas que passaram a desempenhar um importante papel na
historia. Seu poder, diferentemente do até entdo predominante, ndo se
assentava em bens iméveis, mas na rigueza mercantil, na concentracdo de
moedas.

Os membros da Igreja — instituicdo mais poderosa da época —
ocupavam o topo da piramide social. O clérigo vinha em sua maioria da
nobreza; o segundo filho era escolhido para a carreira eclesiastica. O poder da
Igreja extrapolava a difusdo da fé. Além de ser a maior proprietaria de terras e
o principal simbolo de representacéo de riqueza, a Igreja direcionava o ensino,
uma vez que seus membros eram praticamente 0s Unicos letrados da
sociedade, além de possuirem poderes suficientes para reprimir severamente
guem se desviasse dos seus dogmas. A cultura e a arte, da mesma forma,
eram por ela ditada. Imagens e esculturas de Deus e de anjos, assim como
cenas e passagens biblicas*?®, dominavam a obra dos artistas.

No século XI, um manuscrito apoécrifo atribuido a Adalbero, bispo
franco de Laon, tratou da divisdo de fungbes da estrutura tripartida da
sociedade medieval. Nele ha diversos conselhos a Roberto, o piedoso, rei dos

francos. Dentre eles, destacamos:

A ordem eclesiastica compde apenas um sO corpo, mas a sociedade
inteira esta divida em trés ordens. A par do ja citado corpo, a lei
reconhece outras duas condi¢fes (sociais): o nobre e o0 servo ndo se

128 Alguns preferem utilizar o termo “burgués” somente apos o século XVII. Antes disso, entendem ser
?erfer(vel o termo “njercador_es" ou “comercia_ntes”. ) _ _ o

A igreja necessitou assim proceder, pois numa época de iletrados, o desejo era uma das Unicas
formas de instruir os fiéis.
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regem pela mesma lei. Os nobres sdo os guerreiros, os protetores da
igreja. Defendem todo o povo, assim 0s grandes como 0S pequenos,
além de se protegerem a si préprios. A outra classe é a dos servos.
Esta raca de desgracados nada possui sem sofrimento. A todos,
fornecem eles provisbes e vestuario, sem os quais os homens livres
pouco valem. Assim, pois, a cidade de Deus, tida como uma, na
verdade é triplice. Uns rezam, outros lutam e outros trabalham. As
trés ordens vivem juntas e ndo sofreriam uma separac¢éo. Os servicos
de cada uma dessas ordens tornam possiveis as atividades das duas
outras. E cada qual, por sua vez, presta apoio as demais. Enquanto
esta lei esteve em vigor, 0 mundo teve paz. Mas, agora, as leis se
debilitam e toda a paz desaparece. Mudam os costumes dos homens
e muda também a divisdo da sociedade.™*

Neste novo cenario, a burguesia procurava se inserir na
sociedade. N&o obstante, ndo encontrou dificuldades em ascender na escala
social ao adotar, para tanto, diversos instrumentos que a tornaram detentora
nao apenas do capital, mas também do poder politico, por ela tdo almejado.

As Cruzadas talvez tenham sido o primeiro grande impulso para a
expansdo do comércio. Estas expedi¢cdes, organizadas pela nobreza e
convocadas pelo Papa Urbano Il, tinham como objetivo libertar a Terra Santa
(Palestina), onde Jesus Cristo pregara, do dominio dos turcos que proibiram a
pregacao crista.

A Europa medieval, profundamente religiosa, acreditava que a
causa dos seus problemas era a blasfémia do Isla que ocupava o Santo
Sepulcro. A Igreja incutiu nos fiéis que a luta contra esta indevida ocupacao
Ihes garantiria um lugar no céu, pois agradaria a Deus.

Contudo, importante mencionarmos o Vviés comercial deste
empreendimento. Os nobres e os demais comerciantes tinham pleno interesse
em abrir o caminho para o oriente e, assim, ter acesso aos produtos vindos de
la como tecidos, joias, canela e inUmeras especiarias, todas muito apreciadas
no ocidente.

A primeira Cruzada remonta ao ano de 1095. Diversas outras se
sucederam até o fim destas expedi¢cbes, em 1270. A avaliacdo, ao menos para
os fins religiosos, considerou-as um verdadeiro fracasso porque n&o
conseguiram conquistar definitvamente a Terra Santa. N&o obstante,

proporcionaram um crescimento econdmico significativo por meio do

130 COMPARATO, Fabio Konder. A afirmacdo histérica dos direitos humanos. Vil.ed. Sdo Paulo:

Saraiva, 2011, p.88.
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comércio™!, notadamente nas cidades ao norte da Itélia, além de fortalecerem
as rotas comerciais dos Alpes e do Reno, trechos em que surgiram novas
cidades e outras foram restabelecidas. Contatos comerciais entre o ocidente e
o oriente foram realizados e firmados de forma duradoura; além disso, a
navegacgdo maritima no MediterrAneo passou a ser tratada como uma rota de
comércio. Surgiu o0 comércio em grande escala e novas praticas se
espalharam.

Na sequéncia da histéria temos Marco Polo**?

gue, seguindo os
passos de seu pai Niccolo, foi mercador e explorador veneziano no Oriente.
Marco, por mais de duas décadas permaneceu distante de sua terra natal em
assuntos de diversas naturezas™*®, mas preponderantemente exercendo o
comercio.

Toda essa atividade gerou um éxodo agricola do campo a cidade.
Camponeses, artifices, ferreiros, dentre tantos outros, atraidos pela
prosperidade do comércio representado pelas feiras e pela promessa de
trabalho livre, migraram para estas cidades na esperanca de tempos melhores.

A moeda ganhou forga. Como os centros e feiras comerciais eram
varios e localizados em diversos locais, era possivel encontrar num mesmo
local moedas provenientes de diferentes lugares, o que, de certo modo,
dificultava o comércio. A situacao fez surgir o cambio e, por necessidade, o
cambista, que cobrava taxas pelo seu trabalho encarecendo a mercadoria.

Os burgos eram cidades situadas ao lado da muralha da fortaleza
do senhor feudal nas quais era exercida a mercancia; nelas, os moradores
eram obrigados a pagar altos impostos ao senhorio. Esta situagcdo acabou
gerando sérios conflitos, o que levou a burguesia a apelar ao Rei para
interceder e obter ao final a isencdo do pagamento de impostos sobre os

negocios realizados nos burgos.

1BLA mudanca que as Cruzadas trouxe a Europa ficou conhecida como Renascimento Comercial e

Urbano, isto é, o desenvolvimento do comércio e das cidades, o que levou ao enfraquecimento dos
feudos.

132 Nascido em Veneza, em 15 set.1254, e falecido na mesma cidade, em 9 jan.1324.

133 Comandou tropas na guerra contra Génova e acabou prisioneiro, ocasido em que ditou a um
prisioneiro as suas aventuras de viagem.
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5.3.1 A emergénciado individuo

E no decorrer do século Xlll que constatamos o maior
desenvolvimento relacionado a autonomia pessoal, a0 mesmo tempo em que
verificamos o crescimento da economia. O sistema feudal ndo era compativel
com esta nova realidade visto que sua producdo limitava-se a suprir as
necessidades locais. Entre 1346 e 1353 surgiu a peste bubdnica (peste negra),
uma grande epidemia que eliminou aproximadamente 1/3 da populacdo
europeia, diminuindo a quantidade de servos em todos os feudos. Sem
condicGes de atender a esta crescente demanda externa e interna, comecava
af a sua derrocada™®.

A vida no feudo era frugal, sobria. Produzia-se o necessario para
0 proprio sustento e para o pagamento dos impostos. A vida em familia
permanecia como na Antiguidade, ou seja, o chefe detinha o poder soberano
no lar, restando aos demais o dever de obediéncia. Nado havia espaco para o
‘eu”. Nem mesmo no feudo poderia o homem, notadamente o trabalhador,
exercer suas capacidades de modo a sentir-se util e valorizado, enaltecendo a
sua moral, vitalidade e potenciais habilidades.

Com efeito, o comércio, impulsionado pela burguesia, é o que
ditara as mudancas deste contexto, Unica forma de proporcionar a
independéncia ao individuo ndo somente em relacdo ao senhor feudal, mas
também a familia que de tudo dele dependia.

Surgia, entdo, o ideal de lucro, da capacidade individual, que
representava a autonomia do individuo e suscitava a progressiva valorizacdo
da pessoa humana. Esta mudanca de cenario refletia-se na cultura e nos
costumes, que comecava a cultuar a figura do homem.

[...] Assim, nas imagens que essa sociedade quis dar da perfeicdo
humana. Parece que, por volta de 1125-1135, no pértico de Saint-
Lazare d”Autun, por exemplo, os entalhadores de imagens receberam
dos idealizadores do programa iconografico a instrucdo de se libertar
das abstracBes, de animar cada personagem com uma expressao
pessoal; dez anos mais tarde, no pértico real de Chartres, os labios,

os olhares se tornam realmente vivos; depois sS40 0S corpos que
vemos, por sua vez, libertar-se do carater hieratico; enfim, muito mais

134 Outros fatores contribuiram para o fim dos feudos: o renascimento comercial proporcionado pelas

Cruzadas, o aumento da circulagdo de moedas (que reduziu o sistema de trocas imperante no
feudalismo), o éxodo rural causado pelo desenvolvimento dos centros urbanos e o surgimento da
burguesia, que financiou a retirada de poder dos senhores feudais.
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tarde, no ultimo terco do século Xlll, uma nova etapa € transposta,
decisiva, quando irrompe na escultura o retrato, a busca da
semelhanca.'®

O acumulo de riqueza, dentro da estratificada e rigida piramide
social, era a unica forma de o homem livrar-se dos grilhdes que o mantinham
preso em sua realidade que ja ndo mais o satisfazia. Buscava ndo apenas a
liberdade, mas o respeito, a valoriza¢ao e, sobretudo, uma voz ativa na politica,
ou seja, almejava o poder. Os sabios, buscando um fundamento que
justificasse todas estas mudancas, fizeram uma nova leitura das escrituras
para, ao final, concluirem que a salvacdo nado seria atingida somente pela

participacdo em ritos religiosos, mas também pela transformacao interior.

5.3.2 O Direito na Era Medieval

A Alta ldade Média foi marcada pelo direito romano e pela
consolidacado do direito candnico®®. A Baixa Idade Média (entre os séculos IX e
XV) ficou caracterizada pelo direito aplicado nos feudos e pelo renascimento do
direito romano. Assim, observamos a existéncia de diversos regimes, numa
clara fragmentacdao juridica que dificultava a atuacdo dos mercadores que em
cada regido ndo sabiam como deveriam se portar ou a qual lei seguir.

A Igreja passou a ser a referéncia da sociedade nos aspectos
social, moral e juridico®®’. Seu direito canénico era fruto das interpretacées das
escrituras, algo ja posto, portanto, imutavel, e ndo de algo criado pelo homem.

O Estado, por sua vez, tinha uma organizacdo politico-
legislativa; nele, o feudo era uma unidade autdnoma administrativa, econémica
e juridica. O senhor feudal era quem exercia a justica utilizando regras
consuetudinarias segundo as suas proprias convic¢gdes, sem qualquer relacéo
com o direito romano. Raras eram as normas escritas, algumas editadas pelo

rei que, em hipdteses excepcionais — e como ultima instancia — era chamado

135 ARIES, Philippe. Histérias da vida privada. v.2. 2.ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, p.

506.
136 O direito candnico retira suas regras dos dogmas e principios cristdos, do Antigo e Novo Testamento.
Assim, a Igreja néo cria o direito, mas o retira das escrituras.

A Igreja serviu como referéncia e muito influenciou a formacdo dos Estados soberanos. A
concentracdo de poder na figura do Papa, sua organizacdo hierarquizada, a busca pela justica e paz
foram preceitos adotados por alguns governantes.
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para dirimir conflitos, em sua maioria, sobre competéncia. O sistema aplicado e
que vigorava a época era 0 da justica ao caso concreto, dos costumes, do
procedimento oral, sem fundamento numa lei escrita, promulgada ou editada;
eram adotados diferentes critérios, segundo as convic¢bes de cada senhor
feudal.

Neste contexto, a nobreza feudal era quem detinha a terra e 0
poder de fato, limitando assim a atuacdo do rei. A partir do século XllI, esse
sistema comecou a se transformar; a nova classe burguesa, insatisfeita com a
fragmentacao causada pelo feudalismo, empenhou-se em concentrar nas maos
dos reis o0 poder politico-administrativo. Como a nova classe detinha dinheiro,
patrocinou a centralizacdo no monarca da quase totalidade das prerrogativas
antes exercidas pelos senhores feudais.

Para os burgueses esta descentralizacdo era extremamente
inconveniente. A variedade de impostos cobrados pelos diversos feudos, a
auséncia de uma moeda comum, de pesos e medidas padronizadas, além da
inseguranca juridica fizeram os comerciantes se aproximarem do rei.

A nova alianca formada entre a burguesia e a monarquia
consistia, por parte dos burgueses, em financiar a criagdo de exércitos a
servico daquela com o objetivo de garantir a hegemonia do rei sobre os
senhores feudais. O rei, por sua vez, adotaria medidas que estimulassem e
favorecessem o comércio.

Estas profundas mudancgas foram o embrido para o surgimento
dos novos Estados dotados de poder centralizado e territrio, a exemplo da
Franca e da Inglaterra. Sdo, também, os pilares que desenvolverdo o conceito

de soberania.
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6 O RENASCIMENTO E O HUMANISMO

O homem da Idade Média que antecedeu ao movimento
renascentista era fideitico e mitico'*®. N&o se reconhecia como individuo, mas
como raga, povo, familia ou qualquer outra forma coletiva ou, entdo inserido em
um contexto mais amplo, qual seja, a polis.

Com a eclosdo do Humanismo™®, e ao tomar conhecimento dos
escritos Aristotélicos, o homem tornou-se individuo, resgatou a cultura grega e

0 estoicismo como ideal**°

, mas nao fez deles uma cépia, mas uma inspiracao,
gue encontrou na Italia um terreno fértil para os fins propostos. As traducdes
das obras de Platdo por Marsilio Ficino também foram preponderantes para
sedimentar esta nova doutrina.

O Humanismo € um movimento inserido em outro, também de

grande envergadura: o Renascimento™*

, que o disseminou. Houve um
rompimento com o pensamento medieval e a retomada da cultura greco-
romana como fonte de inspiracao e de ideal. O homem, e ndo mais os deuses
medievos, foi inserido no centro das aten¢des, num movimento que lentamente
se distanciava da Igreja.

O mundo deixava de ser explicado pela fé e comecava a ser
compreendido segundo a razdo. Comegava o desenvolvimento e a valorizagéo
das ciéncias, que ganhava forca e credibilidade com suas descobertas,
invariavelmente tornando a vida do individuo mais confortavel, e refutando,
fundamentadamente, alguns dogmas da Igreja. Com a valorizacdo do
individuo, o coletivo perdeu importancia. O incremento do comércio exigia este
novo pensamento competitivo, valorizando as acgdes individuais como

poténcias racionais.

138 O mitico faz do homem um ser temerério. A racionalidade, empregada em Boécio no século V d.C.

torna o individuo mais confiante e preparado para enfrentar o inforttnio.

139 Entre os séculos XII e Xlll, o termo humanista designava um grupo de pessoas dedicadas a
reestruturacdo dos estudos ministrados nas universidades; enfatizavam-se os estudos humanistas como
filosofia, historia e poesia. Era necessario conhecer a lingua e a escrita grega e latina, pois a base de
estudo eram os textos da Antiguidade Classica. Isto porque os humanistas pretendiam revitalizar o
g{i}stianismo por meio das ideias_ d_o_s clé§sicos. _ _

BURCKHARDT, Jacob. A civilizacdo da Renascenca ltaliana. 1.ed.Lisboa: Presenca, 1968, p.111.
Este autor destaca o Renascimento desenvolvido na Itdlia dos demais paises europeus como 0 mais
sofisticado e pioneiro. Vai além, ao atribui ao pais peninsular a condigédo de locomotiva do movimento.

L para alguns, o Renascimento nao reflete um periodo histérico, mas um espirito novo surgido na ltalia
gue teve inicio com a obra A Divina Comédia, de Dante Alighieri, no inicio do século XIV.
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Etimologicamente, e segundo Pedro dalle Nogare'*?, Humanismo
vem de humanitas ciceroniano*, que significa o estudo dos classicos antigos.
Renascimento, de seu turno, significa o renascer da cultura, cuja expressao
maior foi o desenvolvimento da arte e da ciéncia. O termo foi escolhido pelos
proprios que dele participaram como uma forma de distingui-lo de outros
movimentos que o precederam. Prossegue Pedro dalle Nogare explicando que
o Humanismo significou o estudo dos classicos durante os séculos XIV e XV,
cuja vinculagdo com o Renascimento, ndo obstante tratar-se de esferas
distintas, era inseparavel.

Jacob Burckhardt, no entanto, acreditava que mesmo sem a
influéncia greco-romana, o Renascimento seria possivel na Itélia, pois a
peninsula do século Xll e seguinte estava repleta de grandes inteligéncias,
ingredientes suficientes para impingir o desacordar intelectual da época.
Todavia, o autor reconhece:

Mas ndo é menos verdadeiro que tudo o que vimos ou teremos de
considerar aqui leva mais ou menos o cunho do mundo antigo e que
as pegadas da Antiguidade se encontram sempre a superficie sendo
no préprio fundo das coisas [...] A alianca das duas épocas da vida
intelectual dum mesmo povo, épocas separadas por longos anos,

aparece como o produto dum trabalho perfeitamente independente e,
por consequéncia, legitimo e fecundo.™**

Destarte reconhecemos que desde o Império Romano a cultura
grega sempre exerceu uma forte influéncia sobre os povos durante a Idade
Média. Sua rigueza nos diversos aspectos da vida (intelectual, artistico, literario
e cultural) de tdo imponente seria impossivel ndo ser percebida mesmo na
Itdlia do Renascimento. Sucede que, nesta sociedade o pensar classico tomou
novos rumos e intensidades, que resultaram na valorizacdo do homem, agora
como um objeto direto de especulacbes. O teocentrismo que marcou a ldade
Média foi substituido pelo antropocentrismo.

O Renascimento almejava o retorno ao estilo de vida classico que

marcou Grécia e Roma, ideal que se manifestava nas pinturas e esculturas'*,

12 NOGARE, Pedro dalle. Humanismos e anti-humanismos. 9.ed. Petrépolis: Vozes, 1985, p.56.

143 cujo significado é erudicéo e cultura.

144 BURCKHARDT, Jacob. A civilizagdo da Renascenca ltaliana. 1.ed.Lisboa: Presenca, 1968, p.141.
145 Segundo Claudio de Cicco, ainda que pesem as ponderacdes de Jacob Burckhardt, muitas das obras
dos renascentistas seguiam um estilo rigido quanto a imitacdo dos classicos. Para provar sua afirmacao,
cita o afresco O juizo final, de Michelangelo, no qual Jesus é representado sob a forma de um atleta
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mas ndo apenas. Foi uma fase de grandes conquistas e descobertas. Na
cultura citamos Michelangelo Buonarroti, Sandro Botticelli, Veronose, Fra
Angelico, Leonardo da Vinci e Nicolau Maquiavel. Na ciéncia, mencionamos
Galileu Galilei e Johann Gutenberg.

Estas descobertas foram o embrido da ciéncia moderna e
incutiram no homem a sensacéao de ser ele o criador de seu proprio destino que
utilizava da natureza para as suas realizacdes pessoais.

Foram marcantes o significativo crescimento, a pujanca
econdmica e o aumento de oportunidades, ou seja, nascia um campo fértil para
pensar novas formas de exploragdo econdmico-financeira que tornavam o
homem mais participativo em seu meio sem depender do Estado ou dos
assuntos de interesse deste.

Tornou-se imperioso desenvolver uma engenharia juridica para
criar companhias de grande porte e separar a responsabilidade dos s6cios em
relacdo a sociedade®®, instituto que permitiu a circum-navegacdo, um
empreendimento impossivel sem distinguir a responsabilidade entre os
envolvidos e a sociedade que compunham, invariavelmente voltada a negécios
de grande risco.

Passou-se a acreditar que este novo estilo, lastreado na ciéncia,
na difusdo do comércio e no conhecimento possibilitaria uma sociedade mais

feliz e préspera, perdendo o Estado a sua importancia.

olimpico, muito semelhante ao semideus Hércules (CICCO, Claudio de. Histéria do pensamento
juridico e da filosofia do direito. 7.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2013, p.137.)

146 para Nicholas Murray Butler, citado por Alexandre Couto Silva em Responsabilidade dos
administradores de S.A., a importancia do surgimento do instituto da separacéo judicial supera a da
descoberta da maquina a vapor e da eletricidade.
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7 A VIDA E A OBRA DE GIOVANNI PICO DELLA MIRANDOLA
7.1 A vidade Giovanni Pico della Mirandola

A caminhada de Giovanni Pico della Mirandola foi reduzida a uma
biografia escrita apdés sua morte por seu sobrinho, Gianfrancesco*’.
Posteriormente, vida e obras passaram a ser objeto de interesse de varios
intelectuais de diversas partes do mundo.

Giovanni Pico della Mirandola, nascido em Mirandola, na Itélia,
em 24 de fevereiro de 1463, é originario de uma familia importante e antiga da
regido de Mirandola, que viveu durante os primeiros séculos depois de Cristo.
No entanto, foi somente em 1311 que sua familia ganhou notoriedade, quando
Francesco, um dos seus membros, em troca dos servicos prestados ao
Imperador Henrique VI, obteve um feudo.

Seu pai, Giovanni Francesco (1415-1467), Lorde de Mirandola e
Conde de Concordia, assim como os demais nobres, esteve na guerra a
servico dos reis. A constante auséncia do pai aproximou Giovanni Pico della
Mirandola de sua mée, Giulia dei Boiardo, reconhecidamente mais culta e
gentil.

Desde cedo os mais préoximos profetizavam que Giovanni Pico
dela Mirandola ndo tinha vocacdo as armas como frequentemente era
praticado em sua familia, mas aos estudos, visto que era conhecido por levar
um estilo de vida monastico, como um religioso.

Até a sua morte, a mae de Pico della Mirandola era quem
planejava o futuro do filho. Foi ela quem decidiu mandar seu filho a Bologna
para estudar Direito Canénico, na esperanca de vé-lo seguir a vida eclesiastica.
Giulia temia que seu filho ingressasse na carreira militar como era a tradicéo
em sua familia, e muito trabalhou para manté-lo longe do ambiente belicoso.
Giovanni recorda quando, com apenas 10 anos, sua mae, cheia de orgulho,
entregou-lhe uma capa vermelha utilizada pelo clero.

Posteriormente, sem a ascendéncia de sua mée, Giovanni Pico

dela Mirandola escolheu se inscrever na faculdade de filosofia em Ferrara, a

¥ Em abril de 1491, um ano antes de morrer, Giovanni cede a Gianfrancesco seus bens e a terga parte

do principado por 30 mil ducados de ouro.
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época denominada faculdade de arte, local onde também estudou a lingua
grega. Giovanni trata Ferrara como sua segunda pétria considerando-a até
mais que Firenze. Os motivos dessa predilecdo eram a proximidade com sua
cidade natal, o fato de ter sido a sede de seus primeiros estudos literarios e a
estima que o principe de Ferrara, Ercole D’Este, nutria pelo jovem.

Gracas ao estudo da lingua grega, Giovanni Pico della Mirandola
pode se aprofundar nos estudos humanistas, abstraindo-se dos estudos em
astronomia e medicina. Na cidade, frequentava circulos de intelectuais e como
tal era tratado e reconhecido. Nutria paixao pela pesquisa e pelos debates, e
invariavelmente era marcado pela rapidez com que expunha suas opinides,
algumas inclusive sem a prudéncia necessaria.

ApoOs quinze meses, com 18 anos, Giovanni Pico della Mirandola
viajou a Padova para aprofundar seus estudos em filosofia, onde permaneceu
por dois anos, até 1482. Neste novo circulo padovanese Aristoteles era tratado
como o padre de todos os fil6sofos, e Averréis “0 seu mais confidvel
comentador”; Platdo era considerado “o mais nobre dos antigos filosofos, mas
de linguagem imprecisa e muita rica em metafora”.

Neste ambiente, como tantos outros pensadores de sua época*®®,
estudou Aristoteles e Platdo — estes dois nas diversas interpretacées que cada
filosofo Ihe atribuia — Averrdi, hebraico e retérica. Dedicou-se também a

cabalal*®

, movimento intelectual de gnose hebraica que tinha influéncia
neoplatbnica. Por esta Ultima, Giovanni Pico della Mirandola se entusiasmou
pois acreditou que seu texto mais notavel, O Zobar, fosse ndo somente
parecido com os textos cristdos, mas uma preciosa chave para desvendar os
mistérios religiosos.

Durante a vida, buscou harmonizar os pensamentos entre Platdo

e Aristoteles™

, ideal que sera perseguido por todos os anos de sua vida. Para
o filésofo, esta conciliagdo entre estes dois grandes pensadores significa

identifica-los enquanto se concordam. Sempre trabalhou ndo no sentido de,

148 Nicoletto Vernia, aristotélico e amigo de Giovanni Pico della Mirandola, defende que a fé crista na

imortalidade da alma ndo pode estar fundada em argumentos filoséficos. (BROCCHIERI, Maria Teresa
Fumagalli Beonio. Pico della Mirandola. 1.ed. Bari-ltdlia: laterza, 2011, p.12).

1490 contato com a cabala aconteceu por meio dos hebreus Elias de Medigo e Flavio Mitriades.

%0 Boécio, da mesma forma, nao via qualquer contradi¢do entre Platdo e Aristételes, mas percebia haver
harmonia entre ambos. (SAVIAN FILHO, Juvenal. Metafisica do ser em Boécio. Sdo Paulo: Loyola,
2008, p.69).
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evidenciando e enaltecendo os acertos de um, criticar e diminuir o outro por
seus equivocos, mas uni-los de modo a completar um ao outro.

Dois anos antes do projeto de apresentacdo das suas 900 teses,
em 6 de dezembro de 1494, numa carta enviada a Ermolao Barbaro, distinguiu
a substancia dos textos platdnicos e aristotélicos do aparente significado das
palavras. Este assunto — a reconciliagdo dos dois filosofos gregos — foi
novamente abordado em sua obra De ente et uno.

Em Firenze, encontrou-se com personagens importantes, como

"151 e Girolamo Savonarola’®?. Nesta fase, seguindo a

Lorenzo, “o magnifico
escola dos dois cosmos — uma correspondente ao mundo e o outro ao homem,
uma analogia ensinada desde o século Xll — ja escrevia reconhecendo que o
homem € um pequeno mundo e o mundo é um grande homem conforme

manifestou Leonardo da Vinci:

Se 'omo ha in sé I'osso che & 'armadura, il mondo h& in sé i sassi
sostenitori della terra. Se 'omo ha in sé il laco del sangue dove
cresce e discresce il polmone nel respiro, il corpo della terra ha il suo
Oceano mare, il quale cresce e discresce ogni sei ore com il respiro
del mondo.™?

Na primeira fase do Humanismo fiorentino, os protagonistas desta
cultura foram chanceleres da Republica e homens do governo. Por mais de
meio século Firenze estudou e se inspirou em Aristoteles. Suas obras Etica a
Nicbmaco e Politica foram traduzidas por ordem de Médici.

Para tanto, nomeia Marsilio Ficino que traduzira aproximadamente
36 obras. Os momentos présperos da historia, notadamente do Renascimento
italiano, surgem de fendmenos deste tipo: do encontro entre poder — a familia
Médici — e cultura. Trés séculos antes, por exemplo, em Andalusia muculmana,
o califa Abu Ya'qub Yusuf (aqui representando o poder) incumbiu Averroé

(personalizando a cultura) de traduzir e comentar Aristételes.

et Lourenco de Médici, ou Lourengco o Magnifico, viveu na Republica Florentina no periodo do

Renascimento, século XV. Foi diplomata, politico e mecenas. Ajudou a manter a paz, ainda que por pouco
tempo, entre os diversos Estados lItalianos.
152 padre Dominicano que viveu no século XV, em Florenca; criticou severamente a Igreja durante o
?S%pado de Ale_xan_dre VI. Foi condenado a morte por heresia em 25 de maio 1498. _
Em traducéo livre: “Se o homem tem dentro de si o osso, que € a armadura, o0 mundo tem em si as
pedras que sdo as que seguram a Terra. Se 0 homem tem em si a lagoa de sangue onde cresce e diminui
0 pulm&o no respiro, o corpo da terra tem o0 seu mar oceano que cresce e diminui a cada seis horas com
o respiro do mundo.”
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Enquanto realizava este exaustivo trabalho, chegava a Firenze o
monge Leonardo da Pistoia trazendo consigo uma copia do Corpus
Hermeticum, uma obra de Hermes Trimegisto™*. A importancia desta copia fez
com que Marsilio Ficino recebesse a ordem de suspender as traducbes de
Platdo para dedicar-se exclusivamente aos estudos e a traducdo desta nova
obra. Hermes, ent&o, tornou-se um mito.

Os homens deste tempo veneravam com maior intensidade as
palavras dos pensadores antigos, pois acreditavam que assim estariam mais
préximos da fonte e da verdade divina®>.

Marsilio Ficino, depois dos estudos decorrentes das obras que
traduziu a pedido de Cosimo de Médici, concluiu que Platéo foi influenciado por
Hermes por meio de Pitagoras.

Todavia, a importancia e os ensinamentos de Platdo continuam
acesos ha mente dos pensadores renascentistas. Marsilio o indicara como um
profeta, chamando-o de Moisés que fala grego™®°.

Transcorridos trés séculos da tradugcdo do Corpus Hermeticum, o
mito Hermes foi dissolvido. Issac Casaubon™’demonstrou que os textos
continham escritos de diversos autores pertencentes a cultura grega oriental,
que viveram muito tempo depois de Platdo, entre os séculos Il e Ill d.C.

Giovanni Pico della Mirandola e Ficino tornaram-se muito
préximos. Ambos tinham interesses analogos e preocupacdes idénticas. As
semelhancas e diferencas entre ambos também foi objeto de estudo. Em
agosto de 1494, portanto poucos meses antes da morte de Giovanni Pico della
Mirandola, Ficino ainda rejeitava esta confrontacdo entre os dois pensadores.

Giovanni Pico della Mirandola, assim como Leonardo da Vinci,

desejava ir a Firenze. Esta cidade tornou-se uma espécie de capital da

% Hermes de Trimegisto, também conhecido como “Hermes, o trés vezes grande”, foi o autor dos textos

denominados Corpus Hermeticum escrito no Egito entre os anos 100 e 300 d.C. Neles, Hermes narra o

seu contato com nous, espécie de divindade, e traz ensinamentos sobre filosofia, arte, ciéncia e religido.

Ficou conhecido como hermetismo, que consiste no estudo da evolugcdo da consciéncia humana até a

divina. Giordano Bruno e Marsilio Ficino foram os responsaveis por trazerem o teor destes textos ao

conhecimento dos intelectuais de sua época durante o Renascimento fiorentino.

%5 0 Renascimento reflete um sentimento de retorno e necessidade de se resgatar os classicos em sua

Iorma original, corrigindo as distor¢8es promovidas pela Idade Média.

56 BROCCHIERI, Maria Teresa Fumagalli Beonio. Pico della Mirandola. 1.ed. Bari-Itélia: laterza, 2011,
.25.

5" Nasceu em Genebra, em 1559, e morreu em Londres, em 1614. Protestante e humanista, foi

considerado o mais importante estudioso helenista do seu tempo.
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peninsula cujo prestigio foi conquistado gracas a sua capacidade de criativas
elaboracdes e formacao humana.

Girolamo Savonarola pregava a biblia e a filosofia Aristotélica de
Santo Tomas de Aquino. O curioso e atento Giovanni Pico della Mirandola ja o
havia apreciado em uma disputa escoléstica no capitélio da ordem domenicana
em 1482, em Reggio Emilia. Em razao de ter frequentado em Padova e Pavia o
curso de filosofia da escola Aristotélica, nutria pelo padre Girolamo — instruido
na escola Aristotélica e na doutrina de Tomas de Agquino — um interesse vivo e
auténtico, talvez ja prevendo o quanto aquele douto homem, austero e duro
seria importante em sua vida. Ambos amavam os livros e em reunibes no
Convento de S&o Marco, em Firenze, discutiam questdes religiosas e
filosoficas.

No entanto, a formacdo de ambos era diferente. Para o padre, a
filosofia de Aristoteles estava ainda atrelada a Platdo e reportava-se a pobreza
enquanto para Giovanni Pico della Mirandola a filosofia aristotélica era util na
busca pela verdade. Ele também considerava o mundo um todo unitario e vivo
por onde corriam sentimentos e forca que se apertavam numa harmonia ativa.
Para o padre, o mundo era dominado pela vontade divina e regulado por leis
decifraveis pelas razfes, esta doada por Deus aos homens.

Diante das diversas interpretacdes extraidas das escrituras,
Giovanni Pico della Mirandola aprofundou suas investigacfes sobre a cabala,
que aos seus olhos assumiu uma importancia ainda maior como meio de
interpreta-las. Também a utiliza como um método de solugéo da antitese entre
a religido e a filosofia. Durante os anos de 1488 e 1489, esteve imerso em
estudos biblicos, analisando e defendendo a versédo de Girolamo Savonarola e
a traducdo grega dos salmos. Além disso, sustentou que o0s verdadeiros
eréticos eram aqueles que cultuavam a astrologia, cara ao Humanismo em
género, que sob a aparéncia de uma ciéncia nada fez além de manter uma vida
pagd e a supersticdo em sua forma mais mortificante ao espirito humano,
vinculado ao determinismo astral.

O filésofo italiano ndo era capaz de gozar uma vida calma e
serena voltada a literatura humanista e distante da atmosfera pulsante da acao.

Convenceu-se a abandonar a contemplacdo porque bradava em si o espirito
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rebelde®®

gque ndo podia aquietar-se nas disputas académicas. Fazia da
cultura a sua arma em combate e sentia necessidade de resolver questdes
vitais e difundir suas solucgdes.

A maturidade atenuou seu impeto jovem e acentuou sua Vvisao
mistica. Concebia a vida como um caminho a Deus e contra a doutrina da
Igreja romana proclamou a libertacdo de pensamento.

Este ardor impetuoso, segundo os estudiosos de sua biografia, foi
o que lhe impediu de tornar-se um grande filésofo. Hoje € criticado por
transformar em religido suas descobertas filosoficas. E, portanto, reconhecido
como um grande defensor da religidao, sempre preocupado em preserva-la de
ataques e devaneios interpretativos.

Em 1492, ano em que Lorenzo “o magnifico”, faleceu, Giovanni
Picco della Mirandola mudou-se para Ferrara, mas manteve suas viagens a
Florenca, momento em que reencontrou Girolamo Savonarola, monge
dominicano que exercia grande influéncia politica, mas era um desafeto da
familia Médici. Era anti-humanista e avesso ao Renascimento. Giovanni Pico
della Mirandola tornou-se monge, afastou-se da cabala, dos textos e de sua
heranca para seguir os ensinamentos de Girolamo Savonarola.

Giovanni Pico della Mirandola morreu em 1494, na cidade de
Florenca. O motivo ainda é um mistério. Alguns dizem que foi envenenado™*®
pela secretaria que ndo aceitava sua amizade com Girolamo Savonarola.

Outros afirmam que o fora pelo sucessor de Lorenzo, Piero de Médici.

7.2 A cabala

A cabala®®

(em hebraico significa “recepgcéo”) exerceu sobre o
jovem fil6sofo uma forte influéncia. Nela, ele vislumbrou a melhor maneira de
interpretar as escrituras. Foi um dos primeiros cristdos a se debrucar sobre

esta filosofia, utilizando-a como um método de solucdo da antitese entre a

158 Alguns estudiosos, ndo se sabe se corretamente ou precipitadamente, descrevem a seguinte antitese,

traduzida livremente: “Entre o espirito claro, firme, intransigente de Savonarola e aquele confuso, audaz e
indisciplinado de Pico.” (GARIN, Eugenio. Giovanni Pico Della Mirandola. Vita e dottrina. 5.ed. Firenze:
Istituto Nazionale di Studi Sul Rinascimento, 2011, p.43).

159 Tal qual a maioria das mortes criminosas do Renascimento: veneno, punhal e cetro.

%00 termo “cabala” é grafado de diversos modos a depender do sentido empregado, ou da regiao na
gual é empregada: Qabbala, Kabala, Kabalah. A cabala escrita com “C” é a crista, e foi assim redigida
para distinguir da Kabala judaica.
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religido e a filosofia, e maneira de converter os judeus ao cristianismo. Em
razao disso, consideramos necessario tecer alguns breves comentarios sobre
0s seus fundamentos.

A cabala € uma filosofia esotérica que tem como objetivo
conhecer Deus e o Universo. Acredita-se que cada letra, palavra, numero e
acento da escritura esconde um sentido que podera ser desvendado ou
resolvido por meio dos métodos a serem ensinados por ela propria.

Os cabalistas acreditam ndo ser possivel expressar a verdade por
meio de palavras, pois elas carregam e exprimem somente oS sentidos e o
intelecto humano. Sucede que a Tora foi reduzida a escrito, portanto, seu teor
deve conter a verdade divina. A forma de decifra-la é ir além da simples leitura
das palavras. Com efeito, uma tentativa de desvendar estes mistérios € o fato
de que na lingua hebraica cada letra corresponde a um algarismo, de modo a
ser possivel calcular o valor numérico de cada palavra e aproximar palavras do
mesmo valor. Assim, seria possivel uma constate atualizacdo do sentido da
Tor& até entdo desconhecido. Segundo a mistica Judaica, segundo um rabino
andnimo, tudo estaria interligado, do mais alto ao mais baixo, do mais rarefeito
ao mais denso. A separac¢do, ou a falta de ligacédo é a causa de desordem.

Sua origem antecede a traducéo dos textos neoplatbnicos que se
encontravam em Constantinopla na época do reinado do sultdo Otomano
Maomeé I, e posteriormente trazidos a Europa. Acredita o judaismo que sobre o
monte Sinai Moisés recebeu de Deus a lei escrita (Tord), seus comentarios e a
lei oral (Talmude). Esta transmisséo, que em hebraico significa gabbala, seria o
altimo conjunto de ensinamentos da origem da filosofia.

Somente apo6s o século 1l d.C. é que os comentarios esotéricos
foram reduzidos a escritos, pois até entdo acreditava-se que a escrita
engessaria 0 conhecimento. Atribui-se ao rabino Shimon Bar Yochai'®!, da
escola de Jamnia, a reunido dos relatos num manuscrito secreto, o Sefer ha-
zohar, ou livro do Esplendor, que somente veio a conhecimento publico no
século Xl pelas maos de Moisés de Leon, cabalista de origem espanhola, que
redigiu a obra em aramaico em 23 volumes. Esta cole¢cdo passou a ser

utilizada pelos cabalistas como uma forma de desvendar os segredos da Tora.

161 Rabino e cabalista do século 11 d.C; considerado um sébio da historia judaica.
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O aumento do interesse pelo estudo destes textos e do desejo de
melhor entender a doutrina cristd sob um enfoque mais mistico do que
comumente era verificado fomentou o uso da cabala neste trabalho de
reinterpretacao.

A cabala crist&!®?

surgida no final do século XV e no apogeu da
Renascenca, ja entdo na posse das traducdes dos textos neoplatdnicos,
buscou conciliar o cristianismo e alguns aspectos da sabedoria oculta judaica,
utilizando o emprego da cabala tanto no estudo daqueles textos quanto no
Novo Testamento. O conhecimento das escrituras, do Antigo e do Novo
Testamento por meio dos métodos cabalistas judeus era uma tentativa de
demonstrar que o0 estudo da cabala judaica possuia fortes argumentos
favoraveis ao cristianismo.

Os temas de maior interesse e aprofundamento filoséfico trazidos
pela cabala foram de ordem metafisica, como os diversos nomes de Deus, a
hierarquia dos seres angelicais, as razées da queda do homem e o porqué do
universo e do seu funcionamento. Acreditavam o0s cabalistas que a correta
pronuncia do nome de Deus seria capaz de modificar a realidade. Esta magia,
para os renascentistas, significava a forca do universo, crenca esta que, dentre
outros, levou a condenagdo de Giovanni Pico della Mirandola pelo Papa por
heresia.

O jovem filésofo pretendia criar uma doutrina capaz de desvendar
que para todas as religibes monoteistas (judaismo, cristianismo e islamismo)
havia um Unico Deus.

O assunto, de tao instigante, fez carreira apos a prematura morte
do filésofo italiano aos 31 anos. Johann Reuchlin (1456-1522) foi um dos que
deu prosseguimento a cristianizacdo da cabala. Jacob Boehme (1575-1624),
sapateiro em Goerlitz, escreveu uma obra sobre o paralelismo existente entre o
cristianismo mistico e os ensinamentos da cabala judaica abordando assuntos
sob o enfoque judaico-cristio como a natureza do pecado, do mal e da
redencdo. Além disso, ressaltou a importancia do livre arbitrio como o maior
dom concedido por Deus a humanidade, pois permitia a op¢do pela graca

divina sem a perda da individualidade do homem.

162 Também conhecido como cabala renascentista.
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Interessante mencionarmos que apds Giovanni Pico della
Mirandola, muitos dos que iniciaram este processo de cristianizacdo da cabala
eram judeus convertidos, portanto, profundo conhecedores do judaismo e
aptos a acreditar e vislumbrar a interpretacédo buscada. Talvez por este motivo

muitas obras cristds apresentem ainda hoje um significativo conteudo judaico.

7.3 O humanismo em Giovanni Pico della Mirandola

O jovem filésofo, assim como o Humanismo, situou 0 homem em
posicdo de destaque na natureza, depositando nele uma fracdo de tudo o
quanto foi criado por Deus, 0 que fez sua natureza indeterminada. Isto Ihe
permite, por meio de escolhas advindas de sua liberdade, ascender aos céus
como anjos, ou pender ao inferno como figuras inferiores, utilizando como
ponto de partida 0 meio entre o céu e a terra.

Este entendimento inédito para a época expds a magnitude e a
importancia da liberdade do homem. A grandiosidade das suas escolhas, que
podem transforma-lo em qualquer criatura, ndo encontra barreiras.

Com efeito, Giovanni Pico della Mirandola rompeu com a cultura
subserviente ao idealismo de Platdo, encampado por Santo Agostinho em sua
tentativa de fundamentar o cristianismo desde a Antiguidade. Talvez
involuntariamente tenha se afastado de qualquer definicdo do perfil humano
relativa as suas habilidades, capacidades ou aptidées. Aceitou, entdo, a
possibilidade de mudanca de rumos segundo a vontade do homem, isto porque
em sua esséncia foi por Deus nele introduzido de tudo um pouco e, sob este
prisma, nada Ihe era impossivel, tornando todos iguais. Desconstruiu também a
piramide social idealizada por Platdo ao permitir que o guardido viesse a ser
um governante, que o trabalhador passasse a ser guardido e que o governante
se tornasse um trabalhador.

A sua natureza indeterminada, caracteristica atribuida por Deus,
lhe permitiria desenvolver virtudes inexistentes ou pouco trabalhadas,
possibilitando na sociedade o exercicio de qualquer oficio ou funcédo, tornando-
o melhor ou pior segundo as suas escolhas. Também |he franqueia, uma vez
iniciado em determinada atividade, a possibilidade de alterar o rumo no curso

da caminhada, passando a exercer um outro oficio.
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Quanto ao Estado, podemos extrair da doutrina que nada poderia
fazer sendo estimular e respeitar o pleno exercicio do livre arbitrio contrariando,
assim, o projeto platénico de ideal de Republica no qual a crianca era filha da
comunidade e pelo Estado tutelada.

A possibilidade de o homem transitar entre as diversas esferas
sociais somente seria possivel em razdo do exercicio da liberdade e do livre
arbitrio, ja suscitadas pelo cristianismo, e novamente exaltados em Giovanni
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Pico della Mirandola™". Quem estuda sua biografia atribui esta caracteristica a

formacao intelectual e cultural de sua época, e ndo a uma simples retérica de

164

redacdo. Maria Teresa Fumagalli™" expde neste sentido:

D’altra parte non va dimenticato che la “biografia costituisce il luogo
ideale per verificarei | carattere interstiziale dela liberta a disposizione
degli agenti individuali oltre che per osservare il modo in cui
funzionano concretamente i sistemi normativi mai esenti da
contraddizioni” (G. Levi). Nel caso di Giovanni Pico questo aspetto ha
um particolare rilievo dal momento che il nostro filosofo e colui chef a
nella Oratio de Dignitate hominis la piu esplicita ed
esaltantedichiarazione dela libertd umana come qualitd essenziale
del’'uomo, segno emergente dela sua natura, atributo constitutivo del
sua essere e del suo destino [..] Libertd dunque come spazio
interstiziale mas anche come condizione ineliminabile del mondo
delgli uomini studiato dagli storici.

7.4  Sua Oratio

Giovanni Pico della Mirandola viveu um momento crucial e penoso
em razao da pontificia proibicdo da discussdo de suas 900 teses e por sua
condenacdo pelo Papa'®, fato bastante grave para a época. A suspeita
eclesiastica sobre o jovem filosofo fundava-se em sua temeraria curiosidade
sobre a cabala e a magia, além da sua arrogancia intelectual considerando a
sua pouca idade — tinha apenas 23 anos — que, segundo 0s juizes, o conduzia
a heresia. A condenacgdo também se lastreava por ser aristotélico-averroista

numa época em que triunfava o platonismo, consequéncia do seu estilo

183 Jacob Boehme (1575-1624), profundo conhecedor da cabala, exalta o livre arbitrio como o maior dom

que Deus poderia ter concedido a humanidade, pois Ihe permite a opcao pela graca Divina sem que o

homem perca sua individualidade.

%4 BROCCHIERI, Maria Teresa Fumagalli Beonio. Pico della Mirandola. 1.ed. Bari-Itilia: Laterza, 2011,
VI

% Acredita-se gue a real motivacdo para punir Giovanni Pico della Mirandola ndo eram as 13 teses, mas

sim, atingir Lorenzo de Médici, a quem o Papa nédo nutria afeicéo.
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parisiense em meio a concinnitas*®® das gramaticas, pois na realidade, ele era
adversario daquele Humanismo em nome do verdadeiro Humanismo. Para
Giovanni Pico della Mirandola somente por meio de uma interpretacdo
alegdrica e cabalistica seria possivel conciliar a escritura e a filosofia'®’. Assim,
as teses foram uma tentativa de harmonizar a religido e a filosofia, o
catolicismo e a cabala, Aristoteles e Platdo.

1168 analisaram

Os 16 oficiais eclesiasticos do Papa Inocéncio VII
as teses, selecionaram 13 consideradas heréticas integralmente ou em parte, e
por elas o condenaram. Em sua apologia’®®, dentre os diversos argumentos
apresentados, talvez o mais interessante tenha sido aquele em que defendeu a
liberdade de expressdo, a maneira livre de apresentar questdes de modo
diverso do estilo rigoroso e rebuscado que prevalecia & época’’®. O importante
para ele ndo era a retdrica, mas a esséncia do pensamento e o encontro da
verdade. Nele, a realidade estava no topo, a mente no meio, e as palavras na
base; o pensamento, mais do que as palavras, é que se aproxima da realidade.
Para ilustrar sua afirmacéo, utilizava a biblia como exemplo, ao esclarecer que
0 texto ali exposto era destituido de elegancia.

No prefacio das 900 teses, expbs o filésofo que “ndo imitara o
esplendor da lingua romana, mas, em vez disso, 0 estilo usado pelos mais
célebres debatedores parisienses, ja que ele € usado por quase todos 0s
fildsofos de nossa época.”

Esta forma parisiense e ndo humanista de apresentar suas teses

foi recebida pela Curia Romana como um ato de provocacdo. No entanto,

% Termo usado para indicar uma particular atengdo a forma e ordem de harmonizar os elementos

humanos com regras naturais matematicas harmonicas. Pode ser também usado na arquitetura e na
literatura. Indica, também, uma forma de retérica. No passado, no mundo latino, havia uma acepgao
diversa, da elegancia se é passado a procura, que é novamente incentivada no Renascimento até o
Humanismo. Retoricamente concinnitas é um estilo elegante, caracterizado, gramaticalmente por
periodos longos e complexos e, ao mesmo tempo, equilibrado e harménico gragas a correspondéncia
%gnétrico matematico. o _ _ _ _ _ . _
GARIN, Eugenio. Giovanni Pico Della Mirandola. Vita e dottrina. 5.ed. Firenze: Istituto Nazionale di
Studi Sul Rinascimento, 2011, p.87-88.
188 |nteressante mencionar gue um destes membros de nome Johannes Cordier, tedlogo e futuro reitor da
Universidade de Paris, ajudou Giovanni Pico della Mirandola a fugir da condenacédo para a Franca. No
entanto, foi preso durante a viagem.
189 A defesa, de fato reafirmava o teor das teses.
170 Este argumento — o da escrita simples e ndo rebuscada — ja havia sido empregada por nosso filésofo
na carta em resposta a Barbaro no ano de 1485, que era conhecido como possuidor de um estilo nitido e
elegante. Em sua resposta, Giovanni Pico della Mirandola, em favor dos escolasticos defende que a
esséncia dos pensamentos se sobrep8e a qualquer estilo literario, pensamento este que valoriza a
filosofia em detrimento da retérica.
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demonstrava a coeréncia do jovem filésofo com suas conviccdes’,
notadamente a da liberdade do homem que, certamente, deveria se expressar
em todos os meandros da vida, dentre eles a escrita.

Pouco antes da sua morte, quando passava alguns dias em
Ferrara no ano de 1492, recebeu a noticia de que o Papa Alessandro VI,
aguele que o condenou, fora sucedido por Inocéncio VIII. Este, rapidamente,
em 16 de agosto, encaminhou uma peticdo — cujo conteudo foi formalizado em
junho de 1493 — absolvendo-o.

Sobre a antropologia, é reconhecida a existéncia de duas teorias
que se sucederam durante a Idade Média até a propagacao do pensamento de
Giovanni Pico della Mirandola. A primeira, ocorrida no final do século XIV,
exaltava um estilo de vida contemplativo sobre a rotina na cidade. A segunda
surgiu a partir da descoberta dos classicos da Antiguidade, com a traducdo das
obras de Platédo, trazendo novamente a importancia da atuagdo do homem na
urbe. Neste segundo entrava em cena a cultura judaica que, junto a cultura
classica grega fomentou e permitiu uma nova literatura, qual seja, a da
exaltacdo do homem, o que ndo seria mesmo possivel se permanecesse forte
tal qual ocorrida na Idade Média, a ideia de pecado e da fé sem razao.

Desde a Grécia dos sofistas ja se louvava a figura humana. O
ponto marcante entre este periodo e a Renascenca € que no primeiro atribuia-
se mais importancia a contemplacdao; no segundo, a acdo. O agir € o que
possibilita a transformacédo do mundo propiciada pelas maos do homem, o que
faz dele um ser superior. Este agir é precedido da liberdade, do livre arbitrio"%.

No entanto, ndo era esta a prerrogativa humana na qual Pico della
Mirandola concentrava suas reflexdes, pois este tema ja vinha sendo tratado
desde Boécio. O aspecto essencial estava na possibilidade deste agir alterar a
realidade. Ou seja, quanto ao assunto liberdade (ou livre arbitrio) o
Renascimento avancou e em Giovanni Pico della Mirandola se transformou
num instrumento voltado & obtencdo de alguma finalidade, na realizacdo de

atos e num estilo de vida ativo, além de encontrar no proprio homem o fim de

" Em 06 de dezembro de 1494, numa carta a Ermolao Barbaro, Giovanni Pico della Mirandola distinguiu

a substancia dos textos platdnicos e aristotélicos do aparente significado das palavras, tema novamente
abordado na obra De ente et uno.

172 A liberdade em Giovanni Pico della Mirandola n&o significa apenas uma escolha, mas uma opc¢ao
moral e intelectual responsavel, que corresponda aos ensinamentos de Deus, nos elevando até ele ou
proximo dele.
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sua acdo, e ndo mais a satisfacdo de interesses alheios, como assuntos da
cidade.

A critica ao cristianismo consistiu, sob forte influéncia de Tomas
de Aquino, na ruptura da fé irracional para a racional que prevalecera nos
séculos seguintes.

Conforme descrevemos, o jovem filésofo italiano era um profundo
conhecedor da filosofia grega classica, do pensamento cristédo, judeu, arabe, da
metafisica e da antropologia, além da religido e da magia. Todo este
conhecimento, aliado a influéncia platénica fez Giovanni Pico della Mirandola
conciliar a filosofia grega classica e o cristianismo. Conhecia também diversas
linguas (latim, grego e francés) — o que Ihe permitiu estudar os filésofos gregos
no idioma original — e utiliza-las na elaboracédo do discurso e das suas teses.
Em diversas passagens de sua vida sustentou que a verdade ou a esséncia
das coisas deveria prevalecer sobre o verbo ou a palavra, tese ja esposada por
Aristoteles. Também adotou o critério da dialética para expressar e reforcar as
suas convicgdes. Ou seja, apos firmar um ponto de vista trazia, em seguida,
argumentos de autoridades de filésofos respeitaveis para chancelar seu
pensamento sobre determinado assunto. Assim também procedeu nas teses.

A dialética empregada na obra consistia em retirar das palavras
de grandes pensadores interpretacdes que transcendiam o seu significado
literal, trazendo uma nova posicéo, até entdo desconhecida. Assim o fez, tal
qual Santo Agostinho e Toméas de Aquino, para confirmar os preceitos do
cristianismo e de suas particulares opinides, num verdadeiro sincretismo.

Com esta metodologia, Giovanni Pico della Mirandola sustentou
na Oratio dois temas que conversam entre si: a indeterminacdo da condicao
humana e o livre arbitrio. Quanto ao primeiro, ndo poderia 0 homem ser
reduzido a apenas uma de suas propriedades. Detentor de todas em sua
origem, Ihe seria facultado escolher aquilo que quisesse exercer. Quanto ao
segundo, o livre arbitrio ou liberdade, principio inerente do homem, deveria ser

exercido moral e racionalmente segundo os dogmas cristdos'’®. Estaria em

73 A ela se reporta Giovanni Pico della Mirandola em sua obra: “O suma liberdade de deus pai, 6 suma e

admiravel felicidade do homem! Ao qual é concedido obter o que deseja, ser aquilo que quer.” Deste
trecho extraimos que no homem esta inserido a natureza divina e a natureza humana. (PICCO DELLA
MIRANDOLA, Giovanni, 1463-1494. Discurso sobre a dignidade do homem. 6.ed. (Textos filoséficos;
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perigo o homem que procedesse a escolhas erradas, em torno de instancia
inferior, corrupta e libertinaria. Ou seja, ndo seria propriamente a liberdade que
moveria 0 homem, mas a sua capacidade intelectual e moral. A liberdade seria
um mero instrumento de exercicio destas capacidades, conforme descreveu

em trecho de sua Oratio:

Desdenhemos das coisas da terra, desprezemos as astrais e,
abandonando tudo o que € terreno, voemos para a sede
supramundana, proximo da sumidade da divindade. Ali, como narram
os sagrados mistérios, Serafins, Querubins e Tronos ocupam o0s
primeiros lugares; deles também n6s emulemos a dignidade e a
gléria, incapazes agora de recuar e ndo suportando o segundo lugar.
E se quisermos, ndo seremos em nada inferior a eles.

Defendia ainda que o criador havia inserido 0 homem na posi¢éo
intermediaria entre ele e suas criaturas, entre o mundo celeste e o mundo
animal, entre dois tempos: a eternidade e a finitude. Nesta condicdo, ele
possuia plena liberdade de optar o que pretendia ser: se algo mais préximo do

criador ou algo inferior.

N&do te dei, 6 Addo, nem um lugar determinado, nem um aspecto
préprio, nem alguma prerrogativa tua, para que aquele lugar, aquele
aspecto, aquelas prerrogativas que desejares, tudo conforme teu voto
e teu conselho, obtenhas e conserves. A natureza limitada dos outros
esta contida dentro de leis prescritas por mim. Tu a determinarés,
sem ser constrangido por barreira alguma, conforme teu arbitrio, em
cujo poder te entreguei. Eu te cologuei no meio do mundo, para que
de 14 tu melhor pudesses contemplar tudo o que estd no mundo. N&o
te fiz nem celeste nem terreno, nem mortal nem imortal, para que de
ti mesmo, quase como livre e soberano artifice, te plasmasses e te
esculpisses na forma que tivesses escolhido. Poderas degeneras nas
coisas inferiores que sdo os brutos; poderas, conforme teu querer,
regenerar-se nas coisas superiores que sao divinas.

Segundo ele, de pouca valia serd o livre arbitrio ao ignorante,
imoral ou amoral, pois dela fara mal uso, descendo ao fundo da terra, lugar de
provacdes e sofrimentos. Assim, se nos valermos da ciéncia moral, na dialética
como forma de clarificar a razdo, do amor ao conhecimento das coisas divinas,

a contemplacéo da verdade com a purificacdo da alma nos elevara ao Pai.

25). Titulo original: Oratio de Hominis Dignitate. Portugal: Edi¢des 70, LDA. Introducdo: Maria de Lourdes
Sirgado Ganho e Luis Loia. Tradugdo: Maria de Lurdes Sirgado Ganho. Edicao bilingue. Janeiro, 2011).
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Mas ensinar-nos-a mediante um simbolo que existem escadas que
sobem do fundo da terra até o cume dos céus, distintas numa longa
série de degraus, no alto dos quais esta sentado o Senhor, enquanto
0s anjos contemplantes por elas sobem e descem, alternando-se,
cada um por sua vez; e se é nosso dever fazer a mesma coisa,
imitando a vida dos anjos, pergunto, quem ousara tocar as escadas
do Senhor ou com pé impuro ou com méos por lavar? Ao impuro,
segundo os mistérios, é-lhe vedado tocar aquilo que é puro.

A qualidade das nossas escolhas é representada por aquilo que
almejamos nos transformar. Como um fervoroso cristdo, Giovanni Pico della
Mirandola prega a necessidade de n&o nos satisfazermos com bens materiais
nem com a felicidade fugaz, pois somente assim nossa liberdade estara sendo

bem exercida e a verdade paz alcancada.

[...] gozaremos a paz desejada, a santissima paz, a indissolavel
unido, a amizade concorde pela qual todas as almas ndo s6 se
acordam numa Unica Mente que esta acima de cada mente, mas
também de uma maneira inefavel se fundem num s6. Esta é a
amizade que os Pitagéricos dizem ser o fim de toda a filosofia, esta é
a paz que Deus pde em ato nos seus céus, que os anjos descendo
aos céus anunciaram aos homens de boa vontade [...]

Para alguns, seu discurso reflete um dos primeiros manifestos
sobre a liberdade humana, conferindo ao homem autonomia moral e
autodeterminacdo. Até este periodo o homem caminhava preso a dogmas
religiosos, muitas vezes desvirtuados, visto por Deus como seu instrumento.
Neste cenario o fim ndo € propriamente 0 homem, pois sua missao € servir ao
Deus gue o criou. Seu objetivo estava focado no apds morte, e sua vida terrena
deveria pautar-se neste sentido, limitando a consciéncia moral.

Em Giovanni Pico della Mirandola, este mesmo homem desperta
e Se enxerga como sujeito de direitos e reconhece a sua importancia no
mundo. Deus deixa de ser temido e passa a ser reconhecido como o Pai
amoroso.

Para ele, a religido € a da liberdade, e, sendo o homem o criador
de seu destino, ele, homem, é, também, o criador de sua proépria religiao.

Nesse cenario, ndo haveria problema, tal qual nos gregos, numa
vida voltada aos assuntos da urbe. No entanto, dizia o filésofo, deveriamos agir

como o fazem os querubins caso queiramos nos aproximar de Deus.
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A sua obra Oratio de Hominis Dignitate, escrita em 1486,
curiosamente redigida como uma simples introducdo as teses'’® foi além de
exaltar a dignidade do homem. Ela aprimorou a antropologia renascentista,
significou uma forte critica ao cristianismo medieval e serviu como base e
fundamento ao pensamento moderno acerca da dignidade do homem,
tornando-se o principal texto do Humanismo renascentista.

A obra é composta de duas partes: a primeira versa sobre a
dignidade do homem, sua natureza, e a necessidade da filosofia como meio
para sedimentar estes pontos. A segunda parte justifica a necessidade de
existirem diferentes, e por vezes contraditorias posi¢des e escolas filoséficas e
religiosas a respeito dos temas mencionados.

A dignidade do homem foi projetada na posi¢cdo na qual o homem
€ inserido no centro universo (o que faz dele o ser mais importante do universo
depois do criador): entre Deus e os animais. No entanto, ndo se tratava de um
mero espaco fisico, pois nele estdo envolvidos trés temas de grande
relevancia: a razéo, a liberdade humana e o ser.

Somente a razéo seria capaz de fazer com que o homem tivesse
consciéncia de sua dimenséo e da sua liberdade. No homem foram inseridas
as sementes de todos os elementos que compdem o universo, a partilha de
todas as propriedades dos outros seres, 0 que o torna capaz de ser qualquer
coisa, fazendo dele um artifice’”® de si mesmo. No homem nascente — diz
Giovanni Pico della Mirandola — o Pai colocou sementes e germes de toda e
qualquer vida. Com este dom, o homem sera o dono do seu destino, ao qual
exercera por meio de opc¢des e escolhas inerentes ao seu livre arbitrio.

Esta dignidade sucedida de liberdade vai muito além de seu
aspecto antropolégico — ponto marcante do Renascimento — pois, se assim o
fosse, nosso filosofo estaria pareado com tantos outros que pensaram O
mesmo, notadamente do movimento humanista, cujo cerne foi a valorizagéo do

homem. Giovanni Pico della Mirandola ultrapassa esta linha e caminha no

4 Segundo seu sobrinho Gianfrancesco, autor da biografia de Giovanni Pico della Mirandola, Oratio tinha

como finalidade responder as criticas daqueles que, antes mesmo da apresentacdo das teses, ja
censuravam-no tanto por seu método quanto pela sua pouca idade. (GARIN, Eugenio. Giovanni Pico
Della Mirandola. Vita e dottrina. 5.ed. Firenze: Istituto Nazionale di Studi Sul Rinascimento, 2011).

7% Neste ponto, Giovanni Pico della Mirandola se distancia do mito Demiurgo, de Platdo. Neste mito,
Demiurgo é artifice divino que, como um artesdo da forma a matéria do mundo terreno de modo a torna-la
préxima do mundo das formas celestes. Para Giovanni, 0 homem é o Demiurgo de si mesmo.
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sentido gnosiolégico. N&o faria sentido reconhecer no homem a sua
importancia e manté-lo passivo diante do mundo que o cerca. A capacidade de
investigacdo, questionamento e mudanca deste mesmo mundo, saindo da
posicdo de simples expectador para o de ator principal € o que distingue o

jovem fil6sofo dos demais.

Tem essa doutrina, contudo, o mérito de ndo se limitar apenas a
proclamar vagamente a autonomia moral do homem, como o fazem
guase todas as demais, mas sim procurar atingir a prépria estrutura
essencial da liberdade mesma. Ainda assim, como veremos, partindo
de uma liberdade absolutamente subjetiva, caracterizada como puro
autofazer-se, sem limite I6gico-objetivo algum, pois o seu limite é o
seu proprio ato de autodeterminacdo, esta doutrina chega, na
realidade, a um conceito de liberdade que nada mais é do que arbitrio
e indeterminacao.

A discussao sobre o livre arbitrio sempre apresentou dificuldades
de conciliacdo em cada época da histéria; na maioria das tentativas, o
problema ndo foi solucionado de forma satisfatéria. A primeira dificuldade,
marcante na Idade Antiga, era conciliar a liberdade do homem com o universo
OuU COSMOS, ou entéo da urbe.

Com o Cristianismo a equacao mantém-se, mas sSob novos
contornos, qual seja, o da dogmética. A liberdade cristd era conferida
externamente e exercida apenas se cumprido certos requisitos morais.
Giovanni Pico della Mirandola rompe com estes grilhdes, e assim o faz
reconhecendo a existéncia de uma lei que exsurge do homem enquanto tal, da
mesma forma universal e objetiva. Esta lei, ndo meramente um dever-ser, &
dotada de carater funcional, apta ao exercicio da liberdade. Para o filésofo, a
escolha fruto do livre arbitrio poderia até mesmo ser imoral ou amoral; estas
ndo mais se mostravam como amarras ao exercicio da livre escolha.

Giovanni Pico della Mirandola nos remete ao mito do Protagoras,
de Platdo. Nele, os deuses incumbiram Epimeteu e seu irmdo Prometeu de
organizar e atribuir a cada ragca mortal, inclusive a humana, as capacidades
que as distinguissem, garantissem a sua vida e o equilibrio entre as espécies.
Epimeteu se voluntariou a fazé-lo e assim iniciou, atribuindo a cada espécie as
gualidades necessarias para a sua sobrevivéncia. No entanto, ao final do seu

trabalho, sem mais qualidades a distribuir, percebeu ter se esquecido de
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qualificar a raca humana. Prometeu, sem mais tempo, e para nao deixar o
homem desabrigado retira a sabedoria artistica de Hefesto e Atena, junto com
o fogo'’® e os entrega ao homem. Assim o homem passaria a compartilhar da
heranca divina. Posteriormente, Zeus ordenou a Hermes que levasse aos
homens respeito e justica a permitir que convivessem em sociedade.

O homem, com todas estas qualidades e poderes, se aproximava
dos deuses sem, no entanto, tornar-se um deles — o fogo, simbolo dos
espiritos, e as artes, simbolo da capacidade de transforma¢do do mundo. Por
isso 0 homem € o Unico dos seres a reconhecer os deuses e levantar altares
em sua homenagem.

No mito do Protagoras, ao homem ndo € conferido uma
determinada natureza, conforme verificamos nos demais seres, pois ele possui
todos os dons anteriormente distribuidos, podendo tornar-se aquilo que bem
entender. Importante mencionarmos que na doutrina elaborada por Pico della
Mirandola o saber ndo € o responsavel ou essencial para o exercicio da
capacidade de mudanca do homem, mas sim o seu livre arbitrio. No entanto, o
saber ditara os rumos do homem: se para o bem ou para o mal. Aqui, 0 jovem
filésofo alertou que o saber deveria ser utilizado sempre para o alcance do
bem, aspirando aos mais altos valores espirituais. A capacidade de
autodeterminacdo capaz de aproxima-lo de Deus nunca representara o proprio
criador, mas sua semelhanca e, como tal, sera imperfeito.

Esta indeterminacdo ontica, afirma Sante Pignagnoli*’’, funciona
como um pré-reflexivo que serd determinado somente a partir da acdo. Nesta
época, 0 agir humano estard em alta. Foi este agir que contribuiu para as
grandes descobertas em diversas areas, tornando o homem mais
autoconfiante, fazendo-o acreditar que sem sua participacao, por mais religioso
que pudesse ser nao haveria que se falar em melhorias ou sucesso.
Testemunhando os feitos humanos, como a circum-navegacao, acreditou o

homem em seu potencial e, a partir de entdo, iniciou a lenta migracdo do

76 por esta imprudéncia, qual seja, o roubo do fogo, Kratos afirma que os deuses se equivocaram ao

chama-lo de Pro-metheus, pois ndo soube ele “calcular antes” as consequéncias de seu ato. (Esquilo,
Prometeu acorrentado, vv. 85-87) Isto, porque, na composi¢cdo deste nome o prefixo “pro”, “antes”,
sucedido por uma variagdo a partir do substantivo métis, “medida”, juntas significam “conhecimento
exato”.

7 MIRANDOLA, Giovanni Pico della. La dignita dell’'uomo. Introducdo: Fabio Sante Pignagnoli. 2.ed.
Bolonha: Patros, 1970, p.36.
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religioso para o racional. E no agir que o homem experimenta e pde em pratica
a plenitude de sua liberdade.

Ao exercitar a razdo para definir o que pretendia se tornar, o
homem deveria praticar o que Giovanni Pico della Mirandola chamava boa
magia, conhecimento da natureza e dos seus segredos. Assim atuando, estaria
fazendo um bom uso dos seus dotes, limitando-os no sentido querido por Deus.
Este conhecimento foi o precursor das ciéncias moderna e contemporanea®’®.

Sempre coerente com a sua proposta, Giovanni Pico della
Mirandola refutou qualquer hipétese ou teoria astroldgica ou oculta que
pudesse determinar o comportamento e o agir humano. O motivo de
ressaltarmos este ponto é o fato de que nesta época existia uma forte corrente
sustentada por nomes como Marsilio Ficino e Cesare Vasoli que defendia a
influéncia dos astros nos homens. Segundo os postulados astroldgicos, desde
a Antiguidade acreditava-se que o planeta Marte causaria o impulso agressivo,
a competitividade, o calor corporal em estado de atividade fisica ou febril, o
desejo de conquista, de ataque ou defesa, influindo intensamente no
psicolégico e no inconsciente humano, causando nele condutas pouco usuais
ou acentuando aquelas que se alinhavam com as causadas pelo planeta'”®.

Giovanni Pico della Mirandola, em que pese a tese contréria,
acreditava que todas as correntes filoséficas e religiosas defendiam e
cultuavam o mesmo Deus. Assim defendeu Eugenio Garin, estudioso do jovem
fildsofo. Nao obstante a diversidade de posicionamentos, prevalecia a busca da
verdade, considerada inacessivel ao plano humano. Como existe apenas uma
verdade, ndo seria mesmo possivel, ao final, haver conclusdes discrepantes.

A filosofia, na Oratio, foi tratada por Giovanni Pico della Mirandola
como um elemento indispensavel a evolugdo do homem. Seguindo a légica do
seu raciocinio, notadamente sobre a liberdade humana, afastou-se o homem
do mundo hierarquico celestial platbnico, que consistia no elementar, no
celestial e no angélico. De fato, detentor do poder de transformacdes, tentar

inseri-lo no grau hierarquico seria inutil ante a possibilidade de, a qualquer

"8 MIRANDOLA, Giovanni Pico della. La dignita dell’'uomo. Introducéo: Fabio Sante Pignagnoli. 2.ed.

Bolonha: Patros, 1970, p.XXV.
7% santo Alberto Magno, que viveu no século XIll d.C., e foi mestre de Santo Tomas de Aquino, defendia
que as estrelas ndo poderiam influenciar a alma humana, mas intercediam no corpo e na vontade.
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momento e, segundo a sua vontade, migrar para outro ou mesmo postar-se
fora da piramide.

As andancas pela piramide ou fora dela pressupunham
necessariamente o manuseio do bem ou do mal. Deste trabalho impregnado de
escolhas, respondera por sua obra e exsurgird a cobranca divina pelos erros e
acertos. O mal comumente esta ligado a ignorancia e a auséncia de valores
enquanto o bem, a vontade livre e racional. Portanto, arremata Giovanni Pico
della Mirandola, digno o filésofo sera pelo seu espirito questionador na busca
da verdade. Para tanto deverd ele sustentar um estilo de vida frugal,
considerando importante ndo ostentar adulagdes, bens materiais ou titulos,
mas o labor intelectual desinteressado na busca do saber.

Podemos comparar o trabalho de Giovanni Pico della Mirandola a
um rascunho ou projeto das legislacdes vindouras que nos séculos seguintes
que foram implantadas em diversos paises ocidentais. Seu pensamento ajudou
a delinear o principio da dignidade e de liberdade adotados pela humanidade,
notadamente nos séculos XIX e XX.

Quando de sua obra, o que parecia algo similar ao ja dito e
pensado por outros, se mostrara como uma semente que germinara

rapidamente e muito contribuira a formacao histérica dos direitos humanos.

Ma se formalmente questa posiozione po6 apparire affine, se non
identica, al comune sincretismo, implica, in verita uma sintesi nuova,
che vuol essere risolvimento di teorie contrastanti.*®

A concepc¢ao de dignidade do homem que hoje conhecemos e
adotamos teve a participacéo da religido, da filosofia e da ciéncia’®. A religido
de maior peso foi a crista, visto que, mesmo reconhecendo a brevidade da vida
humana a coloca, dentre todas as criaturas, no acme. No entanto, lhe confere

poderes sobre todos, como 0s peixes, as aves, as feras e os répteis’®2. A

180 GARIN, Eugenio. Giovanni Pico Della Mirandola Vita e Dottrina. Firenze: Istituto Nazionale di Studi

Sul Rinascimento, 2011, p.75.

181 COMPARATO, Fabio Konder. A afirmagdo histérica dos direitos humanos. Vil.ed. Sdo Paulo:
Saraiva, 2011, p.13.

82 Geénesis 1, 26: Disse Deus: “Fagamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanca.
Domine ele sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu, sobre os grandes animais de toda a terra e
sobre todos 0s pequenos animais que se movem rente ao chao.”
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simples prerrogativa de nomea-los garante ao homem o dominio na forma
assinalada™®,

A importancia cientifica conferida a dignidade do homem veio com
a teoria darwiniana do processo evolutivo da espécie humana, tornando-o
capaz de alterar o cenario que o cerca.

A igualdade entre os homens teria se iniciado entre os séculos
VIl e Il a.C., também denominado de periodo axial, mas foi com a lei escrita
que a igualdade passou, de fato, a ser reconhecida e aplicada. Na citacdo de

Konder Comparato™®*:

Na democracia ateniense, a autoridade ou forca moral das leis
escritas suplantou, desde logo, a soberania de um individuo ou de um
grupo ou classe social, soberania esta tida doravante como ofensiva
ao sentimento de liberdade do cidad&do. Para os atenienses, a lei
escrita € o grande antidoto contra o arbitrio governamental, pois,
como escreveu Euripedes na peca As Suplicantes (versos 434-437),
“uma vez escrita as leis, o fraco e o rico gozam de um direito igual; o
fraco pode responder ao insulto do forte, e 0 pequeno, caso esteja
com a razao, vencer o grande”.

N&do podemos deixar de mencionar a fundamental importancia
gue o cristianismo teve na questao da igualdade. Ao tratar do fato de que todos
sao filhos de Deus e irméos entre si, ndo fez distincdo entre classe social,
religido ou localidade. Desde entdo, varias foram as interpretacdes resultantes
deste postulado, indo da plena e total submissdo, marcada pela contemplacao
e observacado, até a posicdo ativa e de reconhecimento da importancia da
condicdo humana.

O BIill of Rights, promulgado na Inglaterra um século antes da
Revolucado Francesa, talvez tenha sido o primeiro grande passo no caminho da
formalizacdo, por meio de legislacdo, de limites a atuacdo do Estado em
beneficio do individuo. Ele foi o ocaso da monarquia absoluta, delineando a

divisdo de poderes. Com ele o papel do Parlamento foi fortalecido e sua

183 “Havendo, pois, 0 Senhor Deus formado da terra todo o animal do campo, e toda a ave dos céus, os
trouxe a Ad&o, para este ver como |lhes chamaria; e tudo o que Adao chamou a toda a alma vivente, isso
foi 0 seu nome.” (Génesis, 2,19)

18 COMPARATO, Fabio Konder. A afirmagdo histérica dos direitos humanos. Vil.ed. Sdo Paulo:
Saraiva, 2011, p.13.

184 COMPARATO, Fabio Konder. A afirmacdo histérica dos direitos humanos. Vil.ed. Sdo Paulo:
Saraiva, 2011, p.25.
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competéncia aumentada. Ampliou-se a instituicdo do juri, criou-se o direito de
peticdo e a proibicdo de aplicar penas cruéis.

Posteriormente veio a Revolucdo Francesa no ano de 1789. Este
movimento, que exaltou e consagrou como lema os principios da liberdade, da
igualdade e da fraternidade, rapidamente aboliu a conhecida piramide social,
bem como de todos os privilégios dela decorrentes. No entanto, percebeu-se
gue o intuito da revolucdo nao era tanto consagrar a liberdade do homem, mas
sim, suprimir desigualdades. No entanto, ndo se nega a importancia da
revolucdo para o fortalecimento dos direitos do homem. Neste movimento
foram extintos as serviddes feudais, a emancipa¢do dos judeus e o trafico de
escravos nas colbnias, dentre outras medidas que tornaram o homem mais
igualitario.

Durante a revolugédo, a piramide social estava dissolvida. Os
estamentos representados pelo clero e pela nobreza perderam a sua colocacéo
em nome da igualdade, pois a eles era atribuida a opressao sofrida pelo
humilde e a restricdo a liberdade econdbmica dos burgueses. De qualquer
forma, e sem nos aprofundarmos neste momento histérico, o resultado do
movimento revolucionario, ao enaltecer a liberdade e a igualdade do individuo,
desvinculando-o de qualquer peia politico-social, alargou os caminhos para o
desenvolvimento do sistema econbmico capitalista e, consequentemente, o
fortalecimento da classe burguesa. Nesse sentido sdo os comentarios de Fabio

Konder Comparato™®;

Ja em 1819, alias, Benjamin Constant, na famosa conferéncia
pronunciada no Ateneu Real de Paris, mostrara como 0s gregos e
romanos tinham da liberdade uma concepcéo diametralmente oposta
a que inspirara a Revolugdo Francesa. Para eles, a verdadeira
liberdade s6 existia na esfera politica [...]. O ideal burgués, que ele
denominou “liberdade moderna”, €, ao contrario, o de uma liberdade
inteiramente privada, com o repudio a toda interferéncia estatal na
vida de familia ou na vida profissional. Como mostrou profeticamente
Tocqueville alguns anos mais tarde, esse privatismo exacerbado
podia dar ensejo ndo a um encolhimento do poder estatal, mas, bem
ao contrario, a instauragdo de um novo autoritarismo politico,
combinado com o liberalismo privatista na sociedade civil [...] a
civilizacdo burguesa e o sistema econbémico capitalista ndo teriam
prosperado tdo vivamente, a partir do século XIX se o direito
revolucionario ndo tivesse criado as instituicdes que lhe serviram de
fundamento.

185 COMPARATO, Fabio Konder. A afirmacdo histérica dos direitos humanos. Vil.ed. Sdo Paulo:

Saraiva, 2011, p.160.
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As declaracdes dos Direitos do Homem e do Cidadao trazidas na
Constituicado francesa aprovada em 03 de setembro de 1791, posteriormente
alterada sucessivas vezes, sdo de inegavel importancia histérica, tanto pelo
seu conteudo quanto pela influéncia exercida sobre outras nacfes quando da
elaboracao de suas proprias Constituicdes.

Em junho de 1948, a Comissao de Direitos Humanos concluiu o
que seria a primeira etapa (num total de trés). a elaboracdo do projeto de uma
Declaracdo Universal de Direitos Humanos. A segunda, consistente na
elaboracdo mais concreta e pontual foi representada pela aprovacao de dois
pactos no ano de 1966. O primeiro relativo a civis e politicos; o segundo a
direitos econdmicos, sociais e culturais. Apenas a terceira e Ultima etapa,
consistente na criagdo de mecanismos hébeis a garantir universalmente o
respeito a todos estes direitos é que aguarda conclusado, existindo, por ora,
uma timida possibilidade de reclamacéo dirigida a Comissdo de Direitos
Humanos das Nacdes Unidas.

A influéncia das atrocidades cometidas durante as duas Grandes
Guerras, notadamente a Segunda Guerra Mundial, contribuiu ou foi
determinante para a aprovacdo da Declaragdo, mesmo tendo 0s paises
comunistas'®, a Arabia Saudita e a Africa do Sul se abstido de votar.

Diversos outros documentos correlatos sobre o assunto foram
redigidos, como a Convencdo Europeia dos Direitos Humanos, celebrada em
Roma em 4 de janeiro de 1950; a Convengao Americana de Direitos Humanos,
aprovada em 22 de novembro 1969 na Conferéncia de Sdo José da Costa
Rica, cujo teor, em sua maior parte, reproduz a declaracéo de direitos do Pacto
Internacional de Direitos Civis e Politicos de 1966; A Carta Africana dos
Direitos Humanos e dos Direitos dos Povos, em Nair6bi, no Quénia, em junho
de 1981 afirma que os povos, assim como os individuos, séo titulares de
direitos humanos tanto na esfera nacional quanto internacional. O que existia
até entdo era o direito & autodeterminagdo dos povos, assim reconhecido nos
pactos internacionais de 1966. Esses direitos consistem na livre disposicao de
sua rigueza e de recursos naturais, no desenvolvimento, na paz e seguranca, e

na preservagao de um meio ambiente sadio.

186 Unizo Soviética, Ucrania e Russia Branca, Tchecoslovaquia, Polonia e lugoslavia.
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Todos estes movimentos historicos, direta ou indiretamente
refletiram na valorizacdo e no delineamento das futuras legislagdes acerca da
dignidade do homem. No Brasil, ela aparece expressamente no primeiro artigo
da Magna Carta, como fundamento da Republica. Esta também mencionada no
art. 226, 87°, e art. 227, ambos do mesmo diploma, no capitulo destinado a
familia, crianca, adolescente, jovem e idoso.

Atualmente, na legislacéo patria, a dignidade da pessoa humana
foi alcada ao grau de principio constitucional. Outras garantias constitucionais,
como a isonomia e a liberdade s&o vistas por muitos como instrumentos para a
garantia e concretizacao da dignidade.

A dignidade nasce com o individuo independentemente de
qualquer termo ou condicdo pela sua simples condicdo de ser. Nas palavras de

Chaves de Camargo,*®’

Pessoa humana, pela condi¢cdo natural de ser, com sua inteleligéncia
e possibilidade de exercicio de sua liberdade, se destaca na natureza
e se diferencia do ser irracional. Estas caracteristicas expressam um
valor e fazem do homem n&o mais um mero existir, pois este dominio
sobre a prépria vida, sua superacao, é a raiz da dignidade humana.
Assim toda pessoa humana, pelo simples fato de existir,
independentemente de sua situacdo social, traz na sua superioridade
racional a dignidade de todo ser. Nao admite discriminacdo, quer em
razdo do nascimento, da raga, inteligéncia, saide mental, ou crenga
religiosa.

Rizzatto Nunes'® pondera ainda que o principio da dignidade
humana “é um verdadeiro supraprincipio constitucional que ilumina todos os
demais principios e normas constitucionais e infraconstitucionais.” Conclui
afirmando que este principio deve ser observado nos atos dos juristas, como
interpretacdo, aplicacdo ou criacdo de normas juridicas.

A dignidade fundamenta diversas legislacdes especiais, como o
Caodigo de Defesa do Consumidor e o Estatuto da Crianca e do Adolescente. O
art.4°, do Cédigo de Defesa do Consumidor prevé como objetivo da Politica

Nacional das Relagcbes de Consumo atender as necessidades dos

%" Chaves de Camargo apud NUNES, Rizzatto. O principio constitucional da dignidade da

essoa humana — doutrina e jurisprudéncia. 3.ed. Sao Paulo: Saraiva, 2010, p.63-64.
% NUNES, Rizzatto. O principio constitucional da dignidade da pessoa humana — doutrina
e jurisprudéncia. 3.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2010, p.65.
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consumidores e o respeito a sua dignidade. A dignidade, como se observa,
esta inserida em diversas situacdes reguladas por leis especiais, além de ter

sua previsao como um principio na Constituicdo Federal de 1988.
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8 CONCLUSAO

A sociedade vem alcancando um grau de liberdade que, no inicio
Ihe propiciou grandes e importantes movimentos sociais, politicos e cientificos
que se revelaram benéficos a evolucdo humana, ao menos em épocas
especificas ao longo de sua histéria.

Na Grécia antiga, 0 homem livre ndo possuia a mesma conotacao
daquela que hoje conhecemos e vivenciamos, pois limitado aos assuntos de
interesse da coletividade (da cidade) e ao chefe de familia que, no lar, era
considerado o soberano.

A mudanca de rumo so foi possivel a partir do cristianismo e da
valorizacdo do homem, ao fazer da liberdade ndo apenas uma mera
contemplacdo conforme constatamos na Grécia classica, mas uma acao
voltada a realizar feitos artistico-culturais e cientificos, época conhecida como
Renascimento e Humanismo, na qual o potencial humano foi estimulado e
resultou no individualismo.

A gueda dos Estados gregos e a expansao do Império Romano
marcaram o surgimento de diversas doutrinas filoso6ficas como o sofismo, o
epicurismo e o estoicismo em substituicdo a difundida na polis. Nesta ordem, o
homem passou a ser o centro das atencdes, a medida de todas as coisas;
depois um microcosmo ou uma parcela do logos. Como consequéncia, uma
nova concepcao de liberdade foi delineada, mas sempre regrada, limitada por
principios como a virtude, a ética e a sabedoria.

A liberdade foi elevada a condicdo de livre arbitrio e passou a
ser concebida como algo inerente ao homem, subjetivo, sem relacdo com a sua
condicao social ou politica. Esta transposicéo ficou mais visivel na Idade Média

a partir da patristica. Segundo Hanna Arendt'®

, 0 problema da liberdade
consiste na ultima das grandes questdes metafisicas tradicionais a tornar-se
tema de investigacdes filoséficas. Segundo ela, a liberdade como um atributo
da vontade e do pensamento, como livre arbitrio, surge primeiramente com o

apostolo Paulo e, depois, com Santo Agostinho.

189 ARENDT, Hannah. 1972, p.191
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Esta nova concepcdo de homem que, nas palavras de
Giovanni Pico della Mirandola, € artifice de seu préprio futuro, torna-se mais
confiante e racional, distanciando-o lentamente dos temores impostos pela
Igreja. Esta postura propicia a evolugdo do comércio como uma forma de
sustento e de crescimento pessoal. Surge, entdo, a burguesia, classe social
inexistente até o momento, mas que detera o capital e mudard o rumo da
historia.

A expansao da atividade burguesa (comercial) antes limitada
entre regides, ganha corpo com as Cruzadas e o comércio com as indias e
mundo éarabe. O contato com as especiarias e outros artigos até entdo
desconhecidos do ocidente amplia o comércio entre o ocidente e o oriente,
fortalecendo ainda mais a classe burguesa.

O sistema feudal ndo mais servia para 0 novo quadro que se
apresentava. A fragmentacao politico-financeira dos diversos feudos tornou-se
um problema para a manutencdo e a expansao dos negoécios mercantis. O
sistema vigente despendia para a sua manutencdo grandes quantias. Cada
feudo possuia seus impostos, moeda, medidas e sistema juridico que,
invariavelmente ndo coincidiam com os demais a sua volta. Era necessario
mudar para tornar viavel a mercancia que a esta altura ja atingia mais de um
continente.

Com efeito, sem titulo de nobre a burguesia ndo conseguiria
galgar os patamares sociais exigidos para impor as mudancas necessarias.
Para tanto, viu no rei o sucesso de seus planos. Com sua fortuna, a burguesia
patrocinou o exército sob o comando do monarca, fortalecendo-o, e trabalhou
para nele concentrar todo o poder politica, enfraquecendo, desta forma, os
senhores feudais que, a esta altura se mostravam muito debilitados e sem
condicOes de oferecer resisténcia.

Este poder centralizado nas maos do monarca, agora
fortalecido, foi a base da unificacdo politica, financeira, juridica e territorial. A
moeda passa a ser Unica, investe-se em estradas, as leis passam a ser
uniformes dentre daquele novo territério, agora Estado, com um uUnico ou

poucos julgadores, garantindo maior seguranca juridica.
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As mudangas ndo se limitaram a formagdo dos Estados,
exeércitos, legislacdo e centralizacdo de poder. Era necessario, ainda, fortalecer
no homem sua concepcao de autbnomo e independente, de modo a torna-lo
empreendedor, questionador, investigador, ideia timida que ganhara corpo com
0 humanismo.

Estes novos ideais exigem maior racionalismo, novas teses
capazes de tirar o homem do ostracismo e de uma posi¢cdo submissa frente
aos dogmas da lIgreja. No entanto, este novo ideal devia ser sutil, sem
despertar a furia da Igreja que poderia interpretd-lo como herege. O
humanismo surge como um movimento financiado pela burguesia, alguns dos
seus integrantes chamados de mecenas.

O homem liberta-se lentamente das amarras dos dogmas
cristdos. Assume um caminhar independente de Deus. Acreditando dono de
seu destino, e como a maior criagdo de Deus, n&o vé limites em seu agir. As
novas descobertas cientificas fortalecem este sentimento de dominio e de
poder.

Este novo caminhar humano enfraquece a higidez da piramide
social e tira pouco a pouco o brilho da nobreza que, agora, convive com uma
nova classe senao igual, de superior poder.

Dentro deste fervor social surge Giovanni Pico della Mirandola.
Protegido por um desses mecenas, e de comportamento um tanto ousado
caracteristico de seu tempo, leva o ideal humanista ao seu apogeu por meio de
um discurso que eleva a dignidade, fazendo do homem ndo somente um ser,
dotado de livre arbitrio, mas algo mais, capaz de delinear seu futuro segundo
sua vontade e convic¢des, e independente de Deus e dos seus ensinamentos,
subordinando o homem a si proprio. Mesmo que as consequéncias de suas
escolhas fossem tragicas, como a descida ao inferno, ainda assim permanecia
dono de seu futuro.

Deus perde em importancia, enfraquecendo a Igreja que, em
alguns aspectos se posiciona contrariamente as atividades exercidas pelos
burgueses, como o empréstimo a juros e a obtencdo do maximo lucro no

comércio.



100

Filhos de burgueses estudaram e passam a assessorar reis e a
integrar as universidades, difundindo ainda mais o0 movimento humanista,
fortalecendo a figura humana em todos os seus aspectos, tornando-se um polo
irradiador deste novo e crescente ideal, a ponto de criar as bases para o
humanismo religioso (reforma protestante), para o humanismo politico
(revolucéo francesa) e para o humanismo social (facilidade do proletariado
chegar a classe média).

Pode-se sugerir que a dignidade do homem, que teve seu
apogeu em Giovanni Pico della Mirandola, foi fruto de uma manobra burguesa
que, ciosa pelo poder, patrocinou alguns filésofos para estudar profundamente
esta nova doutrina de modo a buscar um fundamento para a liberdade quase
absoluta do individuo, na qual os fins justificam os meios, o contrato deve ser
respeitado acima de qualquer coisa — pois fruto da manifestacdo de vontade —,
olvidando-se que esta manifestacdo em muitos casos esté viciada por auséncia
de opcao da parte mais fraca em contratar ou ndo contratar.

A liberdade e o livre arbitrio passaram a ser algo sagrado,
intocavel até mesmo a Deus, desvirtuando-a de seu fim religioso, um recurso
para se alcancar um fim. Ataca-lo ou tentar limitd-lo era afrontar a dignidade
humana, impedir que 0 homem seguisse seu destino.

O tema objeto da Oratio inspirou e foi tratado, ao longo da
histéria, em diversas legislacfes e locais do mundo. No Brasil, foi inserida logo
no art.1° da Magna Carta, que elenca os fundamentos da Republica Federativa
do Brasil. Conceituar dignidade ainda hoje nao é tarefa facil ante a envergadura

e abstracao de seu significado.
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ANEXO 1

Discurso de Giovanni Pico Conde de Concoérdia
(Oratio loannis Picci Mirandulani Concordiae Comitis)*

Li nos escritos dos Arabes, venerandos Padres, que, interrogado
Abdala Sarraceno sobre qual fosse a seus olhos o espetaculo mais maravilhoso neste
cenario do mundo, tinha respondido que nada via de mais admiravel do que o homem.
Com esta sentenca concorda aquela famosa de Hermes: “Grande milagre, 6 Asclépio,
€ o homem.”

Ora, enquanto meditava acerca do significado destas afirmacdes,
ndo me satisfaziam de todo as multiplas razdes que sao aduzidas habitualmente por
minutos a propodsito da grandeza da natureza humana: ser o homem vinculo das
criaturas, familiar com as superiores, soberano das inferiores; pela agudeza dos
sentidos, pelo poder indagador da razdo e pela luz do intelecto, ser intérprete da
natureza; intermédio entre o tempo e a eternidade e, como dizem os Persas, cépula,
portanto, himeneu do mundo e, segundo atestou David, em pouco inferior aos anjos.
Grandes coisas estas, sem davida, mas ndo as mais importantes, isto é, nao tais que
consintam a reivindicagdo do privilégio de uma admiragéo ilimitada. Porque, de facto,
ndo deveremos nds admirar mais 0s anjos e 0s beatissimos corpos celestes?

Finalmente, pareceu-me ter compreendido por que razao € o homem
o mais feliz de todos os seres animados e digno, por isso, de toda a admiracao, e qual
enfim a condi¢cdo que Ihe coube em sorte na ordem universal, invejavel ndo sé pelas
bestas, mas também pelos astros e até pelos espiritos supramundanos. Coisa
inacreditavel e maravilhosa. E como ndo? J4 que precisamente por isso o homem é
dito e considerado justamente um grande milagre e um ser animado, sem ddvida digno
de ser admirado.

Mas, escutai, 6 Padres, qual é essa condi¢cao de grandeza e, com a
vossa liberalidade, prestai um ouvido benigno e tolerante a este meu discurso.

Ja o Sumo Pai, Deus arquitecto, tinha construido segundo leis de
arcana sabedoria este lugar do mundo como nés o0 vemos, augustissimo tempo da
divindade. Tinha embelezado a zona superceleste com inteligéncias, avivados globos
etéreos com almas eternas, povoado com uma multiddo de animais de toda a espécie
as partes vis e fermentantes do mundo inferior. Mas, consumada a obra, o Artifice
desejava que houvesse alguém capaz de compreender a razdo de uma obra tdo
grande, que amasse a beleza e admirasse a sua grandeza. Por isso, uma vez tudo
realizado, como Moisés e Timeu atestam, pensou por ultimo criar o homem. Dos
arquétipos, contudo, néo ficara nenhum sobre o qual modelar a nova criatura, nem dos
tesouros tinha algum para oferecer em herancga ao novo filho, nem dos lugares de todo
0 mundo restara algum no qual se sentasse este contemplador do universo. Tudo
estava ja ocupado, tudo tinha sido distribuido nos sumos, nos médios e nos infimos
graus. Mas ndo teria sido digno da paterna poténcia ndo se superar, como se fosse
in&bil, na sua dltima obra, ndo era proprio da sua sapiéncia permanecer incerta numa
obra necesséria, por falta de decisdo, nem seria digno do seu beneficio amor que
quem estava destinado a louvar nos outros a liberalidade divina, fosse constrangido a
lamenté-la em si mesmo.

Estabeleceu, portanto, o 6ptimo artifice que, aquela a quem nada de
especificamente proprio podia conceder, fosse comum tudo o que tinha sido dado

! PICCO DELLA MIRANDOLA, Giovanni, 1463-1494. Discurso sobre a dignidade do homem. 6.ed.
(Textos filosoficos; 25). Titulo original: Oratio de Hominis Dignitate. Portugal: Edi¢cdes 70, LDA. Introducgéo:
Maria de Lourdes Sirgado Ganho e Luis Loia. Tradug&o: Maria de Lurdes Sirgado Ganho. Edi¢éo bilingue.
janeiro, 2011, p.51-117. (Para esta pesquisa, optamos por transcrever exclusivamente o texto original,
desconsiderando observag8es e comentarios dos tradutores da obra).
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parcelarmente aos outros. Assim, tomou o0 homem como obra de natureza indefinida e,
colocando-o no meio do mundo, falou-lhe deste modo: “O Addo, ndo te demos nem
um lugar determinado, nem um aspecto que te seja proprio, nem tarefa alguma
especifica, a fim de que obtenhas e possuas aquele lugar, aquele aspecto, aquela
tarefa que tu seguramente desejares, tudo segundo o teu parecer e a tua deciséo. A
natureza bem definida dos outros seres é refreada por leis por nés prescritas. Tu, pelo
contrario, ndo constrangido por nenhuma limitacdo, determina-la-as para ti, segundo o
teu arbitrio, a cujo poder te entreguei. Coloquei-te no meio do mundo para que dai
possas olhar melhor tudo o que hd no mundo. Nao te fizemos celeste nem terreno,
nem mortal nem imortal, a fim de que tu, arbitro e soberano artifice de ti mesmo, te
plesmasses e te informasses, na forma que tivesses seguramente escolhido. Poderas
degenerar até aos seres que sdo as bestas, poderas regenerar-te até as realidades
superiores que sao divinas, por decisédo do teu &nimo”.

O suma liberalidade de Deus pai, 6 suma e admiravel felicidade do
homem! Ao qual é concedido obter o que deseja, ser aquilo que quer. As bestas, no
momento em que nascem, trazem consigo do ventre materno, como diz Lucilio, tudo
aquilo que depois terdo. Os espiritos superiores ou desde o principio, ou pouco
depois, foram o que serdo eternamente. Ao homem nascente o Pai conferiu sementes
de toda a espécie e germes de toda a vida, e segundo a maneira de cada um o0s
cultivar assim estes nele crescerdo e dardo os seus frutos. Se vegetais, tornar-se-a
planta. Se sensiveis, serd besta. Se racionais, elevar-se-& a animal celeste. Se
intelectuais, sera anjo e filho de Deus, e se, ndo contente com a sorte de nenhuma
criatura, se recolher no centro da sua unidade, tornado espirito uno com Deus, ha
solitaria caligem do Pai, aquele que foi posto sobre todas as coisas estara sobre todas
as coisas.

Quem nado admirara este nosso camaledo? N&o sem razao Asclépio,
ateniense, devido ao aspecto mutavel e devido a uma natureza que a si mesma se
transforma, disse que nos mistérios era simbolizado por Proteu. Daqui as
metamorfoses celebradas pelos Hebreus e pelos Pitdgoricos. Até mesmo a mais
secreta teologia hebraica, de facto, transforma ora Enoch santo no anjo da divindade,
ora outros noutros espiritos divinos. E os Pitagéricos transformam os celerados em
bestas e, a acreditar em Empédocles, até mesmo em plantas. Imitando isto, Maomé
repetia muitas vezes e com razao: “guem se afasta da lei divina torna-se uma besta”.
De facto, ndo é a casca que faz a planta, mas a sua natureza entorpecida e insensivel;
nado é o couro que faz a jumenta, mas a alma bruta e sensual; nem é a forma circular
que faz o céu, mas a recta razdo; nem € a separagdo do corpo que faz o anjo, mas a
inteligéncia espiritual. Por isso, se virmos alguém dedicado ao ventre rastejar por terra
como serpente, ndo é homem o que vé, mas planta; se alguém cego, como Calipso,
por vas miragens da fantasia, seduzido por sensuais engodos, escravo dos sentidos, é
uma besta o que vemos, ndo € um homem. Se é um fildésofo que discerne com recta
razao todas as coisas, venera-lo-emos, é animal celeste, ndo terreno. Se é um puro
contemplante, ignaro do corpo, todo embrenhado no @mago da mente, este ndo €
animal terreno, nem mesmo celeste: é um espirito mais elevado, revestido de carne
humana. Quem, pois, ndo admirara 0 homem? Que ndo por acaso nos sagrados
textos moisaicos e cristdos € chamado ora com o nome de cada ser de carne, ora com
o de cada criatura, precisamente porque se forja, modela e transforma a si mesmo
segundo o aspecto de cada ser e sua indole segundo a natureza de cada criatura? O
persa Evantes, por isso, onde exp0e a teoria caldaica, escreve que o homem n&o
possui uma sua especifica e nativa imagem, mas muitas estranhas e adventicias. Dai
o dito caldaico de que o homem é animal de natureza véria, multiforme e mutavel.

Mas com que objetivo recordar tudo isso? Para que compreendamos,
a partir do momento em que nascemos na condicdo de sermos 0 que quisermos, que
0 nosso dever € preocuparmo-nos sobretudo com isto: que ndo se diga de nds que
estando em tal honra ndo nos demos conta de nos termos tornado semelhantes as
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bestas e aos estupidos jumentos de carga. Acerca de nés repita-se, antes, o dito do
profeta Asaph: “Sois deuses e todos filhos do Altissimo”. De tal modo que, abusando
da indulgentissima liberalidade do Pai, ndo tornemaos nociva, em vez de salutar, a livre
escolha que ele nos concedeu. Que a nossa alma seja invadida por uma sagrada
ambicdo de ndo nos contentarmos com as coisas mediocres, mas de anelarmos as
mais altas, de nos esforcarmos por atingi-las, com todas as nossas energias, desde o
momento em que, querendo-o, isso € possivel.

Desdenhemos das coisas da terra, desprezemos as astrais e,
abandonando tudo o que € terreno, voemos para a sede supramundana, proximo da
sumidade da divindade. Ali, como narram os sagrados mistérios, Serafins, Querubins e
Tronos ocupam os primeiros lugares; deles também ndés emulemos a dignidade e a
gldria, incapazes agora de recuar e ndo suportando o segundo lugar. E se quisermos,
ndo seremos em nada inferiores a eles.

Arde o Serafim no fogo de amor, refulge o Querubim no esplendor da
Inteligéncia, estd o Trono na solidez do juizo. Portanto, ainda que dedicados a vida
activa, se assumirmos tratar as coisas inferiores com recto discernimento, afirmar-nos-
emos com a firmeza dos Tronos. Se libertos das ac¢des, meditando na criacdo o
artifice e no artifice a criacdo, estaremos imersos na paz da contemplacao,
resplandeceremos rodeados de querubinica luz. Se ardermos s6 por amor do artifice
daquele fogo que consome todas as coisas, inflamar-nos-emos logo com aspecto
seréafico. Sobre o Trono, isto €, acima do justo juiz, est4 Deus juiz dos séculos. Acima
do Querubim, ou seja, sobre o contemplante, voa e quase gerando-o por incubacdo
aguece-o. De facto, o espirito do Senhor move-se sobre as aguas, aquelas que estdo
por cima dos céus e que, como esta escrito no livro de Job, louvam o Senhor com
hinos antelucanos. O Serafim, isto €, o amante, estd em Deus e Deus esta nele, e
Deus e ele sé&o um so.

Grande é o poder dos Tronos e atingimo-lo com o juizo: suma € a
sublimidade dos Serafins e atingi-la-emos com o amor. Mas como pode alguém julgar
ou amar o que ndo conhece? Moisés amou o Deus que viu, e promulgou ao povo,
como juiz, aquilo que antes tinha visto ha montanha como contemplador. Eis por que
no meio o Querubim com a sua luz nos prepara para a chama seréfica e nos ilumina
juntamente com o juizo os Tronos. Este € 0 n6 das primeiras mentes, a ordem
sapiencial que preside a filosofia contemplativa: isto devemos, primeiro que tudo,
emular, investigar e compreender, de modo a sermos arrebatados até aos fastigios do
amor e descer em seguida instruidos e preparados para as tarefas da acc¢do. Mas, se
a nossa vida deve ser modelada sobre a vida dos Querubins, devemos ter claro, frente
aos nossos olhos, em que consiste tal vida, quais as ac¢des e quais as obras deles,
este o preco de tal realizacdo. Mas porque isto ndo podemos atingir, n0s que somos
carne e que temos o gosto das coisas terrenas, aproximemo-nos dos antigos Padres,
0S quais nos podem oferecer um seguro e rico testemunho de tais coisas, a eles
familiares e congénitas. Perguntemos ao apdstolo Paulo, vaso de eleicédo, que faziam
0s exércitos dos Querubins quando foi arrebatado ao terceiro céu. Responder-nos-a,
como interpreta Dionisio: purificava-se, eram iluminados e tornavam-se, por fim,
perfeitos.

Também nds, portanto, emulando na terra vida querubinica,
refreando o impeto das paixdes com a ciéncia moral, dissipando a treva da razao com
a dialética, purifiguemos a alma limpando-a das sujidades da ignorancia e do vicio
para que os afectos ndo se desencadeiem cegamente nem a razado imprudente
alguma vezes delire.

Na alma, portanto, assim recomposta e purificada, difundamos a luz
da filosofia natural, levando-a em seguida a perfei¢édo final mediante o conhecimento
das coisas divinas.

E para ndo nos restringirmos aos nossos Padres consultemos o
patriarca Jacob, cuja figura resplandece esculpida em sede de gloria. O sapientissimo
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patriarca ensinar-nos-a que, se dormia no mundo terreno, velava no reino dos céus.
Mas ensinar-nos-a mediante um simbolo (tudo assim se lhes apresentava) que
existem escadas que sobem do fundo da terra até ao cume dos céus, distintas numa
longa séria de degraus, no alto dos quais esta sentado o Senhor, enquanto 0s anjos
contemplantes por elas sobem e descem, alternando-se, cada um por sua vez. E se é
nosso dever fazer a mesma coisa, imitando a visa dos anjos, pergunto, qguem ousara
tocar as escadas do Senhor ou com pé impuro ou com maos por lavar? Ao impuro,
segundo os mistérios, é-lhes vedado tocar aquilo que é puro.

Mas que pés? Que maos? Sem duvida, pé da alma é a parte
vilissima com a qual se apoia a matéria e ao solo; o poder que alimenta, fonte de
lascivia, mestra de sensual brandura. E m&o da alma porque ndo chamar a irascivel
que, serva dos apetites, por eles se bate e se langa como um predador sob o pé e o
sol, que os devora sofregamente repousando a sombra? Estas maos, estes pés, isto
€, toda a parte sensivel onde estdo sediadas as sedu¢des corpéreas que, como se diz,
tém subjugada a alma, lavemo-los com a filosofia moral, como um vivo rio, para ndo
sermos expulsos daguelas escadas como profanos e imundos.

Mas nem isto sera suficiente, se queremos ser companheiros dos
anjos que percorrem a escada de Jacob, se primeiro ndo tivermos sido bem
habilitados e instruidos a mover-nos com a ordem de degrau em degrau, sem nunca
sairmos da rampa da escada, sem estorvar a um ou a outro o caminho. Quando
tivermos conseguido isto com a parte discursiva ou raciocinante, animados entdo por
um espirito querubinico filosofando ao longo dos degraus da escada, isto €, da
natureza, e tudo perscrutando do centro e para o centro, ora desceremos dilacerando
com forga titdnica o um nos muitos, como Osiris, ora, recolhendo com forga apolinea
0S muitos no um, como os membros de Osiris, elevar-nos-emos até que por fim no
seio do Pai, que esta no veértice da escada, repousaremos na felicidade teolégica.

E perguntemos ao justo Job, o qual antes de ter sido gerado para a
vida fez um pacto com o Deus da vida, que é que o sumo Deus deseja sobretudo,
daqueles milhdes de anjos que estdo na sua presenca; ele respondera, certamente: a
paz, conforme nele se |, “Aquele que faz a paz nos céus”. E porque a ordem mediana
€, para a inferior, intérprete dos preceitos da ordem superior, que as palavras do
tedlogo Job sejam para nés ilustradas pelo filosofo Empédocles. Este, como atestam
0S seus poemas, simboliza com o 6dio e com o amor, isto é, com a guerra e com paz,
as duas naturezas da nossa alma, a partir das quais somos levados ao céu ou
precipitados nos infernos. E ele, naquela luta e discérdia, transtornado como se fosse
um louco, lamenta-se por ter sido arrastado para o abismo, para longe dos deuses.

E indubitavel, 6 Padres, que mdltiplas sdo as discordias entre nds,
temos lutas intestinas graves e piores do que guerras civis, que sO a filosofia moral
podera acalmar, se lhes quisermos fugir e se quisermos obter a paz que nos conduza
ao alto, de modo a colocar-nos entre os eleitos do Senhor. Mas se antes de tudo o
homem que hd em nés pedir trégua aos seus inimigos, travara os descompostos
tumultos do animal multiforme e o impeto, o furor e o assalto do ledo. Depois, mais
solicitos relativamente ao nosso bem, se desejarmos a seguranca de uma paz
perpétua, esta vira e coroara abundantemente 0s nossos votos, e morto um e outro
animal, como vitimas imoladas, instituir-se-a um pacto inviolavel de santissima paz
entre a carne e o espirito.

A dialética acalmara a razdo tumultuosamente mortificada entre os
contrastes das palavras e dos silogismos capciosos. A filosofia natural acalmara os
conflitos da opinido e os dissidios que atormentam, dividem e dilaceram de modos
diversos a alma inquieta, como disse Heraclito, € gerada pela guerra e, por isso,
chamada por Homero luta. Nesta, no entanto, ndo podemos encontrar uma verdadeira
calma e paz estavel, dom e privilégio da sua senhora, isto €, a santissima teologia.
Esta mostrar4 o caminho e servir-nos-a de guia; esta, vendo-nos apressados, de longe
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gritara: “Vinde a mim, vos que viveis laboriosamente, vinde e eu vos reconfortarei,
vinde e dar-vos-ei a paz que o mundo e a natureza néo vos podem dar”.

Chamados de um modo tdo persuasivo, convidados com tanta
benignidade, voando para o abraco da beatissima méae, com os pés alados como
terrenos Mercurios, gozaremos a paz desejada, a santissima paz, a indissoluvel unido,
a amizade concorde pela qual todos as almas ndo s6 se acordam numa Unica Mente
gue estd acima de cada mente, mas também de uma maneira inefavel se fundem num
s6. Esta € a amizade que os Pitagoricos dizem ser o fim de toda a filosofia, esta é a
paz que Deus pde em acto nos seus céus, que 0s anjos descendo a terra anunciaram
aos homens de boa vontade, a fim de que mediante esta também os homens, subindo
ao céu, se tornassem anjos. Esta paz desejemo-la aos amigos, desejemo-la ao nosso
tempo, invoquemo-la em cada casa em que entremos, invoquemo-la para a nossa
alma para que ela se torne morada de Deus, para que, rejeitadas as impurezas com a
moral e a dialéctica, se adorne da mais vasta filosofia das portas com a grinalda da
teologia, de tal modo que desca sobre ela o Rei da gléria, vindo com o Pai, estabeleca
nela a sua morada.

E se souber mostrar-se digna de tal héspede, ja que imensa é a sua
deméncia, vestida de ouro, como de veste nupcial, circundada da multipla variedade
dos saberes, acolhera o singular héspede, nao ja como héspede, mas como esposo e,
para nunca mais deste se separar, desejara desligar-se da sua gente, e esquecida da
casa do pai e até de si mesma, desejara em si morrer para viver no esposo, a cujo
conspecto € preciosa a morte dos santos, digo aquela morte, se morte se deve chamar
a plenitude de vida, a cuja meditagéo os sabios chamaram estudo de filosofia.

E invoguemos também Moisés, em pouco inferior aquela inexcedivel
plenitude de sacrossanta e inefavel inteligéncia, de cujo néctar os anjos se inebriam.
Ouviremos o venerando juiz ditar as leis a nés que habitamos na deserta soliddo do
corpo: 0s que, ainda impuros, tém a necessidade moral, figuem com o vulgo fora do
tabernaculo, sob o céu descoberto, como os sacerdotes da Tessdlia, até estarem
purificados. Os que j& atingiram uma vida recta, acolhidos no santuario, ndo se
aproximem ainda das coisas sacras, mas prestem-lhe primeiro servico com um
noviciado dialético, como zelosos levitas da filosofia. Por fim, admitidos também eles,
contemplem agora, no sacerdocio da filosofia, ora o multicolor, quer dizer, o sidéreo
ornamento do palacio de Deus, ora o candelabro das sete chamas, ora 0os elementos
da pele, até que, acolhidos finalmente no tabernaculo do templo, por mérito da
sublimidade teoldgica, usufruam, retirado totalmente o véu da imagem, da gloria de
Deus. Isto, sem dulvida, nos ordena Moisés e ordenando aconselha-nos, incita-nos e
exorta-nos a preparar, enquanto pudermos, a via para a futura gléria dos céus, por
meio da filosofia.

Mas ndo s6 os mistérios moisaicos ou os cristdos, mas também a
teologia dos antigos nos mostra o valor e a dignidade das artes liberais, que estou a
discutir. Que outra coisa, de facto, querem significar nos mistérios gregos 0s graus
habituais dos iniciados, admitidos no mistério através de uma purificacéo obtida com a
moral e com a dialéctica, artes que j& dissemos serem quase purificatérias? E aquela
iniciagdo que outra coisa pode ser sendo a interpretacdo da mais oculta natureza
mediante a filosofia? Finalmente, quando estavam preparados, sobrevinha aquela [...],
isto é, a visdo das coisas divinas através da luz da teologia.

Quem néo desejaria ser iniciado em tais mistérios? Quem é que néo
deseja, ainda peregrino na terra, mas desprezando tudo o que é terreno e
desprezando os bens da fortuna, esquecido do corpo, torna-se comensal dos deuses e
dessedentado pelo néctar da eternidade, receber, animal mortal, o dom da
imortalidade? Quem néo querera ser inspirado pelo furor socratico, exaltado por Platdo
no Fedro, arrebatado em célere voo para a Jerusalém Celeste, fugindo rapidamente
com um bater de asas daqui , isto €, do mundo, reino do demoénio? Arrebatar-nos-ao, 6
Padres, arrebatar-nos-ao os furores socraticos, trazendo-nos para fora da mente a tal



109

ponto que nos coloquemos a nds e a nossa mente em Deus. E por eles certamente
seremos arrebatados, se primeiro tivermos realizado tudo quanto esta em nés: se, de
facto, com a moral forem refreados, dentro dos justos limites, os impetos das paixdes,
de tal modo que se harmonizem reciprocamente com estavel acordo, se a razéo
proceder ordenadamente mediante a dialéctica, inebriar-nos-emos, invocados pelas
Musas, com a harmonia celeste. Entdo Baco, senhor das Musas, mostrando-nos,
tornados fildsofos, nos seus mistérios, isto €, nos sinais visiveis da natureza, os
invisiveis segredos de Deus, inebriar-nos-4 com a abundancia da casa divina na qual,
se formos totalmente fiéis como Moisés, a santissima teologia, aproximando-se,
animar-nos-4 com um duplo furor. Sublimados, portanto, no seu excelso observatdrio,
referindo a medida do eterno as coisas que sao, que serdo e que foram, observando
nelas a beleza original, seremos, como vates apolineos, os amadores alados até que
num inefavel amor, como invadidos por um estro, postos fora de nés e cheios de Deus
como Serafins ardentes, j& ndo seremos mais a nos proprios, mas Aquele mesmo que
nos fez.

Os sagrados nomes de Apolo, se alguém perscrutar a fundo o
significado e os mistérios encobertos, demonstram suficientemente ser aquele Deus
ndo menos filésofo do que vate, mas tendo ja Amaonio ilustrado isto copiosamente, ndo
h& motivo para que eu trate disso de uma outra maneira. Recordemo-nos, todavia, 6
Padres, dos trés preceitos délficos, indispensaveis aos que estdo para entrar no
sacrossanto e augustissimo templo, ndo do falso mas do verdadeiro Apolo, que
ilumina toda a alma que vem a este mundo; vereis que nada mais reclamam de nés
sendo que abracemos com todas as forcas a triplice filosofia acerca da qual agora se
disputa. De facto, o [...], isto €, nada em excesso, prescreve rectamente a horma e a
regra de cada virtude segundo o critério do justo meio, de que trata a moral. E o
famoso [...], isto é, conhece-te a ti mesmo, incita e exorta ao conhecimento da
natureza na sua totalidade, de que o homem é vinculo e quase sintese. Quem, de
facto, se conhece a si mesmo tudo em si conhece, como escreveram primeiro
Zoroastro e depois Platdo no Alcibiades. Finalmente, iluminados por tal conhecimento
mediante a filosofia natural, proximos agora de Deus e pronunciando El, isto é, tu és,
teolégica saudacdo, chamaremos o verdadeiro Apolo com alegre familiaridade.

Interroguemos também o sapientissimo Pitdgoras, sapiente
sobretudo por nunca se ter considerado digno de tal nome. Exortar-nos-4, em primeiro
lugar, a ndo nos sentarmos em cima do alqueire, isto é, ndo deixemos inactiva a parte
racional com a qual a alma tudo mede, julga e examina, mas antes devemos dirigi-la e
manté-la desperta com o exercicio e as regras da dialéctica. Indicar-nos-a entao duas
coisas que acima de tudo devemos evitar: urinarmos voltados para o sol e cortarmos
as unhas durante o sacrificio. S6 quando tivermos expulso de nés, mediante a moral,
0s turvos apetites da voluptuosidade e tivermos cortado as garras aduncas da ira,
removidos os aguilhfes da alma, s6 entdo comegaremos a tomar parte nos sacros
mistérios de Baco, dos quais ja falavamos e dedicar-nos-emos a contemplacdo de que
o Sol merecidamente é considerado pai e senhor. Aconselhar-nos-4, por fim, a
alimentar o galo, isto €, a saciar com soélida alimentagédo e com a celeste ambrdsia das
coisas divinas a parte divina da nossa alma. E este o galo cujo aspecto teme e venera
o ledo, isto é, toda a poténcia terrena. E este galo, ao qual, segundo Job, foi conferida
a inteligéncia. Com o canto deste galo arrepende-se o homem extraviado. Este é o
galo que canta todos os dias de madrugada, quando as estrelas de manha louvam a
Deus. E este o galo que Socrates, na hora da morte, no momento em que esperava
reunir o divino da sua alma a divindade de tudo e ja afastado do perigo de qualquer
doenca corporea, considerava que devia a Esculapio, isto é, ao médico da alma.

Examinemos também o0s testemunhos dos Caldeus e, se
acreditarmos neles, veremos que sdo as mesmas artes que abrem aos mortais o
caminho da felicidade. Escrevem os intérpretes caldaicos que Zoroastro havia dito ser
a alma alada e que, quando lhe caem as asas, se precipita nho corpo e volta a voar
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para o céu quando lhe tornam a crescer. Tendo-lhe os discipulos perguntado de que
modo poderiam tornar a alma apta para o voo com asas bem plumadas, “regai as
asas, disse, com a dgua da vida”. E perguntando-lhe ainda estes como poderiam obter
tais aguas, respondeu-lhe, segundo o seu costume, com uma parébola: “O paraiso de
Deus é banhado e irrigado por quatro rios: a partir dai podereis atingir as aguas
salutares. O nome daquele que corre de setentrido é Pischon, que significa justica; o
gue vem do ocaso chama-se Dichon, isto €, expiacdo; o que vem do oriente é
Chiddekel e significa luz; por fim, aquele que corre do sul chama-se Perath e podemos
interpretar como fé”. Pensai bem, ¢ Padres, e considerai com atencdo o significado
destes dogmas de Zoroastro; certamente nada mais significam do que isto, que
devemos purificar a viscosidade dos olhos com a ciéncia moral, como com ondas
ocidentais; que devemos dirigir atentamente o olhar com a dialética, como com um
nivel boreal; que nos devemos habituar a suportar na contemplacdo da natureza a
ainda fraca luz da verdade, primeiro indicio do sol nascente: até que, finalmente, com
a meditacdo teoldgica e o0 santissimo culto de Deus, possamos aguentar
vigorosamente, como aguias do céu, o fulgurante esplendor do sol do meio-dia. Talvez
sejam estes 0s conhecimentos matutinos, meridianos e vespertinos, cantados primeiro
por David e em seguida explicados amplamente por Agostinho. Esta € a luz
resplandecente que inflama os Serafins e do mesmo modo ilumina os Querubins. Esta
é a regido para a qual tendia sempre o antigo pai Abrado. E este o lugar onde,
segundo o ensino dos Cabalistas e dos Arabes, ndo h& lugar para os espiritos
impuros.

E se é licito trazer a publico alguma coisa dos mais secretos
mistérios, ainda que s6 sob o véu do enigma, dado que a nossa imprevista queda do
céu condenou a vertigem a cabeca do homem; segundo as palavras de Jeremias, de
facto, foram abertas as janelas a morte, a qual atingiu o coracdo e o figado,
invoquemos Rafael, médico celeste, para que nos liberte com a moral e a dialéctica,
farmacos salutares. Habitara entdo entre nos, ja outra vez de boa saude, Gabriel, forca
de Deus, levando-nos através das maravilhas da natureza e mostrando-nos por todo o
lado a virtude e o poder de Deus, apresentar-nos-a finalmente a Miguel sumo
sacerdote, o qual, apds termos prestado servico nas milicias da filosofia, nos coroara,
como se se tratasse de uma coroa de pedras preciosas, com 0 sacerdocio da
Teologia.

Estes sdo os motivos, venerandos Padres, que ndo 6 me encorajam,
mas também me impeliram ao estudo da filosofia. Certamente néo os teria exposto se
nao tivesse de responder a todos quantos tém o habito de condenar o estudo da
filosofia, sobretudo aos principes, ou que gozam em geral de uma qualquer fortuna.
Todo este filosofar, de facto, da azo mais ao desprezo e ao vitupério — e isto € uma
infelicidade do nosso tempo — do que a honra e a gléria. E esta funesta e monstruosa
conviccao invadiu de tal modo a mente da maioria que s6 pouquissimos, ou mesmo
ninguém, deviam poder filosofar: como se o investigar as causas das coisas, 0S
processos da natureza, a razdo do universo, os conselhos de Deus, 0s mistérios do
céu e da terra ndo valesse nada, a menos que dai se consiga retirar algo de Gtil ou de
lucrativo. Chegdmos a um tal ponto, actualmente, e € uma dor de alma, que nédo se
consideram sabios sendo os que transformaram o estudo da sabedoria em fonte de
lucro da sua violada virgindade e, recebido o dinheiro, deitar esse mal obtido dinheiro
no cofre do amante.

E digo tudo isto, ndo sem uma enorme dor e profunda indignacéo,
nao ja contra os principes, mas contra os filésofos do nosso tempo, 0s quais acreditam
e dizem que ndo se deve filosofar porque ndo se estabeleceram prémios e
recompensas para os filésofos; como se ndo mostrassem precisamente com esta
afirmacao ndo serem fildsofos. Toda a vida deste, efetivamente, ao assentar no lucro
ou na ambicdo, mostra que eles ndo abragam por si mesmo o conhecimento da
verdade. A mim mesmo concederei apenas isto, e ndo corarei, pois, por ser elogiado,
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gue nunca filosofei sendo pelo amor da pura filosofia, nem nunca esperei ou procurei
com o0s meus estudos e as minhas meditagbes obter alguma mercé ou algum fruto a
ndo ser a formacdo da minha alma e o conhecimento da verdade, por mim ansiada
acima de qualquer outra coisa. Da qual tenho sido sempre um amante tao apaixonado
que, abandonada toda e qualquer preocupacéo relativamente aos negdcios privados e
publicos, me dediquei completamente a paz da meditacdo; disto nem callnias de
invejosos nem a maldade dos inimigos do saber me puderam até aqui desviar e nunca
0 poderdo. Foi a filosofia que me ensinou a depender mais da minha consciéncia do
gue dos juizos dos outros; a estar sempre atento, ndo ao mal que de mim se diz, mas
a nao dizer ou a ndo fazer eu proprio o mal.

N&o ignorava certamente, venerandos Padres, que esta discussao
acabaria por ser tdo apreciada e agradavel a todos vos, amantes das artes liberais e
dando voluntariamente prestigio a iniciativa com a vossa augustissima presenca,
quanto intoleravel e molesta a muitos outros, e bem sei que nao faltam os que ja
condenaram antes e condenam agora de muitas maneiras a minha iniciativa, de tal
modo que as boas e santas iniciativas tém habitualmente implacaveis criticas, se nao
mais, decerto ndo menos numerosas, do que as iniquas e viciosas. Alguns ha que
desaprovam este género de discussao e esta minha iniciativa de debater em publico
questdes doutrinais, afirmando que tudo isto tem mais como intencdo mostrar engenho
e erudicdo do que obter um melhor conhecimento. Outros, embora ndo desaprovando
esta espécie de exercicio, ndo o aprovam absolutamente no meu caso, visto que eu,
com esta idade, isto €, com apenas vinte e quatro anos, tive a ousadia de propor uma
discussao acerca dos mistérios mais altos da religido crista, acerca das questdes mais
profundas da filosofia, acerca de doutrinas desconhecidas, numa cidade famosissima,
numa vastissima assembleia e homens doutissimos, frente ao senado Apostolico.
Outros, embora consentindo que eu discuta, ndo admitem que eu discuta acerca de
novecentos assuntos, afirmando maldosamente que isto é uma atitude tdo soberba e
ambiciosa como acima esta das minhas forgas.

As objeccdes de todos estes me teria rendido imediatamente se
assim me tivesse ensinado a filosofia que professo; nem mesmo agora, pelo seu
ensino, responderia se eu considerasse que esta discusséo tinha sido levada a cabo
com o proposito de alterar e polemizar entre nés. Est4, portanto, longe do nosso animo
qualquer intencéo de litigio e de provocacédo e a inveja que, segundo Platdo, afasta
dos deuses; examinemos, antes, amigavelmente se é admissivel que eu tenha iniciado
esta disputa e tenha discutido tantas questoes.

Aos que criticam o habito de discutir em publico ndo direi muitas
coisas, a partir do momento em que tal culpa, se como culpa é considerada, nédo é sé
comum a todos voés, eximios doutores, que muitas vezes haveis assumido esta tarefa
ndo sem grande louvor e gléria, mas também a Platdo, a Aristételes, a todos os
filbsofos mais famosos de todos os tempos. Os quais tinham por certissima convicgéo
que nada lhes era mais favoravel para a obtencao da verdade que procuravam do que
o exercicio continuo e frequente da discussao. De facto, do mesmo modo que as
forcas do corpo se robustecem com a ginastica, assim também, sem duvida, nesta
espécie de palestra do espirito, a energia da alma se torna mais forte e firme. E eu sou
levado a crer que isto quiseram dar a entender os poetas com as famosas armas de
Palas, ou os Hebreus considerando o ferro simbolo dos sapientes, acerca da
conveniéncia de tal género de lutas para obter a sapiéncia, assim como a necessidade
delas para a defender. E talvez também por isto os Caldeus desejavam que no
nascimento daquele que se deve tornar filosofo, Marte olhe triangularmente para
Mercurio, de tal modo que, uma vez retiradas estas conjuncdes e estes contrastes,
toda a filosofa resultasse soporifera e sonolenta.

E-me mais dificil a defesa frente aqueles que ndo me consideram a
altura desta iniciativa: se, de facto, me considerar & altura de tal empresa, serei talvez
considerado digno da acusacdo de imodesto e presuncoso; se pelo contrario, me
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considerar incapaz, serei digno da de imprudente e temerério. Vede, pois, em que cali,
em gue posicao me encontro, jA que ndo posso deixar de prometer sem reprovacao o
gue em seguida ndo posso sem reprovacdo dar. Talvez possa citar e Job que o
espirito estd em todos, e ouvir com Timoéteo: “ninguém despreze a tua juventude”.
Mas, de um modo mais sincero e segundo a minha consciéncia, poderei dizer que em
mim nada ha de grande e de singular; ainda que admitindo ser estudioso e desejoso
de saber, contudo ndo me arrogo nem pretendo o nome de douto. Pelo que, se me
propus realizar uma tarefa tdo pesada, ndo foi porque ndo tivesse consciéncia da
minha fraqueza; mas dependeu do reconhecimento, que € prerrogativa desta espécie
de batalhas doutrinarias, de que o ser vencido € um ganho. Por isso, acontece que 0
mais fraco ndo sé as deve evitar, mas antes pode e deve afronté-las por sua iniciativa,
ja que quem sucumbe recebe ndo um dano, mas uma vantagem, pois volta para casa
mais rico, isto €, mais douto e mais armado para as futuras batalhas. Animado de tal
esperanga, eu fraco soldado, n&o tive receio algum de afrontar uma tdo perigosa
batalha com combatentes mais fortes e corajosos. Se, contudo, a minha empresa é ou
nao temerdaria, poder-se-a julgar melhor a partir do resultado do combate, e ndo devido
a minha idade.

Resta-me, em terceiro lugar, responder aqueles a quem ofende o
namero exagerado das teses propostas, como se 0 peso delas recaisse sobre 0s seus
ombros e, em vez disso, ndo fosse apenas eu a dever suportar tal fadiga, por muito
pesada que ela possa ser. Mas é verdadeiramente inconveniente e pouco razoavel
querer pbér um limite as obras dos outros e, como disse Cicero, querer exigir a
mediocridade ao que é tanto melhor quanto maior é.

Numa empresa tdo grande como esta, € necessario que eu sucumba
ou triunfe; se consigo, ndo vejo por que motivo € digno de louvor conseguir com dez
assuntos e se deva considerar uma culpa fazé-lo com novecentos. Se sucumbir,
agueles, se me odeiam, terdo motivo para me acusarem; se me amam, para me
desculparem. Que um jovem de pouco engenho e de exigua doutrina ndo esteja a
altura de uma téo grande e arriscada empresa € um facto mais digno de perddo do
que de condenacgdo. Como diz o Poeta:

Se as forcas faltam, sera fonte de
louvor a audacia: nas grandes
empresas, é ja muito o té-lo querido.

Se, nos tempos, muitos, imitando Goérgias e Leontino, propuseram
disputas, ndo sem louvor, ndo sé sobre novecentas teses, mas mesmo sobre todos os
assuntos de todas as artes, porque nao poderei eu, sem ser reprovado, discutir sobre
muitas, sim, mas bem precisas e determinadas? Mas replicam que isso é supérfluo e
ambicioso. Eu, pelo contrario, contraponho que nao sé ndo é supérfluo, mas que para
mim é necessario fazé-lo, e se aqueles considerassem as razbes do meu filosofar
seriam constrangidas a reconhecer tal absoluta necessidade.

Os que, de facto, seguem uma qualquer escola filosofica, de S&o
Tomas, por exemplo, ou de Escoto, que actualmente congregam 0s maiores
consensos, cimentam a sua doutrina na discussdo de poucas questbes. Eu, pelo
contrario, propus interessar-me seriamente por todos os mestres da filosofia, examinar
todas as posi¢cbes, conhecer todas as escolas, mas nédo jurar sobre a palavra de
ninguém. Por isso, encontrando-me na necessidade de falar de todos os filésofos,
para ndo parecer sustentar uma tese determinada sem tomar em consideragdo as
outras, as questdes propostas ndo podiam deixar de ser muitas no seu conjunto, ainda
gue sejam poucas as atinentes a cada um. Nem me venham reprovar que em
qualquer lado que a tempestade se apresente ai chego eu como hdspede. Por todos
0s antigos, de facto, foi observada esta regra, que, examinando cada autor, ndo
deixassem de ler, tanto quanto possivel, nenhum escrito. Tal regra observou-a em
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particular, Aristételes que, por isso, era denominado por Platdo [...], quer dizer, o leitor;
e € verdadeiramente proprio de mente estreita restringir-se a uma sé escola, quer ela
seja o Portico ou a Academia. Portanto, ndo pode escolher entre todas a sua familia
quem primeiro ndo examinou a fundo todas. Acrescente-se que em cada escola ha
algo de peculiarmente insigne ndo comum com as outras, e, para comegar com 0S
nossos, aos quais chegou finalmente a investigacéo filosofica, ha em Jodo [Duns]
Escoto qualquer coisa de vigoroso e de subtil, em Tomas [de Aquino] de sélido e de
equilibrado, em Egidio [Romano] de terso e de exacto, em Francisco [de Mayronnes]
de penetrante e de agudo, em Alberto [Magno] de antigo, amplo e imponente, em
Henrique [de Gand], parece-me, qualquer coisa sempre sublime e veneranda.

E entre os Arabes ha em Averrdis algo de seguro e de inconcusso,
em Avenpace e em Alfarrabi de grave e de meditado, em Avicena de divino e de
platénico. Entre os Gregos, em geral, existe acima de tudo uma filosofia clara e pura;
rica e ampla em Simplicio, elegante e sintética em Temistio, constante e douta em
Alexandre de Afrodisia, profundamente elaborada em Teofrasto, agil e Graciosa em
Amonio. E se em seguida nos voltarmos para os Platdnicos, para falar s6 de poucos,
com Porfirio deleitar-nos-emos com a abundancia de temas e com a religido
complexa, em Jambico veneremos a filosofia oculta e os mistérios barbaros, em
Plotino ndo h& nada que ndo se possa admirar, porque em tudo ele se mostra
admiravel, porgue fala das coisas humanas coloca-se muito acima do humano com a
sapiente subtileza do discurso, de tal modo que, com algum trabalho, sé6 o entendem
0s proéprios Platénicos. E deixo os mais recentes, Proclo luxuriante de fecundidade
asiatica e os seus alunos, Hérmias, Damasio e Olimpiodoro e muitos outros, nos quais
reluz sempre aquele [...], isto &, o divino, simbolo caracteristico dos Platénicos.

Acrescente-se que, se hd uma qualquer escola que combate as
afirmac¢des mais verdadeiras e calunia os validos juizos da razéo, ela refor¢a e ndo
enfraquece a verdade, tal como o vento agitando a chama a alimenta e ndo apaga.

Movido por esta consideracédo, quis apresentar as conclusfes ndo de
uma sO doutrina, como teria agradado a alguns, mas de todas, de modo a que, de
confronto de muitas escolas e da discussdo das multiplas filosofias, o fulgor de
verdade de que Platdo fala nas Cartas resplandeca nas nossas almas, como um sol
nascente no céu. Que valor teria tratar s6 da filosofia dos latinos, isto €, de Alberto, de
Tomas, de Escoto, de Egidio, de Francisco, de Henrique, esquecendo a filosofia dos
Gregos e dos Arabes, quando todo o conhecimento passou dos barbaros aos Gregos
e dos Gregos a nés? Por isso, 0s nossos sempre retiveram suficiente, no campo
filosofico, aterem-se as descobertas dos outros e aperfeicoar o pensamento alheio. De
gue teria valido discutir acerca de questbes fisicas com os Peripatéticos, se néo se
fizesse também intervir a Academia dos Platénicos, cuja doutrina acerca das coisas
divinas, segundo Agostinho, tem sempre sido considerada santissima entre todas as
filosofias e agora, pela primeira vez, apés tantos séculos, por mim apenas — que eu
saiba, e longe de mim, que tais palavras sejam de inveja — foi trazida ao exame de um
debate publico? De que teria valido ter discutido as opinides dos outros, se,
convidados para o banquete como quem né&o leva nada consigo, ndo tivéssemos
trazido nada de nosso, nada produzido e elaborado pelo nosso engenho? E
verdadeiramente pouco nobre, como afirma Séneca, saber apenas de comentario,
como se as descobertas dos maiores tivesse fechado o caminho para a nossa
investigacdo, como se a for¢ca da natureza, como que esgotada, ndo pudesse gerar
algo que, ainda que ndo mostrando completamente a verdade, a faca pelo menos
entrever de longe. Do mesmo modo que o camponés odeia a infertilidade do campo e
o0 marido a esterilidade na mulher, assim também a mente divina odiard ainda mais
uma alma infecunda ligada e cingida a si, quanto mais nobre é a prole que dela se
deseja.

Por tais motivos, eu, insatisfeito por ter trazido, além das doutrinas
comuns, muitos assuntos da antiga teologia de Hermes Trimegisto, muitas das teorias
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dos Caldeus e de Pitagoras, muitos dos escondidos mistérios dos Hebreus, também
propus a discussao muitissimos assuntos concernentes ao mundo natural e divino,
encontrados e meditados por mim. Antes de tudo o mais, propus o acordo entre Platdo
e Aristoteles, por muitos ja antes considerado possivel, mas por ninguém
suficientemente provado. Boécio, entre os Latinos, embora tivesse prometido fazé-lo,
parece que nunca cumpriu 0 que sempre disse querer fazer. Simplicio, entre os
Gregos, tinha sustentado a mesma coisa, oxala tivesse mantido quanto prometera. Até
mesmo Agostinho, no livro Contra os Académicos, escreve que muitos foram os que
tentaram provar nas suas subtilissimas disputas que a filosofia de Platdo e de
Aristoteles sdo uma mesma filosofia. Assim, Jodo Gramatico, que afirma que Platdo
difere de Aristoteles s6 para os que ndo percebem o texto de Platdo, deixou aos
vindouros a demonstragéo.

Acrescentamos ainda varias teses nas quais afirmamos que as
sentengas consideradas contrastantes de Escoto e de Tomas, de Averrdis e de
Avicena, pelo contrario sdo concordantes. Propusemos, pois as conclusées por nos
encontradas quer sobre a filosofia platénica, quer sobre a aristotélica e, portanto,
setenta e duas novas teses de fisica e de metafisica, as quais, ap6s demonstradas,
qualquer um podera, (se ndo me engano) com 0 que me sera manifesto dentro de
pouco tempo, resolver qualquer questdo natural e teoldgica com um outro critério,
diferente do que se ensinou e se ensina has escolas e que é usado pelos fildsofos do
nosso tempo. E que ninguém se admire, 6 Padres, que eu jovem em anos e de idade
imatura, a qual, como insinuam alguns, s6 permite que se leiam os comentarios dos
outros, queira propor uma nova filosofia. Tal facto sera antes de louvar, se a souber
defender, de condenar, se for reprovada; enfim, os que deverdo julgar as nossas
descobertas e 0s nossos escritos, tenham em conta ndo os anos do autor, mas sim 0s
méritos ou deméritos da obra.

Propusemos ainda, além das novas teses, um outro procedimento
filos6fico com base nos numeros, seguido pelos primeiros Teologos, especialmente
por Pitdgoras, por Aglaofemo, por Filolau, por Platdo e pelos antigos platonicos,
doutrina que, como outras doutrinas ilustres, se apagou de tal modo, devido a incuaria
dos vindouros, que delas dificilmente se encontra actualmente um ou outro trago.
Escreve Platdo no Epindbmides que a ciéncia de contar é, entre todas as artes e as
ciéncias de contemplas, excelente e sumamente divina. E perguntando-se por que
razdo € o homem o mais sapiente dos animais, responde: porgue sabe contar. Esta
sentenca também Aristoteles recorda nos Problemas. Escreve Abumasar, que foi
opinido de Avenzoar, babilénio, que tudo sabe quem sabe contar. Tal coisa de modo
algum poderia ser verdadeira se, por arte de contar, se entendesse a arte do computo
de que agora sao peritos sobretudo os mercadores, e isto confirma também Platao
quando nos adverte, com voz ampla, para nao se confundir esta aritmética divina com
a aritmética dos comerciantes. Apds longas reflexdes, considerando, portanto, ter
examinado a fundo a aritmética assim exaltada e estando pronto para afrontar a
discussdo, tomei a decisdo de responder publicamente mediante os numeros a
setenta e quatro questdes, consideradas principais entre as fisicas e divinas.

Propusemos também teoremas mégicos onde demonstramos que a
magia € dupla; uma fundando-se exclusivamente na obra e autoridade dos demonios,
€ coisa execravel e monstruosa; a outra, pelo contrario, se olharmos bem, nada mais é
do que a suprema realizagdo da filosofia natural. Os Gregos, tendo presente uma e
outra, indicam a primeira, ndo a dignificando de modo algum com o nome de magia
com o vocabulo [...], e chama com o préprio e peculiar nome [...] a quase perfeita e
suprema sapiéncia. Como disse Porfirio, de facto, na lingua persa, “mago” tem o
mesmo significado que tem para nos intérprete e cultor das coisas divinas. Grande,
portanto, melhor, enormissima, 6 Padres, é a disparidade e a dissemelhanca entre
estas duas artes. Uma é condenada e detestada ndo so pela religido cristd, mas por
todas as leias, por qualquer Estado bem organizado. A outra aprovam-na e abracam-
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na todos os sébios, todos os povos amantes de coisas celeste e divinas. Aquela é
entre todas as artes a mais fraudulenta; esta é segura, digna de fé e solida. Quem
guer que tenha praticado aquela sempre o escondeu, pois teria revertido como
vergonha e como dano sobre o seu autor; com esta, na antiguidade e depois, quase
sempre se procurou grande celebridade e gléria nas letras. Daquela nunca foi
estudioso algum filésofo ou homem desejoso de aprender as boas artes; para
aprender esta, Pitdgoras, Empédocles, Demécrito e Platdo correram 0s mares e
quando voltaram ensinaram-se e tiveram-na como suprema arte nos seus mistérios.
Aquela, porque ndo é sustentada por nenhuma raz&do, ndo € aprovada por nhenhum
autor; esta, quase tornada nobre por ilustres pais, tem sobretudo dois cultores.

Zalmoxides que imitou Abaris, o Hiperboreo, e Zoroastro, ndo aquele
em que talvez estejais a pensar, mas o filho de Oromasio. Que magia é a destes dir-
nos-a, se o interrogarmos, Platdo no Alcibiades: que a magia outra coisa nao era
sendo o conhecimento das coisas divinas, que 0s reis persas ensinavam aos Seus
filhos para que aprendessem a governar a sua Republica, segundo o exemplo da
ordem do mundo. Responder-nos-a no Carmines que a magia de Zalmoéxides é a
medicina da alma, com a qual se atinge a harmonia da vida interior, do mesmo modo
que com a outra se obtém a saude do corpo.

Na esteira deste persistiram Carondas, Damigeron, Apolonio,
Hostanes, Dardano. Seguiu-a Homero, que demonstraremos um dia, numa nossa
teologia poética, ter escondido sob as viagens do seu Ulisses, tal como todas as
outras ciéncias, também esta. Seguiram-na Eudoxo e Hermipo. Seguiram-na quase
todos os que investigaram a fundo os mistérios Pitagéricos e Platénicos. Entre os
modernos que a praticaram encontro trés, o arabe Alkindi, Rogério Bacon e Guilherme
de Paris [de Alvérnia]. Recorda-a também Plotino, quando demonstra que 0 mago €&
ministro e ndo artifice da natureza: e tal espécie de magia, aquele homem
sapientissimo aprova e sustém, enquanto, pelo contrario, desdenha a tal ponto da
outra que, convidado para os rituais dos demonios, respondei com razdo que era
melhor que eles fossem até ele e ndo ele até eles. Enquanto aquela, de facto, torna o
homem escravo das forcas do mal, esta torna-o senhor e dono. Aquela ndo pode
reivindicar para si 0 nome da arte ou da ciéncia: esta, repleta de profundissimos
mistérios, abraca a contemplacdo mais alta das coisas mais secretas e por fim, o
conhecimento total da natureza. Esta, como que trazendo das profundidades a luz as
virtudes dispersas e disseminadas no mundo pela bondade de Deus, mais do que
realizar milagres coloca-se ao servico da milagrosa natureza. Esta, perscrutando
intimamente o secreto acordo do universo a que 0os Gregos chamam de uma maneira
muito significativa [...], explorando a mutua ligagdo das naturezas, atribuindo a cada
uma delas as congénitas lisonjas que se chamam [...], isto €, encantamentos dos
magos, traz a luz, como se ela prépria fosse o artifice, as maravilhas escondidas nas
profundezas do mundo, no seio da natureza e dos mistérios de Deus, e, do mesmo
modo que o camponés casa olmos com videiras, também o Mago casa a terra com o
céu, isto é, as forcas inferiores com os dotes e as propriedades superiores. Daqui se
infere que, enquanto a primeira magia aparece como monstruosa e nociva, a segunda
mostra-se divina e salutar. Sobretudo por isto, enquanto uma, colocando o homem a
mercé dos inimigos de Deus, o afasta de Deus, a outra exalta-o para tal admiracao
das obras de Deus, de onde seguramente derivam a caridade, a fé e a esperanca. De
facto, nada conduz melhor a religido, ao culto de Deus, como a constante
contemplacdo das maravilhas de Deus, e quando as tivermos examinado bem
mediante esta magia natural de que agora tratamos, mais ardentemente animados
pelo culto e por um grande amor pelo artifice, seremos levados a cantar: “Cheios estdo
0S céus, cheia est4 a Terra da Tua majestade e gloria”.

E agora chega de magia, de que tanto falei, porque sei que muitos ha
que, como os cdes que ladram sempre aos desconhecidos, também condenam e
odeiam o que ndo compreende.
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Passo agora as coisas que, tiradas dos antigos mistérios Hebreus,
aleguei como confirmacdo da sacrossanta e catdlica fé, e com o fim de ndo serem
consideradas por aqueles que as ignoram como vaidades, patetices ou fabulas de
charlatas, quero que todos saibam que as coisas séo e quais, donde derivam, por que
ilustres autores sé@o confirmadas, quao escondidas, quédo divinas, qudo necessérias
sdo tais coisas para defender a nossa religido contra as fastidiosas callnias dos
Hebreus. Escrevem ndo s6 célebres doutores hebreus mas, entre 0s nossos, também
Esdras, Hilario e Origenes, que Moisés recebeu no monte ndo s a lei que depois
deixou aos descendentes em cinco livros, mas também uma secreta e verdadeira
interpretacdo dela. A Moisés Deus ordenou que divulgasse a lei, mas que nao
escrevesse a interpretacdo da lei nem a divulgasse, mas a revelasse s6 a Jesus Nave
e este, por sua vez, aos seguintes sumos sacerdotes, sob o sagrado sigilo do absoluto
siléncio. Era suficiente conhecer mediante o simples relato daqueles factos que a
poténcia de Deus, quer a sua ira contra os malvados, quer a deméncia para com 0S
bons, a justica para com todos, e serem deste modo educados, mediante preceitos
divinos e salutares, para uma vida boa e feliz, para o culto da verdadeira religido.
Porém, revelar abertamente a plebe os mistérios mais secretos, escondidos sob a
casca da lei, expor os sublimes mistérios de Deus, ocultos sob a rude veste das
palavras, que outra coisa teria sido sendo dar as coisas santas aos caes e lancar
pérolas a porcos?

Manter, portanto, tudo isso oculto do vulgo, a fim de o comunicar
apenas aos perfeitos, entre 0s quais unicamente Paulo afirma pronunciar palavras de
sapiéncia, ndo foi obra de humana prudéncia, mas de divina sabedoria. E tal costume
foi escrupulosamente observado pelos antigos fildsofos. Pitagoras ndo escreveu senéo
pouquissimas coisas que ao morrer confiou a filha Damo. As Esfinges, esculpidas nas
frentes dos templos egipcios, advertiam que o0s ensinamentos misticos deviam ser
guardados com os nés dos enigmas, inviolaveis para a multiddo profana. Platao,
escrevendo a Dionisio acerca dos modos das substancias supremas, afirma: “é
necessario exprimirmo-nos mediante enigmas de modo que, se alguma vez por acaso
a carta cair na mao de um outro, ndo seja percebido pelo outros aquilo que escrevo”.
Aristoteles dizia que os livros da Metafisica, nos quais trata das coisas divinas, eram
publicados e inéditos. Que mais ainda: Origenes afirma que Jesus Cristo, mestre de
vida, revelou aos discipulos muitas coisas que eles ndo quiseram escrever para nao
serem vulgarizados. Tal facto confirma-o sobretudo Dionisio Areopagita, o qual diz que
0s mistérios mais secretos foram transmitidos pelos fundadores da nossa religido [...],
isto €, de mente a mente, sem escritos, mediante o Verbo.

Tendo deste modo sido revelada, por mandamento de Deus, a
verdadeira interpretacéo da lei dada a Moisés por Deus, deu-se-lhe o nome de Cabala,
que para os Hebreus tem o mesmo significado que para nés receptio (recepcao). E
isto porque tal doutrina era recebida, ndo mediante momentos literarios, mas por meio
de sucessivas revelacfes que um recebia do outro, como por direito hereditario.

Quando os Hebreus, libertados por Ciro da escraviddo babilénica e
construido o templo sob Zorobabel, se empenharam em restaurar a lei, Esdras, entdo
chefe da igreja, depois de ter emendado o livro de Moisés, ao ver claramente que ndo
se podia manter a tradicdo fixada pelos antepassados de transmitir oralmente a
doutrina nos exilios, nos massacres, nas fugas, nos cativeiros do povo de Israel, dado
que deste modo pereceriam os mistérios da celeste doutrina, concedidos por Deus,
ndo podendo manter-se por muito tempo a memoéria desta sem a interposicdo de
textos escritos, estabeleceu que, reunidos os sabios entdo sobreviventes, cada um
manifestasse quando conservava guardado na memoria acerca dos mistérios da lei.
Estes em seguida, chamados os escribas, foram escritos em setenta volumes, tantos
quantos eram entdo os sabios do Sinédrio. E porque nisto, 6 Padres, ndao deveis
apenas crer em mim, escutai Esdras que assim fala: “Ao fim de quarenta dias, o
Altissimo falou dizendo: o que primeiro escreveste torna-o publico e que o leiam os
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dignos e os indignos; mas os Ultimos setenta livros conserva-los-as a fim de os
confiares aos sabios do teu povo; neles esta a veia do intelecto, a fonte de sabedoria,
um rio de ciéncia. E assim fiz”; Assim Esdras, textualmente.

S&o estes os livros da ciéncia da Cabala; neles, com raz&o, Esdras
proclamou claramente estar ali a veia do intelecto, isto é, a inefavel Teologia da
supersubstancial divindade; a fonte de sapiéncia, isto é, a exacta metafisica das
formas inteligiveis e angélicas; e o rio de ciéncia, isto é, a solidissima filosofia das
coisas da natureza. Estes livros, Sisto IV, Sumo Pontifice, que foi o imediato
predecessor de Inocéncio VIII sob o qual felizmente vivemos, mandou, com grande
cuidado e grande zelo, que fossem traduzidos para latim, para publica utilidade da
nossa fé. Assim, quando morreu, ja trés tinham sido traduzidos. Estes livros procurei-
0s com ndo pequeno dispéndio de dinheiro, li-os com suma diligéncia e incanséavel
estudo e vi neles — Deus é disso testemunha — ndo tanto a religido Moisaica quanto a
Cristd. Aqui os mistérios da Trindade, aqui a encarnacao do Verbo, aqui a divindade
do Messias; aqui quanto diz respeito ao pecado original, a expiagéo deste por meio de
Cristo, quanto concerne a Jerusalém Celeste, a queda dos demébnios, aos coros
angélicos, as penas do purgatério e do inferno; li as mesmas coisas que todos os dias
lemos em Paulo e Dionisio, em Jerénimo e em Agostinho. No tocante a filosofia,
parece-nos ouvir Pitdgoras e Platdo, cujos principios sao tao afins a fé crista que o
nosso Agostinho da imensas gracas a Deus por |he terem chegado as méos os livros
dos platénicos.

Concluindo, ndo ha nenhum assunto controverso entre nés e 0s
Hebreus, em que estes ndo possam ser combatidos e convencidos com os livros
cabalisticos, de tal modo que nao |hes fica nem sequer um cantinho onde se possam
esconder. De tal facto, tenho uma testemunha atendibilissima, Antonio Cronico,
homem eruditissimo, que na sua casa durante um banquete ouviu com 0S seus
préprios ouvidos Dactilo Hebreu, conhecedor profundo de tal ciéncia, chegar em tudo
as mesmas conclusdes dos cristdos acerca da Trindade.

Mas, voltando ao exame dos argumentos da minha disputa,
trouxemos também o nosso modo de interpretar os carmes de Orfeu e de Zoroastro.
Orfeu lé-se nos textos gregos quase integralmente, Zoroastro nos textos gregos esta
mutilado, mas estd mais completo nos dos Caldeus. Ambos sdo considerados pais e
autores da antiga sabedoria. Para nao falar de Zoroastro, frequentemente mencionado
pelos Platénicos e sempre com suma veneragdo, Jambico de Calcidica escreve que
Pitagoras considerava a teologia 6rfica o0 modelo sobre o qual plasmou e formou a sua
filosofia.

Precisamente por isso, porque derivam da iniciagdo oOrfica, 0s
ensinamentos de Pitagoras consideram-se sagrados; deles emanou, como sua
primeira fonte, a secreta doutrina dos nimeros e tudo o que de grande e de sublime
teve a filosofia grega. Mas, como era costume dos antigos tedlogos, Orfeu revestiu 0s
mistérios dos seus dogmas com a veste das fabulas e dissimulou-os com véus
poéticos, de tal modo que quem |é os seus hinos pode julgar ndo passarem estes de
fabulacbes e de divagactes brincalhonas. E quis dizer isto para que se saiba que a
fadiga foi a minha, que dificuldade foi tirar do emaranhado dos enigmas, dos véus das
fabulas, os sentidos ocultos da secreta filosofia, sem o auxilio de outros intérpretes,
numa empresa tdo grave, recondita e inexplorada. E mesmo assim, 0s que me
assediam como cdes ladram que eu acumulei por mera ostentacdo futilidade e
patetices, como se néo tivesse proposto todas aquelas questdes que sdo as mais
ambiguas e controversas, sobre as quais polemizam as principais escolas; como se eu
tivesse proposto questbes de todo desconhecidas e nunca focadas mesmo por
aqueles que me atacam e se reputam de mestres entre filésofos.

De tal modo estou longe de tais culpas que procurei reduzir a
discussdo ao menos numero possivel de pontos. Que, se eu tivesse querido — como &
habitual outros fazerem - dividir e desmembrar nas suas partes, teria escrito
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certamente um numero inumeravel de teses. Para nao falar de tudo o mais, quem nao
sabe que uma sO das novecentas teses, isto é, aquela sobre a conciliacdo entre a
filosofia de Aristételes e a de Platdo, eu a poderia ter dividido, e sem incorrer na
suspeita de prolixidade, em seiscentos pontos, para nao dizer mais ainda,
enumerando separadamente todos os lugares em que 0s outros consideram que 0s
dois contrastam e eu penso, pelo contrario, que estdo de acordo?

Mas certamente — e di-lo-ei, embora ndo seja modesto da minha
parte e seja contra a minha indole — di-lo-ei, contudo, porque a isso me obrigam os
invejosos e me forcam os detractores: quis nesta assembleia mostrar ndo tanto que
sei muitas coisas, mas que sei coisas que 0s outros ignoram. E para que isto agora, €
Venerando Padres, seja manifesto a partir de realidade dos factos, para que o meu
discurso ndo empate muito mais o vosso desejo, excelentissimos doutores que vejo,
prontos e preparados, esperando a contenda, e nao sem grande prazer, com um bom
augurio, como ao som da trompa de guerra, venhamos agora a batalha.



