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RESUMO

BARBOSA, Luciana Hsiao Tebaldi de Queiroz. A justica perdida nas Mil e Uma Noites.
Dissertacdo de Mestrado. Programa de Estudos Pos-Graduados em Direito — Subarea Filosofia
do Direito. Pontificia Universidade Catodlica de Sdo Paulo. S&do Paulo, 2013. A presente
dissertacdo tem por objetivos a inteleccdo da justica no pensamento filoséfico oriental arabe-
mugculmano, sob o espectro do Livro das Mil e Uma Noites e a analise comparativa entre a
ontognoseologia do direito e da justica no pensamento jusfilosofico ocidental e na tradicdo
oriental arabe-islamica, buscando o carater dinamico e a poética dos objetos. A pesquisa
bibliogréafica e 0 método comparativo perfazem eminentes nas metodologias de pesquisa que
instruem o presente trabalho. A importancia justifica-se no fato de que o mundo ocidental pouco
compreende o direito islamico e o conceito de justica no Isla, e por conseguinte, 0 presente
trabalho pretende contribuir para uma melhor compreenséo de tais conceitos. Contudo, o estudo
possui um viés inovador, que é ter como cerne o expoente literario da cultura arabe-muculmana
que é o fantéastico livro das Mil e Uma Noites. O valor da justica é relativo, pois a hipétese
aventada responde-se pelo carater “autopoiético” do direito e por consequencia, da justica.
Como resultado, pode-se inferir uma melhor compreensdo do contexto do mundo arabe-
muculmano, para uma maior toleréncia entre os homens e o exercicio do dom da caridade, a
suprema manifestacdo do amor, tendo-se possibilidade de vislumbrar uma convivéncia
harmonica e mais pacifica dos homens sob a face da terra.

Palavras-chave: Justica. Direito. Filosofia do direito. Jusfilosofia. Direito islamico. As Mil e

Uma Noites. Isld. Poética.



ABSTRACT

This dissertation investigates the notion of justice embedded in the Arab-Islamic philosophy
from the standpoint of the representational imagery provided in the One Thousand and One
Nights (often known in English as the Arabian Nights). In so doing, this paper provides a
comparative analysis of the ontological gnoseology of law and justice in the philosophical
thinking of Western civilization and the Arab-Islamic culture to establish the dynamic character
and autopoietic quality of the objects. The bibliographical research and the comparative method
are of great importance on the research methodologies presented in this dissertation. The
importance is justified by the fact that the Western civilization has a poor understanding of the
islamic law and the concept of justice in Islam, and therefore this dissertation intends to
contribute to a better understanding of such concepts. However, the study has an innovative
trend, having as the core a prominent literary of Arab-Muslim culture which is the fantastic
book One Thousand and One Nights. The value of justice is relative, since the presented
hypothesis is answered by the autopoietic character of the Law and by consequence, of the
justice. As a result, we can gather a better understanding of the context of the Arab-Muslim
world, for greater tolerance among the people and exercising the gift of charity, the supreme
manifestation of love, being able to contemplate a more peaceful and harmonious coexistence
of human beings on earth.

Keywords: Justice. Law. Philosophy of Law. Legal Philosophy. Islamic Law. One Thousand
and One Nights. Arabian Nights. Islam. Poetics.
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1 INTRODUCAO

O presente estudo tem como desiderato, a inteleccéo jusfilosofica acerca do conceito de
justica sob o prisma do livro das Mil e Uma Noites, visando perscrutar a exegese do valor da
justica sob o lume do pensamento filosofico oriental &rabe-muculmano e do pensamento
jusfilosofico ocidental.

Ha que se averiguar se ha paralelos ou interseccdes entre o pensamento filosofico
oriental arabe-muculmano e pensamento jusfilosofico ocidental, com o escopo de se encontrar
pontos de convergéncia, tangéncia e divergéncia.

Para tanto, a pesquisa bibliografica e 0 método comparativo perfazem eminentes nas
metodologias de pesquisa que instruem o presente trabalho. Contudo, o estudo possui um viés
inovador, que é ter como cerne; o fantastico Livro das Mil e Uma Noites.

Precipuamente, ha que se apresentar uma das pedras basilares do estudo: a obra literaria:
“O livro das Mil e Uma Noites”, porquanto se trata de um expoente literario arabe, que contém
em seu bojo, historias insolitas, que incluem contos, historias de amor, tragédias, comédias,
poemas, comédias, parddias e lendas da fé muculmana.

As lentes sdo focadas nas historias e contos que se tratam de fabulas de terror e de
piedade, de amor e de 6dio, de medos e de paixGes desenfreadas, de atitudes generosas e de
comportamentos cruéis, de delicadeza e de brutalidade, possuindo matiz fantéstica, sendo os
contos de narrativa pitoresca.

Os referidos contos ensinam ao povo arabe sobre 0s conceitos sobretudo da justica, do
direito, da ética, da moral e sobre as virtudes desejaveis ao humano, tendo como epitomes do
mundo islamico: o Alcoréo e a Sharia.

Adiante, sera apresentado o contexto historico do Livro das Mil e Uma Noites, que esta
gravado no inconsciente coletivo, porquanto muitas histérias retratadas no fabuloso livro
incutem atraveés das alegorias, as reflexdes sobre a condi¢cdo humana, o que torna a obra literaria
atemporal, sendo reiteradas vezes mencionadas por escritores renomados do mundo ocidental,
embevecidos por esta encantadora obra literaria.

Considerando que o livro das Mil e Uma Noites é um vasto compéndio de histérias que
perfazem Mil e Uma Noites, € 0 corte epistémico € bastante herculeo, o que justifica a escolha
preferencial em propiciar um panorama das historias do livro, com considerag¢fes pontuais que

serdo proveitosas para a intelecgéo e fruicdo do presente trabalho.
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O conceito de justica no pensamento filos6fico oriental arabe-mugulmano sera
abalizado através dos elementos inerentes a0 mundo islamico: o Alcordo, a Sharia e por
conseguinte, pela a Figh? e a Sunnah®, dentre outros textos correlatos. Ademais, far-se-4 uma
correlacdo entre o Alcordo, a Sharia e os textos correlatos com o Livro das Mil e Uma Noites.

E cedico que pensamento jusfilosdfico ocidental é representado por miriade de exegetas
e fildsofos de saber inconteste.

Entretanto, o pensamento jusfilosofico ocidental é respaldado pelos filosofos
Aristoteles, Friedrich Nietzsche e John Rawls, eleitos em decorréncia das observacoes pontuais
poderem ser referenciadas para o estudo comparativo da tradi¢do oriental arabe-islamica e a
tradi¢do ocidental, como se verifica no interior deste estudo. Outros fildsofos e doutrinadores
eminentes também serdo aludidos no decorrer do trabalho.

N&o se pode olvidar de retratar o contexto politico dos paises mugulmanos, haja vista
que o tema do Isla e do Estado contemporaneo parece caminhar em sentido oposto a estrutura
do Estado laico da maioria dos Estados componentes no mundo ocidental, com exce¢do do
Estado do Vaticano.

Através do recurso da metaliguagem, o livro das Mil e Uma Noites inspirou muito
poetas, escritores e musicos, dentre os musicos, Richard Strauss; que fez uma bela composi¢do
musical homénima. Na sétima arte, ou seja, no cinema, ha trés obras relevantes que séo
estudadas no bojo do presente estudo, sem deletério de muitas outras alus@es intertextuais e
metalinguisticas.

O capitulo “A Poética e a Justica perdida no Livro das Mil e Uma Noites” desenvolve o
didlogo entre o direito, a poiética e a justica com o Livro das Mil e Uma Noites.

Por derradeiro, tendo em voga toda a visdo panoramica do trabalho, pretende-se tratar
da questdo do conceito de justica ser ou ndo um critério valorativo universal ou se é relativizado,

dependente de critérios externos a justica. Em outras palavras, se ha autopoiese na justica.

2 A jurisprudéncia islamica chama-se figh e esta divida em duas partes: i) o estudo das fontes e metodologia
(usul al-figh, “raizes da lei”) e ii) regras praticas (firu’ al-figh, “ramos da lei”).

3 E a obra que narra vida do Profeta Muhammad ou Maomé.
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2 O LIVRO DAS MIL EUMA NOITES

O titulo original, “As Mil E Uma Noites™ , faz alusio ao surgimento de noticias de
manuscritos que datam do século 111 H./ 1X d.C®

Contudo, foi somente entre a segunda metade do século VII H. / XI11 d.C. e na primeira
do século VIII H./ XIV d.C. que a obra passou a ter, de maneira indubitavel, as caracteristicas
pelas quais é conhecida hoje e o titulo que atualmente é conhecido®.

O orientalista Mamede Mustafa Jarouche define que o Livro das mil e uma noites seria
um conjunto pouco mais ou menos fabuloso de fabulas fabulosamente arranjadas.’

As histdrias contadas por Sahrazad ao rei Sahriyar compdem o livro que, em verdade,
ndo possui uma Unica redacdo. Os originais perdidos mais antigos de uma matriz iraquiana
remetem ao seculo 111 H./ IX d.C.

Atualmente distinguem-se duas redac¢des dessa obra, provenientes de uma reelaboracgéo
produzida entre a segunda metade do século VII H./XI1IIl d.C. e a primeira do século VIII H./
XIV d.C., dentro do Estado Mameluco - assim denominado por ser liderado por uma casta de
escravos; abrangia as terras da Siria e do Egito.®

Como dito anteriormente, a reelaboracdo no periodo mameluco propiciou a mantenga
das caracteristicas pelas quais o livro das Mil e uma noites é conhecido hoje.

Para fins de estudo, foi segmentada pela critica literaria em dois ramos, nos quais se
distinguem com clareza as duas redacfes supramencionadas: 0 ramo Sirio e 0 ramo egipcio,
tendo este Ultimo, subdividido em antigo e tardio. O ramo sirio é constituido pelos manuscritos
que foram compilados no decorrer dos séculos VI H./ XIV d.C. e XII H./ XVI1I1 d.C., na regido
do Levante — que nos dias atuais, corresponde ao Libano, Siria e Palestina.

O referido ramo possui quatro manuscritos, dentre eles encontra-se o “Arabe 3609-
36117, em trés volumes, e considerado o melhor e o mais antigo dos manuscritos do livro,
remontando a metade do século VIII H./ X1V d.C.

O aludido manuscrito pertenceu a Antoine Galland, o primeiro tradutor das Mil e uma

noites, e esta depositado na Biblioteca Nacional de Paris.

4 Em érabe, <Ji 4y 14, 35 Alf layla wa-layla —lit. Mil noites e uma noite—; em persa, J § <3 w& , Hazar-
0 yak shab.

SA Hégira, ou migracéo do profeta de Meca para Medina, ocorreu no ano de 622 da era cristd e marca o inicio do
calendario mugulmano.

® O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 1, p. 9.

"1bid., vol. 1, p. 11

8 1bid., vol. 1, p. 12.
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A lingua original da obra é o arabe. Com referéncia as traducdes precipuas, temos a de
Antoine Galland (versdo em francés) e Richard Francis Burton (versio em inglés)®.

Cumpre ressaltar que tanto Galland quanto Burton adaptaram a obra, em traducéo livre,
extirpando as passagens com mote de sexo, adultério e violéncia. Contudo, foi Burton quem
alcangou popularidade com sua vers&o.

Os manuscritos desse ramo, em sua totalidade, contém 282 noites e se encerram no
mesmo ponto da narrativa, ao final da décima-primeira noite da “Histéria do rei Qamaruzzaman
e seus filhos yAmjad e yAscad”. ¥

O ramo egipcio é composto por manuscritos que foram transcritos nessa regido, e 0 mais
antigo deles remonta ao século XI H./ XVII d.C., pertencendo a subdivisdo do ramo antigo,
chegando a 870 noites. O nimero de noites do livro passou a corresponder ao titulo, ou seja,
Mil e uma noites.

Tdao somente na segunda metade do seculo XII H./ XVIII d.C., teve a incorpora¢do do
que se chama ramo egipcio tardio. Esta elaboragdo seria resultante de uma iniciativa isolada de
um copista do Cairo, que teria agregado materiais dispersos, e, desta maneira, haver conferido
a obra; as mil e uma noites de narrativas.

Salienta-se que as historias acrescidas ao livro por esse anénimo escriba ndo eram
recentes, muitas delas sdo mais antigas do que as préprias Mil e uma noites, como a da donzela
Teodora, do marinheiro Sindabad e do sabio Sindabad - obras diferentes cujos protagonistas,
coincidentemente, apresentam o mesmo prenome.

A primeva traducdo das Mil e uma noites, como ja anteriormente dito, foi realizada pelo
orientalista francés Antoine Galland e publicada em doze volumes, entre os anos de 1704 e
1717.

Os oito primeiros volumes foram elaborados com base no manuscrito “Arabe 3609-
36117, pertencente ao ramo sirio; os volumes seguintes foram constituidas por adicdo de
historias que ndo fazem parte desse documento - dentre elas estao “Aladim e a lampada
maravilhosa”, “Ali Baba e 0s quarenta ladroes”, “O principe Ahmad e a fada Pari-Banu”, “Aby-
Hassan e o dormente desperto” e “A aventura noturna de Haryn Arrasid”. *

Apbs incorporar histérias ao livro, Antoine Galland suprimiu de sua versdo, algumas
que constam do texto original; e, ademais, modificou a fala de suas personagens, de modo que

as personagens falavam a moda de Versalhes; por esses e ainda por outros motivos, a sua

® O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 1, p. 15.
O1bid., vol. 1, p. 29.
11 Ibid.,, vol. 2, p. 13.
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traducdo é bastante criticada, ainda que, por outro lado, seja aquela que o mundo ocidental
conheceu e fora guardada vivida na memoria do coletivo.

Posterior a Antoine Galland, as Mil e Uma noites conheceram outros tradutores.
Vertendo para a lingua francesa, cite-se Mardrus, cuja traducao foi publicada entre 1899 e1904;
Rene Khawan, na década de 60; Andre Miquel e Jamel Eddine Bencheikh, na década de 90.

Os autores que verteram a obra para a lingua inglesa, destacam-se Edward Lane, John
Payne e Richard Burton, ambos no século XIX; e, mais recentemente, Husain Haddawi, em
1992.

Vertendo em lingua espanhola, cite-se Juan Gines Vernet, arabista catal&o, e o escritor
Ricardo Cansinos-Asens, ambos do século XX.

A versdo em lingua germanica, cita-se Littmann, na década de 20.

No Brasil, o primeiro a verter o Livro das Mil e Uma Noites da lingua arabe para a
lingua portuguesa foi o imperador D. Pedro I, no século XI1X.?

Posteriormente, as traducdes até o final do século passado, deram-se por via indireta,
especialmente do francés, a partir de Antoine Galland ou de Rene Khawan até que no século
XXI, o orientalista Mamede Mustafa Jarouche prop6s-se a verter, perfazendo uma traducgéo
fidedigna, da lingua &rabe para a lingua portuguesa.

Como a traducdo de D. Pedro Il ndo foi divulgada tampouco trazida ao publico,
considera-se que primeira traducdo indireta permitiu o contato dos leitores com uma tradugéo
conhecida mundialmente, mas ndo guardava fidedignidade ao texto original; e a segunda que,
por arbitrio do tradutor, divide as historias de acordo com o “agrupamento tematico”, fazendo
a supressao total e completa da segmentacao das histérias em noites, apagando o trago bastante
distinto do livro.

Desse modo, existiam duas Unicas versdes que circulavam com alguma regularidade,
mas que, além de apresentarem determinados descaminhos em relacdo ao texto original, eram
a traducdo de uma outra traducao.

Embora o livro das Mil e uma noites seja matizada pela oralidade dos personagens, néo
¢ literatura “oral”, que ¢ prosaicamente pensada como fruto de uma caética espontaneidade,
mas deve-se considerar a hipotese de que o percurso do livro tenha sido da elaboracao escrita a
apropriacéo pela esfera da oralidade, e ndo o contrario.

Cumpre ressaltar que as historias foram elaboradas por alguém, por escrito, a partir de

fontes diversas (das quais algumas podem ser orais, mas ndo ha evidéncias para alegar tal fato)

2.0 livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 4, p. 15.
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que foram paulatinamente, apropriadas por narradores de rua (individuos ou artistas que
narravam histérias cantando os versos, afinando a voz quando reproduziam as falas das
personagens, encenavam e imitavam trejeitos para entreter ao pablico), os quais encontraram
nelas um rico material de trabalho; e ndo uma compilacdo de lendas ou fabulas orais que a
posteriori foram organizadas e redigidas.

N&o se pode definir com precisdo a autoria desta insigne obra, portanto, ela deve ser
considerada como de autoria anénima.

O escritor Jorge Luis Borges considerava o titulo o mais belo de toda a literatura, parte
prévia de nossa memoria®®.

O Livro das Mil e Uma Noites é fecundo em termos de elementos textuais, dentre eles,
cita-se a estrutura encadeada de narradores e as historias, o tema e 0s motivos, além de um
repertorio fantastico que escritores de grande diversidade como Voltaire, Marcel Proust,
Machado de Assis, Edgard Allan Poe, Jean Potocki, Jorge Luis Borges, Michel Foucault e
Charles Nodier que também buscaram inspiracdo nas fantasticas noites.

Permeiam as histérias do livro, os elementos sobrenaturais, tais como: génios ou ifrits,
magia e ocultismo, metamorfoses, objetos méagicos, bem como caracteristicas essencialmente
humanas, vivenciadas nas paixdes desenfreadas, no &dio, nas atitudes generosas, nos
comportamentos cruéis, na curiosidade sem par.

Muitas histérias da obra literaria remetem ao mundo de encantamentos e magias.
Entretanto, ndo sera aprofundado o conceito do Sufismo ou Filosofia Sufil#, o qual se trata de
uma tendéncia mistica fundamental dentro da histéria da espiritualidade islamica.

O Sufismo é referenciado como uma doutrina cujo inicio remete aos primoérdios da
religido mugulmana. Os precursores apareceram poucos anos depois da morte do profeta
Maomé e fundamentaram-se na tradicdo ascética que resultaria na Filosofia Sufi, que se afirmou
e foi nutrida pela vida e pelo pensamento de numerosos misticos que se consagraram na busca
pelo divino.

A Filosofia Sufi é caracterizada pelos ideais de desapego, purificacdo e sabedoria. Haja

vista que a Filosofia Sufi ou Sufismo ser considerada pelo mundo islamico como corrente

130 livro das Mil e Uma Noites, S&o Paulo: Editora Globo, vol. 1, p. 9.

14 O sufismo é uma filosofia de autoconhecimento e contato com o divino através de praticas meditativas, retiros
espirituais, dancas, poesia e masica. O sufismo, do arabe: < s—= 3 tasawwuf e do persa:o=c 45 s < - sufi gari;
é a corrente mistica e contemplativa do Isld. Os praticantes do sufismo, conhecidos como sufis ou sufistas,
procuram uma relagdo direta com Deus através de canticos, musica e dancas.



17

mistica do Isl&, o tema ndo sera retratado minuciosamente, porquanto poderia resultar no desvio
de percurso do presente estudo.

Através de uma historia primeva que funciona como fio condutor da obra, outras
historias se entrelacam a primeira totalizando-se mil e uma noites.

O limiar da obra ocorre através da histdria do rei Sahriyar, membro de poderosa dinastia,
que descobre certo dia que a mulher o trai com um escravo.

O suserano, num rompante de colera, mata a mulher e 0 amante dela.

Em crise, esse rei sai pelo mundo iniciando uma busca que é também de fundo espiritual:
ele quer saber se existe neste mundo algum homem mais infeliz do que ele, que apesar da
condigdo de rei, também fora traido por sua rainha.

A resposta é positiva, mas com um agravante: ninguéem pode conter as mulheres — é o
que Ihe garante uma bela jovem que trai 0 marido.

Entdo, ele retorna para o seu reino decidido a tomar uma medida dréstica e violenta:
casar-se a cada noite com uma mulher diferente, mandando maté-la na manha seguinte.

A peremptdria de se manter casado por somente uma noite, para, na manha seguinte as
nldpcias, sentenciar a sua esposa, era tdo somente a maneira que o rei entendia que estaria a
salvo de uma novel traicéo.

O comportamento desditoso fora desencadeado apds o rei presenciar a traicdo de sua
esposa com um escravo negro e de ter constatado, pela experiéncia empirica, amealhada através
de viagens, que nao havia uma s6 mulher que fosse liberta da perversidade e da perfidia.

Durante anos, mocas eram sacrificadas pelo rei, até que ja ndo havia mais virgens no
reino, e o0 vizir ndo sabia mais o que fazer para atender o desejo do rei.

Houve muitas mortes e panico entre as familias, e o reino todo tomado por temor,
guando surge a perspicaz heroina; a filha mais velha do vizir, Sahrazad, que pediu ao pai que a
levasse como noiva do rei, pois elaboraria um estratagema para escapar ao triste fim que a
esperava.

A sagaz heroina Sahrazad elabora o estratagema para salvar o reino do rei sandeu,
oferecendo-se em casamento a Sahriyar, apesar da reniténcia do vizir, seu pai, a fim de que
desistisse do intento.

A narradora feminina € descrita por seus atributos espirituais e pelo intelecto, e nédo

pelos fisicos:

[...] tinha lido livros de compilac6es, de sabedoria e de medicina; decorara poesias e
consultara as cronicas histdricas; conhecia tanto os dizeres de toda gente como as
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palavras dos sabios e dos reis; conhecedora das coisas, inteligente, sabia e cultivada,
tinha lido e entendido.®®

Quando o vizir, pai de Sahrazad conta-lhe histérias de exemplos que visam demover

seu intento de casar-se com o rei, Sahrazad responde-lhe, primeiramente em tom de indiferenca:
E absolutamente imperioso que eu va até esse sultfo e que vocé me dé em casamento

a ele”; e depois, em tom de ameaca: “Por Deus que ndo voltarei atras. Essas historias

que vocé contou ndo me fardo hesitar quanto a minha intengdo. E, se eu quisesse,

poderia contar muitas histdrias semelhantes a essas. Mas, em resumo, tenho a dizer o

seguinte: se vocé ndo me conduzir ao rei Sahriyar de livre e espontanea vontade, eu

entrarei no palacio escondida das suas vistas e direi ao rei que vocé nao permitiu que
alguém como eu se casasse com ele, mostrando-se avaro com seu mestre. 16

A heroina Sahrazad é quem sera encarregada de fazer o rei retomar a sensatez. Como
era Sahrazad uma sumula de saberes, sendo que as suas leituras englobavam varios géneros,
menos aquele do qual langa méo, o da hurafa, ou fabula, em que Sahrazad decide por adaptar
aos outros géneros, possibilitando a execucédo de seu estratagema.

Quando, a sequir, inicia seu plano na primeira noite, como nas demais que se sucedem,
contando-lhe historias insolitas e as suspendendo ao raiar o dia.

O filésofo Michel Foucault afirmava: “Eu penso em As mil e uma noites: falava-se,
narrava-se até o amanhecer para afastar a morte, para adiar o prazo deste desenlace que deveria
fechar a boca do narrador . %/

O rei, movido pela agucada curiosidade, poupa Sahrazad da morte para ouvir, na
proxima noite, o desfecho da narrativa interrompida.

A narrativa de “As mil e uma noites”, segundo Michel Foucault: “¢ o avesso escarni¢ado
do assassinio, é o esforco de noite apds noite para conseguir manter a morte fora do ciclo da
existéncia”. 18

As historias sdo narradas pela esmerada narradora Sahrazad, filha do vizir mais
importante do reino, que as utiliza como um ardil para conter a medida dréstica e destemperada
de Sahriyar, o rei sassanida, de desposar uma mulher por noite e assassina-la na manha seguinte.

A princesa, ap0s ser possuida pelo rei, comega a contar-lhe uma histéria, mas, antes que
a manhd rompesse, ela parava seu relato, deixando um clima de suspense, s6 dando

continuidade a narrativa na manha seguinte.

150 livro das Mil e Uma Noites, Sao Paulo: Editora Globo, vol.1, p. 25.

16 Ibid., vol. 1, p. 9.

apud O livro das Mil e Uma Noites, Sao Paulo: Editora Globo, vol. 1, p. 9.
18 apud O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 1, p. 9.
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Ela iniciou um conto que despertou o interesse do rei em ouvir-lhe a continuagdo na
noite seguinte. Sahrazad, por artificiosa ligagdo dos seus contos, conseguiu encantar 0 monarca
por mil e uma noites e foi poupada da morte.

Assim, Sahrazad conseguiu sobreviver, gracas a sua palavra sabia e a curiosidade do
rei. Ao fim desse tempo, ela ja havia tido trés filhos e, na milésima primeira noite, pede ao rei
que a poupe, por amor as criancas. O rei finalmente responde que Ihe perdoaria, sobretudo pela
dignidade dela.

Sahriyar apresenta Sahrazad como sua rainha ao irmdo Sahzaman e este, tendo
conhecimento de que Sahrazad tinha uma irmd, Dinarzad, a desposa.

Mamede Mustafa Jarouche afirma que a metafora traduzida por Sahrazad é que a
liberdade se conquista com o exercicio da criatividade.

Salientar-se que a justica divina é evocada, pois 0s personagens da obra estdo sob a
égide das leis divinas. Assim, o presente trabalho permite um estudo comparado entre o
conceito de justica na tradicdo oriental arabe-islamica e na tradi¢do ocidental.

2.1 O CONTEXTO HISTORICO EM AS MIL E UMA NOITES

O livro das Mil e Uma Noites possui contemporaneidade com 0s acontecimentos dos
quais os historiadores julgam devastadores para 0 mundo arabe-islamico, auténticas “licdes
para quem reflete”, conforme uma topica célebre em narrativas moralizantes da época: as
invasbes mongdlicas, que culminaram, em 656 H. /1258 d.C., na destruicdo de Bagda e na
extincdo do califado abassida.*®

Entretanto, a destruicdo promovida pelos mongois foi rapidamente resolvida, e tudo
retomou 0 rumo.

No mesmo século VII H./XI11 d.C., ja se encontram autores arabes consagrando as obras
a suseranos mongois, ao que chamavam Hulagu, comandante dos invasores de Bagda, de

~ %

“sultdao” e lhe atribuiam inteligéncia por ter reunido os jurisconsultos da cidade e proposto a
seguinte questdo: “O que é preferivel, um governante infiel justo ou um mugulmano injusto?”

Todos teriam ab initio, se calado, mas um deles, bastante respeitado, recolheu a folha em que a

190 livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 1, p. 25.
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questdo estava proposta e assinalou a supremacia do governante infiel justo. Desta feita, todos
assinaram. 2° O episddio € retratado por Ibn Attigtaga, autor dessa época, no livro Alfahri.

Constata-se que a obra é contemporanea ao inicio da invasdo mongol, que além da
destruicdo, causou o desmantelamento das estruturas do Estado abassida.

E conveniente ressaltar que as narrativas da elaboragdo mameluca do Livro das mil e
uma noites pertencem ao género da hurafa, fbula, mas operam uma modificacdo em seu
funcionamento tradicional.

As fabulas referenciadas encenam a circunstancia de uma producdo e enuncia¢do na
periferia de um império poderoso, cujo iminente colapso é alegorizado pelo adultério das
rainhas e o subsequente exterminio das mulheres do reino por ordem do rei néscio.?!

Mamede Mustafa Jarouche também assevera que o livro das Mil e Uma Noites, em seu
cerne, rechaca a comunicacdo da experiéncia, prop6e uma concepcdo diversa da historia
retratada através de exemplos e das que esta pressupde??.

Ainda, o orientalista afirma:

Uma das encenacgdes recorrentes é salvar vidas e para tanto, narram-se fabulas
recheadas de traicdo, perfidia, ciimes, crimes diversos, injustica, etc., cujos
personagens estdo sempre com a vida por um fio, em geral numa Bagda figurada como
antro de crueldade, de esperancas frustradas e concupiscéncia, alegorias da ruina de
um devir que ontem mesmo foi frustrado.?

20O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, N.E. vol.1, p. 25
21 |bid., vol. 1, p. 25 e ss.

22 |bid., vol. 1, p. 25.

2 |bid., v. 1, p. 27.
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3 O CONCEITO DE JUSTICA NO PENSAMENTO FILOSOFICO ORIENTAL
ARABE-MUCULMANO

O conceito de justica sera desvelado através da inteleccdo do que é o Alcordo, o que
consiste a Sharia e os dos textos correlatos.

O livro das Mil e Uma Noites estabelecera o didlogo entre o Alcordo e a Sharia, para
que possa propiciar uma melhor inteleccdo do universo arabe-islamico, com a finalidade de

respaldar a persecucdo do conceito de justica para este universo.

3.1 OALCORAO

O Alcoréo ou Qu’ran é o livro sagrado do Isla, considerado como a “Palavra de Deus”,
cuja inspiracéo divina foi revelada através do anjo Gabriel?*.

O livro sagrado do Isld também é considerado a pedra basilar da fé islamica e
comumente denominado de Livro de Allah.

No contetido do Alcorao, sdo citados versiculos com o prefixo 'Deus disse', e a frase ‘O
Profeta disse’, que ¢ aplicado apenas para as palavras de Maomé preservadas nas tradicdes.?

A proépria crenca de Maomé, que ainda € mantida, ndo olvidada por seus seguidores, foi
de que esses discursos eram partes de um "Livro Celestial” enviado para ele ou a ele, em uma
versdo arabe, e ndo como um todo, mas em sec¢des de comprimento gerenciavel e em relacdo
as circunstancias do momento.

Concernente a estrutura, o Alcordo é um livro de cerca de 300(trezentas) paginas,
dividido em 114 capitulos, denominados suras, dispostas aproximadamente em ordem de
comprimento, exceto para a pequena oragao que constitui a Sura I. A Sura Il ou Sura de Medina
tem 286(duzentos e oitenta e seis) versos e a Sura Il ou Sura de Meca tem 200(duzentos)
Versos, respectivamente até as suras finais, que tém apenas trés a cinco versos curtos.

Haja vista que as suras de Medina sdo geralmente os mais longos da ordem que ndo é
cronoldgica, e considerando que a dificuldade de rearranja-los em ordem cronologica é
aumentada pelo fato de que a maior parte das suras de Medina e muitas das suras de Meca sdo

compostas, contendo discursos de periodos diferentes, ligados em conjunto.?

% GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 36.
2 Ibid., p. 36.
% Ibid., p. 36.
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Além das alusdes, relativamente poucas e exatamente datadas de acontecimentos
historicos, as evidéncias principais sdo fornecidas por critérios gerais de estilo e contetdo.

O primeiro periodo de enunciados sua pregacdo de Maomé foram entregues em um
estilo oracular sinewy lancado curtas frases rimadas, muitas vezes com pontos obscuros e as
vezes precedida por um ou mais juramentos formais.?’

O estilo €, reconhecidamente, a dos kahins antigos ou monges &rabes, e ndo é
surpreendente que os adversarios de Maomé deveriam ter cobrado dele que ele poderia apenas
outro Kahin tal. Devido a esta e outras razdes, o seu estilo gradativamente fluindo uma prosa
simples, ainda assim retorica, relatando dendncias sociais e visdes escatoldgicas passadas em
sua narrativa histérica. As suas caracteristicas originais de estilo denotam uma rima solta ou
assonancia que marca o final de cada verso, perfazendo o niumero de 10(dez) a 60(sessenta)
palavras.?®

Quando se buscam as origens e desenvolvimento das ideias religiosas expostas no
Alcor&o, denotam-se certas coincidéncias com trechos do Antigo Testamento. As coincidéncias
remetem a fatos historicos que relatam serem organizadas igrejas cristas e judaicas entre as
comunidades assentadas no norte, no sul, e no leste da Arabia.?°

A cidade arabe de Hira no Eufrates era a sede de um bispado nestoriano® é provavel
que fora desenvolvida atividade missionaria na Arabia, porquanto ha muitas referéncias na
poesia arabe antiga, que faziam alusdo aos eremitas que vivem em células solitarias no deserto.

No ano de 525 d.C., no Iémen, um movimento judeu ou judaizante apoiado pela dinastia
local foi derrubado pelos cristdos iemenitas.

Tendo em vista as estreitas relagdes comerciais entre Meca e o 1émen, é possivel supor
que ideias religiosas foram trazidas a Meca, juntamente com as caravanas de especiarias e
tecidos animais, bem como ha detalhes de vocabulario no Alcordo que abalizam esta
suposic&o.

O Alcordo é transparente no que tange as ideias monoteistas, bastante familiares no
oeste da Arabia.

21 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 37.
2 |bid., p. 37.
2 |id., p. 38.

30 O cisma nestoriano: separacdo entre a Igreja Ortodoxa e as igrejas afiliadas ao nestorianismo no século V
d.C.

31 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 39.
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A existéncia de um Deus supremo, Deus, assume-se como um axioma comum a Maomé
e seus opositores. O Alcordo nunca argumenta o ponto, o que ele faz afirmar que é o Gnico Deus
e ndo ha Deus sendo Allah.

Ha pontos obscuros que de que isso deve ser considerado como o depdsito direto da
tradigéo judaico-crista.

O Alcordo esta conectado a uma tradi¢cdo completamente dispar, uma tradi¢do obscura
arabe representado pelos Hanifs chamados - pré-islamicos arabes monoteistas, cujo nome
mostra que os sirios os considerava como os ndo-cristdos (sirio hanpa; 'pago’) *?

Ademais, o traco dessa tradicdo norte-arabe nativa profética é encontrado nas primeiras
passagens do Alcordo que referenciam a recontagem ou as missoes de profetas antigos. Em tais
narrativas, certas figuras obscuras arabes - Hud, Shu'aib e outros — ocupam um lugar pelo menos
tdo proeminente quanto os profetas do Antigo Testamento.

As primeiras referéncias assumidas nas historias desses profetas eram familiares aos
ouvintes de Maomé, e de fato um ou dois deles sdo mencionados nos versos pré-islamicos.*

A concessao desta tradicdo nativa monoteista como um elemento integrante do fundo
de ideias de Maomé, juntamente com a doutrina que mais poderosamente o agarrou (e que,
através dele, foi mais vivamente impressionado com a mente do Isld em todas as idades
posteriores) foi a doutrina do Juizo Final. Certamente a doutrina do Juizo Final ndo foi
originaria da tradicdo arabe, mas origina-se de fontes cristés.>*

A descrenca profunda, o escarnio e desprezo com que foi recebido pelos seus
compatriotas de Meca demonstram ser uma ideia totalmente desconhecida para eles.

Entretanto, ndo s as ideias expressas por Maomé sobre a ressurrei¢ao do corpo fisico e
da vida futura, mas também muitos dos detalhes sobre o processo de julgamento e até mesmo
a apresentacdo pictdrica das alegrias do Paraiso e tormentos do inferno, bem como varios dos
termos técnicos empregados exclusivamente no Alcordo, tracejam um paralelo nos escritos de
cristdos siriacos e monges.

N&o importando a origem dos canais através dos quais essas ideias atingiram Maomé, o
temor a Deus e a "ira de Deus" dominou seu pensamento durante toda a sua vida. Desta feita,

ele incentivava as obras caridosas e a piedade.

%2 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 39.
3 |bid., p. 38.
3 |bid., p. 40.
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O crente mulgumano tem, como sinal caracteristico, o continuo e sempre presente temor
a Deus, e seu oposto é "negligéncia™ ou "frivolidade". Esta antitese nunca esteve ausente da
mente de Maomé e é o motivo recorrente do ascetismo mugulmano.®

Nos primordios, referida antitese refletia o elemento central em seu ensino, que tinha
como preceito basilar o fato de que Deus € o mestre onipotente e 0 homem, Sua criatura que
esta sempre suscetivel a incorrer em sua ira - a base de toda a teologia mugulmana e ética.

O perdéo so6 pode ser alcangado pela graca de Deus, 0 homem ndo pode vencer por si
mesmo por mérito, mas para ser dignos de alcancar a misericérdia divina, requer-se do homem
implacéavel autocontrole e é necessario servir a Deus por meio de boas obras e, especialmente,
pela oracdo e esmola.3®

Os profetas ndo sdo tedlogos, neste diapasdo, dificilmente poderia ser exigido que as
exposicbes de Maomé desta doutrina serem teologicamente matizadas, portanto ndo sdo
precisas e draconianas.

O confronto do Alcordo com as concepgdes de predestinacédo e livre-arbitrio, aludidas
nos versiculos relevantes, é dirigido a multiddo desatenta ou para o grupo de crentes.

A negligéncia do mundano era uma fonte de perplexidade a Maomé, tal como para as
mentes mais religiosas, explicavel apenas como o ato de Deus, mas numa formulagdo menos
determinista, era necessario contabilizar o mérito ligado ao desempenho de ética e deveres
religiosos e para encorajar os crentes a perseverar neles.®’

Maomé apregoa uma doutrina da condenacdo por um Deus onipotente e onisciente,
combinada a um evangelho da esperanca.

O profeta adotou um nome para Deus, que nas pré-islamicas inscricbes mostram ter sido
corrente na Arabia - ar-Rahman, "o compassivo", e este termo sobreviveu na formula prefixado
para cada sura do Alcordo (presumidamente, a cada um dos discursos de Maomé), bismi'llah
ir-Rahman ir-Rahim, "Em Nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso.”

Contudo, a polémica com seus adversarios de Meca estava forcando Maomé a
desenvolver o contetido de sua pregacdo. Como eles permaneceram imunes as suas alegacoes
de ter sido enviado para adverti-los contra a ira de Deus no dia do Juizo e aos seus apelos para
se arrependerem de seus erros e mas agdes, Maomé modificou o seu tom, que se tornou mais

argumentativo.3®

% GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 41.
% 1bid., p. 42.
7 1bid., p. 43.
¥ GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 43.
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Gradativamente e com maior riqueza de detalhes, Maomé expandiu sua exposic¢éo das
evidéncias na natureza para a existéncia e o poder de Deus e das miss6es dos profetas anteriores.

A partir deste momento, ndo so6 sublinhou a retribuicdo ao final do Dia do Juizo Final,
mas também a perspectiva de alguma calamidade terrivel na vida presente em punicéo por sua
rejeicdo a sua adverténcia. Em sua oratoria, lembrou renitentemente as catéstrofes que ja tinham
ultrapassado os egipcios, o "povo de L6, “os filhos de Noé*?”, e as tribos arabes que tinham
rejeitado seus antecessores.

As novas narrativas proféticas das historias de Jodo Batista a José e o apostolo Jodo, o
primeiro esboco da historia de Jesus, as histdrias de Davi e Salomé&o, dentre outras figuras da
tradicdo apocrifa e a lenda de Alexandre, o grande; foram adicionados para celebrar a
homilética ou para demonstrar a origem sobrenatural de seu conhecimento.*

N&o obstante, os habitantes de Meca ainda exigiam do profeta um milagre, e com
notavel ousadia e autoconfianca, Maomé apelou como a confirmacao suprema de sua misséo
no proprio Alcoréo, tendo-se em vista que a maioria dos arabes nao possuiam dominio da lingua
arabe e da retorica.

Maomé desafiou seus adversarios alegando que se o Alcordo fosse sua propria
composicao, outros homens poderiam rivalizar com ele, deixando-se produzir dez versos como
ele. Caso ndo conseguissem (obviamente ndo podiam, porquanto um ndmero consideravel dos
escribas e estudiosos da época estavam seguindo Maomé), deveriam aceitar o Alcordo como
um milagre de prova excepcional.*?

Decorridos os ultimos anos em Meca, pautados na decepcdo e aparente estagnacao,
ocorreu um novo impulso para alargar o leque de pregacdo de Maomé. Nas suras do periodo,
os velhos temas sdo repetidos uma e outra vez, o tom geral é sombrio e hd passagens de
meditacdo para o coracao desejoso. Entretanto, estes foram anos de grande importancia para o
desenvolvimento da comunidade islamica. Diante da emocao crescente da hostilidade religiosa,
reprimida entre paredes estreitas, aterrada no coracao.

As perseguigdes e obstaculos sociais contribuiam para a converséo de fiéis, endurecendo
0 nucleo de seriedade moral que provou ser de uma so vez a forca motriz e a ancora do

movimento islamico, apds a morte do profeta.

39 A historia de L6: aluséo as passagens biblicas relatadas no 1°. livro do Pentateuco - Génesis 12:7-12; 14:12-
17;19:1-39.

40 Referéncia a historia do dilGvio e da arca de Noé, relatada no 1°. livro do Pentateuco — Génesis 6:13-22; 7:8.

4 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 44.
%2 |bid., p. 45.
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Durante este periodo, o ritual de litania fora estabilizado. As tradi¢6es frequentemente
se referem as oracGes, publicas e privadas, de Maomé e seus seguidores.

Todavia, as suras de Meca mencionam apenas ora¢Ges matinais e noturnas, em sendo
que a oracao privativa do fiel, que ocorre durante a noite, na realidade ndo ha no Alcoréo a
recomendacdo explicita das cinco oragdes diarias, tampouco do ritual de prostracdo. Nao se
encontram cristalinas as condutas legais ou sociais.

No que tange a doacgdo de esmolas, por exemplo, é sublinhado reiteradamente, e desta
feita, a recomendacao é formulada em termos de dever ético como um meio de autopurificacéo,
ndo em termos de uma instituicio. E essa a caracteristica do tom geral das suras de Meca.*?

Em Medina, promoveram-se mudancas através da existéncia da nova comunidade
chamada para a promulgacéo de muitas regras de lei e ordem social, bem como para a expansédo
de seu ensino ético. Contudo, as mudancas ocorreram paulatinamente.

Precipuamente, Maomé realizou a promulgacdo legislativa, documentando e
estabelecendo a base sdcio-politica da comunidade de Medina, justificativa para casos omissos
no Alcordo. Ao ser promulgada, ndo como uma revelacdo, mas por iniciativa propria, traz a
lume a distingdo que ele mesmo (e presumivelmente seus seguidores também) chamou entre
revelagéo e acdo pessoal.

O exemplo mais flagrante é vertido por seu discurso na “Farewell Peregrinacao”,
quando visitou Meca de ultima hora, por isso, também, a despeito de seu conteudo religioso e
a solenidade da ocasido, ndo esta no Alcoréo. #

Os referidos exemplos remetem ao ponto de vista de que expressam o fato de Maomé
usar deliberadamente a “revelagdo” como um dispositivo para impor sua vontade sobre a
comunidade ou para resolver os problemas com os quais ele foi chamado para negociar.*®

Certamente, 0 vasto nimero de passagens nas suras de Medina que se relacionam com
os incidentes insignificantes e assuntos politicos e domésticos deve sugerir isso ao critico.*®

Todavia, entre as tradicdes mais genuinas ha muitos que dizem respeito ao mesmo tipo
de incidentes e muitas homilias marcantes. N&o importando a explicacdo psicologica que se
pode ser, é dificil resistir a concluséo de que a "revelacdo™, o termo limita-se as declaracfes que
ndo foram conscientemente produzidas e controladas pelo Profeta e pareceu-lhe ter sido

transmitidas por inspiragéo divina.

4 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 44.
% |bid., p. 44.

% |bid., p. 36-47.

% |bid., p. 45.
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Durante o primeiro ano em Medina, o profeta Maomé adotou diversas praticas judaicas
para 0 uso da comunidade mugulmana, como a ashura, no décimo dia do primeiro més
(correspondente ao Yom Kippur ou Dia do Perdao); a instituicdo de uma oracdo do meio-dia, e
de frente para Jerusalém durante a oracao. Contudo, ele se viu envolvido em amara controversia
e conflito com as tribos judaicas.

Os fragmentos das disputas preservadas no Alcordo denotam claramente o seu carater
geral. A recusa dos judeus foi em reconhecer a alegacdo de Maomé de que recebera a profecia
para confirmar a Tord, e de contradicdo passou a zombaria, enquanto ele, confiante de sua
missdo divina, acusava os judeus de falsificagdo das escrituras e ocultacdo do contetido de
verdade.

Com relacdo as criticas feitas de suas narrativas proféticas, ele respondeu em principio,
com a indagacéo de convincente simplicidade: "Estais sabendo mais do que Deus?"*

Desta feita, a fissura aumentou e de tentativas de persuaséo do Alcoréo tornam-se para
repreensao, escarnio e, finalmente, dendincia e ameacas. Houve reproducéo de muitos temas da
polémica antijudaica de idade dos primeiros escritores cristios. 8

Todavia, no Alcordo contém varias acusacdes aos judeus no que tange a rejeicdo do
"Messias”, Jesus Cristo, filho de Maria; e também no Alcordo, incluem-se 0s cristdos também
na celeuma. "E os judeus dizem: ‘Os cristaos ndo estdo fundados sobre nada.” E os cristaos
dizem: ‘Os judeus no estdo fundados sobre nada’" *°

Em especial, a doutrina da filiacdo divina de Jesus € enfaticamente repudiada, nos
termos que revelam a forma grosseiramente antropomarfica em que tinha sido apresentada ou
se apresentou para 0s arabes-mugulmanos.

O inicio de Sura de Meca, provavelmente dirigido originalmente contra a concep¢édo das
trés deusas de Meca como "filhas de Deus", era, evidentemente, aplicavel também para a
doutrina cristd da Trindade: “Diga, Ele ¢ Deus, o unico - Deus Eterno - Ele ndo gerou nem foi
gerado - E ndio ha ninguém igual a Ele.” %

Entretanto, o nascimento virginal da Virgem Maria é reafirmado mas por outro lado, a
crucificagdo de Jesus é declarada como uma callnia judaica e em outro techo, é negada a
caltinia. E evidente, de fato, ao analisar o Alcor&o, que Maomé n&o tinha conhecimento direto

da doutrina crista.

47 Alcordo, Sura Il, v. 134

48 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 44.
49 Alcordo, Sura I: 111.

% GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950.
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O fato de Maomeé afirmar que Allah é Unico e ele ser o ultimo profeta, é porque
acreditava que tinha sido precedido por outros profetas tais como Abrado, Ismael, Davi, Jesus,
dentre outros.

A polémica contra o cristianismo é ainda obscura, uma vez que €, aparentemente
contemporanea, com referéncias controversas dos cristdos, que antecede o conflito com as
tribos cristianizadas do norte-oeste.

Desde o comeco, sdo implicitas as controvérsias dos dogmas cristdos no ensino
maometano, mas pode ter sido trazido pela rivalidade com o movimento de reforma religiosa,
que foi crescendo ao mesmo tempo sob a influéncia nestoriana nos oésis do leste Nejd, entéo
chamado Yemama. Até a morte de Maomé, os dois movimentos ndo participaram de uma luta
de vida ou morte. !

A consequéncia foi tornar translicido a Maomé, o que podemos chamar de teoria da
historia do Isl.

Ora, o judaismo foi reivindicado como a religido de Moises e o cristianismo como
religido de Jesus, o profeta retrocedeu tanto para a figura de Abrado "o Hanif", ndo-judeu e nao-
cristdo, trazendo a Maomé a concepcdo de um monoteismo primitivo sem distorcdes;
constantemente revivido por uma sucessao de profetas, de quem ele, o ultimo, foi o verdadeiro
herdeiro de Abrado e purificador dos erros de ambos 0s judeus e os cristdos. H& possibilidade
que tal pensamento fora um legado da tradicdo de arabes ndmades, profecias que ndo deixaram
resquicios que sobreviveram até nos. %

Ademais, Abrado torna-se o fio condutor, pois ja estava associado pelos trechos biblicos
com os arabes; porquanto Abrado era pai de Ismael®3, o pai dos ismaelitas, ou seja, descendentes
de Ismael, hodiernamente conhecidos como &rabes. Abrado e Ismael j& foram tradicionalmente
considerados como os fundadores de seu santuério, a Kaaba.

Assim Isla apareceu, ndo como uma nova religido, mas como um renascimento do
monoteismo abradmico puro purificada de uma s6 vez dos acréscimos do judaismo e do
cristianismo e com o escopo de substitui-los como a revelagio final. >

Convém ressaltar que o fato de que isso ndo quer dizer que o Isla se tornou, assim, uma

forma especificamente arabe de monoteismo. A peregrinacdo a Meca, teve a reinterpretacédo de

1 GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950.
%2GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950.
%3 Biblia Sagrada, Génesis 16:1-16.

% GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950.
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suas cerimonias da peregrinacgdo feita com significado ético totalmente estranho ao seu carater
original arabe. *®

O Isla, uma religido, embora fisicamente centrada em Meca, ndo é uma religido arabe,
tampouco trata-se de uma adaptacdo do monoteismo judaico arabe e cristdo, em seu cerne, esta
implicita uma reducdo das normas existentes do judaismo e do cristianismo sirio a pensamento
arabe. *

Ora, 0 objetivo do Isla era incutir em ambos: os arabes e ndo-arabes, concep¢des
religiosas e normas éticas para os niveis estabelecidos pela pregacdo dos profetas anteriores.

O sistema maometano é bastante rigido, positivo e enfatico. A rigidez, a énfase especial
sobre o desempenho obrigatério de deveres legais e religiosos, a demanda por obediéncia
inquestionavel, pode ser explicada em grande parte como uma reagdo contra a anarquia social
e espiritual na Arabia. >’

As tribos arabes, desprovidas de auto-disciplina, retornavam para o afrouxamento
espiritual, tendo como guia espiritual o profeta Maomé, que tentava manter seus convertidos
tribais, tanto quanto possivel sob sua supervisdo direta. Faz-se crer que as prosternacdes e
invocagdes em unissono nas oracdes diarias, eram instrumento de disciplina espiritual, atraves
de sacrificio do corpo fisico.

A reacdo a partir do ascetismo e da tendéncia de se retirar do mundo, que foi tdo
marcante caracteristica do cristianismo oriental, sendo o cenéario da atividade religiosa no Isl,
a vida dos homens no sentido mais amplo. %

Assim, todas as atividades sociais eram para serem incluidas dentro de sua competéncia
e devem ser penetradas por seu espirito.

O sistema maometano trazia consigo consequéncias perigosas. O impacto inevitavel do
mundo externo sobre os ideais religiosos do Isld comecou j& na vida do Profeta e, entre seus
companheiros mais proximos, foi acelerado pelas vastas conquistas territoriais dos proximos
anos, e chegou a um ponto em guerra civil e do estabelecimento do Califado Omiada de
Damasco apenas 28 anos apds sua morte. >°

O espraiar do Isl& para o mundo foi 0 que provou ser 0 meio de recuperacao espiritual

para o Isla. Ndo mais cerceado em Medina, a tradi¢do viva de Maomé sobreviveu, floresceu e

% GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, passim.
% Ibid., passim.
57 Ibid., passim.
%8 |bid., passim.
%9 Ibid., passim.
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ganhou forca para resistir e superar, de uma forma que no inicio parecia impossivel superar 0s
obstaculos que o impediam de ser propagado.

Concernente ao Alcordo ser escrito na integra durante a vida de Maome, trata-se de
questdo sobre a qual existem tradi¢cdes conflitantes.

Reza-se que a primeira compilacdo de alguns anos apds a morte de Maome, deu-se a
partir dos pergaminhos e couros, tbuas de pedras, ramos de palmeiras e folhas de tamareiras,
0ss0s como costelas e omoplatas de camelo, pedacos de tabuas e no coracao e mentes dos fiéis,
tendo em vista que o povo arabe era predominantemente némade, de tradicdo mormente oral.5!

Devido a este fato, atribui-se grande parte da desigualdade e da articulacdo aspera que
caracterizam a atual composicao das suras mais longas.

Decerto que, ao lado desses materiais escritos, varios dos companheiros do Profeta
preservaram pelo coracao, resultando versdes transmitidas com inimeras peguenas variantes, e
que o terceiro Califa, Uthman, tinha preparado um texto autorizado em Medina, cujas copias
foram enviadas para as principais cidades. ®2

Todavia, tais reproducdes foram escritas hum roteiro muito deficiente em arabe, que
precisava ser completada com as memorias treinadas dos milhares de recitadores. Visando
ultrapassar este obstaculo, melhorias e aperfeicoamentos de ortografia foram gradualmente
introduzidos nos manuscritos antigos.

Findo o primeiro século, o texto fora estabilizado, faltando definir alguns detalhes.
Embora neste processo, foi ajustado para a prondncia padréo, a partir da qual a fala maometana
diferia em alguns pormenores, é depreendido e bem estabelecido que ndo ocorreram alteracdes
relevantes introduzidas e que a forma original e conteldo de discursos maometanos foram
preservados com precisdo e esmero. &

Entretanto, muitas pequenas variacdes de leitura e pontuacdo ainda sobreviveram até
que finalmente o problema tinha de ser encontrado por um compromisso caracteristico
mugulmano.

Com a decorréncia do tempo, varias versdes tornaram-se fora de uso, mas € s6 no
presente século (como resultado da distribuicdo de cdpias impressas e litografado do Alcoréo
de Constantinopla e Cairo) que uma unica leitura adquiriu moeda quase universal no mundo

mugulmano. %

80 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, passim.
1 GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 44.
62 |bid., passim.

83 Ibid., passim.

% Ibid., passim.
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A recitacdo publica do Alcordo é entoado ou cantado em frases melddicas lentas, a arte
correta do que é ensinado como parte do curso normal académico em seminarios religiosos
muculmanos. Na época medieval, ouvia-se falar de coros de recitadores, que a evolugdo
historica remete ser os precursores dos trovadores.

Como todos os livros sagrados, a necessidade foi logo sentida por alguma orientagéo na
interpretacdo e exegese do Alcordo. Desde os primeiros dias da transmissdo do texto, foi
acompanhada por glosas orais sobre pontos de linguagem ou interpretacao®®.

As glosas aumentaram grandemente em numero e complexidade durante os primeiros
dois ou trés séculos, em consequéncia do aumento de escolas teologicas e juridicas, de
controveérsia sectaria, e de uma grande massa de tradicdo popular amplificando ou afirmando
explicar as alusdes pessoais e escatoldgicas descri¢cdes no texto.

Com o fim do terceiro século, a primeira colecao e critica do estudo destes materiais foi
feita pelo tedlogo e historiador al-Tabari. Sua vasta obra em 30 volumes, € um monumento de
piedade académico inigualavel em seu tempo ou de seu tipo. al-Tabari langou as bases sobre
as quais os estudiosos mais tarde construiu seus comentarios mais especializados, muitos deles
com suas proprias exceléncias, € como a do gramatico al-Zamakhshari. O filésofo al-Razi,
utilizando um sistema diferente de andlise e de forma mais subjetiva, resumiu as discussdes
exegéticas dos trés séculos depois de al-Tabari. %

No século 4. d.C., al-Baidawi (m. 1286) reuniu os varios depdsitos de filologia, da
exegese teoldgica legal e textual, bem como um comentéario conciso do que se manteve o padrédo
de trabalho até os dias de hoje. A interpretacdo ortodoxa moderna esta sobre 0s seus ombros, e
assim fazer todas as traducdes europeus.

No bojo do Alcorao, as palavras "Ruh™ e "Sad", apregoam que o livro sagrado origina a
vida, estimula a alma, irradia a luz que ilumina os coracGes dos tementes a Deus, sendo que
este € 0 género de dinamismo espiritual o qual é apregoado pelo Alcoréo.

A prética dos ensinamentos do Alcordo esta demonstrada pelos exemplos do Profeta
Maomé.

A temperanca é também uma caracteristica primordial no Alcordo. Promove a harmonia
entre:

a) o divino e 0 humano;

b) o espiritual e o material;

8 GIBB, H. A. R, “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, passim.
% Ibid., passim.
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¢) o individual e o coletivo.

A sabedoria do Alcoréo é tridimensional: abarca o interior, o exterior e o superior:

a) interior: penetra no amago da alma e dirige-se as profundezas do pensamento, € inerente ao
ser humano. A sabedoria interior € impar e refere-se a todos os assuntos de ordem
metafisica;

b) exterior: contém em seu interior, todos os passos da vida humana, bem como os principios
das relacbes humanas. Ha ensinamentos para inteleccdo de questdes de foro intimo e
complexas questdes de relacdes internacionais; para 0 muculmano, o Alcordo anuvia
duvidas ou omissdes de conduta moral e ética, porquanto a presenca de Allah é invocada
em todos os negdcios a serem celebrados; o0 mugulmano reconhece o Alcordo como diretriz
de todas as suas transagdes, como guia espiritual, como seu ordenamento juridico e cddigo
de ética e por fim, o caminho de sua vida;

c) superior: O Alcordo € balizado pelo supremo poder de Allah, 0 homem é meramente um
depositério do vasto dominio de Allah e o Unico fim da sua cria¢do é adorar a Allah.

No Alcoréo, ha proporc¢éo entre acdes e recompensas, entre meios e fins, a sabedoria do
livro de Allah promove a piedade nas acdes, a unidade de propdsitos e boa vontade nas
intengdes.

Hé& que se fazer um paralelo com a Teoria Tridimensional do Direito de Miguel Reale,
em que se trazem a baila, fatores ontognoseologicamente distintos: fato-valor-norma®’:

Miguel Reale, em sua teoria, propde uma integracdo normativa de fatos, em consonancia
com os valores. O enfoque precipuo é sobre o fato (realismo juridico), a norma(normativismo)
e o valor(jusnaturalismo).®

O valor, para Miguel Reale, ndo existem por si mesmos, dependem da existéncia e da
historia do ser humano. Os valores sdo resultado da consciéncia e da acdo e sao realizados na
historia.

Entretanto, ha que se considerar o relativismo, pois uma vez estabelecidos pela cultura,
permanecem para sempre no horizonte da comunidade, justificando e individualizando esta
comunidade, sdo denominadas invariantes axioldgicas.

O valor apresenta trés fungGes em relacdo a atuacdo sobre a experiéncia juridica: como

fator constitutivo da realidade (fungdo 6ntica), como prisma para compreender tal realidade

87 REALE, Miguel. Teoria Tridimensional do Direito. Séo Paulo: Saraiva, 2001, passim.
8 Ibid., passim.
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(funcdo gnoseoldgica) e como razdo determinante da conduta, j& que s6 se age em direcdo a
fins (funcéo deontoldgica).

A norma sempre implica um equilibrio entre fatos (dados empiricos de um determinado
momento historico-social) e valores exigidos (ideais religiosos).°

Ao contrério das leis fisicas, as normas juridicas ndo sao simples captagéo descritiva do
que constitui o fato, mas uma tomada de posi¢do constitutiva frente ao fato. Por sua natureza
elementar, as normas sempre estdo em estado de tensdo: fazem alusdo a fatos e valores
passados, tendendo a conservacdo e a fatos e valores novos, na medida em que aparecem,
tendendo a renovag&o.™

Tanto na tradicdo ocidental quanto na tradi¢do oriental-arabe o equilibrio entre fatos e
valores exigidos ou invariantes axioldgicas € observado na evolugédo da sociedade. Entretanto,
este equilibrio € encontrado em maior ou menor grau dependendo da sociedade em que se
insere.

Todavia, as normas na tradi¢do oriental-arabe ndo sdo submetidas a estado de tensdo
constante, porquanto ndo ha valores novos, ndo ha renovacao por serem estaticos os valores, e
em confronto com os fatos, ndo havendo dinamismo, h4 uma constancia mantida através
dogmas e preceitos religiosos.

Hodiernamente, muitos muculmanos, sendo homens e mulheres, entoam diariamente a
recitacdo de trechos do Alcordo, em oragdes e vigilias noturnas. Os mugulmanos entendem que
a praxe da recitacdo do Alcordo é uma forma elevada de adoracéo.

Posto isto, temos que o livro Alcordo é o fundamento da vida do mugulmano, e por ser
de suma importancia, ndo provoca espanto que no livro das Mil e Uma Noites, existam inimeras
passagens que fazem mencao ao sagrado livro do Isl& ou aos preceitos coranicos, como adiante

se observa.

% No Alcorédo, ha proporgéo entre agdes e recompensas, entre meios e fins, a sabedoria do livro de Allah promove
a piedade nas agdes, a unidade de propositos e boa vontade nas intencoes.
O REALE, Miguel. Teoria Tridimensional do Direito. S&o Paulo: Saraiva, 2001.
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3.2 O ALCORAO NAS MIL E UMA NOITES

O Alcorio ou Cordo™ ¢ o livro sagrado do Isla. Os mugulmanos acreditam que o Alcoréo
é a palavra literal de Deus, Allah, revelada ao profeta Maomé’? ao longo de um periodo de 22
anos.

A palavra Alcordo deriva do verbo arabe que significa ler ou recitar; Alcordo € portanto
uma "recitacao™ ou algo que deve ser recitado.

Observa-se no introito do livro das Mil e Uma Noites a seguinte recitagdo: “Em nome
de Deus, o Misericordioso, o Misericordiador em quem esta a minha fé”"3,

No Livro das Mil e Uma Noites, a introducao supra é feita conforme os ensinamentos
do Alcordo. Os mandamentos islamicos sdo aludidos (oragOes, abluges’, cuidados com a
vestimenta, casamento, com a comida e etc.), e Allah é invocado em varias passagens da obra,
na expressdo: “InshAllah”™, bem como sua justica divina.

A justica de Allah recai sobre os personagens das histérias, nas acdes boas ou mas,
praticadas no mundo, que serdo passiveis de julgamento no Dia do Juizo Final, como por
exemplo, se vé na histdria de Misa e a Justica Divina, em que se explica o conceito de justica
e os designios de Allah, que dé justica ao oprimido neste mundo: “[...] o direito chegou a quem
era devido. Portanto, nossa justi¢a e equanimidade sdo exatas, como viste”.”

As contas serdo feitas com toda a justica. O Alcordo diz; para um mal cometido sera
castigado apenas uma vez, porém por um bem praticado sera recompensado a partir de um
minimo de dez até setecentas vezes e Deus duplicard para quem Ele quiser, pois Deus é
bondoso.

Aqueles cujas boas acdes pesarem mais do que as mas entrardo no Paraiso; e aqueles,

cujas mas acOes pesardo mais de que as boas entrardo no inferno. Os que tiverem as boas e as

"t Alcoro ou Cordo, no arabe grafado como ¢i_#

2 Maomé viveu faleceu em Meca, ¢. 570 e nasceu em Medina, 8 de Junho de 632. Foi um lider religioso e
politico &rabe. Segundo a religido islamica, Maomé é o mais recente e o Ultimo profeta do Deus de Abrado.

8 O livro das Mil e Uma Noites, Séo Paulo: Editora Globo, vol.1, p.9.

™ Ablucéo (do latim ablutio, "lavagem™) é um rito presente na religido Isl. Trata-se de um rito de purificagdo,
com simbolos, atos e significados variados. As ablugdes rituais nasceram das purificagcdes necessarias apds a
contaminagdo proveniente do contacto com os cadaveres, das relagGes sexuais, do parto, da menstruacgao e
outros. Em outras situacGes, relacionam-se a ritos de preparacéo para o sacrificio. As ablugdes sao feitas com
agua, areia ou sangue. No Isla, a ablucdo é obrigatéria antes de cada oracéo.

> Traducéo livre para a lingua portuguesa: se Deus permitir, com a permissdo do Altissimo.
6 O livro das Mil e Uma Noites, S&o Paulo: Editora Globo, v.4, p. 284-285.
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mas acdes equilibradas, no prato da balanga’’, permanecerdo no Al Araf’® por algum tempo
onde manifestardo o desejo de entrar no Paraiso e, finalmente consegui-lo-do pela misericordia
de Deus.

Considerando que o Livro das Mil e Uma Noites € um expoente da literatura universal,
de matiz oriental, especificamente arabe, ndo surpreende que o Alcordo seja a grande diretriz
nas vidas das personagens das Mil e Uma Noites.

Em vérios trechos de diversos contos ou histdrias das Mil e Uma Noites, permeiam
alusbes ao livro sagrado islamico, bem como preceitos coranicos que conduzem a vida dos
mugulmanos.

Os personagens, a comecar pela narradora-mor, Sahrazad, invocam os auspicios de
Allah, o misericordioso.

N&o sO a narradora, 0os demais personagens ilustrados nos contos clamam pela justica
divina, fazem invocacges ao Altissimo, norteiam suas a¢Bes segundo preceitos fundamentados
no Alcordo, seguem o rito litdrgico islamico e usam a litania para elevar os pedidos a Allah.

Em sendo que o livro das Mil e Uma Noites contém inimeras citacdes alusivas a fé
islamica, destacam-se alguns trechos em que as alus@es sejam cristalinas:

No limiar da narrativa do livro das Mil e Uma Noites: “Em nome de Deus, o
Misericordioso, o Misericordiador em quem esta a minha fé [...]”"°

Na 30.2 (Trigésima) Noite - “O carregador e as trés jovens de Bagda™: “Nao bebas sendo
com um irmao de fé, de pura origem, linhagem dos pios ancestrais, pois 0 copo € como 0 vento:
se passa por perfume, agradavel fica, mas, se passa por carnica, fede”.8

Nas 40.2 (Quadragésima) a 42.2 (Quadragésima Segunda) Noites das historias das Mil e

Uma Noites — O segundo dervixe: “Meu pai me ensinou caligrafia e o Alcordo sagrado, do qual

7 Alusdo ao Dia do Juizo Final, conforme passagem do Alcordo 14:48:

“’No dia em que a terra for trocada por outra (Coisa) que ndo seja terra, como também os céus, quando os
homens comparecerem ante Deus, Unico, Irresistivel.”’

8 Traducéo literal: Os Cimos, uma espécie de Purgatorio.

%0 livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 1, p.39. Trata-se da sura da abertura do
Alcordo: “Em nome de Allah, O Misericordioso, O misericordiador.”

80 livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 1, p.116.
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aprendi as sete formas de recitacgéo, assimiladas a partir da obra de Assatibi®, li um livro sobre
jurisprudéncia islamica® e o expus diante de um grupo de homens doutos.”#

Na 54.2 (Quinquagésima Quarta) Noite das histdrias das Mil e Uma Noites — O terceiro
dervixe: “Muito contente por ter escapado incélume, entrei no pavilhdo, fiz minhas ablugdes®
e rezei, prosternando-me duas vezes em agradecimento a Deus altissimo.” Ainda: “Tao grande
foi minha alegria que louvei a Deus altissimo e fiz as declaracdes rituais ®°de que ele é tnico e
o maior”.%®

Na 64.2 (Sexagésima Quarta) Noite das Mil e Uma Noites — A primeira jovem, a dona
de casa:

No meio da noite, ouvi uma voz de timbre suave salmodiando o Alcordo. Levantei-
me contente e caminhei na direcdo da voz, até que fui conduzida a um aposento cuja
porta estava encostada; espiei pela fresta e vi algo como um santuério para recitacao,
algo como um nicho para preces, e algo como lampides dependurados e acesos, velas

e um tapete estendido, sobre o qual estava sentado um rapaz gracioso recitando de
modo escorreito um exemplar de Alcordo que havia diante de si.®’

Na 233.2 (Ducentésima Trigésima Terceira) Noite das Mil e Uma Noites — Jullanar, a
Maritima, e seu filho Badr: “Louvado seja Deus, que a criou ‘de um liquido vil, num lugar
seguro®~ 8°

Na 242.2 (Ducentésima Quadragésima Segunda) Noite das Mil e Uma Noites — Jullanar,
a Maritima, e seu filho Badr: “O menino era singular entre a gente do seu tempo, em virtude de
sua beleza, formosura, esplendor e perfeicdo; aprendeu caligrafia, cronicas das na¢des antigas,
Alcorio, gramética e lingua; sabia atirar flechas e lutar com langas.”

Na 104.2 (Centésima Quarta) Noite das Mil e Uma Noites — Histéria Completa de

Qamaruzzaman e seus filhos:

81 O autor mencionado nasceu em Jativa, na Andaluzia e faleceu em 1194 d.C.. Dentre suas obras, esta o livro
que o original expde os sete sistemas candnicos de recitacdo alcoranica, ou seja, 0s sete sistemas legitimos para a
recitacdo do Alcordo.

82 A jurisprudéncia islamica chama-se figh e esta divida em duas partes: i) o estudo das fontes e metodologia
(usul al-figh, “raizes da lei”) e ii) regras praticas (furu’ al-figh, “ramos da lei”).

8 O livro das Mil e Uma Noites, Séo Paulo: Editora Globo, v. 1, p.140.

8 Refere-se a ritual de lavagem e purificacdo, segundo preceitos islamicos.

8 Tratam-se das recitagdes alcoranicas.

8 O livro das Mil e Uma Noites, S&o Paulo: Editora Globo, v. 1, p. 166- 167.

8 Ibid., vol. 1, p. 190.

8 Alcoréo, 77, 20-21, apud Andnimo, O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 2, p.120.
8 O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 2, p.120.

% Ibid., vol. 2, p. 131.
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Passara a trabalhar com astronomia e estrelas, geomancia, fisiognomonia, elaboracéo
de calendarios para prece, adicdo e subtracdo, sintaxe, multiplicacdo, divisdo e
calculos sobre a posicdo dos astros; estudara as grandes batalhas, decorara as linhas e
os versiculos do Alcordo.*

Na 131.2 (Centésima Trigésima Primeira) Noite das Mil e Uma Noites — Historia
Completa de Qamaruzzaman e seus filhos: “[...]o chefe da guarda fazia a profissdo de fé
mugulmana, e com o olhar apontava para o céu”. %

Na 206.% (Ducentésima Sexta) Noite das Mil e Uma Noites — Sayf Almuluk e Badi at
Aljamal:

Assim que se encontraram, o Vizir se apeou diante do rei, aproximou-se, beijou-lhe a
mao e o pé e lhe deu a boa-nova da satisfagdo de seu interesse da melhor maneira.

Ofereceu-lhe a fé e 0 isld e o rei Asim se converteu junto com os membros de seu
governo, o povo de seu reino e todos quantos viviam no Egito.%

Na 207.2 (Ducentésima Sétima) Noite das Mil e Uma Noites — Sayf Almuluk e Badi at
Aljamal:

Disse o rei Asim ao seu vizir: “O vizir, Deus bendito e altissimo generosamente nos
concedeu a reta religido, com seu mérito e nobreza, retirando-nos das trevas para a luz, e por
isso eu quero fazer o bem ao povo.”%

Na 2092 (Ducentésima Nona) Noite das Mil e Uma Noites — Sayf Almuluk e Badi at
Aljamal: “E as aias criaram os dois meninos até que cada um atingiu a idade de cinco anos,
quando entdo os entregaram a um alfaqui®® na escola para que Ihes ensinasse o Alcordo e a
escrita;[...]” e “Vocés e eu, todos nds, adoravamos o Sol e a Lua, mas Deus nos agraciou com
a fé e nos salvou daquele extravio no qual nos encontravamos, conduzindo-nos para a fé do
isla!”%

Na 2522, (Ducentésima Quinquagésima Segunda) Noite das Mil e Uma Noites — Os sete

irmdos e 0 xeique: “Nao lhe dirija a palavra; quando ele chegar e fizer as ablugdes, imite-lhe as

1 O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol. 2, p.215.
%2 |bid., v. 3, p.266.

% Ibid., vol. 3, p.25.

% Ibid., vol. 3, p. 27

% Doutor da lei religiosa muculmana.

% O livro das Mil e Uma Noites, S&o Paulo: Editora Globo, vol. 3, p.29-30.



38

acdes, quando ele rezar, reze igual;[...]”®" e “Apeou-se diante do mihrab®, fez suas ablugoes —
imitei-o — e se pds a rezar — imitei-o, atras dele.”®®

Na 2522, (Ducentésima Quinquagésima Segunda) Noite das Mil e Uma Noites — A
mulher, seu irm&o e as feiticeiras:

Minha mée estava gravida e deu a luz tanto a mim como a meu irmdo, de uma so
barrigada. Quando atingimos a idade de cinco anos, ela o entregou ao alfaqui na
escola, onde ele aprendeu tudo quanto necessitava do Alcorao e das ciéncias, passando
a alternar-se ente a escola e a mesquita até crescer.'

Na 2722, (Ducentésima Septuagésima Segunda) Noite das Mil e Uma Noites — O xeique
Albaz Alashab, o cambista e sua esposa: “[...]o cambista a deu-lhe a loja com tudo quanto
continha de dinheiro e entregou-se a devocdo, adoracdo, frequentacdo de mesquitas e total
dedicacdo a Deus altissimo.”%

Na 2102 (Ducentésima Décima) Noite das Mil e Uma Noites — Sindabad, o Navegante:
“Amaldi¢de Deus os que amarram suas montarias na porta da mesquita!”.1%?

Na 8862 (Octocentésima Octagésima Sexta) Noite das Mil e Uma Noites — O homem
de Hurasan, seu filho e o preceptor: “Queria um lugar isolado para fazer as minhas ablugdes”,
e a moca lhe disse: “Entre!”. A velha entrou, satisfez-se, abluiu-se, rezou e puxou um rosario,
pondo-se a entoar preces.” %

Na 9172 (Nonacentésima Décima Sétima) Noite das Mil e Uma Noites — A velha e a
esposa do mercador de tecidos:

Conversa entre a velha e a mulher do mercador: “Quero abluir-me para as preces!”*%

Conversa da velha com o mercador:

Saiba que entrei em certa casa, fiz ablugdes, rezei no tapete[da dona da casa, ali
esqueci o turbante] e sai; como eu ndo conhecia a casa onde rezei, ndo consegui
localiza-la; eis-me aqui agora, vagando todo dia até anoitecer para, quem sabe, achar
a casa, cujo dono ndo conhego!%

% 0 livro das Mil e Uma Noites, Séo Paulo: Editora Globo, vol. 3, p.82

% E o ponto que indica a direcdo de Meca nas mesquitas e locais de preces e oracdes.
% O livro das Mil e Uma Noites, S&o Paulo: Editora Globo, vol. 3, p.82.

100 Ibid., vol. 3, p.84

101 |bid., vol. 3, p.123

102 Ibid., vol. 3, p.217.

103 |bid., vol. 3, p. 222.

104 1bid, vol. 3, p.295.

105 |bid, vol. 3, p.297.
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Na 5882 (Quinquocentésima Octogésima Oitava) Noite das Mil e Uma Noites —
Ala’uddin e a lampada magica: “Ele comegou a agir como ela, colocando a mao em quem sentia
dor, recitando para um os versiculos de abertura do Alcordo, para outros algum dos demais
capitulos desse livro, e por outros fazendo rogos a Deus.””1%

Na 6642. (Sexacentésima Sexagésima Quarta) Noite das Mil e Uma Noites — Os amores
de Hayfa e Yusuf:

O rei Mihrajan ouviu a voz de alguém, sem lhe ver a imagem, e se levantou
aterrorizado, o coragdo acelerado e a mente transtornada, perplexo quanto ao que

fazer. Pediu a Deus auxilio contra o demdnio maldito, leu um pouco do Alcordo e se
cercou de alguns dos grandiosos nomes de Deus,[...]*%

Na 746°. (Septucentésima Quadragésima Sexta) Noites das Mil e Uma Noites — MUsa e
a Justica Divina: “De repente, um cavaleiro chegou, descavalgou, abluiu-se com agua da fonte,
bebeu, tirou do cinturdo um alforje com mil dinares de ouro, colocou-o ao seu lado, rezou e

montou esquecendo o alforje naquele lugar e, foi-se embora.”1%®

196 O livro das Mil e Uma Noites, Sdo Paulo: Editora Globo, vol.4, p.110.
197 Ibid., vol.4, p.174.
108 |hid., vol.4, p.285.
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4  SHARIA OU CODIGO DE LEIS ISLAMICO.

A Sharial® ¢, por definicdo, o compéndio da lei islamica. Trata-se do codigo de leis que
rege a vida das pessoas dentro do Isld, o ordenamento juridico muculmano, inerente a vida do
mugculmano. ¢

E cedico que na maioria dos paises mugulmanos, em que o Estado néo € laico e a religi&o
oficial € a islamica, a Sharia é considerada lei da verdade, o direito posto.

O Alcordao ou Qu’ran € a principal fonte para o entendimento e abalizamento da
jurisprudéncia islamica, sendo a Sunnah*! a segunda em grau de importancia.

O Cadigo de Leis Mucgulmano é a fusdo de preceitos do Alcordo e da Sunnah. Desta
feita, 0s casos omissos que nao sdo mitigados pelo Alcordo, sdo esclarecidos pela Sunnah.

A Sharia ¢ o “corpo” da lei religiosa, ¢ a regente. O termo “Sharia” vem do verbo
“shara’a” que esta ligado a ideia de um “sistema de lei divina”, um “caminho de crenca e
prétical?,

A civilizacdo islamica é a sociedade governada pelo direito religioso ou Sharia.

A Sharia coexiste, em tensdo majorada ou minorada, com o direito dos Estados da
Arébia Saudita, Paquistdo, Ira, Sudao e impde-se parcialmente no Afeganistdo, em tempos de
guerra.

A Sharia, quando interpretada tendenciosamente, respalda o ideal revolucionario de
organizacdes terroristas.*30 tema serd abordado com maior énfase no capitulo do Isla e do
Estado.

O Compéndio de Leis Islamico discorre sobre diversos assuntos, tais como: politica,
economia, bancos, negécios, contratos, familia, sexualidade, higiene e questdes sociais. Trata-
se da lei religiosa mais utilizada.'*

Os dogmas e preceitos contidos no Alcordo sdo os principios abalizados da sociedade
arabe-islamica. Para respaldar este pensamento, perfaz-se o tracejo comparativo a tradicdo

ocidental, apresentado por Humberto D’ Avila:

Os principios possuem, pois, pretensdo de complementaridade, na medida em que,
sobre abrangerem apenas parte dos aspectos relevantes para a tomada de deciséo, ndo
tem a pretensao de gerar uma solucao especifica, mas de contribuir, ao lado de outras

109 Define-se como Cddigo de Leis Mugulmano, Compéndio de Leis Islamico, Ordenamento Juridico Islamico,
Lei Maior Islamica.

110 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 72.
11 E 3 obra que narra vida do Profeta Muhammad ou Maomé.

112 Alcordo 45:18

113 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 72.
114 |pid., p. 73.
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raz0es, para a tomada de decisdes. Os principios sdo, pois, normas preliminarmente
decisivas e abarcantes.'%®

A Sharia é o compéndio de leis islamicas, pois se molda na seguinte definicédo:

As regras possuem, em vez disso, pretensdo terminativa, na medida em que,
pretendem abranger todos aspectos relevantes para a tomada de decisdo, tem a
pretensdo de gerar uma solucdo especifica para a questdo. O preenchimento das
condices de aplicabilidade é a prépria razdo de aplicacdo das regras. As regras sao,
pois, normas preliminarmente decisivas e abarcantes.

A Sunnah e a Hadith, por sua vez, podem ser consideradas postulados normativos ou

metanormas.

O postulado normativo seria uma espécie normativa que serviria para estruturar o modo

de aplicagdo dos principios e das regras.

E conveniente

ressaltar que os postulados seriam espécies de metanormas que

estruturam o dever de aplicacdo das outras espécies normativas.

Contudo, o qualificativo de normas de segundo grau ou de metanormas atribuido aos

postulados normativos ndo pode fazer valer que se trata de sobreprincipios ou de normas que,

por possuirem uma superioridade hierarquica no ordenamento, serviriam de fundamento para a

aplicacdo de outras normas.

Neste diapaséo:

Essas considera¢des levam ao entendimento de que os postulados normativos situam-
se num plano distinto daquele das normas cuja aplicacdo estruturam. A violacéo deles
consiste na ndo interpretagdo de acordo com a sua estruturacdo. S&o, por isso,
metanormas, ou normas de segundo grau. O qualificativo de normas segundo grau,
porém, ndo deve levar a conclusdo de que os postulados normativos funcionam como
qualquer norma que fundamenta a aplicacdo de outras normas, a exemplo do que
ocorre no caso de sobreprincipios como o principio do Estado de Direito ou do devido
processo legal. Isso porque esses sobreprincipios situam-se no proprio nivel das
normas que sdo objeto de aplicacdo de outras. Além disso, os sobreprincipios
funcionam como fundamento, formal e material, para a instituicio e atribuicdo de
sentido as normas hierarquicamente inferiores, ao passo que os postulados normativos
funcionam como estrutura para aplicagdo de outras normas. 6

A Sharia é definida como®’:

a) a lei muculmana ou islamica, que guarda intrinseca relagédo a justica civil e criminal, que

regula a conduta individual, pessoal e moral. O corpo de leis baseado nos costumes

fundamenta-se no Alcor&o e na religido do Isld&. Como por defini¢cdo os Estados islamicos

115 AVILA, Humberto. Teoria dos Principios. Sdo Paulo: Editora Malheiros, 2004, p.69

118 |bid., p.88
17 |pid., p. 74.
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sdo teocracias, os textos religiosos equivalem a leis, conhecidos no Isld e pelos

mugulmanos como Sharia ou lei Sharia;

b) “uma discussdo sobre as obriga¢des dos mugulmanos.” 18

A inclinacdo préatica da comunidade islamica e de seu pensamento caracteriza que sua
primeira atividade e expressao mais altamente desenvolvida estd na lei e ndo na teologia.
Inimeras explicacdes podem convergir para este fato.

Verifica-se, por exemplo, que as necessidades praticas da comunidade e seu bem-estar
tornaram-se necessarias para estabilizar e padronizar os processos da lei muito antes de sua
curiosidade intelectual progredir a ponto de fazer e responder perguntas metafisicas.

H& outra corrente que pode argumentar que a familiaridade com o direito romano
adquirido pelos érabes, ndo sé na Siria e no Egito, mas também entre os cristdos no Iraque, 0s
predispuseram a construir seu proprio sistema juridico em uma data bem anterior a polémica
cristd ou da filosofia grega comecarem a influenciar o pensamento religioso islamico.**°

Respaldando o ponto de vista, salienta-se que as primeiras escolas muculmanas da lei,
no sentido estrito, surgiram na Siria e no Iraque antes do fim do Califado Omiada em 750.

Por mais motivos socioldgicos, pode-se sugerir que as sociedades orientais, em contraste
com a maioria das sociedades ocidentais, geralmente dedicados muito mais esfor¢os continuos
e bem-sucedidos para a construcdo de organizacdes sociais estaveis, com a lei como um de seus
pilares, do que para a construcio de sistemas ideais do pensamento filoséfico. %

E cedico que o estudo do direito no Isl4 e na organizagdo de seus elementos em algum
sistema coerente foi influenciado ou foi dinamizado por esses ou outros fatores. Contudo, o
impulso em si ndo adveém dessas coisas.

A medida em que a prova arrefece, mostram-se que nas disputas do periodo omiada
entre as tribos &rabes ou foram resolvidos pelo direito consuetudinario administrado por seus
sheiks ou tratadas pelo califa ou seus representantes, de acordo com seu proprio julgamento.
Em ambos os casos, ndo resta duvida, influenciado em maior ou menor grau pela legislacéo do

Alcordo.1%

118 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 77.

119 |pid., p. 72.

120 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 85.

121 pid., p. 86.
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Concernente a lei romana, embora algumas de suas férmulas e contetdos se encontram
percoladas na lei islamica, os principios sobre os quais a ultima foi construida e podendo-se
dizer que todo o espirito da sua aplicacdo foi totalmente alheio aos dos juristas romanos.

Desde os primérdios, os métodos e formulacdo da lei islamica apresentam uma
esdriixula combinagéo de liminar positivo e discusséo teorica.'?2

A Lei sob o lume dos estudiosos mugulmanos ndo era de fato um estudo independente
ou empirico e sim, 0 aspecto pratico da doutrina religiosa e social pregada pelo profeta Maomeé.

Para os primitivos da fé islamica, havia pouca ou nenhuma distin¢do entre 'legal’ e
'religioso’.'?® As leis sdo entendidas como de matiz divina, ndo sdo fruto do exercicio da
inteligéncia humana.

No Alcordo, os dois aspectos encontram-se pari passu, ao invés de entrelacados, e é
assim também no Hadith. Cumpre ressaltar que o estudo e interpretacao do Alcordo € envolvido
por vezes a um e, as vezes a outro, e em quase um século decorrido antes; estudiosos comegaram
a se especializar em um ou outro aspecto.

Na peremptoria analise, os dois aspectos foram distinguidos por termos relativos: 'ilm
ou "conhecimento positivo"”, denotando teologia (embora ndo excluindo a lei), e figh,
"compreensdo”, a lei que denota (baseado em teologia).

Apenas em uma data muito mais tarde foi a palavra grega ‘canon’ (Qanun) adotada para
denotar a lei posta como distinta da lei revelada. Desta feita, o "direito can6nico™ em arabe deve
significar exatamente o oposto do canone no significado europeu. 2

O elo da lei e da religido € estabelecido por Maomé e aprovado por seus seguidores, que
persistiram ao longo de todos os séculos posteriores.

E caracteristico que todas as exposi¢oes da lei mugulmana comecem com os "deveres
religiosos" ou "atos de culto”, como ablucéo, oragio e peregrinagio*?®.

Convergindo com outras religides semitas, a lei € pensada ndo como um produto da
inteligéncia humana e adaptacéo a evolucao das necessidades sociais e ideais, mas de inspiracdo

divina; portanto, inconteste e imutavel. 126

12 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 80.
123 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 86.

124 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, passim
125 |bid., passim

126 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 87.
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Os mugulmanos acreditam que seus textos séo provenientes da tradi¢do do Alcoréo e do
profético, e partindo desta premissa, 0s juristas e te6logos acreditam que a estrutura de lei €, do
ponto de vista da perfeicio l6gica, um dos mais brilhantes ensaios de raciocinio humano.*?’

Ao examinar o produto desta atividade, é importante olhar com maior mindcia, 0s
métodos seguidos pelos juristas em seu esforco para sistematizar o seu material, para a
percepcao que ele proporciona para o personagem de epistemologia mugulmano e raciocinio.

O Alcorao e a tradicao ndo sdo, como muitas vezes, a base da especulacao legal islamico,
mas apenas as suas fontes. O verdadeiro fundamento deve ser buscado na atitude de espirito
que estabeleceu os métodos de utilizacdo destas fontes.

A primeira pergunta, entdo, ndo é "O que esta previsto no Alcordo e no Hadith!?8?",
"Por que o Alcordo e o Hadith sdo aceitos como fontes do direito?"”, "Como estdo suas
prescricdes para ser entendida e aplicada?".

Visando responder a primeira pergunta, assumindo que Alcordo e no Hadith sdo aceitos
como fontes infaliveis, porque eles sdo os fundamentos e titulos de dominio da religido do Isld
é argumentar em circulo.

A razdo finalistica é metafisica e a priori. Trata-se de uma conviccao da imperfeicdo da
razdo humana e sua incapacidade de apreender por seus poderes Unicos, a real natureza do bem
ou de fato realidade, qualquer que seja.*?®

A absoluta dualidade entre o bem e o mal, portanto, pode ser conhecido pelo homem
somente através de uma revelacdo divina mediada através dos profetas.

Através da Divina Providéncia, houve uma sucessdo de profetas que sucedem desde
entdo, pela criacdo de Adéo (que foi o primeiro deles), a semente que propiciou a existéncia da
humanidade sobre esta terra.

As revelacGes concedidas a estes profetas eram todas idénticas, em principio, mas
formaram uma série que desenvolve-se gradativamente e adapta-se para as diversas fases de

desenvolvimento do homem.

127 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 88.

128 Corpo de leis, lendas e histérias maometanas.

129 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 90.
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Cada um, por sua vez é ampliada, modificada e revogada pelas revela¢des anteriores. O
Alcordo é entendido como a revelacdo final e, portanto, contém as solucdes finais e as mais
perfeitas de todas as questdes de fé e conduta.**°

O argumento para a infalibilidade da Sunnah'®' é sim uma conseqiiente e logica para
um argumento metafisico. O Alcordo é relativamente curto, e mesmo neste pequeno livro, a
maior parte ndo tem relacdo direta com dogmaticas, rituais, questdes juridicas, politicas e
sociais. 132
Hipoteticamente, os principios gerais pelos quais todas essas questdes devem ser
regulados podem ser encontrados no Alcordo, mas nem todos eles s&o discorridos com riqueza
de detalhes e transparéncia. Portanto, a Sunnah faz-se essencial para interpretar e elaborar os
textos relevantes.

A Sunnabh relata a conduta do profeta Maomé. Um fato da vida maometana é que este
casou-se varias vezes. Em analogia, seguindo a conduta do profeta, o fiel mulgumano pode
casar-se diversar vezes, contanto que consiga sustentar as esposas e dar o mesmo tratamento a
todas. Presume-se que de fato o Unico intérprete possivel cujo julgamento pode ser confiavel é
o profeta por meio do qual foram revelados.

Conforme com o proprio Alcoréo, este Profeta estava possuido ndo s6 do kitab, o escrito
"livro", mas também da Hikma, a "sabedoria™ em que principios tltimos podem ser aplicados
aos detalhes e episddios da vida comum?32,

Consonante as suas acles e palavras, transmitidas pelas cadeias de narradores
confiaveis, formam uma espécie de comentario e complementam o Alcordo. Partindo deste
ponto, foi apenas um passo para a posi¢ado, ainda, que este comentéario foi inspirado em si, em
que em todos os seus ditos e feitos do profeta estava agindo sob "inspiracéo técita" e, portanto,
apresenta solucdes para os problemas do bem e do mal.*3

Tendo o fato do Alcordo e da tradi¢éo terem sido aceitos como fontes infaliveis, surge

a quaestio de como se devem as suas regras e indicacOes serem aplicadas.

130 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 92.

181 Historias, relatos e lendas sobre a vida do profeta Muhammad, compde a Hadith.

132 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 94.

133 Ibid., p. 94.

134 Ibid, p. 97.
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Com efeito, o corpo sistematico de disposi¢des legais nao foi ofertado, mas o Alcorao e
a Hadith ofertaram os materiais de que um sistema necessitava para possibilitar sua construgéo.
135

A construcdo deste sistema envolveu a criacdo de uma nova ciéncia e elaboracdo da
interpretacdo ou as denominadas "raizes da jurisprudéncia”.

Certamente a base do sistema foi estabelecido pelos comandos claros e inequivocos,
bem como proibicdes encontradas no Alcorédo e na Tradicéo.

O exercicio da razdo humana € excluido. Contudo, é necessario para provar a sua
existéncia. A questdo ndo irrompe inopinadamente no caso de textos do Alcoréo, ao menos que
ha leituras variantes que alteram o sentido, mas se coloca no caso de textos no Hadith. 3¢

Ora, a criacdo desse estudo da autenticidade do Hadith com todas as suas disciplinas
complexas propicia mostrar que o texto em questao pode ser "revogado”, se acontecer de estar
em conflito com outro de igual autoridade.

Os pressupostos da critica historica terem sido satisfeitos até presente momento, tem
certa relacdo a ser considerada se a regra formulada em qualquer caso € limitada ou ndo na sua
aplicacdo.

O principio geral que foi previsto pelos juristas é que a menos que o proprio texto tenha
expressa ou implicita alguma limitacdo (como, por exemplo, para locais, circunstancias
histéricas ou a uma determinada classe de pessoas), a regra nao se limita de forma alguma, mas
era universalmente aplicavel em todos os momentos.

Cumpre determinar o gque a regra significa e visa estabelecer o sentido literal do texto
ou regra por meio de filologia e lexicografia. Esta, uma vez estabelecida, realiza-se como um
principio geral para que as palavras tomem seu sentido literal, como comumente usado na fala
arabe, com excecdo, é claro, de expressdes metafdricas como a expressao: "agarrar-se a corda
de Deus".t%

No entanto, as questdes de direito surgiram quando ndo estavam dirimidas as questdes
no Alcordo ou na Tradicao, e desta feita, a maioria dos juristas recorreram a analogia (giyas),
ou seja, a aplicacdo de um novo problema dos principios subjacentes a uma deciséo existente

em algum outro ponto que poderia ser considerado o0 novo problema. Tal solugéo foi rejeitada

135 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 99
136 |pid, p.99.

187 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 82.
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pelos juristas mais rigorosos porquanto envolve elementos de julgamento humanos e, portanto,
faliveis. '8

Neste diapasao, aparentemente o mais purista dos tedlogos e juristas ndo trabalharam
somente com a lei, mas trabalharam também os rituais e doutrinas, que eram para ser a
propriedade especial da comunidade islamica, em distingédo de outras religides e organizacgdes
sociais.

Todavia, a prestreza € mais aparente na teoria do que na pratica, as fontes externas por
meio de tradi¢bes que reivindicam emanar do Profeta e de outras maneiras. Salienta-se que 0s
principios em que esta estrutura logica foi construida eram imutéveis, assim também o proprio
sistema, uma vez formulado, fora concebido para ser imutavel pela inspiracdo divina. 13

Dos primordios até a os presentes dias, a Sharia é como a estrada de ordem divina e de
orientacdo, que se manteve em sua esséncia inalterada.

Pode-se indagar até que ponto esta inflexibilidade e esteredtipos eram inerentes aos
sistemas de direito e teologia como foram originalmente concebidos.

Ora, o trabalho dos tedlogos e juristas dos séculos pode ser da aberta a reviséo e, se
necessario, a revisdo por geragdes posteriores com igual autoridade, dentro dos mesmos limites.
A forma rigida é devida a introducdo de um principio que fez a sua apari¢do na comunidade,
em primeiro lugar, ao que parece, para dar a san¢do de legitimidade para a sua estrutura politica.
Este foi o principio do consenso.'*°

O mundo islamico orgulha-se de que o Isla ndo admite a existéncia de clérigos, que
podem intervir na ligacdo entre Deus e 0 homem. Entretanto, no Isld, como ficou organizado
num sistema, de fato produziu uma classe clerical, adquirindo precisamente 0 mesmo tipo de
autoridade religiosa e social, bem como prestigio semelhante ao dos clérigos nas comunidades
cristas.

H& uma classe do Ulama, dos eruditos ou doutores, correspondentes aos "escribas™ no
judaismo.

Considerando a santidade do Alcoréo e da Tradicdo, bem como da necessidade de uma
classe de pessoas ocupadas profissionalmente com a sua interpretacdo da emergéncia da Ulama,

foi um desenvolvimento natural e inevitavel que a influéncia das comunidades religiosas mais

138 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 82.
139 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 101.

140 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 82.
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antigas podem ter assistido a criacdo rapida de um dirigente que seja autoridade e tenha
autoridade e legitimidade para decidir os fatos da vida social e religiosa.'*!

Como a autoridade tornou-se mais enérgica e mais preocupada com a opinido publica
da comunidade islamica, a classe de Ulama alegou o reconhecimento para representar a
comunidade em todos os assuntos relativos a fé e direito, mais particularmente contra a
autoridade do Estado.

O principio foi assegurado que o "consenso da comunidade” (o que na prética
significava que o Ulama tinha forca obrigatoria.

Desta feita, foi trazido o arsenal dos tedlogos e juristas para preencher todas as lacunas
do seu sistema. Como a tradicdo foi a integracdo do Alcordo, de maneira que o0 consenso de
estudiosos se tornou a integracao da tradicao.

Com efeito, com uma analise rigorosa e légica, é 6bvio o subjacente ijma 'toda a
estrutura e impondo sozinho da validade final. Pois € ljima*?> que em primeiro lugar, garante a
autoridade do texto do Alcoréo e das tradicdes. E ela que determina a forma como as palavras
de seus textos devem ser pronunciadas e o significado de seu conteudo, bem como em que
direcdo serdo aplicadas.

Nesta esteira, ljima vai além, respalda-se na teoria da infalibilidade, um terceiro canal
de revelacdo. As prerrogativas espirituais do profeta que os escritores mucgulmanos falam deles
como a “luz da profecia” nao pelos seus sucessores no governo temporal da comunidade, oS
califas, mas a comunidade como um todo.

Thomas Hobbes retrata sobre as leis da natureza:

As leis da natureza sdo imutéveis e eternas, ao contrario das leis civis e da soberania,
sempre sujeitas a sucessao e a morte de seu detentor. O soberano que sucede a outro
nao se subordina — como também nao se subordina seu antecessor — as leis civis, mas

“esta sujeito as leis da natureza, porque tais leis sao divinas e nao podem ser revogadas
por nenhum homem ou Estado. 4

As leis da natureza sdo imutaveis e “quer os homens queiram, quer ndo, tem de estar
sempre sujeitos ao divino poder”. 14
Maomé, quando respaldou o poder do Estado nas leis da natureza, criou obrigacdes reais

tanto para os suditos quanto para 0s soberanos.

141 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 83.
142 Consenso mugulmano

143 HOBBES, Thomas. Leviathan. With selected variants from the latin edition of 1668. Indianapolis:
Hackett Publishing Company, 1994, XXIX, 9.
143 Ibid., XXX1,2.
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Os soberanos, por seu turno, eram justificados pelo direito divino ao trono, porquanto
se Maomé era o profeta de Allah, seus descendentes detinham o direito de governar por
sucederam o profeta.

A comunidade mugulmana quando concorda com uma pratica religiosa ou regra de fe,
que €, de uma certa maneira, dirigida e inspirada por Deus, afastado do erro, e infalivelmente
levada para a verdade em virtude de uma graca especial concedida por Deus sobre a comunidade
de crentes mugulmanaos.

O consenso mugulmano intervém mais ou menos decisivamente em todos os ramos da
doutrina islamica, no direito e na arte de governar, podendo até mesmo anular ou substituir as
conclus@es logicas estritas quanto a autenticidade, significado e aplicacdo de um determinado
texto, podendo dar suporte a uma tradicdo que a critica rigorosa rejeita como de autenticidade
duvidosa, e que ele ndo pode, em teoria, revogar um texto direto do Alcordo ou tradicéo,
podendo na opinido dos juristas, indicar que "a lei assim prescrita tenha caido em desuso”.14

Quica, um consenso de opinides foi atingido pelos estudiosos em um determinado
ponto, sendo a promulgacdo de novas idéias sobre a exposicao dos textos do Alcordo e Hadith
tdo boa como proibida. As decisdes eram irrevogaveis e o direito de interpretacdo individual ou
ijtihad era, em teoria (e em grande medida, na pratica também) confinada aos pontos em que
ha consenso alcancado.

Como estes foram estreitados de geracdo em geracdo, 0s estudiosos dos seculos
posteriores foram limitados a comentar e explicar os tratados em que essas decisdes foram
gravadas. Majoritariamente, a maioria dos eruditos muculmanos declarou que a "porta de
ijtihad” foi cerrada de uma vez por todas, e que nenhum estudioso ou eminente, poderia
doravante qualificar como um mujtahid, um intérprete autorizado da lei, embora alguns
tedlogos mais tarde o fizeram a partir de tempo para reivindicacdo de tempo para si, o direito
de ijtihad. 46

H& uma certa analogia entre esta doutrina liquidada pelo "consenso" no Isld e os
Conselhos da Igreja Catdlica Apostolica Romana, apesar das divergéncias de forma externas.
Grosso modo, os resultados foram muito semelhantes.

Somente apds o reconhecimento geral do ljima como fonte de lei e doutrina, que um

teste definitivo legal de "heresia” era possivel e aplicada.

145 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 101.
146 GIBB, H. A. R., “Mohammedanism, an historical survey”, London: Oxford University Press, 1950, p. 81.
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As tentativas de suscitar a questdo da importagdo de um texto de forma a negar a
validade da solucdo ja transmitida e aceite por consenso tornou-se um bid'a, um ato de
"inovacdo", por conseguinte, uma heresia.

Ha que se considerar que conclamar um ato como heresia € uma agdo caracteristica do
comportamento humano, tendencioso independente de contexto cultural inserido, pois os
mesmos comportamentos podem ser evidenciados no Ocidente, durante a época da Santa
Inquisicéo.

A caracteristica mais notavel de todo esse desenvolvimento € o seu formalismo logico.
Tendo em vista 0s pressupostos nos quais se assentam, oriundos do Alcordo, os estudiosos
posteriores de Medina e do Iraque, em seu afé de tornar o sistema hermético, ndo hesitou em
forcar as conclusdes derivadas desses pressupostos aos seus extremos limites 16gicos.

A doutrina que Maomé foi 'implicitamente’ inspirado em todas as suas palavras foi
devido simplesmente a necessidade de salvaguardar a sua infalibilidade como o intérprete do
Alcoréo.

Considerando-se que ele foi inspirado naquelas palavras que interpretam o Alcordo, mas
ndo em outros ditos que se referem aos eventos triviais da vida didria, a dificuldade de distinguir
entre elas surgiria, e ainda mais, como vimos, aos legisladores que teriam necessariamente uma
fonte infalivel para precisamente todos esses detalhes triviais.

A possibilidade de questionar se de fato uma ou outra solugéo foi inspirada deveria de
ser evitada a todo e qualquer custo, e por isso o perigo foi defendido por declarar todos os seus
atos e ditos inspirados.

Naturalmente, deve ser assumido que este nada mais era que um instintivo, quase
inconsciente, movimento do pensamento. A mesma aflicdo € subjacente na completude tedrica
da doutrina da ijma.

No limiar, permitiu-se uma medida de desenvolvimento (o Califado, por exemplo,
baseia-se inteiramente na ijma), mas sua funcdo foi posteriormente circunscrita a fixacdo do
lacre ou selo sobre as doutrinas elaboradas pelos juristas e tedlogos e timbrados como
inalteravel. Surgiu a partir de um principio positivo e criativo e com a evolugdo da comunidade
islamica, foi forcado a um uso negativo e repressivo. A concepgéo de direito no Isla é, portanto,
autoritaria.

A Lei é considerada a constituicdo da comunidade islamica e ndo pode ser outra sendo
a vontade de Deus, revelada através do profeta. Dialoga desta forma, com a tradigéo ocidental,
através dos conceitos de lei eterna e lei natural, oriundos da classica exegese do direito natural,

do jusnaturalismo apregoado por S&o Thomas de Aquino.
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As leis tem caréter divino, sendo portanto, incontestaveis e imutaveis.

Esta é uma forma semita do principio de que "a vontade do soberano € lei", tendo em
vista que Deus é o Unico Chefe da Comunidade e, portanto, unico legislador.

Neste esteio, ao violar a lei, ou mesmo a negligenciar a lei, ndo é simplesmente a
infringir uma regra de ordem social - ¢ um ato de desobediéncia religiosa, um pecado, que traz
consigo, uma penalidade religiosa.

Denota-se portanto que ndo ha como se cogitar uma separacdo entre o Estado e a
religido, ndo ha possibilidade de ser conceber um Estado Laico, porquanto as leis que regem a
sociedade arabe-muculmana, a nacao arabe-muculmana sao inerentes ao dogmas e preceitos da
fé mugulmana.

Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, ao examinar brevemente o contedo e o carater
desta legislacdo divina, concluiu que ha que se relatar que o mugulmano, tanto os juristas quanto
os leigos, estabelecem que "a regra fundamental do direito é a liberdade".

Partindo da premissa de que a natureza humana é fraca, e 0 homem pode ser facilmente
enganado por ingratos e cobigosos ardis, é necessario tanto nos interesses do individuo quanto
do organismo social, definir certos limites a liberdade do homem em seus atos. Tais limites
constituem a lei, e, portanto, os juristas mugulmanos usam o termo hadd, 'limite’, no sentido de
ordenamento juridico.

Os limites ou hadd, ordenados pela Sabedoria e Bondade de Deus, séo de dois tipos:
correspondentes a dupla natureza do homem: como corpo e como alma.

O corpo e a alma do ser humano complementam-se entre si, formam o organismo
humano, da mesma maneira como 0s dois aspectos da lei complementam um ao outro, no
organismo social.

Em analise ao pensamento jusfilosofico ocidental, Sdo Thomas de Aquino, baseado em
conceito aristotélico, definiu o ser humano como uma unidade formada por dois elementos
distintos: a matéria primeva (potencialidade) e a forma substancial (o principio realizador). Os
dois principios se unem na realidade do corpo e da alma no ser humano. Ninguém pode existir
na auséncia desses dois elementos.'4’

Santo Agostinho apregoava que o tempo ndo tem existéncia per se e s6 poderia ser
apreendido por nossa alma por intermedio da distencdo da alma ou distentio animi. Trata-se da
compreensdo dos trés tempos; pretérito, presente e futuro na alma, de modo que seja possivel

lembrar do passado, viver o presente e prever o futuro.

147 sancti Thomae de Aquino, Summa contra Gentiles, Caput 89
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Santo Agostinho asseverava ser a alma passivel de medir o tempo e essa "medicao”
atesta a existéncia do tempo apenas em carater psicoldgico.'*8

Os limites ordenados para a alma do homem definir suas relacbes com Deus, isto &,
prescrever os principios de crenca religiosa e em particular os atos pelo qual estes sdo dadas as
expressdes externas, ou seja, 0s cinco "pilares da fé".

Da mesma forma, os limites estabelecidos para as atividades fisicas do homem definem
suas relacGes com seus semelhantes.

Os limites formam o objeto da lei em sentido estrito, ou seja, questdes de status pessoal,
a organizacdo da familia (incluindo o casamento e divoércio), exploracdo e alienacdo de bens,
atividades comerciais, e da lei penal. Cumpre ressaltar que as leis dos ordenamento juridico do
mundo ocidental ndo s3o reconhecidas pelos mugulmanos.!4®

Em consequéncia de tal fato, a lei nunca foi bem separada na concep¢éo do dever, e
nunca se tornou totalmente auto-consciente, como a definicdo padréo de que ciéncia do direito
é 0 conhecimento dos direitos e deveres pelos quais 0 homem pode apropriadamente conduzir
a sua vida neste mundo e se preparar para a vida futura. *>°

A Sharia ndo é égide de um cddigo formal, mas mantém-se, como muito bem definido
pelo historiador Hamilton Alexander R. Gibb, trata-se de "uma discusséo sobre os deveres dos
mugulmanos".

A matiz determina a natureza da sentenca proferida sobre as diversas atividades de que
se toma conhecimento, um julgamento que remonta a uma concepcao basica de uma legislacédo
divina mediada por padrées absolutos de dualidade entre o bem e do mal.

A maioria das a¢Ges ndo se inclui no &mbito da lei em sua plenitude, desde o principio
inicial da liberdade pressupfe que, na auséncia de informacdes reveladas sobre uma acédo é
moralmente (e, portanto, legalmente) indiferente. As acBes sdo, portanto, tecnicamente
denominadas de 'permitidas’. O restante sdo boas ou méas em esséncia.

A Sharia regulamenta todas as a¢des humanas e as coloca em cinco categorias:
Obrigatorias, Recomendadas, Permitidas, N&o-Recomendadas e Proibidas, descritas desta
maneira:

a) obrigatorias - é dever serem realizadas e, quando realizadas com boas intencdes sdo

recompensadas.

148 SANTO AGOSTINHO. Sobre a potencialidade da alma (De guantitate animae), Petropolis: Vozes, 2005
1499 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 103.

150 Ibid., p. 104.
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b) recomendadas - caso forem feitas serdo recompensadas e se ndo forem ndo serdo punidas.
c) permitidas -ndo s&o nem encorajadas nem reprimidas, a maioria das acGes humanas se
enguadram nessa categoria.

d) indesejadas - se forem evitadas serdo recompensadas mas ao executa-las, ndo acarretam em
punicéo.

e) proibidas - evitar essas aces é um dever para 0 mugulmano e serd recompensado, realizar
essas acoes levara a condenacéo e punigéo.

Em cada acdo, € analisada a intencao e a sinceridade do coracao que realizou a mesma,
como mencionado pelo profeta Maomé, de que as a¢Bes sdo por intengdes, e um sé obtera o
que intencionava.

Em alusdo ao pensamento aristotélico, menciona-se a exceléncia moral relacionada a
emoc0es e acdes, tendo que somente as emogdes e acdes voluntarias sao louvadas e censuradas,
enquanto as involuntarias sdo perdoadas, e as vezes, inspiram piedade.

Desse modo, a distin¢cdo entre o voluntario e o involuntario faz-se necessaria aos
estudiosos da natureza da exceléncia moral e é Gtil para os legisladores com vistas a atribuicao
de honrarias e a aplicacdo de punigdes.t®!

Conforme fenomenologia da acdo observada por Miguel Reale, a conduta humana
assume cinco modalidades diferentes, as quais possuem uma energia irradiada pelo valor
objetivo predominante na comunidade em que esta inserida, resultando na normatizacdo da

conduta humana®®?:

a) religiosa - quando o mdvel de agir é valor transcendente;

b) moral - quando o agente se prende a conduta por si préprio, em sendo tal conduta autonomia
e a norma da conduta é fixada pelo proprio agente. Quando heterdbnoma, o agente reconhece em
outrem o poder de ditar-lhe a conduta moral;

c) convencional - quando o sujeito obedece a determinadas normas por conveniéncia prépria;
d) econémica - quando os participantes de interligam em funcao de bens materiais;

e) juridica - quando os agentes estabelecem entre si uma bilateralidade atributiva, pela qual se

obrigam e sdo obrigados a determinados comportamentos.

151 ARISTOTELES, Etica a Nicomacos, Brasilia: Ed. UnB, 2001, I1I.
152 REALE, Miguel. Teoria Tridimensional do Direito. Sdo Paulo: Saraiva, 2001.
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A Sharia abrange todos os aspectos da vida humana. Manuais da Sharia séo
frequentemente divididos em quatro partes: as leis relativas aos atos pessoais de culto, as leis
relativas as operacdes comerciais, as leis relativas ao casamento e divoércio e as leis penais.

O substrato ético ou ritual é introduzido, ndo apenas para a classificacdo das acbes, mas
também para as sancdes da lei. As san¢des legislativas ndo sdo constantemente trabalhadas, e
as penalidades religiosas frequentemente complementam ou substituem as sangdes sociais ou
civil. 1%

A ciéncia da classificacdo das agcdes tem em seu bojo, a elaboracéo tedrica e bastante
estudiosa. Originariamente, ela foi baseada em um corpo de praticas juridicas de proveniéncia
heterogénea: o direito consuetudinario arabe, o direito comercial de Meca, a lei agréria de
Medina, elementos de direito (principalmente sirio-romana) estrangeiros tomados apds as
conquistas, completados ou acomodados com o Alcorao.

Em tempos de Umayyad'>*, a administracio real do Direito foi em grande parte nas
maos de funcionarios civis e militares, a formulacdo da Lei Revelada foi deixada nas méos de
tedlogos e expositores que tinham experiéncia juridica adquirida no mundo ndo-islamico. O
advento dos califas abassidas trouxem o conhecimento da formulacdo de leis no inicio deste
periodo, nos segundo e terceiro séculos da era mugulmana, possibilitando a realizacdo da
classificacdo e sistematizacdo juridica.

A capital dos abassidas estava no Iraque, sendo natural que a escola juridica favorecida
ser a iraquiana.

O fundador da escola iraquiana foi o veneravel Abu Hanifa, e apesar de Abu Hanifa
recusar-se a aceitar fungdes jurisdicionais, dois dos seus discipulos, Abu Yusuf e Mohammed-
Shaibini, nomeados em altos cargos, organizaram seus escritos e desenvolveram seus
ensinamentos. A escola foi denominada Hanafi, surgiu da antiga Sunnah iraquiana e das escolas
adaptadas para o crescimento depois da Tradicdo Profética, mas manteve um raciocinio
consideravel do elemento pessoal (ra'y = opinio).

A escola de Medina também cresceu a partir da pratica apoiada pelos resultados de

importantes juristas de Medina do passado.

18 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947.

154 0 segundo califa da histdria do islamismo.
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A referéncia foi Malik ibn Anas, que recolheu as tradi¢gdes em que ele, como magistrado
em Medina, baseando suas decisbes em um corpus chamado al-Muwatta ('Caminho da
Elevagdo®), tendo a sua escola sido denominada posteriormente, de escola Maliki.>®

Pouco menos de uma geracao posterior, al-Shafi, um discipulo de Malik, langou as bases
da ciéncia juridica descritas nos paragrafos supra. O sistema ao qual deu 0 seu nome associado
a adesdo estrita a tradicdo estabelecida Profética (que ele distingue da tradi¢cdo de Medina) com
uma modificacdo do método de Hanafi na forma de deducéo analdgica (giyas).

Apesar de suas diferencas formais e divergéncias em detalhes, todas as trés escolas
floresceram em acordo substancial sobre os assuntos mais importantes. Em todas as escolas, na
pratica reconhecem as mesmas fontes: Alcordo, Sunnah, ljma, e alguma forma de raciocinio
analogico, bem como todos reconhecem os sistemas com ortodoxia.

Diante do exposto, ndo sdo distinguidas como "seitas" do Isla sunita, mas apenas como
escolas distintas, ou "caminhos" da expressao arabe madhahib.

O exegeta ou crente muculmano pode pertencer a qualquer uma das escolas, mas, a
longo prazo, elas tendem a dividir o mundo islamico entre elas.

Na conjuntura vigente, a escola Hanafi predomina na Asia Ocidental (exceto Arabia
Saudita), no Baixo Egito, e no Paquistdo. O Shafi'i na Indonésia, e 0 Maliki no Norte e no Oeste
da Africa e Alto Egito.

Além destas trés, havia varias outras escolas. A escola do sirio de al-Awza'i dissipou-
se no Malikism. Durante o terceiro século, uma reacdo tradicionalista forte contra as
especulativos "inovagdes" das escolas anteriores e a dialética Mu'tazilite foi liderado por dois
doutos de Bagda, Ahmad ibn Hanbal e Da'ud al-Zahiri. A escola Zahiri ndo amealhou muitos
adeptos, embora tenha contado com alguns juristas notaveis em séculos posteriores, mas a
escola Hanbali teve uma forte ascensdo no Iraque e na Siria, até a conquista otomana. >

No século XVIII, foi revivido (sob a denominacdo de Wahhabi) na Arabia Central, e é
agora a escola dominante na maior parte da Arabia Central e do Norte. Embora reconhecido
por outras escolas como um quarto madhhab ortodoxo, a sua atitude para com as demais escolas

tem sido geralmente menos tolerante.®’

15 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, passim

156 |pid., p. 89.

157 |pid., p. 89.
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No decorrer dos séculos posteriores, permaneceram inalteradas as doutrinas juridicas
formais e definices dessas escolas e h& pouco a ser adquirido por rastreamento e discussdo de
sua producdo formidavel de obras juridicas.

Contudo, tendo visdo muito generalizada de que a Lei Islamica (ou lei coranica, como
muitas vezes é chamado) tem permanecido em um estado pétreo desde que a "porta de ijtihad ”
foi fechada no terceiro século, é considerdvel o interesse da observancia de alguns dos
desenvolvimentos posteriores.

A partir da formulacdo da lei religiosa, que era totalmente independente da autoridade
secular, ndo poderia haver nenhuma questéo de interferéncia por califas ou sultdes com as suas
regras e decisodes. As autoridades seculares foram obrigadas a reconhecé-la e de promover a sua
administracdo, designando a nomeacao de juizes (cadis) em todas as partes de seus territorios.

Apesar de ha pouco tempo que se pode ser chamado de legislacdo por parte do Estado
até a ascensao do Império Otomano, mas desde cedo as autoridades seculares participaram até
certo ponto na administragdo judicial, mantendo tribunais para a reparacdo de injusticas
(mazalim). Nestes tribunais, praticava-se arbitrariamente a modificacdo da lei religiosa, com ou
sem a colaboragio dos cadis oficiais.®

Nos tribunais religiosos, e as vezes nos tribunais mazalim, era um procedimento comum
apresentar resumo de qualquer caso importante para um jurista qualificado emitir seu parecer.
Tal um consultor era chamado de mufti, e seu parecer era incorporado em uma fatwa ou
indicacdo das questdes legais. 1*°

Em regra geral, muftis mantiveram a sua independéncia da administracdo secular, mas
no Império Otomano foram classificados na hierarquia oficial, ficando abaixo dos cadis, e o
Mufti chefe de direito de Constantinopla, Shaikh al-Islam, tornou-se o maior religioso de
autoridade no Império.

As colecbes de fatwas compilados por juristas sdo, portanto, uma fonte muito mais
importante para o estudo do uso legal e do desenvolvimento do mundo islamico do que os
estereotipados livros-texto da madhahib. Nestes, ha o que se reflete da longa luta que durou
séculos e ainda perdura entre a lei religiosa e o direito consuetudinario local em muitos paises
islamicos, e da pressdo constante dos lideres religiosos para assimilar costumes locais "adat”

para os padrdes da lei islamica.®

18 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 104.

159 Ibid., loc. cit.;

180 Ibid., loc. cit.;
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Apesar destas derrogacfes a sua autoridade, a Sharia sempre se manteve em vigor e a
servico de um ideal e de um tribunal de Gltima instancia, e por sua unidade e abrangéncia,
formou a principal forca unificadora na cultura islamica.

A Sharia pode ser caracterizada pela propria falta de flexibilidade, fato que contribuiu
para ser a forca motriz unificadora da cultura islamica, evitando divergéncias e desintegragéo
em sistemas puramente locais.®

O Codigo de Lei Islamico permeia todos os ambitos da vida social e de todos os ramos
da literatura islamica, ndo sendo demasiado declarar que é o compéndio do verdadeiro espirito

islamico, a expressdo mais decisiva do pensamento islamico, um elemento primordial do Isl4.16?

Tomando-se por base a premissa supra, é justificavel que o livro das Mil e Uma Noites
tenha inspiracdo na Sharia, que determina o modo de conduta e das acGes dos crentes

mugculmanos, fé professada pelos personagens contidos nas tramas desta famosa obra literaria.

41 ASHARIANO LIVRO DAS MIL E UMA NOITES

No Isld, ao contréario da cultura ocidental, ndo ha uma separacao entre a religido e o
direito. Todas as leis sdo religiosas e baseadas ou nas escrituras sagradas ou nas opinides de
lideres religiosos.

O Alcordo é a mais importante fonte da jurisprudéncia islamica (figh), sendo a segunda
a Sunnah (Vida e caminhos do profeta). N&o é possivel praticar o Isla sem consultar ambos 0s
textos. A partir da Sunnah, relacionada mas nao a mesma, vem a Hadith (narracdes do profeta).
Uma Hadith é uma narracdo acerca da vida do profeta ou o que ele aprovava - ao passo que a
Sunnah é a sua propria vida em si.

Assim, a Sharia'® tem como as suas principais fontes o Alcordo e a Hadith, mas o ijma,
0 consenso da comunidade, também foi aceite como uma fonte menor. Qiyas, o raciocinio por

analogia, foi usado pelos estudiosos da lei/religido islamica (Mujtahidun) para lidar com

181 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 104.

182 GIBB, H. A. R., “Law and Society” in: Modern Trends in Islam, Chicago: The University of Chicago Press,
1947, p. 104-105.

163 3 lei islamica, também grafado Sharia, Shari'a, Shariah ou Syariah, em arabe 4 2,& .
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situacBes onde as fontes sagradas ndo providenciam regras concretas. As praticas achadas na
Sharia tém também algumas raizes nos costumes locais (Al-urf).

A figh, ou jurisprudéncia islamica e esta dividida em duas partes: o estudo das fontes e
metodologia (usul al-figh - raizes da lei) e as regras praticas (furu' al-figh - ramos da lei).

Dizem respeito a todas as leis da Sharia o que se refere a melhoria da qualidade da vida
humana, da moral e conduta, e do embelezamento das condi¢des sob as quais a vida é vivida.
Incluem-se leis referentes a higiene do corpo, roupas e meio ambiente, a cobertura das partes
privadas ou 'awrah, o método de livrar-se de impurezas, a pratica de atos voluntarios de
adoracdo, tais como o jejum e caridade, etc.

A Sharia ndo s6 lida com os aspectos da religido ou culto como também lida com todas
as facetas da vida, pois também se preocupa com a moral e a adoracao de Allah.

O livro das Mil e Uma Noites, em diversas historias, narram-se as relacdes entre os
particulares e relatam-se as historias da vida privada, como a forma de tratamento do marido
com relag&o a esposa, citam-se fatos que rementem a vida do profeta Maomé, faz-se aluséo as
leis islamicas ou a Sharia, ao julgamento dos atos tanto por Allah quanto por representantes de
Allah na terra.

No Livro das Mil e Uma Noites, a Sharia € invocada em muitos contos, mas seguindo
a tradicdo arabe, de forma conotativa, velada; retratada na rotina prosaica dos personagens, para
resolucdo de litigios na busca de justica.
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5 O CONCEITO DE JUSTICA NO PENSAMENTO JUSFILOSOFICO
OCIDENTAL

O termo justica apresenta uma gama vasta de significados, sobretudo no pensamento
filosofico ocidental.

Convém distinguir a justica como um conjunto de exigéncias ou aspiracdes relativas a
estrutura da sociedade, da justica enquanto instituicdo judiciaria.

Haja vista que a filosofia juridica tem grande interesse pela justica enquanto instancia
oficial encarregada de administrar o direito, o foco principal de anélise da reflexao jusfiloséfica
sempre recaiu sobre a justica concebida como aspiragdo fundamental de uma ordem social e
juridica.t64

Nesta concepcdo, a justica apresenta-se como um conjunto de critérios ideais que devem
presidir a boa conducéo e o desenvolvimento ordenado da coisa publica.

H& muitos estudiosos que duvidam da objetividade de tais critérios, mas é dificil negar
o fato de que a justica seja uma espécie de sentimento moral, de carater intersubjetivo, comum
aos diversos grupos humanos.*6°

Em Obice do procedimento, Otfried Hoffe assevera que alguns destes critérios
apresentam uma objetividade indubitavel: a exigéncia de imparcialidade, a proibicao de alguém
vir a ser juiz em causa propria ou a necessidade, no caso de um conflito, de que os dois lados
litigantes sejam escutados.*6®

Concernente ao pensamento ocidental, a justica foi tradicionalmente concebida sob a
forma da reparticéo.

Em consonancia com a célebre formula latina contida no Digesto*®’, a justica consistiria
na maxima “constans et perfecta voluntas ius suum unicuique tribuere” 0U Seja, na disposicéo
ou virtude permanente de dar a cada um o que lhe é devido.

A referida definicdo € visivelmente tautoldgica, porquanto ndo especifica quem deve ser
encarregado da distribuicdo, bem como néo identifica o principio a ser empregado na referida

partilha.t6®

184 _LUMIA, Giuseppe , Elementos de teoria e ideologia do direito,. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 112.
165 KELLERHALS, Jean, Le sentiment de justice dans les rélations sociales. Paris:PUF, 1997, p. 15.
166 HOFFE, Otfried. Justica politica., Petropolis: Vozes, 1991, p. 77.

167 O Digesto, conhecido igualmente pelo nome grego Pandectas, é uma compilacéo de fragmentos de
jurisconsultos cléssicos.

1688 RUIZ, Castor M.M. Bartolomé. A Justica, Sdo Paulo: Manole, 2004, p. 93.
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Ainda que vago, o adagio dos jurisconsultos romanos sugere a necessidade de distin¢ao
entre duas dimensdes importantes da reparticdo: a formal e a material.

A primeira, de carater procedimental, aponta para o fato de que toda divisao deve estar
assentada em parametros aceitos por todos.

A segunda dimens&o, de traco mais substancial, indica a necessidade de identificacdo
dos principios a serem utilizados na reparticdo com base nas necessidades, merecimentos,
posicdes sociais, etc. A bidimensionalidade da justica suscita grandes discussdes filosoficas.

E cedico que a dimensdo procedimental, por um lado, parte de uma definicdo formal da
igualdade, isto €, da suposi¢do de que todas as pessoas em uma sociedade ou grupo devem ser
tratadas de acordo com regras idénticas.

Entretanto, ela ndo estabelece o pardmetro a partir do qual alguém deveria ser
considerado igual a outro, nem fixa o critério que permitiria a identificacdo dos membros de
uma mesma categoria.

A esteira da teoria da tridimensionalidade de Miguel Reale, tem-se que a conduta
humana primordialmente é caracterizada por trés dimensfes que compdem sua realidade.

A conduta humana escolhe maneiras de agir em detrimento de outras, e essas
preferéncias visam conceber valores e por conseguinte, implica através do Direito, a tomada de
posicdo, de vontade. O Direito, neste cenério, integra o ser e o dever-ser e cumpre funcdo
finalistica na triade fato-valor-normat®®,

Contudo, como reza Chaim Perelman, a dimensao substancial enfrenta a dificil tarefa
de escolher, entre principios de distribuicdo tao antitéticos, aquele que deve ser considerado o
mais adequado, como também o desafio de justificar as desigualdades dele decorrentes.’

Tendo em vista todo 0 panorama, a formula do Digesto permite a identificacdo de trés
elementos intrinsecos a no¢do de justica: a alteridade, a igualdade e a exigibilidade do débito.

Nesta esteira, a justica ocorre sempre no ambito de uma relacdo intersubjetiva. Ela
pressupde um elo de reciprocidade que vincula um sujeito a outro. Em seguida, a justica contém
um elemento de igualdade ou simetria que deve, segundo o caso, ser estabelecido (distribui¢ao)
ou restabelecido (retribuicéo).

Por derradeiro, a justica impde uma exigibilidade com relagdo aquilo que é devido

(debitum). Na esfera da distribuicéo, ela busca repartir os beneficios e encargos advindos de

1% REALE, Miguel. Fundamentos do Direito. Sdo Paulo: RT, 1940.
170 pPERELMAN, Chaim , Etica e Direito.Sdo Paulo: Martins Fontes. 1996, p. 65.
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uma relacéo intersubjetiva. Na esfera da retribuicdo, a justi¢a pretende compensar ou corrigir a
violagdo de uma simetria (uma obrigacéo contratual ou um delito, por exemplo).

Na linha do tempo, tem-se que na Modernidade, a justica deixou de ser considerada
apenas como uma virtude e passou a ser enfatizada como fundamento da sociedade.’*

A transformacdo é identificada por David Hume, que definiu a justica como virtude
artificial fundada numa convencao social preexistente.’?

Neste esteio, situa-se a tradicdo do utilitarismo que pensou a justica em termos
teleolégicos, isto é, como a maximizagdo do bem-estar social.'’3

A filosofia kantiana irrompe num momento fundamental no redimensionamento do
conceito de justica. Tendo partido da premissa de que o homem possui uma reeminéncia
valorativa derivada de sua racionalidade, Emmanuel Kant conceituou a justica como um dever
absoluto que consistiria em tratar cada ser humano com respeito, isto €, com um fim em si
mesmo e ndo como meio para obtencéo de algo.™

Pierre-Joseph Proudhon adotou tal posicionamento quando vislumbrou a justica sob a
Optica da reciprocidade, isto &, como a faculdade de reconhecer, em nos mesmo e na figura do
outro, uma idéntica dignidade.”™

E conveniente ressaltar que muitos autores modernos foram céticos com relacéo ao ideal
de justica.

Karl Marx’® entendeu que a justica nada mais seria do que um produto das relagdes de
classe, uma crenca que derivaria da infraestrutura econémica da sociedade burguesa.

Friedrich Nietzsche, por sua vez, identificou na justica uma vontade de impor valores.
Em conformidade com seu pensamento, a justica ndo é a conformidade de uma a¢&o ou situacéo
a um critério exterior. N&o se trata de um juizo de adequacdo, mas de uma prescri¢do soberana.
177

Hans Kelsen, ao buscar construir uma Teoria do Direito de traco formal e
exclusivamente descritiva, concebeu a justica como um ideal irracional que se alicergaria numa

concepcao metafisica do juridico. 178

L TAYLOR, Charles. As fontes do Self. A construcado da identidade moderna. S&o Paulo:Loyola, 1997. p.80.
172 BARRY, Brian. Teorias de la justicia. Barcelona: Gedisa, 1995, p. 132 s.

13 VECA, Salvatore. La bellezza e gli oppressi: diece lezioni sull’idea di giustizia. Feltrinelli. 2002, p. 105.

174 K ANT, Emmanuel. Métaphysique des moeurs. Paris: Gallimard. 1997, p. 106.

175 PROUDHON, Pierre-Joseph. La justice dans la Révolution et dans 1’ Eglise. In: Corpus des oeuvres de
philosophie de langue frangaise. Paris: Fayard. 1998.

176 JANNI, Octavio. Dialética e capitalismo — ensaio sobre o pensamento de Marx. Petrépolis: Vozes, 1982,
p. 11.

177 FRIEDRICH NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Brasiliense.1988.p. 111.

178 KELSEN, Hans. O que ¢ a justica? Sdo Paulo, Martins Fontes, 1997, passim.
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Alf Ross, por conseguinte, defendeu que a aspiragdo da justica traduziria tdo somente
sentimentos de aprovacio ou desaprovagdo com relagio a uma conduta ou situagdo.1’

O pensamento contemporaneo do filésofo norte-americano John Rawls, foi marcado
pelo o ressurgimento do debate sobre a justica substancial, buscando enfatizar a justica como
principio de maximizacdo da liberdade ou de distribuicdo de bens sociais e culturais
fundamentais.'® Defende que a justica reveste-se de um carater politico. Desta feita, trata-se de
uma virtude que se aplica a estrutura de base da sociedade.

John Rawls apresenta uma concepcdo objetiva da justica assentada em regras
estabelecidas contratualmente por pessoas colocadas em uma situagdo de imparcialidade quanto
aos eventuais beneficios ou vantagens que elas possam usufruir em funcéo de suas posi¢des
sociais. '8!

A proposta de John Rawls promoveu inumeros debates e criticas. Algumas das
principais objecdes enfatizam o aspecto metodoldgico, sobretudo a possibilidade de realizacdo
de um acordo entre individuos racionais, reciprocamente desinteressados e que gozam de igual
liberdade. 182

Considerou Robert Nozick inaceitavel que, em nome da correcdo das desigualdades, o
Estado venha a atentar contra a liberdade do mercado e os direitos de propriedade, ou a
desconsiderar as capacidades especificas de cada individuo. Ainda, o autor assevera que a teoria
rawlsiana é compativel com o liberalismo politico que ela pretende defender, principalmente
no que tange as ideias de pluralismo e tolerancia. 8

Em outra linha de objecdo, estdo os chamados comunitaristas, autores que concebem
cada comunidade politica concreta como uma unidade livre para estabelecer seus fins e praticas
sociais.

Para os comunitaristas, principalmente Michel Walzer*4, John Rawls ignora o fato de
que a justica distributiva deve ser sempre local, isto é, ligada as compreensées compartilhadas
pelos membros de um determinado grupo.

Desta forma, opondo-se a adocdo de qualquer critério unico de distribuicdo, Michel

Walzer defende uma concepgéo pluralista da justica fundada na ideia de igualdade complexa.'8

179 ROSS, Alf. Sobre el Derecho y la Justicia. Buenos Aires: Eudeba, 1994, passim.

180 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, passim.

181 Ibid., loc. cit.;

182 SANDEL, Michel. Liberalism and the limits of justice. Cambridge University Press. 1982. p. 170 e ss.
183 NOZICK, Robert. Anarquia, Estado y Utopia. México:FCE. 1979, p. 130.

184 WALZER, Michel. As esferas da justica. Em defesa do pluralismo e da igualdade. Lisboa: Editorial
Presenca. 1999. p. 174.

185 Ibid., loc. cit.;
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O objetivo de John Rawls era de mostrar que cada esfera social exige um principio especifico
de distribuigé&o.

John Rawls foi suscetivel as varias criticas apresentadas. Na obra Liberalismo politico,
0 autor modificou muitas de suas teses, principalmente a de que seu modelo de justica
representaria uma concepcao filosofica'e®.

Ao rejeitar o pressuposto da posicdo original, John Rawls passou a sustentar a ideia de
que a justica depende da capacidade de elaboracéo a partir de uma cultura politica democratica,
de um consenso sobreposto - overlapping consensus e também assumiu a necessidade de
revisdo de suas propostas no que tange ao proprio contetdo dos dois principios de justica.

John Rawls, renomado professor de Harvard, em sua fase final de vida; procurou
construir uma teoria mais global da justica, valida ndo apenas para os Estados nacionais, mas
também para as instituicdes politicas internacionais.*’

E cedigo que o tema da justica continua a suscitar importantes debates em dmbito do
pensamento contemporaneo, em decorréncia do dinamismo do conceito de justica no mundo
ocidental.

Como mostra Will Kymlicka, outros aspectos importantes da justica, até certo ponto
negligenciados pela proposta rawlsiana, ganharam destaque nos debates atuais.8®

Iris M. Young, por exemplo, reivindicou um maior cuidado e que concerne ao problema
da distribuicdo dos bens culturais, bem como as questdes relacionadas aos grupos vulneraveis,
sobretudo mulheres e homossexuais. '8

Jurgen Habermas, por sua vez, procurou desenvolver aspectos importantes da relacao
entre justica e democracia deliberativa, tomando por base sua propria teoria do agir
comunicativo.®

Brian Barry, em seu turno, vem se destacando na analise do principio de imparcialidade
como base equitativa para o acordo entre as diferentes concepc¢des do bem que coexistem nas
sociedades plurais democraticas. !

O pensamento jusfilosofico ocidental € contemplado com miriade de autores que

trouxeram preciosas contribuigcOes para a definicdo e aprimoramento de conceitos e valores.

18 RAWLS, John, O liberalismo politico, S&o Paulo: Atica, 2000, passim.

187 RAWLS, John, Le droit des gens. Paris: Editions Esprit. 1996, passim.

188 KYMLICKA, Will, Les théories de la justice. Paris: La Decouverte.1999. p.40 s.

189 YOUNG, Iris Marion. Justice and the Politics of Difference. Princeton: Princeton University Press.1990,
passim.

1% HABERMAS, Jurgen. Droit et démocratie. Entre faits et normes. Paris: Gallimard. 1997, p. 170.

191 BARRY, Brian. La justicia como imparcialidade. Barcelona: Paidos, 1997, p. 97.
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Entretanto, apds esforco herclleo e necessario, fora feito um corte epistemologico e
eleicdo de trés pensadores cujas teorias e ensinamentos dialogam, de alguma maneira, com 0
mundo arabe-muculmano por possuirem uma inconteste visdo panoramica da diversidade

sociologica e cultural.

5.1 O CONCEITO DE JUSTICA SEGUNDO ARISTOTELES

E indubitavel a suma contribuicdo de AristGteles para a Filosofia do Direito foi a
elaboracdo de uma nocdo de justica, que, discriminando os sentidos do conceito, tragou linhas-
mestras que perduram hodiernamente.

Antecedendo a elaboracéo aristotélica, os pitagéricos viram a justica uma exigéncia da
operacdo harmonica, a que os sofistas atribuiram uma funcéo instrumental para a convivéncia.

Ademais, Platdo passou a atribuir-lhe um valor preponderante e total numa sistematica,
sendo, pois necessario para aplica-lo, determinar que coisa € o préprio de cada um, ou, por
outras palavras, qual a tarefa reservada a cada parte ou energia operante, por si e em relagéo ao
todo.

As duas tendéncias vdo manifestar-se em Aristoteles por meio de uma duplicidade de
direcao.

Aristdteles, assim como Platdo, vera a Justica como virtude total ou virtude perfeita e a
injustica como vicio integral, mas também tentara determinar as exigéncias concretas das
operacdes harménicas no estudo que faz da justica como virtude particular.%

Destarte, Aristoteles principia o seu estudo sobre a Justica propondo uma definicédo que
segundo ele mesmo é apenas um: “ponto de partida, a titulo de simples esbogo”. Nos
observamos que todos 0s homens entendem chamar justica esta espécie de disposicao que torna
0s homens aptos a executar as acOes justas e que os faz agir justamente e querer as coisas
justas™.19

A justica, é assim, uma virtude e pois, isto é, um modo de agir constante e deliberado.
Mas, de certo modo, é mais do que um habitus. Distingue Aristoteles entre a¢éo justa e homem
justo. A primeira se distingue, por sua vez, das chamadas coisas justas ou seja, as que Sao

aquelas determinadas pela lei ou pela natureza. E a oposicao entre lei convencional e lei natural.

192 ARISTOTELES, Etique a Nicomaque.. Paris, 1959, V, 3.
198 1pid., V, 1.
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A acdo justa € o desenvolvimento natural de um habitus que executa uma coisa justa.
Isto é, a acdo justa € uma energia que realiza uma coisa justa.

A justica, portanto, ndo € apenas um habitus, mas um ato também. O juiz, nesse sentido,
ndo e aquele que tem a posse da justica, mas aquele que a faz atuar, ligando-a a uma pessoa.
Conclui Aristoteles que o fim do Estado é formar os cidaddos capacitando-0s a cumprir boas
acOes. 1%

Aristételes define a virtude como “disposi¢ao de agir de modo deliberado, consistindo
em um meio-termo relativo a cada um, racionalmente determinado e como o determinaria o
homem prudente”. 1%

Sob a Optica da exceléncia, a virtude € um extremo, mas em relacéo a ela mesma, é um
meio-termo. A determinacdo do meio-termo por um critério quantitativo nem sempre é facil.

Ora, a justica, sendo um meio-termo (Aristoteles fala em meio relativo a nos, em
oposicdo aos meios aritméticos acentuando o carater prudente e, pois, ndo completamente
objetivo, de sua determinacao), ao determina-lo, o filésofo encontra uma dificuldade que faz da
Justica uma virtude especial.

A Justica €, no entanto, uma mesotese diferente, mas apenas de um modo acidental, pois
quanto a esséncia, ela guarda as mesmas caracteristicas das demais virtudes, permanecendo fiel
ao esquema geral, constituindo-se efetivamente no ponto de equilibrio que o homem prudente
é capaz de determinar, evitando os excessos e as lacunas.!%

Ha, ainda, uma terceira caracteristica. Aristoteles afirma que a Justiga “é uma disposi¢éo
em razdo da qual o homem justo é definido como apto a executar, pela escolha deliberada, o
que ¢ justo”.?®” N&o basta, pois, para caracterizar a Justica e o vicio que lhe corresponde, o fato
de ser uma disposicdo e um justo meio. Ela também é uma escolha deliberada, sendo a
deliberacdo também uma caracteristica essencial da virtude em geral: “A virtude ¢ uma
disposicdo de agir de modo deliberado”. 1%

Nesse sentido, diz-se que 0 homem justo ndo é aquele que apenas cumpre agdes justas,
mas sim aquele que as executa voluntariamente. 1%

De igual modo, s6 ha ato injusto, capaz de tornar seu agente um homem injusto, quando

acompanhado da qualificacio de voluntario.?®
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Da mesma maneira que o homem que sofre uma injustica nem sempre é porque é tratado
injustamente, pois tal fato pode ter sucedido apenas por acidente. VVoluntério ndo significa livre
no sentido de livre-arbitrio, nocéo que aparecera com a filosofia crista:

Voluntario é tudo aquilo que, entre as coisas que estdo no poder do agente, é executado
com conhecimento de causa, isto é, sem ignorar nem a pessoa que sofre a acdo, nem

o0 instrumento empregado, nem o0 objetivo a atingir, o que se da quando o ato é
executado sem coagdo ou sem ignorancia.?’!

Entretanto, ha uma diferenca entre vontade e escolha preferencial, o que permite
estabelecer a diferenca entre a injustica cometida por calculo (premeditada) e por
impulsividade.?%2

A escolha preferencial se distingue do apenas voluntario, sobretudo porque enquanto
aquela se dirige aos meios da acdo, este visa aos seus fins.

Em verdade, a escolha preferencial tem um carater préprio que a individualiza e a
distingue igualmente dos apetites, dos desejos, dos impulsos ou das opinides, na medida em
que apenas ela € racional. 2%

Enguanto o apetite ndo pode ser contrario a si mesmo (ou nos apetece ou nao nos apetece
algo) e se refere ao prazer e a dor, a escolha preferencial € sempre ambivalente (escolhe-se
sempre ou isto ou aquilo) e se refere ao bem e ao mal.

No tocante aos desejos, estes se referem sempre a fins, podendo recair sobre coisas
impossiveis ou coisas que estdo fora de nossa possibilidade de produzir ou alcangar, ao passo
que a escolha preferencial se refere aos meios e se limita ao possivel ou ao que n6s mesmos
podemos produzir. A opinido, finalmente, é dirigida ao bem e ao mal, valendo na conformidade
do objeto com o dever. 2%

Destarte, nosso carater bom ou mau ndo decorre de nossas opinides, mas sim de nossas
escolhas.

O que caracteriza a escolha ndo é apenas o voluntario, mas também o fato de ser
acompanhada de razdo e pensamento discursivo. Com efeito, o objeto da escolha é o que foi
decidido por deliberacdo. Ainda nesse sentido, a escolha deliberada é vontade livre,

adicionando-se sopesamento, ponderacéo racional, razoabilidade.

21 ARISTOTELES, Etique a Nicomaque.. Paris, 1959, 111, 1.
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Compreende-se que Aristoteles define a Justica e a injustica como uma maneira de agir
em razao de um habitus, que procura uma forma de equilibrio (a justi¢ca) ou de desequilibrio (a
injustica), ambas determinadas por um processo racional de deliberagdo.?®

Pode-se aquilatar que ndo s6 estd em nosso poder (isto é, ndo sO € de nossa
responsabilidade plena) sermos justos, mas igualmente, injustos. Desta feita, consegue
Aristdteles um efeito pratico na determinagdo dos varios graus de injustica que Socrates e Platdo
n&o puderam perceber de modo cristalino.%

Para haver injustica, portanto, € preciso que o paciente a sofra contra o seu préprio
desejo deliberado. Por conseguinte, a injustica ¢ mais propriamente definida como “causar mal
(a alguém) tendo pleno conhecimento do mal e da pessoa lesada e do instrumento e da maneira,
contra o desejo refletido da dita pessoa”.?"’

Peremptoria sucede a indagacdo de que se a injustica pode ser cometida contra si
mesmo. Adiante-se que néo se deve confundir com o conceito da imolagdo motu proprio com
a prética de injustica contra si mesmo, porquanto a imolagcdo motu proprio nada mais é do que
impingir sofrimento a si mesmo, autoflagelacdo, execucdo de um ato de sacrificio que seja
deletério ao proprio corpo ou alma, e neste contexto, envolvem-se os valores ético-morais
subjetivos e o elemento volitivo do individuo.

Posto isto, € negativa a resposta. Em primeiro lugar, porque ndo se pode sofrer
voluntariamente uma injustica, e aquele que se deixa conscientemente ludibriar, perece de modo
voluntario. Em segundo lugar, porque a acao injusta (como a justa) é bilateral, ndo podendo
ninguém roubar a si proprio ou cometer adultério com a propria mulher.

[lustra-se com um dos mais célebres simbolos da justica: a balanca. Temos que a balanca
da justica visa equilibrar os dois lados. Todavia, quando ocorre a injusti¢a, ocorre que uma das
partes experimenta a perda e a outra parte experimenta o ganho.

Hipoteticamente, se o individuo comete injustica contra si mesmo, ele estara ganhando
em uma parte e perdendo em outra parte, e desta maneira, 0 ganho e a perda se anulam na
balanga. Por conseguinte, ndo ha como praticar injustica contra si mesmo.

Caracteriza-se definitivamente com essa observagéo, a justica e a injustica. Ambas séo

relacOes bilaterais. A injustica contra si mesmo s6 pode ser pronunciada num sentido metaférico
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e figurado. Neste desiderato, a justica € uma virtude plena e perfeita, exatamente porque ela se
exerce nas relagdes com os semelhantes. 2%

Aristoteles, como Platdo, reconhece que a justica realiza antes o bem do proximo do que
daquele que a exerce. “um bem estrangeiro”, porque se refere a outrem.?%®

Reflete Aristoteles que se 0 homem injusto é geralmente aquele que viola a lei e aquele
que toma mais do que Ihe é devido, faltando para com a igualdade, o homem justo sera, ao
revés, o que age conforme a lei e respeita a igualdade (passagem de uma disposi¢do ao seu
contrario, tendo em vista o principio segundo o qual:

frequentemente a disposicdo contréaria é conhecida pelo seu contrério. Dessa forma,

pode-se dizer que o justo é aquilo que é conforme a lei e respeita a igualdade, sendo
0 injusto aquilo que € contrario a e desrespeita a igualdade.?'°

Um lidimo sentido da palavra justica que corresponde ao que é conforme a lei e que
vem a ser denominada justica universal ou justica lato sensu, e que corresponde a injustica
enquanto o que contraria a lei, denominada injustica universal ou lato sensu.

Jules Tricot define justice au sense total ou justice totale. A justica assim compreendida
¢ coextensiva a lei, pois Aristoteles pensava que a lei deveria regrar toda a vida humana (As
leis se pronunciam sobre todas as coisas, embora ndo numa relacéo de identidade, isto é, justica
universal e virtude moral (acdo virtuosa) coincidem tdo somente na medida em que a primeira
acena para o carater social implicado pela segunda, enquanto esta ndo permite essa
inferéncia.?!!

Por conseguinte, a justica universal coincide com a totalidade das virtudes morais na
medida em que estas se referem ao proximo, sendo essa referibilidade possivel precisamente
por meio da lei que deve regular a vida social do homem. A lei, neste sentido, sanciona a virtude.

Para Aristoteles, o Estado é um ente moral, menos do que juridico, cujo fim é prover
uma vida feliz para o homem e a felicidade para o homem equivale a vida virtuosa.?*?

Nesta esteira, a lei tem fungéo educativa, sendo funcdo do Estado legislar para educar,
pois 0 homem € bom por natureza ou se torna bom pela educacéo, conforme, alias, ja salientara

Platfo. Destarte, a justica universal é para Aristoteles, a virtude no seu grau mais eminente?3,
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As regras de conduta politica podem ser tanto escritas quanto costumeiras. As primeiras
sdo as que emanam de um legislador; as segundas, mas importantes, sdo as que o tempo e o
longo habito tornaram obrigatdrias. Seu valor € maior porque o0 Unico impeério que temalei € 0
habito, e a lei costumeira nasce do habito através do tempo.

N&o ha, ai, uma no¢do de um poder estatal dotado de imperium. A justica politica,
determinada por regras de conduta escritas ou costumeiras, pode ser natural ou legal. A justica
legal é aquela que é conforme a lei particular, escrita ou costumeira, o que varia segundo 0s
povos e se define em relacdo a eles. A justica natural é, por sua vez, consonante a lei comum,
que pode tornar-se escrita, mas que é segundo a natureza e em vista dela se define.

Na medida em que o justo universal é conforme a lei, parece possivel relacionar a
distingdo entre lei comum e lei particular, feita na Retérica, com a distin¢o, feita na Etica, entre
justica natural e justica legal. E como na Retorica Aristoteles afirma que a lei particular pode
ser escrita ou ndo escrita (0 mesmo podendo-se inferir-se para a lei comum), conciliam-se
também, estas com o conjunto.?

Por derradeiro, muito embora todas estas leis possam referir-se tanto a justica politica
guanto a ndo-politica, assim como Aristdteles exclui a segunda, parece possivel alinhar todas
essas divisGes num série Unica e interligada, no relacionamento ente lei e justica. 2*°

H& uma relacéo hierarquica entre essas leis, sendo a natural superior a legal.

Porém, ndo € s6 este sentido que interessa a Aristoteles. O lado da justica enquanto
coextensiva a virtude total e, correspondentemente, a injustica tem-se o outro lado, que se refere
aquele que respeita a igualdade e que Aristoteles denomina justica particular. 2

A justica particular esta para a justica universal como a parte esta para o todo, posto que
0 respeito a igualdade é sempre conforme a lei, ao passo que nem tudo que € conforme a lei se
refere ao que respeita a igualdade. Do mesmo modo, ha uma injustica particular que esta para
a injustica universal como a parte para o todo, pois se todo iniquo é contrario a lei, nem tudo o
que é contrario a lei corresponde ao iniquo.?!’

Supde-se que, o covarde, que comete uma injustica ao abandonar seus companheiros,
este 0 faz no sentido universal da palavra e ndo no particular. Assim, o covarde € injusto no
sentido de um vicio particular(covardia) ao abandonar alguém, na sua referibilidade ao

proximo.
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A justica particular pode ser entendida como uma disposigdo que na esfera dos bens
exteriores, nos leva a agir, justamente, segundo uma escolha deliberada, efetuando sua
reparticao, seja entre 0 agente e outra pessoa, seja entre duas pessoas, reparticdo esta que atenda
as exigéncias da igualdade proporcional, sendo o contrario da injustica, que origina duas
espécies de justica particular, sendo vejamos:

A espécie distributiva € virtude na distribuicdo das honras ou das riquezas ou de outras
vantagens que devam ser repartidas entre 0s membros da comunidade.

Por distribuicdo das honras pondera Aristoteles ser a distribuicdo das dignidades e dos
cargos publicos na polis. Tal funcdo da justica distributiva tenta dirimir uma questdo
problematica, a da disputa pelo dominio politico. Para o fil6sofo, a perseguicdo da igualdade
esta na origem das dissencdes nos Estados.?

E unanime o reconhecimento de que a justica é uma espécie de igualdade. Entdo, é
inevitavel que se questione, porém, sobre o que versa a igualdade, isto é, igualdade de que
realiza a justica? A resposta a essa pergunta pertence a politica. A justica pertencem, tdo
somente, 0s modos da relacéo de igualdade, independentemente da sua especificacdo politica,
que pode variar de Estado para Estado.

Assim é que as tiranias tem por critério supremo da sua atividade politica o interesse do
monarca; as oligarquias, a riqueza(Plutocracia); as aristocracias, a virtude dos mais nobres
cidaddos; a politéia, a liberdade (participacdo no governo e igualdade perante as leis, uma
espécie de privilégio de obedecer as leis iguais: isonomia); a democracia, a pobreza.?*®

A reparticdo de bens diversos envolvendo sujeitos de classes sociais ou estamentos
diferentes exigia uma formula complexa de mensuragdo. Consonante com a bilateralidade das
relacbes de acordo com uma proporcdo geométrica €, assim, uma exigéncia da justica
distributiva enquanto justica especial.

O justo implica, pois, a0 menos quatro termos: os sujeitos (dois) para os quais ele existe
e as coisas (duas também), nas quais ele se manifesta. O justo distributivo €, pois, uma
proporcao continua, em que ha quatro tempos distintos.??°

A justica distributiva deve ser entendida como um meio proporcional, e 0s sujeitos estéo
para as coisas assim como um esta para outro. Neste diapasdo, se 0s sujeitos sdo iguais, as partes

também o serdo; se sdo desiguais, também as partes, proporcionalmente a sua desigualdade, o
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serdo, o critério de desigualdade ndo sendo objeto da justica, mas da politica. Em Gltima analise,
entre as coisas e as pessoas a igualdade deve ser a mesma, havendo uma so ratio.??

Concernente a justica diortotica, expressdo traduzida, em latim, como comutativa, € a
segunda espécie da justica particular. E esta que realiza a igualdade nas transagdes individuais,
mas diferentemente da distributiva, ndo leva em conta os sujeitos da relacdo igualitaria, mas
sim as coisas que devem ser igualadas.

Nota-se que a justica comutativa, ao contrario da justica distributiva, a qual importa o
mérito das partes, propde apenas medir impessoalmente o dano e a perda, supondo iguais 0s
termos pessoais.

O termo igual estd no meio entre 0 mais e 0 menos. Todavia, no caso da justica
comutativa, 0s extremos sao a0 mesmo tempo 0 mais € 0 menos em sentidos opostos, isto &, o
ganho corresponde a mais bem e menos mal; a perda, ao contrario, corresponde a mais mal e
menos bem. O justo, entre eles, seré satisfeito pelo meio aritmético entre a perda e o ganho, isto
é, a metade do total de ambos.??

A justica comutativa intervém nas transa¢des individuais, voluntarias e involuntarias no
sentido de consentidas e ndo-consentidas. As primeiras sdo aquelas cujos atos constituidores
sd0, na sua origem, pomo Vvolitivo deliberado das partes: € o caso da venda e compra, da locacéo,
do deposito, da caucdo, do mutuo, dentre outros. As segundas sdo aquelas cujos atos
constituidores séo, na sua origem, conta a vontade deliberada da parte lesada.

E conveniente afirmar que a justica comutativa n&o interfere no principio das relacdes
voluntérias (podendo alguém ter pactuado receber menos), mas apenas depois, quando por
infracdo a alguma clausula, sucede haver um ganho e uma perda contra a vontade da parte
lesada, consistindo entdo, “0 justo em ter depois uma quantidade igual & que possuia antes”.?23

Pondera-se que possuir depois 0 que se possuia antes €, evidentemente, um movimento
de reposi¢do ou retificacdo de uma situacdo que mudou. Eis porque Aristoteles diz que “esta
espécie de injustica (a comutativa) sendo uma desigualdade, o juiz tenta equaliza-la”, como
medida equanime, sendo esta igualmente, a razdo de porque “quando as pessoas disputam, elas

recorrem a um juiz”. 224
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O juiz ndo é quem estabelece regras para 0s contratos (0 que se deve a vontade
deliberadora das partes) mas quem “restaura a igualdade”. Segue-se que a justica diortotica, no
caso das transagdes voluntarias, tem por finalidade retificar a igualdade, ap6s a sua quebra.

O juiz, no caso em voga é para Aristteles, a justica personificada.??® E notavel que, o
papel regulador, na origem da elaboragéo contratual, atribuido a reciprocidade que, no entanto,
n&o é espécie de justica nem se confunde com justica diortética.?2®

N&o sé se deduz do préprio termo diortético, equivalente, nesse ponto, a retificador,
como também da afirmacédo expressa do filosofo, quando diz que, nas transa¢des voluntarias
em que ha um equilibrio entre a perda e o ganho, as clausulas “s3o deixadas pela lei a vontade
dos contratantes”.

Por derradeiro, na luta pela determinacao da igualdade, a justica precisa completar-se
com outros preceitos fundamentais, se quiser obter efetivamente preceitos de direito justo.
Aquiescer desse modo, a importancia da equidade, na cléassica definicdo aristotélica:

quando a lei dispde de um modo geral e surge um caso particular, algo excepcional,
vendo que o legislador se cala ou que se enganou por ter falado em termos absolutos,
é imprescindivel corrigir-lhe e suprir-lhe o siléncio e falar em seu lugar, como o

mesmo faria se estivesse presente, isto é, fazendo a lei como ele poderia ter feito, se
pudesse ter ciéncia dos casos particulares de que trata.??’

5.2 O CONCEITO DE JUSTICA SEGUNDO FRIEDRICH NIETZSCHE

Friedrich Wilhelm Friedrich Nietzsche?®foi o precursor de conceitos e nogdes
filosoficas radicalmente inovadoras que embasaram também sua abordagem do Direito e sua
teoria da justica, que exerceu profunda e duradoura influéncia sobre a Teoria do Direito e do
Estado, assim como sobre a Etica e a Filosofia social e politica contemporaneas.

E cedico que o termo a “vontade de poder”, principal conceito de sua filosofia, traduz
uma concepcao extraordinariamente sofisticada da natureza poder, da infinita multiplicidade de

suas formas e campos de manifestacdo, bem como de seus variados modos de exercicio, num
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extensdo que compreende o mundo natural, organico, sociopolitico e cultural, em sendo que 0
conceito teve grande repercussédo na seara da Filosofia e das Ciéncias Humanas.

Em sua reflexdo sobre o Direito, esse conceito desvela novos horizontes para a
abordagem das relacGes entre dominacdo e sujeicdo, efetividade e validade, legalidade e
legitimidade, composicédo e conflito, assim como viabiliza uma Teoria da Justica e do Estado
alternativas aos modelos contratualistas herdados do jusnaturalismo tradicional. 22

Convem ressaltar que reconstituicdo genealdgica do estatuto e da fundacéo civilizatoria
dos castigos e das instituicbes penais primitivas, bem como sua derivacdo dos conceitos e
sentimentos religiosos e morais a partir da matriz obrigacional do débito e do crédito, assim
como suas teorias da interiorizacdo da crueldade e do ressentimento, articuladas a refutagdo da
concepcao tradicional da pena como vinganca e retribuicdo, sua devastadora critica da
ideologia, que alcanca os pressupostos tradicionais da imputabilidade, reservam a Friedrich
Nietzsche um lugar de destaque no ambito da Filosofia e da Teoria do Direito e do Estado,
como também da antropologia cultural >

Com o0 escopo de assegurar-se dessa posicdo, considera-se também a renovacao
metodoldgica levada a efeito pela sua obra, com a funcdo heuristica de suas hipGteses
genealdgicas sobre pré-histéria da humanidade, tendo por base conceitos, instituices e
categorias juridicas, no interior das quais os temas do Direito e da Justica adquirem relevancia
tedrica e funcdo estratégica capitais, mesmo na auséncia de uma sistematica doutrina do Direito
231.

Alguns outros de seus conceitos como niilismo, decadéncia, moral de senhores e moral
de escravos, ressentimento e além-do-homem(iibermensch), também exerceram grande
influéncia na Filosofia e nas ciéncias humanas, tendo sido apropriados a direita e a esquerda do
espectro ideoldgico-politico, nem sempre de modo fidedigno ao significado e funcédo teorica
que Ihes atribuia o autor. 23

O autor referido denuncia o que considera a falta de sentido histérico, insuficiéncia de
analise psicoldgica e onerosos compromissos metafisicos assumidos tanto pela escola do social
darwinismo quanto pelas diversas modalidades do utilitarismo anglo sax6nico.

Na inteleccdo de Friedrich Nietzsche, tais doutrinas fundamentam suas explicagdes dos

fendmenos naturais, sociais e historicos em conceitos como evolugdo, selecdo natural e
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adaptacao que, sob a pretensao de cientificidade, ocultam pressuposicGes ideoldgicas, interesses
particulares e juizos de valor que dissimulam prerrogativas de poder®®,

Em contraposicdo ao positivismo subjacente a teoria penal e a Nationalékonomie de
Eugen Dihring, Friedrich Nietzsche argumenta que este, ao conceber a pena como vinganga
(rache), e atrelar a explicacdo de fendmenos e instituicdes fundamentais do Direito a principios
e forcas negativas e reativas (como a vinganca) ignora o papel criador de elementos ativos e
afirmativos tanto na génese como no desenvolvimento dos fendmenos elementares do universo
juridico, como as penas, a lei, o Estado e a propria justica e, desse modo, da primazia a uma
interpretacéo passiva e negativa do Direito, refletindo a ideologia dominante de uma sociedade
de massas, fundada em valores negativos e declinantes, que consagram um ideal conformista,
de passividade adaptativa®3*.

Friedrich Nietzsche considerava as doutrinas que combatia expressdes tedricas e
sintomas de uma degradacdo e banalizagdo global da vida na modernidade politica, de que foi
um dos mais severos criticos.

Deste modo, considerava a sociedade civil burguesa, tal como esta emerge da revolugéao
industrial, como a concrecdo historica de uma vontade coletiva de poder, que promovia o
nivelamento do homem europeu, valorizando a mediocridade em detrimento da excecéo,
transformando os individuos em engrenagens funcionalmente adaptadas a uma gigantesca
economia global de interesses e rendimentos.

Friedrich Nietzsche reivindica para si, 0 mérito de ter sido o primeiro a apreender e
estimar convenientemente a influéncia de forcas ativas, espontaneas, positivas e, com isso,
revolucionar os procedimentos metodoldgicos do dominio das ciéncias da cultura, instituindo
seu método genealdgico?,

Trata-se de um procedimento metddico que, diante de um fendémeno qualquer do mundo
natural ou cultural (um dérgdo, um conceito, uma pratica, uma norma, uma instituicdo, uma
hierarquia de valores) busca reconstituir uma histéria de proveniéncia, identificando suas
condigdes de surgimento, a serie de suas transformacdes, seus deslocamentos de sentido, tudo
com vistas a avaliacdo de seu valor, tendo por critério a elevacdo ou rebaixamento do tipo

homem?236,

233 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano, Sdo Paulo: Cia de Letras. 2001, passim.
234 |bid., passim

235 NIETZSCHE, Friedrich W. Para a genealogia da moral. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1998, passim
23 |bid., passim.
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Faz alusdo a posicéo teorica pioneira sobre a fluidez de sentido de conceitos e formagdes
culturais, de acordo com o qual a mesma coisa, no decurso do tempo, podendo receber uma
multiplicidade de significaces e funcgdes, inclusive contraditorias, determinadas pela
multiplicidade das forcas que dela se apropriam, determinando a cada vez seu sentido, ndo
pressupondo uma finalidade originaria, natural e supra-histérica, que, sendo também sua razéo
de ser, garantiria a permanéncia de sua identidade e a inteligibilidade de suas transformagdes®’.

Por conseguinte, a origem, esséncia e finalidade acabariam por se sobrepor, como se,
por exemplo, a méo tivesse sido criada para pegar, assim como a pena tivesse sido criada para
vingar.

Em sendo que metodologia é particularmente exemplificada por Friedrich Nietzsche em
Para a genealogia da moral, de onde a desenvolve como base de uma reconstitui¢do
genealdgica dos castigos penais. Em observancia a analise histérica e comparada de povos e
civilizagdes, Friedrich Nietzsche identifica, uma multiplicidade de configuracdes e sentidos
historicamente distintos para 0s castigos e demais sancOes penais, desfazendo a falsa evidéncia
de que as penas tenham tido sempre, em todos os tempos, a mesma finalidade de castigar®®.

Respaldando suas concepcdes de religido, moral, direito e por fim, de cultura e
civilizagdo no conceito de vontade de poder, Friedrich Nietzsche procura a chave-mestra para
a interpretacdo global do mundo, da natureza e da cultura, que possa explicar as complexas
configuragcdes de dominio no mundo contemporaneo, no que tange ao plano das esferas
superiores da cultura quanto dos movimentos sociais, politicos, econdémicos e de atuacdo do
Estado.

Friedrich Nietzsche tem aqui em vista a importancia da comparacao historica, dos
estudos etoldgicos, de antropologia cultural e de etnologia juridica, como base cientifica para
uma Filosofia do Direito que, sem se render ao positivismo entdo dominante, possa transpor as
abstracdes e ilusdes metafisicas em que se enredava essa disciplina, projetando para o passado
remoto da humanidade propriedades e caracteristicas que somente sdo inerentes ao homem
moderno?,

Avesso ao que considera falta de sentido histdrico, sua estratégia argumentativa
consistird em langar m&o das conquistas cientificas mais recentes e plausiveis, com o proposito
de desacreditar evidéncias supostamente naturais, até entdo consentidas, a propdsito de

categorias fundamentais do Direito.

23T NIETZSCHE, Friedrich W. Para a genealogia da moral. S&o Paulo: Cia das Letras, 1998., passim.
238 |bid., passim.
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Com esse escopo, ele recorre ao que denomina 0 cinzento dos documentos,
contrapondo-o aos devaneios metafisicos (as ingénuas hipdteses no azul) — sem subtrair a voga,
a critica das tacitas pressuposicoes ideoldgicas da propria cientificidade.

No que tange ao tratamento dado a categoria de sujeito de direito, por exemplo, Friedrich
Nietzsche se louva em resultados da pesquisa etnoldgico-juridica de Friedrich Hermann Post, a
respeito do antigo direito gentilico, ou de Josef Kohler a respeito da relacdo entre
divida[juridica] e promessa.

Concernente ao estudo do Direito Romano, Friedrich Nietzsche se vale das
contribui¢cbes de Rudolph Von lehring, ao mesmo tempo em que critica seu teleologismo
juridico, sobretudo o finalismo metafisico presente na obra A finalidade no Direito, com que
polemiza, tanto quanto o faz Eduard von Hartmann.

Na visdo panoramica afirmar-se que, em sua reflexdo sobre o Direito, com que polemiza,
tanto quanto o faz com o historicismo neo-hegeliano de Eduard von Hartmann.

Numa viséo de conjunto, pode-se afirmar que, em sua reflex&@o sobre o Direito, Friedrich
Nietzsche recorre as contribuicdes da ciéncia de seu tempo, ndo compartilhando dos
pressupostos ontoldgicos ou as posices substancialistas presentes em suas fontes cientificas
ocasionais.

Haja vista seu vasto compéndio teérico, Friedrich Nietzsche formula uma das versGes
mais bem elaboradas de sua teoria acerca da génese da civilizacao, da religido e da moral, tendo
como fio condutor uma reflexdo sobre o direito das obrigac6es sobre a primitiva obligatio de
direito pessoal vigente nos atos do escambo e da troca, do débito e do crédito, considerada por
ele como o grau mais antigo de civilizacdo até agora conhecido.

Tendo em oObice o marco inicial do processo civilizatério que se encontra no dominio
das relacGes de direito pessoal entre credor e devedor, entdo é no campo das relagdes juridicas
que se pode identificar o foco do surgimento da humanidade do homem, mais precisamente,
em relacdo com ao problema da promessa e da obrigagdo, junto com seu pressuposto necessario,
a faculdade da memoria de criar um animal ao qual seja licito fazer promessas.

Atraves da lembranca da palavra empenhada, e, portanto pela memaria da vontade, que
se produz uma dilagdo temporal do querer que, medindo as dimensdes de passado, presente e
futuro, liberta 0 homem da prisdo do instante e do esquecimento, tornando possivel o prever, o
calcular, o antecipar uma representacdo que insere um agir efetivo como efeito na cadeia da
vontade, como seu resultado futuro.

A obligatio esta na origem do contrato e, portanto, do direito pois, para Friedrich

Nietzsche em sentido proprio, um direito s6 é adquirido por meio de contratos.



77

E através das reminiscéncias, que se cria propriamente o homem, pois torna possivel a
obrigacdo, e, com ela a responsabilidade, compreende-se entdo, que o estagio mais recuado do
processo de hominizagédo deva coincidir com o foco originario de surgimento da promessa, e
portanto, deva ser encontrado no terreno das relacfes pessoais de direito obrigacional: no
dominio da troca, compra, venda, crédito, criacfes por meio das quais a humanidade, pela
primeira vez, aprendeu a valorar, a medir valores, a calcular.

Contudo, essa prototarefa da civilizagdo consiste em criar uma memdria naquele que
promete ndo corresponde a um proposito ou finalidade moral inscrita na natureza para o género
humano; corresponde antes a um doloroso processo de autoconstituicdo da humanidade,
cabalmente levado a efeito com golpes de violéncia e crueldade?®.

Conforme Friedrich Nietzsche, o devedor, para infundir confianga em sua promessa de
restituicdo, para dar uma garantia da seriedade de sua promessa, para impor dentro de si, para
uma consciéncia, a restituicdo de um dever, como uma obrigagdo, empenha ao credor, em
virtude de um contrato e para 0 caso de que ndo pague, outra coisa que todavia possui, outra
coisa sobre a qual tem poder, por exemplo, seu corpo, ou sua mulher, ou sua liberdade, ou
também sua vida.

O fato aludido na histéria da 12.(primeira) noite do livro das Mil e Uma Noites - “O
mercador ¢ 0 génio” e a posteriori, na pega shakesperiana “O mercador de Veneza” e, também,
retratam a situacdo dos fiadores ou garantes do devedor conquistarem um terco do corpo de
devedor, através de cumprimento de uma obrigacéo referenciada ou imposta pelo credor.

Na visdo de Friedrich Nietzsche, entretanto, ndo é licito retroprojetar no alvorecer da
humanidade os conceitos modernos de credor e devedor como se tratasse de sujeitos de direito,
no sentido moderno do termo. Ao recorrer aquelas no¢des elementares do direito pessoal, ele o
faz com o cuidado prescrito pelo sentido historico, devolvendo a prépria nogdo de pessoa ao
fluxo de significacbes variaveis, tanto quanto a nocao complementar de sujeito de direito.

Com apoio numa sutil hermenéutica da polissemia contida na palavra alema schuld (que
significa ao mesmo tempo divida e culpa), sustenta que 0s principais conceitos, assim como 0s
mais refinados sentimentos e estimativas morais de valor sdo sublimagOes de materiais
originarios do universo juridico do débito e do credito, de modo que a no¢do moral de culpa é
uma espiritualizacdo do sentimento juridico de ter dividas.

Certamente € uma forma alcancada mui tardiamente, mas ainda, uma forma refinada do

julgar e raciocinar humanos.

240 NIETZSCHE, Friedrich W. Para a genealogia da moral. S&o Paulo: Cia das Letras, 1998, passim.
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Pari passu, a tentativa de pensar a génese da civilizacdo e com ela do Estado, a partir
da interiorizacéo e espiritualizacéo da crueldade e com apoio em categorias juridicas extraidas
tanto do Direito Penal, como os castigos, como do direito pessoal, como a obligatio, cumpre
destacar seu esforco em prol de uma histéria natural do dever e do direito. E parte necessaria
de seu método genealdgico, que permite uma concepcao de direitos e deveres ligada a relacGes
de poder e sujeicdo, recolocando em novos termos a equacao entre direito e forca.

Particularmente, as no¢des de célculo e equilibrio desempenham um papel fundamental
na instituicdo e reconhecimento de direitos e obrigacoes.

Citem-se as maximas: unusquisque tantum jaris habet, quantum potentia vale (cada um
tem tanta justica quanto vale seu poder) ou, mais precisamente, quantum potentia valere
creditur (quanto acredita valer seu poder)”.

Dessa forma, direitos e deveres se originam dos pactos, de tal maneira que, onde nédo
existem os Gltimos, também inexistem os primeiros. Por outro lado, onde direitos e deveres sao
mantidos e predominam, iSso ocorre com base no reconhecimento da manutencéo dos graus de
poder em que se funda a relacdo, rechacando-se a hipotese de majoramento ou minimizagao.

E inconteste que o reconhecimento de direitos depende, pois, do equilibrio reconhecido
entre multiplas e variadas formas de correlagdo de forcas.

Né&o se efetiva na e pela representacdo da validade objetiva lei, ou da natureza cogente
das disposi¢des normativas, muito menos no pretenso consenso isento de coagéo, porquanto 0s
pactos sdo rituais que dao desfecho transitorio a um conflito que permanece latente.

Para Friedrich Nietzsche, a justica € uma virtude que tem por base uma perspectiva
acurada para a deteccdo de graus de poder, assim como um senso cultivado para medir
equivaléncias.

Tendo em voga as linhas mestras dessa filosofia do Direito, compreende-se melhor a
acerbada critica nietzscheriana da moderna doutrina da igualdade de direitos.

A prépria no¢do de direito implica a pretensdo a prerrogativas especiais de a¢do no
espaco social, pretensao fundada no reconhecimento diferencial de graus de poder consolidados
e mantidos.

Sob a 6ptica de Friedrich Nietzsche, a desigualdade tem que ser pensada como uma das
condigdes para que haja direitos, na proporcéo em que nédo se poderia pressupor razoavelmente
a condicdo ideal de uma sociedade em universal e constante de paridade de forcas, se 0 mundo

é constituido por relaces de poder e dominag&o?*.

241 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano, S&o Paulo: Cia de Letras. 2001., passim.
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Percebe-se que a concep¢do nietzscheriana de direito que se constroi na corrente
divergente dos classicos modernos do contratualismo e do direito natural, bem como das
doutrinas racionalistas do Direito, do utilitarismo e do positivismo juridico.

A resposta eminentemente critica e autoreflexiva que constitui sua caracteristica
principal, sua abertura para a importancia e a enorme complexidade da problemética do poder
no mundo contemporaneo, a densidade de suas analises da modernidade politica, embora
evoque alguns icones da filosofia politica moderna como Maquiavel, Thomas Hobbes ou
Spinoza, aproxima decisivamente Friedrich Nietzsche de algumas importantes teorias
jusfilosoficas contemporaneas?*2.

No século passado, sua obra foi ideologicamente apropriada por anarquistas, nazi-
fascistas e até mesmo por comunistas, Friedrich Nietzsche permanece, no século XXI, um
interlocutor necessario de diversas teorias da justica, seja como aliado ou como adversario
intelectual, como uma referéncia indispensavel para qualquer reflexdo sobre Estado e soberania,
como se constata, por exemplo, nas teorias jusfiloséficas inspiradas na sociologia do conflito,
em variantes do movimento atualmente conhecido como democracia radical, nas pds-modernas
filosofias da diferenca, nos defensores do pluralismo juridico e nos trabalhos genealdgicos de

Michel Foucault no dominio do Direito, sendo vejamos:

O socialismo é o visionario irmdo mais novo do quase extinto despotismo, do qual
quer ser herdeiro; seus esfor¢os, portanto, sdo reacionarios no sentido mais profundo.
Pois ele deseja uma plenitude de poder estatal como até hoje somente o despotismo
teve, e até mesmo supera o que houve no passado, por aspirar ao aniquilamento formal
do individuo: o qual ele vé como um luxo injustificado da natureza, que deve
aprimorar e transformar num pertinente 6rgdo da comunidade. Devido a afinidade, o
socialismo sempre aparece na vizinhanga de toda excessiva manifestacdo de poder,
como o velho, tipico socialista Platdo na corte do tirano da Sicilia; ele deseja (e em
algumas circunstancias promove) o cesareo Estado despotico neste século, porque,
como disse, gostaria de vir a ser seu herdeiro. Mas mesmo essa heranca ndo bastaria
para 0s seus objetivos, ele precisa da mais servil submissdo de todos os cidaddos ao
Estado absoluto, como nunca houve igual; e, j& ndo podendo contar nem mesmo com
a antiga piedade religiosa ante o Estado, tendo, queira ou ndo, que trabalhar
incessantemente para a eliminacdo deste - pois trabalha para a eliminag&o de todos os
Estados existentes -, ndo pode ter esperanca de existir a ndo ser por curtos periodos,
aqui e ali, mediante o terrorismo extremo. Por isso ele se prepara secretamente para
governos de terror, e empurra a palavra "justica” como um prego na cabecga das massas
semicultas, para despoja-las totalmente de sua compreensao (depois que esta ja sofreu
muito com a semi-educacao) e criar nelas uma boa consciéncia para o jogo perverso
que deverdo jogar. - O socialismo pode servir para ensinar, de modo brutal e enérgico,
0 perigo que ha em todo acumulo de poder estatal, e assim instilar desconfianca do
préprio Estado. Quando sua voz aspera se junta ao grito de guerra que diz 0 maximo
de Estado possivel, este soa, inicialmente, mais ruidoso do que nunca: mas logo

242 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano, S&o Paulo: Cia de Letras. 2001., passim.
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também se ouve, com forga tanto maior, o grito contrario que diz: O minimo de Estado
possivel., 243

Apregoa Friedrich Nietzsche acerca da justica e da propriedade:

Quando os socialistas demonstram que a divisdo da propriedade, na humanidade de
hoje, é conseqliéncia de inimeras injusticas e violéncias, e in summa rejeitam a
obrigag&o para com algo de fundamento t&o injusto, eles vEem apenas um aspecto da
questdo. O passado inteiro da cultura antiga foi construido sobre a violéncia, a
escravidao, o embuste, 0 erro; mas nos, herdeiros de todas essas situacdes, e mesmo
concregdes de todo esse passado, ndo podemos abolir a n6s mesmos, nem nos é
permitido querer extrair algum pedaco dele. A disposicdo injusta se acha também na
alma dos que ndo possuem, eles ndo sdo melhores do que os possuidores e ndo tém
prerrogativa moral, pois em algum momentos seus antepassados foram possuidores.
O que é necessario ndo sdo novas distribuicoes pela forca, mas graduais
transformacdes do pensamento; em cada individuo a justica deve se tornar maior e o
instinto de violéncia mais fraco.?*

Sopesando o pensamento nietzscheriano, verifica-se que o autor possui um pensamento

de longo espectro e alcance, porquanto a inteleccdo do conceito do ser moral e ético:

significa prestar obediéncia a uma lei ou tradi¢do ha muito estabelecida. Se alguém se
sujeita a ela com dificuldade ou com prazer é indiferente, bastando que o faca, "Bom"
é chamado aquele que, apo6s longa hereditariedade e quase por natureza, pratica
facilmente e de bom grado o que é moral, conforme seja (por exemplo, exerce a
vinganca quando exercé-la faz parte do bom costume, como entre os antigos gregos).
Ele é denominado bom porque é bom "para algo"; mas como, na mudanga dos
costumes, a benevoléncia, a compaixdo e similares sempre foram sentidos como "bons
para algo”, como Uteis, agora sobretudo o benevolente, o prestativo, é chamado de
"bom". Mau € ser "ndo moral" (imoral), praticar o mau costume, ofender a tradicéo,
seja ela racional ou estlpida; especialmente prejudicar o préximo foi visto nas leis
morais das diferentes épocas como nocivo, de modo que hoje a palavra "mau" nos faz
pensar sobretudo no dano voluntario ao proximo. "Egoista” e "altruista” ndo é a
oposicdo fundamental que levou os homens a diferenciagdo entre moral e imoral, bom
e mau, mas sim estar ligado a uma tradicdo, uma lei, ou desligar-se dela. Nisso ndo
importa saber como surgiu a tradi¢do, de todo modo ela o fez sem consideracao pelo
bem e 0 mal, ou por algum imperativo categérico imanente, mas antes de tudo a fim
de conservar uma comunidade, um povo; cada habito supersticioso, surgido a partir
de um acaso erroneamente interpretado, determina uma tradi¢do que é moral sequir;
afastar-se dela é perigoso, ainda mais nocivo para a comunidade que para o individuo
(pois a divindade pune a comunidade pelo sacrilégio e por toda violagdo de suas
prerrogativas, e apenas ao fazé-lo pune também o individuo). Ora, toda tradi¢do se
torna mais respeitavel a medida que fica mais distante a sua origem, quanto mais
esquecida for esta; o respeito que Ihe é tributado aumenta a cada geracéo, a tradicdo
se torna enfim sagrada, despertando temor e veneracéo; assim, de todo modo a moral
da piedade é muito mais antiga do que a que exige a¢des altruistas. 24°

Ainda sobre a moralidade e o costume:

Um importante género de prazer, e com isso importante fonte de moralidade, tem
origem no habito. Fazemos o habitual mais facilmente, melhor, e por isso de mais
bom grado; sentimos prazer nisso, e sabemos por experiéncia que o habitual foi

243 NIETZSCHE, Friedrich, Humano, demasiado humano, Sdo Paulo: Cia de Letras. 2001. p. 255-256,
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comprovado, e portanto € til; um costume com o qual podemos viver demonstrou ser
salutar, proveitoso, ao contrario de todas as novas tentativas ndo comprovadas. O
costume €, assim, a unido do Util ao agradavel, e além disso ndo pede reflexdo. Sempre
que pode exercer coacdo, 0 homem a exerce para impor e introduzir seus costumes,
pois para ele sdo comprovada sabedoria de vida. Do mesmo modo, uma comunidade
de individuos forca todos eles a adotar 0 mesmo costume. Eis a conclusdo errada:
porque nos sentimos bem com um costume, ou ao menos levamos nossa vida com ele,
esse costume é necessario, pois vale como a Unica possibilidade na qual nos sentimos
bem; o bem estar da vida aprece vir apenas dele. Essa concepc¢éo do habitual como
condigdo da existéncia é aplicada aos minimos detalhes do costume: como a percepgao
da causalidade real é muito escassa entre os povos e as culturas de nivel pouco
elevado, um medo supersticioso cuida para que todos sigam o mesmo caminho; e até
quando o costume é dificil, duro, pesado, ele é conservado por sua utilidade
aparentemente superior. Ndo sabem que o0 mesmo grau de bem-estar pode existir com
outros costumes, e que mesmo graus superiores podem ser alcancados. Mas
certamente notam que todos os costumes, inclusive os mais duros, tornam-se mais
agradaveis e mais brandos com o tempo, e que também o mais severo modo de vida
pode ser tornar habito e com isso um prazer.#

Friedrich Nietzsche apregoa acerca da convicc¢do, a qual pode construir um critério

valorativo de justica difuso:

Conviccdo é a crenca de estar, em algum ponto do conhecimento, de posse da verdade
absoluta. Esta crenca pressupde, entdo, que existam verdades absolutas; e, igualmente,
que tenham sido achados os métodos perfeitos para alcanca-las; por fim, que todo
aquele que tem convicgdes se utilize desses métodos perfeitos. Todas as trés assergées
demonstram de imediato que o homem das convicgdes ndo é o do pensamento
cientifico; ele se encontra na idade da inocéncia tedrica e € uma crianga, por mais
adulto que seja em outros aspectos. Milénios inteiros, no entanto, viveram com essas
pressuposicdes pueris, e delas brotaram as mais poderosas fontes de energia da
humanidade. Os homens inumerdveis que se sacrificaram por suas convicgdes
acreditavam fazé-lo pela verdade absoluta. Nisso estavam todos -errados:
provavelmente nenhum homem se sacrificou jamais pela verdade; ao menos a
expressao dogmatica de sua crenca terd sido ndo cientifica ou semicientifica. Mas
realmente queriam ter razdo, porque achavam que deviam ter razdo. Permitir que Ihes
fosse arrancada a sua crenga talvez significasse por em divida a sua prdpria beatitude
eterna. Num assunto de tal extrema importancia, a "vontade" era perceptivelmente a
instigadora do intelecto. A pressuposicdo de todo crente de qualquer tendéncia era ndo
poder ser refutado; se 0s contra-argumentos se mostrassem muito fortes, sempre lhe
restava ainda a possibilidade de difamar a razdo e até mesmo levantar o credo quia
absurdum est [creio porque é absurdo] como bandeira do extremado fanatismo. N&o
foi o conflito de opinides que tornou a histdria téo violenta, mas o conflito da fé nas
opinides, ou seja, das conviccBes. Se todos aqueles que tiveram em conta a sua
convicgao, que lhe fizeram sacrificios de toda ndo pouparam honra, corpo e vida para
servi-la, tivessem dedicado apenas metade de sua energia a investigar com que direito
se apegavam a esta ou aquela conviccéo, por que caminho tinham a ela chegado: como
se mostraria pacifica a histdria da humanidade! Quanto mais conhecimento nédo
haveria! Todas as cruéis cenas, na perseguicdo aos hereges de toda espécie, nos teriam
sido poupadas por duas razdes: primeiro, porque os inquisidores teriam inquirido
antes de tudo dentro de si mesmos superando a pretensdo de defender a verdade
absoluta; porque os proprios hereges ndo teriam demonstrado maior interesse por teses
tdo mal fundamentadas como as dos sectarios e "ortodoxos" religiosos, apos té-las
examinado.?*” “Quem nio passou por diversas convicgdes, mas ficou preso a fé em
cuja rede se emaranhou primeiro, é em todas as circunstancias, justamente por causa
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dessa imutabilidade, um representante de culturas atrasadas; em conformidade com
esta auséncia de educagdo (que sempre pressupfe educabilidade), ele é duro,
irrazoavel, incorrigivel, sem brandura, um eterno desconfiado, um inescrupuloso, que
emprega todos 0s meios para impor sua opinido, por ser incapaz de compreender que
tém de existir outras opinides; assim considerado, ele é talvez uma fonte de forca, e
em culturas que se tornaram demasiado livres e frouxas é até mesmo salutar, mas
apenas porque incita fortemente a oposicdo; pois a delicada estrutura da nova cultura
que €é obrigada a lutar contra ele se tornara forte ela mesma?*,

Ainda nesta esteira:

Ainda somos, no essencial, os mesmos homens da época da Reforma: como poderia
ser diferente? Mas o fato de ja ndo no permitirmos certos meios de contribuir para a
vitoria de nossa opinides nos diferencia daquele tempo, e prova que pertencemos a
uma cultura superior. Quem ainda hoje combate e derruba opinifes com suspeitas,
com acessos de raiva, como se fazia durante a Reforma, revela claramente que teria
queimado o seus rivais, se tivesse vivido em outros tempos, e que teria recorrido a
todos os meios da Inquisi¢do, se tivesse vivido como adversario da Reforma. Essa
Inquisicdo era razoavel na época pois ndo significava outra coisa sendo o estado de
sitio que teve de ser proclamado em todo o dominio da Igreja, que, como todo estado
de sitio, autorizava os meios mais extremos, com base no pressuposto (que ja nao
partilhamos com aqueles homens) de que a Igreja tinha a verdade, e de que era preciso
conservé-la para a salvagdo da humanidade, a todo custo e com todo sacrificio. Hoje
em dia, porém, ja ndo admitimos tdo facilmente que alguém possua a verdade: os
rigorosos métodos de investigagdo propagaram desconfianca e cautela bastantes, de
modo que todo aquele que defende opinides com palavras e atos violentos é visto
como um inimigo de nossa presente cultura ou, no minimo, como um atrasado.
Realmente: o pathos de possuir a verdade vale hoje bem pouco em relacdo aquele
outro, mais suave e nada altissonante, da busca da verdade, que nunca se cansa de
reaprender e reexaminar?4,

Friedrich Nietzsche afirma sobre a temperancga: “Raramente se erra, quando se liga as

acOes extremas a vaidade, as mediocres ao costume e as mesquinhas ao medo.?*

E justamente no

Por essa razdo, escreve

A completa firmeza de pensamento e investigacdo, ou seja, a liberdade de espirito,
quando se tornou qualidade do caréter, traz comedimento na acao: pois enfraquece a
avidez, atrai muito da energia existente, para promover objetivos espirituais, € mostra
a utilidade parcial ou a inutilidade e o perigo de todas as mudancas repentinas.?>

equilibrio de forcas que se encontra, para ele, 0 pressuposto da justica.

Friedrich Nietzsche, o homem justo requer, permanentemente evocar a

fina sensibilidade de uma balanca: para os graus de poder e direito que, dada a natureza

transitdria das coisas humanas, sempre ficardo em equilibrio apenas por um instante, geralmente

subindo ou descendo: p

espirito bom.

ortanto, ser justo é dificil, e exige muita préatica e boa vontade, e muito

248 NIETZSCHE, Friedrich.
632.

Humano, demasiado humano, S8o Paulo: Cia de Letras. 2001, p. 302, Aforismo

249 |bid., p. 303, Aforismo 633.

20 |bid., p. 65, Aforismo 74.

21 |bid., p. 249, Aforismo 464.
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A justica, para Friedrich Nietzsche, trata-se de uma relagdo de confronto®®? entre
homens que lhes reclama a capacidade de avaliagdo e de medicdo de uma pessoa e outra.

A relacdo primeira aparece entre comprador e vendedor, entre credor e devedor. Trata-
se do primeiro momento em gque uma pessoa defronta-se com a outra, precisando medir,
estabelecer pregos, medir valores, imaginar equivaléncias e todo este procedimento constituiu
0 que hoje chamamos pensamento.

Para Friedrich Nietzsche, talvez a propria palavra ‘homem’ designasse o ser que mede
valores, o animal avaliador, expressando um sentimento de si do homem.

E respaldado nesta forma mais primitiva de direito pessoal, da troca, que, transposto
posteriormente a complexos sociais, chega-se a grande generalizagdo de que cada coisa tem seu
preco, de que tudo deve ser pago, estabelecendo-se 0 mais antigo pilar da justica: a boa vontade
entre homens de poder aproximadamente igual de entender-se entre si mediante um
compromisso e, quanto aos de menor poder, for¢a-los a um compromisso entre si.

Portanto, é retirada a primazia do direito penal, e por conseguinte da vinganga, como
fonte de justica, como pretendia Eugen Diihring, para atribui-la ao direito das obrigacdes.?>

Ora, retira-se um objetivo ao confronto, o de reconducéo a paz, ao restabelecimento de
uma situagdo original tomada sem critica como de maior valor, para abri-lo & construcéo de

possibilidades negociadas de existéncia>*,

5.3 O CONCEITO DE JUSTICA SEGUNDO JOHN RAWLS

John Rawls?® ofertou sua indelével e inquestionavel contribuicdo para a Filosofia do
Direito e Teoria do Direito, sendo destacada sua posicdo como o0 mais importante pensador
politico da segunda metade do século XX.

John Rawls ndo é s considerado um dos liberais e estudiosos do jusnaturalismo, mas

também é referido entre os mais diversos tedricos das ciéncias sociais e juridicas.

252 BRUSSOTI, Marco. Die Selbstverkleinerung des Menschen in der Moderne. Studien zu Friedrich
Nietzsches “Zur Genealogie der Moral”, p. 95 e 98.

253 |bid., p. 95.

254 MELO, Eduardo R. Friedrich Nietzsche e a justica, p. 133 e ss.

255 John Rawls nasceu em Baltimore, (Maryland/EUA) e faleceu em Lexington (Massachusetts, EUA). Apos
doutoramento e m Filosofia na Universidade de Princeton em 1950, publicou seu artigo seminal Outline of
Decision Procedure for Ethics na Philosophical Review em 1951 e realizou pesquisas de pos-doutorado como
bolsista da Fulbright no Christ Church College, da Universidade de Oxford, em 1952-53.

A brilhante carreira como professor titular de Filosofia na Universidade de Harvard foi iniciada em 1962, onde
se tornaria professor emérito em 1991 até ser impossibilitado de lecionar em 1995, por motivos de satde.
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E consenso quanto a importancia da teoria rawlsiana da justica para os debates correntes
em torno da democracia, do constitucionalismo e dos direitos fundamentais, bem como dos
modelos liberais, contratualistas, social-democraticos e comunitaristas de teoria politica.

Ressalta-se a hodierna discussdo acerca do libertarismo, liberalismo, comunitarismo,
multiculturalismo, democracia deliberativa, cosmopolitismo e direitos humanos tem sido
inevitavelmente balizada pela publicacdo, em 1971, da obra-prima de John Rawls, Uma Teoria
da Justica.

E incontestavel que, esse livro resultou de um aprofundado e sistematico trabalho de
pesquisa, ao longo de duas décadas, sobre os diversos modelos teleoldgicos, utilitaristas e
deontoldgicos de fundamentacgdo da ética e da teoria politica, problematizando e reformulando
as relacdes entre direito, politica e filosofia moral®®®.

As nocdes inovadoras do procedimentalismo de John Rawls se traduzem pela sua
meticulosa tentativa de reabilitar o liberalismo politico por meio da reconciliagdo dos principios
liberais (direitos basicos ou fundamentais, liberdades individuais), com principios igualitaristas
(igualdade politica e suas implicacdes sociais, materiais e econdmicas), atraves dos quais ele
mesmo denominou de reconciliacdo das liberdades dos antigos e dos modernos, em alusdo a
sua concepcao original da justica como equidade (justice as fairness)®’.

John Rawls resguarda a concepcao procedimental de liberalismo, buscando generalizar
e elevar a um mais alto nivel de abstracdo tedrica, uma concepcdo de justica inerente ao
contratualismo de John Locke, Jean Jacques Rousseau e Emmanuel Kant, de forma a tornar
defensavel um modelo procedimental de liberalismo, com capacidade de conjugar o
igualitarismo dos programas de bem-estar social (welfare state) com o individualismo formal
dos direitos fundamentais, uma alternativa aos modelos utilitaristas e intuicionistas tradicionais
e a polarizacdo entre os modelos jusnaturalistas e positivistas.

John Rawls sob o prisma interdisciplinar de sua pesquisa ético-politica se afigura na
proficua interlocucdo com grandes tedricos das ciéncias juridicas.

Cumpre ressaltar que a elaboracdo de uma teoria politica da justica por John Rawls se
da, ao longo de seus escritos, sobretudo na sua trilogia, em funcgdo de trés ideias diretrizes, a
saber, a posicdo original, a sociedade bem-ordenada e o equilibrio reflexivo, dispositivos
procedimentais que servem para articular a realidade social empirica com modelos teoricos e

seus experimentos de pensamento (thought experiments)?%®,

2% RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998., passim
257 |bid., passim
28 |bid., passim
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A posicdo original (original position) é a situacdo hipotética na qual as partes
contratantes (representando pessoas racionais e morais, isto €, livres e iguais) escolhem, sob um
veéu de ignorancia (veil of ignorance), os principios de justica que devem governar a estrutura
béasica da sociedade (basic structure of society). Esta, por sua vez, traduz o modo pelo qual as
instituicdes sociais, econdmicas e politicas (constitui¢do politica, economia, sistema juridico,
formas de propriedade) se estruturam sistemicamente para atribuir direitos e deveres aos
cidadaos, determinando suas possiveis formas de vida (projetos e metas individuais,ideias do
bem, senso de justica). Por exemplo, numa sociedade injusta — isto €, muito remota da sociedade
bem-ordenada — seria muito improvavel que alguém que nasce numa favela ou nas camadas
mais pobres da sociedade possa aspirar a um cargo, por exemplo, de promotor de justica,
médico cardiologista ou empresario. 2>°

A sociedade bem-ordenada (well-ordered society) é aquela que ¢ efetivamente regulada
por uma concepcao politica e publica de justica, na qual cada individuo aceita e sabe que todos
0s seus concidaddos também aceitam os mesmos principios de justica e portanto, os termos
equitativos da cooperacdo social assim como as suas instituicdes publicamente reconhecidas
como justas. John Rawls admite ser este um conceito extremamente abstrato e idealizado?®°.

E alusiva a ideia do equilibrio reflexivo a fim de calibrar a cultura politica, o ethos social
e 0 modus vivendi de uma sociedade concreta com esse ideal normativo, que inclusive modela
também a concepcao de pessoa moral.

O equilibrio reflexivo (reflective equilibrium) € um método adaptado por John Rawls
da epistemologia analitica para a argumentacdo moral com o intuito de estabelecer uma
coeréncia entre 0s juizos ponderados sobre caso particulares e o conjunto de principios éticos e
seus pressupostos tedricos (como num dispositivo procedimental que engendra regras para a
acdo moral)?®?,

O referido tipo de procedimento de esséncia pragmatica, na medida em que evita
questBes meta-éticas da teoria moral, ou seja, ndo procura resolver 0s problemas de
fundamentacdo da moral, como nos modelos metafisicos tradicionais, mas apenas apresenta
argumentos razoavelmente defensaveis.

A concepgéo rawlsiana da posicdo original pode ser vista, de resto, como ponto de

partida da justica como equidade, e ndo somente em Uma teoria da justica, mas ainda nas

29 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, RAWLS, John, Uma teoria da
justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998., passim passim

260 |hid., passim

261 |bid., passim
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demais obras, precisamente quando se trata de resolver o problema da justica nos termos de
uma teoria da escolha racional.

Por conseguinte, a teoria da escolha, geralmente tematizada pela teoria dos jogos em
economia e por teorias politicas de inspiracdo hobbesiana, postula que a acdo humana pode ser
entendida por meio de calculos racionais que levam em conta seus interesses proprios (self-
interests), sem pressupor um comportamento moral, mas antes cotejado, por exemplo: as
configurac@es de custo e beneficio, competitividade e cooperacao, na formulacdo de um plano
racional para o individuo inserido numa coletividade onde se d& o jogo politico??.

Conforme John Rawls, a teoria da escolha racional ndo € suficiente para determinar o
melhor curso a ser tomado numa situacdo que visa a escolha dos principios de justica para fins
institucionais, dirigidos a estrutura basica da sociedade. John Rawls se serve antes do conceito
de racionalidade deliberativa, segundo o qual o bem de um individuo deve ser escolhido
levando em conta também o0s interesses de outras partes envolvidas, otimizando as
possibilidades de concretizacio dos fins racionalmente escolhidos por cada um.2®3

Em dltima andlise, essa nocao é decisiva para o desenvolvimento posterior da concepgéo
de democracia deliberativa nos escritos tardios, sobretudo quando John Rawls tematiza a ideia
de razéo publica.

Ora, a intuicdo rawlsiana é que o seu procedimentalismo da razoavelmente conta da
teoria da escolha racional e de outros modelos utilitaristas que supostamente forneceriam
também critérios de neutralidade em processos decisérios caracteristicos das relacdes sociais e
estruturas politicas.

No contexto conceitual que deve-se entender a concep¢do de equilibrio reflexivo,
calibrando de maneira interativa a teoria ideal com a teoria ndo-ideal. A objetividade em
questdo num teoria ético-politica, segundo John Rawls, serve apenas para descartar as aporias
opondo posicionamentos extremos de relativismos e objetivismos.

John Rawls, nos trés volumes de sua trilogia, Rawls recorre a uma engenhosa
contraposicdo e complementacgéo entre o que denomina de teoria ideal da justica e uma teoria
ndo-ideal, objetivando articular o trabalho metatedrico dos procedimentos formais da moral
deontologica, de inspiracdo kantiana, com seu correlato substantivo normativo: a finalidade de
problematizar a sociedade como ela é, deve-se partir de uma anélise teorica ou hipotética, qual

seja a de como ela deveria ser, de forma a ser caracterizada como uma sociedade justa.

262 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998., passim
263 |bid., passim
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Na novel da teoria ideal, encontra-se propriamente a sua ideia de um igualitarismo
liberal, por meio dos conceitos da posicao original e da sociedade bem-ordenada. A teoria ndo-
ideal procura demonstrar a exequibilidade da justica como equidade, na medida em que a
cultura politica, movimentos sociais e reformas constitucionais viabilizam, pelo equilibrio
reflexivo, uma aproximagdo cada vez maior dos ideais de justica, liberdade e igualdade
propostos?%4,

John Rawls procura esquivar-se assim, do positivismo juridico, de um lado, e das
definicbes materiais da justica (do jusnaturalismo classico), de outro. Este modelo
procedimental, formal, de articulacdo entre regras(procedimentos) e praticas (instituicdes)
caracteriza todo o desenvolvimento do trabalho conceitual de sua obra, inclusive quando parece
aproximar-se de versfes mais empiricas e comunitaristas da teoria politica.

O Liberalismo Politico procura dessa forma, atender a questdo do self, do individuo
abstrato, dentro do contexto de um pluralismo razoavel, em uma democracia constitucional,
revisitando também a questdo da estabilidade em uma sociedade bem-ordenada.

E notavel uma inversio na ordem da exposicao da justica como equidade, na medida em
que se parte da concepcdo normativa de pessoa em direcdo a sociedade bem-ordenada e a
posicdo original para a aplicacdo dos principios de justica por meio de reformas constitucionais,
plebiscitos, assembléia legislativa e reviséao judicial.

O maior distanciamento €, portanto, no sentido de ndo mais tomar a sua teoria da justica
como uma concepcao filoséfica (no caso, uma doutrina moral liberal) tendo em vista a
especificidade politica, partindo ndo mais da posicdo original mas da perspectiva da cultura
politica puablica, onde se viabiliza o consenso sobreposto (overlapping consensus) 2.

Para todos os efeitos, John Rawls mantém o seu procedimentalismo puro, em oposicao
ao procedimentalismo perfeito (Aristoteles) e ao procedimentalismo imperfeito (tribunais e
cortes de justica). Concernente as criticas mais contundentes, como o proprio John Rawls
reconhece, diz respeito a sua concep¢do normativa de pessoa: se fosse tomada como ser
nouménico, no sentido kantiano, como efetivamente esperar que levasse a cabo as
transformagdes institucionais contidas nos dois principios?2%

Decerto, outros criticos viam na concepcdo hibrida de John Rawls uma fraqueza
precisamente em ndo assumir o seu kantismo plenamente, por exemplo, na propria ideia de

racionalidade pragmatica. Se para alguns John Rawls peca pelo seu kantismo, para outros ele

264 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, passim
265 |bid., passim.
266 |bid., passim.
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ndo é suficientemente kantiano. Faz a méxima verdadeira que ndo é possivel agradar gregos e
troianos.

Enquanto libertarianos e neoliberais questionam qualquer papel interventor do Estado
na economia, socialistas e comunitaristas acusam a teoria rawlsiana de favorecer o status quo e
de n&o viabilizar suas aspiragdes igualitaristas por desconhecer a natureza humana, socialmente
condicionada e movida por interesses de classe?’.

John Rawls estende a ideia do contrato social da justica como equidade a Sociedade dos
Povos, liberais ou ndo-liberais com o intuito preciso de julgar os objetivos e limites da guerra
justa, ou seja, para regulamentar a conduta reciproca, assegurando a coexisténcia pacifica dos
povosZ68,

Os povos séo atores na Sociedade dos Povos assim como os cidaddos sdo atores na
sociedade nacional, e possuem caracteristicas institucionais, culturais e morais que 0s
distinguem de Estados e na¢Oes, a0 mesmo tempo em que determinam suas afinidades comuns
e uma identidade coletiva.

E estabelecida uma importante distin¢éo entre direitos humanos bésicos, estendidos a
todos 0s povos e os direitos de cada cidaddo de uma democracia constitucional liberal.

John Rawls considera cinco tipos diferentes de sociedades nacionais, a saber?®°:

a) os povos liberais razoaveis (aqueles que aderem, numa maior ou menor proporcao, ao modelo
descrito pela justica como equidade, portanto, as democracias constitucionais ocidentais e
aquelas gue subscrevem aos principios do Estado Democratico de Direito);

b) os povos decentes (povos ndo-liberais com uma estrutura basica que pode ser denominada
hierarquia de consulta decente, na medida em que ndo negam os direitos humanos, mas 0s
reconhecem e o0s protegem, inclusive permitindo aos seus cidaddos o direito de serem
consultados ou um papel substancial nas decis@es);

c) Estados fora da lei (regimes que se recusam a aquiescer a um Direito dos Povos razoavel,
recorrendo a guerra e ao terrorismo para promover seus interesses ndo-razoaveis);

d) sociedades sob o 6nus de condi¢bes desfavoraveis (aquelas cujas circunstancias historicas,
sociais e econémicas tornam dificil, se ndo impossivel, alcangcar um regime bem-ordenado;

e) os absolutismos benevolentes (povos que honram os direitos humanos mas negam aos seus

membros um papel significativo nas decisdes politicas).

7 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Séo Paulo: Martins Fontes, 1998., passim
268 RAWLS, John, Le droit des gens. Paris: Editions Esprit. 1996., passim
269 |bid., passim.
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John Rawls denomina os dois primeiros tipos de povos bem-ordenados e propde oito
principios de Direito Internacional, que desempenham um papel andlogo & escolha dos
principios da justica na posicdo original?’:

a) 0s povos sdo livres e independentes, e sua liberdade e independéncia devem ser respeitadas
mutuamente;

b) os povos devem observar tratados e compromissos;

C) 0S povos sao iguais e sdo partes em acordos que obrigam;

d) os povos sujeitam-se ao dever de nao-intervencao;

e) os povos tem o direito de autodefesa, inico motivo legitimo para a guerra justa;

f) os povos devem honrar os direitos humanos;

g) os povos devem observar certas restri¢cdes especificadas na conduta da guerra;

h) os povos tém o dever de assistir a outros povos vivendo sob condi¢des desfavoraveis.

Segundo John Rawls, o que é importante para o direito dos povos é a Justica e a
estabilidade de sociedades liberais e decentes, sem atentar para questdes de justica distributiva.
Portanto, John Rawls ndo compartilha das teses cosmopolitas segundo as quais uma teoria da
justica global deve regulamentar as desigualdades entre os povos e impedir que se tornem
excessivas.

Convém salientar que os ideais da paz perpetuamente apregoadas no contratualismo de
Jean Jacques Rousseau e nos estudos de Emannuel Kant no século XVIII, séo resgatados por
John Rawls no que ele denomina de uma utopia realista, enquanto alternativa concreta a uma
pax americana, que, assim como a pax romana ha dois milénios, carece de fundamentos
normativos pela propria imposi¢éo de interesses econdémicos particulares.

John Rawls é implacével nas suas criticas a politica externa americana, desde o uso de
bombas atbmicas contra a populacao civil de Hiroshima e Nagasaki até a intervencao desastrosa
contra regimes democraticos, como o de Salvador Allende, por interesses econdémicos e
ideolégicos de seguranca nacional®'t,

N&o hesita também em vincular o holocausto ao anti-semitismo cristdo para mostrar que
o problema das guerras de intolerancia, reproduzido na Irlanda do Norte e no conflito palestino-
israelense, continua sendo o maior desafio para a normatividade ético-politica moderna, a saber,
como diferentes doutrinas abrangentes (religiosas, morais, ideoldgicas, etc), incompativeis

entre si, podem conviver pacificamente de forma a viabilizar a sociabilidade?

210 RAWLS, John, Le droit des gens. Paris: Editions Esprit. 1996., passim
27 |bid., passim.
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5.3.1 ATEORIA DA JUSTICA DE JOHN RAWLS

Com efeito, a teoria da justica trata-se de uma teoria resultante do alicercamento de
diversas areas do conhecimento, precipuamente a Filosofia, a Economia, a Politica e o Direito.
Os estudos filosoficos de John Rawls, no que tange a sua Teoria da Justica, pretende renovar a
pespectiva que pretende evitar a dicotomia ente o positivismo e o jusnaturalismo.

A teoria da justica ganhou um consideravel impulso na segunda metade do século XX,
principalmente a partir da publicacdo do livro homdnimo de John Rawls.

John Rawls combinou elementos retirados de perspectivas tedricas diferentes e
empreendendo uma importante critica as concepgfes classicas formuladas no ambito da
filosofia politica anglo-saxonica, propondo uma andlise profundamente original da Justica
concebida como um conjunto de principios que deve reger a definicdo e distribui¢do equitativa
dos direitos e deveres entre membros de uma sociedade. O resultado final é uma impressionante
teoria deontoldgica da justica social, de traco contratualista, muito préxima das concepcbes
kantianas, valida particularmente para as sociedades democraticas?’2.

Cumpre ressaltar que a justica, em John Rawls, reveste-se de um traco eminentemente
politico. Ela ndo se apresenta como a realizacdo do bem, mas como uma alusdo ao conceito
aristotélico, que se refere a estrutura de base da sociedade, isto €, ao conjunto de instituicGes
politicas e sociais?".

Com efeito, no plano das sociedades organizadas a partir da economia de mercado, as
instituicBes concebidas como sistemas puablicos de regras, favorecem aleatoriamente certos
individuos em detrimento de outros. Compreende John Rawls que a estrutura de base da
sociedade deve superar este desequilibrio, convertendo-se numa cooperacdo equitativa (fair).

Uma cooperacdo equitativa supde uma ideia de reciprocidade, isto € o fato de que o
individuo ndo tem o direito de tirar proveito de uma empreitada comum sem oferecer uma
contrapartida a altura. Em outras palavras, a ideia de reciprocidade estabelece que aqueles que,
se engajarem num projeto cooperativo, devem obter vantagens avaliadas a partir de principios

adequados de comparagdo?’.

22 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998; passim.
273 |bid.; passim.
24 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998; passim.
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Logo, o problema central da teoria da justica consiste em discernir critérios apropriados
a serem seguidos, na distribuicdo®”™ de bens sociais primarios (direitos, liberdades,
oportunidades basicas, riquezas, dentre outros) de forma a constituir uma sociedade bem-
ordenada.

Parte-se da premissa de uma teoria da justica que é a critica ao utilitarismo, corrente
filosofica que até entdo dominava as perspectivas teodricas sobre o tema da justica, sobretudo na
oOrbita da filosofia anglo-saxdnica. O utilitarismo enquanto doutrina moral e politica de traco
consequencialista, define a justica como maximizacgéo do bem-estar social aferida pela soma do
bem-estar de cada individuo?™®.

John Rawls cré que esta perspectiva tedrica ndo é capaz de estabelecer um critério
razoavel de comparacdo, pois ela supde que aquilo que vem a ser racional e benéfico para um
individuo possa valer para o conjunto da sociedade. Depreende-se que o filésofo norte-
americano entendia que o utilitarismo n&o avaliava a maneira como a soma total das satisfagdes
é repartida entre os individuos, mas considerava tdo-somente o resultado global ou a média da
reparticao.

A maximizacdo do bem-estar pode, em Ultima andlise, resultar em grandes
desigualdades de riquezas ou de rendas. Por outro angulo, ao estabelecer uma prioridade do
bem-estar sobre o justo, o utilitarismo admite implicitamente a possibilidade de sacrificio das
minorias ou dos direitos individuais em favor da soma de utilidades?’’.

A escraviddo, por exemplo, poderia ser considerada aceitavel ou justa do ponto de vista
da utilidade global. Da mesma forma, os direitos basicos poderiam ser sacrificados para
satisfazer as preferéncias do maior nimero de individuos. Considerando tais exemplos
extravagantes, eles revelam o que pode significar a instrumentalizacdo dos individuos como
forma de maximizacdo do bem-estar coletivo?’®.

Com o escopo de rechacar as ideias do utilitarismo, John Rawls propGe uma nova teoria
da justica, de natureza contratual, capaz de assegurar a justa distribuicdo dos bens sociais
primarios e a primazia das liberdades fundamentais.

O contratualismo de uma teoria da justica, contudo, € bem distinto daquele que
encontraremos em algumas filosofias politicas modernas. Além de prescindir da ideia de um

estado de natureza, o contrato rawlsiano nao visa justificar a fundacdo da sociedade, mas

275 |bid., passim.
276 |bid.; passim.
217 |bid., passim.
278 |bid., passim.
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justamente descobrir ou explicitar os principios de justica que devem regular a estrutura basica
da sociedade.

Desta feita, o filosofo John Rawls faz uso de um experimento mental que consiste em
imaginar uma situacdo ficticia de imparcialidade, chamada posicéao original, na qual individuos
racionais, privados de conhecimentos acerca de suas proprias posi¢des dentro da sociedade ou
de seus atributos pessoais, seriam convidados a escolher os principios que deveriam, doravante,
reger a reparticao de bens essenciais.

O professor de Harvard acredita que, numa situacao hipotética desse tipo, os individuos
adotariam estratégia conhecida como maximin, isto é, vislumbrando minimizar os riscos
futuros, eles procurariam escolher a vantagem para os menos favorecidos. Na verdade, o
objetivo do filosofo € legitimar a prépria ideia de justica social, criticada veemente pelo
liberalismo mais radical?’®.

Compreende John Rawls, que qualquer individuo racional que se encontre numa
situacdo de imparcialidade como é a da posicao original, seria levado a considerar como Util e
justo, para si e para outros, a construcdo de uma sociedade assentada num principio de
reparticio que trouxesse beneficios para os mais baixos da escala social?°.

De imediato, somos inclinados a pensar que um principio estritamente igualitarista
poderia assegurar de forma muito mais eficiente o favorecimento daqueles que se encontram
numa situagdo de desvantagem.

Destarte, John Rawls acredita que o igualitarismo, além de implicar importantes
problemas praticos (limitacdo da liberdade individual e exigéncia de intervencao constante na
orbita das relac¢6es individuais), ndo conduziria necessariamente uma melhoria da situagdo dos
menos favorecidos. Afinal, numa sociedade igualitaria, porém menos eficiente, os individuos
teriam menos beneficios do que se estivessem em uma sociedade desigual, porém mais rica e
desenvolvida.

Depois de apresentar varias formulagdes diferentes, John Rawls estipula que os
individuos colocados na situacéo hipotética do veu da ignorancia seriam levados a escolher dois
principios basicos de justica?®:

Principio de igualdade: cada individuo deve ter um direito igual ao mais amplo sistema
total de liberdades basicas iguais que seja compativel com um sistema semelhantes de

liberdades idéntico para todos;

219 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998., passim.
280 |bid., passim.
281 |bid., passim.
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Principio de diferenca: as desigualdades econdmicas e sociais devem ser distribuidas de
modo que, simultaneamente: a) estejam vinculadas a posi¢Oes e fungdes abertas a todos, em
circunstancias de igualdade equitativa de oportunidades e b) redundem nos maiores beneficios
para 0s menos beneficiados.

Os referidos principios de justica se encontram dispostos numa relagdo lexicografica,
tal qual a que define a ordem das letras nos dicionarios. Em outras palavras, o primeiro
principio, que estabelece um esquema de liberdades iguais para todos, é mais importante que a
primeira parte do segundo principio que assegura uma igualdade equitativa de oportunidades
para todos, e assim sucessivamente. A hierarquia visa assegurar a prioridade das liberdades
fundamentais, impedindo, por conseguinte, que direitos fundamentais possam ser alienados em
favor de vantagens econémicas ou sociais. Para John Rawls, uma liberdade fundamental so
pode limitar-se em beneficio de outra liberdade fundamental, o que anula a possibilidade de
sacrificio das minorias implicada na teoria utilitarista

Proposta a ordem serial, serve também de argumento contra as chamadas filosofias
libertarias que fundamentam a justica nos primados absolutos da liberdade individual, da
propriedade privada e das leis de mercado. E efetivo que os principais representantes do
libertarismo econdmico sustentam a ideia de que a justic¢a social, entendida como um principio
de correcdo das desigualdades naturais resultantes da loteria da vida, que pode tornar-se
extremamente perigosa®®,

Afinal, ela ndo concebe a sociedade como uma estrutura formada por individuos livres
gue ndo podem ser submetidos a um objetivo comum, arbitrariamente fixado pelo Estado. Ora,
a ordem do mercado ou catalaxia (do grego katallatein, trocar) se constitui a partir de
ajustamentos mutuos que os individuos realizam livremente, buscando satisfazer as suas
necessidades.

Quaisquer intervencOes estatais nessa ordem espontanea criada pelas leis do mercado,
ameacam a liberdade individual e desembocam num sistema politico totalitario. Dai a critica
que esse autor formula ao conceito de justica social: trata-se de um pretexto a ser usado como
instrumento de dominagdo sobre os homens. Somente nas condutas humanas podem ser
consideradas justas ou injustas e sempre, a partir de sua conformidade as regras gerais tracadas
democraticamente pelos proprios individuos.

A ordem social, por conseguinte, ndo pode ser julgada justa ou injusta simplesmente

porque ela ndo tem sujeito. E em Gltima instancia que se pode dizer que alguém ou um grupo

282 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998., passim
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foi injusto na medida em que violou os direitos democraticamente consignados nas leis internas
dos paises ou na orbita do Direito Internacional?®,

Contudo, John Rawls acredita que a sociedade pode amenizar a situacdo dos menos
favorecidos pela doagédo de rendimentos minimos.

No entanto, o pagamento dessa prestacdo social indispensavel a sobrevivéncia dos
desvalidos ndo tem nada a ver com a justica social. E dependente das capacidades econdmicas
da sociedade e do desejo dos contribuintes de prestarem alguma assisténcia aos menos
favorecidos.

O outro defensor ortodoxo do libertarismo econdmico € o filésofo norte-americano
Robert Nozick, que também ataca a ideia de justica social por considera-la uma ameaca a
liberdade individual e aos direitos dela decorrentes, sobretudo o direito de propriedade?®*.

Apregoa Robert Nozick que uma sociedade € justa, apenas quando ela respeita o direito
que cada pessoa tem de ser proprietario pleno de si mesmo e das coisas adquiridas
legitimamente. Dai a énfase que o autor atribui a relacdo entre justica, liberdade e propriedade
privada. Uma sociedade é justa quando a aquisicdo e transferéncia da propriedade estdo
baseadas em trés principios fundamentais:?®
a) principio da justa apropriacdo original: a propriedade deve ser adquirida de forma legitima,
isto €, por meios licitos e sem prejudicar o bem-estar dos outros individuos;

b) principio da justa transferéncia: a propriedade deve ser transferida de forma legitima, isto é,
sempre através de uma transacdo voluntaria;

c) principio da retificacdo: a propriedade adquirida ou transferida de forma ilegitima, isto €,
sem que os dois principios anteriores tenham sido respeitados, estdo sujeitas a compensagao ou
reparacao.

Entende Robert Nozick que as desigualdades sociais provém dos talentos e capacidades
pessoais resultantes da acidentalidade da vida?®.

Logo, qualquer intervengdo do estado visando a corrigir tais desigualdades naturais,
ainda que em nome de um suposto bem comum, impde um sacrificio injusto aos individuos que
se encontram num situacdo de vantagem decorrente de suas aptiddes e méritos.

N&o se colocando em xeque 0 modelo classico da economia liberal, John Rawls critica

as teorias libertarias por entender que deve existir um principio ético distributivo que atenue as

283 RAWLS, John, Uma teoria da justica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998., passim
284 NOZICK, Robert. Anarquia, Estado y Utopia. México:FCE. 1979., passim

285 |bid., passim.

286 |bid., passim.
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consequéncias nefastas das desigualdades desmerecidas e assegure a igualdade equitativa de
oportunidades aos individuos.

Nesse mesmo caminho, pode-se dizer que os dois principios de justica, propostos por
uma Teoria da Justica, buscam, ao mesmo tempo, assegurar a primazia das liberdades
fundamentais, resguardar as distingdes individuais e garantir que aos que tem capacidades e
talentos semelhantes tenham chances idénticas, atenuando assim as influéncias do acaso.

As ideias de John Rawls suscitaram acirradas controvérsias e produziram uma literatura
tdo complexa quanto vertiginosa. Em precipua analise, estdo 0s autores que questionaram a
propria concepcdo de justica proposta pelo filosofo. Estimaram alguns pensadores marxistas,
por exemplo, estimaram que os principios distributivos de uma teoria da justica, dominados
pelas relacGes de producdo capitalista, ndo poderiam se sobrepor ao modelo classico da
economia de mercado.

Em contrapartida os liberais radicais, em contrapartida, fizeram objecdes a propria ideia
de justica social por entender que ela ameaga a ordem espontanea do mercado e as liberdades
individuais. Muitas criticas foram ainda formuladas aos aspectos metodolédgicos da proposta de
John Rawls, principalmente no que concerne a regra do maximin. A ficcao do véu da ignorancia
também foi acerbadamente atacada, em particular pelo vinculo que ela mantem com um
individualismo metodoldgico profundamente questionavel.

Contudo, a mais importante critica & obra de John Rawls é advinda do chamado
comunitarismo.

E sabido que para os autores vinculados & esta perspectiva teérica, John Rawls ndo
considera satisfatoriamente a pluralidade de culturas, a diversidade de formas de organizacao
social e o interesse concreto dos individuos. Sob as lentes dos comunitaristas, a proposta
rawlsiana de acordar uma prioridade aos direitos e das liberdades fundamentais, pode
representar uma ameaca as sociedades nas quais as determinadas virtudes fundamentais como
a solidariedade, a fraternidade e o altruismo s&o valores absolutos.

Ainda, os comunitaristas estimam que o filésofo ndo compreendeu que qualquer
sociedade humana se apresenta, desde sempre, como uma comunidade distributiva que dispbe
de regras especificas para distribuicdo dos bens sociais.

Michel Walzer, por sua vez, questionou o fato de John Rawls ter se limitado ao plano

da distribuicdo de bens sociais primarios, ignorando por conseguinte, outros bens sociais
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importantes como pertencimento a uma comunidade, a amizade, o trabalho e o lazer, dentre
outros bens que exigiriam uma grande diversidade de critérios de distribuicio?’.

Nesta esteira, encontra-se a critica formulada por Amartya Sen. De acordo com o
economista indiano, a primazia atribuida por John Rawls a reparticdo de bens sociais primarios
ndo leva em consideracdo as diferencas existentes no plano das capacidades individuais
(capabilities) que afetam as possibilidades de uso efetivo desses bens.

John Rawls acatou e sensibilizou-se a muitas dessas criticas e modificou diversos
aspectos de sua teoria original. Em publicacdes posteriores, sobretudo Liberalismo Politico, o
filosofo abriu médo do universalismo contido em Uma teoria da justica e passou a sustentar a
existéncia de um estreito vinculo entre a sua ideia de justica como equidade e a cultura politica
publica tipica das sociedades democraticas.

O caréter politico assumido e ndo metafisico de suas concepgdes, reconhecendo que o
modelo de justica estaria respaldado em crencas inscritas nas instituicdes politicas de um estado
democréatico de direito. Constatou que somente uma cultura politica democréatica poderia
construir um consenso por sobreposicdo (overlapping consensus), passivel de unificar cidadaos
livres e iguais, porém profundamente discordantes com relacao ao significado do bem.

Por fim, o instigante titulo The Law of Peoples ou O direito dos Povos, John Rawls
prop0s alguns avancos importantes em relacdo a sua teoria inicial, buscando formular principios

basicos para a construcdo de uma teoria da justica aplicavel em dmbito mundial.

287 WALZER, Michel. As esferas da justica. Em defesa do pluralismo e da igualdade. Lisboa: Editorial
Presenca. 1999., passim
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6 OISLAE OESTADO - UMA LEITURA CONTEMPORANEA

Na contemporaneidade, hd uma mudanca em ambito da simbologia. A defesa e a
ilustracdo do Islamismo ja ndo sdo mais atributos exclusivos dos lideres religiosos. Ademais, a
geracdo dos grandes reformadores do Isla caminhava para o esquecimento, enquanto surgiam
as principais figuras politicas dos anos trinta e quarenta; tais como: Said Sultan Galiev 2%,
Mustafa Kemal?®°2%°: Mohamed Ali Jinnad?®* o Quaid-i-Azam?® e o rei Abd Al-Aziz Ibn Séoud
293

Com Mustafa Kemal, Mohamed Ali Jinnah e Ibn Séoud, encerrou-se uma pégina da
historia contemporanea do Isla.

Em meados dos anos de 1950, assiste-se a uma remodelacao do perfil politico e cultural
do mundo islamico.

Nos anos de 1950, 0 mundo mugulmano passa as turbuléncias da descolonizag&o?.
Apos a libertacdo politica, conquistada pela maioria dos povos mugulmanos, o enfoque passa a
ser o de reivindicar a emancipacdo econémica e social. Tratou-se de lutar contra 0s novos
imperialismos, os monopolios estrangeiros, tais como companhias maritimas, petroliferas,
mineradoras, dentre outras e livrar as massas populares do subdesenvolvimento.

Os enfrentamentos com o Ocidente projetaram novos lideres no cenario internacional:

6.1 NOEGITO

Como presidente egipcio, Gamal Abdel Nasser?®® promoveu a nacionalizagdo da

Compagnie du Canal de Suez em 26 de julho de 1956, tomando forma da figura de heroi

288 1889-1949: Sultan-Galiev é reconhecido por ter liderar a resisténcia mugulmana frente ao imperialismo russo.
289 DIRKS, Sabine. Islam et Jeunesse em Turquie d’aujourd’hui, 1977.

290 1881-1938 — Mustafa Kemal era a referéncia exclusiva da juventude turca que busca sair de seu gueto
ideoldgico.

291 1876-1948 - pai e fundador do Paquistdo, que ainda vive na consciéncia da nacdo. Seu ensinamento e seu
exemplo continuam inspirando os dirigentes desejosos de edificar um Paquistdo moderno e liberal, apesar dos
obstaculos e demagogias dos movimentos religiosos conservadores;

292 Guia Supremo.

293 1881-1953 - fora o Ultimo dos grandes testemunhos da historia islamica da primeira metade do século XX.

2% A descolonizacéo e o processo de libertagdo no mundo mugulmano foi prodigiosamente acelerado apds a
Segunda Guerra Mundial. A maioria dos paises mugulmanos colonizados, ou seja, sob a tutela estrangeira,
ascenderam a independéncia tais como: Indonésia, Siria, Libano, Jordania, Paquistéo, Libia, Suddo, Marrocos,
Tunisia, Malésia, Guiné, Mauritania, Mali, Nigéria, Senegal, Somalia, Chade, Argélia. Nao esquecendo dos
paises que os mugulmanos formam importante componente nacional: Nigéria, Costa do Marfim, Togo, Serra
Leoa, Tanzania, etc. Merad, Ali. El Islam Contemporaneo. 2001.

2%1918-1970
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nacional e adquire popularidade no mundo arabe-mucgulmano. De 1956(Canal de Suez) até sua
derrota em junho de 1967, o carisma do presidente Gamal Abdel Nasser conquista a nagéo
arabe, do Atlantico ao Eufrates. Perante os olhos dos arabes, por muito tempo humilhados, o

nasserismo?%

significa o rechaco as fatalidades historicas e assinalava o caminho da esperanca.

A estratégia terceiro-mundista, fundada no “neutralismo positivo” ¢ na solidariedade
entre a nacdo arabe e os povos da Africa, da Asia e da América Latina, perfazia o pensamento
de Gamal Abdel Nasser que buscava: a) reforcar a postura dos arabes-muculmanos em seu
dialogo desigual com o Ocidente; b) beneficiar o mundo &rabe com a experiéncia adquirida
pelos regimes avangados do terceiro mundo, em matéria de subdesenvolvimento econémico e
social(incluida a via socialista revolucionaria, cujas referéncias cientificas estardo abastecidas

com argumentos islamicos).

6.2 NA INDONESIA

O lider indiscutivel da Indonésia independente®®’, o presidente Ahmed Sukarno?®
dirigiu os destinos de seu pais até 1966. Além de lider politico, Sukarno queria ser o pai da
nacao indonésia muculmana. As referéncias ao Isla eram constantes em seu discurso politico,
articulado em torno dos “Cinco Principios”: nacionalismo; internacionalismo; consulta mutua
(correspondente a Sharia islamica), sinbnimo para a democracia representativa; seguridade
social; fé em Deus.

No cenario internacional, além da dimensdo terceiro-mundista (por uma ordem
internacional fundada sobre a liberdade dos povos, seu direito a justica social e a paz), a politica
de Sukarno propiciou o fortalecimento das ligacdes culturais e afetivas entre a Indonésia e o

resto do mundo islamico.

Com a paulatina debilidade de seu poder, o carisma de Sukarno ndo torna-se o bastante

para manter os equilibrios sociais. Os movimentos islamistas ndo perdoam a “democracia

29 Nasserismo: movimento que irrompeu como o Unico discurso arabe a altura das circunstancias do vazio
ideoldgico dos anos de 1950, que coincidem com os anos febris da descolonizacdo. O movimento teve
ressonancia no mundo arabe-mucgulmano, ultrapassando as fronteiras do Egito. O mito nasseriano alimentou o
fervor de uma geracdo de homens politicos e reformadores religiosos, para os quais Gamal A. Nasser fora o
“Grande Irmao” e o mestre do pensamento. O primeiro presidente da Republica da Argélia, Ahmed Ben
Bella(1963-1965) e o lider da Revolugdo Libia, Moammar El Kadhafi foram os admiradores de Gamal A.
Nasser.

297 A independéncia da Indonésia ocorreu em 1945, mas foi oficialmente reconhecida pela Holanda, antiga
metrépole, em 1949.

2% 1901-1970, era comumente conhecido como Sukarno.
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dirigida” de Sukarno ter favorecido indiretamente a ascensdo do comunismo no pais. Desta
feita, entravam-se batalhas sangrentas em setembro de 1965, em que o lider é obrigado a chamar
o0 general Suharto para salvar o regime.

Assim como Gamal Nasser, Sukarno figura entre os chefes historicos do movimento

afro-asiatico da Conferéncia de Bandung.?®®

6.3 NO MARROCOS

O sultdo do Marrocos Mohamed V3% desde 1927, foi proclamado rei em 1957 e é um
dos raros soberanos muculmanos do século XX que se encarnou de forma muito completa na
consciéncia de sua nacdo. Os infortinios de sua deposic¢do e seu exilio nos anos de 1953 a 1955,
tiveram como resultado a unido nacional em torno de seu nome, sendo convertido em simbolo
do Marrocos em luta por sua independéncia.

A (ltima manifestacdo do Protetorado, o golpe de 23 de agosto de 1953 contra a pessoa
do sultdo, descendente do Profeta e “comendador dos crentes”, foi fortemente sentido pelo
mundo arabe-mugulmano como uma afronta a nagdo marroquina e uma injuria ao Isld. As
manifestacGes de simpatia e respeito transmitidas pelo mundo islamico e pela comunidade
externa foram primordiais durante seu exilio e seu regresso ao poder, em 16 de novembro de
1955.

Uma figura quase legendéria de um rei sem medo e irrepreensivel, Mohamed V aparece
como um lider muculmano digno de ser citado como exemplo que demonstra que a atitude do
Isld em relacdo ao Estado ndo implica necessariamente a institucionalizagcdo do obscurantismo

e da intolerancia.

6.4 NA TUNISIA

O lider Habib Burguiba é lembrado ndo por se tratar de um her6i da independéncia da

Tunisia, nem como chefe do Estado®, mas sim por se intitular um lider total, que, em nome de

299 Conferéncia de Bandung, ocorrida em 1955. Constituiu um éxito espetacular no que tange a inspirar
numerosos jovens estados muculmanos a buscar referéncias éticas para seu uso interno e nas relagdes exteriores.
300 1909-1961 - Mohamed Ben Yusef ou Mohamed V, sultdo do Marrocos.

301 Habib Burguiba assume a presidéncia da Republica da Tunisia em 1957.
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uma inegavel legitimidade, sente-se habilitado para exercer um direito de fiscalizacdo sobre
todas as coisas, em ambito politico, sociocultural, moral ou religioso.

Além de chefe de um Estado mugulmano, Habib Burguiba quis ser o pai, 0 pedagogo e
0 guia espiritual de sua nagdo. A partir de suas orientacfes, 0s responsaveis religiosos eram
chamados a proporcionar fatwas®%? a propdsito de guardar e jejuar no Ramadan, na peregrinagéo
a Meca, entre outros. A reforma do cddigo do estatuto individual, em 1956, contaram-se seus
impulsos mais audazes.

Em sua politica interna, na obra legislativa de sua inspiracéo, o presidente tunisiano €
conclamado como o paladino de um Isl& atento as exigéncias racionais.

Ao seguir aum pensador como Mohamed Abdouh e aum homem de a¢do como Mustafa
Kemal, Habib Burguiba reivindica, em nome de seu povo, o direito da ljtihad, como
mencionado anteriormente no capitulo 3 - Sharia ou Cédigo de Leis Islamico, ou a faculdade
de interpretacdo das fontes islamicas em harmonia com a evolucdo das mentalidades e dos
costumes das sociedades modernas.

6.5 NO PAQUISTAO

O chefe do Estado do Paquistdo, de 1958 a 1969, o marechal Mohamed Ayyub Jan3%,
ndo encontrou sempre seara fértil. Por mais ou menos dez anos depois de sua fundagdo, o
Paquistao se encontrou em plena crise de crescimento e na busca de sua identidade.

Os bloqueios sociais devidos ao subdesenvolvimento, as tensdes ideoldgicas entre 0s
partidarios de um Isla liberal, os adeptos ao fundamentalismo, os antagonismos socioculturais
exacerbados pelo centralismo burocratico no Paquistdo Oriental (atual Bangladesh), que
permitiram o pressagio de um futuro sombrio para o Paquistdo. O presidente Ayyub Jan se
esforcou para levar o seu pais ao caminho das reformas democraticas, sem deixar-se intimidar
por promessas demagdgicas dos oponentes religiosos.>%

Sob o regime de Mohamed Ayyub Jan, o projeto constitucional dividiu profundamente
0 pais. O partido religioso reclama por uma constituicdo islamica, dito de outro modo como
uma constituicdo elaborada exclusivamente por ulamas, conferindo a estes ultimos, a plenitude

do poder da legislagéo e da decisdo. Como militar modernista que era, ndo poderia dar resistir

302 Conselhos com forca de lei, de norma ético-juridica.
303 1907-1974
304 AYYUB, Jan. Friends not Masters. Londres. 1967.
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as pretensdes totalitarias do partido clerical, cuja ponta da langa era 0 movimento Jama at-e-
Islami, animado por um fogoso polemista: Abul —A’la Al-Mawdudi.

Instigado sem descaso pelos fundamentalistas (que Ihe acusam de laxismo religioso e
de ocidentalismo), transbordado pelas querelas religiosas que ameagavam irromper em guerra
civil. O marechal teve que ceder seu lugar a junta militar do general Yahya Khan em 23 de
marco de 1969, que ndo podera nem devolver a paz social, bem deter a secessdo do Paquistdo
Oriental. Dois anos e meio mais tarde, em 20 de dezembro de 1971, ocorrera o afundamento da
junta e a emergéncia de um novo lider de estatura internacional: Zulfikar Ali Bhutto®®>. Embora
nédo tivesse o carisma de um Gamal Nasser ou de um Habib Burguiba, Zulfikar Ali Bhutto
representou um momento de esperanca na histéria contemporanea do Paquist&o.

Ao ser convocado a um dos mais altos cargos do Estado, trouxe o triunfo de seu
movimento, o Partido do Povo Paquistanés, para as elei¢cGes do 7 de dezembro de 1970, sendo
Ali Bhutto revestido na legalidade republicana fundada sobre o sufragio universal. Intentou-se
reconstruir o seu pais baseando-se nos seguintes alicerces: a) O Isld é a nossa fé; b) A
democracia é nossa politica; ¢) O socialismo é nossa economia; d) O poder pertence ao povo.

Em uma espécie de corrida contra o tempo, Ali Bhutto promoveu obras de salde publica,
restaurou o Estado depois da secessdo do Paquistdo Oriental e logrou éxito compor um trato
amistoso com a india e 0 novo estado de Bangladesh. Por intermédio de uma série de reformas,
se dedicou finalmente a devolver a confianga, dantes profundamente ferida de seu povo.

A cupula islamica de Lahore, que ocorreu em 22 de fevereiro de 1974, marca a volta do
novo Paquistdo ao cenério internacional.

Mas pouco tempo depois, Ali Bhutto é derrotado por um golpe de Estado militar, em 4
de julho de 1977. O lider do Isla liberal foi defenestrado por seu impulso de “estabelecer a
democracia e o socialismo sob a direcao do Isla” e “levar a sua nacdo ao caminho de uma nova
ordem, em harmonia com a sinfonia do Terceiro Mundo’3°.

O nome de Zulfikar Ali Bhutto esta inscrito no martiroldgio de lideres progressistas de
desde os principios da descolonizacdo. O seu destino tragico ilustra as tribulagcbes das mais

jovens nacgdes mucgulmanas em sua marcha para alcangar uma maior liberdade e justica.

305 1928-1979, Zulfikar Ali Bhutto, também conhecido como Ali Bhutto.
306 Ali Bhutto, Discurso de Islamad, 14 abril de 1972.
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6.6 NA ARABIA SAUDITA

O rei Faisal Ion Abd Al-Aziz®%, cuja dimensao religiosa na escala do mundo islamico,
merece mencao. Desde sua ascensdo ao poder em 1964 até sua morte tragica em 25 de margo
de 1975, Faisal se consagrou a grandes objetivos: no interior, na modernizacdo do pais e no
exterior, na afirmacgdo da preeminéncia da Arébia Saudita como poténcia islamica.

Tendo em vista as capacidades financeiras do pais (era o terceiro, depois dos Estados
Unidos e da Republica Federativa da Alemanha em reservas monetarias), o rei Faisal pode
consolidar uma politica de presenca em todos os azimutes.

Para servir aos interesses do regime e da causa do Isl& multiplicou as iniciativas de
ordem diplomatica, econdmica e religiosa: participou nos projetos de subsistir 0s numerosos
paises muculmanos da Africa e da Asia, subsidiando as instituicBes religiosas, sociais e
culturais do pais, ajudando as minorias mugulmanas em todos os continentes, incitando-lhes
aos projetos de interesse comum, em ambito tecnoldgico, cientifico, bancério, dentre outros e
alinhado com 0 mundo muculmano e com organizagdo de numerosas conferéncias (de chefes
de estado, altos dirigentes e especialistas em diversas areas do conhecimento), promovia o
acordo e a cooperacao islamicas.

Ademais, sua politica de lideranca na cena arabe-mucgulmana (com o embate
diplomaético do Egito sobre o regime de Anuar Sadat), o rei Faisal se converteu paulatinamente
no estandarte do neopanislamismo porquanto era conhecido como guardido dos santos lugares.
Com efeito, a Meca, ou lugar anual de peregrinos e de dirigentes de todo o mundo mugulmano,
se converteu em sitio predileto da estratégia politica do rei Faisal e de seus sucessores. Meca
foi também a sede da Liga Islamica Mundial, fundada em 1962, a qual trata-se de poderoso
instrumento de difusdo da ideologia politica e religiosa do poder saudita.

Faisal era também o porta-voz das tesis mugulmanas sobre a questdo de Jerusalém3%,
sobretudo depois da guerra de outubro de 1973, ocasido em que o rei Faisal abalizou com seu
prestigio pessoal, em credito de seu pais (principalmente ante os Estados Unidos) e o argumento
de seu petrdleo ao servico do campo no conflito do Oriente Médio. Assim, o caso palestino se
converteu-se em aspecto de uma causa islamica mais ampla, centrada sob o simbolo de

Jerusalém.

307 1906-1975.
308 Em arabe, Al-Quds.
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Completard este quadro de novos lideres mugulmanos com a evocacdo de alguns
personagens cujos nomes sdo inseparaveis da historia religiosa do mundo mugulmano

contemporaneo, sdo eles:

a) Elijah Mohamed:

- filho de um pastor metodista da Georgia(EUA), convertido ao Islamismo em 1931, Elijah
Mohamed nZo tardou em firmar-se como dirigente supremo dos Black Moslems®®®. Em
1959, numa excursdo ao Oriente Meédio, permitiu-lhe conquistar um auditorio
internacional, visto que fora recebido com todas as honras pelos responsaveis religiosos e
politicos na Turquia, no Paquistdo e em outros paises arabes, Elijah Mohamed foi
consagrado como porta-voz do Isla afro-americano;

- tendo em vista as dissensdes de ordem politica (especialmente com Malik Shabbaz,
Malcolm X) e de alguns dissabores financeiros, a posi¢ao de Elijah Mohamed debilitou-se.
Sua lideranca espiritual declinou-se gradativamente durante os anos de 1960 até sua morte,
em fevereiro de 1975;

- a sua propensao em cultivar o culto a sua personalidade, fazendo-se passar por mensageiro
divino dos afro-americanos e seus desvios doutrindrios provocaram criticas das
organizacOes islamicas ortodoxas da América do Norte e sendo condenado por seus
préprios filhos, um dos quais, Wallace D. Mohamed (alids, Warith Deen Mohamed), o que
terminou por substitui-lo como chefe espiritual de uma importante comunidade islamica —

The Nation of Islam dos Estados Unidos (que conta com cerca de dois milhdes de fiéis);

b) Zia ul-Din Baba Khén (Babajanov):

- 0 responsavel da Direcdo Espiritual dos Muculmanos da Asia Central e de Casaquistdo
(uma das quatro dire¢es oficiais do Isld na ex-URSS), cuja sede estava em Tachkent,
Babajanov aparece como a mais eminente autoridade moral dos mugulmanos da Unié&o
Soviética;

- aproveitando as oportunidades oferecidas pela politica de amizade anunciada pela ex-
URSS, com respeito a certos regimes arabes-muculmanos (Argélia, Siria, Libia, etc),
Babajanov multiplica suas iniciativas com o escopo de: a) dar conhecimento da situacao
do Isl& nas Republicas Mugulmanas da ex-URSS); b) promover ligar entre as comunidades

islamicas da Unido Soviética e o resto do mundo mugulmano;

3% Tradugéo livre: Mugulmanos afro-descendentes.



104

- esta politica tinha o impulso feito pela organizacdo de conferencias internacionais, como a
de Moscou, de 9-11 de setembro de 1980, para a celebracdo do comeco do século XV da
Hégira e pela difusdo de uma revista editada em varias linguas (uzbeque, arabe, francés,
inglés) intitulada “Os mugulmanos do Oriente Soviético™.

- através desta publicacdo, que surgira em 1968, podia-se discernir que o discurso
ultrapassava a fraseologia do discurso soviético e era a tomada da consciéncia dos
muculmanos da Asia Central de seus direito e de seu peso sociopolitico. Ao declara-se
“felizes de viver segundo os canones do Alcordo”, como também “felizes de viver como
amos em seu pais”, também ndo temiam de afirmar “que todo éxito importante do povo
soviético representa uma particula do trabalho dos mugulmanos na URSS”3%

- 0s lideres antes mencionados pertencem a ortodoxia (0s sunitas). Enquanto os Xiitas,
principalmente no ambito iraniano, local em que se constitui religido oficial, seu
isolamento no meio do século XX ndo permitiu aos seus lideres um alcance internacional
como os lideres sunitas obtiveram.

Imediatamente ap6s a 2% Guerra Mundial, uma corrente de ecumenismo islamico,
representada por sua vez por religiosos sunitas como o egipcio Mahmoud Chaltout®! e o
aiatola®'2 Husayn Bouroujirdi®'®, funda-se em Cairo uma Fraternidade das Escolas Islamicas,
em 1949. Em outra parte, 0 movimento reformista dos Salafiyya e da Muslim Brotherhood®%*,
0s quais ecoaram na classe religiosa xiita (no Ird, Libano, Egito, dentre outros paises).

6.7 NO IRA

A revolucio do Ird sob o reinado de Mohamed Reza Pahlevi®'®, sobretudo apds a queda
do ministro Mohamed Mossadegh em julho de 1953, favoreceu a emergir da classe religiosa,
impaciente em exercer o controle sobre os assuntos politicos. As op¢des modernistas do x&36
tinham suscitado a reprovacdo dos meios clericais, tanto por sua politica imperial que na qual

estava inspirada, quanto segundo eles, no paganismo antiislamico.

310 «“Os muculmanos do Oriente Soviético”, n°. 3, 1977, pp. 1-2.

311 1893-1963.Foi reitor da Universidade e Mesquita de Al-Azhar, localizada na cidade de Cairo, Egito.
312 Alto dignatario da hierarquia religiosa islamica xiita. Provém do arabe ayat Allah — sinal de Allah.
313 1875-1962.

314 Fraternidade Mugulmana, tradugéo livre.

315 1941-1980, X4 do Ird, antiga Pérsia.

316 Titulo dado ao soberano da antiga Pérsia.
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Com a guia do aiatola Ruhollah Khomeini®’, a oposicéo religiosa inicia um processo
revolucionario que triunfa com a partida do x&, em janeiro de 1979 e com a instauracdo de uma
Republica Islamica, cujo referendum fora efetivado em 30 de marc¢o de 1979.

A partir de entdo, a revolucgdo iraniana e a ideologia khomeinista sdo recebidas como
uma promessa de libertacao pelos menos favorecidos do mundo arabe-mugulmano. Tendo este
cenario, favoreceu-se o ressurgimento do movimento Muslim Brotherhood que, muito antes da
aparicao do khomeinismo, apregoavam a institucionalizacdo da integracéo islamica, da justica

social e a luta contra as dominacdes estrangeiras.

6.8 A ORIENTACAO DOS PAISES ARABES-MUGCULMANOS

A partir do rei Mohamed V, os lideres que surgiam no mundo mugulmano pertenciam a
classe politica. Tendo em vista o perfil intelectual e suas op¢des em matéria religiosa, estdo na
mesma linha de Mustafa Kemal (com exce¢do do laicismo radical que o caracterizava). Os
representantes deste pseudo-kemalismo estdo em todas as partes em competéncia e em conflito,
com defensores de um neotradicionalismo que, sob a senda do fundamentalismo, buscam
colocar coibir mudancas sociais, em nome de uma concepcao legalista e puritana do Isla.

Os grandes lideres supramencionados ndo sdo os Unicos da histdria social, politica e
cultural do Isld contemporaneo. Inimeras figuras marcaram a histéria islamica contemporanea,
mas com um brilho efémero. No entanto, ndo deixaram de contribuir para a evolucdo dos povos
mugculmanos desde os meados do século XX, sendo vejamos: Allal Al-F&si®!8; Abd Al-Hamid
Ibn Badi®%; Hasan Al-Banna®?%; Ahmad Arif AL-Zayn®?!; Beditizzaman Said Nursi®??; Abu I-
Kaldm Az&d®?%; Abu I-A’13 al-Mawdoudi®?** e Hadji Agus Salim e Muhammad ‘Isa Anshari®?®,

Os homens politicos, pensadores, reformadores, os lideres que foram supracitados foram
os paladinos de uma certa ideia do Isl& como principio de movimento. Dentre uns e outros
(reformistas, modernistas, revolucionarios), o argumento islamico aparece como um fator

ideologico determinante para legitimar suas proprias opcdes ou para combater as do adversario.

317 Foi o precursor, considerado pai da Revolugo Iraniana.

318 Reformador e homem politico marroquino, 1907-1974.

319 Reformador e lider nacional argelino, 1889-1940.

320 Fundador e guia espiritual do Muslim Brotherhood no Egito, 1906-1949.

321 pyblicista e lider xiita do Libano, 1883-1960.

322 |_ider do Movimento de Recursos Islamicos na Turquia, 1873-1960.

323 Eminente representante do Reformismo Islamico na india, 1888-1958.

324 Chefe do Movimento Fundamentalista do Isld Indo-Paquistanés, 1903-1979.

325 | ideres reformistas indonésios, Hadji Agus Salim (1889-1955) e Muhammad ‘Isa Anshari(1916-1969).
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Tratando-se de opgOes progressistas ou tradicionais, a referéncia islamica é sempre é sempre
aludida no interesso do povo, da comunidade e numa perspectiva de libertacdo, tanto a respeito
das dominacdes estrangeiras como das influencias morais e culturais julgadas incompativeis

com a autenticidade islamica.

6.9 IDEOLOGIAS DE LIBERTACAO

Durante a fase colonial e depois com a descolonizacéo, o Isl& tem sido o estandarte das
ideologias de libertacdo nacional. Com a independéncia, a maioria dos regimes mugulmanos
tem buscado as fontes islamicas para legitimar sua opcao institucional e seu projeto politico.

Invoca-se a estrita fidelidade ao modelo islamico “ideal” ou 0 que supde ser, 0 que se
referem ao espirito, mas que ao aspecto juridico da doutrina cléssica, estas diferentes eleicdes
ideoldgicas e institucionais refletem outras tantas leituras ou adaptacdes dos antecedentes

islamicos originais tais como o Alcordo e a tradicdo do Profeta Maomé.

6.10 A INSTITUICAO REPUBLICANA

No momento de assumir sua soberania, um grande numero de paises mugulmanos tem
adotado espontaneamente as instituicfes republicanas. Outros ndo tardaram de abolir seu
regime monarquico anterior a Independéncia®?® A eleicdo republicana nos paises do Isla se
explica por varios fatores: a) a exemplo da Turquia, a primeira republica mugulmana; b) o
atrativo dos modelos ocidentais, os chefes historicos das lutas de libertacdo nacional estavam
em sua maioria formados na escola europeia e eram admiradores de Mustafd Kemal; c) o
descrédito de certas monarquias, mais ou menos comprometidas com o poder colonial e
cumplices de novos imperialismos; d) a convic¢do de que a instituicdo islamica da Shariah (ou
regime consultativo), coincide em seu principio e em sua finalidade com a instituicdo
democratica do sufragio universal, com fundamento do poder e garantia da igualdade dos

cidadaos.

326 Egito em 23 de julho de 1952, Tunisia em 25 de julho de 1957, Iraque, em 14 de julho de 1958, 1émen, em 27
de setembro de 1962, libia em 1°. de setembro de 1969).
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6.11 A OPCAO SOCIALISTA

A libertacdo politica e o projeto socialista aparecem indissolliveis no programa da
maioria dos movimentos nacionalistas que sdo conduzidos a povos muculmanos a
Independéncia.

A ideia socialista comeca a fascinar as elites arabe-mugulmanas desde os anos 194037,

A nocao do socialismo também € transmitida nos paises muculmanos pela propaganda
comunista. Todavia, com suas referéncias ao materialismo cientifico e sua negacdo dos valores
religioso, o comunismo infiltrar-se dificilmente no mundo mugulmano, porquanto sempre sera
considerado como um corpo estranho, com exce¢do do caso da Indonésia, em que o Partido
Comunista[PKI] sera durante duas décadas — 1945-1965 — um dos principais sustentaculos do
regime. O slogan de Sukarno era: Nasakom, simbolizando a alian¢a dos nacionalistas|[NAS], da
religido [Agama] e dos comunistasfKOM].

Por sua vez, o movimento Muslim Brotherhood fard da justica social um dos seus
objetivos prioritarios. Os seus autores, como Sayyid Quth3?® e Mustafa Al-Siba’i 32, propdem
um esquema socialista de referéncias exclusivamente islamicas

Para adquiri direito de cidadania nos paises muculmanos, o socialismo buscara sua
legitimacdo na ética islamica. Os festejados dirigentes dos regimes socialistas tenderam a
apresentar o socialismo como uma pratica socioecondmica perfeitamente compativel com os
valores islamicos. Eles se aplicaram em dissipar as conotacdes suscetiveis de ferir a
sensibilidade e a fé muculmanas. Este tipo de gestdo encontra sua ilustracdo plena na pagina 29
da Carta Nacional Argelina, proclamada em 27 de junho de 1976:

El socialismo, en Argelia, no procede de ninguna metafisica y no se apega a ninguna

concepcidn extrafia a nuestro genio nacional. Su edificacion se identifica con la
irradiacion de los valores islamicos que son um elemento constitutivo fundamental de

la personalidad del pueblo argelino330331
Apesar de numerosos paises muculmanos se proclamarem oficialmente socialistas,
como por exemplo: Argélia, Tunisia, Libia, Egito, Siria, lIraque, Suddo, Senegal, dentre outros;

ndo se pode afirmar que exista um modelo de socialismo mugulmano. A experiéncia socialista

327 Conforme o partido Ba’th, na Siria, cuja ideologia laica e socializante, busca a “ressurrei¢io”da nagio 4rabe e
a exaltacdo de sua “missao eterna”.

328 | a Justicia social en Islam, Cairo, 1952.

329 E| Socialismo del Islam, Damasco, 1959.

30Apud, Ali Merad, El Islam Contemporéaneo, p. 127.

331 Tradugao livre: “O socialismo, na Argélia, ndo procede de nenhuma metafisica e ndo se apega a nenhuma
concepcao estranha a nossa consciéncia nacional. Sua edificagdo se identifica com a irradiacdo dos valores
islamicos que sdo um elemento constitutivo fundamental da personalidade do povo argelino”.
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em paises do Isl& € todavia muito recente para que se possa definir o contetdo tedrico e préatico
do socialismo de referéncias islamicas. O denominador comum destas variedades de
“socialismo mugulmano” consistiriam no seguinte: a) em termos positivos: dominio da
economia nacional, com objetivo de combater o subdesenvolvimento e promover a justica
social; b) em termos negativos: rechaco do capitalismo integral e do comunismo.

Em consonancia com o ideal corénico do meio-termo, em que o socialismo mugulmano
quer ser um caminho intermediario entre o liberalismo selvagem e o totalitarismo comunista.

O socialismo esta longe de ser acolhido em todas as partes, como uma solucdo milagrosa
para os problemas do mundo mugulmano. E fundamentado na maioria dos casos na forca
premente de um partido Unico e iniquo, o socialismo ndo faria sendo implantar nos paises
mugulmanos, “uma nova aristocracia de uma nova burocracia”.3* Tais criticas apontam
também para o argumento de que a maioria dos paises mencionados, exceto Tunisia, Senegal
ou o Paquistdo da era Bhutto; eram de regime socialista por imposi¢do através de violéncia

revolucionéria e ndo como resultado de uma opcéo democrética.

6.12 O EGITO NA ATUALIDADE

Apds seis décadas de ditadura militar, sob a batuta do general Hosni Mubarak, sobre ao
poder o presidente Mohammed Morsi. Os egipcios temem dar muito poder a Morsi e em
decorréncia, & Muslim Brotherhood, o movimento islamico do qual ele adveio.

Os magistrados e até o procurador geral da justica ainda sdo leais ao antigo regime
autocratico.

H& uma iminente e potencialmente perigosa cisdo no pais.

Pode-se ocorrer uma batalha que havera de um lado islamistas e de outro, secularistas,
liberais e cristdos. Pode-se insurgir o mote secular.

E um importante momento histérico no Egito. Trata-se de uma problematica titanica
para o futuro e a direcdo do pais e frequentemente mostra o caminho do restante do Oriente
Médio.

Em sua presidéncia, promoveu reformas econdmicas de sucesso que trouxeram
desenvolvimento e investimento ao Egito. Entretanto, mais de 40%(quarenta) por cento da

populacéo egipcia continua a viver com 2(dois) dolares ao dia ou menos.

332 SARDAR, Ziauddin. The Future of Muslim Civilization, Londres, 1979, p. 69.



109

O motivo da derrocada de Mubarak era a brutalidade das forcas armadas e as praticas
ndo-democraticas, incluindo o plano de outorga de todos os poderes ao seu filho. O governo de
Mubarak tinha o respaldo dos militares, mas este apoio foi retirado quando Mubarak resolvera
fazer a transicdo do poder para seu herdeiro natural, ocasiao em que os militares insurgiram
afirmando que ndo aceitariam um “civil” no comando.

A Constituicdo apresentada por Mohammed Morsi apregoa que a autoridade sunita deve
ser consultada para assuntos relacionados a lei islamica. O temor é que isto dé muito poder aos
clérigos para manifestar o que deve ou nao ser feito.

Outro artigo afirma que o Estado deve proteger a verdadeira natureza da familia egipcia
e promover os valores morais e 0s bons costumes.

Os liberais temem que tal fato dé respaldo para que os isldamicos imponham seus pontos
de vista na cultura popular.

N&o h& um artigo especifico que estabeleca a igualdade entre homens e mulheres. O
projeto de lei discorre que a mulher deve equilibrar suas obriga¢des do lar, da familia com as
obrigacdes de seu trabalho ou labor externo.

Outro artigo quer banir os insultos ou difamac6es sobre o profeta Mohammed e 0s outros
profetas, podendo tolher a liberdade de expresséo. O referendum foi efetivo no meio do més de
dezembro de 2012.

Uma onda de protestos assola o pais, porquanto a minoria da sociedade egipcia nao
assente em recepcionar uma Carta Constitucional que ndo representa a sociedade, mas sim uma

parcela da sociedade.

6.13 O CAMINHO REVOLUCIONARIO

Em numerosos paises muculmanos, a ideologia oficial tende a dar privilégio aos

333 ¢ de revolucdo®*, mesmo que estes expressem valores inerentes a

conceitos de socialismo
mensagem coranica.
Nestes paises, a ética do Isla é concebida ndo em funcéo dos critérios da ortodoxia
classica, alterada hoje pelas mais diferentes formas de fundamentalismo: saudita, paquistanés,
dentre outros; ainda ndo h4 em funcdo do reformismo moderno (que teve seu apogeu durante

as guerras), sendo conforme a légica da revolucdo socialista.

333Em arabe, ichtirakiyya.
334 Em arabe, thawra.
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Na citada Carta Nacional da Argelia, na pagina 28, solenemente afirma este principio:
“para regenerarse, el mundo musulmano so6lo tiene una opcidn: dejar atras el reformismo y
comprometerse en el camino de la revolucion social33® 33

Qualquer que seja a matiz islamica de sua mensagem, a revolugdo social toma seus
esquemas e suas técnicas dos regimes avangados da Europa e do Terceiro Mundo.

Os referidos modelos ideoldgicos ndo tem relagdo objetiva: a) nem com as instituicdes
tradicionais nos paises do Isla (feudalismo tribal, monarquias e, mais recentemente,
democracias modernas como a Turquia e o Libano); b) nem com a ideologia islamita que se
desenvolve ha trés decénios, ¢ desde que a “revolucdo islamica” do Ird representa sua
cristalizacdo em 1979.

Por intermeédio da voz de seus lideres e seus idealistas, o Isla tende a se afirmar como
uma forca nova na escala mundial, em razdo do poderio econdmico e politico dos estados
membros do conjunto isldamico. Esta dinamica do Isld pode ser interpretada como o
ressurgimento de uma vontade de poderio prépria de uma religido conquistadora, em que se
tratava simplesmente de uma reconquista da liberdade.

No Isld militante, as ideologias de libertacdo traduzem a aspiracdo dos povos
mugculmanos a plenitude de sua dignidade. Elas alimentam as lutas contra as injusticas interiores
e as ingeréncias estrangeiras, e exaltam a reivindica¢do de todo aquilo que constitui a irredutivel
identidade dos povos mugulmanos como tais.

Esse tipo de reivindicacdo passa atualmente pela afirmacdo dos feitos islamicos em
todos os niveis da vida individual e coletiva. Emergem deste meio, 0s movimentos islamicos
que tem como slogan a busca do objetivo da “reislamizacao” da sociedade e do Estado.

O ardor apologético e a intransigéncia doutrinal dos movimentos ndo necessariamente
sdo sinbnimos de fanatismo religioso ou chauvinismo cultural, pois o discurso islamico se
define nestes termos, quando combatidos: em nome de uma fé, de uma cultura e de certos
valores de civilizacdo; quer ser porta-voz de povos que por muito tempo foram oprimidos, que

encontraram agora a forca para lutar, movidos por sua sede de justica e de liberdade.

335 Apud, Ali Merad. EI Islam Contemporaneo.p. 128.
336 Tradugao livre: “para regenera-se, 0 mundo muculmano sé tem uma opgdo: deixar para tras o reformismo e
comprometer-se com o caminho da revolugdo social”.
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Afirma Ali Merad: “Esta fuerza la extraen de su fe, pero también de la toma de

conciencia de sus derechos y de la creciente importancia del factor islamico em la via

internacional ” 337338

337 Merad, Ali. El Islam Contemporéaneo, p. 129.

338 Tradugéo livre: “Esta forga ¢ extraida da fé islamica, mas também de toda a consciéncia dos direitos e da
crescente importancia do fator isldmico na via internacional”.
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7 OLIVRODAS MIL EUMA NOITES E ASETIMA ARTE

O livro das Mil e Uma Noites oferece um convite para vivenciar um universo
encantador, recheado de historias que tocantes a alma.

As Mil e Uma Noites retratam o pitoresco, permitindo ao leitor a sensacdo de voar
sentado num tapete persa méagico, divagando nos exoticos e longinquos recantos do mundo e
deleitar-se de iguarias, amores e prazeres; exercitando o imaginario com as aventuras dos
personagens e ainda, conhecer as fabulosas histérias que incutem ensinamentos e reflexdes
sobre a condigdo humana.

As narrativas que o compdem sao inefaveis e apresentam o espectro belo e requintado
do mundo arabe-muculmano.

O livro das Mil e Uma Noites é exaustivamente aludido em diversas obras artisticas,
tanto no campo da mdsica, por classicos com Richard Strauss, cuja composi¢do é homoénima,
como por musicos contemporaneos.

Em varias épocas da humanidade, é referida por uma vasta gama de poetas e escritores,
que, através do recurso da intertextualidade e da metalinguagem, remetem seus interlocutores
as narrativas mileumanoitescas.

O cinema, que tem como esséncia manifestar a beleza das artes, também néo se ausentou
em retratar as inebriantes narrativas de Sahrazad nas obras cinematogréficas, conforme adiante

se Vé.

7.1 ARABIAN NIGHTS (1942)

O filme foi produzido pelos estidios Ocean Filmes/EUA, e dirigido pelo diretor John
Rawlins.

Trata-se de uma miscelanea de contos arabes extraidos da obra “As Mil e Uma Noites™.

Todavia a obra cinematografica ndo é fidedigna a obra literaria, por conta dos toques
cinematograficos.

O incrivel épico das Arabias quer encantar os espectadores através do retrato de uma
historia de dois irmdos que lutam entre si, em busca de paixdo e gloria, pelo poder politico e

pelo amor da mulher amada.
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O filme inicia-se através da cena de um eunuco, guardido de um harém, contando as
odaliscas, a historia de um rei justo, Haroun-al-Raschid, que tinha um irmdo que queria
destrona-lo.

A heroina Sahrazad é uma dancarina integrante de uma trupe de circenses, bela e
graciosa dancarina, e € o pomo da discordia de dois irmdos: Haroun-al-Raschid e Kamar al-
Zaman. Os irmaos disputavam pelo poder e pelo amor de Sahrazad.

Haroun-al-Raschid ascendeu ao trono dos califas®*® e tinha muito inimigos secretos,
dentre os opositores, o irmdo Kamar-al-Zaman, violento e cruel, que nascera como escravo do
harém e era vetado da sucesséo ao trono.

Sahrazad era uma dancarina de origem humilde, que teve uma infancia simples e era
avida por poder e riguezas.

Kamar rebela-se contra Haroun para destrona-lo, com a ajuda do gréo-vizir Nadan.

A paixao avassaladora de Kamar por Sahrazad o embeveceu de tal maneira, que estava
resoluto em conquista-la cumprindo a condigdo imposta por ela: que s6 corresponderia ao seu
amor se ele fosse califa de Bagda. Para tanto, rebelou-se contra o irmdo. Fora derrotado,
capturado e condenado ao castigo de morte lenta, como rezava a lei.

Kamar foi resgatado, com a ajuda do gréo-vizir. Haroun, que estava disposto a perdoar
o inconfidente Kamar, fora posto em armadilha e ao ser cercado por um novo levante, foge para
salvar a prépria vida.

Ali, um dos acrobatas da trupe circense, vé Haroun e um soldado se digladiarem e ao
fazer a acrobacia do espetaculo circense, vé Haroun ser apunhalado e o soldado ser morto.

Ali ajuda Haroun sem saber quem €, esconde-o dentro da tenda da trupe circense e ao
analisar as vestes e o anel de califa, toma conhecimento de quem é o moribundo, retirando-lhe
o0 anel e deixando o soldado morto, desfigurado (o soldado que atentava a vida de Haroun).

A trupe circense resolve fugir da cidade de Bagdéa para ndo ficar a mercé do implacéavel
Kamar e durante a viagem, Sahrazad descobre que nutre amor por Haroun e este também se
afeicoa a ela.

Sahrazad e seus amigos sdo capturados como escravos, mas conseguem fugir. Kamar
recupera Sahrazad e quer fazé-la rainha.

Nadan, o gréo-vizir, faz um trato com Sahrazad para que ela envenenasse Kamar em

troca da libertagdo de Haroun e Ahmeen (membro da trupe circense).

339 Califa: titulo assumido pelos grandes chefes politicos e religiosos muculmanos, apds a morte do profeta
Maomé.
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O climax ocorre no duelo de Haroun-Kamar, em que ha uma disputa do bem contra o
mal, a disputa pelo poder e pela posse da mulher amada. Neste duelo, Nadan acaba por matar
Kamar, o acrobata Ali mata Nadan.

Haroun busca apoio dos suditos que lutam por ele, casa-se com Sahrazad e todos vivem
felizes para sempre.

Os personagens acrobatas/malabaristas tem nomes de personagens de contos: Alladin,
Sinbad, Ali, dentre outros.

Entretanto, o enredo do filme ndo guarda muitas similitudes com a obra literaria,

porquanto o filme ndo se ateve a pureza da narrativa a que faz referéncia.

7.2 THOUSAND AND ONE NIGHTS (1945)

Com toques “hollywoodianos”, conta-se a historia de Alladin e a lampada mégica.

A princesa Armena, filha do sultdo Kamar, estava passando pelo mercado livre. Devido
ao decreto do sultdo Kamar, as ruas do mercado livre eram evacuadas para a passagem de
Armena. Os suditos eram proibidos de vé-la, por medida de seguranca para a princesa.

Mas Alladin, “o cantor”, rompeu a barreira de seguranca, atrevendo-se a entrar na liteira
da princesa e vé-la. Nao contente de somente admirar-lhe a beleza, retira-lhe o véu que escondia
seu rosto e rouba-lhe um beijo. Ao chegar ao palécio, Alladin vai embora.

No dia seguinte, Alladin vai aos jardins do palécio e reencontra Armena para oferecer-
Ihe uma serenata de amor. E descoberto pelos guardas da princesa e acaba sendo preso.

A princesa ajuda Alladin e o amigo Abdullah a escapar da prisdo e eles encetam uma
fuga.

Neste interim, o sultdo Kamar ¢é recolhido a masmorra por um levante do “grao-vizir” e
de seu irmédo gémeo Hadjid.

Na fuga, Alladin e seu amigo se deparam com um velho feiticeiro que garante a Alladin
que este se casaria com a princesa se conseguisse pegar uma lampada magica numa caverna.

A referida lampada magica estava sob a protecdo e guarda do génio mau. A lampada
magica era uma lampada capaz de realizar todos o0s desejos daquele que a achasse e fosse 0
possuidor dela. Ou seja, quando a lampada trocava de dono, 0s desejos do antigo dono esvaiam-
se como sonhos.

Alladin e 0 amigo Abdullah empreendem busca da lampada méagica. Alladin vislumbra

a lampada e esfregando-a, aparece-lhe uma génia, que comeca a lhe realizar os desejos.
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Ele deseja ser um principe para conquistar Armena e conseguir ter a mao da princesa.

Para tanto, a génia prepara-lhe presentes caros que conquistam Hadjid, que é muito
ganancioso. Neste momento, Alladin apresenta-se como o principe Ar Suhdin, mas revela sua
verdadeira identidade a Armena. Ela concorda em casar-se com o principe Ar Suhdin.

O maligno feiticeiro pretende roubar-lhe a lampada e Hadjid, o malvado irmdo gémeo
do sultdo Kamar, pretende usurpar-lhe o trono. A génia se apaixona pelo mestre Alladin e
comeca a tentativa de sabotar seus planos de ser feliz com Armena.

Na aventura, Alladin se apresenta como principe visitante e consegue a mao da princesa.
Por ciimes, a génia faz uma das acompanhantes de Armena trocar a ldmpada antiga por uma
nova, porquanto o velho feiticeiro elaborara um estratagema para conseguir a lampada de volta,
que era disfarcar-se de mascate, um vendedor ambulante de lampadas.

Quando a criada de Armena trocar a lampada magica por uma lampada comum, toda a
magia se acaba e desaparecem-se todos os desejos de Alladin. Desta feita, Alladin é condenado
a morte e o grdo-vizir chantageia Armena a casar-se com ele (0 gréo-vizir é apaixonado pela
princesa Armena), em troca da libertacdo de Alladin e do amigo. Armena decide aceitar a
proposta do grao-vizir para que Alladin e 0 amigo fossem libertos. Ao serem libertados, Alladin
e 0 amigo foram em busca da lampada mégica que estava com o feiticeiro.

O feiticeiro, que de tdo contente estava por ser detentor da lampada que tanto almejava,
morreu de enfarte ao comemorar a posse da lampada magica numa taberna. Apds a morte do
feiticeiro, o dono da taberna deu a ldmpada ao seu filho, que a trocou com o mercador por um
saco de agucar e o mercador, por sua vez, a trocou com um alfaiate, por uma peca de fazenda
de boa qualidade.

Alladin e seu amigo localizaram o alfaiate e conseguiram recuperar a lampada maégica,
porquanto sorrateiramente afanaram-na do alfaiate.

Alladin, ap6s conseguir recuperar a lampada, volta para resgatar Armena e livra-la do
casamento com o gréo-vizir. Para tanto, Alladin duela com Hadjid e o mata com o fio de sua
espada, salvando a princesa do casamento com o grdo-vizir. O sultdo Kamar € liberto e Alladin
é nomeado grédo-vizir, sendo o antigo grao-vizir defenestrado.

A génia é liberta e decide pedir um irmdo gémeo de Alladin para si e transforma
Abdullah em cantor e encantador de mulheres. Todos vivem felizes para sempre.

O filme tem como inspiracdo a obra literaria As Mil e Uma Noites, trata-se de uma
miscelanea dos contos do livro das Mil e Uma Noites. O roteiro ndo é muito fidedigno a obra

inspiradora, trata-se de uma versdo mais simplificada.
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Entretanto, baseou-se na histéria de “Alladin e a 1dmpada maravilhosa”34°

, porque o
filme contava sobre os ifrits ou génios, do envenenamento do feiticeiro e da troca da lampada

velha pela nova.

7.3 IL FIORE DELLE MILLE E UNA NOTTE (1974)

A obra cinematogréfica de Paolo Pasolini é uma das mais fidedignas a obra literaria
inspiradora, mas houveram adaptacdes de roteiro para que pudesse dar fluidez ao filme.

As locacdes cinematograficas como Nepal, 1émen, Etidpia, india e Arabia empenharam
esforcos em reproduzir o ambiente e 0 contexto dos contos do livro das Mil e Uma Noites.

Inspira-se a pitoresca obra cinematogréfica, na narra¢do oriental, 0 que remete a tantos
elementos do expoente literario As Mil e Uma Noites.

A bela trilha sonora de Enio Morricone também contribuiu de maneira impar no filme,
porquanto encaixou-se perfeitamente as cenas do filme, sendo um elemento agregador que
resultou a premiacao do filme, arrematando 0 “podium” no Grand Prix Speciale della Giuria
do 27°. Festival de Cannes.

O filme é dividido em trés tempos, como numa partitura musical num compasso
ternario, ou seja, notas com duracado de trés tempos, tendo a fluidez e a leveza de uma musica
de jazz. A obra cinematografica lembra uma rapsddia, com matiz fantastica. E inconteste que
ha uma intertextualidade dentre a obra literaria das Mil e Uma Noites e o filme de Paolo
Pasolini.

O filme tem como fio condutor e introito, a realizacdo de um leildo de uma escrava
negra, Zumurrud, que estava sendo leiloada pela quantia de 1000(hum mil dinares). Todavia,
esta escrava alforriada podia escolher seu novo senhor. A escrava Zumurrud desdenha homens
ancides, preterindo-os em favor de um jovem rapaz, Nuruddin.

Zumurrud da a Nuruddin, a quantia de 1000 dinares para arremata-la no leildo. Apds a
ocorréncia do leildo, Zumurrud recomenda Nuruddin a alugar uma casa e desta feita, o casal
tem uma passional e feliz noite de amor. Enquanto o amo dormia, Zumurrud teceu um
pergaminho, um bordado mui belo e no dia posterior, fez com que Nuruddin fosse vender no

mercado por 200(duzentos) dinares. Zumurrud alertou a Nuruddin para que ndo vendesse 0

340 O livro das Mil e Uma Noites. v.4, p.108.
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pergaminho a um homem de tez clara e olhos azuis, nem que este o oferecesse muito mais, pois
este homem n&o era confidvel e iria separé-los.

O homem louro oferece a Nuruddin, 1000(hum mil) dinares pelo pergaminho, o que faz
Nuruddin titubear em vender o pergaminho.

Entretanto, Nuruddin n&o era um rapaz muito sagaz e desta forma, vende o pergaminho
ao homem louro de olhos azuis que a escrava havia Ihe recomendado para que ndo vendesse.

O homem louro segue Nuruddin até sua casa, dizendo-lhe que ndo era de bom tom que
ndo se oferecesse comida ao visitante. Quando Nuruddin oferece comida ao visitante, este
coloca uma substancia na comida de Nuruddin, que o faz adormecer profundamente e apds, o
homem das melenas louras rapta Zumurrud.

O homem louro havia sido contratado por um homem ancido que havia se ofendido com
um comentario da escrava na ocasiao do leildo, porquanto a escrava havia feito chacota com o
velho homem, dizendo ser ele incapaz de proporcionar atividade sexual satisfatéria a uma
jovem mulher. Zumurrud foi acoitada e levada para a casa deste anciéo.

Em outra parte do mundo, ocorria um encontro do poeta Sium com trés jovens, em sua
cabana, para banquetearem com um bom vinho e uma boa comida, celebrando o amor e a vida
através de contos e poesias de amor.

Numa das historias contadas pelo poeta Sium, é a histéria veridica do rei Harun, da
rainha Zeudi e de um jovem casal — Giana e Berhame, ocorrida num reino distante. O rei e a
rainha queriam fazer uma disputa para saber se um jovem insensivel e bruto e uma bela e
sensivel jovem poderiam apaixonar-se, afeicoarem-se um pelo outro.

Para a experiéncia, incitam dois jovens a se apaixonarem, admirando e velando o sono
do outro, dormindo na mesma tenda. A disputa era para saber quem era o mais belo dos dois.

Aos dois, foram dados narcoéticos para que acordassem em diferentes tempos. Perderia
a disputa, aguele que se apaixonasse pelo outro.

A rainha Zeudi acreditava que ela e o rei Harun ndo entrariam em consenso. Desta
forma, convinha ao Amor decidir. O Amor decide que € o mais belo. O mais feio sempre ama
0 mais belo.

O rei Harun e a rainha Zeudi resolvem acorda-los. Primeiramente 0 moco, e depois, a
moca.

O rei Harun toca com o cajado, 0 moc¢o, que acorda, despe a mocga, enamorando-se do
corpo dela e deitando-se com ela e apés, torna ao seu leito.

A rainha Zeudi, por sua vez, toca a moga, que desperta do sono, despe 0 mogo, enamora-

se com o corpo dele e deita com ele, tornando ao seu leito.
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Harun e Zeudi concluem que nenhum deles tinha ganhado a aposta. Concluem que 0s
jovens séo feitos um para o outro, como duas luas cheias dividindo um mesmo céu estrelado.

Nuruddin, quando acordou, comegou a procurar por Zumurrud pelas ruas, até encontrar
uma mulher que Ihe disse saber o paradeiro da escrava, contando-lhe que esperasse a escrava
numa data e horério estipulados, atrds da casa do rico mercador ancido que havia mandado o
homem louro a raptar; para que Zumurrud pudesse fugir com Nuruddin.

Ocorre que na noite marcada, Nuruddin, esperando por Zumurrud, adormecera.

Um ladrao passava perto de Nuruddin, e vendo que este estava desfalecido, subtrai-lhe
o0 turbante. Vendo que uma mulher descia 0 muro, o larépio a carregou, raptando-a para o
deserto. Zumurrud fora levada para a cova dos 40(quarenta) ladrdes. O lardpio havia pedido
para que seu pai vigiasse a escrava, acorrentando-a. Todavia, a escrava era bem esperta, e
convenceu o velho ladrdo a retirar-lhe os grilhdes para que pudesse tirar-lhe os piolhos que o
incomodavam, afagando os cabelos do velho vigia e fazendo-o dormir. Apds, fugiu para o
deserto.

Zumurrud foge para o deserto e depara-se com uma cidade em que o sultdo e os suditos
estavam preparados para uma grande recepgéo.

Quando chega com vestes masculinas e tdnica de vardo, é recebido com honrarias e
comunicado que como o falecido sultdo ndo tinha um vardo para herdar a coroa, entéo, o
primeiro vardo dono de um belo rosto e de um belo corpo que adentrasse a cidade vindo do
deserto seria coroado sult&o.

Entretanto, a condicdo sine qua non seria desposar a princesa, sua filha, e consumar o
casamento. Caso ndo o fizesse, seria jogado da torre do palacio, para cair num desfiladeiro.
Zumurrud identifica-se como o soldado Bardan.

Zumurrud revela-se como mulher para Hayat, a filha do sultdo, na noite de ndpcias e
pede-lhe segredo. Hayat promete nao trai-la.

Ocorrem as bodas de comemoracdo ao enlace matrimonial de Bardan (Zumurrud) e
Hayat. Um forasteiro aparece e malcriadamente comeca a querer fazer parte do banquete dado
ao povo da cidade, sendo mal-educado com os convivas que estavam em sua roda. E preso pelos
guardas e levado a Bardan. Ele, um homem de olhos azuis, chama-se Ali e é comerciante
Barsim. E prendido e amarrado numa cruz, para fora dos portdes da cidade, no deserto.

Em outro lugar, ndo muito distante, Nuruddin continua a procura de Zumurrud e
cansado, deitou-se num cesto de vime com cordas. Foi puxado por mulheres que deitaram-se
com ele oferecendo-lhe massagem e cuidados. As trés mulheres entraram em consenso de que

queriam agrada-lo.
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As bodas de comemoragéo de Bardan e Hayat continuam acontecendo. Um segundo
forasteiro comparece ao reino, e é grosseiro com 0s convivas que estavam a sua roda. E preso
pelos guardas palacianos, apresentado a Bardan e colocado para fora dos muros da cidade,
erguido e amarrado numa cruz, como Ali, 0 comerciante.

Nuruddin, sentado como mendigante, é requisitado por uma mulher para ajuda-lo a
carregar as compras até sua residéncia. A mulher passa pelo mercado e compra mel, romé,
tamaras; dentre outras iguarias.

A mulher leva Nuruddin para casa em que vive com as irmds. Mabuba e as irmés se
retinem para almocar e uma das irmds 1€ uma histéria sobre Tagi.

Eis a historia de Tagi: num reino distante, uma princesa, chamada Dunya, sonha com
uma pomba que fica presa na rede esperando o0 pombo, seu amante que ndo vem ao seu encontro.

Desta feita, Dunya desenha um quadro e pinta-o com pombas, retratando seu sonho.

Tagi encontra num odsis, um homem que lhe conta uma histéria bem esdruxula.

A historia de Aziz e Aziza. Aziz estava noivo da prima Aziza e no dia do casamento,
apaixona-se por uma estranha, quando vai chamar um primo para o casamento.

Comeca a definhar de amor e Aziza, mesmo sofrendo, o ajuda a conquistar a moca. Aziz
Inicia 0s encontros amorosos com a moga.

Num dos encontros na tenda da mocga, come e dorme antes da amante chegar a tenda.
Aziz acorda no dia seguinte e encontra um punhal e uma moeda colocados sobre seu abdémen.

Quando Aziz vai ao encontro de Aziza, pede ajuda a ela para interpretar o significado do
punhal e da moeda e Aziza lhe diz que na proxima vez que ele se comportasse desta forma, seria
morto com o punhal e a moeda. Aziza ensina Aziz a recitar versos a amante. A amante da um
pergaminho a Aziz, que o entrega a Aziza.

Aziza ajuda a Aziz em tudo o que pode. Por fim, a amante Budur sentencia Aziz de morte.
Aziza morre para salvar Aziz, entendendo o recado dado por Budur no pergaminho. A mée de
Aziz, diz ao filho, no enterro de Aziza, que no dia em que ele chorasse sinceramente a morte da
prima, ela lhe daria o pergaminho.

Aziz é raptado por uma mulher com recursos. Ela lhe pergunta se quer morrer ou viver,
porguanto ele havia se envolvido com Budur, a louca. Aziz responde que quer viver. Ela lhe diz
que a despose. Um ano se passa e Aziz pede a esposa para ver a familia. Como Aziz é relapso,
antes de voltar a casa da mae, vai ter com Budur, que muito encolerizada com tamanha audacia
de vir procuré-la, o prende e com a ajuda de comparsas, 0 torna eunuco.

A primeira mulher de Aziz queria que ele se casasse com ela para ndo ser morto por

Budur, ndo era amor despretensioso como o de Aziza.
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Aziz mostra o pergaminho a Tagid e diz que é da princesa Dunya, que nao queria casar.
Eles partem em busca de Dunya e resolvem pagar 300 dinares para o jardineiro do palécio de
veraneio dela deixar que eles cuidassem do jardim. Eles voltam a cidade e contratam dois
assistentes, que por serem dervixes, aceitam o pagamento de 1 dinar por dia; ndo aceitando
mais.

Ao assentarem mosaicos de pombos no interior do palacio, eles comegam a contar as
historia, para distrair. Um dos dervixes conta que era principe e estava levando presentes para
uma princesa, a quem desposaria e no deserto, fora assaltado por ladrdes e fingiu morrer.

Chegando numa cidadela, foi acolhido por um bom rapaz. Contou que fora assaltado
quando estava a caminho de fazer uma alianca com o rei da india, mas por ser o anfitrifo tdo
bom com ele, queria retribuir com o trabalho. Por ser filho de rei, estudou. Que sabia escrever,
fazer contas e dominava ciéncia e literatura. O anfitrido diz ao principe que 0s paises eram
inimigos mas que ele lhe daria hospitalidade.

Ao sair para pegar lenha, descansou numa arvore e avista uma portinhola subterranea.
Desce a porta. Conhece uma princesa que fora raptada por um génio, um ifrit.

A linda princesa diz ao principe que o ifrit o raptara e a trancafiara naquele quarto
subterraneo. De tempos em tempos, 0 génio vinha fazer amor com ela. No quarto, havia uma
placa com dizeres de que se tocasse na placa, ele viria ao encontro dela. Com assiduidade, o
principe vem ao encontro da princesa. Numa das vezes, muito chateado com a situag&o, resolve
tocar a placa e chamar o génio. Em seguida, ele foge quando o génio esta bem perto de chegar,
e esquece 0s sapatos.

O génio o procura na cidadela até acha-lo e leva-lo a tumba. Quer que ela confesse e se
ela ndo confessasse, ele a esquartejaria na frente do amante e o tornaria macaco, levando-o aos
confins da terra.

Ambos se protegem por amor, e 0 génio, com ciimes de fazerem amor com os olhos,
mata a amante esquartejada e transforma o amante em macaco.

Num lugar longinquo, um rei do Nepal quer saber quem tem escrita tdo bonita para
torna-lo vizir. Um macaco é trazido ao reino. A filha do rei, lbriza, pergunta ao pai 0 porqué
de levar um homem aos seus aposentos.

O pai ndo entende, e Ibriza conta ao pai que nédo se tratava de um macaco, mas sim, um
homem transformado através de magia, em macaco. Ato continuo, o pai pergunta a filha se ndo
poderia quebrar o encantamento feito ao homem e fazé-lo voltar a natureza de homem, no que

a filha responde ao pai positivamente. O homem é libertado e ela torna-se em chamas.
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Desta feita, Shahzaman resolve partir, vestindo as vestes de um moribundo e partindo
daquela terra e tornando-se um andarilho. O rei Ihe pergunta o porqué de renunciar a riqueza,
posicao e sabedoria. Ele responde que ndo é por generosidade, mas sim porque € seu destino e
como Vé o género humano.

O outro dervixe conta a sua historia, dizendo que estava em seu reino, que era filho de
um rei, ou seja, um principe herdeiro; e pedira ao pai para ir além-mar visitar as ilhas de dominio
do reino. O pai lhe pergunta o porqué, visto que ele ainda brincava com outras criancas.

Ocorria que este principe, quando dormia, via em seus sonhos, um guerreiro que ficava
num domo de uma grande montanha, tendo a visao de que lancava a lanca e fazia cair no mar,
0 guerreiro que estava no cume da montanha.

Mas, ao insistir, 0 pai preparou a nau para que o filho partisse. Quando estava na
embarcacao, um dos marujos Ihe conta que no cume de uma montanha de pedra negra, existe
um domo no qual vive o Copper Knight, encantamento de um feiticeiro. Enquanto o cavalheiro
ndo caisse no mar, as naus arrebentavam-se na colisdo com a montanha.

A nau naufragou e o principe sobrevive e nada até a montanha e dorme no topo.
Encontra o domo. Dormindo, Yunan flecha e acerta o cavalheiro e através da voz que o chama,
faz o cavalheiro cair no mar, a montanha afundar e livrar o mundo desta miséria de ver as naus
afundarem e vidas serem sacrificadas.

Ele nada até a outra ilha e v& uma nau aportando na praia. Um pai se despede do filho.
O menino entra numa passagem subterranea. Yunan entra na passagem subterranea e encontra
0 menino. O menino, ressabiado, teme Yunan e o indaga se estava la para mata-lo. Yunan
responde que nao.

O menino conta que o destino Ihe contara que seria morto por um homem vindo do mar.
Yunan diz que ndo o mataria. Logo em seguida, Yunan se apresenta como filho do rei e que nédo
o feriria. O menino conta que era seu 15°. Aniversario e 0s profetas disseram a seu pai, 0 rei,
que hoje seria morto por um homem sem olhos vindo do mar, que teria eliminado o Copper
Knight, libertando o mundo desta miséria. Em sacrificio, seria morta uma pessoa sem culpa, e
a inocente vitima seria eu.

Yunan ouve atentamente mas nada fala. O menino hospeda Yunan e banha-se com ele.
Adormecem juntos e no adormecer, Yunan sonambulo, mata o0 menino.

Ap0s, Yunan sai do esconderijo subterraneo e vé escondido, o pai do menino chorando
sua morte. O pai de Yunan o resgata e o leva de volta ao reino e ele resolve ser andarilho.

Pergunta Yunan ao andarilho se tem tdnica para ele. Eles trocam as vestes e Yunan se

vai, despedindo-se do pai, que encontra-se desolado.
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Os mosaicos do jardim de Dunya estdo prontos. O jardineiro traz a princesa para ver.
Dunya observa que sua casa esta mui bela. E maravilhoso! Parece meu sonho! — exclama
Dunya. Tagid aparece para Dunya e Ihe conta que os sonhos muitas vezes ndo condizem com a
realidade, porquanto nos mosaicos, retratam que a pomba havia sido presa na rede e 0 pombo
fora atacado por uma ave de rapina. Tagid e Dunya se entendem e adormecem juntos.

As trés irmas banham-se com Nuruddin e divertem-se com ele. Ap6s, Nuruddin
continua sua busca incessante por Zumurrud pelo deserto, até encontrar um ledo que o faz segui-
lo pelo deserto até o reino de Bardan, ou Zumurrud. L&, Zumurrud reconhecendo o amante, o
leva aos seus aposentos reais e revela-se a ele.

O filme tentou ser o mais fiel possivel a obra aludida, somente utilizando-se da “licenca
poética” nas cenas. Faz alusdo as historias do livro das Mil e Uma Noites: “O segundo

dervixe3*!; “O terceiro dervixe”3*?

, quando narra a histéria do cavaleiro de cobre; “O homem
de Hurasan, seu filho e o preceptor”®*® guarda semelhancgas com a histdria de Nuruddin®*; a
historia de Nuruddin no filme, guarda referéncia com outras historias do livro; a loucura de
Budur3¥, mas a personagem difere da obra literaria original; “O rapaz de Hurasan, sua méae e

sua irma”4s,

31 0O livro das Mil e Uma Noites, v.1. p.141
342 |bid., v.1. p.169
343 |bid, v.3. p.222
34 |bid., v.1. p.117
35 |bid, v.2. p.101
346 |bid, v.3. p.316
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8 APOETICAE A JUSTICA PERDIDA NAS MIL E UMA NOITES

Concernente a poética, preceitua Willis Santiago Guerra Filho:

A Poética é uma disciplina filoséfica que remonta a Aristdteles, em seu Tratado da
Poética, portanto deste que é um dos autores do canone filosofico padrdo do
pensamento ocidental, sendo que desta obra o que restou foi sobretudo a teorizacéo
sobre a tragédia.*’

O direito visualizado como signo ou como forma de conhecimento, possui em seu cerne

o carater fundamentalmente poiético, criativo, imaginativo de toda obra humana, abarcando

neste sentido; tanto o direito como o conhecimento que se produz, seja a seu respeito, seja

também de um modo geral, da totalidade do que se conhece, enquanto dependente de alguma

forma de decodificacgéo.

Discorre Willis Santiago Guerra Filho sobre a poética e o direito:

Penso que ai nds temos realmente uma chave para ser utilizada também para reavaliar
0 pensamento tedrico, como um todo e, claro, igualmente do campo do direito,
considerando aquela faculdade um tanto quanto desprezada tradicionalmente, que é a
faculdade da imaginacdo. E em sendo, portanto, o direito tido como uma criacéo, tal
como é préprio da nossa tradicdo, ou desta tradi¢do que se tornou mundial, a tradi¢do
ocidental, naquilo que ela remonta também a sua outra vertente, além da grega ou
greco-romana, que € a vertente judaico-crista, ai nds temos a possibilidade justamente
de uma ‘juspoética’, isto é, de uma concepgdo ‘creacional’ do direito, do direito como
um produto de uma criagdo que, se num primeiro momento, é todo como de origem
divina, atualmente, ou, ao longo de um processo histérico, cortou ou perdeu este
vinculo com esta origem, assentando-se no préprio homem a fonte criadora, produtora
do direito.3*®

Em consonéncia como o pensamento de Niklas Luhmann, ha que se considerar o direito

como sendo “poiético ** e, com a majoragio da complexidade, tanto do direito como também,

correlacionadamente e mutuamente, do meio social em que se insere; torna-se

“autopoiético

Considerando os sistemas sociais, que sdo “sistemas autopoiéticos”, caracterizado pela

autonomia e pela clausura dos sistemas, ensina Willis Santiago Guerra Filho:

Sistema autopoiético é aquele dotado de organizacdo autopoiética, onde ha a
(re)producao dos elementos de que se compde o sistema e que geram sua organizacao,
pela relagdo reiterativa, circular (“recursiva”) entre eles. Esse sistema ¢ autonomo
porque o que nele se passa nao é determinado por nenhum componente do ambiente
mas sim por sua propria organizagao, formada por seus elementos. Essa autonomia do
sistema tem por condigdo sua clausura, quer dizer, a circunstancia de o sistema ser

37 GUERRA FILHO, Willis S. O conhecimento imaginario do Direito. UFRJ:RJ, 2011. T.D., p. 209

8 |pid., p. 209

349 Poiesis(em grego): no sentido de producdo inovadora, por oposicdo complementar a techné, a técnica, pela
gual no maximo se aperfei¢oa o que ja esta dado.
30 NIKLAS, Luhmann. Sistema Juridico y Dogmatica Juridica, Madrid: Centro de EstGdios Constitucionales,

1983.
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“fechado”, do ponto de vista de sua organizacdo, ndo havendo “entradas” (inputs) e
“saidas” (outputs) para o ambiente, pois os elementos interagem no e através dele —
ndo se trata, portanto, de uma “autarquia” do sistema, pois ele depende dos elementos
fornecidos pelo ambiente.3%*

Os sistemas de comunicacdo da sociedade podem ser qualificados como
“autopoiéticos”, haja vista que a comunicacao se produz por si propria. Ademais, a linguagem
é entdo, a primeira condicdo pra o acoplamento (estrutural) entre sistemas auto(conscientes) e
sistemas sociais “autopoiéticos” de comunicacao.

Os sistemas sociais, como todo sistema, ndo € absorvido e amalgamado no meio-
ambiente em que existem, contanto que se mantenha sua estrutura e enquanto for apto para
diferenciar-se nesse meio ambiente, com o qual se comunica.

Os sistemas sociais tais como: a ciéncia, a arte, a religido, a midia, a educagao penetram
no direito, assim como o direito é penetrado por estes diversos sistemas sociais.

A Carta Constitucional, no sentido de codigo do Direito, quando compreendida através
de interpretacfes feitas por juristas, juizes e demais operadores do direito, bem como por
clérigos, jornalistas, cientistas e demais cidaddos, é por estas interpretagcdes influenciadas,
porquanto tais interpretacdes tornam-se construces autopoiéticas.

E cedico que o Direito é estimulado pelas influéncias advindas do ambiente social,
evoluindo de acordo com os critérios valorativos da sociedade na qual estéa inserido. Quando o
Direito estabelece didlogo com as artes, as mitologias, as religies, filosofias ou ciéncias,
desempenha papel primordial, que é propiciar o garante da mantenca da vida humana.

O movimento do Direito e Literatura, proposto pelos jusfilésofos Ronald Dworkin3®?,
Richard Posner®? e Martha Nushaum®* defendem uma melhor compreensdo do universo
juridico, com o que se aproxima com o da ficcdo, mais especificamente pela Literatura.

O Direito e a Literatura, que sdo linguagens técnicas, artificiais derivadas do cdigo-
matriz, que é a lingua; podem romper 6bices para a revolucdo dos sistemas sociais e da propria
sociedade.

Em contemporaneos estudos de logica, Alexandre Costa-Leite evidencia que ndo é de

praxe a distin¢do entre a imaginagédo e a concepgao, porquanto tanto conceber como imaginar

%1 GUERRA FILHO, Willis S. Autopoiese do direito na sociedade pés-moderna: introdugdo a uma teoria
social sistémica, Porto Alegre: Livraria do Advogado, 1997, p. 69 e seg., p. 82 e seg.

352 DWORKIN, Ronald. A matter of Principle. Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1985, passim.
33 POSNER, Richard. Law and Literature. Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1985, passim.

%4 NUSSBAUM, Martha. Love’s Knowledge. Oxford: Oxford University Press, 1990, passim.
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levar-nos-ia para o campo das possibilidades, sendo que no caso da imaginacdo, manter-nos-ia
ainda o vinculo intuicionista com o realizado e o realizavel®>®,

Ha que se mencionar a proposta de Jean-Yves Beziau®®, de se distinguir entre dois
eixos, 0 eixo da imaginacdo e o0 eixo da conceptualizacdo, ou seja, da concepcao conceitual,
com o escopo de demonstrar como, de um lado, a realidade é inimaginavel, podendo ser melhor
entendida conceptualmente, através de teoria abstrata, enquanto que, de outro lado, o
pensamento pode ser melhor articulado usando um simbolismo imaginario, como nas artes, e
ndo somente pelo formalismo cego e pelo rigor cientifico.

A justica, por sua vez, encontra-se em processo de restauragcdo permanente, com
expressdo através de seu contexto e insercdo historica.®®” Do mesmo modo em que o direito
possui dinamismo proprio, pois se comunica com outros sistemas sociais. O dinamismo da
justica é proveniente da vida e € o que a vivifica.

A justica pode ser matizada como poética e “autopoiética”, porquanto possui cunho
tragico®® (desta feita, o carater poético), e “autopoiética” porquanto vislumbra com maior
intensidade, o presente vivido e o porvir do que ao passado, porque se sabe artistico e plastico,
desprovido de objetividade e certeza, mas que, contudo, propicia os ditames para que um povo
ou nagéo alcance sua liberdade®°.

Posto isto, ha que se considerar que ha pontos de interseccdo entre o direito, a justica e
a literatura. O direito, como instrumento da justica e regulador das relacoes difusas e coletivas,
a justica, que por sua vez; é buscada através do direito e a literatura, que propde um mundo de
ficcdo em que o imaginario proporciona solucdes que incutem reflexdes e podem ser transpostas
para a realidade fatica.

O livro das Mil e Uma Noites € o elemento literario de matiz &rabe-oriental eleito como
a ponte poética que liga a justica e por conseguinte, o direito, no que tange a analise da tradicdo
arabe-oriental. Nessa obra literaria, retrata-se através das narrativas, o direito e da justica na
sociedade arabe-muculmana.

Na andlise dos preceitos que fundamentam a sociedade arabe-mugulmana, verifica-se

gue a inexoravel influéncia do islamismo nos povos de matiz arabe, em seus preceitos e dogmas,

35 COSTA-LEITE, Alexandre. “Logical Properties of Imagination” in: Abstract — Linguagem, Mente & Acéo.
Revista Internacional Eletrdnica de Filososofia, vol. VI, n. 1. 2010(http://www.abstracta.pro.br).

36 BEZIAU, Jean-Yves, La pointure du Symbole, Paris: Petra, 2011.

357 EWALD, Francois. Foucault, a norma e o direito. Lisboa: Vega, 1993. p. 148 e ss.

38 NIETZSCHE, Friedrich. 22 Consideracdo Extemporanea, cap. 6, p. 286, |. 28.

39 |bid., cap. 1, p. 253, 1. 27 e SS.
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afirmam-se indubitavelmente que a sociedade arabe-islamica ¢ alicercada e justificada através
da fé mugulmana.

Por conseguinte, no contexto da sociedade arabe-mucgulmana, as normas juridicas ndo
sdo concebidas como um produto da inteligéncia humana e passivel de adaptacdo as
necessidades sociais e ideais, mas de inspiracao divina, inconteste e imutavel.

Partindo desta premissa, o direito na sociedade arabe-mugulmana nédo possui a inovagao
que experimenta no mundo ocidental, porquanto o direito no mundo ocidental o devir ocorre
com a “autopoiese”, mas no caso do direito na tradicdo arabe-oriental, o direito € um sistema
estangue, pois se comunica somente com o Alcordo e os textos correlatos.

A justica no mundo arabe-mugulmano, por sua vez, também ndo é “autopoiética”,

30 ndo ha mutabilidade. O direito é exercido através de

porquanto ndo possui inputs
interpretacdes que ndo sdo fecundas, haja vista a restri¢do e delimitacdo dos interpretantes. A
justica é inanimada, porquanto ndo possui dinamismo e quando ndo hé justificativa baseada na
ratio, invoca-se a justiga divina.

Denota-se através do livro das Mil e Uma Noites, que a obra literaria conecta-se com o
direito islamico e com a justica, porquanto traz em seu dmago, os preceitos e dogmas do
Alcordo, bem como os que abalizam o direito islamico, e a justica evocada é a Providéncia

Divina, quando ndo ha como responder as quaestiones que insurgem na vida do fiel mugulmano.

360 Significado: entradas de informagdes ou contribuicdes.
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9 CONCLUSAO

No pensamento jusfilosofico ocidental, hodiernamente € entendido o direito como o
instrumento da busca pela justica. Todavia, nos primoérdios da civilizacdo humana, a justica era
o direito e desta feita; era o direito, a justica imposta.

A presente dissertacdo tinha por objetivos a inteleccdo da justica no pensamento
filoséfico oriental arabe-muculmano, sob o espectro do Livro das Mil e Uma Noites e a analise
comparativa entre a ontognoseologia do direito e da justica no pensamento jusfiloséfico
ocidental e na tradigdo oriental &rabe-islamica, buscando o carater dindmico e a poética dos
objetos, o que foram alcangados no curso do trabalho.

Entretanto, no pensamento filoséfico oriental arabe-islamico, o direito fundamenta-se
nos preceitos do islamismo, tendo como ditames, os dogmas encontrados: no Alcordo, na
Sunnah, Hadiths e por conseguinte, na Sharia e nos figh e a justica, por seu turno, é
caracterizada pela inspiracao e vocacao divina.

Os dogmas e preceitos encontrados no Alcordo sdo o0s principios norteadores do
ordenamento normativo islamico. A Sharia é o compéndio de leis de inspiracdo divina. Os
textos correlatos sdo os postulados normativos, ou seja, as metanormas que compdem a
estrutura do ordenamento normativo islamico.

O direito islamico estd arraigado no jusnaturalismo, porquanto € erigido pelas leis
eternas e naturais.

Em sintese, a fé e a confianca em Allah sdo as diretrizes e a resposta para as questdes da
vida do individuo e da sociedade arabe-muculmana.

O individuo e a sociedade se organizam em torno dos dogmas islamicos, bem como 0s
Estados, majoritariamente, estdo sob a égide ou estdo intimamente relacionados ao Isla.

No mundo contemporaneo e globalizado em que vivemos, onde as fronteiras sdo
facilmente transponiveis, os povos ainda enfrentam a intolerdncia quanto as complexas
disparidades culturais e ideoldgicas.

A colisdo entre as diversas culturas do Oriente-Médio e do Ocidente resultam em
relagbes pouco amistosas que ainda sdo vivenciadas hodiernamente.

O pensamento classico aristotélico, retomado pelo pensamento tomista e agostiniano,
permite fazer a tangéncia do pensamento filosofico oriental arabe-mugulmano e o pensamento
jusfilosofico ocidental, porquanto o jusnaturalismo é o ponto de intersec¢do entre mundos t&o

distintos.
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O pensamento neokantiano, trazido a baila por Miguel Reale, através da teoria
tridimensional do Direito, bem como 0 pensamento contemporaneo nietzscheriano e rawlsiano
explicam os valores e o contexto cultural que definem os conceitos que regem o direito islamico
e por conseguinte, o conceito de justica para o pensamento oriental arabe-mugulmano.

A coliséo de interesses entre os Estados do Afeganistdo, Ardbia Saudita e Paquistdo com
os Estados Unidos da América, que resultou em atos de terrorismo e de guerra de ambos 0s
lados, bem como o choque entre as culturas arabe-muculmana e a ocidental, adicionando-se
ainda a gradativa evolucgédo histérica do fendmeno da globalizacdo como catalisador destas
discrepancias culturais, torna obrigatéria a reflexdo mais aprofundada sobre os fundamentos
espirituais do Isla e o mundo islamico e os preceitos do Ocidente, no escopo de incentivar um
dialogo entre as civilizacdes.

Ora, no mundo arabe-muculmano, a justica € considerada como virtude ou dom divino
e é um conceito que esta intimamente ligado a fé muculmana, a razdo para a vida do islamico.
Os critérios valorativos séo diferentes.

Na tradi¢do ocidental, o direito e a justica sdo estimulados através de outros sistemas
sociais, propiciando-lhes dinamismo e por conseguinte, autopoiese. Na tradi¢do oriental arabe-
mugculmano no direito e a justica ndo possuem dinamismo, sdo estaticos, porquanto ndo se
comunicam com outros sistemas sociais, somente com sistemas inanimados: o Alcoréo e 0s
textos correlatos.

Enquanto na tradicdo ocidental, sacrificar a prépria vida é visto como uma atitude
reprovavel por nossa tradicdo judaico-cristd, por outro lado; na tradicdo oriental, tomando-se
como exemplo o caso dos samurais no Japao, o ato de tirar a prdpria vida € justificado através
do argumento da defesa da honra e da dignidade; e no mundo arabe-islamico, o sacrificio da
prépria vida é entendido como sublime, porque torna o fiel um martir da fé.

Cumpre ressaltar que através dos estudos comparativos conduzidos no presente
trabalho, conclui-se que o conceito de justica é relativizado, porquanto os critérios externos e a
valoracdo do conceito de justica ndo sdo os mesmos no mundo ocidental e no mundo arabe-
islamico.

S6 é possivel a inteleccdo do pensamento oriental arabe-mugulmano com as lentes do
arabe-muculmano. E necessario despojar-se dos pré-conceitos e fazer uma imersao no contexto
historico-cultural do povo arabe-muculmano, para que se possa entender a estrutura do

ordenamento normativo, os critérios valorativos no tocante a ética, moral, direito e justica.
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Posto isto, a justica, é conceito da ratio humana para a tradicdo ocidental e é
autopoiética e por conseguinte, dependente de fatores socioculturais, valorativos e histéricos
dindmicos de um povo.

A justica para a tradicdo oriental arabe-muculmana nédo € autopoiética, porquanto nao
possui dinamismo e é criterizada transcendentalmente.

Povos divergentes possuem culturas e valores diferentes, bem como abarcam
experiéncias historicas diferentes, os quais acarretam em conceito de justica relativizado, e ndo
universalizado.

Diante de todo o exposto, pode-se inferir que uma melhor compreenséo do contexto do
mundo arabe-muculmano, uma maior tolerancia entre os homens e o exercicio do dom da
caridade, a suprema manifestacdo do amor, tem-se possibilidade de vislumbrar uma

convivéncia harménica e mais pacifica dos homens sob a face da terra.
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