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RESUMO

MONT’ALVAO VELOSO RABELO, Amanda. Linchamento: uma leitura psicanalitica da

desumanizagao do outro.

Presentes na histdria brasileira desde a época colonial, os linchamentos interrogam diferentes
campos do saber, como a Sociologia, a Antropologia, o Direito e Criminologia, que abordam
tais acontecimentos com enfoques distintos. Dentre as Gticas de analise estdo a relagdo com a
lei, a vigéncia de c6digos morais, a violéncia fisica contra o outro, as relacdes de poder e as
desigualdades sociais. Psicanalistas s@o interessados nesta discussdo, uma vez que aspectos
relacionados a afetos humanos estdo envolvidos, como aqueles ligados a agressividade e a
crueldade, e que escapam a motivagdes racionais propriamente ditas. Mesmo que ndo seja
especificamente tipificado no Coédigo Penal, o ato de linchar é enquadrado como crime,
praticado sob o pretexto de “fazer justica com as préprias maos” para punir, sem julgamento ou
direito a defesa, aquele que é submetido ao ataque da massa. A brutalidade e a desumanizagao
revestem o acontecimento, tendo a pessoa cometido (ou nao) o crime de que € acusada. Trata-
se de acldo coletiva, materializada pela combinacdo de uma incitacdo, via difamacoes,
xingamentos desumanizantes e palavras de ordem, que desencadeia agressoes verbais e fisicas.
Dentre os agressores ha pessoas que ndo tém relagdo com a vitima e nem com o acontecimento
apontado como causa. O que pode levar alguém a participar de um crime coletivo? O chavao
“bandido bom ¢é bandido morto” traz a discursividade que marca a distin¢cdo entre crime
inaceitavel (aquele que é alegado como motivo do linchamento) e crime “aceitavel” (o préprio
linchamento), revelando que “bandido” se torna um significante mestre ao organizar a
sociedade em torno da ideia de que ha uma divis@o entre as pessoas de bem (“nds”) e o mal a
ser eliminado (“eles”), tendo o racismo como eixo. Para esta reflexdo, este trabalho tedrico
coloca em operagdo os conceitos psicanaliticos de identificagdo, narcisismo das pequenas
diferencas, agressividade e significante mestre para a andlise dos elementos psiquicos que

enlacam uma pessoa diante de uma incitacao a ferir e a matar.

Palavras-chave: linchamento; desumanizagdo; bandido bom € bandido morto; psicanalise;

inconsciente.



ABSTRACT

MONT’ALVAO VELOSO RABELO, Amanda. Lynching: a psychoanalytic reading of the

dehumanization of the other.

Present in Brazilian history since colonial times, lynchings have challenged various fields of
knowledge, such as sociology, anthropology, law, and criminology, which approach these
events from distinct perspectives. Among the perspectives of analysis are the relationship with
the law, the validity of moral codes, physical violence against others, power relations, and social
inequalities. Psychoanalysts are interested in this discussion, since aspects related to human
emotions are involved, such as those linked to aggression and cruelty, which escape strictly
rational motivations. Even though not specifically classified in the Penal Code, the act of
lynching is classified as a crime, committed under the pretext of "taking justice into one's own
hands" to punish, without trial or the right to a defense, those subjected to the mob attack.
Brutality and dehumanization permeate the event, whether the person committed (or not) the
crime of which they are accused. This is a collective action, materialized by a combination of
incitement, through defamation, dehumanizing insults, and slogans, which triggers verbal and
physical aggression. Among the aggressors are people unrelated to the victim or the alleged
cause. What could lead someone to participate in a collective crime? The cliché "a good bandit
is a dead bandit" conveys the discursiveness that marks the distinction between an unacceptable
crime (the one alleged as the motive for the lynching) and an "acceptable" crime (the lynching
itself), revealing that "bandit" becomes a master signifier in organizing society around the idea
of a division between good people ("us") and the evil to be eliminated ("them"), with racism as
an axis. For this reflection, this theoretical work puts into operation the psychoanalytic concepts
of identification, narcissism of minor differences, aggression, and master signifier to analyze

the psychic elements that bind a person when faced with an incitement to harm and kill.

Keywords: lynching; dehumanization; a good bandit is a dead bandit; psychoanalysis; the

unconscious.
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PRIMEIRAS PALAVRAS

A violéncia por meio da criminalidade € o que mais preocupa os brasileiros em 2025',
ano de publicacdo deste trabalho. Homicidios, estupros, sequestros e assaltos seguidos de morte
sdo algumas das tradugdes de uma apreensio que € terrivelmente conhecida no Pais?, e que é
respondida com a expectativa de mais repressao.

E o0 que vemos nas manifestacdes do poder piblico. Segundo uma reportagem do
Estaddo sobre 0 aumento dos casos de latrocinio (roubo seguido de morte) em Sao Paulo (SP),
o governador e o secretario da Seguranca Publica defendem “penas mais duras” e criticam a
“soltura de presos, sob o argumento de que isso eleva o risco de reincidéncia” (Jansen, 2025).

O endurecimento da repressdao parece corresponder aos anseios (legitimos) da
populacdo por alguma resposta vigorosa a exposicdo a violéncia, mas ndo alcangca a
complexidade do problema da seguranca publica no Brasil. Na mesma reportagem, a diretora
executiva do Férum Brasileiro de Seguranca Publica, Samira Bueno, elenca cinco fatores que
compdem o cendrio dos roubos que terminam com o assassinato das vitimas: com os aplicativos
de bancos e o PIX, aparelhos celulares se tornaram ‘“agéncias bancarias no bolso”; a posse de
armas de fogo foi facilitada, e hoje ha mais revolveres circulando no Pais; ficou mais dificil
identificar os assaltantes, que usam capacetes € motos com placas “frias” (ndo cadastradas no
Detran); ao mesmo tempo, a melhoria na protecdo dos aparelhos, como senhas, biometrias e
reconhecimento facial, gera mais seguranca ao mesmo tempo em que deixa as vitimas em
contato mais prolongado com os assaltantes; por fim, existe a possibilidade de disparos no
assalto por motivos préprios a quem assalta, como inexperiéncia ou surpresa com um
movimento da vitima.

Sdo0 muitos os vetores compondo um quadro de medo compartilhado, seja dos
latrocinios ou de outros crimes violentos. A auséncia de respostas ou de solucdes eficientes
compreensivelmente leva a um estado cronico de inseguranca e a demandas por atitudes mais
drasticas. O medo pressiona, isso € certo. No entanto, ndo garante o caminho da resolutividade,

da seguranca ou da justica, como veremos.

' Segundo pesquisa da Genial/Quaest de abril de 2025, a violéncia foi apontada como o maior problema do pais
por 29% dos entrevistados, superando “questdes sociais”, “economia”, “saudel”, “corrup¢do” e “educagdo”
(Violéncia, 2025).

2 O Brasil € o pafs com mais homicidios no mundo em niimeros absolutos de mortes violentas intencionais, quer
dizer, a soma dos homicidios dolosos, latrocinio, lesdes corporais seguidas de morte ¢ mortes decorrentes de
intervengdes policiais durante ou fora do servigo. Os dados sdo do Anudrio Brasileiro de Seguranga Publica,
publicado em 2024 (Ribeiro, 2024).
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Esta tese nasce de uma inquietacdo pessoal anterior ao ano de 2014, mas que talvez s
naquele tempo pdde ser nomeada. A época, eu trabalhava como subeditora em um portal
nacional de noticias, e em maio daquele ano ocorreu um linchamento em Morrinhos, bairro do
Guaruja (SP). Uma mulher fora espancada por uma multidao na rua apés uma acusagdo de que
era sequestradora de criangas. Ela havia sido resgatada por policiais € bombeiros e levada ao
hospital. Pouco tempo depois, a atualizacdo da noticia era a de que a mulher nao sobrevivera a
violéncia. O brutal assassinato de Fabiane Maria de Jesus, de 33 anos, chocou o Brasil naquele
momento. Era comum ver editoriais e reportagens de diversos veiculos de comunicac¢do dando
destaque ao fato de a sociedade ter falhado com ela, ja que a acusagdo era comprovadamente
falsa — ndo havia qualquer denuncia de criancas sequestradas na regido. Fabiane era inocente e
duplamente vitima, de um boato espalhado na internet e da chamada “‘justica com as proprias
maos”.

Fabiane ndo teve o direito de se defender da acusacdo, tampouco a chance de sobreviver
e levar sua vida adiante. No entanto, diferentemente do que aconteceu com ela, cuja morte foi
posteriormente lamentada, nem toda vitima de linchamento € considerada digna de ser
resgatada e de receber comogio piiblica. E neste desconcerto — carregado desde aquele 2014 e
que sinalizou para mim o ponto de esgotamento do tipo de resposta que eu equivocadamente

buscava no jornalismo — que comega este trabalho.
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INTRODUCAO

"Se for culpado foi merecido, caso néo, espero que seja perdoado, pois nio fez por mal."
(Lauriano, 2017)3.

Dé uma olhada pra estas vidas
onde estiao, onde estao

os direitos de viver?
(Direitos, 1986)*

E quando me perguntam se

eu acho o linchamento certo

eu lembro do condenado a 181 anos

por 37 estupros

que conseguiu direito pra cumprir

em prisdo domiciliar

como diz pras pessoas procurarem a policia?
[...] eu ndo sei como diz

eu ndo sei o que € certo

(O Brasil, 2018)°.

A. Situando o problema

Guaruj4, 25 de abril de 2014, no meio da rua, a luz do dia. Registros disponibilizados
em uma plataforma de videos online auxiliam a pesquisadora Rosiane da Cruz Freitas (2017) a

reconstituir uma cena:

Os autores [do crime], entdo, carregaram o corpo como um troféu da justica
feita pelas proprias maos. A linchada, ao final, ficou praticamente despida,
inclusive da sua humanidade. Ao lado do corpo, a biblia que carregava e que
permitiu sua rapida identificacdo. E interessante registrar ainda que as poucas
pessoas que tentaram agir em favor de Fabiane, sem sucesso, relataram que
essa tentativa de ajuda quase culminou em novos linchamentos. A policia
chegou ao local e a vitima estava viva, porém ja desacordada. Segundo uma
testemunha, a condi¢do de Fabiane ndo aplacou o furor da multidao que, em
um ultimo gesto, langou pedras contra os policiais € os bombeiros que
socorriam a vitima do linchamento (Freitas, 2017, p.73)S.

3 Comentdrio postado em um portal de noticias e selecionado pelo artista Jaime Lauriano para sua obra audiovisual
intitulada “Justica e barbarie”, de 2017.

4 Musica da banda punk Célera.

5 Musica da banda mineira Lupe de Lupe.

¢ Fabiane Maria de Jesus foi linchada no bairro de Morrinhos, no Guarujd (2014), ap6s um boato, espalhado em
um grupo do Facebook, de que estava sequestrando criangas da regifio para praticar magia. Ela chegou a ser
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A primeira pedra € aquela que dispara as demais. Ela certifica a queda do verniz que
mantinha o gesto de ataque reprimido por pensamentos superegoicos como ‘“nao posso”, “nao
devo”, “pode haver consequéncias”. Uma vez dissolvida, esta fina camada de impedimento,
fragil j4 em sua estruturacio, enseja a multiplicacdo de violéncias an6nimas, mas ndo sem
agentes. Agora sdo pedras, no plural, disparadas sucessiva e coletivamente, até que alguém, que
represente ou nao a lei institucional, intervenha colocando freio no que parecia irrefreavel. O
“breque”, porém, nem sempre € suficiente para estancar as agressoes, difusas e impulsionadas
por uma correnteza de afetos que costumam ficar represados para que seja possivel a
convivéncia em sociedade. A ofensiva, uma vez iniciada, dificilmente pode ser contida ou
controlada — constitui-se a massa. No melhor (ou menos tragico) dos cendrios, a primeira pedra
nem ¢ atirada. O que, entao, impulsiona este ataque inaugural?

O linchamento, mobilizado por motivagdes distintas e realizado sob formas diversas,
vem “constituindo uma peculiar e crescente forma de violéncia coletiva” (Martins, 2019, p 45,
énfase minha) no Brasil. Desconcertante por sua impetuosidade, trata-se de uma acao
disparada por uma incitacdo, que encontra correspondéncia psiquica em afetos como raiva,
revolta, medo e 6dio. Esta violéncia coletiva e andonima se concretiza sob a assinatura de uma
massa sem nome.

Como veremos abaixo, ao lado de defini¢cdes heterogéneas e concorrentes a respeito do
que alavanca o movimento de grupos linchadores’, estudiosos do assunto nas Ciéncias Sociais

convergem em definir que o linchamento® é uma acéo ilegal, coletiva e impulsiva, mobilizada

socorrida com vida por bombeiros e policiais, mas morreu no hospital. O assassinato de Fabiane gerou grande
comog¢do quanto a inocéncia dela e € lembrado pela imprensa e por pesquisas académicas como uma mostra do
horror do linchamento e de sua desconcertante recorréncia no Brasil.

7 Para o socidlogo José de Souza Martins (2019), a agdo de linchadores ndo pode ser confundida com a agéo dos
chamados justiceiros, por ele considerada uma prética de vigilantismo. Mudam os motivos, o modo de organizacdo
(alguns justiceiros sdo patrocinados por terceiros) € a maneira como a ac¢do violenta é cometida. “Pode-se dizer
que os assassinatos praticados por justiceiros sdo ‘crimes privados’, enquanto os linchamentos sdo,
ostensivamente, ‘crimes publicos’” (p.104).

8 Apesar de seu cardter punitivo, ameacador e incitador, os linchamentos virtuais, referentes as praticas de
persegui¢do e difamacdo no ambiente da internet ou virtual, ndo sdo considerados por esta tese como o equivalente
digital dos linchamentos. Considero que sdo bastante diferentes o engajamento da massa acusadora (no virtual, ela
¢ mais capilarizada e an6nima); a motivacdo (muitas vezes a ofensa estd associada a uma critica dirigida ao alvo);
a repercussdo da acusacdo (o esquecimento ou o tempo podem estancar a perseguicdo virtual); a possibilidade de
defesa (no ambiente virtual, a vitima tem alguma voz) e a intenc¢do de ferir fisicamente ou matar (geralmente
impronunciada no virtual). De fato, hd em comum o discurso carregado de agressividade e desqualificacdo das
pessoas que sdo alvos, e supomos que alguns pontos investigados nesta pesquisa possam contribuir para analisar,
de forma critica, o impacto e a repercussdo fisicos de agressdes online e noticias mentirosas que sdo emitidas sob
o falso rétulo da “liberdade de expressdo”. Explicitadas as diferencas, uma pesquisa futura podera investigar se a
incitacdo ao linchamento fisico pode partir do ambiente online.
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exclusivamente por intencdo de violenta punicdo ou castigo, expressa por meio de gritos de
incitacdo, da posse de objetos letais e da exposi¢ao do corpo linchado. As vitimas sdo pessoas
acusadas de um crime, independentemente se foi cometido ou ndo. Podem ser vitimas, também,
pessoas “identificadas com movimentos ou estigmas de ordem politica e racial” — uma
informagao trazida por Benevides (1982, p. 96) que interessa a esta pesquisa.

Os “alvos” sdo estabelecidos, portanto, quando a eles € atribuido um crime ou neles é
projetado um valor extremamente negativo que, no imagindrio punitivo dos linchadores,
justificaria a a¢@o violenta. O “julgamento” da massa € definitivo e reescreve os procedimentos

oficiais da Justica, comenta o soci6logo José de Souza Martins:

Na superficie, os linchamentos se baseiam em julgamentos frequentemente
subitos, carregados da emocdo do 6dio ou do medo. Sdo agbes em que os
acusadores, quase sempre andnimos, se sentem dispensados da necessidade de
apresentacdo de provas que fundamentem suas suspeitas, em que a vitima néo
tem nem tempo nem oportunidade de provar sua inocéncia, mesmo que
inocente seja. Trata-se de julgamentos sem a participacdo de um terceiro,
isento e neutro, o juiz, que julga segundo critérios objetivos e impessoais,
segundo a razdo e ndo segundo a paixdo. Sobretudo, trata-se de julgamento
sem possibilidade de apelagdo (Martins, 2019, p.71).

Linchamentos inscrevem-se, justamente, no espaco da desconsideragdo do direito a
defesa. Constata-se que tanto condenados juridicamente quanto pessoas que aguardam
julgamento, ou aquelas que s3o inocentes, podem compartilhar o0 mesmo destino violento,
decidido por uma massa que aglutina subita e irrefletidamente as fun¢des de acusador, juiz e
executor. Trata-se de um acontecimento brutal profundamente aderido a cultura brasileira,
como escutamos na musica “Homem na Estrada”, de Mano Brown (1993) e do grupo Racionais

MC’s:

Mas bem antes da ressaca ele foi julgado
arrastado pela rua o pobre do elemento
um inevitavel linchamento, imaginem s6
ele ficou bem feio, nao tiveram do.

Linchamento € crueldade desnuda, andnima, realizada “a céu aberto”. Situagdo também

refletida na letra da musica “Desordem” (Britto; Fromer; Gavin, 1987), da banda Titas:

Comeca entdo o linchamento
Nao sei se tudo vai arder
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Como algum liquido inflamdvel
O que mais pode acontecer
Num pafs pobre e miserdvel?

Os estudos sobre os linchamentos no Brasil sdo conduzidos, especialmente, por
pensadores das Ciéncias Humanas (socidlogos, antropdlogos, historiadores, operadores do
direito, cientistas politicos, psic6logos)’. Neles, observam-se diferentes interpretacdes sobre as
causas que levam ao ato e sobre as populagdes que os praticam. Tendo em vista a diversidade
disciplinar e a pluralidade de angulos tedrico-descritivos em cada um dos campos, sdo esperadas
divergéncias, e ndo convergéncias, de abordagens e resultados.

As obras dos autores dedicados ao tema informam sobre caracteristicas
socioecondmicas e culturais presentes nos locais onde houve linchamentos, além de oferecer
andlises qualitativas de estatisticas que contabilizam tipos de ocorréncia, extensdo, quantidade,
as idades das vitimas e o tipo de cobertura da imprensa. O interesse que move este trabalho
recolhe tais informacdes, que serdo apresentadas mais adiante, mas toma direcao reflexiva e
discursiva diferente, na medida em que visa trabalhar nogdes e conceitos psicanaliticos capazes

de enfatizar o linchamento como acontecimento humano.

B. Da inquietacao ao problema de pesquisa

Partindo da experiéncia narrada no comeco deste trabalho — a cobertura do linchamento
de Fabiane de Jesus, no Guaruja (SP), em 2014 —, percebi que os linchamentos eram
acontecimentos frequentes e até esperados em nossa cultura, mas a comog¢do publica e da
imprensa pareciam estar associadas a inocéncia da vitima. Emergiam, entdo, a ideia de “ndo
merecimento”, conectada ao fato de a pessoa ferida/assassinada ndo ter cometido um crime e
ter sido linchada mesmo assim, e a ideia de “merecimento”, ligada as vitimas que tinham
cometido algum crime. A primeira epigrafe desta Introducdo, extraida de um comentdrio
publicado na internet, ilustra o argumento. A ilustragdo pode vir também do ditado popular

“bandido bom € bandido morto”, aprovado por 57% da populacdo brasileira, como indica

 Na Sociologia, destaco as pesquisas de Martins (2019), Natal (2013, 2015), Adorno e Pasinato (2007), Singer
(2003), Sinhoretto (2001), Benevides (1981, 1982, 1983), Benevides e Ferreira (1983); na Psicologia, Souza
(1999) e Menandro e Souza (1991, 2002); na Antropologia, Almeida (1992) e Zaluar (1999); na Histéria, Machado
(1987); na ciéncia politica, Pinheiro (1984); no Direito, Bittar (2008) e Freitas (2017), entre outros. Importante
destacar que, na Psicandlise, temos trabalhos de Paulo Cesar Endo (2009, 2022) sobre o tema e que ¢ discutido
com mais detalhes em momento oportuno, justamente pela especificidade psicanalitica.
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pesquisa realizada, em 2016, pelo Férum Brasileiro de Seguranga Publica em parceria com o
Instituto Datafolha.

Chamou a atencdo ainda a presenca de linguagem desumanizadora na referéncia as
pessoas que se tornaram vitimas de linchamento: “bruxa”, “cachorra”, “monstro”, “peste” e
demais nomes que separam os humanos de outros seres e de coisas. A desumanizacao € recurso
conhecido na histéria humana, utilizada sobretudo para desqualificar o valor de uma vida até
torna-la socialmente elimindvel — quem lamenta a morte de alguém que néo € reconhecido como
semelhante? A desumanizagdo aparece discursiva e fisicamente, nas formas como 0s corpos
das vitimas de linchamento sao feridos, mutilados e assassinados, em uma ritualizacdo'® que
assinala a crueldade do ato.

Todas essas inquietagdes foram se transformando em perguntas. Se o linchamento é a
condenacio extraoficial a quem cometeu um crime, por que essa resposta é também dada
na forma de um crime, e um crime que nao é excepcional no Brasil? Adultos, mas também
criangas, adolescentes e idosos compdem a massa que se reune no linchamento, e muitos deles
estdo ali sem ter qualquer relagdo com a vitima ou com o crime que € alardeado como motivo
para o ato desatinado e cruel. O que faz com que a incitacido ao linchamento ganhe a adesao
dessas pessoas? E, se o que estd no centro do acontecimento € punir, por que esta puni¢ao €
coletiva, envolta em ritualizacdo que conduz a intensa degradacdo do corpo da vitima, realizada
diante dos olhos de todos, a luz do dia, de modo explicito e continuado mesmo apds a chegada
de policiais? Em outras palavras, como pode ser que a massa adquira forca de autoridade, a
ponto de ndo interromper o linchamento quando diante do poder instituido?

Estes questionamentos iniciaram o percurso de constru¢do do problema de pesquisa
deste estudo, delineado a partir de alguns pontos. E fundamental destacar que a Justica é o poder
oficial de punicdo de crimes e que cabe a ela cumprir e executar determinacdes legais do Codigo
Penal.

No Brasil, a pena de morte foi abolida em 1889, e a Constitui¢cdo Federal de 1988 a
introduz somente para casos de guerra externa. O pais € signatdrio de tratados internacionais
que contemplam a igualdade entre os homens e que exigem o comprometimento com 0s
Direitos Humanos. Como se vé, a legislacao brasileira repudia, portanto, o racismo. A despeito

destas diretrizes legais, linchamentos continuam ocorrendo. Isso posto, o problema que pode

10 No se trata de uma morte rapida. Martins (2019) considera que existe um “protocolo de linchamento”, composto
de etapas e de acdes, em relagdo a como o corpo da pessoa linchada € atingido.
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ser colocado € o seguinte: se a pena de morte € ilegal no Brasil, quais afetos sao mobilizados
na adesao a incitaciao ao linchamento?

Convém lembrar que linchamentos sdo executados por uma massa andnima constituida
pela reunido de pessoas, envolvidas ou ndo com a vitima, que investem em uma puni¢ao

violenta. H4 ai uma questdo-raiz, que se desdobra em outras:

a) O que hd entre a incitacdo e a ades@o a um linchamento?
b) O que comanda o agrupamento de linchadores e a coesdao do grupo em uma agdo
violenta? Em outras palavras,

¢) Quais sdo os arranjos libidinais que viabilizam uma a¢do de extrema agressividade?

Sob outro angulo, deve-se considerar as pessoas que sdo alvos dos linchamentos, um
ataque violento e desumanizante. As vitimas formam uma classe caracterizada pelo tipo de
“outro” em que podem ser alocadas, reunidas. O que essas pessoas representam para a massa
linchadora?

Este trabalho, que foi motivado pelo impacto de crimes coletivos impiedosos, destaca
aspectos humanos implicados nestes acontecimentos e reflete sobre fatores psiquicos
despertados por um comando — a incita¢do ao linchamento.

Antes, porém, de me ater a0 meu objetivo maior, parece-me relevante voltar os olhos
para as discussdes realizadas por socidlogos, antropélogos e mesmo alguns psicélogos
brasileiros, ja que nesses espacos disciplinares os linchamentos foram tomados como uma
questdo tematica digna de produgdo bibliografica. Recorro, para isso, ao trabalho da socidloga
Helena Singer (2003), que traga um panorama comentado das produgdes intelectuais brasileiras
sobre os linchamentos. Ela as organiza em torno de quatro parametros interpretativos:
cidadania, direitos humanos, estrutura politico-econdmica ou representagbes SoOcCidis.

Passemos, entfo, a historicizacdo dos estudos a respeito dos linchamentos no Brasil.

C.Panorama de linchamentos no Brasil

Segundo Singer, a inauguragdo de pesquisas sistematicas sobre linchamentos ocorreu
em 1979, no CEDEC (Centro de Estudos de Cultura Contemporanea), em Sao Paulo. Segundo
ela, os linchamentos fizeram parte de analises em que o objeto primario de estudo eram os

movimentos sociais € a violéncia — tema que se tornaria preocupacdo nacional nos anos 80,
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especialmente apds a reabertura democratica, por meio da qual vinham a tona denuncias de
tortura, morte e desaparecimento de opositores a ditadura militar. O tema da violéncia foi
impulsionado nos anos 90 com o destaque jornalistico dado a eventos de criminalidade no pais
e ao surgimento do crime organizado.

Neste enquadre, as primeiras interpretagdes, como a do cientista politico José Alvaro
Moisés (1982) em sua pesquisa sobre os “quebra-quebras em Sao Paulo”, sdo tomadas como
exemplares do parametro de cidadania, ji que relacionam o ato de linchar com a reacdo da
populacdo frente a marginalizacdo/supressdao de direitos e da impunidade de criminosos
poderosos no contexto da demanda por participacdo politica no periodo da redemocratizacao
do pafs.

Neste mesmo tempo, os trabalhos das sociélogas Maria Victoria Benevides'!' e Rosa
Maria Fischer Ferreira compartilham a ideia de que a populacio mais marginalizada €
“duplamente atingida pela violéncia urbana porque vive em condi¢des precarias de subsisténcia
e fica acuada entre a violéncia da policia e a violéncia dos delinquentes” (Singer, 2003, p.38-
40). Os linchamentos, entdo, ilustram, na avaliacdo das socidlogas destacada por Singer,
formas nao organizadas de manifestacao popular, como expressao da insatisfacao de
pessoas desprovidas do direito a seguranga — direito negado “por um sistema policial e
judiciario corrupto, ineficiente e violento” (Singer, 2003, p.40). Estudo de Sérgio Adorno e
Fischer (1987) vem na mesma direcao. Os autores destacam o desenho das politicas penais que
tendiam a colocar acento na garantia de manutencdo da ordem e na vigilancia, refor¢cando, desse
modo, a relevancia de estratégias de coercgao.

Nas analises sociopoliticas acima mencionadas, os linchamentos sdo lidos como
ocorréncias que reclamam investimento institucional em favor de cidadania. Mas Singer
destaca, porém, que, para alguns pesquisadores, o ato de linchar era visto, em ocasides
especificas, como ato cidaddo em si mesmo, “uma afirmacdo de dignidade” (Singer, 2003,
p41). A ideia, neste caso, é a de justica popular. E o caso da historiadora Maria Helena
Machado, por exemplo, que analisou, em 1987, os homicidios de senhores, feitores e capatazes
cometidos por pessoas escravizadas de lavouras paulistas e os situou no espaco das agdes de

resisténcia a escravizacdo'?, lembrando que, sob tais circunstancias, o escravizado era

I E da sociéloga Maria Victoria Benevides (1981) o primeiro estudo sistemdtico feito sobre linchamentos no
Brasil, identifica Singer (2003).

12 Considerando a resisténcia em um contexto colonialista, racista e violento, recomendo a contundente andlise da
filosofa Elsa Dorlin em seu livro Autodefesa: uma filosofia da violéncia (Ubu, 2020). Nele, a autora aborda a
supressdo de direitos das populacdes minorizadas, de tal forma que ha uma deslegitimag@o de seu direito de se
defender diante de um ataque.
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totalmente destituido de direitos. Em outra pesquisa, de 1992, o antropélogo Alfredo Wagner
de Almeida focalizou o linchamento de pistoleiros por trabalhadores rurais em ambientes de
conflitos de terras nos anos 80. Ele parte da nocdo de Barrington Moore Jr. (1978) sobre a
injustica como fonte de movimentos de revolta como forma de reafirmar a dignidade e conclui
que o ato foi retaliac@o e reparacao frente ao que os camponeses consideravam injusto.

Ainda segundo Singer, sob o parametro dos direitos humanos esta a primeira pesquisa
do antropdlogo Almeida (1991) acerca do tema do linchamento; desta vez, sobre jovens, de 13
a 18 anos, das periferias da Bahia, do Pard e de Ronddnia, que foram mortos ao serem apontados
como responsdveis por algum crime. Na leitura da socidloga Singer, a expressdo “violéncia no
campo”, que designava a reagdo dos proprietarios de terra as organizagdes de camponeses, foi
referencial para Almeida naquele momento.

Neste parametro, o linchamento seria indice de violagdo dos direitos humanos, referivel
ao artigo III da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (1948), que estabelece que “Toda
pessoa tem direito a vida, a liberdade e a seguranca pessoal”, e, também, ao artigo V: “Ninguém
serd submetido a tortura nem a penas ou tratamentos cruéis, desumanos ou degradantes”.

De acordo com Singer, os dois autores mais representativos do enquadramento dos
linchamentos neste parametro foram o cientista politico Paulo Sérgio Pinheiro e o jurista Hélio
Bicudo, ambos decididamente voltados para a violéncia do Estado. Partindo de Sérgio Adorno

(1993), Singer escreve:

Em geral, eles [os autores] invocam a ndo observancia, pelos agentes
encarregados de manter a ordem publica, dos principios consagrados na lei
destinados a protecdo dos direitos humanos como a responsével pela situagéo
de tensdo permanente a que se vé relegado o sistema de justica criminal
(Singer, 2003, p.45).

Os trabalhos de Pinheiro estiveram voltados para os tempos da repressao politica de
cidaddos, especialmente aqueles das classes operarias, e foram referéncia tedrica para a
discussdo sociopolitica que este autor faz dos linchamentos, com atencdo a interferéncia de
agentes do Estado nestes fatos — “o delegado que incita a populacio ao linchamento, os policiais
que presenciam o ato € ndo o impedem, os promotores que nao denunciam, os juizes que nao
condenam” (Singer, 2003, p.47). Singer destaca o valor de Pinheiro tratar, ainda, da questdo da
estigmatizacdo de pessoas, ja a margem da sociedade e associadas a delinquéncia, sobretudo
aquelas desempregadas e sem direito a educacdo. O estigma tinha origem, segundo o autor, nas

instituicdes criadas para conter e reprimir o crime. “Esta populacdo é duplamente vitimada pela
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violéncia policial e pelos crimes comuns, que a afetam mais do que a qualquer outro segmento
social” (Singer, 2003, p.46).

Ainda de acordo com a socidloga, o jurista Hélio Bicudo, que era atuante na defesa dos
direitos humanos, foi referéncia para os estudos sobre violéncia e criminalidade. Sua
investigacdo sobre justiceiros e grupos de exterminio tem amplo reconhecimento. Os,
linchamentos, objeto secundario em sua pesquisa, nao deixaram de ser mencionados, aponta
Singer.

J& os trabalhos do socidlogo José de Souza Martins, mencionados anteriormente nesta
pesquisa, sdo situados dentro do parametro da estrutura politico-econémica. Partindo de
andlises sistemadticas'® da questdo agrdria e dos efeitos da expropriacdo das terras sobre as
populagdes que ali estavam assentadas, este autor pde em tensdo os conceitos de legalidade e
legitimidade. Segundo Martins, ndo ha coincidéncia entre a “ordem legal” e sua interpretacao.

Sob o parametro das representacées sociais estdo localizados os trabalhos dos
psicélogos Lidio de Souza (1986, 1991, 1995) e Paulo Rogério Menandro (1991), da
antropdloga Alba Zaluar (1983, 1999) e da cientista social Jacqueline Sinhoretto (2001). Dentre
estes autores, Souza merece €nfase, na medida em que tem diversos trabalhos dedicados ao
tema do linchamento, incluindo o mestrado (1986) e o doutorado (1995), assim como o livro
em coautoria com Menandro (1991). Nele, os autores analisam mais de 500 casos e, a partir
deles, constroem um modelo explicativo que contempla fatores estruturais € motivacionais.

O doutorado de Souza € estudo de caso, realizado in loco, de um linchamento ocorrido
em 1990, em uma pequena cidade brasileira. O objetivo do autor foi aplicar o modelo
explicativo proposto por ele e por Menandro, de modo a conduzir a anélise a partir do conceito
de “representacao social de justica” naquela comunidade.

A “representacdo social” seria norteadora do comportamento hostil das pessoas. O
psicélogo concluiu que tanto operadores do direito quanto os moradores da cidade partilhavam
a mesma representagdo social da justica, como “olho por olho e dente por dente”. O descrédito
da justica formal e o linchamento estariam ancorados numa mesma representacao
compartilhada.

Zaluar (1983, 1999), embora nao tenha realizado estudo com foco nos linchamentos,
encontrou o tema ao estudar as representacoes sociais de justica em um conjunto habitacional

do Rio de Janeiro, segundo Singer. Os linchamentos que ocorreram ali emergiram de conflitos

13°O apanhado histérico realizado por Singer é anterior a publicacdo do livro que Martins (2019) dedica ao
problema do linchamento e que € utilizado neste trabalho.
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entre moradores, que valorizavam a ética do trabalho, e aqueles que eram apontados como
pessoas que a desrespeitavam.

J4a Sinhoretto, por sua vez, colocou foco sobre os valores associados a justica e a
violéncia em pés-linchamentos ocorridos em quatro comunidades. A autora realizou entrevistas
de campo e incluiu, em sua andlise, depoimentos armazenados em processos. Ela procurou
discutir se o ato de linchar foi visto como “aceitavel” naqueles locais. Seu interesse estava
voltado “para os processos culturais que modelam a manifestacdo das emocgdes e da
irracionalidade envolvidas na execu¢do do linchamento”, como destaca Singer (2003, p.57).

A partir das categorizacdes de Singer, podemos situar nos parametros da representacao
social e da estrutura politico-econdmica a dissertacao de mestrado da socidloga Ariadne Natal'*
(2013). Nele, a pesquisadora examina os linchamentos ocorridos na Regidao Metropolitana de
Sao Paulo entre 1980 e 2009 para descobrir as relacdes entre esses atos € as transformacoes
econdmicas, politicas, urbanisticas, sociais e criminais neste local. A autora conclui que hd um
didlogo dos linchamentos com o seu tempo, “eles fazem parte de uma realidade e acionam um
repertdrio que aponta quem sdo os extermindveis” (2013, p.166), ja que as vitimas nao sao
aleatorias e coincidem com perfil dos alvos da violéncia policial e dos homicidios. Para se ter
uma ideia da atualidade da andlise de Natal, segundo o boletim “Pele Alvo: Mortes Que
Revelam Um Padrdo” (2024), produzido pela Rede de Observatérios da Seguranca'®, pelo
menos sete pessoas negras foram mortas pela policia a cada dia em nove estados brasileiros no
ano de 2023.

Como podemos notar, ha uma multiplicidade de interpretacdes dos linchamentos
brasileiros, o que demonstra que estes ndo sdo um acontecimento redutivel a uma causa ou
outra. Da mesma forma, os parametros elencados podem concorrer entre si, como € o caso da
cidadania, em que ha uma demanda dos participantes dos linchamentos por existéncia e
representacao politica, e o da violagdo de direitos humanos.

O panorama vasto revela, ainda, a complexidade do tema e suas inscri¢des no cendrio
geral dos conflitos sociais e da violéncia. Se a diversidade de interpretacdes ndo facilita um

esbogo universalizante ou estrutural dos motivos, ela também nao fecha as portas para mais

14 Tanto a pesquisa de Sinhoretto quanto a de Singer e de Natal foram realizadas no 4ambito do NEV (Nucleo de
Estudos da Violéncia), da USP, que se dedica a analisar as violagdes dos direitos humanos ocorridas inclusive no
periodo democrdtico. O NEV foi fundado em 1987 por Paulo Sérgio Pinheiro, Sérgio Adorno, Rosa Maria Fischer
e outros professores da universidade.

15 De um total de 4.025 vitimas da letalidade da ag@o policial, 2.782 (87,8%) delas eram pessoas negras. A Rede
de Observatdrios da Seguranga utilizou a LAI (Lei de Acesso a Informacdo) para obter os dados junto as
Secretarias de Seguranga Publica e 6rgios dedicados dos estados de Amazonas, Bahia, Ceard, Maranhdo, Par4,
Pernambuco, Piaui, Rio de Janeiro e Sdo Paulo.
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investigagdes, especialmente aquelas que concernem ao engajamento dos linchadores na
incitagdo a um ato notadamente criminoso. E nesta abertura que esta tese pretende se inserir,
informada pela teoria psicanalitica. Como primeiro movimento, proponho a disposi¢do
inconsciente como elemento comum nos linchamentos que podem ser interpretados pelos
parametros de direitos humanos, estrutura politico-econdmica e representacdes sociais.

Para justificar a inclusdo desta “chave de leitura” sediada na Psicandlise e, portanto,
com origem diferente das Ci€ncias Sociais, € preciso situar que o funcionamento inconsciente,
proposto por Freud (1895, 1900), € uma marca fundamental e distintiva do campo psicanalitico,
na medida em que a discussdo deixa a intencionalidade e as propostas de relac@o causal entre

crime e puni¢do para abracar outras possibilidades de interpretacdo dos linchamentos.

D. O desenho da pesquisa

Este trabalho nasceu da proposta de uma discussdo tedrica, de natureza explicativa,
sobre o0s processos psiquicos existentes na pratica do linchamento no Brasil. Visa a uma andlise
da estrutura e dos mecanismos psiquicos presentes nestes acontecimentos impactantes, que
levam a eliminacdo da vida de alguém sob o pretexto de “fazer justica”. A estrutura coletiva
que marca o linchamento € caracterizada pelo anonimato e pelos lacos de identificacdo; a massa
que lincha se apresenta como coesa, de modo a criar uma espécie de unidade impessoal. A
énfase colocada na estrutura que envolve o movimento da adesdo a incitagao ao linchamento
circunscreve a direcdo do trabalho.

O ponto de partida foi um levantamento bibliografico qualitativo sobre a constitui¢do e
caracterizagdo das pesquisas sobre linchamentos no Brasil, concentradas especialmente nas
Ciéncias Sociais, de forma a situar a proposta psicanalitica de analise do problema. Dos estudos
realizados recortei dois segmentos de caracterizagdo: oS aspectos que concernem massa,
sugestdo e pertencimento, onde situei as perguntas sobre a incitagdo; e aqueles que assinalam o
tratamento da alteridade, de onde partiram as andlises sobre a adesdo a incitagdo. Dentre as
pesquisas levantadas, destaco os estudos realizados por Martins (2019), Singer (2003) e
Oliveira (2012) quanto a vastidao de dados e ao detalhamento de suas andlises.

ApOs este primeiro levantamento, passei, entdo, a identificac@o e anélise dos elementos
que compdem a narrativa que da consisténcia aos linchamentos, com énfase nos processos de
desumanizagdo envolvidos na incitacdo ao ato. Utilizo operadores conceituais da Psicanalise,

como o narcisismo das pequenas diferencas, o 6dio, a agressividade, a formacdo de massas e



26

os processos de identificacdo. Para este propdsito, parto do arcabouco tedrico-conceitual de
Freud e Lacan, que concernem ao inconsciente e as relacdes em sociedade. Sao alicerce desta
pesquisa as obras “Consideragdes contemporineas sobre a guerra e a morte”, “O tabu da
virgindade”, “Psicologia das massas e andlise do Eu”’; “O mal-estar na cultura”; e “Compéndio
de Psicanalise”, de Freud; e “A agressividade em psicanalise”; “Funcdo e campo da fala e da
linguagem em psicanalise”; A instincia da letra no inconsciente, ou a razao desde Freud; e
Semindrio 1: As formacdes do inconsciente, de Lacan. Os procedimentos visaram responder a
trés objetivos especificos deste trabalho: (1) Identificar e analisar repeticdes nas alteridades
que compdem a maior parte das vitimas de linchamentos; e (2) Identificar os afetos presentes
nas composigoes das massas linchadoras e (3) Caracterizar a presenca da desumanizagdo, via
linguagem, dos alvos dos linchamentos.

Dividi a andlise discursiva em dois momentos: o primeiro, focado na incitagdo que
encontra adesdo no linchamento, visou o objetivo especifico (4), de investigar o valor do
significante-mestre “bandido” no Brasil frente ao ditado “bandido bom é bandido morto” .
Tomei de Lacan o conceito de “significante-mestre”, conforme trabalhado por Hook (2019).

O segundo momento, em atendimento ao objetivo especifico (5), foi o de analisar a
crueldade que sela a violéncia fisica praticada contra a vitima ainda sob 0s pressupostos
psicanaliticos, com especial acento ao problema da alteridade.

Sugiro que a desumanizacdo da vitima seja elemento fundamental para o cultivo de um
enlace mortifero que conduz ao linchamento. Fatores capazes de agenciar a desumanizacao dos
alvos linchados, pela via da linguagem, ganham relevo. Desumanizagao, esta, que incide sobre
uma alteridade ameacgadora que sistematicamente é reafirmada na separagcdo explicita entre
“nds” e “eles”, na suspensado das diferencas que compdem a vida em sociedade.

Nao se deixa de reconhecer aqui a sélida literatura sobre linchamentos produzida no
campo das Ciéncias Sociais, onde sdo encontradas analises criticas e rigorosas sobre os aspectos
da dimensao social, as relacdes com a Justica e com a lei. Esta pesquisa, porém, ao focar nas
disposi¢des do inconsciente, traz a luz a problemética da desumanizacao do outro.

Este trabalho compreende que a reacdo punitiva de eliminagdo adotada — com extrema
violéncia — € direcionada pela consideracdo de haver “alteridades especificas” envolvidas em
linchamentos. No Brasil, o racismo, especialmente o antinegro, participa como componente
fundamental para a descarga de violéncia. Desta forma, sdo essenciais as contribui¢cdes de
autoras € autores cujas obras tracam um panorama critico da recorrente desumanizagdo da
populacdo negra, como Nogueira (2021), Gonzalez (1982), Santos Souza (2021), Kilomba
(2019), Smith (2020), Wilkerson (2021) e Hook (2019).
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Tendo em vista a proposta de realcar a disposicdo inconsciente que se manifesta na
violéncia dos linchamentos, argumento, nos capitulos a seguir, que hd uma constru¢do psiquica
e discursiva que prepara a adesdo  incitacio. E também o que abastece a crueldade presente na
ritualizacdo registrada no linchamento. Tal construcdo € erguida sobre o medo e o ddio
compartilhados pelas pessoas que compdem a massa linchadora. Esses afetos sao manifestados
em pronunciamentos de ofensas na incitagdo. Regem uma orquestra hostil e explosiva de
brutalidades direcionadas a uma alteridade que é desprovida de qualquer perspectiva de
semelhanca. Uma vez preparadas as condigdes de desumanizagdo da pessoa que € linchada, a
culpa, a vergonha e a censura que poderiam perturbar o ato de linchar sdo diluidas, ou mesmo,
apaziguadas socialmente.

Desta forma, acredito que este trabalho possa dialogar com os estudos existentes sobre
linchamentos no Brasil, j4 que aponta para uma estrutura conflituosa primordial, de ordem
psiquica, que € “acordada” por fatores raciais, econdOmicos e sociais. Sobre essa estrutura, 0s
linchamentos emergem como uma “resposta”, forjada na violéncia e na crueldade, a demandas
que expressam aguda insatisfacdo, mal-estar e intolerancia no convivio social.

Como aqui se reflete sobre os fatores psiquicos que participam da pratica do
linchamento, questiono sobre o que leva pessoas comuns a interromperem suas rotinas €
participarem de uma modalidade punitiva que jamais € impessoal ou fortuita. Pois o
linchamento implica, em quem lincha, um investimento libidinal que s6 encontra destino
porque hd um “objeto” — um corpo sem nome, sem singularidade — sobre o qual depositar os
afetos de medo e 6dio. O termo objeto, ndo a toa, indica que quem estd do outro lado (o
linchado) € deposto da condicdo de sujeito e excluido das relagdes de semelhancga. Por isso situo
a desumanizacdo como instrumental na constru¢do do outro como extermindvel.

Argumento que a incitagdo € fundamental para o enlacamento na acio de linchar: sdo
palavras de ordem que a precedem, e elas verbalizam a depreciacdo do alvo. Nao € de pouca
importancia a afirmagdo de Foucault (2001) de que um discurso tem o poder de decidir pela
vida ou pela morte. A discursividade referida aqui € desqualificadora especialmente pela
presenca expressiva do 6dio ao outro. SO que este afeto ndo admite que o outro esteja fora do
alcance; ele precisa ser objeto do 6dio, ter um lugar de destinatario na economia psiquica de

quem lincha. Cito Lacan:

[...] o 6dio ndo se satisfaz com o desaparecimento do adversario. Se o amor
aspira ao desenvolvimento do ser do outro, o 6dio quer o contrdrio, seja seu
rebaixamento, seja a sua desorientacdo, o seu desvio, o seu delirio, sua
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negacio detalhada, sua subversio. E nesse sentido que o 6dio, como o amor,
é uma carreira sem limite (Lacan, 1953-1954, p.326).

Lacan expde aqui que a aniquilagdo do objeto odiado ndo vem sem uma cota da
destrui¢cdo de si. Uma afirma¢do como a dele oferece ainda mais suporte ao argumento que fago
de que o “alvo” linchado reflete o que a massa linchadora se recusa a reconhecer, que €
justamente a humanidade como condicdo de semelhanca.

A reflexdo sobre desumanizacdo da vitima contempla também as experi€ncias de
esvaziamento do sujeito relatadas pelo sobrevivente do Holocausto Primo Levi (1988) em seu
livio de memérias “E isto um homem?”, e pela escritora Scholastique Mukasonga (2018),
refugiada do genocidio em Ruanda, na publicacdo “Baratas”. A desumanizacdo do outro, ainda
que envolva circunstincias particulares, comporta o niio reconhecimento da alteridade. E o que

vemos nestes pungentes depoimentos de Mukasonga e Levi:

Eles nos chamavam de inyenzis, as baratas. A partir de entdo, em Nyamata,
seriamos todos baratas. Eu era uma inyenzi (Mukasonga, 2018, p.28).

Entdo, o militar disse e toda a aldeia escutou: “Bom, ja que ele quer ir com o
pai, leve-o também. Afinal de contas, € um filho de inyenzi, uma pequena
serpente, uma pequena barata”. Os soldados jogaram Tito e seu filho no
caminhdo, e nunca mais os vimos (Mukasonga, 2018, p.28).

Ai de quem sonha! O instante no qual, ao despertar, retomamos consciéncia
da realidade, ¢ como uma pontada dolorosa. Isso, porém, raras vezes nos
acontece, € 0s nossos sonhos ndo duram. Somos apenas uns animais cansados
(Levi, 1988, p.43).

Logo vé-se que a desumanizagdo € um processo que se ancora na assimilacio do outro
como uma ameaca tdo comprometedora que precisa ser extirpada e, sua semelhanca humana,
destituida. Mas ndo s6: o outro deve ser convertido a diferenca da animalidade, da
monstruosidade e da bestialidade, pois 0 ameagado — e a sociedade — ndo podem se reconhecer
no ameacgador. A desumanizacdo €, portanto, uma estrutura na qual o outro desumanizado é
contingente — uma contingéncia inscrita nos grupos historicamente subalternizados de uma
sociedade. Nos dois depoimentos acima estdo em cena a contingéncia dos judeus, o outro nao
reconhecido em sua semelhanca pelos seguidores de Hitler, e dos tutsis, ndo reconhecidos pelos

hutus que O0S massacraram.
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E. Estrutura da tese

Esta tese foi estruturada em cinco capitulos, além da Introducdo.

Nesta Introducdo, apresentei uma cena de linchamento ocorrido em 2014, no Brasil,
para colocar em relevo a ritualizagdo violenta que ha nesta pratica e situei os questionamentos
e desconcertos que deram origem a pesquisa. O panorama de linchamentos registrados no pais
demonstra a recorréncia deles e as diferentes interpretacdes oferecidas por autores das Ciéncias
Sociais. Finalizo esta parte com o desenho da pesquisa, o referencial tedrico utilizado na tese e
a estruturacao dos capitulos.

No Capitulo 1, Em direcio a uma leitura psicanalitica, situo o distanciamento teérico
e metodoldgico que esta tese toma dos trabalhos realizados nas Ciéncias Sociais, sobretudo ao
demarcar os problemas de interesse psicanalitico que se apresentam em uma manifestacao
social que € caracterizada pela violéncia da tortura, da mutilagdo e da morte. Em oposi¢ao a
ideia de irracionalidade nos linchamentos, situo a ordena¢@o do inconsciente que rege os seres
humanos e as disposi¢des inconscientes que se manifestam ao linchar uma pessoa.

No Capitulo 2, intitulado A constituicado da massa no linchamento, trago a primazia
da identificacdo, conceituada por Freud, na composi¢ao da massa que se dispde a linchar. Neste
agrupamento, os afetos do medo e do 6dio sdo fundamentais para a constru¢do de uma
justificativa defensiva para o ataque que ocorre no linchamento.

No Capitulo 3, A alteridade no linchamento, apresento a no¢do de alteridade na
Psicanalise. O conceito freudiano de “narcisismo das pequenas diferengas” € fundamental para
identificar as relacdes de hostilidade com o outro, seja no ambito subjetivo ou nos grupos. O
6dio e o medo na relacdo com esse outro pavimenta a constru¢cdo de um outro que €
extermindvel. Tendo em vista que, no Brasil, a populacio negra € colocada neste lugar de outro
extermindvel, apresento as relacdes entre o racismo antinegro € a composi¢ao das relagdes de
alteridade no pais.

No Capitulo 4, “Bandido bom é bandido morto”: sobre o significante mestre e seus
efeitos, utilizo a nocdo lacaniana de “significante mestre”, mobilizada pelo psicanalista Derek
Hook (2019), para situar as significacdes de bandido no Brasil frente ao bordao “bandido bom
€ bandido morto”. Analiso a paralisia no deslizamento do significante e a irrefletida sinonimia

criada entre “bandido” e “bandido morto™.
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No Capitulo 5, O outro desumanizado, situo a desumanizacdo do outro por meio de
autores de diferentes campos e analiso sua manifestacdo nos linchamentos por meio da
linguagem e da crueldade.

Por fim, encerro com as Consideracoes Finais, onde recupero os argumentos que
marcam esta tese, demarco suas limitacdes e anuncio caminhos que podem ser explorados

futuramente.
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1 EM DIRECAO A UMA LEITURA PSICANALITICA

A primeira voz, a que acordou a coragem de todos, tornou-se um grito (Evaristo, 2015).

Trata-se de, pela empatia, tentar ndo estigmatizar nosso semelhante com um diagndstico que
logo o situe como outro, afastando-o de nds, e sim compreender o que, nele, nos parece realmente
estranho (Calligaris, 2022).

1.1 A suposta irracionalidade do linchamento

Conforme vimos na Introducao, a soci6loga Helena Singer (2003) situou e organizou as
diferentes interpretacdes dos linchamentos realizados no Brasil. O intuito dela foi analisar os
discursos'® que compunham, a partir da década de 1980, a opinido publica brasileira sobre o
tema da violéncia, com o termOmetro direcionado também para as percep¢des sobre punicoes
e direitos humanos. Nas narrativas apresentadas ndo hd consenso, mas chama a atencdo que ela
tenha encontrado, tanto entre os operadores do direito (delegados, advogados, promotores,
procuradores e juizes) como entre os analistas (psicologos, cientistas politicos, jornalistas,
juristas, socidlogos e antropdlogos), uma reverberacao de ideais do [luminismo para qualificar

o ato de linchar. Nota-se a presencga de afirmagdes sobre irracionalidade:

Apesar das divergéncias, o debate raramente desafina a harmonia Iluminista,
porque o tom dominante € o da reivindica¢do do posto de interlocutor da razao,

mantendo as mesmas qualificacdes de “irracionalidade”, ‘“barbérie”,
manifestacdo “autoritdria” ou “conservadora” para o linchamento (Singer,
2003, p.30).

Neste sentido, o ato do linchamento € lido no debate publico como expressdao de uma
oposicdo a civilizagdo, a consciéncia e a racionalidade. Pares de opostos como ‘“bem/mal,

razdo/desrazdo, progressista/conservador” (Singer, 2003, p.31) aparecem em muitos dos textos

16 Singer (2003) usa a perspectiva foucaultiana para conceituar e teorizar sobre os discursos.
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analisados pela autora. Surpreendentemente, apelos a civilizacdo e ao mal sdo utilizados por

linchadores no ataque as vitimas para justificar a sentenga violenta de morte'”.

1.2 Uma “‘estrutura primitiva” latente

Alguns pesquisadores das Ciéncias Sociais argumentam que hd uma construgdo
primitiva, uma “representacdo” anterior a furia que irrompe no coletivo. “Representacdo”, esta,
ligada a ideia de que o ato de linchar € criminoso!'®. Dizer isto nao significa afirmar que haja
premeditacdo'® — o que surpreende nos linchamentos € precisamente sua irrup¢do abrupta e
violenta.

O socidlogo José de Souza Martins (2019), que trago neste ponto do trabalho, compilou
cerca de 60 anos de ocorréncias de linchamento entre populagdes urbanas e rurais do paifs. Sua
pesquisa, dedicada a apuragdo e a documentacio analitica, baseou-se no noticidrio jornalistico®
e em trés estudos de caso®'.

Mais de um milhdo de pessoas — inclusive criangas e adolescentes — participaram de
algum linchamento no Brasil, e ele estima que o nimero chegue a um 1,5 milhdo com os casos

que ainda ndo tinham sido incorporados ao banco de dados. A numerosa e diversificada

17 Este ponto € desenvolvido com mais detalhe no capitulo 5, no qual recuso a qualificagdo de linchamentos como
atos barbaros e desumanos.

18 Quando o linchamento é registrado nos boletins de ocorréncia da policia, ele é indicado como correspondente
aos crimes de les@o corporal e homicidio.

19 Ainda que esta exista nos casos em que ha uma organizagdo prévia da agéo, como ocorreu no linchamento de
dois jovens em Ribeirdo Pires (SP), em 1982. Segundo Singer (2003 p.123-124), moradores do bairro Parque
Alianca vinham pedindo, sem sucesso, reforco policial para lidar com a inseguranca. Um grupo, armado com
pedagos de paus, porretes, foices e revolveres, decidiu sair de madrugada “a caga de bandidos” e se deparou com
dois jovens narua, que foram perseguidos por serem “delinquentes”. “Brechd”, um jovem identificado como negro
no boletim de ocorréncia, foi o primeiro a ser assassinado, seguido por “Sapo”, registrado como adolescente
branco. Depois de mortos, os dois foram acusados por uma moradora do bairro de roubo e tentativa de violéncia
sexual. Posteriormente ela deu novo depoimento, dizendo que nao tinha condi¢des de identificar os agressores por
causa do escuro e por ter bebido. Nunca houve comprovagdo de que os jovens tivessem antecedentes criminais.
20 Martins chama a atencéo para a dificuldade de obtengdo de registros e estatisticas oficiais no Brasil, jd que ndo
existe a tipificagdo “linchamento” no Cédigo Penal. Natal (2013), que também & pesquisadora do tema, destaca
que ocorréncias deste tipo geralmente sdo inseridas no sistema de justica como homicidio, tentativa de homicidio
ou lesdo corporal. H4 uma dificuldade extra: todas as mortes intencionais provocadas por uma terceira pessoa sao
nomeadas como homicidio doloso, sem distin¢do entre os casos de homicidio comum e os linchamentos. O
levantamento de dados a partir do trabalho da imprensa é também o método usado em outros paises, como nos
EUA; entretanto, guardemos a ressalva de que prevalece a subnotifica¢do. Os indices de linchamentos, portanto,
devem ser ainda maiores, especialmente se considerarmos que, a exemplo de casos ocorridos na Bahia entre 1988
e 1995 (Singer, 2003), o nimero de casos noticiados na imprensa foi menor do que o nimero de ocorréncias
registradas pela policia.

21 O socidlogo pdde estabelecer caracterizagdes internas a partir dos 2.028 casos analisados. Houve um total de
2.579 vitimas, sendo que 1.150 (44,6%) foram salvas, especialmente pela policia, e outras 1.221 (47,3%) foram
de fato capturadas pela violéncia — com a morte de 64% destas pessoas. Somente 8,1% das 2.579 vitimas
conseguiram escapar por conta propria, o que indica a necessidade de um outro, externo ao linchamento, para a
salvacdo.
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participacdo em linchamentos, segundo o autor, atesta que estes ndo sao fatos andomalos ou
excepcionais, tendo se tornado um componente da realidade social no pais. Esta contabilidade,
acrescenta o autor, permite ler que “o veto da censura da consciéncia social ao justicamento
praticado pela multidao foi aparentemente levantado” (Martins, 2019, p.12, énfase minha). O
linchamento funciona como uma abertura, autoriza¢do; onde havia constrangimento social
impeditivo de praticas de violéncia contra o outro, passou a bastar uma ocorréncia, numa

determinada localidade, para que outras viessem a acontecer naquele lugar?.

Sdo vérios os casos em que um linchamento € seguido de outro ou em que a
ocorréncia de um linchamento predispde a populacao local para outro, ainda
que anos depois. [...] Basicamente um elo se rompe na cadeia de relagdes e de
respeito que sustenta a legitimidade das instituicdes (Martins, 2019, p.51).

Na avaliacdo de Martins, quando cai o veto da censura, emerge com forca uma
estrutura que é acordada no linchamento, trazendo a luz uma “ordenaciao’, baseada em
um comando, ao que manifestadamente se testemunha como uma violéncia desordenada.

Escutemos o autor:

Embora tenham todas as caracteristicas de ocorréncia inesperada, subita e
irracional, as observacdes feitas nesta pesquisa evidenciam que ha em sua
manifestacdo uma estrutura social que nio € a mesma que regula e explica
a estrutura social "normal". H4 um ordenamento que lhe é dado em grande
parte por seu carater ritual e pelo codigo de conduta nele embutido. Ha
nesses episddios de comportamento coletivo o paréntese do que posso chamar
de uma sociedade fracional e tempordria, uma sociedade que emerge de
dentro da sociedade regular, e dela diversa, na curta durabilidade de seus quase
sempre poucos minutos, raramente mais do que meia hora (Martins, 2019,
p.63, grifo do autor).

Para o socidlogo, a emergéncia desta “outra estrutura” advém de situagdes dramaticas

que podem ser definidas como uma anomia?, referiveis a momentos de desarranjo social em

22 Segundo o levantamento do pesquisador: “Ilhéus (Bahia), em agosto de 1980 e julho de 1986; Jequié (Bahia),
em fevereiro e em margo de 1987 e em marcgo de 1988; Vila Velha (Espirito Santo), em maio de 1987 e julho de
1988; Maracand (Pard), em novembro de 1977 e em maio de 1982; Paragominas (Pard), em julho de 1986 ¢ em
maio de 1987; Barrinha (Sao Paulo), em outubro de 1983 e fevereiro de 1984; Matdo (Sdo Paulo), em janeiro e
novembro de 1979 e janeiro de 1986; Sorocaba (Sao Paulo), dois linchamentos no mesmo dia de janeiro de 1987;
Sumaré (Sdo Paulo), em junho de 1984 e marco de 1988 etc. Basicamente um elo se rompe na cadeia de relagdes
e de respeito que sustenta a legitimidade das instituicdes” (Martins, 2019, p.51).

23 O estado de anomia é um conceito do sociélogo Emile Durkheim desenvolvido nas obras “Da Divisdo Social do
Trabalho” (1893) e “Suicidio” (1897). O professor de Direito Penal Eduardo Luiz Santos Cabette (2017, em linha)
destaca a auséncia (ou sensagdo de auséncia) de regulamentacdo, de forma que “hd uma imensa dificuldade em
discernir, segundo regras sociais validas e vigentes, o que € possivel e o que ndo €, o que € justo e o que € injusto,
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que ndo mais se consegue garantir condutas capazes de promover equilibrio na vida
compartilhada. A “justica de rua” vem como uma resposta restauradora a “transgressdao do
limite do socialmente tolerdvel” (Martins, 2019, p.66), como um reatamento, pela via da
violéncia, das relagdes sociais rompidas pelo suposto crime, que € tomado como pretexto para
linchar. E uma sociabilidade proviséria convicta de que “o castigo imposto ao transgressor
constitui uma demonstracdo de forca da sociedade (e ndo das pessoas que formam o grupo dos

linchadores)” (p.67). Ele acrescenta que o linchamento seria

um tranquilizante apoiado na forca comunitéria que pode em nome de todos
se erguer contra o individuo, a molécula da contratualidade que, no
comportamento antissocial, desorganiza e perturba (Martins, 2019, p.67).

Resumidamente, na estrutura social destacada por Martins, podemos ler que ha uma
estrutura latente que irrompe na “explos@o” manifesta que € o linchamento.

A reflexdo do socidlogo sobre o tema e a linha argumentativa que desenvolve sdo
originais e envolvem esforco tedrico notavel. Sua presenca destacada nesta tese liga-se
exatamente ao seu movimento de ir além de descri¢cdes dos acontecimentos e de levantamentos
estatisticos, ainda que ele ndo despreze tais abordagens. Em seu trabalho, ele coloca em questao
“algo que funciona embaixo” do social manifesto e o indica como determinante da irrup¢ao do
linchamento — uma estrutura encoberta, mas presente.

Para Martins, o linchamento, na sua subita e cadtica irrup¢do, irracional a primeira vista,
acaba expondo a emergéncia de uma outra cena, uma expressido bem cara a Psicandlise. Ele
procura sustentar seu ponto de vista afirmando que aparece uma outra estrutura da
sociedade; preexistente, mas adormecida. H4a, diriamos, desde Freud e Saussure**, um
ausente presente na irrup¢ao do linchamento, algo de ndo sabido, mas com forca de
determinacdo — forca esta nada interessada na conciliacdo de alteridades. Uma vez eclodido,
vem o linchamento, que concretiza o ato destrutivo e radical do outro, entendido como as
pessoas que tenham “agido contra valores € normas que sustentam o modo como as relagoes

sociais estdo estabelecidas e reconhecidas ou os tenham posto em risco” (Martins, 2019, p.72).

quais sdo as expectativas e as esperangas legitimas, quais sdo exageradas. H4 uma sensag@o de ‘desregramento’
muito acentuada”. E o que vemos acontecer com frequéncia nos filmes de catastrofe.

24 Ferdinand de Saussure, linguista e expoente do estruturalismo europeu, que inspirou Lacan em sua leitura dos
textos e conceitos de Freud.
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Na malha do texto de Martins, a palavra “irracional”, aplicada aos agressores, recebe
uma conotacao interessante e paradoxal, na medida em que pode ser articulada a “estrutura
primitiva encoberta”. Por esta razdo, entendo que o socidlogo oferece a oportunidade de
deslocamento argumentativo para a reflexdo que pretendo encaminhar nessa tese que, como
anunciei anteriormente, tem a Psicanalise como motor de investigacao.

Com este campo, afirmo que a sentenca implacavel e violenta dos linchadores, ainda
que impulsiva e desenfreada — em explicito desacordo com a Justica formal —, ndo se reduz a
ideia de “irracional” como contrdrio de “racional”. Certamente ha obturacdo da “razdo” pela
“paixd@o” que, na filosofia, € fonte de desatinos. Sabemos com Freud que os dualismos
razdo/desrazdo, racional/irracional, ainda que levantem interrogagdes sobre o humano, sio
insuficientes para a apreensdao da logica que comanda a vida psiquica. A acdo humana
impulsiva, surpreendente, desconcertante ou inesperada, mais do que poder ser qualificada
como “irracional”, é passivel de explicacao pela l6gica do inconsciente — este aparelho psiquico
introduzido por Freud em 1900.

Desde “A Interpretacdo dos Sonhos” (Freud, 1900) sabemos que conteudos latentes,
inconscientes, participam da vida psiquica e sdo determinantes de todas as vivéncias e
acontecimentos humanos. Desta forma, discordo da afirmag¢do de Martins (2019) sobre a
irracionalidade nos linchamentos, considerando que ha, anunciada pelo préprio pesquisador,
uma estrutura primitiva que entretém algum tipo de arranjo com a esfera racional. Neste sentido,
podemos dizer que o “irracional sociolégico” carrega um quantum de racionalidade, que
aparece mediante a queda da censura.

Partindo desta operacdo surge a possibilidade de levantar perguntas sobre aspectos
psiquicos inconscientes que possam estar envolvidos nos linchamentos. Este passo, entretanto,
ndo deve ser tomado como uma tentativa de extensdo da reflexdo socioldogica deste
acontecimento. Colocar o inconsciente freudiano em cena significa mais um corte do que uma
tentativa de estabelecer uma montagem pacifica. O inconsciente tem uma logica que em nada
se aproxima da oposi¢do entre racionalidade/irracionalidade. Este trabalho ndo ignora e nem
despreza a reflexdo socioldgica sobre o tema do linchamento — alids, destino um espago
importante aos trabalhos produzidos naquele campo. Ao mesmo tempo em que demarco minha
diferenca de leitura dos linchamentos, parto do destaque que o campo das Ciéncias Sociais
conferiu a violéncia e a crueldade impressas nestas manifestacdes impactantes e enigmaticas,
que fazem presenca desconcertante na vida social.

De fato, os linchamentos nos levam a refletir sobre a emergéncia de um tipo de violéncia

irreversivel, cujo produto final é um assassinato. Enquanto acontecimento, eles iluminam a
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brutalidade que é avalizada pela coletividade. E de especial interesse para esta tese o que 0s
trabalhos de Martins e de outros autores, aqui incluidos, deixam “como pista™: a ideia de que
ha algum tipo de predisposicao social latente que, quando ativada, atravessa a censura moral de
uma sociedade e desencadeia o linchamento.

Esta tese propde que fatores inconscientes participam de forma determinante da irrup¢ao
e consecucdo de linchamentos, ja que neles vige algo qualificavel como desumanizacdo da

alteridade, da vitima.

1.3 Um estudo psicanalitico sobre linchamentos no Brasil

A primeira pedra, singular, anuncia uma violéncia que € coletiva: outras pedras, outras
agressoes sao disparos que compdem um linchamento. No entanto, um psicanalista, interrogado
por um fendmeno social ou politico, € colocado em um posto delicado e incomodo na medida
em que sao muitos aqueles que desconfiam das tentativas de explicacOes psicanaliticas para
estes casos, como assinalam Costa, Costardi e Endo (2021). A Psicandlise € um campo clinico
que se ocupa da singularidade do sujeito, ainda que a teoria institua, como nucleo universal, a
hipétese do inconsciente. Com esta lente, ela se volta para a escuta do que hé de tinico no modo
como uma pessoa “habita a vida”: como pensa, como sofre, qual seu sistema de crengas, como
age. Se partimos do pressuposto de que o sujeito € regido por suas pulsdes, este trabalho entende
que ha um arranjo psicossocial que alinhava o modo como alguém esta na vida, com seus
entraves e possibilidades. Iannini e Tavares (2020) lembram que o sujeito é efeito de captura

do vivo pelo Outro:

A economia psiquica — cuja moeda € a libido e cujo lastro € a pulsdo — ndo € sem relagcao
com as estruturas normativas da sociedade, da cultura e da religido. Ali s@o cultivados
e transmitidos ndo apenas gramadticas de reconhecimento, modelos de conduta
individuais e sistemas de valores contendo restricdes e exigéncias de conduta sexuais,
mas também energia para mecanismos de repressdo, moébeis para instincias ideais,
pacotes de afetos e regimes de identificacdo, os quais determinam modos de
constituicdo do sujeito (Iannini; Tavares, 2020, p. 11-12).

Isso quer dizer que o sujeito ndo escapa das relagdes estruturadas antes de seu
nascimento e que o Outro da linguagem carrega. Nas palavras de Lacan (1957): “a linguagem,
com sua estrutura, preexiste a entrada de cada sujeito num momento de seu desenvolvimento

mental” (p.498).
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Rosa e Domingues (2010) discutem a controvérsia registrada ao longo da Histdria
quanto a aplicag¢do da Psicandlise em campos que estdo além da prética clinica, como o social,
a arte e a cultura, e concluem, junto a Mezan (1995) e Enriquez (2005), que o exame do social
pode ser feito por uma abordagem psicanalitica, dado que, assim como a Sociologia, a
Psicandlise também se debruca sobre o laco social. A partir das argumentacdes de Enriquez,

escrevem as autoras:

Enquanto a primeira [Sociologia] est4 centrada nos aspectos objetivos das interacdes
sociais, a segunda [ Psicandlise ] se detém sobre sua dimensdo inconsciente, que abrange
o modo como os sujeitos se enredam nos fendmenos sociais € empreendem agdes
coletivas, o imaginario social e coletivo, os processos de identificacio, a repressao, a
canalizacido das pulsdes — que, por sua vez, sio demandados pela sociedade. (Rosa;
Domingues, 2010, p.181, énfases minhas).

Para alguns psicanalistas, incluir os afetos e as identificagdes em uma reflexdo que
ultrapasse o mal-estar psiquico de uma pessoa corre o risco de extrapolar limites entre campos
na medida em que conceitos proprios da Psicanalise podem ser alargados demais e perder a
forca explanatdria. Por certo, o rigor conceitual € condi¢do numa leitura do “social” por um
psicanalista. Tudo comeca pela circunscri¢do de “social” para a Psicandlise, que certamente nao
coincide nem com o objeto, nem com os métodos da Sociologia. O “social” na Psicandlise ndao
pode ser pensado como independente (da) ou prévio a linguagem. O outro, em Lacan, é outro
falante (parlétre), de onde se retira, também, a relevancia da teorizag@o sobre discurso em sua
obra. Afinal, a sociedade humana € unica porque unica € a condi¢do de falante de seus membros.

Tomado este cuidado, podemos admitir, com Safatle (2020), que ha resisténcia
cultivada no campo psicanalitico, que estabelece uma espécie de ‘“verdade” que opde a

Psicanalise ao social:

Normalmente acreditamos que uma teoria dos afetos ndo contribui para o
esclarecimento dos vinculos sociopoliticos. Pois aceitamos que a dimensao
dos afetos diz respeito a vida individual dos sujeitos, enquanto a compreensao
dos problemas ligados aos vinculos sociais exigiria uma perspectiva diferente,
capaz de descrever o funcionamento estrutural da sociedade e de suas esferas
de valores. Os afetos nos remeteriam a sistemas individuais de fantasias e
crencas, o que impossibilitaria a compreensao da vida social como sistema de
regras e normas (Safatle, 2020, p.449).
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Convém insistir que “sistemas de regras e normas” ndo se estabelecem sem a regéncia
da linguagem, que lhes da sentido. Freud, lembra Safatle, foi insistente e decisivo no argumento
de que a sociedade humana é também o campo dos afetos. Refletir sobre eles é, portanto,
uma forma de compreender os mecanismos e consequéncias de certas adesdes sociais. Destaco
“compreender mecanismos” e “adesdes sociais” por tratarem dos modos de estabelecimento de
lagos, os modos por onde circulam os afetos. Safatle (2020) afirma, ainda, que o ato freudiano
foi e deve ser tomado como estimulante jid que deixa, como legado, a importancia de uma
reflexdo sobre o social que ndo ceda a “acusacdo de ‘psicologismo’” e nem se contente com
“descrigdes sistémico-funcionais da vida social” (p. 450). Este trabalho visa caminhar nesta
direcdo, ja que elege como problema refletir sobre linchamentos, que sdo acontecimentos
sociais.

E importante ressaltar que as perguntas psicanaliticas sobre fendmenos sociais podem
acrescentar ao debate interno da Psicandlise se ndo cederem a substituicdo vulgar e incorreta do
sujeito por massa, do singular por grupo, colocando massa e grupo no divd como quem analisa
um conjunto formado por vérias pessoas.

Convocar o potencial interpretativo da Psicandlise € langar mao de operadores tedrico-
conceituais que criem um posto de leitura do fato social bastante singular, que possam trazer
elucidacdes sobre as disposicoes humanas em sua complexidade e seus efeitos nefastos, como
guerras ou linchamentos. Entendo que discussdes psicanaliticas podem ser enriquecidas por
uma reflexdo que inclua o jogo tenso das relacdes sociais que podem, inclusive, migrar para
distensdes impensaveis do lago social.

No “Mal-estar na cultura”, de Freud (1930), lemos que rentincias pulsionais sdo exigidas
para que a convivéncia com o outro seja possivel. Porém, certo mal-estar resta como saldo dessa
rendncia. Esse encontro foi representado por Lacan na fita de Moebius, um continuum que
dissolve o dualismo interno-externo. Ao sujeito, portanto, falta unidade, pois ele é “o resultado
do antagonismo estrutural das exigéncias da vida pulsional e das restri¢des postas pela cultura”
(Iannini; Tavares, 2020, p.11). Em outras palavras, o jogo pulsional determina as dire¢cdes do
sujeito, que hospeda os conflitos em si e os vive na relacdo com o outro.

Isso posto, este trabalho propde-se a realizar uma reflexdo sobre um fendmeno social
impactante e busca, por meio de conceitos e no¢des psicanaliticas, acrescentar e participar das

discussdes sobre o assunto desenvolvidas em seu campo e em outros.

1.4 Expressao coletiva de violéncia
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Uma caracteristica fundamental do linchamento € seu carater coletivo, e a soma de
pessoas faz toda a diferenca para o crime acontecer: € um ato que se vale de uma “autoriza¢do”
dada pelo grupo, afirma a psicanalista Maria Rita Kehl (2018) no documentario intitulado A

Primeira Pedra:

E um momento oportunista do inconsciente em que eu me permito praticar
o mal absoluto. [...] Em nome de um suposto bem, eu me permito uma coisa
que eu jamais faria em sa consciéncia e, que se eu sonhasse, eu podia ter
que ir confessar com um padre que tive um sonho horrivel, que estava
espancando, arrancando os olhos. No entanto, a massa pode fazer isso (Kehl,
2018).

Os segmentos destacados na citacdo acima sdo de especial importancia para a discussao
que busco realizar. Deles emergem questdes como a seguinte: “o que faz com que uma censura
subjetiva seja suspensa € dé margem a autorizacdo de um ato coletivo?”. Como veremos em
momento oportuno, esta € uma pergunta cuja resposta invoca Freud (1921) e a formagao das
massas. Esta questdo oferece subsidios para a reflexdo, que aqui se realiza, sobre pessoas que
participam de um linchamento, mesmo aquelas que, isoladamente, ndo cometeriam atos
criminosos. Colocar 0s mecanismos inconscientes na equagao € exigéncia.

Como mencionado anteriormente, a formagdo de grupos é discutida por Freud (1921)
na Psicandlise. Quando falamos de sujeito e de inconsciente, assinalamos a dificil e
impermanente distin¢do entre o “eu” e o “outro”. Caminhemos com este autor, que questiona a

oposic¢ao cléssica entre psicologia individual e psicologia das massas, que ndo se sustenta:

Na vida psiquica do individuo, o outro &, via de regra, considerado como
modelo, como objeto, como auxiliar e como adversdrio, € por isso a psicologia
individual é também, de inicio, simultaneamente psicologia social (Freud,
1921, p.137, énfase minha).

Esta “simultaneidade” entre o individual e o social € sustentada por Freud e seguida por
Frosh, para quem “laco social” implica considerar que as dimensdes social e psiquica sdao
“mutuamente constitutivas e coproduzidas” (Frosh, 2019, p. 101, tradu¢ao minha).

Essa constituicdo mutua do sujeito e do social se torna ainda mais clara se olharmos
como Lacan (1953) leva além o pressuposto freudiano que justapde individual e social ao
teorizar sobre o inconsciente como uma instancia do Outro que habita o sujeito, ou seja, uma

inescapdvel subjetivagdo por meio da captura do vivo pela linguagem. O psicanalista francés
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demarca a porosidade do sujeito frente a linguagem, que o precede. Vem dai sua notéria
afirmacao de que “o inconsciente € discurso do Outro” (p.829), sendo este Outro o “tesouro dos
significantes”, isto €, o que confere uma significacdo ao sujeito. Posteriormente, no Semindrio
8, ele afirma: “Ora, tudo o que significa para nds se passa sempre no lugar do Outro” (Lacan,
1960-61, p.237).

Considerando a delicada relacdo entre o Eu-Outro, sdo aspectos centrais nesta tese a
transformagdo da inerente disposicdo humana a agressividade em destrui¢do e crueldade, as
identificacdes e a complexidade psiquica encontrada nos agrupamentos de massa, conforme
teorizacoes propostas por Sigmund Freud (1915, 1920, 1921 e 1930). Com este autor sabemos
que as tensdes do convivio com o outro ndo podem ser desprezadas, ja que configuram uma das
trés principais fontes de sofrimento para os seres humanos. Lacan (1953, 1960-1961), por sua
vez, importa de forma especial por ter situado o social no linguistico € o Eu como “ser de
linguagem”, indicando a profunda diferenca da Psicandlise em relacdo aos trabalhos
socioldgicos.

Ha uma célebre troca de cartas entre Einstein e Freud (1933), em que o primeiro recorre
ao ultimo para saber “por que a guerra?”. Freud, entdo, responde que a violéncia foi usada como
resposta ndo somente nos mais antigos conflitos dos seres humanos, mas também no pré-
Segunda Guerra Mundial — e, consequentemente, em qualquer tempo — porque hd uma
disposi¢do humana na incitacio a guerra, representada pela pulsdao de morte. Ao perguntar sobre
conflitos, disputas e destrui¢do, o fisico alemao lancava a questao sobre o que pulsa nas pessoas
dispostas a guerrear.

Desse didlogo pode-se retirar a ideia de que 0 homem nao deixa de ser humano* por
participar de producoes chocantes como o assassinato coletivo. Trazer o inconsciente para
a discussdo sobre linchamentos €, de certa forma, uma proposta interessada no que nao esta
aparente e manifesto, nos discursos que ndo precisam de palavras para fazer efeito, e na terrivel
possibilidade humana de provocar acdes e realizar atos classificados como “desumanos” ou
“bérbaros”.

Ainda que a desumanizacdo ndo seja um conceito da Psicandlise, € possivel
circunscrever sua estruturacao nas teorizacoes de Freud (1918, 1921, 1930) sobre o narcisismo

das pequenas diferengas, em que a estranheza e a hostilidade detectadas em todas as relagdes

25 Situo o linchamento como uma produgdo humana na énfase que dou a contraposicéo da ideia, correntemente
difundida, de que atos de violéncia seriam desumanos ou barbaros. Julgo importante, porém, fazer a ressalva de
que ndo podemos assumir que todos os humanos dariam um destino violento como este ao seu medo e ao seu 6dio.
Neste sentido, as articulacdes com a cultura e a sociedade sdo fundamentais, na medida em que podem encorajar
ou desativar a agressividade na relacdo de alteridade. Procurei demonstrar isso nos capitulos 4 e 5.
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humanas superam os sentimentos de unido, evocando as pequenas diferengas capazes de separar
os individuos daqueles com quem se guarda uma relagdo de semelhanca. Estas “minimas
diferengas”, presentes também nas massas, sdo consideradas ameagas ao narcisismo, o que
configura o cardter hostil desse contato e as estratégias de diferenciacdo que ignoram o que ha
em comum — moradores de uma mesma comunidade, frequentadores de uma mesma igreja,
clientes de um mesmo supermercado.

Contudo, nem toda expressdo do narcisismo das pequenas diferengas conduz a
desumanizacdo e a crueldade; portanto, neste trabalho, volto o olhar para a intolerancia
inegociavel a diferenca que monta a cena da dessubjetivacdo da vitima do linchamento, esta,
considerada um “outro radical”. Tomo emprestada esta no¢ao que € formulada pela socidloga
Margarita Palacios para caracterizar, para além dos recursos da Sociologia, a violéncia infligida
aos opositores a ditadura militar no Chile (1973-1990), que foram torturados, assassinados e
desaparecidos. Inspirada pela leitura de Lacan, Palacios aponta para a insuportavel verdade de

que o outro, tdo odiado, reflete e compartilha algo daquele que o odeia:

O outro radical ndo € o “outro diferente” com quem a compreensdo e a
reciprocidade sdo possiveis, mas o outro inalcancdvel, o outro com quem nao
ha comunicagdo, o outro que ameaga a prdpria existéncia do eu (Palacios,
2009, p. 17, traducdo minha).

Nestes termos, o “outro radical” é ameacador porque tem o poder de trazer a tona algo
do eu que foi recalcado — portanto, excluido, abjetado. O retorno do recalcado desestabiliza a
consisténcia imagindria do Eu. O ato violento € a resposta do Eu, que projeta no outro o que

nao pode admitir em si, como prossegue Palacios:

A violéncia emerge quando a identidade como tal € ameacada; quando o outro
é visto como capaz de descobrir o fino véu que cobre o que estd sendo
reprimido. Em tais casos, o outro € investido com o que o eu
(inconscientemente) teme sobre si mesmo (Palacios, 2009, p.19-20, , tradu¢do
minha).

O que a autora coloca em relevo € a agressividade latente que emerge, sob a forma de
violéncia, diante de uma ameaca trazida por esse outro. Para esta tese, importa muito a
passagem da agressividade, uma puls@o comum a todos os seres humanos, a violéncia que
subjuga o outro, especialmente sob a forma de crueldade.

A discussdo proposta aqui ndo parte da escuta clinica, mas certamente invoca e faz

trabalhar a nocdo freudiana de “narcisismo das pequenas diferencas”, presente em todas as
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relacdes de alteridade. Especificamente para este trabalho, interessa o impulsionamento do
narcisismo das pequenas diferencas por meio do 6dio que é convocado na incitagao. No Brasil,
pais em que se diz que “bandido bom ¢é bandido morto”, refletir sobre linchamentos a partir da
novidade freudiana pode ser produtivo.

As perguntas aqui produzidas, portanto, pretendem articular discussdes sobre o sujeito
e o lago social, de forma a contribuir para o desenvolvimento de intervengdes criticas sobre
fendmenos sociais como o linchamento. A despeito de este acontecimento ser associado a uma
demanda por “justi¢ca” e muitas vezes trazer a dor de quem perdeu alguém em um crime, ele se
revela um catalisador de manifestacdes cruéis de poder sobre o corpo do outro. Como reforga
Martins (2019), “quanto mais se lincha, maior a violéncia” (p.11).

Expressoes do inconsciente, os afetos que mobilizam a massa sdo manifestados por
meio do enderecamento ao corpo da pessoa linchada. O capitulo seguinte propde-se a investigar
o que faz laco em uma massa constituida stbita e provisoriamente, que se dissolve apds a
ocorréncia do linchamento, mas cujas pessoas se reconhecem em aspectos muitas vezes

desconhecidos por si mesmas.
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2 A CONSTITUICAO DA MASSA NO LINCHAMENTO

“ves sao o orgulho da nagdo.”

“sou pai de familia e torco por uma sociedade melhor alguns talvez ndo entenda
mas as vezes € preciso derramar um pouco de sangue para ter um pouco de paz.”

“Pelo visto vc nunca sofreu na mao desses caras, ou isso, ou € do tipo que € roubado e sai
rindo.”

“é engracado o povo brasileiro s6 ¢ macho quando tem um monte de gente junto... isso €
covardia ou melhor € tentativa de homicidio ou seja todos sdo bandidos.”

(Coletivo, 2015)2°.

2.1 Cenas de uma mobilizacao

A coletividade na agéncia da violéncia é uma das marcas distintivas do linchamento. E
preciso mais de uma pessoa no propdsito da agressividade contra o outro, o que realca a
cumplicidade existente nessa ac¢do. Os arranjos podem ser variados conforme o modo de
ajuntamento dos participantes e as relacdes que mantém entre si. Sendo assim, Benevides
(1982) distingue o linchamento praticado por uma comunidade, em que o grupo, feito de
membros que se conhecem, planeja e captura a vitima, daquele que € realizado aleatoriamente
por anoénimos presentes no local do acontecimento, no qual uma “compulsdo punitiva” é
acionada independentemente do que aconteceu originalmente e mobiliza, por exemplo, o taxista
que larga o carro na rua para participar do tumulto (p.234). Souza (1986) expande essa
classificacdo e propde trés modalidades: o tipo espontaneo, equivalente ao andnimo; o de
organizacao rudimentar, correspondente aos comunitdrios, mas com énfase na estrutura

informal que caracteriza o grupo; e o tipo organizado, explicitado no

planejamento para captura; deslocamento de pessoas de vdrios locais distintos
— as vezes, de cidades diferentes — com data e hordrio pré-determinados;

26 Reproducio de comentdrios (sic) de usudrios de internet sobre videos de linchamentos no Brasil que motivaram
a obra “Postais para Charles Lynch” (2015), do coletivo brasileiro de arte Garapa.
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“julgamento” do acusado ou votagdo sobre o caréter justo do procedimento a
ser adotado; vigilancia organizada em varios pontos para evitar fuga ou para
reduzir as chances da policia ser comunicada; incitamento através de radio etc
(Souza, 1986, p.43).

As diferenciagdes propostas pelos autores assinalam que os grupos linchadores podem
advir de uma montagem explosiva e imprevisivel, ou de uma preparagdo conjunta para a
violéncia. Existem, portanto, tipos de enlacamento diferentes. Este trabalho se debruca
especialmente sobre as formagdes espontaneas, que mostraram ser prevalentes na pesquisa de
Souza (1986), e as de organizacdo rudimentar. Espero poder extrair delas uma estrutura
agregadora fundamental que nos ajude a pensar como uma pluralidade de pessoas € mobilizada
no linchamento, inclusive quando for do tipo organizado. Nao deixa de ser uma pergunta sobre
o que faz com que alguém se disponibilize para a agressdo de um outro, muitas vezes em um
engajamento que nao se interessa por saber o motivo de a pessoa atacada estar sendo submetida
a violéncia.

Ao analisar 42 videos de diferentes linchamentos disponiveis na internet, todos
realizados no Brasil, a soci6loga Danielle Rodrigues (2012) encontrou um padrdo légico e
sequencial no modo como as pessoas se reuniam?’ e conduziam as agressoes. Ela segmentou
um total de 18 cenas que equivalem as etapas da acdo, sendo a cena 1 a populacdo se
aglomerando em torno da pessoa acusada e iniciando as agressdes verbais, € a cena 18 o
momento em que os participantes comecam a se dispersar. A morte da pessoa linchada € situada
na cena 15, o que significa que seu corpo ainda € alvo da violéncia nas cenas 16 e 17.

A acdo do linchamento comeca desta forma:

Cena 1: A populacio se aglomera em torno do acusado e € iniciada a agressao
verbal.

Cena 2: Um individuo percebido como um instigador inicia a propagacao
de palavras de ordem, que tendem a acusar e humilhar o suposto criminoso,
com xingamentos (que duram por todo o linchamento).

Cena 3: O linchado tenta se defender, ao vociferar algumas palavras que
tentam retirar sua culpa; porém, ele niao é ouvido pela populacio.

Cena 4: O acusado € jogado ao chdo e € parcialmente imobilizado.

Cena 5: Alguém direciona a primeira agressdo — geralmente um chute — ao
acusado, desferida a certa distancia.

Cena 6: Umas apés as outras, as pessoas iniciam a sequéncia de agressodes
(Rodrigues, 2012, p. 17, énfase minha).

27 Rodrigues (2012) ndo faz diferenciacdo entre os linchamentos espontineos, de organizagdo rudimentar ou
intencionalmente organizados, mas veremos adiante que, para o prop6sito deste trabalho, esta disting@o néo foi tdo
necessdria quanto eu pensava.
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As etapas do esquema criado por Rodrigues sdo definidas a partir do que esté registrado
em video, e nestes as pessoas linchadas ja aparecem rodeadas pela populacdo. Para chegar a
esse ponto, pressupde-se uma etapa anterior a cena 1, com a perseguicao para captura.

Participantes e testemunhas de linchamentos entrevistados pela sociéloga contam que a
multiddo, depois de aglomerar-se espontaneamente, € “convocada” para a acdo quando se
espalha a informacdo de que houve a captura da pessoa acusada de um crime praticado naquela

localidade. A partir dali essas pessoas

interrompem suas agdes e vao em dire¢do ao local em que estd o suposto
criminoso. Muitos seguem para 14 apenas para observar o acontecimento que
mobiliza a regido; outros se dispdem imediatamente a participar do
espancamento do acusado e se direcionam ja portando objetos a serem
utilizados na acdo (Rodrigues, 2013, p.631).

A autora observa ainda que os “papéis” de quem xinga, quem ameacga € quem golpeia
nao sao tao delimitados, podendo inclusive ser cumulativos. Mulheres e homens comparecem
a cena, e € destes ultimos que parte a maioria das acusacOes e ameacas, conforme registrado
nos videos.

Chama a atencdo de Martins (2019) que nos linchamentos estudados por ele sejam
encontradas criancas e adolescentes integrados ao coletivo linchador, ndo s6 assistindo ou
incentivando, mas, também, participando das agressOes fisicas. Se suponho haver uma
disposi¢do inconsciente ao linchamento é porque parto da hipdtese da existéncia de uma
estruturacao psiquica presente no ser humano, cuja efetivacdo pode ou ndo ser acionada. Sob o
risco de uma totalizag@o pretensiosa e equivocada, ndo tenho como afirmar que os humanos de
todos os locais do mundo guardem dentro de si a inclina¢do ao linchamento; mas € sob o efeito
de determinados discursos, ou seja, da cultura e da linguagem, que um repertdrio inconsciente
de violéncia contra a alteridade pode ser incentivado, acionado, colocado em ato e legitimado.

Se seguimos a trilha da disposi¢@o inconsciente, e € este o convite que faco a quem 1€
este trabalho, cuidamos de reconhecer a diversidade de subjetividades que compdem a massa
que lincha — certas pessoas veem na acao a oportunidade de agir sobre os sentimentos de raiva
e injustica sentidos passivamente em uma situagdo de impunidade; outras sdo capturadas pelo
discurso que viabiliza a incitacdo e com ele liberam inclinagdes a violéncia que antes estavam
protegidas pelo recalque; outras tantas encontram satisfacdo no voyerismo; algumas vém com
intengdes sadicas e assassinas; € nao faltam aquelas que até pensam em impedir o linchamento,

mas essa atitude representaria um descolamento da massa ou, até mesmo, uma retaliacao por
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ousar se desagregar do grupo. Segundo um participante de um linchamento em Niter6i, ouvido
por Rodrigues (2012), quem ndo concordasse com a agdo devia ficar em siléncio, sob pena de
se tornar alvo caso a discordancia viesse a tona.

A quem € psicanalista ndo deve surpreender que seres humanos sejam capazes de
agredir e matar, menos ainda que alguns deles obtenham satisfacam com estas a¢des — Freud
deixou claro que a caracteristica da crueldade € dos humanos — “o ser humano nio tem uma
natureza pacata, dvida de amor [...] a ele € dado o direito de também incluir entre as suas
habilidades pulsionais uma poderosa parcela de inclinagdo para a agressao” (1930, p.363). A
muitos surpreende, porém, que essa disposicdo, frequentemente atribuida aos monstros e
animais, apareca em ato e seja contrastante com a ideia pacifica, justa € amorosa que um ser
humano e seus conglomerados t€m de si. Como Benevides e Ferreira (1983) descrevem, uma
populacdo reconhecida como “pacata, ordeira e religiosa [...] de repente, arma-se de facas,
paus e pedras para, orquestrada no coro do ‘pega, lincha, enforca’, fazer justica com as proprias
maos” (p.230, énfase minha). Ou ainda no caso de linchamento ocorrido em 1970 no distrito de
Morro Agudo, em Nova Iguacu (RJ), em que vivia “uma enorme e laboriosa populacao, gente
boa e ordeira, em panico permanente dada a completa falta de policiamento e a impunidade
que acoberta os ladrdes e maus elementos” (Correio da Manha apud Monteiro, 2018, p.376,
€nfase minha)?.

Vemos que quem grita “pega ladrdo” ndo costuma ficar sem resposta: vem uma, vém
varias, vém muitas pessoas dispostas a “partir para cima”; o impeto coletivo € inflamavel e se
intensifica a cada golpe. Um dos entrevistados de Rodrigues (2012) diz que sentiu “gana”
enquanto linchava, como se o sentimento fosse uma produgdo da coletividade. S6 que, ao
recorrer a gana, “os entrevistados se mostram sem controle, retirando a agéncia de si e a

~ %

conferindo a multidao” (p.635). Parece-me que a “gana”, este anseio compartilhado, mas que é
atribuido a entidade “multidao”, deixa para a socidloga a conclusdo de que “s6 € possivel se
tornar linchador quando envolvido em grupo” (p.635). Esta ndo é qualquer afirmagdo, como

veremos a seguir.

2.2 O poder da massa

Ora descrita como multiddo, ora como turba, a coletividade presente nos linchamentos

brasileiros parece enquadrar-se no que Freud (1921) define como massa. Ele teoriza sobre ela

28 Territdrio sem lei. Correio da Manha Segundo Caderno, Rio de Janeiro, 7 de maio de 1968, p. 02.
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a partir dos trabalhos de Gustave Le Bon (1841-1931) e William McDougall (1871-1938),
autores da Sociologia e da Psicologia Social. O produto desta teorizagao € psicanalitico e, como
tal, tensiona os fendmenos sociais ao interrogar a economia psiquica envolvida no engajamento
entre os integrantes de uma massa e a transformacgdo subjetiva que ela opera na (suposta)
passagem da individualidade para a coletividade. No filme “A Caca” (2013), de Thomas
Vinterberg, testemunhamos Theo, o melhor amigo de Lucas, transformar a ternura da relagao
individual em uma violenta hostilidade cultivada em grupo quando o amigo é acusado de um
crime grave. A mudanca € tdo explicita que Theo parece descaracterizado pelo 6dio e
indignagdo que sente; estes sdo afetos incensados pela massa, que entdo projeta Lucas, antes
um “igual”, como um corpo estranho a ser extirpado daquela comunidade outrora tdao
imperturbada e companheira.

A transformacdo que uma pessoa vive dentro de uma massa € destaque na obra A
psicologia das massas [La psychologie des foules]®, de Le Bon (1895). Segundo ele, o
inconsciente prevalece sobre a consciéncia, ficando o individuo irreconhecivel inclusive para
si mesmo. S que, ao trazer o inconsciente para o primeiro plano, o autor faz uma associagao

moralista com primitivismo e barbarie:

[...] pelo simples fato de pertencer a uma massa organizada, o homem desce,
portanto, varios degraus na escada da civilizagdo. Isolado, talvez fosse um
individuo instruido, na massa ele ¢ um ser instintivo e, por consequéncia,
um barbaro. Ele possui a espontaneidade, a violéncia, a selvageria e também
o entusiasmo e o heroismo de seres primitivos (p. 17) (Le Bon, 1895, p.17
apud Freud, 1921, p.145, énfase minha).

No raciocinio de Le Bon, a massa emburrece e brutaliza o ser que, em nivel individual,
supostamente seria alguém mais evoluido e sensato. Considero, porém, que o argumento do
autor tem apelo desenvolvimentista, expresso sobretudo pela ideia da descida de degraus. A
violéncia € atribuida a algo fora do sujeito; seu contato com ela, dado pela massa, € a expressao
de uma falha civilizatéria, deixando a vista o barbaro original, aquele que é despido das
convengoes sociais. A no¢do de barbarie para descrever o momento em que um sujeito ndo se

reconhece quando estd em grupo € problematica ndo s6 porque desconsidera a miriade de afetos

2 Também conhecido como Psicologia das multidoes.
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humanos, sobretudo os mais hostis, mas porque também refor¢ca a preconceituosa associagao
entre primitivismo, irracionalidade e violéncia®.

Porém sigamos com Le Bon. Para ele, quando reunidos neste conjunto que € a massa,
os individuos renunciam a sua singularidade e passam a compor uma unidade passional e
inflamavel — avaliacdo que é compartilhada por McDougall (Freud, 1921). Le Bon descreve a
massa como influencidvel e impulsiva; seus sentimentos sdo exacerbados e simplificados; ela
tem o poder de dissolver a racionalidade, interromper a ponderacdo, negligenciar a divida e as
incertezas. e transformar ideias em atos. Reconheco que estas sdo caracteristicas geralmente
presentes nas descri¢des de linchamentos.

Outro ponto importante levantado por Le Bon e destacado por Freud é o comando verbal
que aciona a massa, em uma operagdo “magica’ de engajamento dada pelas palavras, que
“pintam” um quadro persuasivo, exagerado e reiterado. Se trazemos para a dindmica do
linchamento, € este o efeito colhido diante de gritos de “pega ladrdo!” ou “bruxa assassina!”,

pois o que € dito rapidamente conduz as pessoas aos extremos, salienta Le Bon:

A suspeita declarada imediatamente se transforma em evidéncia indiscutivel.
Um inicio de antipatia ou desaprovagdo, que em um individuo isolado néo
aumentaria, imediatamente se transforma em 6dio feroz em uma multidao (Le
Bon, 1895, p.51).

A passagem de um afeto hostil como a antipatia para o carater destruidor do 6dio néo é
obvia e requer mais explicagdes; o 6dio vivido na multiddo € discutido detalhadamente em
momento posterior deste capitulo. Neste ponto, sua men¢do nos ajuda a pensar na
transformacao afetiva provocada por uma exacerbacao do que € sentido e pela cristalizagao da
certeza da massa. E neste contexto que as tentativas de impedir um linchamento frequentemente
fracassam ou resultam na pessoa sendo linchada junto. O 6dio da consisténcia e solidez ao que
poderia ser dissipado pela inseguranga que tantas vezes nos faz duvidar, quando sozinhos, de
um sentimento que ndo reconhecemos como nosso. O problema € que, na massa, a hesitacao da

lugar a uma coragem que pode ser devastadora, sobretudo quando a autoria das a¢des € diluida

3 Basta pensarmos nas agdes de povos ditos “civilizados”, como as missdes civilizatérias empreendidas por
europeus em territérios visados por eles e que resultaram no massacre dos povos origindrios; ou a burocrética
maquina de exterminio que foi o genocidio nazista; ou, atualmente, o genocidio dos palestinos cometido por Israel
em nome de o “mundo civilizado” combater o grupo Hamas, descrito por Benjamin Netanyahu (CNN Brasil, 2023)
como “barbaros modernos, os piores monstros do planeta”.
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e as pessoas ndo sdo responsabilizadas. Esta afirmacdo de Le Bon deixa explicita a diferenca
do individuo na multiddo:

z

A violéncia dos sentimentos da multiddo é ainda mais exagerada,
especialmente em multiddes heterogéneas, pela auséncia de responsabilidade.
A certeza da impunidade, uma certeza tanto mais forte quanto maior a
multiddo, e a no¢do de um poder momentaneo considerdvel devido aos
nimeros, tornam possiveis para a comunidade sentimentos e atos
impossiveis para o individuo isolado. Nas multiddes, o tolo, o ignorante e o
invejoso estdo libertos do sentimento de sua nulidade e impoténcia, que é
substituido pela no¢do de uma forga brutal, fugaz, mas imensa (Le Bon, 1895,
p.51, énfase minha).

Esta passagem € mais um exemplo da distin¢cdo que Le Bon faz entre individuo e massa.
Nao € assim na psicandlise, e em Psicologia das massas e andlise do Eu (1921) temos a notdria
declaracdo de Freud de que a psicologia individual ndo difere da psicologia social ou das
massas. As relagdes que alguém tem com a familia, a pessoa amada, os amigos, professores e
colegas de emprego sdo tdo sociais quanto aquelas que se tem na escola ou no trabalho e se
nutrem da influéncia que cada uma destas pessoas exerce sobre as outras e vice-versa. Assim,
os impactos psiquicos da presenga do outro ndo se dao apenas enquanto membro de um povo,
uma classe ou uma multiddo. Para Freud, “parece dificil atribuir ao fator numérico uma
importancia tao grande, a ponto de ele ser capaz, por si mesmo, de despertar na vida psiquica
humana uma pulsdo nova e normalmente inativa” (p.138).

Freud parte do trabalho de Le Bon, mas opera uma mudanca fundamental ao estabelecer
que ndo € a pessoa que se transmuta na massa; o que ocorre € que esta revela o funcionamento
psiquico mais intimo do participante. Em outras palavras, cai o recalque que pavimenta as
relacdes sociais e sustenta a possibilidade de convivio, deixando transparecer o que poderia
gerar vergonha e desaprovagdo em uma expressao individual. A novidade, destaca Goldenberg
(2014, 42), é que “o coletivo e o individual obedecem a mesma estrutura e respondem as
mesmas leis”. Como afirma Freud (1921): “Caem por terra todas as inibi¢cdes individuais, e
todos os instintos [[nstinkte] cruéis, brutais, destrutivos que permaneciam dormentes no
individuo como residuos da pré-histdria sdo despertados para a livre satisfacdo pulsional”
(p.148).

A ideia de que a brutalidade liberada pelo sujeito na massa seja resquicio de uma
existéncia ndo civilizada mais uma vez parece acionar o repertdrio preconceituoso do

primitivismo. A diferenga é que, com Freud, essa descri¢cdo concerne a vivéncia humana pré-
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histdrica, que ndo precisava sacrificar a satisfacdo pulsional®!. Como a restri¢ao desta € requisito
basico para a entrada na cultura, trata-se de uma caracterizacao estrutural do funcionamento

psiquico. E o que depuramos desta afirmacio:

Alguns outros tragos da caracteriza¢do de Le Bon lancam uma luz clara sobre
a justificativa de identificar a alma da massa com a alma dos primitivos. Nas
massas, as ideias mais opostas podem coexistir e tolerar-se mutuamente, sem
que de sua contradi¢do légica resulte um conflito. Mas esse € o mesmo caso
da vida animica inconsciente do individuo, das criancas e dos neuréticos, tal
como a Psicandlise demonstrou ha muito tempo (Freud, 1921, p.148-149).

Observamos na afirmagdo de Freud que as oposi¢des que convivem no psiquismo dao
noticias da impossibilidade de unidade e coesdo quando estamos falando dos humanos**; isso
significa, inclusive, que as certezas deveriam ser colocadas sob suspeita. E por isso que as
ilusdes sdo tdo necessarias para a massa, que delas dependem para se mobilizar. “As massas
nunca conheceram a sede pela verdade”, afirma Freud (1921, p.150) a partir de Le Bon. E
continua: “O irreal sempre predomina sobre o real; o inveridico as influencia quase tao
fortemente quanto o verdadeiro®. Elas t€ém a visivel tendéncia de ndo fazer nenhuma distin¢ao
entre ambos” (p.150).

E por esse motivo que afirmo que, na problematica dos linchamentos, a ilusdo da culpa
do linchado e da justica dos linchadores precisa estar presente desde o primeiro golpe
desferido. Caso contrdrio, os participantes do linchamento precisariam reconhecer a
possibilidade de protagonizarem um erro de avaliagdo, o que poderia enfraquecer o
encaminhamento subito da violéncia. A realidade objetiva comum, aquela que € perseguida
pela Justica, ndo tem valor para a massa, pois 0 que prevalece, assim como para todos nos,
seres de linguagem, é a realidade psiquica, composta de desejos e preconceitos. E esta a
adverténcia de Freud quando escreve que “o exame da realidade retrocede diante da forca das

mogoes de desejo investidas afetivamente” (p.150).

31 Nao deixa de chamar a atencdo que os chamados “homens civilizados” de 2025 estejam incitando a livre
satisfacdo da pulsdo de destrui¢do do outro, produzindo um discurso que desencoraja a vida em sociedade e a
sujeicdo as regras da cultura e dos lagos comunitarios.

32 Em meu mestrado desenvolvi pesquisa sobre o tema da contradi¢do e sua relagdo com a psicandlise. O trabalho
pode ser encontrado em Rabelo, A. M. V. Inconsisténcias no dizer: contradicdo e psicandlise. 2020. 145 f.
Dissertacdo (Mestrado em Linguistica Aplicada e Estudos da Linguagem) - Programa de Estudos Pds-Graduados
em Linguistica Aplicada e Estudos da Linguagem, Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, Sdo Paulo,
2020.

330 que ndo é dificil de visualizar se lembramos do engajamento conseguido pelas fake news.
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Considerando a teoria freudiana, a “gana” que sente o entrevistado de Rodrigues (2012)
durante o linchamento em que participou parece ser afirmada como uma produgdo da massa,
mas tudo leva a crer que seja um sentimento carregado por seu portador que, sob a crescente
excitacdo das pessoas do grupo, € exteriorizado justamente por estar em coletivo, ou seja,
encorajado por lacos que fazem a finalidade (linchar) transcender o interesse individual. Isso
ndo € dificil de imaginar quando pensamos que, sob uma agressao coletiva, gritos de “vai”,
“pega”, “ndo deixa fugir”, “bate” e “chuta” sdo sempre convocatdrios, ou seja, demandantes de
uma acao do outro. Com o apelo respondido, as ofensivas entdo se avolumam, o linchamento
ganha forca com a chegada de mais pessoas e os ataques fisicos escalam, mesmo com o
aparecimento da policia, como observa Rodrigues (2013) ao analisar os videos.

Permanece, porém, o desconcerto sobre o poder que um comando verbal de ataque
exerce sobre as demais pessoas, especialmente quando pensamos nos linchamentos
espontaneos, aderidos por transeuntes alheios ao motivo que deu inicio a a¢do. A incitagdo deve
ser poderosa, ndo hd duvidas, mas hd pessoas que a ignoram ou rechacam (ainda que nao
possam expressar a reprovacao, conforme comentado acima). Dentre aquelas que comparecem
ao chamado para a agressao, ndo podemos negligenciar que algumas participacdes sao mais
enfdticas do que outras em termos da brutalidade direcionada ao “alvo”. Em todo caso, o que
quer que na massa tenha sido liberado da inibi¢do ndo parece ser irrelevante. Temos o
imperativo expresso na incitacdo, que sé se torna linchamento se houver adesdo a “causa”.
Desta forma, presumo que a pessoa linchada tenha um significado para os agressores, seja
importando muito, seja desprezivel para eles. Reservo este ponto para a discussdo feita no
capitulo 5 deste trabalho; aqui, me dedico a compreender a conexdo formada entre os

participantes a partir da incitagao.

2.3 O linchamento faz laco

A esta altura ndo deve ser estranho constatar que, em um linchamento, a mais pacata
das pessoas deixe vir a tona seu lado mais cruel e implacdvel, e nem mesmo se preocupe que
alguém com uma camera de celular possa estar filmando a agdo e identificando nossa
personagem. O impeto a violéncia supera a mascara de uma socializacio pacifica e gentil, por
exemplo. Freud afirma que na massa o afeto é aumentado enquanto o rendimento intelectual é

rebaixado, “estando ambos os processos claramente orientados na direcdo de uma equiparacao
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com outros individuos da massa” (p.159). Em termos praticos, isso quer dizer que nem os mais
sagazes escapam de se igualar aos mais inconsequentes.

Todas as caracterizagOes feitas até aqui, extraidas das leituras que Freud fez de Le Bon
e, antes dele, de Scipio Sighele (1868 - 1913), referem-se as chamadas massas de cardter
transitorio — “as quais, por um interesse passageiro, formam rapidamente aglomerados de
individuos diversos” (Freud, 1921, p.154). Sdo arranjos que o psicanalista acredita terem sido
inspirados nas massas revoluciondrias da época, como as da Revolucdo Francesa. Essa
especificacdo € importante sobretudo porque as massas receberam uma conotacao pejorativa ao
longo da Histdria, expresso na ideia de pessoas manipuldveis, acriticas e dispostas ao pior que
o humano pode oferecer. Menandro e Souza criticam essa caracterizacdo desfavoravel das

massas:

Essa forma de encarar a multidio como turba inconsequente, irracional,
violenta, estd repleta de conotacGes das mais desdenhosas. [..] As

N

qualifica¢Ges atribuidas a multiddo confirmam a visdo preconceituosa. A
multiddo, revoltada ou revoluciondria, compde-se de criminosos, gentalha,
vagabundos, o lixo da sociedade (Menandro e Souza, 1991, p.25).

Goldenberg* (2014) vai na mesma dire¢do quando afirma que, na Psicologia das
Massas de Le Bon, “tudo que ndo for elite governante ou cultural, o ‘creme’ da sociedade, é
colocado sob suspei¢do. O ‘povao’ seria perigoso porquanto cego, sugestiondvel, imitativo e
sujeito a todo tipo de contagio” (p.26). Seguindo a linha de raciocinio de Le Bon, uma
interpretacdo selvagem, preconceituosa e inadvertida do linchamento diria que a incitagdo
promoveria o imediato contdgio entre as pessoas na massa, desencadeando a acdo. Porém este
cuidado é observado neste trabalho ao examinar a constituicao das massas transitorias nestes
fendmenos complexos que sdo os linchamentos.

Voltemos, entdo, a Freud. Ele percebeu que agrupamentos muito diversos vinham sendo
nomeados como massa e entdo estabeleceu uma diferenciacdo, especialmente porque também
havia uma producio simbolica e cultural valiosa e altruista feita na coletividade. Para ele, esse
cardter positivo era atributo das massas estdveis, ou seja, organizadas. Elas podiam ser
exemplificadas pelas instituicdes de que o individuo fazia parte, como escola, Igreja etc. Com

essa distin¢do, as massas espontaneas continuavam tendo uma caracteriza¢ao depreciativa, mas

3 Goldenberg (2014, p.23) recupera a declaragdo de Elisabeth Roudinesco sobre o texto de Le Bon em Histoire
de la psychanalyse, vol 1: “um guia politico ou um manual higienista para uso dos tiranos que procuram
desembaragar-se do povo e do medo suscitado pela experiéncia do povo” (p.213). E acrescenta a informagdo de
que a obra de Le Bon foi inspiragdo confessada por Adolf Hitler para a escrita de Mein Kampf (Goldenberg, 2014,
p-25).
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Freud em alguma medida pode escapar dessa “cilada” a partir de McDougall e seu livro A mente
grupal (The Group Mind),langado apenas um ano antes, em 1920. Freud destaca que este autor
classifica como multiddo as massas desorganizadas, mas reconhece que uma multidao “nao se
retne facilmente” (p.154), o que denota alguma organizagdo rudimentar e certa conexao entre
os membros. O que interessa a Freud € o papel da ligacdo afetiva nesta “multiddo” que nao é

tao aleatdria quanto parecia ser. Ele afirma, parafraseando McDougall:

Para que, dos membros casualmente agrupados de uma multiddo de seres
humanos, forme-se algo como uma massa no sentido psicoldgico, € exigida a
condi¢do de que esses individuos tenham alguma coisa em comum, um
interesse comum por um objeto, uma mesma orientacdo afetiva em
determinada situacdo e (eu acrescentaria: em consequéncia) um certo grau de
capacidade de se influenciar mutuamente (Freud, 1921, p.154).

Neste sentido, um afeto identificado no semelhante podia ser intensificado e ultrapassar
as fronteiras individuais. Com isso, Freud destaca na teoria de McDougall um contdgio de
sentimentos semelhante ao que Le Bon descrevia. Desse contdgio nasceria no individuo a
“impressdo de um poder ilimitado e de um perigo imbativel” (p.156), e qualquer oposicdo a
esta entidade tdo fortalecida seria fonte de grande inseguranca.

Alguém poderia argumentar que, uma vez acuadas, as pessoas poderiam assumir uma
postura defensiva em nome da massa. Para Freud, esta conduta seria fruto da pulsdo de
autoconservacao — da pulsdo de vida, portanto. Mas, para ele, fatores racionais ndo sao
suficientes para explicar o porqué de a pessoa passar por uma transformacdo animica tao
expressiva na massa (p.159). Se estendemos este raciocinio aos linchamentos, seria equivalente
a justificar o comportamento da massa apenas por meio das incidéncias econdmicas, sociais €
politicas na pessoa; ndo cabem a ingenuidade ou pretensdo de desconsiderar os efeitos dessas
ingeréncias que t€m sido longa e detalhadamente elencados pelos estudiosos de linchamento
nas Ciéncias Sociais, como visto no capitulo 2. Ainda que devidamente valorizados, estes
efeitos ndo respondem ao questionamento sobre como se dd o acionamento de atitudes
irrefredveis enquanto se lincha.

McDougall, na leitura de Freud, traz a massa como uma autoridade que permite ao
individuo deixar a consciéncia moral de lado e ceder ao ganho de prazer vindo da intensificagao
do afeto e da suspensdao do que individualmente fora inibido. Algo haveria de “convidar” a

pessoa a seguir o fluxo da “manada’:
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Considerando-se como um todo, ndo € assim tao estranho ver o individuo na
massa fazer ou aprovar coisas das quais ele teria se afastado em suas condicoes
habituais de vida, e até mesmo podemos nos agarrar a esperanca de, dessa
maneira, iluminar uma parte da obscuridade que costumamos fazer coincidir

com o termo enigmético de “sugestdo” (Freud, 1921, p.156).

Freud sabe que tanto Le Bon quanto McDougall falam do poder da sugestdo na massa,
mas ndo encontra neles a explicacdo de como se daria um funcionamento tao persuasivo. Freud
recusa a ideia de que pessoas foram magica e simplesmente sugestionadas e adota a atitude
psicanalitica de “estranhar” a sugestdo, examinando-a como um enigma. Assim chega a
proposicao de que as imitagdes ocorridas dentro de uma massa, mesmo quando absurdas e ao
custo da singularidade, trazem satisfacdo pulsional para a pessoa; ndo qualquer ganho, mas um
ganho narcisico, que da suporte a ideia que se tem de si. A capacidade de ser sugestionado,
portanto, ndo é consequéncia de uma pessoa “fraca da cabeca” ou de intelectualidade
rebaixada’, como querem alguns. Tanto que, nas palavras dele, ser sugestionado € “um fato
fundamental da vida animica humana” (p.161).

Fica ainda mais facil percebermos o poder da sugestao se, seguindo o conselho de Freud,
ndo ignorarmos as variadas importancias exercidas por cada uma das pessoas com quem nos
relacionamos desde o nascimento. Para ele, essas influéncias, geralmente tdo notdveis nos
grupos menores, nao se dissolvem na relacdo mantida em uma massa.

Essas influéncias, cujas origens podemos perceber nos pais e nas autoridades, vao
constituindo uma instancia psiquica essencialmente avaliadora e critica e que marca a divisao
do Eu. E o que Freud define como Ideal do Eu, cujas fungdes sio “a auto-observagio, a
consciéncia moral, a censura onirica e a influéncia principal do recalcamento” (p.184). Dai vem
a conclusdo freudiana de que a sugestdo opera na massa porque vem de alguém (como um lider)
ou de uma causa que foram colocados no lugar do Ideal do Eu da pessoa. Essa capacidade de
influéncia é fundamental inclusive para a defini¢do que Freud (1921) faz de uma massa, como
“uma quantidade de individuos que colocaram um e o mesmo objeto no lugar de seu Ideal do
Eu e, em consequéncia disso, identificaram-se uns com os outros em seu Eu” (p.192). Ou seja,
o lider ou a causa entram no lugar referenciado pelo Eu como instancia critica que determina a

correspondéncia imagindria com a perfei¢do ou com aquilo que se busca ser. Isso se da pela via

35 Sobre nossa disposi¢cdo elementar em acreditar em algo que seja para nds narcisicamente vantajoso, recupero
este comentdrio de Freud feito em 1907 e bastante ttil para pensarmos as adesdes contemporaneas as fake news:
“E algo espantoso, e normalmente negligenciado, a presteza e frequéncia com que, em tais constelacdes
psicoldgicas, mesmo pessoas de inteligéncia viva reagem como se fossem, em alguma medida, débeis mentais
(sic); e quem ndo for muito presungoso poderd observar isso a vontade em si mesmo. Sobretudo quando uma parte
dos processos psiquicos em questdo se acha vinculada a motivos inconscientes ou reprimidos!” (Freud, 1907, p.
92).
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do amor e da admiracio pelo lider — ou pela causa —, amor que € vivido também horizontalmente

entre os membros. No funcionamento da sugestio, o que estd em cena € a libido, ou seja, a fonte

energética do investimento afetivo entre as pessoas que compdem a massa. Vejamos o que diz

Freud sobre este importante conceito:

Libido é uma expressdo que provém da doutrina da afetividade. Chamamos
assim a energia considerada como grandeza quantitativa — mesmo que por ora
ndo seja mensurdvel — dessas pulsdes que t€ém a ver com tudo aquilo que
podemos abranger na ordem do amor (Freud, 1921, p.162).

Sendo a libido a energia de Eros, isto €, da pulsdo de vida, a massa é produto de lagos

de amor — “ligacdes sentimentais” (p.164) —, segundo a hipdtese freudiana. Ele prossegue:

A massa € claramente mantida coesa por alguma espécie de forca. Mas a que
outra for¢a poderfamos atribuir essa realizacdo se nio a Eros, que mantém
unido tudo o que hd no mundo? Segundo, que obtemos a impressdo de que,
quando o individuo na massa desiste de sua singularidade e se deixa
sugestionar pelos outros, ele o faz porque nele hd uma necessidade de antes
estar de acordo e ndo em oposic¢do a eles, talvez, portanto, “por amor a eles”
(Freud, 1921, p.164).

O “amor a eles” enunciado por Freud encontra sua expressdo maxima no lider. A

lideranca, que ndo havia sido contemplada pelos tedricos da massa até entdo, € um elemento

fundamental para este autor. O lider atua como o principal aglutinador e destinatério da libido

dos membros, o bem comum ao qual se direciona o “desejo de obediéncia” (Goldenberg, 2014.

p-50). Quem ocupa este lugar tem papel fundamental na manuten¢do de massas chamadas por

Freud (1921) de “artificiais”, como a Igreja e o Exército, que demandam uma “coercao externa

|”

de modo a “preserva-las da dissolugdo e para prevenir alteracdes em sua estrutura” (p.165).

2.4 O amor e outros afetos na massa

De que maneira as conclusdes freudianas sobre as massas podem iluminar o fendmeno

dos linchamentos, ja que estes sdo caracterizados por sua efemeridade explosiva e pela auséncia

de lideres?

A principio, os videos analisados por Rodrigues (2013) parecem indicar uma lideranca

no integrante que instiga ao linchamento, aquele que d4 o ponto de partida as palavras de ordem.

O que se segue, porém, tem cardter distributivo, com vérias pessoas participando:



56

As acdes sdo sucessivas e parece se construir ali um espaco de respeito mutuo,
J& que quando uma pessoa fala, as outras prestam atencdo e, geralmente,
concordam com seus apontamentos. H4 uma ligeira percepg¢ao de lideranga no
que tange ao aprisionamento do acusado: geralmente apenas um homem se
prontifica a essa tarefa (Rodrigues, 2013, p.635).

Lemos em Rodrigues que a rotatividade nos papéis desempenhados mostra que ndo ha
fixidez de posicdes, resultando em uma circulagdo de agdes em vez de um vetor principal (o
suposto lider), que concentraria os comandos de agressdo. Essa difus@o participativa marca a
conclusdo da pesquisadora de que, pelo menos em sua amostragem, ndo houve alguém que
pudesse ser qualificado como lider no linchamento.

Sem o lider, a quem os participantes obedecem, pensando na dinamica de Eros e seus
investimentos libidinais? Antes, € preciso destacar que a constituicdo da massa € imprescindivel
para a ocorréncia dos linchamentos tanto quanto € sua dissolu¢do apds o acontecimento. O
carater provisorio desta reunido assinala um tipo de laco social instrumental, que serve a uma
causa firmemente definida (linchar), mas ndo a ponto de manter a massa para além do
linchamento. Em outras palavras, as pessoas que compuseram a massa que linchou talvez nao
se reunissem sob outro pretexto, pelo menos ndo de forma a neutralizar suas diferencas e
vicissitudes; reunidas no cumprimento do seu propdsito, ao término elas se desagregam e
voltam para suas vidas particulares. Mesmo que a comunhdo em um crime marque aquelas
vidas para sempre, ja ndo estamos mais falando de massa, mas, sim, de participantes em sua
subjetividade.

Os linchadores se descobrem enquanto tal na massa, durante a repentina explosdao que
caracteriza os linchamentos espontaneos e de organizacdo rudimentar. Até que se encontrem
naquele objetivo e ali se reconhecam como um grupo, talvez uns passem pelos outros sem
saberem os nomes, ou até mesmo se vejam pela primeira vez. E fato que, em muitos casos, as
pessoas se conhecem, como nas comunidades rurais, ou o grupo existe previamente a massa,
na forma de vizinhos (Martins, 2019). Mas ha um enlagamento préprio, produzido por outro
tipo de dindmica de reconhecimento. Os estudos de caso realizados por Martins mostram que
ha algo além da “subita e solidaria decisdo de matar violenta e coletivamente alguém”. Ele
refere-se a “uma certa ideia de corpo, de pertencimento, envolvida na ocorréncia” (p.33),
marcada sobretudo pelo fato de que essas pessoas “descobrem-se membros da sociedade no ato
de linchar. E pouco provivel que haja na sociedade moderna momentos de sociabilidade tio

densa quanto no da prética da violéncia coletiva” (p.65).
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Uma pergunta crucial é a de como essas pessoas se articulam para uma agdo coletiva
que dispensa planejamento e ainda assim cumprem uma certa ritualiza¢do destacada por Rios
(1988), Rodrigues (2012) e Martins (2019), e que € traduzida em persegui¢do, captura,
agressoes verbais, golpes, tortura, eventualmente morte e agressao ao corpo ja desfalecido. Nao
€ preciso que as pessoas que lincham se conhecam ou se respeitem previamente para que se
conectem, de forma que, neste trabalho, ja ndo parece ter mais tanta relevancia a distin¢ao entre
os linchamentos espontaneos e os de organizacdo rudimentar quando o propdsito € encontrar
uma estrutura minima sobre a adesdo a incitacdo. O que parece ser anterioridade lgica para a
ocorréncia do linchamento € o afeto — medo, 6dio — investido no elemento externo ao grupo.

Mesmo na hipétese de os membros da massa ndo se conhecerem, ha um direcionamento
decididamente convergente no grupo, uma espécie de vetor de atragdo que € o alvo a ser
linchado. Nisso, uma mesma direcdo subjetiva € assumida por todos os integrantes € o que era
plural torna-se um, em um “coletivo identitario” (Starnino; Perez, 2021, p.85). A coesdo de um
agrupamento heterogéneo que unifica o desejo de seus integrantes e neutraliza dissidéncias nao
se d4 por uma soma, mas, antes, pela identificacdo entre aquelas pessoas e delas com a causa.
O que sera que existe de reconhecivel nestas pessoas que nem consideravam umas as outras,
que dira de forma tao afetiva?

Um argumento conhecido: sdo pessoas que ja ndo mais nutrem expectativas por Justiga.
Descontentes, indignadas, elas se reconhecem em sua frustragdo com a impunidade. Mas, fosse
assim, elas poderiam se reconhecer em agrupamentos da sociedade civil que pressionam por
mudangas nas leis ou por uma Justica mais célere. Nao € o caso.

Sdo sujeitos que se reconhecem como “pessoas de bem’®, como constata Oliveira
(2011, p.6). “Os entrevistados alegam que linchar € uma necessidade das ‘pessoas de bem’, pois
dessa maneira elas exercitam sua funcdo de preservacdo da paz e da ordem do local em que
vivem”, explica a autora em sua dissertacio de mestrado (Rodrigues, 2012, p.71)¥". E assim que
se autodenominam as pessoas que interpretam algum papel no roteiro da cena do linchamento,
seja instigando, linchando, defendendo ou testemunhando.

“Os linchadores atuam sempre em nome de uma identidade de pertencimento contra o
estranho, ainda que provisdria e subita”, afirma Martins (2019, p.22). Entendo que o “estranho”,
nomeado como “bandido” ou “monstro” a partir das agressdes verbais, € colocado para fora do

registro de semelhanca entre pares. Esse acontecimento inclui o simbdlico em um circuito que

36 Ha um sin6nimo especialmente mobilizado por campanhas politicas no Brasil: o “cidaddo de bem”.
37 Trata-se de mesma autora, mas com mudanca de sobrenome ao longo de suas pesquisas.
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antes era sO imagindrio — “as pessoas de bem” — e possibilita que elas se reconhecam
narcisicamente como ‘“ndo-bandido” e ‘“ndo-monstro”. O circuito do linchamento ¢é
marcadamente efémero e tem um propdsito a cumprir; para tanto, o elemento externo a massa
— o0 alvo do linchamento — € quem encarna a causa que mobiliza libidinalmente aquelas pessoas:
combater a ameaga, punir o mal, assegurar o bem, restaurar a ordem.

Considero que o conceito de identificacdo € fundamental para a vivéncia
“descriminalizada” do linchamento conforme a realidade psiquica de quem lincha. A
identificacdo € o que faz com que as pessoas se reconhecam, como vemos na pesquisa de
Rodrigues (2012), como aquelas que ndo usam drogas, ndo se envolvem com armas ou
agressao, e que t€m o sustento da familia como o grande estimulo para o trabalho — segundo os
entrevistados, sdo “garcons, donas de casa, padeiros, motoboys, entregadores de gés etc. [...]
que se percebem como reféns do ‘mal’ e ndo como possuidas por ele” (p.71). Interpreto que
“pessoas de bem” protege da acusacao de terem agredido ou matado alguém.

Posto isso, frente ao que supdem ser o mal, essas pessoas fazem massa e cristalizam a
construcao da identidade “pessoas de bem”, segundo a qual podem reivindicar a enunciagao de
um “nds” que serd identitariamente oposto a um “ele” / “eles”. Acrescento que esta oposi¢cao €
fundamental ndo apenas para o linchamento, como também para as condi¢des de sua
precipitacdo em uma sociedade, tendo em vista que o embate visa a eliminacido de um “outro”.
A constru¢do da identidade “pessoas de bem” ndo se dd sem que haja uma identificagdo com
certas premissas. Como toda identificacdo, esta € uma operacdo inconsciente, ou seja,
independe do controle do sujeito. Talvez seja 0 momento de aprofundar o entendimento deste
importante conceito proposto por Freud em 1921.

A 1identificagdo € uma operacdo especialmente constitutiva; por meio dela, o sujeito
incorpora tragcos, marcas e restos de determinadas pessoas de seu convivio e admiracdo, eleitas
como modelo, para compor nao s6 aquilo que chama de Eu, mas toda sua subjetividade. E vai
além do aspecto narcisico, na medida em que representa a ponte primordial entre o Eu e o outro
— Freud afirma que a identificacdo € “a mais antiga manifestacdo de uma ligacdo afetiva com
outra pessoa” (p.178). Trata-se de ligacdo que, além de inconsciente, guarda em si a
ambivaléncia de poder dirigir a0 mesmo objeto tanto afetos carinhosos quanto desejos de
elimina¢do. Uma outra caracteristica importante é que ela € parcial e limitada, o que significa
que a identifica¢do ndo é com o “todo” de uma pessoa, mas com um trago dela.

Analisar as relacdes libidinais nas massas permitiu a Freud perceber processos de
identificacdo na socializacdo dos sujeitos e nas questoes trazidas a clinica. Ele entdo estabelece

trés tipos de identificagdo. A primeira delas € situada no periodo pré-edipico, quando a crianga
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se identifica com a figura materna ou paterna — “quer ser como” ele ou ela — e, na passagem
para o Edipo, desenvolve uma relacdo de hostilidade vinda da disputa pelo objeto amado e que
a leva, por fim, a incorporar um traco da pessoa, em uma incorpora¢do do objeto.

O segundo tipo € a identificacdo regressiva, em que a crianca deseja ocupar o lugar da
figura parental (a mae, por exemplo) com a qual rivaliza na disputa pelo amor de objeto (o pai
desejado) e, pela consciéncia de culpa, passa a ter o mesmo sintoma da pessoa-rival (a tosse da
mae, por exemplo). Acontece também quando o sujeito passa a compartilhar o sintoma da
pessoa amada, a exemplo de Dora, paciente de Freud, imitando a tosse do pai.

Na terceira modalidade de identificagc@o, o Eu percebe no outro uma “disposi¢do afetiva”
com a qual “forma uma identificacdo nesse ponto” (p.181), que costuma ser um sintoma da
pessoa que foi alvo da identificagdo. Freud dd o exemplo de uma moca que vive em um
pensionato e que recebe uma carta de seu amado, com quem tem uma relacdo secreta. Ao ler a
correspondéncia, ela sente ciime e tem um ataque histérico. As amigas ficam sabendo do fato
e apresentam o mesmo sintoma, decorrente de quererem estar no lugar da moga, a custo de uma
consciéncia de culpa que lhes faz aceitar também “o sofrimento a ela ligado” (p.181).

Neste caso, a apropria¢do do sintoma ndo € por solidariedade ou empatia®® e pode ser
vista inclusive quando as pessoas nem sequer simpatizam umas com as outras. E nesta
identificacdo histérica — “nascida de um elemento comum afetivamente importante” (p.181-
182) — que Freud situa o enlagamento reciproco nas massas. O comum, af, seria a relacdo com
o lider. Quanto mais importante for o elemento afetivo comum, maior € a identificacdo.

Retomando nosso problema, podemos ver que ha identificacdo histérica entre os
membros do grupo linchado se considerarmos que a causa — “combater 0 mal” — € colocada no
lugar de ideal do Eu. H4 outros efeitos nesse enlagamento, especialmente se pensamos no
exemplo trazido por Freud. As mocas do pensionato desconheciam o desejo que tinham de estar
no lugar da amiga que vivia um romance, ja que a identificacdo € inconsciente. A amiga realiza
algo que as demais gostariam de vivenciar, e ndo seria surpreendente que um poder como esse
pudesse despertar o sentimento de inveja. Segundo Freud, a inveja fica fora de campo quando
ha um pacto de igualdade firmado pela impossibilidade de que o desejo de uma das pessoas
seja realizado. Esta colocagao fica mais clara no exemplo que Freud traz das fas de um musico,
que renunciam a realiza¢do da paixdo por ele quando se dao conta de que estdo em grande

nimero e 0 enamoramento, portanto, nao poderia ser reciproco. Freud comenta que “em vez de

3 Segundo Freud, a empatia constitui o que é estranho ao Eu nas outras pessoas (p.185). Ela costuma ser
confundida com a ideia de colocar-se no lugar do outro; esta, sim, uma operacdo de identificagdo.
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arrancarem os cabelos umas das outras, agem como uma massa consistente [...] Originalmente
rivais, elas puderam identificar-se entre si através desse amor igual pelo mesmo objeto” (p.197).

Na identifica¢@o histérica, o que esta em curso € a incorporacdo de um traco da pessoa
que realiza um desejo recalcado do sujeito. Em uma operacdo de deslocamento, ocorre a
identificacdo com determinada possibilidade de o outro realizar aquilo que ele, o sujeito, esta
impossibilitado ou proibido de fazer. Ai entram o ciime ou a inveja que, segundo Perez (2018),
aparecem quando o sujeito se reconhece “como privado de um objeto de desejo do qual o outro
usufruiria” (p.33), e esta privagdao € lida como consequéncia desse usufruto pelo outro (ou

usufruto por um grupo): O autor afirma que

o descanso, o dinheiro, a prote¢do seriam usufruidos por outro que ndo sou eu
e essa seria a causa ou a origem da minha privacdo. Reconheco-me
individualmente ou grupalmente como ndo sendo o atendido nas minhas
demandas (Perez, 2018, p.33).

A estrutura afetiva descrita por Perez a partir de Freud e Lacan nos ajuda a pensar o

enlacamento libidinal criado em torno do alvo a ser linchado, como vemos neste trecho:

O sentimento de ciime ou de inveja pode aparecer na constituicio de
identidades individuais e grupais e se reconhece nos seguintes enunciados: o
negro ndo trabalha, o judeu tem dinheiro, o favelado recebe tudo do Estado
sem trabalhar enquanto eu trabalho e pago impostos etc (Perez, 2018, p.33).

Os exemplos trazidos por Perez inspiram algumas interpretacdes. Pode soar ilogico e
revoltante, mas, se levamos as operacdes do inconsciente a sério, temos condicoes de chegar a
conclusdo de que, na identificacdo histérica em curso no linchamento, o linchador esté
identificado com um trago do linchado. Em outras palavras, proponho que o linchador tenha se
identificado com determinada caracteristica ou atitude de quem pdde romper as regras de
convivéncia social ao roubar ou matar e, assim, escapar do mal-estar advindo das rentincias
pulsionais. Tamanha transgressao cometida pelo “bandido”, pela “bruxa” e pelo “monstro” nao
passa despercebida e revela o custo da consciéncia moral de quem segue o caminho oposto e
vive as consequéncias de ter os desejos mais sombrios recalcados. Bom, recalcados até o ponto
em que ndo entra em uma massa para linchar. O comentario a seguir de Freud parece ter sido
escrito sob medida para pensarmos que a massa, no linchamento, surge a partir de um

rompimento feito por quem ousa se desconectar dos lagos preestabelecidos de igualdade:
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O que mais tarde encontramos em acdo na sociedade como espirito
comunitério, esprit de corps, etc. ndo nega a sua procedéncia a partir da inveja
original. Ninguém deve querer destacar-se, cada um deve ser igual e ter o
mesmo. Justica social quer dizer que nos negamos muitas coisas, para que
os outros também tenham de renunciar a elas, ou, o que € a mesma coisa,
para que ndo possam exigi-las. Essa exigéncia de igualdade é a raiz da
consciéncia moral social e do sentimento de dever (Freud, 1921, p.197-198,
énfase minha).

A nogdo de “Justica social” delineada por Freud permite que compreendamos que nao
se trata da menor ou maior qualificacdo da gravidade do ato supostamente cometido pela pessoa
definida como alvo do linchamento. Levando em conta a problematica da identificagdo, ndo faz
tanta diferenga se o ato em questdo foi roubo, estupro ou assassinato; a este respeito, Martins
(2019) destaca que a “a gravidade do crime [...] nada tem a ver com a gravidade definida nas
leis e cddigos juridicos” (p.32). Neste sentido, o que considero decisivo para a ocorréncia do
linchamento € a interpretacdo de que houve a quebra de um pacto igualitirio em termos de gozo.

Trata-se de condenar “quem nao consegue refrear o desejo, o 6dio e a ambicdo, € ndo
vé limites para o desejar, o odiar e o ter”’; alguém assim “ndo pode conviver com os demais nem
tem direito a uma punicao restitutiva que o devolva a sociedade depois de algum tempo e do
castigo” (Martins, 2019, p.53). E possivel que muitas das pessoas que lincham no se vejam
como alguém que pratica justamente aquilo que conscientemente reprova. Mas percebemos que
elas estruturalmente compartilham atitudes vistas em grupos notadamente conhecidos pela
intolerancia, como o Ku Klux Khan, nos EUA; as ratonnades’® francesas contra imigrantes do
Norte da Africa; e os skinheads alemdes, como vemos neste comentério de Calligaris (2022):
trata-se de “uma espécie de desvio brutal, por vezes assassino, das regras da vida social contra

os principios do recalque” (p.42). O autor detalha o funcionamento:

[...] um sujeito se sente privado de gozo (o que, as vezes, de fato é verdade) e
identifica num semelhante (a mulher, o judeu, o negro, o magrebino ou
simplesmente o estrangeiro) o responsavel por isso. A partir dai, ele pode
buscar compensagdo no dlcool ou (escolha nio exclusiva) partir para uma
revanche, como os pogromistas saem para fazer alguém “pagar” por isso. Pelo
menos dessa vez, eles vao conseguir gozar, € as custas, justamente, de quem
os impedia, impondo-lhe sofrimento, medo, morte. Pode-se dizer que, nesse
sentido, tal atitude seja compreensivel: matam por odiar ou achar que odeiam,
violentam por querer possuir, ferem, ji que isso os faz gozar [...] Nao se
concebe um sujeito entrar numa a¢ao da qual ele ndo espere obter uma parcela
de gozo” (Calligaris, 2022, p.42-43).

¥ Violéncias fisicas cometidas na Franga contra minorias étnicas ou determinados grupos sociais, especialmente
pessoas de origem drabe. Neste contexto, “raton” é uma expressio racista que indica “pequeno rato”, em uma
evidente desumanizacdo das pessoas atingidas.
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Nos exemplos trazidos por Calligaris, “pagar por isso” traz a tonica de afetos bastante
hostis. Eles dividem terreno com um afeto, no minimo, improvavel. Uma vez que a massa €
formada pela identificacdo da diferenca de quem fica de fora, lembremos, com Freud, que a
coesao entre seus integrantes vem das ligacOes afetivas de Eros. Porém nao parece fazer muito
sentido relacionarmos libido, uma energia ligada a pulsdo de vida, ao carater brutalmente
mortifero do linchamento. Seria esperado que agdes como essa fossem obra da pulsdo de morte.
Essa suposta contradicdo se dissolve quando pensamos que a destrui¢do visada ao linchar é
passional, ou seja, com envolvimento afetivo (libidinal) dos participantes. Freud resolveu essa

equacdo invocando o sadismo:

O nome de libido pode novamente ser utilizado para as manifestacdes de forca
de Eros, para distingui-las da energia da pulsio de morte. [...] E no sadismo,
onde ela modifica a meta erética no seu proprio sentido, embora a0 mesmo
tempo satisfaca plenamente o anseio sexual, que conseguimos ter a mais clara
vis@o de sua esséncia e de sua relacdo com Eros (Freud, 1930, p. 374).

Entendamos que as pulsdes de vida e de morte ndo sdo desligadas entre si; ao fim de sua
obra, Freud (1940) afirma que “essa atuacdo de ambas as pulsdes fundamentais — em
combinagdo ou contradi¢do entre si — produz toda a diversidade dos fendmenos da vida” (p.25-
27). Em uma perspectiva estrutural, seria mesmo o caso de se pensar em um jogo de
dominéncias em que ora predomina a pulsdo de morte, ora a pulsdo de vida. H4 sempre um
quantum de pulsdo de vida articulado a pulsdao de morte, € o linchamento nao esta fora disso.

Retornando ao tema da identifica¢do, vemos que quando € construida pela diferenca
entre “‘eu, ndo bandido’ sou diferente do ‘bandido’”, ela ocorre primordialmente no registro do
Imagindrio e constitui uma relagdo de pertencimento, como “eu nunca faria isso” (Starnino,
2024,p.82). Essa diferenga primordial marcada entre quem fica dentro do grupo (“nds”) e quem
fica fora (“‘ele” ou “eles) € estruturante em termos narcisicos; portanto, ndo ¢ uma exclusividade
das massas ou dos linchamentos.

A 16gica da massa descrita por Freud favorece o entendimento do caso das pessoas que
se descobrem linchadoras a partir de sua adesdo a incitacdo e que, em um momento posterior,
quando questionadas individualmente, negam suas acdes por ndo se reconhecerem como
participantes de um envolvimento marcadamente violento. Por outro lado, a descriminalizacao

do linchamento experimentada psiquicamente pelos linchadores pode explicar as situacdes em
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que a pessoa ndo s6 admite sua participacdo na acdo como a justifica dentro de uma logica

moral compartilhada pela massa. Para Rodrigues (2012), que percebeu este comportamento em

alguns de seus entrevistados, trata-se de uma racionalizagdo minima no envolvimento com a

acdo. Afirma a autora:

Apesar de ele estar de fato envolvido em um momento de tensio, em que a
multiddo € decisiva na ocorréncia do linchamento, fora da multidao o
linchador aponta suas acdes como coerentes a um propdsito e ndo as nega
como proprias de um momento sem senso critico, ele as justifica como
proprias de um momento em que a atitude de usar a agressao fisica contra
o acusado era necessaria para diversos propésitos, como eliminar ou
justicar (Rodrigues, 2012, p. 30, énfase minha).

Pode ser desconcertante para alguns que o linchamento seja justificado como acdo

legitima, mas estamos falando de interpretacOes distintas da acdo de matar, como explica a

pesquisadora:

[...] 0 assassinato € um ato abomindvel cometido por alguém que merece ser
linchado e o linchamento terminado em morte € uma acéo de justica praticada
pelas “pessoas de bem”. Para os linchadores, morte é entendida como crime
quando € processada contra “pessoas de bem” e € uma pura acdo de defesa,
ndo imoral, quando praticada contra entes “do mal” (Rodrigues, 2012, p.40).

A explicacdo pode soar simplista, mas reflete justamente a operacdo de planificacdo de

leitura dos fatos e do mundo que tipicamente ocorre nos sujeitos dentro das massas, como vimos

na teoria freudiana. Rodrigues (2012) certamente localizou que ha uma racionaliza¢do no

envolvimento, mas que deduzo ser provisdria a partir da constatacdo da pesquisadora de que ha

diferenca entre a intencionalidade de punir no linchamento e a morte do alvo como resultado.

Matar € um anseio que s6 se da a conhecer no processo reflexivo que os linchadores fazem da

acdo, algo que fica mais claro com esse trecho de entrevista:

Essa minha reflex@o pode ser confirmada pela fala de Jorge, um morador que
viu a cena do linchamento em Nil6polis, segundo o qual € o impulso que rege
a cena do linchamento durante a sua ocorréncia: “Ah, minha filha, na hora que
dé aquele impulso [risos] vocé ndo consegue, ndo tem como. [risos] Vocé nem
pensa! Vai la, faz, nio quer nem saber. Quando vé, ja era” (Rodrigues,
2012, p.66, énfase minha).

A fala de Jorge traz o impacto que a incitacdo promove, manifestado pela sucessao

improvisada e surpreendente, ainda que estruturada, dos golpes que podem levar a morte. A

incitacao nao recebe uma resposta objetiva; o que vem € uma convocagao, um laco constituido,
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efeito dos desejos recalcados que circulam naquela dada circunstancia. Isso me parece
fundamental para pensarmos a previsibilidade do linchamento, o que tanto Martins (2019)
quanto Rodrigues (2012) afirmam nao ser possivel. Para esta autora, € uma agao “plenamente
construida durante a interacdo” (p.66), o que significa que nem “sequer os que estdo envolvidos
na cena sabem como serd o fim da a¢ao”.

Cada vez mais vemos que o inconsciente € primordial para que a incitagdo ao
linchamento encontre adesdao. Mesmo nos casos em que os linchadores alegam uma “perda de
memoria” que esteja a servigo de um pacto de siléncio combinado entre eles, o acontecimento
da violéncia ndo € acessado tdo facilmente nos momentos posteriores, como nota Martins ao

ressaltar que

é pouco provavel que esse siléncio ndo resulte da dificuldade de ativar
novamente, agora de modo artificial, esse substrato de consciéncia latente que
s6 emerge em circunstancias especiais de 6bvio perigo e retorna em seguida
ao abrigo de sua laténcia (Martins, 2019, p.67).

O siléncio apds o linchamento parece realcar a divisdo do sujeito, a desconexao entre
aquele que (ndo) fala e aquele que faz — ambos sdo a mesma pessoa. Inclinagdes inconscientes
frequentemente sdo associadas a aquilo que de alguma maneira permanece completamente
desconhecido e surpreendente ao Eu, como se estivesse fora de cogitacdo para o sujeito
consciente. Seguindo assim, presume-se que o inconsciente estaria dispensado do envolvimento
no linchamento nos casos em que os participantes nao s6 admitem e justificam a a¢do, como
ainda dizem que linchariam novamente caso fosse preciso. A verbalizacdo ou o reconhecimento
de uma disposi¢do a violéncia, de fato, facilitam um trabalho de responsabiliza¢do, mas nao
elucidam nosso questionamento sobre o que leva as pessoas a empreender uma a¢ao de puni¢ao
que se revela pessoal, pois se caracteriza pelo envolvimento corporal direto e é abastecida de
uma carga afetiva que muitas vezes nao é nomeada por quem a sente. Neste ponto ndo podemos
negligenciar que o inconsciente € constitutivamente atravessado por identificacdes que escapam
ao nosso controle. A inten¢do ou admiss@o da participagdo em um linchamento pode revelar
que a disposicao a violéncia estd mais ou menos recalcada, sendo a massa um fator elementar
para a derrubada do recalque. Embora possa soar repetitivo, interessa a este trabalho insistir em
ndo ser de menor importancia a afirmacgado freudiana de que o que se apresenta na massa sao

as manifestacoes do inconsciente,

no qual seguramente tudo de mau da alma humana esta contido de maneira
constitutiva; sob essas circunstincias, o desaparecimento da consciéncia
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moral ou do sentimento de responsabilidade nio traz dificuldades para a nossa
compreensdo. H4 muito tempo afirmamos que o cerne [der Kern] da assim
chamada consciéncia moral € o “medo social™* [soziale Angst] (Freud, 1921,
p.142-143).

A “consciéncia moral”, que depois viria a ser ampliada na teoriza¢do do mal-estar na
cultura, estd menos ligada a ética que norteia uma vida e mais conectada a adequacdo social
adotada instalada por efeito do medo que o sujeito tem de ser reprovado, rejeitado ou excluido.
A gestao deste medo € fundamental para a vida em sociedade, sinaliza Freud (1915b), e ndo
faltam exemplos na histéria humana dos caminhos tomados quando essa contencdo tdo

importante a convivéncia € afrouxada ou ignorada:

Quando a comunidade suprime a recriminacao, também cessa a repressdo dos
maus apetites, e os seres humanos cometem atos de crueldade, de malicia, de
traicdo e de brutalidade, que s6 poderiam ter sido considerados incompativeis
com seu nivel cultural (Freud, 1915b, p.105).

O funcionamento da massa em um linchamento certamente ilustra este trecho de Freud.
Adianto que a relagdo entre o recalque e a crueldade, aqui apenas anunciada, é explorada com
mais detalhes no Capitulo 5 deste trabalho. A mencdo ao “medo social” nos da pistas de que
certos afetos sdo fundamentais para o mecanismo da identificagdo no linchamento. Pode-se
afirmar, ainda, que a identificago introduz a problematica do circuito dos afetos — um circuito
que, segundo Safatle (2021), predispde os sujeitos a modos psiquicamente estruturados de se

relacionar entre si e com o mundo.

2.5 O papel dos afetos na vida social

Como foi assinalado anteriormente, uma das crencas levantadas pelos linchamentos € a
de que seus participantes sdo “pessoas de bem”, conforme foi apontado por Rodrigues (2012)
em suas analises e entrevistas. Tal crenca é manifestada conscientemente e inclusive trazida
como justificativa para o linchamento. Diferentemente das tradi¢des enunciadas em nome de

“fazer justica” e “restaurar a ordem”, outros valores e afetos podem ser decisivos, mesmo que

40 Cabe lembrar aqui que o Eu, apesar de frequentemente associado a consciéncia, € majoritariamente inconsciente.
Dois anos mais tarde, em 1923, Freud apresentaria uma reformulacio da sua teoria do aparelho psiquico ao propor
as instancias Eu, Isso e Supereu. O nicleo do Eu € o que ele passou a chamar de Isso.
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surpreendam aqueles que lincham. Identificagdes latentes e preconceitos podem estar fora de
quadro, mas, jamais, fora de cena. Neste ponto incide meu interesse.

A presenca do 6dio, do medo e do estigma nao é uma novidade nos estudos das Ciéncias
Sociais sobre linchamentos, mas aos afetos ndo € atribuida a importancia central defendida por
este trabalho e cuja teorizacio € encontrada em Safatle (2021). Com este acento, ndo recuso os
papéis fundamentais do descontentamento com a Justica e das desigualdades econdmicas e
sociais; o que proponho é trazer o campo dos afetos como determinante inclusive da
percepcao e vivéncia que as pessoas que lincham podem ter da seguranga publica, da
(des)confianga no poder judiciario e dos efeitos da distribuicdo desigual dos recursos
econdmicos e oportunidades sociais. Lancar o protagonismo sobre os afetos na vida social

implica, portanto, na mudanca do paradigma de sociedade, como mostra Safatle:

Uma sociedade € normalmente pensada como sistema de normas, valores e
regras que estruturam formas de comportamento e interacdo em muiltiplas
esferas da vida [...] No entanto, € possivel que uma perspectiva critica precise
atualmente partir de uma compreensdo distinta do que é uma sociedade.
Talvez precisemos partir da constatacdo de que sociedades sdo, em seu nivel
mais fundamental, circuitos de afetos. Enquanto sistema de reproducdo
material de formas hegemonicas de vida, sociedades dotam tais formas de
forca de adesdo ao produzir continuamente afetos que nos fazem assumir
certas possibilidades de vida a despeito de outras (Safatle, 2021, p.15-16).

Para este autor, o circuito dos afetos informa os modos como nos relacionamos com
nossos outros € com o mundo — inclusive as relacdes com as institui¢des. Ele completa: “a vida
psiquica que conhecemos, com suas modalidades de conflitos, sofrimentos e desejos, € uma
producgdo de modos de circuito de afetos” (p.38). Em outras palavras, podemos entender que
afetos sdo os responsaveis por construir e caracterizar os lacos sociais. Por sermos afetados na
convivéncia uns com os outros, efeitos sdo produzidos e disposi¢des sao criadas. Sdo os afetos
que carregam as possibilidades de agirmos de um jeito ou de outro, de exercermos a censura
sobre certos desejos, de nos impedirmos (ou ndo) que matemos uns aos outros, s€ pensamos em
uma pratica como a de linchar alguém. A origem deste protagonismo dos afetos para pensar a

vida social esta na prépria fundacdo da psicanalise, como anuncia Safatle:

Em vez de ver sujeitos como agentes maximizadores de utilidade ou como
mera expressdo calculadora de deliberacdes racionais, Freud prefere
compreender a forma como individuos produzem crengas, desejos e interesses
a partir de certos circuitos de afetos quando justificam, para si mesmos, a
necessidade de aquiescer a norma, adotando tipos de comportamentos e
recusando repetidamente outros (Safatle, 2020, p.38, énfase minha).
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A partir da premissa freudiana, considero que, se negligenciamos a importancia
fundamental dos afetos, caimos na armadilha de examinar conflitos sociais — como o0s
linchamentos — como consequéncias de supostas atitudes racionais, pensadas e passiveis de
controle. Entretanto, justamente por falarmos de afetos € que estamos considerando as
disposi¢des inconscientes, as identificacdes ndo conhecidas, as fantasias ndo transparentes no
interior da vida social. O 6dio ao alvo a ser linchado, ou o medo de que a seguranca esteja
ameagada, impulsionam a identificagdo que promove a coesao social tipica da massa — lembro,
com Safatle (2021), que “ndo € a adesdo tacita a sistemas de normas que produz a coesao social
[...] circuitos de afetos desempenham concretamente esse papel” (p.16).

Por isso afirmo que a agdo de linchar é constituida de afetos que sdo vivenciados
inconscientemente e que circulam na vida social. Eles ja existtm no humano, mas sdo
desencadeados por uma determinada circunstancia que pode ser histdrica, discursiva etc.
Entendo que, a depender da discursividade predominante, determinados circuitos de afetos
sobrepdem-se aos demais e configuram o modo como vivemos em sociedade. Vamos pensar
em como a promocdo da seguranga publica no Brasil, por exemplo, é evocada como uma
espécie de direito de matar pessoas, a despeito de ndo haver pena de morte. Dai pode-se concluir
que, na determinacdo estrutural dos afetos, a prevaléncia do medo e do édio estdo na base
das condicoes que dao margem a linchamentos. Uma afirmacio como esta encontra amparo
em Dardot e Laval (2016), autores que estudam as mudancas subjetivas no neoliberalismo e
que que assinalam que “o fato de o histdrico apropriar-se do estrutural ndo deveria surpreender
os leitores de Lacan, para quem o sujeito da psicandlise ndo é uma substincia eterna nem uma
invariante trans-histdrica, mas efeito de discursos que se inserem na historia e na sociedade”
(p-321).

Segundo Safatle, 0 medo ganhou predominancia na vida sociopolitica a partir da
filosofia politica moderna, encarnada sobretudo pelo pensamento de Thomas Hobbes. O autor
de Leviatd afirmara que “de todas as paixdes, a que menos faz os homens tender a violar as leis
€ o medo. Mais: excetuando algumas naturezas generosas, € a unica coisa que leva os homens
a respeitd-las” (Hobbes, 2003, p.253 apud Safatle, 2021, p.16). Trazendo sua perspectiva de
interpretacdo da sociedade pelos seus circuitos de afetos, Safatle entdo se interessa por

compreender os modos como este afeto especifico centraliza os acordos feitos na vida social:
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Se, de todas as paixdes, a que sustenta mais eficazmente o respeito as leis € o
medo, entdo deveriamos comecar por nos perguntar como ele é produzido,
como ele é continuamente mobilizado. De forma mais precisa, como se produz
a transformacdo do medo continuo da morte violenta, da despossessao dos
bens, da invasido da privacidade, do desrespeito a integridade de meus
predicados em motor de coesao social (Safatle, 2021, p.16-17, énfase minha).

Nota-se que as modalidades de medo enunciadas por Safatle podem ser encontradas no
discurso racional sobre a ocorréncia de linchamentos: lincha-se “porque” alguém matou,
roubou, invadiu ou desrespeitou, segundo os participantes. Sdo exemplos da quebra de um
pacto. O medo destacado pela filosofia politica moderna € o que faz com que as pessoas
respeitem as leis. Com o mesmo efeito de regulacdo social, vimos acima que o “medo social”,
para Freud, sustenta a censura sobre a crueldade e sobre os tracos de maldade estruturalmente
presentes em nds, humanos. Nao serdo vistos com bons olhos aqueles que ndo refrearem suas
atitudes mais “bestiais” — o filme argentino “Relatos Selvagens” (2014) traz uma cole¢do de
episddios em que o verniz civilizatério cede e deixa a vista as mesquinharias, brutalidades e
leviandades que evocam nosso rechaco. Partimos do pressuposto de que a vergonha e a
ponderacdo sejam um afeto e uma conduta que favorecam a socializacao.

No entanto, basta lermos comentarios de incitagdo e apoio ao linchamento, como os que
expus nas epigrafes deste capitulo ou, ainda, comentarios postados em qualquer registro desse
tipo de ocorréncia para termos acesso a crueldade a céu aberto, a exaltacdo da violéncia e a
desconsideragdo do alvo linchado como alguém que tenha direito a ampla defesa. O que ocorre
nesses acontecimentos para que a gestdo do medo deixe de subsidiar condutas dentro da lei? O
que faz com que o “medo social” ndo mais ofereca anteparo para os despejos pulsionais mais
inconsequentes?

Safatle afirmou, no trecho destacado acima, que o medo € “motor de coesdo social”
(p-17). Para ele, esta perspectiva centrada no medo assinala o circuito de afetos hegemonico nas
sociedades liberais. “Trata-se, principalmente e de maneira silenciosa, de definir a figura do
individuo defensor de sua privacidade e integridade como horizonte, a0 mesmo tempo tltimo
e fundador, dos vinculos sociais” (Safatle, 2021, p.17). Com esta afirmacao o autor argumenta
que nao ha como compreender o medo como “afeto politico central” (p.17), ou seja, organizador
das relagdes em sociedade, sem que antes se compreenda a no¢ao de individuo e a centralidade
do Eu, que deve ser fortalecido e adaptado para que se torne produtivo inclusive nas situagdes
mais adversas (Dardot; Laval, 2016).

A perspectiva de Safatle sobre o medo contorna especialmente as sociedades

neoliberais. Sabemos que os linchamentos ndo ocorrem apenas neste modelo, mas faco uma
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aproximacao com o pensamento deste autor porque parece-me plausivel estender essa questao
localizada no individuo para pensar a adesao feita a incitag@o a linchar. Um de seus argumentos
€ o de que os sujeitos, reduzidos a individuos, relacionam-se entre si por meio de contratos que
estabelecem obrigacdes e limitacdes mutuas cuja observancia é dada por um terceiro — o
governo —, responsavel pela manutencdo da ordem e da possibilidade de convivéncia. Nestes
termos, o medo, a servico da autoridade, “teria a forca de estabilizar a sociedade, paralisar o
movimento e bloquear o excesso das paixdes” (p.43). Podemos notar que uma das
consequéncias dessa matriz de relacionamentos humanos € facilmente reconhecivel nos
linchamentos: “a liberdade nas sociedades que inscrevem sujeitos sob a forma de individuos é
indissocidvel da criagdo de uma cultura emergencial da seguranga sempre latente, cultura do
risco iminente e continuo de ser violentado” (p.17-18). Nesta perspectiva, o outro é considerado

um “invasor potencial” (p.17). Vejamos o que diz Safatle em outro momento de sua obra:

Em Lacan, o Eu aparecerd sempre como incapaz de operar mediacoes com
a alteridade e a diferenca, como caracterizado pela rigidez, pela estaticidade,
por uma concepc¢ao defensiva de identidade. Dai por que suas relagdes serdo
sempre marcadas pela agressividade, pelas formas imagindrias do conflito e
pelareducio narcisica do outro. Isso quando o Eu ndo procurar compensar
sua fragilidade através da identificacio com representacdes de poder que
serdo a duplicagdo narcisica de si, acrescida da fantasmagoria da onipoténcia
(Safatle, 2020b, p.22, énfase minha).

A partir deste trecho de Safatle, considero que as identificacdes narcisicas, como as que
notamos dentro de uma massa que se propoe a linchar — “cidaddos de bem” dispostos a eliminar
o mal —, carregam a agressividade esperada de um empreendimento em torno da defesa do Eu,
ou sejam motivado pelo medo. Pode soar contraditéria uma leitura do medo no sujeito tornado
individuo (ou seja, ndo dividido, achatado em sua complexidade pulsional) feita em um
fendmeno coletivo como € o linchamento.

Entretanto, a centralizac¢do da figura do Eu remete Safatle a consideragdo que Lacan faz
da agressividade, especialmente no comeco de seu ensino, quando a estabelece como o “afeto
fundamental nas relagdes intersubjetivas entre sujeitos que t€m no Eu a figura principal de suas
singularidades” (p.17). A partir desta afirmacdo, recolho esta citacdo de Lacan no texto “A
agressividade em psicanalise”, de 1948: “Tal nocdo da agressividade, como uma das
coordenadas intencionais do eu humano, e especialmente relativa a categoria do espago, faz
conceber seu papel na neurose moderna e no mal-estar da civilizagdo” (Lacan, 1948, p.122).

Poucos anos depois, Lacan deixa ainda mais explicita a funcao da agressividade para a

separacdo subjetiva do outro:
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O desejo do sujeito s6 pode, nessa relacdo, se confirmar através de uma
concorréncia, uma rivalidade absoluta com o outro, quanto ao objeto para o
qual ele tende. E cada vez que nos aproximamos, num sujeito, dessa alienagao

primordial, se engendra a mais radical agressividade — o desejo do
desaparecimento do outro enquanto suporte do desejo do sujeito (Lacan, 1953-
54, p. 198).

Tanto para Freud quanto para Lacan, a agressividade aparece como constitutiva do
humano, formadora do Eu e da relagdo que ele mantém com seus objetos. A relacdo com o
outro €, portanto, estruturalmente agressiva, mesmo que o sujeito nao se dé€ conta disso, € visa
dar conta de uma defesa narcisica. A consideracdo estrutural da agressividade por ambos os
autores, porém, ndo representa uma resignacao com certa “natureza agressiva do humano”,
como se nada pudesse ser feito a esse respeito, tampouco descarta a incidéncia da Historia como
motor de criagdo de novas circulacdes de afetos, especialmente quando eles analisam as
identificacdes e composicdes de massa em torno de ideais fascistas.

Freud (1930) fala de uma “tendéncia a agressdao” (p.366), que remonta a uma espécie de
promog¢do da coesdo social quando pensamos que formar uma massa por elos de amor e
identificacdo (“nds”) s6 € possivel quando existe elemento externo que possa receber a
agressividade*' (“ele”/“eles”). Conclui-se que esta tem papéis ambivalentes no tecido social: €
esperado que ela seja “sufocada” em nome da cultura, assim como precisa constar da equagao
necessaria para a socializagdo (por conta do mal-estar, é necessdrio que ela circule de alguma
forma; no caso, direcionada a quem estd fora da massa). Na composi¢do da massa, o medo

acaba tendo papel fundamental, como destaca Safatle:

Nao ¢ dificil compreender como tal exteriorizacdo da agressividade, assim
como toda e qualquer aceitag@o de restricdes pulsionais, s6 poderd ser feita
apelando ao medo como afeto politico central. Medo do exterior, do poder
soberano, da despossessdo produzida pelo outro ou ainda da destrui¢do
produzida por si mesmo (Safatle, 2020, p.463).

Esta afirmagdo nos auxilia a pensar na dimensao do medo nos linchamentos, nos quais
o outro produz ou encarna tamanha ameaca que o desloca para um lugar de objeto da
agressividade. O “medo social” costuma trazer Freud para perto de Hobbes, mas Safatle ndo s
esclarece os distanciamentos como ainda critica essa aproximagdo. Segundo ele, em uma

perspectiva hobbesiana, para enfrentar a violéncia desagregadora dos individuos € necessdria a

4! Esta ideia é desenvolvida no capitulo seguinte, quando trago a estruturacdo das relagdes de alteridade.
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contravioléncia do Estado. Neste enquadre, entendo que seria equivalente a convocar a
repressdo violenta estatal como forma de dissuadir ou combater linchamentos. Freud, por outro
lado, tem um caminho mais complexificado pelo mal-estar na cultura, que lhe serve como
adverténcia de que “a crueldade entre individuos tende a ser repetida pela crueldade da pretensa
contravioléncia soberana” (Safatle, 2002, p.464). Ou seja, parece-me que a repressao do Estado
também viria cercada de crueldade. Pois as pulsdes se impdem, a despeito das promessas da

gestdo do “medo social” pelos governos. Safatle continua:

A limitacdo da violéncia desagregadora dos individuos ndo €, no seu caso,
legitimada como condi¢@o necessaria para o aparecimento de algo semelhante
a um espago politico que ndo se dissolverd em guerra de todos contra todos
pois garantido pela submissdo integral a um poder soberano comum. A
submissdo a tal poder é uma tarefa impossivel devido ao excesso
irredutivel de violéncia que a vida pulsional representa a toda ordem
social que procure integra-la” (Safatle, 2020, p.464, énfase minha).

Retiro de Safatle a ideia de que a gestdo do medo é uma promessa falivel, posto que o
custo pulsional € alto. Voltando a composi¢cdo das massas, as pessoas se juntam por meio do
amor, em relacdes libidinais de identificacdo que sé sdo possiveis caso haja espaco para
externalizar a agressividade, ou seja, quando existe alguém de fora, constituido de diferencas
insuperaveis, que possa ser objeto de continuas violéncias. A unido deriva da exclusdo de um
outro, como ja assinalado neste trabalho. Entendo que, para Safatle a partir de Freud, a
exteriorizacdo da agressividade ndo € uma transgressdao das normas sociais, mas, antes, um
motor da propria ideia de coesdo social. Nao é que o medo do “potencial invasor” supere o
“medo social” a ponto de uma pessoa se desvencilhar das amarras do terceiro que controla os
limites e, assim, e agredir o outro; o medo do outro, com efeito, é o que dd for¢a ao “medo
social”.

A discussdo acima em torno do medo e da agressividade aponta necessariamente para a

problemética da alteridade, que abordo no capitulo seguinte.



72

3 A ALTERIDADE NO LINCHAMENTO

E dificil existir e também aceitar minha falta de existéncia. Frank Wilderson III pega
emprestado o termo “morte social” para explicar meu status de ali-mas-nfo-ali numa sociedade
historicamente antinegros (Rankine, 2021).

Muitos, pessoas ou povos, podem chegar a pensar, conscientemente ou nio, que “cada
estrangeiro € um inimigo”. Em geral, essa convic¢do jaz no fundo das almas como uma infec¢do
latente; manifesta-se apenas em agdes esporddicas e ndo coordenadas; ndo fica na origem de um
sistema de pensamento. Quando isso acontece, porém, quando o dogma ndo enunciado se torna
premissa maior de um silogismo, entdo, como tltimo elo da corrente, estd o Campo de Exterminio
(Levi. 1988).

Talvez um dos paradoxos seja que justamente as instincias de aplicag@o de violéncia sio
também as do encontro cara a cara. Um encontro com o outro em sua vulnerabilidade (Meruane,
2019).

Por quem eu choro, com que me identifico? (Bento, 2024).

3.1 O papel da hostilidade na massa

No capitulo 2, vimos que o que transforma uma multiddio em massa, inclusive
espontaneamente, € a ligacao libidinal entre as pessoas. No caso dos linchamentos, o vazio de
uma lideranca poderia colocar uma questao sobre o que promoveria os lacos de identificacio e
convergéncia, mas Freud deixa uma saida para este “problema” quando, ainda em 1921, traz a
proposi¢do da substituicdo do lider por uma ideia e, de forma ainda mais abrangente, uma ideia
negativa, como o 6dio “contra uma determinada pessoa ou instituicao” (p.173).

Freud enfatiza o caminho ambivalente da libido em uma massa configurada em torno
da hostilidade ao outro: a inclusio é dada por meio de uma operagao de exclusao, de forma que
o amor vivido dentro do grupo € viabilizado pelo 6dio lan¢ado para fora. Essa ideia, ja prospera

em 1921, recebe o devido acabamento em 1930, no texto do “O mal-estar na cultura”, quando
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o autor afirma que “sempre € possivel ligar um grande nimero de pessoas pelo amor, desde que
restem outras para que se exteriorize a agressividade” (p.360).

Tal peculiaridade ndo se restringe as massas, posto que marca os humanos de uma forma
estrutural. A ambivaléncia esta na raiz da prépria socializagdo; sob a regéncia do “narcisismo
das pequenas diferencas”, vivemos aproximagdes e afastamentos como formas basilares de
conexao com o outro, cuja diferenga perturba nosso narcisismo. Este conceito € fundamental
para compreendermos o enlagamento na acao de linchar.

Foi em 1918, no texto “O tabu da virgindade™*?, que o narcisismo das pequenas
diferencas apareceu pela primeira vez. Freud se interessou pela ideia do tabu de isolamento

pessoal*}, do antropd6logo social britanico Alfred Ernest Crawley. O psicanalista afirma:

Com expressoes que diferem apenas ligeiramente da terminologia utilizada
pela psicandlise, Crawley afirma que cada individuo se isola dos demais
através de um “tabu de isolamento pessoal”, e que justamente as pequenas

N

diferencas, em meio a semelhanca em todo o resto, fundamentam os
sentimentos de estranheza e hostilidade entre eles (Freud, 1918, p.164).

No argumento do pesquisador britanico, as semelhangcas com o outro nio recobrem o0s
sentimentos hostis que aparecem com as “pequenas diferencas”. Freud conecta essa
caracteristica com o narcisismo — opera¢do pela qual o investimento libidinal volta-se para o
Eu, resultando em sua fundacgdo e ilusdo de unidade —, e ressalta a ameaca inerente trazida pela
figura do outro. Assim, o narcisismo das pequenas diferengas tem uma universalidade estrutural
por ser a fonte da “hostilidade que vemos em todas as relacdes humanas lutar com sucesso
contra os sentimentos de unido e vencer o mandamento do amor generalizado aos seres
humanos” (p.164).

Mais tarde, em “Psicologia das massas e andlise do Eu”, de 1921, Freud desenvolve
mais o conceito a partir de uma parabola de Schopenhauer sobre os porcos-espinhos: no frio,
esses animais ficam perto uns dos outros para se aquecerem; porém, dada sua natureza
espinhosa, a proximidade faz com que os espinhos machuquem uns aos outros, resultando na

necessidade vital de afastamento. Em uma nota de rodapé no texto, Freud cita:

Mas assim que a necessidade de aquecimento novamente os aproximou,
repetiu-se aquele segundo mal, de forma que eles foram jogados de 14 e para
cé entre os dois sofrimentos, até descobrirem uma distancia intermedidria, que

42 Texto que compde a série “Contribui¢des para a psicologia da vida amorosa”, escrita entre 1910 e 1918.
4 Taboo of personal isolation, no original em inglés.
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lhes permitiu aguentar melhor a situagdo (Schopenhauer apud Freud, 1921,
p.174).

Como destacam Reino e Endo (2011), a parabola evoca o transito dos humanos por dois
impossiveis: a “impossibilidade de sobreviver sozinho (unir-se para ndo morrer de frio)” e a
“impossibilidade de viver junto (separar-se para ndo furarmos uns aos outros)” (p.20). Frente a
tais consideracdes, soa importante levar em conta que conviver com o outro, principalmente na
intimidade, € um impasse estruturalmente inescapavel, pois depende da vulnerabilidade e do
encontro para acontecer, a0 mesmo tempo em que produz as hostilidades e antipatias que
demandam distancia. Esses sentimentos em conflito, que incluem o de rejei¢do, s6 sdao
surpreendentes por causa do recalcamento, como esclarece Freud: “Isso fica explicito a cada
vez que um socio briga com seu colega, que um subordinado resmunga contra seu superior”
(p-174). Essa dinamica, ele acrescenta, esta presente também quando as pessoas estdo reunidas

em agrupamentos identitarios:

Toda vez que duas familias se ligam através de um casamento, cada uma delas
se considera melhor e mais distinta que a outra. De duas cidades vizinhas, cada
uma se torna a concorrente invejosa da outra; cada pequeno cantdo olha do
alto para o outro com desprezo. Tribos estreitamente aparentadas repelem-se
mutuamente, 0 alemao do sul ndo suporta o alemao do norte, o inglés diz todo
o mal possivel sobre o escoc€s, o espanhol despreza o portugués. Que no caso
de diferencas maiores se produza uma aversao dificil de superar — a do gaulés
pelo alem@o, a do ariano pelo semita, a do branco pelo homem de cor** —
isso ja ndo nos surpreende (Freud, 1921, p.174).

A énfase dada por mim na citacdo de Freud antecipa uma discussdo importante sobre a
racializacdo no linchamento. Por ora, volto-me para as elaboracdes freudianas sobre o
narcisismo das pequenas diferencas. Freud d4 o nome de “ambivaléncia de sentimentos” as
rusgas e hostilidades trocadas entre pessoas queridas, como experimentamos na familia, nos
relacionamentos amorosos e nas amizades. Entre pessoas estranhas, mas com as quais € preciso
conviver, o grau de conflito € intensificado a ponto de afetos destrutivos, como o ddio,

irromperem nestas relacdes. O que estd em questdo € a ameaga ao narcisismo:

Nas aversoes e repulsas que emergem explicitamente contra estranhos que
estdo proximos, podemos reconhecer a expressao de um amor por si préprio,

4 Tradugdo de “people of color”, termo cunhado por brancos para designar todas as pessoas que nao sao brancas.
Tem-se ai uma evidente centralizagdo do branco como referencial, o que vai culminar inclusive na defini¢do de
quem sdo “os outros”, como exposto neste capitulo.
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de um narcisismo que anseia por sua autoafirmacio e que se comporta como
se a ocorréncia de uma irregularidade em suas formagdes individuais
trouxesse consigo uma critica a elas e uma convocacdo a reconfigurd-las
(Freud, 1921, p.175).

Lemos que, frente a diferenga, o sujeito sente como se seu Eu fosse colocado em xeque
e demandasse uma confirmagdo, em uma fragilizacdo do que antes era ilusoriamente sentido
como seguro e intocdvel. Se um grande nimero de pessoas passa a adotar as bicicletas como
principal meio de transporte, poderiamos supor que motoristas de carros encontrassem menos
veiculos nas ruas e, assim, se alegrassem com a perspectiva de um transito desafogado. O que
aparece, porém, € a hostilidade. E como se os ciclistas, em sua diferenca, “obrigassem” os
motoristas a confrontarem sua prépria escolha, lancando uma divida onde antes havia uma
certeza. Em uma expressao mais aguda de intolerancia, a crencga religiosa de um pode encontrar
o titubeio da fé de outro, em uma comparacio que pode ensejar inclusive a pratica de violéncia
fisica.

Ainda que os grupos efetivem o narcisismo das pequenas diferencas em uma escala
maior e coletivizada, a massa, por outro lado, tem a caracteristica de fazer arrefecer, temporéaria
ou permanentemente, a intolerancia, fazendo com que as pessoas se conectem em vez de se

estranharem. Escreve Freud:

Enquanto a formacdo de massa se mantém, ou até onde ela se estende, os
individuos se conduzem como homogéneos, toleram a singularidade do
outro, igualam-se a ele e ndo experimentam nenhum sentimento de repulsio
por ele. Uma restricdo como essa do narcisismo, de acordo com 0s nossos
pontos de vista tedricos, s6 pode ser produzida por um fator, pela ligagcdo
libidinal com outras pessoas. O amor por si préprio s6 encontra uma barreira
no amor pelo outro [Fremdliebe], no amor por objetos (Freud, 1921, p.175,
énfase minha).

Em outras palavras, lemos que a ligagdo amorosa, que configura as massas e as difere
de outros grupos ou mesmo de uma multiddo, faz com que a libido, que seria dirigida ao Eu
pelo narcisismo, encontre a preferéncia dada ao amor pelo lider ou pela causa. Esse
encaminhamento da libido promove identificacdo e resulta na ligacdo afetiva vivida
horizontalmente entre os membros da massa. A tolerancia entre os diferentes pode até ser
condicionada a vantagem psiquica obtida da colaboracdo com o outro, a exemplo de uma
reunido de conddminos interessados em destituir o sindico e eleger outro; mas também ¢é
encontrada de forma desinteressada por meio do altruismo, que é a modificacdo do egoismo

pela via do amor em sua atuagdo como “fator cultural” (Freud, 1921, p.176).
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Se pardssemos por aqui, poderiamos pensar que uma massa garantidamente liberta o
sujeito de seu egoismo e da hostilidade com o outro. No entanto, linchamentos, brigas de
torcida, disputas entre gangues e guerras levantam objegcdes ao argumento da pior maneira —
Freud estava ciente disso. O narcisismo das pequenas diferencas pode até desaparecer entre os
membros de uma massa, mas ele volta, ainda mais intenso, “na oposi¢ao que se estabelece na
formacao de grupos, gangues, partidos, faccoes etc”, como destacam Reino e Endo (2011, p.21).
Ou seja, o narcisismo das pequenas diferencas se reergue no antagonismo entre uma massa €
outra, atualizando intolerancias e potencializando as aversdes com a queda do recalque que é
tipica dessas formagdes coletivas. Dai notarmos com mais facilidade a presen¢a do narcisismo
das pequenas diferencas, pois “ele aparece desavergonhadamente — sem diques” (p.21). Esse
ressurgimento tem uma fun¢do: “da mesma forma como antes o narcisismo das pequenas
diferengas era uma garantia de uma unidade do Eu, agora passa a ser a garantia de uma coesao

e singularidade de uma massa” (p.21).

3.2 A agressividade em cada um de nés

Neste ponto parece-me oportuno retomar a questdo da agressividade. Ainda no texto da
“Psicologia das massas e analise do Eu”, Freud se pergunta o que motivaria psiquicamente a
reacao inerentemente hostil dos sujeitos e grupos perante a diferenga, como vemos na passagem

abaixo:

Nao sabemos por que uma sensibilidade tdo grande deveria ser lancada
justamente sobre esses detalhes da diferenciacdo; mas € inegdvel que nessa
conduta dos seres humanos revela-se uma prontidiao para o édio, uma
agressividade cuja origem € desconhecida e a qual gostarfamos de atribuir um
carater elementar (Freud, 1921, p.175, énfase minha).

A resposta viria mais tarde, no texto “O mal-estar na cultura”, de 1930, quando Freud
Jja dispunha do conceito de pulsdao de morte, exposto formalmente em 1920 e retrabalhado ao
longo dos anos*. Em contraposi¢do a pulsdo de vida (Eros), que abarca as pulsdes sexuais € as
de autoconservacdo, a pulsdo de morte é antigregaria e trabalha para dissolver unidades e

“reconduzi-las ao estado primordial, inorganico” (p.371). A agressividade é a principal

450 conceito de pulsio de morte foi apresentado no texto “Além do principio de prazer”, publicado em 1920, mas
passou por revisdes e acréscimos diversos, o que ajuda a compreender a auséncia do termo no texto “Psicologia
das massas e andlise do Eu”. Segundo Iannini (2020, p.49), “Além do principio do prazer” ¢ composto de um
primeiro manuscrito, de 1919; uma versao datilografada com anotagdes manuscritas, também do mesmo ano; e de
quatro edicdes, feitas em 1920, 1921, 1923 e 1925.
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expressao desta pulsdo, o que lhe d4 um estatuto ndo s6 inescapdvel como constitutivo. A
apresentacdo dela por Freud marca a ferida narcisica na ideia plenamente pacifica que muitas

pessoas buscam cultivar de si mesmas, visto que

o ser humano nio tem uma natureza pacata, dvida de amor, e que no maximo
até consegue defender-se quando atacado, mas que, ao contrério, a ele € dado
o direito de também incluir entre as suas habilidades pulsionais uma poderosa
parcela de inclinacio para a agressao [...] Via de regra, essa agressio cruel
aguarda uma provocagdo, ou coloca-se a servico de algum outro intuito, cuja
meta também poderia ser alcangada por meios mais suaves. Em circunstancias
que lhe sdo favoraveis, quando foram excluidas as forcas animicas contrdrias
que costumam inibi-la, ela se manifesta, até mesmo espontaneamente,
revelando o ser humano como uma besta selvagem, alheia a tendéncia de
poupar a prépria espécie (Freud, 1930, p.363, énfase minha).

Logo, a manifestacdo dessa pulsdo ndo € exclusiva de pessoas maldosas ou tiranicas, o
que assinala o carater estrutural da inclinagdo humana “para o ‘mal’, para a agressdo, para a
destrui¢do, e também para a crueldade” (p.373). Essa predisposicao a agressao que encontramos
em nds mesmos € pressupomos nos outros sinaliza a tensao inerente as nossas relagées com o
proximo. Acima de tudo, € um obstaculo para a cultura, que fica permanentemente sob o risco
de desintegracdo com a eclosao da “hostilidade primaria dos seres humanos entre si” (p.364).

Da “besta selvagem” ao “ser evoluido” que nds, humanos, pensamos ser, ha um caminho
tortuoso, exigente e inconclusivo. Para assujeitar-se a cultura e fazer lago social, precisamos
continuadamente abdicar da satisfacdo imediata das pulsdes sexuais e também das pulsdes de
destrui¢ao (pulsdes de morte). No entanto, estas sdo rentncias bastante dificeis, sendo que a
primeira delas gera sofrimento por meio de um sintoma produzido pelo psiquismo como
satisfacdo substitutiva, enquanto a segunda deixa como Onus o sentimento de culpa. Nao a toa,
a imposicao destes sacrificios pela cultura permite entendermos “por que se torne dificil para o
ser humano nela sentir-se feliz” (p.367).

O curioso é que mesmo dentro da propria cultura é possivel contornar as renuncias
pulsionais por ela exigidas e “destilar (no sentido etimoldgico de cair gota a gota) as pulsdes
destrutivas” (Reino e Endo, 2011, p.23). No texto “O mal-estar na cultura”, Freud retoma o
conceito de narcisismo das pequenas diferencas para sinalizar uma possibilidade “comoda” e

“relativamente incua” de satisfagdo da pulsdo de agressividade, como vemos abaixo:

Uma vez, ocupei-me com o fendmeno de que justamente comunidades
vizinhas e até préximas umas das outras em outros aspectos atacam-se €
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ridicularizam-se [...]. Passamos a reconhecer nele uma satisfacdo conveniente
e relativamente inofensiva da tendéncia a agressdo, através da qual € facilitada
a coesdo dos membros da comunidade (Freud, 1930, p.366-367).

Freud qualifica como “relativamente inofensiva” a satisfacdo obtida pelo narcisismo das
pequenas diferencas, mas considero que a agressividade pode ser irrefreavel caso ndo seja
inibida, especialmente se estamos advertidos de que “as paixdes pulsionais sdo mais fortes do
que interesses sensatos” (p.364). Nao a toa, Freud escreve sobre o papel regulador da cultura,
que “precisa tudo mobilizar para colocar barreiras as pulsdes de agressdao dos seres humanos,
para suprimir as suas manifestacoes através de formacodes reativas” (p.364). Se pensamos nas
massas e em seu efeito de rebaixamento do recalque dos sujeitos, ndo demoramos a perceber

que o outro pode ser escalado para um papel tdo imprescindivel quanto degradado; afinal,

ndo deve ser menosprezada a vantagem de um circulo cultural mais restrito, a
de permitir a pulsdo encontrar uma saida na hostilizacdo daqueles que se
acham fora dele. Sempre é possivel ligar um grande ntimero de pessoas pelo
amor, desde que restem outras para que se exteriorize a agressividade
(Freud, 1930, p.366, énfase minha).

Deste trecho € possivel concluir que a disposi¢do a agressdo, em fluxo corrente e sem
obstrucdes, serve a potencializagao mortifera do narcisismo das pequenas diferencas: ao outro
grupo, direciono o 6dio que satisfaz a pulsdo de destruicdo de meu grupo. Convém lembrarmos
que, na identificagdo vivida nas massas, “as barreiras entre os sujeitos se tornam porosas, de
modo que se um sente, 0 outro sente: meu amor € O seu se entrelacam e, assim, menos
afortunadamente, também o nosso 6dio” (Frosh, 2014, p.45).

No caso da formacao espontanea de um linchamento, um mesmo objeto — a pessoa que
serd alvo — é colocado como destino da pulsdao de morte*¢. Como destacam Reino e Endo (2011),
se em 1921 a defini¢do da massa era dada pelo enlacamento dos membros que tinham posto o
mesmo objeto ou causa no lugar do Ideal do Eu, o que promovia identificacdo entre eles, em
1930, a “unido dos individuos entre si passa a ser um bom pretexto para exercicio da
destrutividade” (p.24), tendo como eixo a hostiliza¢do ao outro. Nesse sentido, a exclusio, e

nao s6 a unido, da a tonica da formagdo das massas e sua pretendida unidade e coesao.

46 Retomo Freud (1933) em sua didatica explicaciio de como a destrui¢éio opera na pulsio de morte: “A pulsdo de
morte torna-se pulsdo de destruicdo na medida em que, com a ajuda de érgdos especiais, € voltada para fora, contra
os objetos. O ser vivo preserva, por assim dizer, sua préopria vida destruindo a vida alheia” (p.436).
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A incitacdo para linchar, portanto, conjuga as atividades de Eros, com sua ligacdo
libidinal da massa em torno de uma causa — “fazer justi¢a”, “punir”, “eliminar o mal” —, e da
pulsdo de morte, cuja agressividade € dirigida a pessoa que € linchada. Vimos, no capitulo 2,
que uma combinac¢do como essa nao foge a constatacdo de Freud de que Eros e morte dividem
a influéncia pulsional sobre as vidas humanas, em propor¢des que podem ser varidveis e sem
que a gente reconheca essa agéncia conjunta. Ele explica que € no sadismo, em que a pulsdo de
morte “modifica a meta erdtica no seu proprio sentido, embora a0 mesmo tempo satisfaca
plenamente o anseio sexual, que conseguimos ter a mais clara visdo de sua esséncia e de sua
relagdo com Eros” (p.374).

Nao se trata de negligenciar a disponibilidade ao sadismo observada nas acdes de
linchar, mas, a meu ver, seria simplista e incorreto generalizar a adesdo a incitacdo como um
enlacamento apenas de pessoas sadicas mobilizadas pela satisfacdo das pulsdes sexuais. O que
pode estar em cena na conjugacdo de Eros com a pulsdo de morte no linchamento é o ganho
que o Eu tem ao realizar “seus antigos desejos de onipoténcia” (p.375). E o que destaca Freud
ao comentar sobre as situagdes em que a pulsdo de morte ndo carrega um propoésito sexual, mas,
sim, “a mais cega furia de destrui¢do”; ali, a satisfacdo “estd conectada a um gozo [Genub]
narcisico extraordinariamente elevado” (p.375).

Neste entendimento, ndo € dificil constatar que a dominagdo do outro consolida no Eu
o poder de neutralizar uma ameaca, cuja destruicdo aponta para “uma defesa da invasdo pela
alteridade do outro” (Tavares, 2025). No narcisismo das pequenas diferencas, a acdo €, com
efeito, uma reacdo, um movimento defensivo. Ndo podemos deixar de ressaltar que os
linchamentos s6 se concretizam no exercicio de dominio da massa sobre a alteridade, subjugada
por meio de violentas condi¢cdes (aprisionamento e tortura), em um lembrete de que a
integridade do Eu ameagado deve ser assegurada a qualquer custo.

O arranjo de pessoas como 0 que vemos na massa de linchadores, em que o narcisismo
das pequenas diferencas esta tdo conectado a pulsdo de morte, parece exemplificar o que Freud
chamou de “miséria psicolégica da massa”, por ele qualificado como um estado preocupante
por prescindir de um lider inspirador: “tal perigo € mais ameacador 14 onde a ligacdo social é
estabelecida sobretudo por identificacdo dos participantes entre si” (p.368-369). Reino e Endo
(2011) inclusive consideram que o narcisismo das pequenas diferencas € em si um fendmeno
social de miséria psicoldgica da massa, resultando em um outro que € transformado em uma

caricatura:
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Ha uma coexisténcia entre diferenciacdo e indiferenciacdo no interior do
narcisismo das pequenas diferencas. Pois ao se elevar alguns tragos do outro
a categoria de excentricidade, fora esses tracos, ja ndo se v€ mais nada, sofre-
se uma cegueira perceptiva e a sensibilidade torna-se assim estereotipada
(Reino e Endo, 2011, p.25).

Nota-se que a indiferenciacao € fruto da identificacdo, que transforma o heterogéneo em
homogéneo. E o que vemos em uma massa, que projeta no outro a diferenca que niio vé em si.
Mais do que isso, coloca a diferenca a servico da exclusdo. Estereotipar o outro € uma forma
de encerrar sua existéncia naquilo que ameaga o Eu, o que € bastante dessubjetivante, na medida
em que a alteridade s serve aos fins de reforco da identidade do grupo que se sente ameacado.
No linchamento, o outro € a carne que supostamente sedia a bandidagem, a maldade; em ultima
instancia, esse outro € completamente despido de semelhanca e desconsiderado como corpo,

chegando a desumanizagdo, como exposto no capitulo 5.

3.3 O 4dio que transparece no linchamento

No circuito de afetos discutido no capitulo 2, o medo é proeminente e organiza as
relacdes em sociedade. Sua mobilizagdo é especialmente defensiva, calcada em um Eu
ameacado pela perda de sua integridade; o outro é potencialmente perigoso e invasivo, o que
suscita uma estratégia antecipada de ataque — lembremos que o Eu se sente acuado e imagina
que sera atacado. O afeto encarregado dessa ofensiva de funcdo paradoxalmente “protetora” é
0 ddio, que caracteriza tanto a ideagdo quanto a acdo dos linchamentos. Em termos de ideacao,
Martins (2019) traz uma contextualizagdo nada desprezivel de aspectos sociais que servem

como combustivel para a alimentag¢do deste imaginario de vulnerabilidade diante do outro:

A inclusdo social perversa, que se manifesta na excludéncia da injustica
cotidiana para os que sofrem caréncias e privagdes, ja define uma situacao de
duplo, de estar a margem, de ser membro e ndo ser, de ter direitos e ndo té-
los. Como também vivem a situacdo de duplo os que ndo t€m tais caréncias e,
por isso mesmo, carecem de seguranca. Nessas diferentes situacOes, vai se
definindo uma consciéncia de vitima potencial do outro (e de quem estd "do
outro lado") que € a base da incerteza, do medo e do 6dio (Martins, 2019,
p-87).

Martins traz exemplos de um empuxo racional ao 6dio, mobilizado por consequéncia de
desassisténcias politicas, econdmicas e sociais que jamais devem ser menosprezadas porque
culminam em uma socializa¢do concorrencial, na qual um cidadao torna-se adversdrio, até

inimigo do outro. Interpreto deste trecho de Martins que a inclusdo social perversa —
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infelizmente uma realidade histdrica brasileira — intensifica vulnerabilidades sobre as quais
podem incidir discursos de intolerancia e segregacao do outro.

O 6dio, para Martins, é também elemento que auxilia na compreensdo de linchamentos
que ndo se realizam imediatamente, ou seja, t€tm uma ideacdo mais prolongada e até planejada.
Ele cita casos em que mais de um ano se passa entre a acdo de linchar e a ocorréncia
supostamente motivadora, o que sugere, na andlise dele, uma conservacdo do 6dio. Nestas
situacdes, “surgindo a oportunidade, a pessoa objeto do 6dio acaba sendo linchada” (p.95).

O fato de que determinadas pessoas se tornem objeto de 6dio no linchamento ndo é
totalmente explicado pelas motivacdes relacionadas a ocorréncias de crimes. Essa lacuna
aparece com clareza, por exemplo, nas situagdes em que as pessoas sequer conhecem a vitima
linchada, ou a justificativa dada para a agdo. Podem, inclusive, ser surpreendidas pelo 6dio que
sentem. A essa altura, advertidos que estamos das identifica¢des e do narcisismo das pequenas
diferencas, volto a uma citacdo de Freud no “Mal-estar na Cultura”, em que questiona o ideal
cultural de “amar ao préximo como a ti mesmo”. O desconhecido, afirma Freud, nio € digno
de amor; “ele tem € mais direito a minha hostilidade, até mesmo ao meu 6dio” (p.361).

Nota-se que Freud néo fala do 6dio como estrangeiro ao sujeito; ele € constitutivo, como
lemos no texto d” “As pulsdes e seus destinos”, no qual Freud expde a transformacao do amor

em 6dio no narcisismo e nas relacdes de objeto. No narcisismo, temos que:

[...] o objeto é levado do mundo externo ao Eu, inicialmente pelas pulsdes de
autopreservacgdo, e nao se pode negar que também o sentido original do odiar
indique sua relacdo com o mundo exterior estranho e portador de estimulos.
[...] O exterior, 0 objeto, o odiado seriam, bem no inicio, idénticos. Se, depois,
o objeto se apresenta como fonte de prazer, ele passa a ser amado, mas é
também incorporado ao Eu, de modo que, para o Eu-prazer purificado, o
objeto coincide novamente com o que ¢ alheio e odiado (Freud, 1915a, p.55).

Depois, na fase objetal, entra em cena a qualificagdo do objeto pelas relagdes de prazer
(ou desprazer) que ele proporcione ao Eu. Os objetos que servem a conservagao do Eu tornam-

se “necessdrios”’; por outro lado,

quando o objeto é uma fonte de sensacdes desprazerosas, uma tendéncia se
esfor¢a para aumentar a distancia entre ele e o Eu, para repetir, em relacdo a
ele [objeto], a tentativa original de fuga em face do mundo externo emissor de
estimulos. Sentimos a “repulsa” do objeto, e o odiamos; esse 6dio pode,
depois, se intensificar a ponto de tornar-se uma propensio a agressio
contra o objeto, uma intencio de aniquila-lo (Freud, 1915a, p.57, énfase
minha).
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O 4dio, portanto, aparece ja na relacdo com os cuidadores, irmaos, amigos, colegas,
desconhecidos e amores, pois remonta as estratégias de conserva¢do do Eu. Ndo a toa Freud
afirma que “os verdadeiros modelos da relacdo de 6dio ndo advém da vida sexual, mas da luta
do Eu pela sua conservagao e sua afirmagao” (p.59). O mundo exterior apresenta-se como hostil
e ameacador para o Eu, o que, nas palavras de Koltai (2018), “explica por que o ddio de si esta
na raiz do 6dio do outro e da sociedade, levando o sujeito a rejeitar sua propria miséria psiquica
sobre um outro, transformado na causa de todos os seus males” (p.260).

Para além do registro defensivo do Eu, o 6dio também aparece na obra freudiana como
elemento social, mesmo que com finalidades destrutivas. Eo que Freud (1921) afirma sobre a
formacdo das massas, cujo aglutinador costuma ser o amor: “o 6dio contra uma determinada
pessoa ou instituicdo poderia, da mesma forma, ter um efeito unificante e produzir ligacdes
afetivas semelhantes” (p.173).

Mais tarde, em 1933, na correspondéncia com Einstein sobre o que explica as guerras,
Freud (1933) escreve: “O senhor se surpreende de que seja tao fécil incitar as pessoas para a
guerra e supoe que haja algo nelas, uma pulsdo de odiar e aniquilar que vai ao encontro dessa
incitacdo. Novamente s6 posso concordar irrestritamente com o senhor” (p.434).

Lacan (1953-1954), por sua vez, designa o 6dio como uma das trés paixdes

fundamentais do humano, ao lado do amor e da ignorancia:

[...] é somente na dimensdo do ser, e ndo na do real, que podem se inscrever
as trés paixdes fundamentais — na juncio do simbdlico e do imaginario, essa
fenda, se voc€s quiserem, essa aresta, que se chama o amor — na juncdo do
imagindrio e do real, o 6dio — na jun¢do do real e do simbdlico, a ignorancia
(Lacan, 1953-1954, p.308-309).

Na jun¢do entre o imagindrio e o real, o 6dio desfruta da consisténcia imaginaria que
reforca suas certezas — imaginemos isso nos linchamentos, em que uma hesitacao sobre a acao
sequer € cogitada. A falta da mediacdo simbdlica implica na impossibilidade de fazer furo na
incitacdo. Rosa, Alencar e Martins (2018), que analisam as politicas do 6dio que levam a atos
como a segregacdo e a desumanizacao, sdo precisas ao descreverem este afeto como “o triunfo
do significado [...] a felicidade da convicgdo, o suposto desprendimento das identificacdes com
o semelhante” (p.19).

Se destaco a estruturacdo do 6dio € porque demarco uma posi¢ao sobre o que se produz
na antessala do linchamento — uma acdo que expressa as consequéncias do empuxo odioso em

um circuito afetivo protagonizado pelo medo. Acompanhando Freud e Lacan, considero crucial
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enfatizar a potencialidade destrutiva da instrumentalizacdo do 6dio por discursos, politicas e
outras instancias de poder. Concordo com Starnino e Perez (2021) quando destacam que “o que
€ novo ndo € obviamente o afeto do 6dio, mas o alcance e proliferacdo dele (p.95).

Para melhor compreender a alavancagem de um afeto estrutural e sua transformacdo em
acOes de crueldade e eliminagdo, precisamos nos deter um pouco mais sobre as relagdes com a

alteridade.

3.4 O outro como modelo, o outro como adversario

E desde a fundacdo da Psicandlise que a funcdo da alteridade é indissocidvel da
constitui¢do do sujeito, tensionando, inclusive, a separacao que se supunha entre o eu € o outro,
do individual e do social. E o ponto de partida para Freud pensar sua anilise das massas e
conceituar a identificacdo, como vemos na abertura do texto “Psicologia das massas e andlise

do Eu™:

Na vida psiquica do individuo, o outro &, via de regra, considerado como
modelo, como objeto, como auxiliar e como adversdrio, € por isso a psicologia
individual € também, de inicio, simultaneamente psicologia social, nesse
sentido ampliado, mas inteiramente legitimo (Freud, 1921, p.137).

Anos depois, no texto “O mal-estar na cultura”, o outro € apresentado em sua dimensao
complementar a dindmica pulsional dos sujeitos. Ali, a agdo da puls@o de morte pdde ser
exposta de forma mais ilustrativa por meio da ideia do outro como destinatario da destrui¢ao

que € inerente aos humanos, segundo Freud:

o proximo nao é, para ele [o ser humano], apenas um possivel colaborador e
um objeto sexual, mas é também uma tentacdo, de com ele satisfazer a sua
tendéncia a agressdo, de explorar a sua forca de trabalho sem uma
compensacao, de usi-lo sexualmente sem o seu consentimento, de se apropriar
de seus bens, de humilha-lo, de lhe causar dores, de martiriza-lo e de mata-lo
(Freud, 1930, p.363).

Uma descricdo tdo sombria sobre as relagdes de alteridade chega em um momento de
ascensao do partido nazista na Alemanha, o que culminaria na institucionalizada perseguicao e
exterminio sobretudo de judeus, mas também de negros, eslavos, gays, l1ésbicas, comunistas,
pessoas com deficiéncia e quaisquer opositores do regime nazista (BBC), e na Segunda Guerra

Mundial. Freud, que nunca fora um otimista, ndo foi pego de surpresa quanto a capacidade



84

humana de objetificar brutalmente seus semelhantes; tampouco isso lhe causava indiferenca, ja
que sua producdo clinica e tedrica vinha nos advertindo de que o mal € pulsional na origem,
mas instrumental em dadas condi¢des politicas, sociais € econdmicas. O que parece ter sido
surpreendente para ele tenha sido a constatacdo, em 1915, da desilusdo diante da Primeira
Guerra Mundial, ao testemunhar o rompimento de quaisquer tratados de consideracdo pelas
pessoas nao combatentes, pelas criangas, pelas instituicdes internacionais. Ainda que causasse
mais perdas devido ao aprimoramento das armas de ataque e de defesa, o conflito em questao
assinalava um dado estrutural dificil de admitir: aquela guerra, circunscrita naquele tempo
especifico, revela-se, para nds, “tao cruel, amarga e impiedosa quanto qualquer outra que a
tenha precedido” (Freud, 1915b, p.104). Com efeito, a guerra devasta os projetos de

convivéncia com as diferencgas:

Ela derruba o que estiver no seu caminho, com fiiria cega, como se depois dela
ndo pudesse haver nenhum futuro e nenhuma paz entre os seres humanos. Ela
rompe todos os lacos da comunidade entre os povos combatentes e ameaca
legar um rancor que, durante muito tempo, tornard impossivel uma
reconcilia¢do (Freud, 1915b, p.104).

Ali em 1915, Freud expressava a desilusdo, trazida pela Primeira Guerra Mundial, com
a ideia de que os povos civilizados tinham encontrado uma maneira de tolerar e superar as
diferencas em prol da realizacdo de um objetivo comum, especialmente porque dentro das
comunidades funcionava um mecanismo de rentincia pulsional. Porém sempre havia uma
ameaca da guerra no ar, em um assombro inevitdvel dado o peso das diferencas nas relagdes.
Podemos afirmar que a guerra é o maior exemplo da desmontagem do lago comunitdrio em prol
de um essencialismo narcisico, como se pudéssemos escapar da influéncia do outro e ele ndao
fizesse parte de nés com seus (tornados nossos) tracos, herancas, jeitos, inspiragdes. Seguindo
esta orienta¢do, um linchamento € como um rasgo profundo na constru¢do da convivéncia entre
diferentes ao exacerbar o essencialismo do que se reconhece como Eu como forma de responder
(violentamente) a ameaca trazida pela existéncia do outro.

Nas guerras vemos o Estado permitindo-se exercer a injustica € a violéncia que sio
vetadas aos cidadaos (Freud, 1915b) nos “tempos de paz” — lembrando que uma restri¢do como
essa da agressividade equivale a nadar contra a corrente, pois “é muito desvantajoso para o
individuo o respeito pelas normas morais, a renuncia ao exercicio brutal do poder” (p.105). Esta
condugdo da dinamica pulsional faz pensar que, no linchamento, a prética do que se busca como

Justica, que € originalmente um dever do Estado, é literalmente tomada pelas pessoas. Se a
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cultura “espera prevenir os excessos mais grosseiros da violéncia brutal, dando a si o direito de
exercer violéncia contra os criminosos” (Freud, 1930, p.364), pode-se afirmar que o
linchamento devolve aos linchadores a potencialidade e a disposicdo humana aos abusos e
imoderagdes. E se cai o verniz que por algum tempo manteve o semblante de convivéncia
pacifica entre semelhantes, lembremos do papel fundamental da banalizagao da violéncia contra
o outro, que € o que vemos durante as guerras, mas, também, no alto indice de assassinatos no
Brasil, majoritariamente de pessoas negras.

Frente a violéncias direcionadas como estas, a pergunta que insiste € sobre quais sdo os
“outros” que recebem o tratamento social de adversario ou inimigo e sdo reconhecidos como
tal. O antropdlogo congolés-brasileiro Kabengele Munanga (2003) faz uma importante ressalva
ao carater racista das definicdes de alteridade, formulando a pergunta na voz de europeus que

se consideravam “descobridores” de outros mundos:

As descobertas do século XV colocam em duvida o conceito de humanidade
até entdo conhecida nos limites da civiliza¢do ocidental. Que sdo esses recém
descobertos (amerindios, negros, melanésios etc.)? Sao bestas ou sao seres
humanos como “nés”, europeus? (Munanga, 2004, p.1-2).

Em uma pergunta sobre quem € humano e quem néo €, nota-se que a propria qualificacio
de “outro” denuncia o referencial de “nds” centrado na existéncia europeia (leia-se “homem
branco europeu”), de forma mais ou menos imutavel ao longo de diferentes periodos histéricos,
restando aos demais povos um aprisionamento no lugar de alteridade.

Pensar em quem € o outro imediatamente evoca a conceituacdo de Kilomba (2019) sobre
o0 racismo, que se apresenta enredado por trés caracteristicas simultneas: a constru¢do de uma
diferenca fundamental, que € automaticamente inferiorizada e estigmatizada por uma instancia

de poder, que pode ser politico, social, econdmico ou histdrico. A autora pde em questao:

A pessoa é vista como “diferente” devido a sua origem racial e/ou pertenca
religiosa. Aqui, temos de perguntar: quem é “diferente” de quem? E o sujeito
negro “diferente” do sujeito branco ou o contrario, € o branco “diferente” do
negro? S6 se torna “diferente” porque se “difere” de um grupo que tem o poder
de se definir como norma — a norma branca. Todas/os aquelas/es que ndo sao

brancas/os sdo construidas/os entdo como “diferentes” (Kilomba, 2019, p. 75).

O ponto zero de onde parte o referencial do humano é tomado pelo mecanismo da

branquitude, como afirma Schucman (2023), que tem em sua fundac¢do a ideia de que “quem
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tem raca e quem tem etnia € o outro” (p.75). Como destaca Pinto (2023), “s6 alguns, e nunca
todos os outros, sdo totalmente, absolutamente, radicalmente e infinitamente Outros” (p.11).

E importante assinalar que a alteridade discutida neste trabalho é aquela entre humanos;
outra alteridade possivel de questdo € aquela entre humanos e animais. Se aqui discuto
especificamente o tratamento que humanos dispensam a outros humanos nos linchamentos, nao
€ porque ignoro os perigos da questiondvel e violenta domina¢do do ser humano sobre a
natureza e sobre os demais animais. A imposi¢do de uma hierarquia como esta sustenta que os
homens se autorizem a dirigir para os animais comportamentos proibidos com relagao a outros
humanos, como “cagar, matar ou abater, comer, manter em cativeiro, impor trabalho forcado e
submissdo”, conforme enumera o historiador Dominick LaCapra (2023, p.111). Pode parecer
surpreendente a uma tradicdo de pensamento ocidentalizada, mas perspectivas centradas no
humano ndo sdo universais, como € o caso das culturas indigenas, “para as quais o humano é
parte de uma rede mais ampla que inclui todos os outros no mundo” (p.115).

Na discussdo da alteridade entre humanos, sdo conhecidos os aspectos sociais que
fundamentam a intolerancia, o preconceito e o racismo, como destaca Frosh (2002):
“Colonialismo, exploragdo e privagdo econdmica, privacdo e opressdao politica, injusticas
histdricas, legado de dominagao” (p.389). No entanto ele pondera que tais fatores racionais nao
tém condic¢des de explicar o que se mostra como excessivo (especialmente a violéncia), sendo
“irredutivel as causas objetivas aparentes” (p.390). Esta ressalva de Frosh assinala que uma

pergunta sobre 0 excesso tem muito a ganhar se considerar o inconsciente e a Psicandlise,

3.5 De que outro falamos?

A alteridade transcorre de forma diferente no inconsciente*’, pois as nocoes de Eu e
outro sdo permeaveis e muitas vezes indistintas. A noc¢do psicanalitica de “outro” recebe
importante avanco clinico, tedrico e ético com Lacan. Ele faz a disting@o entre o outro, que é o
semelhante, com quem temos lagos de comunalidade e de rivalidade; e o Outro, o Simbdlico,
dominio da linguagem — forca constitutiva do humano. Na linguagem e no corpo, aparecem
indicios do inconsciente (sonhos, sintomas, atos falhos e chistes). Sentimentos e afetos migram

para o corpo € podem conduzir a a¢cdes nefastas. O Outro carrega cultura, codigos sociais e

47 Exponho esta diferenca nas paginas seguintes, por meio de autores da psicanalise.
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herancas familiares, e dessa poténcia decorre a afirmagdo de que “o inconsciente € o discurso
do Outro” (Lacan, 1998).

Ao longo deste trabalho, discuto as incidéncias do Outro no linchamento, em perguntas
sobre 0 que hd no discurso, na cultura e na subjetividade brasileira, que participam do
engajamento de pessoas a partir de uma incitacdo para linchar.

O outro encarnado, o semelhante, ¢ ndo menos fundamental na discussao do
linchamento para pensarmos a identificacdo, a constitui¢cdo das massas, a relacdo conflituosa
entre Eu e outro, e a agressividade, conforme vimos neste capitulo e no Capitulo 2. Resta, a
meu ver, um esfor¢o a mais, que nos remete a questdo da alteridade, em que se tem a dominéncia
do registro do Imagindrio e em que circulam as ideias de invasdo e conflito. No estadio do
espelho de Lacan surge a ficcdo do Eu e a condi¢do para que haja outro. Nesta cena que o
espelho reflete estd o Eu, o outro e o Outro, aquele que aponta para a imagem da crianga e diz
“€ vocé”. Na construcdo de Lacan, vé-se que a imagem especular é a de um Eu, mas também a
de um outro, cujo olhar e dizer sdo fundamentais para que o Eu, antes despedacado, apareca
unificado — uma ilusdo de unidade. Os lugares compartilhados no espelho sido, com efeito,
lugares de disputa — “ou eu, ou vocé€”. Com o estiddio do espelho, uma operagdo légica do vir a

ser, Lacan criou uma forma de simbolizar a constitui¢do narcisica dos sujeitos. Ele descreve o

Processo Como um

[...] drama cujo impulso interno precipita-se da insuficiéncia para a
antecipacdo - e que fabrica para o sujeito, apanhado no engodo da
identificacdo espacial, as fantasias que se sucedem desde uma imagem
despedacada do corpo até uma forma de sua totalidade que chamaremos de
ortopédica — e para a armadura enfim assumida de uma identidade alienante,
que marcard com sua estrutura rigida todo o seu desenvolvimento mental
(Lacan, 1998, p.100).

No trecho lemos que a identificagdo com o semelhante e o reconhecimento da propria
imagem sdo precipitados para a formagdo do Eu. A imagem totalizadora conquistada por meio
do reconhecimento do outro € o que Lacan chama de corpo imagindrio. Fantini (2014) acentua
que nessa relagdo entre o Eu e o outro opera imaginariamente uma distancia que nao estabiliza
ou assegura a coesao do Eu, mas que é importante por corresponder psicanaliticamente ao que
costumamos chamar de tolerancia: “Dai que este ‘ndo eu’, mais do que provocar distirbios na
ilusdo de autonomia, seja condi¢do estruturante do que chamamos nosso eu” (p.135).
Reafirmando essa relagdo tdo crucial quanto conflituosa, parece-me pertinente acompanhar

Cesarotto (2014) quando lembra que o outro “é semelhante, porém, distinto. [...] Ocupa o
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mesmo espago no espelho, ameacgando invadir o lugar do sujeito na realidade. Sua presenga,
antes de ser benfazeja, é tida como sinistra” (p.15).

Quando o poeta franc€s Arthur Rimbaud (2009) escreve que “eu € um outro”, ele joga
luz sobre a alteridade, colocando em questao a propria figura de Eu. Esta quebra de paradigma
¢ fundamental na psicanalise, e bem representada nas palavras de Neusa Santos Souza: “O eu,
nio tomado como quer 0 senso comum — unitrio, coerente, idéntico a si mesmo —, mas 0 eu
pensado em sua condicdo paradoxal — dividido, discordante, diferente de si mesmo” (2021,
p-121). Pois Freud estabelece um campo de saber, uma clinica € um método de investigacao
que provocam uma ruptura importante: a hipdtese do inconsciente desestabiliza a ideia de
conhecimento de si e identidade, ja que a consciéncia e a racionalidade ndo dao conta de dizer
sobre quem somos nds e por que sofremos. Dependemos do outro para sermos alguém, mesmo
que o narcisismo e suas defesas sejam convocados como “aquilo que resiste ao outro”
(Miguelez, 2015, p.124). E um equivoco, especialmente no campo psicanalitico, desprezar ou

negar a alteridade que hé em si, como ressalta, mais uma vez, Santos Souza:

Ao ndo querer saber nada do paradoxo, o senso comum e toda uma psicanélise
que se sustenta af partilham com o eu sua presun¢do e erro: presuncio de ser
um, desconhecimento de que se é sempre outro (Santos Souza, 2021, p.121).

Sendo assim, a alteridade tem mais a ver com o narcisismo do que a historia das relagdes
humanas quer fazer acreditar com suas segregagcdes e desumanizagdes. Supor no outro uma
completa diferenciacdo de si é o que sustenta o refor¢co imagindrio das designacdes de
estrangeiro, estranho e inimigo, frequentemente investidas de hostilidades e, portanto,
prontamente associadas a um léxico de destruicdo. O estranho — um enlace dos registros real e
simbdlico que se apresenta no imaginario — que Freud (1919) nomeou de infamiliar
(Unheimlich), carrega o terror do que € reconhecido no outro por ter sido recalcado em si. Este
“algo que deveria permanecer oculto, mas que veio a tona” (p.87) € notadamente angustiante
por ser uma experiéncia que “parece indicar um momento de ruptura no tecido do mundo, essa
teia de véus, imagens, sentidos e fantasmas que constituem o pouco de realidade que nos € dado
provar” (Santos Souza, 2021, p.123).

A articulacdo entre estranho e estrangeiro poderia supor uma intensificacdo da ameaca
ao Eu, mas Santos Souza (2021) sugere a costura dessas duas figuras como forma do
enfrentamento do racismo, por ela definido como “6dio e intolerancia ao Outro [...] maneira

funesta de pensar e agir, fruto de uma vontade totalitaria em seu duplo afa de extirpar do Outro
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o seu modo de gozo e, a0 mesmo tempo, de lhe impor o nosso” (p.129). A aposta que a autora

faz € no acolhimento positivado da diferenga, de modo que

pudesse o sujeito dizer sim ao estrangeiro, esse passageiro da diferenca, e o
estranho haveria de se conjugar, ndo com inquietude, desalento, dor e medo,
paixdes tristes, mas aliar-se com a alegria do novo, com a afirmagdo do
multiplo, afirmacdo tragica do plural, do diferente. S6 assim o estranho viria
a se definir como afirmac@o alegre da diferenca, verdadeiro antidoto contra
toda forma de racismo (Santos Souza, 2021, p.129).

Perguntando-se sobre a subjetivacao de pessoas negras em um espelho que compde um
corpo que € reconhecido socialmente como “inumano”, Nogueira (2021), em outra direcao,
tensiona a composicao da relacdo de alteridade. Ela destaca que € na “experiéncia fundadora”
do corpo imagindrio “que se produzem as estruturas de identificagao” (p.97). O corpo
simbdlico, por sua vez, é uma forma significante e diz respeito a uma parte do corpo que é
investida de significacdo; trata-se de uma representacao parcial, pois a totalizacao é impossivel.
O corpo real, por sua vez, é sindbnimo de gozo.

Ao comentar sobre a ilusdo de unidade produzida no espelho, Nogueira demarca a
diferenca vivida no processo entre o corpo branco e o negro — uma distingdo que traz impactos

a identificacdo e reafirma a refutdvel centralizacao do branco como universal:

Ser branco significa uma condi¢io genérica: ser branco constitui o elemento
nao marcado, o neutro da humanidade [...] se nada de extraordinario ocorrer
na evolucdo do individuo, ele se tornara um sujeito a partir do outro, da
alteridade; experimentard, eventualmente, o sentimento de “estranho
inquietante”, diante de uma experiéncia inesperada, como a de ser,
subitamente, refletido em um espelho ou em uma superficie refletora qualquer,
experimentando sentimentos de medo e constrangimento, para em seguida se
recompor, reconhecendo-se e ndo se repudiando, na certeza de que sera
confirmado sujeito pelo olhar do outro (Nogueira, 2021, p. 119, énfase
minha).

No entanto, o infamiliar esperado no processo especular tem outra significacdo para os

negros, produzindo uma experiéncia de negativagdo do reconhecimento:

o estranho inquietante € mais do que o reconhecimento de um eventual outro
— o0 estranho — em si mesmo: € o reconhecimento de sua condi¢@o de ndo ser
[...]. Ser negro ndo é uma condicdo genérica, ¢ uma condicdo especifica, € um
elemento marcado, ndo neutro (Nogueira, 2021, p. 119).
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Lé-se, em Nogueira, que o encontro com a dimensao social racializada se sobrepde ao
que seria 0 momento mitico de constru¢do do Eu de pessoas negras no estadio do espelho. A
autora estava especialmente interessada em pensar nas consequéncias psiquicas do racismo na
subjetivacdo de pessoas negras no Brasil, mas considero apropriado trazé-la para esta discussao
sobre alteridade como forma de enfatizar a proeminéncia do olhar do outro enquanto estrutura

de reconhecimento do sujeito.

3.6 A alteridade no linchamento

Vimos anteriormente que a disseminagdo do referencial eurocéntrico de produgdo de
saber e de classificagdo do mundo determina quem sdo os outros, com as diferengas apoiadas
na raca, lingua, religido, género e sexualidade. A definicdo da alteridade, em si, acaba se
tornando um marcador de uma cultura, uma vez que estabelece quem estd integrado e quem
estd de fora. Nisso, o homem branco € tido como uma categoria universal, o ponto de onde
partem as classificacOes sobre a diferenca e “lugar da producdo incessante de um outro”

(Schucman, 2023, p.75). Santos (2022) corrobora este pensamento:

Em geral, o racismo € abordado como um tema concernente a populacdo negra
ou ndo branca. Uma das razdes para isso reside nas vdrias camadas de
violéncia que atingem as chamadas minorias, silenciando-as histdrica e
politicamente. Mas hé outro motivo para essa abordagem: ao racializar apenas
a populacdo ndo branca, os estudos sobre racismo acabam, justamente,
tomando a experiéncia branca como universal, como se ela fosse uma espécie
de régua do mundo, a partir da qual as demais existéncias humanas devem ser
medidas. A racializacdo de negros, indigenas, asidticos etc. pressupde que a
supremacia branca continua subsumida, operando por meio de uma forga que
ndo se revela (Dos Santos, 2022, p.11-12).

No caso do Brasil, um pais constituido pela violéncia colonial e cuja miscigenacao
carrega os abusos a que foram assujeitadas as populagdes indigena e negra, a outridade, i.e., a
experiéncia de ser lido como outro, é ainda mais complexificada. Reflexo desta complexidade
€ o outro do linchamento, que ndo € conhecido a priori e sé € revelado durante a violéncia.
Dificilmente podemos afirmar que uma determinada pessoa sera linchada, pois a escolha do
alvo € impulsiva, feita no calor da acdo; tampouco pode-se dizer que todos aqueles a quem se
atribui o cometimento de crimes serdao perseguidos por linchadores. Mais ainda: nem todas as

pessoas linchadas tinham em suas biografias uma transgressdo do Coédigo Penal, por exemplo.
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Testemunhas e praticantes de linchamentos entrevistados por Rodrigues (2012)
declararam que as pessoas linchadas eram “merecedoras” e “‘ndo teriam solu¢@o’ por serem
‘naturalmente’ individuos de ‘mda indole’” (p.72). O suposto merecimento aparece como
caracteristica inequivoca para quem lincha, mas, em sua abstracdo, impde uma generalizagao
que nada explica. Segundo essa abstracdo, toda e qualquer pessoa pode encarnar o mal e
“merecer” ser linchada? Nao € bem assim.

Em sua pesquisa de mais de 60 anos de linchamentos no Brasil, Martins (2019) percebeu
que o enlagamento entre os linchadores se da em torno de alguma caracteristica estigmatizada

da pessoa que € alvo da agdo. O socidlogo afirma:

Em todos os casos, como também os americanos e os brasileiros, o destinatario
da acdo violenta da multidao é quase sempre portador de um estigma fisico,
como a cor ou a origem étnica, ou um estigma de cardter. Mesmo que a
descoberta do estigma seja inesperada e dé lugar, imediatamente, ao
linchamento (Martins, 2019, p.22).

A observacdo de Martins poderia ser interpretada da seguinte maneira: o estigma seria
a fafsca lancada sobre um combustivel que poderia ou ndo ser acionado — no caso, a
agressividade. Pessoas raivosas e indignadas com uma injustica teriam, no encontro com a
pessoa estigmatizada, a oportunidade de satisfazer a pulsdo de agressividade. Com Freud (1920)
aprendemos que a pulsdo de morte € anterior a pulsdo de vida, ou, como enfatizava Cesarotto
(2014), “a discordia precede a harmonia” (p.15). Dai poderiamos presumir que de um lado
existe um grupo portador da inclina¢do a agressdo, em grau mais ou menos inconsciente, que
se enlaga na identificagc@o entre si como “pessoas de bem”. Do outro lado estaria a pessoa cujo
estigma ou atribui¢@o de crime passam a designar um alvo.

Porém vimos no capitulo anterior que a formagao e coesdo da massa sdo dadas por meio
do afeto direcionado a quem € excluido das ligacdes de Eros, ou seja, por quem estéd de fora do
agrupamento. Portanto, é o encontro com o estigma que constitui e mobiliza a massa; algo como
a faisca produzindo o combustivel a0 mesmo tempo em que ela s6 se torna inflamdvel porque
ha material para combustdo. E a massa, na sua caracteristica psiquica de rebaixamento do
recalque, faz levantar o véu do desejo de aniquilagdo do outro. Freud afirmava em 1915b que
“nossa consciéncia moral [Gewissen] nao € o juiz inflexivel pelo qual a fazem passar os éticos,
mas ela €, em sua origem, ‘medo social’ [soziale Angst]” (p.105), o que indica que basta perder
a vergonha ou a censura para dar vazao conjunta aos impulsos mais destrutivos e ainda se sentir

socialmente pertencente. O medo da alteridade encontra neste outro um objeto para significar,
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com 6dio, a agressividade que muitas vezes é desconhecida pelo préprio sujeito. Narrativizadas,
as significagdes da pessoa linchada ganham nomes que sdo expressdoes do discurso da
consciéncia, como insatisfacdo com a impunidade, descrengca na Justica e revolta com a
inseguranga publica. O problema € que essas justificativas ocultam um dos nomes do estigma
e da atribuicdo de crimes: o racismo.

Ele é um reconhecido motivador dos linchamentos realizados nos EUA*. “Strange
Fruit”, composta por Abel Meeropol e eternizada pela cantora Billie Holliday, € uma cangao
que denuncia a pratica: “as arvores do sul produzem uma fruta estranha / sangue nas folhas e
sangue na raiz”*. Mas ndo € assim no Brasil, mesmo tendo sido o dltimo pafs do Ocidente a
abolir a escravizacdo de pessoas negras, como destaca a historiadora Lilia Moritz Schwarcz>
(Carneiro, 2018). Aqui, os linchamentos possuem algumas especificidades relevantes e
interseccionais que dificultam qualquer tipo de achatamento de andlise. No entanto, é preciso
cuidar, parece-me, para que as questdes de raga ndo sejam colocadas em segundo plano,
especialmente quando falam tdo alto. O racismo contra negros tem efeitos psicossociais no
Brasil — negar suas consequéncias, deixar de escutd-lo seria anti-psicanalitico, como lembra

David (2023):

A denegacio e o nio dito sido objetos de trabalho analitico. Se o Brasil
ainda sofre os efeitos do mito da democracia racial tornando o racismo uma
espécie de desmentido (Verleugnung) que desautoriza a experiéncia do
racismo sobre pessoas negras(os), a psicandlise ndo deve recuar (mais uma
vez) diante desse fendmeno estruturante das relacOes raciais brasileiras
(David, 2023, p.12, énfase minha).

A partir da critica fundamental de David, considero que a discussao sobre linchamentos
pode e deve denunciar a estruturacdo dos modos como nos relacionamos com raga no pais,
lembrando que a escravizagao dos negros deixa uma marca também para os brancos (como eu),

relacionada “aos beneficios materiais e simbdlicos que os brancos obtém da desqualificacio

48 Nos EUA, os linchamentos tém carater reconhecidamente racista e propagandista de uma suposta superioridade
branca, tendo sido especialmente presente (mas ndo s6) durante os anos de 1877 e 1965, marcados por segregacio
racial institucionalizada e com graves viola¢des dos direitos civis. A pesquisa "Reconstruction in America: Racial
Violence After the Civil War" (Reconstrugdo na América: Violéncia Racial Depois da Guerra Civil) estima que
ocorreram quase 6.500 linchamentos entre 1865 e 1950. Foi s6 em 2022 que o linchamento se tornou crime federal
de 6dio no pais (Orazem, 2022). O relatério, produzido pela Equal Justice Initiative, pode ser consultado na
internet: https://eji.org/report/reconstruction-in-america/

4 Em inglés: “Southern trees bear a strange fruit / blood on the leaves and blood at the root”.

50 Recomendo a leitura da entrevista “Brasil viveu um processo de amnésia nacional sobre a escravidao, diz
historiadora”. Disponivel em: https://www bbc.com/portuguese/brasil-44034767
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competitiva do grupo negro” (Hasenbalg, 2022, p.111). Além disso, o racismo se modifica apds
a abolicdo, “adquirindo novas func¢des e significados dentro da nova estrutura social” (idem).

Raca ndo é um dado bioldgico, como quer fazer crer o racismo cientifico. Ela é, na
realidade, uma construcao social que cria e reproduz uma ordem sociopolitica, tendo por efeito
a hierarquizacdo de pessoas e a disseminagdo de uma suposta superioridade branca. Sua
definicdo socioldgica varia conforme o lugar: nos EUA, por exemplo, € a ancestralidade que a
define, sendo suficiente uma tnica gota de sangue africano. No Brasil, por outro lado, ela é
determinada sociopoliticamente a partir de caracteres fenotipicos (mas nao so), resultando na
classificagdo racial negros, que agrupa as pessoas de cor da pele preta ou parda (resultado das
diferentes possibilidades de miscigenagdo, inclusive com indigenas). O agrupamento visa a luta
pela conquista de direitos (Amaral, 2025). A prépria no¢do de raca, usada para subjugar e
oprimir, foi ressignificada pelo sociélogo estadunidense W.E.B. Du Bois, que a retoma para o
proposito de luta antirracista rumo ao “ideal igualitario de convivéncia, respeito e tolerancia”
(Guimaraes, 2023, p.294).

Segundo Martins (2019), pesquisadores de linchamentos inserem o racismo em um
contexto de crise social, que tem expressao sobretudo na hierarquia de classes e de grupos
sociais. Nessas analises, a inser¢do de uma populacdo até entdo completamente destituida de
seus direitos representaria, para a classe dominante branca, “perda de espaco”. “A incorpora¢ao
a cidadania de um grupo até entdo dela excluido, como o dos ex-escravos, € interpretada por
grupos dominantes como indicacdo de degradacdo social de todos e ndo como indicacdo de
desenvolvimento social” (p. 24). Nessa interpretacdo, o racismo entra como uma espécie de
consequéncia dos desarranjos socioecondmicos, € ndo como fundamento do estigma que
qualifica negativamente a pessoa linchada.

O psicanalista Paulo Cesar Endo (2022), que tem se dedicado ao estudo da violéncia em
Sao Paulo, afirma que hd uma particularidade importante nos linchamentos brasileiros. Segundo
ele, diferentemente dos EUA, em que as ocorréncias expressam a tomada de posse do corpo
negro pela for¢a do poder sectdrio que manifesta, também, violéncia de classe (ricos x pobres),
no Brasil, o conflito social seria insuficiente para explicar os linchamentos, dado o fato de
que pobres lincham pobres. A afirmacdo dele estd em consonincia com a de Natal (2013,

p.166), para quem as vitimas dos linchamentos sdo as pessoas “extermindveis”.
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Endo destaca a pobreza — as pessoas vitimadas nos linchamentos sdo pobres’!, em sua
grande maioria. Trata-se de uma forma “socialmente aceita” (p.168), como modo de punir os
pobres, mesmo quando a punicdo vem de pessoas que estio em condicdo econdmica
semelhante.

O psicanalista discorda das interpretacdes socioldgicas sobre linchamentos no Brasil,
sobretudo quando os entendem como uma ‘“reacdo politica dos oprimidos, ou como uma
percepcao da classe oprimida da auséncia de justica para os pobres” (Endo, 2022, p.169). Sua
objecdo diz respeito ao entendimento de que a acdo violenta seria uma espécie de “justica
popular”. A extrema violéncia, que tipifica estas acdes cruéis, expde um excesso que denuncia

o retorno (explosivo) do que estava recalcado nos linchadores:

Longe de se constituir como um ato planejado passo a passo, os linchamentos
bebem em valores, tradi¢Ges, crencas e afetos reprimidos que ressurgem
imediatamente apds intensa comogdo afetiva ativada pela dor e pela perda que
se irradia (Endo, 2022, p.169).

Para Endo (2022), o que difere o linchamento de outras formas de execuc¢do ilegal com
propdsito punitivo, como agdes de justiceiros, as chacinas ou os homicidios cometidos por
policiais, mesmo quando h4 tortura, € que ha “mobilizacdo coletiva imediata, a ritualizagdo que
lhe serve como mediacdo e o corpo do linchado, que se transforma em objeto de posse absoluta,
como que fagocitado, pelo grupo de linchadores” (p.168).

O modo como sao tratados os corpos das pessoas linchadas desperta para uma analise
racial que € feita no capitulo 5 deste trabalho. A desumanizagdo a que estdo sujeitas estas
pessoas simboliza uma das poucas empirias possiveis sobre a constru¢do do linchamento.
Quando se busca levantamentos e estatisticas que deem algum retrato sobre o perfil racial das
vitimas, depara-se com a insuficiéncia ou mesmo o desinteresse das instituicoes de
recenseamento (policia e imprensa) deste crime coletivo. Por isso a discursividade € tdo cara
para mim; ela oferece possibilidades de interpretagdo daquilo que fica fora dos registros.

No pais que finge ser uma democracia racial>?, mas que reitera o lugar das pessoas
negras como o do resto, como alerta Lélia Gonzalez (1982), € sintomdtico que ndo tenhamos

dados precisos para dimensionar e qualificar as andlises sobre o racismo como um motivador

51 E importante lembrar que, no Brasil, pobreza e populacio negra coincidem: de acordo com a Sintese de
Indicadores Sociais do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) por Cor ou Raga, em 2022, as pessoas
negras representavam mais de 70% das pessoas pobres e dos extremamente pobres no pais.

52 Referéncia a ideologia da “democracia racial”, presente no imagindrio brasileiro desde antes de 1930 para
“descrever a auséncia de distingdes rigidas entre brancos e negros” (Schucman, 2014, p.93).
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de linchamentos porque a cor da pele das vitimas nem sempre € registrada nos boletins de
ocorréncia ou mencionada na imprensa. “Os poucos casos em que isso ocorre indicam um
nimero expressivo de negros e mesticos”?, identifica Martins (2019, p.57), que pondera que
os dados disponiveis sdo “insuficientes para uma generalizagdo minimamente segura”. Ele
confirma, porém, que ha indicios de que “o negro pode ser uma vitima preferencial de
linchadores” (p.23) e reconhece que opera no Brasil um “ocultamento do preconceito e da
discriminacao raciais” (p.23). Um corpo desumanizado pode até receber algumas credenciais,
como nome, estatura ou género. Mas pouco importa, para os registros, se a violéncia € ou nao
efeito do racismo e se isso pode resultar em politicas de preven¢do mais direcionadas.

Natal (2013) € outra autora que destaca a caréncia de informacdes raciais na imprensa
em seu levantamento sobre linchamentos realizados na regido metropolitana de Sdo Paulo.
Segundo ela, ndo foi possivel informar a raca de 95% das vitimas registradas no banco de dados.
Com mais sorte, os psicélogos Menandro e Souza (2002) puderam colocar em destaque as
caracteristicas raciais das vitimas no levantamento®* que fizeram: houve superrepresentagao de
negros (43,2% pretos e 32,4% pardos). Os autores concluem que se estas caracteristicas fossem

distribuidas do mesmo modo pelo total das 428 vitimas pesquisadas,

seria possivel associar ao motivo desencadeador do episédio a intolerancia
decorrente do preconceito racial existente em nossa sociedade, e que tem
como alvo os negros e seus descendentes. (Menandro; Souza, 2002, p.258).

Ao contrario da disponibilidade de dados possiveis para Menandro e Souza, os registros
pesquisados por Martins lhe inspiraram cautela quanto a concluir sobre o predominio de
determinada cor dentre as vitimas, e ele assinala que a questdo “continua em aberto” (p.42).
Mas as informagdes obtidas pela pesquisa dele permitem ilustrar um ponto de tensionamento
que considero importante ao analisarmos o perfil racial das vitimas quando hd alguma
informagdo estatistica. Dentre as 2.652 vitimas em 2.028 casos (tentativas ou com morte
consumada) analisados pelo socidlogo, s6 foi possivel encontrar a identificagdo de cor de 497
pessoas (menos de 20% da amostra total), sendo 48,1% brancos, 47,1% negros, 4% pardos e
0,8% amarelo. Se considerarmos a classificacdo adotada pelo IBGE, que retne pessoas de cor
preta e parda no grupo racial negros, dessa amostra temos um total de 51,1% negros (47,1% +

4% pardos). A cor, pensando nos caracteres fenotipicos registrados pelos policiais em um

533 Os dados de Martins trazem uma divisdo entre negros e mesticos, sem a inclusio de pardos, mas a nomenclatura
correta e utilizada pelo IBGE ¢ “pretos e pardos”, que, somados, formam a categoria racial das pessoas negras.
34 Estudo feito por Menandro e Souza (2002) com noticias de linchamentos ocorridos entre 1990 e 2000.
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boletim de ocorréncia, ndo parece ser tdo decisiva para esse tipo de violéncia coletiva, como
afirma Martins (p.42), ja que hd expressivo numero de brancos entre as vitimas. Mas o impacto
da raca se impde quando nos confrontamos com a heranca de nosso passado colonial,
escravagista e de miscigenagdo forgada. Se o tom da pele de muitos brasileiros € mais claro,
nao é porque estejam fora da negritude e, consequentemente, ndo sejam alvos de um sistema
hegemonico baseado na continua deprecia¢io de corpos ndo brancos.

A existéncia de cores mais claras de pele dentre as pessoas negras se da pela
mesticagem, um processo que pode ser natural, mas que no Brasil tem uma histéria de origem
tdo brutal quanto denegada. Em nome de uma ideia supostamente harmoniosa, nega-se o
histérico violento da origem da mistura de racas — branqueamento da populagc@o com o incentivo
a imigracao europeia ap0s a aboli¢do da escravizacdo — e as herancas de desigualdade e racismo
que se atualizam a cada dia. Como lembra a filésofa Sueli Carneiro (2022), a miscigenagao €,
“em primeiro lugar, produto do estupro colonial que foi praticado pelo colonizador sobre
mulheres indigenas primeiramente e posteriormente sobre mulheres africanas escravizadas.”.

Outra fonte de mesticagem foi a politica oficial de branqueamento, estabelecida no
Brasil apds a abolicdo da escraviddo, mesmo que houvesse um grande contingente de
trabalhadores negros disponivesis.

Segundo o antrop6logo Kabengele Munanga (2023), a ideologia oficial colocou no
mestico a responsabilidade de carregar a identidade nacional. Se todos os brasileiros sdao
mesticos (pardos), tem-se uma forma de apagar as identidades negra e indigena, suas

contribui¢des para o pafs e suas producdes culturais.

[...] a mesticagem estava sendo manipulada ideologicamente para negar o
racismo na sociedade brasileira. Quando se comecou a discutir cotas para
negros nas universidades, escutei politico perguntar: “Cota para negro? Mas
ndo tem negro no Brasil. Somos todos mesticos™. [...] Quando vocé olha para
os que exercem poder na sociedade brasileira, vocé se pergunta: onde estdo
esses mesticos? (Munanga, 2023, p.8).

A mesticagem, da forma como foi instrumentalizada, tinha como ponto de chegada um
ideal de brancura, explica o antropdlogo. “Jodo Batista de Lacerda, que era diretor do Museu
Nacional, num Congresso em 1912, em Londres, disse que o Brasil, por volta de 2010, ndo teria
mais o indigena, o negro, e todo mundo seria branco, mestico” (p.9).

O Censo mais recente, de 2022, desmente a projecao de Lacerda relatada por Munanga.
O levantamento demografico revelou que menos da metade dos brasileiros (43,5%) sdo brancos.

O grupo dos negros € majoritario, somando os 10,2% de pessoas pretas (com pele retinta) e os
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45,3% de pessoas pardas (com pele clara)>. Mesmo que a ideologia do branqueamento ndo
tenha atingido seus propdsitos, suas aspiracoes ndo foram embora, j4 que se tornou “um
problema do inconsciente” (Munanga, 2023, p.10). “Ainda ha pessoas que acreditam no
branqueamento do Brasil. Ainda ha pessoas que acreditam que o Brasil € mestico. Foi um
processo manipulado ideologicamente para sustentar a supremacia branca” (p.10).

A ideologia do branqueamento, segundo a qual haveria uma superioridade branca na
raca e na cultura, conecta-se ao mito da chamada democracia racial. Esta tltima é uma nogao
criada na década de 30°7 por Gilberto Freyre que enaltecia a mistura racial do pais em uma
perspectiva condescendente com o colonizador portugués. A “mais formidavel arma ideoldgica
contra o negro” (Hasenbalg, 2022, p.105) € uma forma de negar o racismo fundante no Brasil
ao extrair uma falsa consequéncia democratica dos multiplos processos de miscigena¢do. Vem
dai a especificidade do racismo a brasileira, frequentemente velado, sutil e insidioso. “A
‘democracia racial’ faz parte do imagindrio brasileiro e constr6i um ideal do qual os brasileiros,
em sua maioria, ndo abrem mao” (Schucman, 2020, p.97). Nessa suposta igualdade entre negros
e brancos, é como se o pafs ficasse dispensado de se comprometer a corrigir as coordenadas de
um passado que se faz presente com o racismo; este, por sua vez, € atualizado com a
industrializacdo e o capitalismo, o que mostra que ndo se trata apenas de um legado da
escravidao. “A raga, como atributo social e historicamente elaborado, continua a funcionar
como um dos critérios mais importantes na distribuicio de pessoas na hierarquia social”
(Hasenbalg, 2022, p.112).

O argumento de Hasenbalg vai na contramao das interpretacdes de que os negros teriam
as mesmas oportunidades que os brancos (democracia racial) e s6 estariam no mais baixo
degrau das posicdes sociais por terem tido um “ponto de partida desigual no momento da
abolicdo” (p.116-117) e por ainda terem menos oportunidades de ascensdo social, como se fosse
um processo inalteravel de inferiorizagdo. O que o autor defende é que a produgdo de
desigualdades € atualizada e estruturantemente desfavoravel aos negros, vinda desde o acesso
restrito a educagdo e chegando aos empregos menos qualificados e mais mal remunerados, o
que resulta em uma renda continuadamente mal distribuida e menores chances de se reerguer

caso perca posicoes. Em resumo,

55 Completam o perfil demogréfico 0,8% de indigenas e 0,4% amarelos, resultando em um pais cuja maioria da
populagdo é ndo-branca.

36 O soci6logo Florestan Fernandes (2008), por sua vez, criou o termo “mito da democracia racial” para descrever
a inexisténcia da democracia racial.

57 Schucman (2020) ressalta que a ideologia da democracia racial € anterior a 1930, mas a expressdo em si aparece
pela primeira vez no jornal Didrio de Sdo Paulo, em 1944.
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os negros sofrem uma desvantagem competitiva em todas as etapas do
processo de mobilidade social individual. Suas possibilidades de escapar as
limitacdes de uma posi¢do social baixa sdo menores que as dos brancos da
mesma origem social, assim como sdo maiores as dificuldades para manter as
posicdes ja conquistadas (Hasenbalg, 2023, p.122).

Hasenbalg coloca énfase sobre a imposi¢ao de lugares sociais inferiorizados a populacio
negra. Gonzalez (2023) também questiona essa determinagdo ao colocar em xeque o
condicionamento a teoria do lugar natural, de Aristételes, onde coincidem “os diferentes modos
de dominacdo das diferentes fases de produc¢do econdmica no Brasil” (p.21) e que define o que
seria o lugar de negro, tanto territorial quanto psiquico. “Desde a época colonial aos dias de
hoje, a gente saca a existéncia de uma evidente separacdo quanto ao espago fisico ocupado por
dominadores e dominados” (p.21). A atualidade referida pela autora era a da ditadura militar
(1964-1985), mas localizamos poucos avancos nos dias de hoje, em que o déficit habitacional

€ maior entre os negros. Gonzalez continua:

No caso do grupo dominado, o que se constata sdo familias inteiras
amontoadas em cubiculos, cujas condi¢Ges de higiene e saide sdo as mais
precérias. Além disso, aqui também se tem a presenca policial, sé que nao é
para proteger, mas para reprimir, violentar e amedrontar. E por ai que se
entende que o outro lugar natural do negro sejam as prisdes e os hospicios. A
sistematica repressdo policial, dado o seu cardter racista (segundo a policia,
todo crioulo é marginal até que se prove o contrdrio), tem por objetivo
préximo a imposicdo de uma submissdo psicoldgica através do medo
(Gonzalez, 2023, p.22).

Ja naquele tempo Gonzalez frisava que a divisdo racial do espaco predeterminava as
condi¢cOes materiais de existéncia da populagdo negra, expressas na sujeicio aos piores
empregos € exposi¢do a violéncia, inclusive por aqueles que deveriam prover seguranga. A
partir dos argumentos expostos por Gonzalez e Hasenbalg, considero que as explicacdes sobre
pobreza e crise social como causas de linchamentos no Brasil ndo recobrem justamente as
condi¢des de produgdo dessas desigualdades, ou seja, a anterioridade do racismo e seu motor
de diferenciacdo. A articulacdo entre raca e classe € incontorndvel (Gonzalez, 2023, p.81).

Voltemos ao nosso questionamento sobre a dificuldade de se constituir o perfil racial da
maioria das vitimas dos linchamentos. Como seriam os perfis demograficos nos linchamentos

com a acepc¢ao oficial, utilizada pelo IBGE, de que se é negro sendo pardo?
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Por mais que o racismo brasileiro seja tipicamente baseado na aparéncia — cor da pele,
rosto e tipo do cabelo —, ele ndo restringe seus efeitos nefastos as pessoas que imediatamente
sdo identificadas como negras, ou seja, aquelas com maior concentracdo de melanina na pele.
Enquanto as diferencas de oportunidades, escolaridade, remuneracdes e prosperidade sdo
bastante elevadas na comparagado entre brancos e negros, 0 mesmo nao ocorre quando pretos e
pardos sdo comparados (Soares, 2023). Os indices socioecondmicos “mostram diferencas
pequenas entre pretos e pardos em relagdo a fatores como taxas de desemprego, nivel de
escolaridade, taxa de homicidios, niveis de encarceramento e local de residéncia” (p.82). O
racismo e a reafirmacdo do poder do grupo branco acabam promovendo uma equivaléncia nas
experiéncias excludentes e marginalizantes de pretos e pardos. A pele mais clara ndo confere

vantagens em uma estrutura feita para deixar os brancos no topo. Como lembra Soares,

embora o maior coeficiente populacional brasileiro esteja concentrado no
grupo denominado “pardo”, esse fato ndo retém, ndo passa adiante e ndo
acumula nenhuma das supostas vantagens atribuidas as pessoas negras de pele
clara. O tratamento preferencial dirigido a individuos identificados como
pardos por individuos do grupo branco — o grupo que realmente detém o poder
e em torno do qual esta estruturado o poder econdmico, politico e capital
simbdlico — € sempre circunstancial (Soares, 2023, p.83).

Conquista dos movimentos negros, a reunido de pessoas pretas e pardas sob o guarda-
chuva dos negros é uma estratégia estruturada de busca por reparacdo e por direitos
sistematicamente sonegados, sendo a politica de cotas o principal representante da luta coletiva
por igualdade. A categoria racial “negros” é também uma forma de positivar a negritude
(Soares, 2023, p.84) que, em grau mais ou menos explicito, vem ha séculos sendo assujeitada
a violéncia e a privacdo dos préprios corpos e, principalmente, da existéncia para além da
categoria de “outro”.

Se nos linchamentos faltam dados, podemos responder sobre estigmas a partir do
discurso, que incide de forma inconsciente, ou seja, mesmo sem a inten¢do declarada de
inferiorizar uma determinada existéncia. Quando o racismo € denegado e a defini¢do de cor
deixa de ser considerada em nome das dificuldades que ela representa, me parece que €

imprescindivel que escutemos Cida Bento:

Toda vez que a gente quer colocar o dado cor/raca no cadastro para ver a
situacdo de negros e brancos, as pessoas dizem ‘mas ninguém sabe quem ¢é
negro e quem ¢é branco no Brasil, somos tdo miscigenados’. A gente do
movimento negro costuma dizer: ‘se voc€ nao sabe quem € negro e quem ¢
branco, pergunta para a policia. Ela sabe (Bento, 2022).
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A afirmacdo enfitica de Bento (2022) convida a pensar na experiéncia do que ¢é
mostrado pelas estatisticas, segundo as quais a populacdo negra é o maior alvo tanto das
abordagens policiais quanto das mortes cometidas pelos agentes da lei. Diante disso, insisto na
pergunta fundamental para os linchamentos: quem sdo as pessoas que ocupam o lugar de outro
ameacador no discurso de medo e de seguranca?

As discussOes até aqui possivelmente nos autorizam a constituir o resumo de uma
estruturacdo psiquica-discursiva de como funciona a incitagdo aos linchamentos no Brasil.
Obviamente que ndo se trata de um modelo generalizante, sobretudo em um fendmeno tao
imprevisivel. Se considerarmos as dindmicas sobre essa estrutura, acredito que teremos chance
de instalar furos no discurso e, assim, afrouxar as certezas e naturalizacdes que conduzem ao
pior.

Para fins didéticos, vou enumerar os elos dessa estrutura, mas € preciso que eles possam

ser apreciados em uma temporalidade 16gica, cujas instancias podem se sobrepor:

1) As pessoas A, B, C e D, que se conhecem ou ndo, conscientemente manifestam
alguma insatisfagdo ligada a uma demanda por Justica ou por puni¢do. Seres de linguagem que
sdo, todas tém uma disposicdo pulsional a agressividade, que pode ser exercida ou nao,

reconhecida ou ndo, e inconscientemente podem nutrir certos preconceitos, como o racismo.

2) Na mesma cena aparece uma pessoa, X, a quem se atribui um crime, ou que de fato

comete um crime;

3) E necessdrio que essa pessoa nao seja reconhecida como semelhante, que porte algum
estigma e desperte algum afeto hostil, sendo considerada um outro ameagador; este € excluido

da formacao identitdria que designa um “nés”, a exemplo de “cidaddos de bem”;
4) Ha duas formacdes l6gicas: um “nds”, em que a identificag@o entre si (as “pessoas de
bem”) forma uma massa cuja unidade s6 € conhecida e firmada porque eles projetam no outro

um “eles”, o mal. A esta pessoa a massa destina o dio;

5) “Merecedora” do 6dio, essa pessoa se torna destinatdria da agressividade.
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A estrutura vai nos mostrando que ha lugares a serem ocupados: o de um “nés”, o de
um outro, o de um “eles”. Nao sdo ocupacgdes aleatdrias, no sentido de que qualquer pessoa
possa ser linchada. Determinadas pessoas, mesmo que tenham sido flagradas cometendo
crimes, circulam sem que pensemos nelas como potenciais alvos de linchamentos; parecem
protegidas dessa possibilidade, como se houvesse alguma forga coercitiva que tivesse efeito
sobre o impeto de linchar. O instante de ver e o tempo para compreender ofereceriam uma
espécie de anteparo que dissolve a impulsividade e freia a violéncia pulsional. A presunc¢do de
inocéncia seria considerada. E possivel que se tenha concluido que o linchamento de certas
pessoas pode trazer consequéncias? Pode ser que haja medo da repressao policial, de cometer
um mau julgamento, do rechaco da sociedade, de uma retaliagdo da familia, da sancdo de
alguma autoridade?

Essas conjecturas aparecem quando penso que a indeterminagdo do “sujeito linchavel”
cai por terra quando trazemos o problema da alteridade e da constituicdo do outro ameagador.
E notério que pessoas brancas desfrutam de maior presuncio de inocéncia enquanto pessoas
negras sdo demandadas a comprovar que ndo cometeram crimes. A branquitude transmite e
ocupa lugares de poder simbdlico, psiquico e material. Argumenta-se, com razao, que pessoas
brancas sdo linchadas. Mas um atentado a uma vida branca desperta consequéncias diferentes
das de um atentado a uma vida negra. Sendo os linchamentos uma expressdao da cultura de
violéncia do pafs, ndo podemos descartar que alguma condescendéncia com a segregaciao do
outro esteja em jogo. Afinal, qual € o corpo cuja violag@o ndo serd reclamada pelo Estado e nem
pela sociedade?

Os linchamentos expdem a inscricdo de valores desqualificadores de negritude no
discurso da seguranca publica no Brasil; uma inscri¢do forjada historicamente para construir a
materialidade de uma ameaga. Quando a massa vai se formando em torno da declaracdo de
“pega ladrao” e ali se inicia um ataque, sdo extravasados os sentimentos destinados a quem
ocupa o lugar de “ladrdao”. A agressdo, portanto, nao precisa ser direcionada a pessoa em si, a
quem ela €. Basta que a agdo destrutiva mire em um certo significante e no que ele representa
dentro de determinado discurso. Um significante que, quando evocado, desperta um sentido

que parece dispensar explicagdes: bandido.
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4 “BANDIDO BOM E BANDIDO MORTO”: SOBRE O SIGNIFICANTE MESTRE E
SEUS EFEITOS

O homem fala, sem divida, mas para falar ele tem que entrar na linguagem e no seu discurso
preexistente (Lacan, 2002).

Ha no pais uma legenda,
que ladro se mata com tiro (Andrade, 2001).

Mas hé alguma coisa que, se me faz ouvir o primeiro e o segundo tiro com um alivio de
seguranca, no terceiro me deixa alerta, no quarto desassossegada, o quinto e o sexto me cobrem de
vergonha, o sétimo e o oitavo eu ougo com o coragdo batendo de horror, no nono e no décimo minha
boca estd trémula, no décimo primeiro digo em espanto o nome de Deus, no décimo segundo chamo
meu irmdo. O décimo terceiro tiro me assassina — porque eu sou o outro. Porque eu quero ser o outro
(Lispector, 1999)%°,

4.1 A adesao ao punitivismo

Treze disparos feitos pela policia do Rio de Janeiro horrorizaram a escritora brasileira
Clarice Lispector. Treze disparos recebidos fizeram de José Miranda Rosa, o “Mineirinho™¢!,
um “bandido bom”, segundo a expressdo “bandido bom € bandido morto”, inscrita no
imaginario brasileiro e invocada sempre que se trata de justificar o assassinato de pessoas
apontadas como criminosas (incluindo aquelas que ndo cometeram crimes).

Para se ter uma ideia da ressonancia do ditado popular, basta mostrar que 57% dos
brasileiros concordam o sentido impresso no enunciado “bandido bom € bandido morto”. Esta
porcentagem foi oferecida por uma pesquisa realizada pelo Férum Brasileiro de Seguranca
Publica e pelo Instituto DataFolha, em 2016. Considerando este resultado, vé-se que metade da

populacdo admite que bandido deve morrer. Logo se nota que bandido aparece como um

38 Retirado de “O Semindrio, livro 6”.

39 “Morte do leiteiro”, de Carlos Drummond de Andrade (2001).

% Trecho de “Mineirinho”, de Clarice Lispector (1999).

61 José Miranda Rosa, o Mineirinho, foi um dos homens mais procurados pela policia do Rio de Janeiro na década
de 1960. Ele tinha em sua ficha assaltos, atentados contra a PM e fugas da prisdo e do manicomio. Mais de 300
agentes participaram da operagdo policial que o capturou e o matou, com 13 tiros, em 1962 (Almeida, 2013).
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significante que tem a poténcia de produzir efeitos implacdveis e mortiferos®?. Pois no
entendimento de 57% dos brasileiros sobre como deva ser o cuidado com a seguranga publica
do pais, a prisao nao é assumida como suficiente para quem comete crimes.

Se, no Brasil, o recurso oficial e legal de penalizacdo de um crime — no caso, a prisdo —
¢ afirmado como insuficiente por metade da populagdo, tem-se uma insatisfacio coletiva em
cena®. Sabemos que ela é colocada em causa no linchamento. Entretanto, ter o registro dessa
insatisfacdo ndo elucida minha pergunta sobre a violéncia mobilizada. Outra pesquisa, inspirada
no levantamento do Férum Brasileiro de Seguranca Publica, ilustra ainda mais a devastadora
relacdo entre a agitagdo contida na acusacdo estridente de um crime e o linchamento como
resposta de um grupo.

Um estudo realizado no Rio de Janeiro reitera a afirmagao® sobre a insatisfacdo com a
prisdo. O Centro de Estudos de Seguranca e Cidadania (Cesec), da Universidade Candido
Mendes, conduziu a pesquisa “Olho por olho? O que pensam os cariocas sobre ‘bandido bom
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¢ bandido morto’” (Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017). Este estudo realiza andlises
qualitativas sobre percepg¢des e valores envolvidos no apoio ou no rechaco a agdes violentas
que culminam na morte de pessoas consideradas “bandido”.

O referido trabalho complexifica a adesdo as afirmacgdes “bandido bom €é bandido
morto” e “direitos humanos s6 para humanos direitos”. “Bandidos” e “humanos incorretos”,
nao seriam dignos dos direitos garantidos para os “humanos corretos”. Resumidamente, direitos
humanos ndo contemplariam os “bandidos”.

Exemplos dessa complexificacio sdo as contradi¢des® que aparecem quando os sujeitos

da pesquisa afirmam estar cientes da violéncia policial excessiva e diferenciada com

62 Em 2023, as policias brasileiras mataram mais do que 15 pafses do G20 somados (Boas e Alleoni, 2024). O
levantamento, realizado pelo Férum Brasileiro de Seguranca Publica, traz que 6.393 pessoas foram mortas por
policiais civis e militares naquele ano, enquanto o total de vitimas de 15 paises do G20 foi de 2.267. Ainda segundo
a reportagem, proporcionalmente, os policiais brasileiros mataram 36 vezes mais do que a média dos agentes de
seguranca das outras nagdes.

63 Sobre a relacéo entre a insatisfagdo popular e a Justiga, Oliveira (2015) pondera que o clamor ptiblico ndo pode
orientar as decisdes de um juiz: “o processo penal ndo pode ser um meio de vinganca, mesmo publica, mas deve
ser um caminho de concretizacdo das exigéncias da justica, mesmo que a sociedade inflada pelos meios de
comunicag¢@o em massa se posicione contraria a isto”.

% Perguntados sobre a concordédncia ou a rejeicéio desta frase e de outras, 37% dos cariocas manifestaram algum
grau de aprovacdo de “bandido bom é bandido morto”, sendo que 31% concordam integralmente. Mais da metade
(60%) rejeitou total ou parcialmente a afirmagdo. As pesquisas ndo sdo compardveis, pois tém metodologias,
publico, objetivos e caracteristicas diferentes. O estudo do Cesec é qualitativo, com a realizacdo de grupos focais,
entrevistas e workshops em acréscimo ao questiondrio sobre a concordancia ou ndao com a frase “bandido bom é
bandido morto”.

% Tomo as contradi¢des encontradas nas respostas dos cariocas pesquisados em seu valor psicanalitico, como
indicacdo de verdades simultineas possiveis, mesmo que opostas, por partirem da dimensdo inerentemente
conflituosa que € o inconsciente. Argumento com detalhes sobre as contradigdes humanas e sua recepgdo pela



104

determinados segmentos da sociedade, mas, a0 mesmo tempo, ndo defendem que os direitos
sejam universais, ou seja, estendidos aos “bandidos”. Neste contexto, Ié-se que 7 em cada 10
pessoas afirmam que os direitos humanos sdo um obstdculo no combate a criminalidade. Além
disso, parte expressiva dos entrevistados (56%) concordam, total ou parcialmente, com a
afirmacdo de que defender os direitos humanos € defender exclusivamente os bandidos
(Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017).

Assim, a expressao “bandido bom € bandido morto” abrange desde o combate
institucional a criminalidade até os linchamentos e outras praticas comumente referidas como
“justica com as proprias maos”, como € o caso dos grupos de exterminio e dos “justiceiros”. O
que estd em cena, portanto, sdo as expectativas de puni¢cdo por meio de agentes de segurancga
(como uma pessoa que comete crime e é morta por um policial), e a vontade de punitivismo,
ou seja, a puni¢do inscrita na ilegalidade e sem direito a defesa, como ocorre nos linchamentos,
justicamentos e exterminios. Em todos os casos, o castigo aplicado (matar o “bandido”) revela
a ndo correspondéncia com sua prescricio em lei, pois esta nio prevé a morte como norma. E
o que Fassin (2021) detalha na sua problematizacdo de guem e o que se pune no ato de punir;
ele realca que “as abordagens normativas descrevem o castigo tal como ele deveria ser dentro
do ambito legal da pena, e ndo tal como foi e tal como é” (p.22). Dificilmente veremos a
expressao ‘bandido bom € bandido morto” inscrita na legislagdo brasileira, mas ndo podemos
ignorar que ela estd impressa no imagindrio cultural de forma presente e prescrita.

Sublinho que a pesquisa aqui comentada revela que a grande maioria dos entrevistados
da suporte ao incremento do punitivismo e da repressao para lidar com crimes. Exemplo disso
€ o apelo por endurecimento das penas, pelo julgamento de adolescentes como adultos e até
pela introdu¢do da pena de morte. Segundo o Cesec, as medidas punitivas que se t€ém no

momento sdo consideradas aquém do necessario. Em suma:

Tudo indica que a falha das instituicdes do sistema penal € entendida
sobretudo como insuficiéncia de repressao e castigo, seja porque as leis sdo
excessivamente “frouxas”, seja porque os agentes do sistema ndo trabalham
como deveriam, seja ainda porque os defensores de direitos humanos
“atrapalham” o combate ao crime (Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017, p.18).

Entretanto, a expectativa de reforco da repressao e do castigo ndo se traduz em um apoio

generalizado ao linchamento. A maioria (74,5%) dos entrevistados do estudo em foco discorda

psicandlise de Freud em meu trabalho de mestrado, desenvolvido na PUC-SP e intitulado “Inconsisténcias no
dizer: contradicdo e psicandlise” (2020).
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da afirmacdo de que se possa “fazer justica com as proprias maos” diante da falha das
instituigdes. Aqueles que concordam representam uma minoria® e correspondem as pessoas
que sustentam que “bandido bom € bandido morto”.

Cabe acrescentar que o segmento de pessoas que concordam com a frase “bandido bom
¢ bandido morto” €, segundo a pesquisa, “mais avesso [...] a pauta de direitos humanos, mais
tolerante a violéncia policial e menos convicto de que a eliminacio dos bandidos deveria se
dar exclusivamente por via legal” (Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017, p.20).

“Bandido bom € bandido morto” se concretiza nos linchamentos, na violéncia policial e
nas execucdes por milicias e grupos de justiceiros. Para muitos, justifica a violéncia e a
crueldade contra o outro. No entanto, é preciso reconhecer que a identificacdo ou a assungao
do enunciado emblematico acima ndo corresponda a apoio irrestrito a linchamentos, pois nao
necessariamente a aderéncia a ideia nele contida se converte em participacao em
linchamentos. Ainda que a adesdo a tais expressdes possa anunciar certa anuéncia e
intencionalidade, ela ndo anula o fato de que haja vontade de que a policia acabe se
responsabilizando pela morte do bandido. Ponto essencial é aquele que levanta a questdao de
como uma incita¢do a violéncia possa ser forca de sustentacdo de uma discursividade que
circula n@o apenas na fala, como também entre quem passa da fala ao ato. O risco que reside
neste ambiente € a naturalizagdo da morte da pessoa considerada “bandido”; naturalizagdo, esta,
que conduz a sustentagdo da ideia de a morte ser a unica saida diante da criminalidade. Neste
sentido, “bandido” € significante que se torna autorreferente e aparentemente dispensa
explicacdo, sendo um de seus efeitos a maxima “bandido morto € bandido morto”. Apreende-

se, assim, um significante mestre®’, conceito lacaniano que é fundamental em minha andlise.

4.2 O significante mestre

Na perspectiva lacaniana, afirmar sobre a retencdo de significagdo que ocorre em

“bandido” soa estranho quando lembramos que os significantes sdo fundamentalmente

% Menos de 10% das pessoas atribuem esse “direito” de matar o “bandido” as préprias vitimas, aos familiares
delas ou as pessoas em geral, ou seja, as pessoas que ndo estdo pertencem ao sistema oficial de lei e de Justica
(Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017).

7 Mais precisamente, trata-se de um lugar significante (portanto, essencialmente vazio) que é ocupado por

2

“bandido”. Nio a toa, o titulo da Li¢ao 14 do Semindrio 3 € “O significante, como tal, ndo significa nada”.
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destituidos de significa¢dao®® — vazios, portanto. Lembremos que Lacan (1957) serve-se da
Linguistica Estrutural de Saussure, especialmente do conceito de significante, para a teorizagao
do funcionamento do inconsciente. O psicanalista entdo coloca a primazia no significante (ndo
no significado), de modo que uma significagdo s6 € produzida pela relacio entre os significantes
em uma estrutura de cadeia. Assim, um significado ndo é preexistente, mas articulado em
condi¢Oes discursivas contingentes e efeito da relagdo entre significantes. Como € que
“bandido” pode imediatamente conduzir a ideia de “bandido bom é bandido morto”?

Para sustentar essa possibilidade, é preciso resgatar a conceituagdo de significante
mestre na obra lacaniana. Vejamos como este autor apresenta o processo geral de significagdo

no texto “A instancia da letra no inconsciente, ou a razao desde Freud”:

Donde se pode dizer que € na cadeia do significante que o sentido insiste, mas
que nenhum dos elementos da cadeia consiste na significagdo de que ele é
capaz nesse mesmo momento. Impde-se, portanto, a nog¢do de um
deslizamento incessante do significado sob o significante (Lacan, 1957,
p.506).

Na passagem acima Lacan explicita que ha um deslizamento infindavel na articulacio
entre significantes® na cadeia, o que constitui o universo simbdélico do sujeito; essa mobilidade
de significacdo tem na associagdo livre, feita em andlise, um palco privilegiado de observagao
— um significante descortina outro, que leva a um terceiro e por ai vai. O psicanalista prossegue

nessa linha de argumentacdo em dois momentos distintos de sua obra:

O que essa estrutura da cadeia significante revela € a possibilidade que eu
tenho, justamente na medida em que sua lingua me é comum com outros
sujeitos, isto é, em que essa lingua existe, de me servir dela para expressar
algo completamente diferente do que ela diz (Lacan, 1957, p.508).

a substituicdo de um significante por um outro significante sera
como tal a origem da multiplicagdo dessas significacdes que caracterizam o
enriquecimento do mundo humano (Lacan, 1958-59, p.26).

% Tanto no discurso consciente quanto no inconsciente, o significante é desprovido de significagdo, mas
determinante, como fungdo, para “os atos, as palavras e o destino do sujeito, a sua revelia e a maneira de uma
nomeacgdo simboélica” (Roudinesco, Plon; 1998, p.708).

6 Significantes nio sdo apenas as palavras e o que € verbalizado; Jorge (2005) destaca que Lacan estendeu a
concepgdo de significante a “tudo aquilo que pode se estruturar segundo o significante, desde o fonema até as
locugdes compostas: o significante pode se referir a palavra, a frase, ao fonema” (p.81). Evans (1996) retoma a
matriz lacaniana de a condic¢do para algo ser um significante € que ele esteja inscrito em um sistema onde seu valor
¢ dado pela diferenca, e acrescenta a lista de exemplos de significantes os objetos, relacdes e atos sintomaticos
(p-190).
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Como se vé em ambas as citagdes, sao os deslocamentos na cadeia que geram a
possibilidade de abertura de sentidos. No entanto, hd algumas situacdes, especialmente as
vivenciadas na fala, em que o significante estabelece uma espécie de “ponto temporario de
fixacdo, [...] um ponto de crenca e/ou de autoridade” (Hook, 2019, p.83). Estamos nos
aproximando da defini¢do do significante mestre.

Cabe lembrar que, na definicao lacaniana, um significante representa um sujeito’"’! para

outro significante, e a ele € dado o nome de significante mestre (S,). Diz Lacan:

Todos os significantes se equivalem de algum modo, pois jogam apenas com
a diferenca de cada um com todos os outros, ndao sendo, cada um, os outros
significantes. Mas € também por isso que cada um é capaz de vir em
posicao de significante-mestre, precisamente por sua funcio eventual ser a
de representar um sujeito para todo outro significante (Lacan, 1992, p.83,
énfase minha).

O significante mestre, que “sé pede para comecar assim, logo no inicio” (Lacan, 2009,
p-17), puxa uma série associativa aparentemente ilimitada’ (S; = S, — S; —...) que representa
uma cadeia articulada da lingua’ e tem sua unidade minima na relagdo S; — S,’*. Nio se trata
de qualquer relacao: no semindrio sobre o conto “A carta roubada”, de Edgar Allan Poe, Lacan
(1956) fala da “determinagao fundamental que o sujeito recebe do percurso de um significante”
(p-14), apontando para a regéncia do significante na vida da pessoa.

Como resultado de uma série de significacdes que o antecedem, atribuidas pelo Outro
(os pais, a sociedade, a cultura), o sujeito €, em outras palavras, efeito de uma identificacao
priméria que tem “influéncia decisiva no seu desejo, pensamentos, percepgoes e atitudes”
(Bracher, 1994, p. 111). Essa identificacdo, latente, é estendida para identificacOes secundarias
que se manifestam nos valores ou ideais coletivos, “desempenhando papel crucial no discurso.

Elas sdo o que Lacan chama de significantes mestres” (p.112).

0 A nogdo de sujeito aqui é a do inconsciente, criagdo lacaniana a partir das bases freudianas de que o Eu ndo tem
controle de si e, portanto, ndo € dono de seu destino.

71 Acrescento um comentdrio interessante de Hook (2019) sobre os efeitos dessa determinacgdo significante: o
sujeito ndo € representado de modo transparente, no sentido de que ele “é” o significante, ou corresponde a ele.
Em que pese a opacidade que hd nessa representacdo, podemos pensar que os significantes sdo o “cracha” atribuido
por um outro para retratar e localizar o sujeito no mundo.

2.0 limite na associagfo, que ndo é tdo livre assim, vem da sobredeterminacéio do inconsciente, em que o
encadeamento de significantes responde as particularidades da entrada de cada sujeito ao discurso preexistente. A
repeticdo e o retorno aos mesmos lugares associativos ilustram bem isso.

3 Lacan (1957) define a cadeia significante como uma estrutura de “anéis cujo colar se fecha no anel de um outro
colar feito de anéis” (p. 505).

S, € o significante que representa a bateria de significantes (S> ™ S; 7...).
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Dentre os significantes de uma cadeia associativa, alguns deles assumem o papel de
fixar um sentido. Como explica Jorge (2002), “embora qualquer significante seja capaz de vir
na posi¢do de significante mestre, quando isso se produz, ele passa a ser como um selo, uma
marca fundadora e origindria” (p.24). Torna-se um significante diferenciado por oferecer
“coordenadas para os significantes que o circundam”, (Hook, 2008, p.11, traducdo minha).
Nota-se, entdo, que o significante mestre tem uma fun¢@o estrutural: organizar e ordenar os
elementos dispostos na cadeia associativa. Soler (2010) destaca que ele € a condicdo para a
estrutura da linguagem; portanto, ndo pode desaparecer, mas pode mudar de lugar, de estilo e
de funcao.

Na obra lacaniana, o significante mestre aparece com mais énfase no Semindrio 17, “O
avesso da Psicandlise”, quando os quatro discursos sdo formalizados. A depender da posicao
ocupada pelo S, no matema, tem-se um discurso diferente, que pode ser do mestre, da histérica,
da universidade ou do analista. No discurso do mestre, por exemplo, o significante mestre
desempenha a funcdo de agente, devendo ser obedecido simplesmente por ter poder de
comando. Independentemente do discurso, € o significante mestre que lhe da legibilidade,
ressalta Lacan (1969-1970). Mais tarde, ele afirma que o significante mestre € “o senhor do
jogo” (1972, p.96). Tal funcionalidade, frisa Soler (2010), € valida tanto em um discurso social
ou individual, pois o significante mestre “permite apreender, no que se diz € no que acontece,
por onde as coisas vao, o que isso visa, como isso estd ordenado” (p.258). Nas palavras de

Lacan:

Esse significante tnico opera por sua relacdo com o que ji esta ali, ja
articulado, de maneira que s6 podemos concebé-lo pela presenca do
significante j4 ali, diria eu, desde sempre. Com efeito, se esse significante
Unico, o significante do mestre, escrito como quiserem, se articula com algo
de uma prética que ele ordena, essa prética ja esta tecida, tramada, por aquilo
de que certamente ainda ndo se separa, ou seja, pela articulacdo significante.
Esta dltima est4 na origem de todo saber (Lacan, 1969-1970, p.145).

Uma consequéncia da especificidade dos significantes mestres € que eles dificilmente
sdo contestados, refutados ou recusados (Hook, 2008). Eles desfrutam de uma identificacao
coletiva, peculiar e socializante, pois a identificacio com eles ndo se dd por alguma
materialidade ou por aquilo que determinam como um sentido, mas pelo fato de que outras
pessoas igualmente se identificam com o dado significante (Hook, 2008). ZiZek tem alguns

exemplos de como dessa identificacdo € compartilhada:
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“Nacdo”, “Democracia”, “Socialismo” e outras causas representam ‘“algo”
que nem sabemos ao certo o que € — a questdo € que, ao nos identificarmos
com Nacdo, assinalamos nossa aceitagcdo do que os outros aceitam, por meio
de um significante mestre que serve de ponto de encontro para todas as
pessoas (Ziiek, 1996, p.13, traducdo minha).

Vemos que ZiZek aponta o cariter engajante do significante mestre, realcado em sua
notoria capacidade de enlacamento discursivo. Ainda que ndo possam definir concretamente do
que estdo falando, as pessoas se reconhecem na regéncia feita pelo mesmo S, seja ele “nacdo”,
“democracia” ou “socialismo”. Esta caracteristica faz com que significantes mestres tenham se
tornado operadores conceituais fundamentais para analistas do discurso.

O autor sul-africano Derek Hook”, citado em algumas passagens acima, trabalhou a
aplicacdo do conceito de significante mestre em analises de discurso de forma dedicada e atenta.
Ele é um dos editores da série de livros “Reading Lacan’s Ecrits” e de publicagdes e artigos nos
quais utiliza as teorias lacaniana e fanoniana para discutir temas como raca e apartheid.

Em seu artigo “O significante mestre, analise de discurso e o inconsciente” (2019), Hook
destaca os importantes usos do significante mestre pela analise do discurso politico e da critica
da ideologia. Ele enaltece a literatura disponivel neste campo, especialmente aquela que €
assinada por Ernesto Laclau (2011), Yannis Stavrakakis (1997, 1999) e Slavoj Zizek (1996)™.
Estas obras, dentre outras, foram responsaveis por popularizar o conceito de significante mestre
no campo das analises sociopoliticas, especificamente ao iluminar as formagdes discursivas e
o funcionamento da ideologia por meio dos processos de identificacio com um determinado
significante.

Embora Hook considere que esse procedimento demonstre os processos psiquicos da
identificacdo presentes nas operacdes do significante, esta € uma leitura que, para ele, tende a
distanciar o significante mestre do dominio da subjetividade’” e de sua origem como um
elemento da pratica clinica. A proposta dele, que € psicanalista, é justamente recuperar a fungao

do S1 no inconsciente por meio da analise de um significante bastante notdvel para o campo

> Atualmente Hook ¢ vinculado as universidades de Duquesne, em Pittsburgh (EUA), e de Pretdria, na cidade de
mesmo nome (Africa do Sul). O autor foi professor também nas universidades inglesas London School of
Economics e Birkbeck, University of London.

76 As obras citadas por Hook sdo “Emancipacéo e diferen¢a”, de Ernesto Laclau (2011); “The indivisible
remainder: on Schelling and related matters”, de Slavoj Zizek (1996); “Lacan and the political” (1999) e “Green
ideology: a discursive reading (1997)”, de Yannis Stavrakakis.

7 Hook e Vanheule (2016) ponderam que nem todos os tedricos do discurso politico negligenciam a dimensao
libidinal e a dindmica do recalque presentes no significante mestre, sendo Stavrakakis e Jason Glynos algumas das
excegoes. Segundo Hook e Vanheule, a andlise de discurso, especialmente na énfase foucaultiana na produgao dos
discursos em vez da supressdo, via o recalque como um conceito de presun¢des problemadticas por seu teor
psicanalitico. Isso ndo foi um problema para Lacan, que, por pensar o inconsciente estruturado como uma
linguagem, teoriza inconsciente e recalque “por meio das operacdes do significante” (p.9).



110

politico — no caso, o nome de Nelson Mandela (1918-2013), lider sul-africano responsével pelo
fim do regime segregacionista do pais (apartheid). Hook justifica: “se esse conceito € para ser
mais efetivamente utilizado em andlise de discurso, ele precisa reassumir a dimensdo adequada
do enraizado conceito psicanalitico na dindmica do inconsciente” (p.81).

Vimos anteriormente que o significante mestre tem o atributo de parar o deslizamento
na cadeia e sustentar uma certa significacio, que € partilhada socialmente. Bracher” (1994),
autor introduzido por Hook e que também investiga as incidéncias do significante mestre em
fendmenos sociais, oferece um exemplo diddtico de como os falantes sdo mobilizados por certos
significantes. Quem emite uma mensagem utiliza os significantes mestres “como a ultima
palavra, o ponto final, o termo que ancora, explica ou justifica as reivindicacdes ou demandas
contidas na mensagem” (p.112, traducdo minha). Quem recebe a mensagem aceita o valor dos
significantes mestres como uma obviedade, sem questionamento. Neste sentido, Hook (2019)
comenta que os receptores de uma mensagem leem no significante mestre uma “posi¢ao
discursiva incontestavel” (p. 84). E o que vemos acontecer em significantes como “Deus”,
“Sata”, “pecado”, “céu” e “inferno” no discurso religioso e em “liberdade”, “democracia” e
“comunismo” no discurso politico (Bracher, 1994). E, a evitar que a casa de ferreiro ofereca
espeto de pau, ndo precisamos ir longe para pensar em um significante mestre bastante familiar,
como lembra Lacan (1992): trata-se de “Freud”, que recobre outros significantes-mestres — “o
inconsciente, a seducdo, o traumatismo, a fantasia, o eu, o isso, € tudo o mais que voces
quiserem” (p.122).

Feitas estas consideracdes conceituais e rumo a andlise do valor de “bandido”, voltemos
aos deslizamentos na cadeia. O momento em que hd a amarracdo do significado com o
significante € chamado de ponto de basta — também conhecido como ponto de capitén ou ponto

de estofo:

[...] forjei a imagem, retirada da técnica do estofador, do ponto de basta. E
preciso que em algum ponto, com efeito, o tecido de um se prenda ao tecido
do outro, para que saibamos a que nos atermos, pelo menos nos limites
possiveis desses deslizamentos (Lacan, 1999, p.15).

A noc¢do do ponto de basta foi apresentada por Lacan no seu semindrio 3, sobre as

psicoses. Mesmo que ali o autor ndo mencione “significante mestre”, ele fornece um exemplo

8 Professor na Universidade de Kent (Ohio, EUA) e fundador da revista académica Psychoanalysis, Culture and
Society.
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de como e quando este significante especial, que ilustra o ponto de estofo (Soler, 2010),

organiza o sentido de uma cadeia:

Em torno desse significante, tudo se irradia e tudo se organiza, como nessas
linhazinhas de forca formadas a superficie de uma trama pelo ponto de basta.
E o ponto de convergéncia que permite situar retroativa e prospectivamente
tudo o que se passa nesse discurso (Lacan, 1955-56, p.303).

Nao se trata de qualquer organizagdo feita por este ilustrado significante, ja que, sem

ela, os elementos discursivos, indeterminados pelo deslizamento incessante na cadeia, poderiam

carecer de legibilidade ou, até mesmo, ser angustiantes. E o que enfatiza Hook (2019) quando

afirma que

tais significantes sao evidentes no nivel da fala cotidiana, tipicamente como
aqueles termos repetidos com frequéncia ou afetivamente carregados que
funcionam para fundamentar um argumento ou significado. Esses
significantes, paradoxalmente, assumem uma importincia desproporcional
em relacdo aos significantes circundantes. Alguns exemplos podem ser dados
aqui, a partir de significantes mestres operando em um nivel politico,
ideoldgico e societal explicito (“9-11"7%, “Liberdade”, “Nossas tropas”) para
a gama mais idiossincratica de significantes mestres que operam no nivel de
uma dada economia libidinal do sujeito (Hook, 2019, p.84, énfase minha).

O exemplo de Hook ndo sé explicita a presenga cotidiana do significante mestre no

discurso como destaca a dimensao libidinal do significante que ocupa este lugar. Conforme

mencionado anteriormente, Hook estd interessado em discutir a aplicacdo diferenciada do

conceito no tratamento psicanalitico € nos contextos sociopoliticos. Ele traz uma definicao de

significante mestre extraida do Dicionario de Zizek que € ttil para visualizarmos como € o uso

desta no¢do nas andlises de discurso:

[...] porque os significantes se referem apenas a outros significantes, isso
produz uma aparentemente intermindvel cadeia de referéncias [...] essa
sequéncia aparentemente infinita de referéncia pode ser fixada ou ancorada
somente através da intervencdo de um “ponto nodal” que os “acolchoa”,
parando seu deslizamento e fixando seus significados [...] esse ponto nodal
[...] na série de significantes € o “significante mestre” — um significante que,
embora essencialmente nio difere de qualquer outro significante, esta
situado de tal maneira que domina toda a sequéncia de referéncias
fornecendo uma espécie de garantia final de significado. E capaz de fazer
isso [...] ndo porque possui algum significado especial [...] mas simplesmente
porque é capaz de deter o processo de referéncia pelo gesto vazio de se referir
apenas a si mesmo. Este significante “reflexivo” nada mais € do que um beco

7 11 de Setembro (EUA).
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sem safda na cadeia de equivaléncias [...] sob a alegada unidade do campo do
significado, existe apenas um [..] gesto autorreferencial, performativo
(Gunkel, 2014, p.190-191, énfase minha)*°.

Apesar de elogiar a clareza e sintese desta defini¢cdo, Hook destaca a auséncia de mencao
ao carregamento libidinal do significante mestre. Para ele, frisar a caracteristica afetiva é
importante porque coloca em primeiro plano a operacdo do inconsciente, identificada por ele
desta maneira: “o ponto nodal discursivo do significante mestre representa igualmente um
ponto nodal de afeto, um ponto de investimento apaixonado” (2019, p.85, énfase minha).

Por outro lado, Hook aponta que Laclau, no seu livro “A razao populista” (2013), da
papel central a dimensao afetiva do significante vazio®' em sua andlise de como grupos opostos
se consolidam em uma identidade na disputa da hegemonia. Hook destaca que “em contraste
com a defini¢do anterior [do Diciondrio de Zizek], Laclau traz o investimento libidinal para o
quadro” (p.86).

Talvez um exemplo atual possa ajudar a compreender o empreendimento de Laclau. O
investimento afetivo € crucial quando um significante vazio — vamos pensar em “democracia”
— passa a aglutinar, por meio das identificacdes, interesses completamente divergentes e
incompativeis de grupos diferentes. No Brasil, grande parte das pessoas que participaram da
tentativa de golpe de Estado em 8 de janeiro de 2023 afirma que esteve lutando pela democracia,
em oposi¢cao a suposta “ditadura” do STF (Supremo Tribunal Federal) — instancia responsével
por fazer cumprir a Constitui¢do Federal, que garante o Estado Democratico de Direito. Vemos
que “democracia”, um significante vazio reivindicado por agendas opostas, ndo pode estar
vinculado a um significado particular.

Voltemos a Hook, para quem parece ser inspirador o modo como Laclau mobilizou os
significantes vazios. Hook analisa 0 nome de Nelson Mandela como um significante mestre na
Africa do Sul pés-Apartheid. Apesar do “predominio de um significado consensual” (p.86),
Mandela se torna um significante mestre quando passa a significar diferentes coisas para muitas

pessoas, em um regime de identificacdes opostas. Uma transformacao assim descrita:

Evocado por miltiplos eleitorados, o legado de Mandela estd fixado as
agendas de interesses divergentes e ndo pode mais ser atribuido a nenhum
significado particular. O que isso significa, entdo, € que “Mandela” representa
um ponto de convergéncia hegemonica no qual uma variedade de valores e

80 Citag8o traduzida por Nadir Lara Junior, que também assina a traducdo do artigo de Derek Hook (2019).

81 Significante vazio era o termo adotado por Laclau para falar do significante mestre (2011, 2013), em uma clara
énfase no fato de que o S| ndo carrega um significado intrinseco. Uma intrincada andlise da teorizacdo deste autor
sobre formacdes coletivas pode ser encontrada em Perez e Starnino (2021).
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identificacGes incompativeis se sobrepdem. [...] Para alguns, “Mandela”
representa o pai benevolente que perdoa a nagdo, a personificacdo da

7z

esperanca e da reconciliagdo racial; para outros, “Mandela” € o protagonista
radical da luta armada, o icone revolucionario do Congresso Nacional

7z

Africano; para outros, ainda, “Mandela” é uma figura amplamente
despolitizada, a imagem da mercadoria adornando inimeros acessorios e
experiéncias da “nova” Africa do Sul. E a lista continua.... (Hook, 2019, p.86-
87).

Da citacdo de Hook lemos que, quando aplicado no campo ideoldgico, o significante
mestre Mandela tem apelo para eleitorados opostos — € o enlacamento imagindrio, € ndo um
sentido tUnico, que estd em voga. Pelo fato de significantes mestres inerentemente serem
desprovidos de um significado, o autor argumenta que eles “nunca podem ser totalizados ou
esgotados” (Hook, 2019, p.87). Porém a indeterminacdo do significante Mandela importa
menos do que o fato de haver um sistema de significagdo que assume um ponto central, ao redor
do qual os significantes associados passam a ter significado e valor.

Quando Hook analisa o papel dos significantes mestres no discurso sociopolitico, ele
estd destacando também o modo como eles movem o psiquismo dos sujeitos na adesdo a
determinadas significacdes. E este o gancho de que ele precisa para argumentar sobre a forca
afetiva do significante mestre. Ele explica que “a operacdo dos significantes mestres envolve
um tipo de economia libidinal, na medida em que produz uma distribuicdo e um arranjo de
afetos” (p.92). E interessante que ele, entdo, recorra a clinica para buscar ferramentas de
compreensdo do engajamento subjetivo dado nos significantes mestres € 0s aspectos
encobridores que podem existir na fixacdo a uma determinada significacdo. Este movimento de
retorno a origem clinica do significante mestre € especialmente importante para nossa analise
de como “bandido” torna-se um significante mestre.

Ha, portanto, uma ocultacdo no significante mestre — Lacan (1992) ja dizia que “um
nome, isso serve também para tampar alguma coisa” (p.122). Hook afirma a partir de Parker

(2005):

Os significantes mestres ndo apenas ancoram significados e fixam os pontos
nodais de um dado discurso; mas eles também reprimem estruturalmente
outras significagdes dos significados por meio, por exemplo, da insisténcia do
sujeito de que “é dessa maneira que as coisas sdo, que ndo estd sujeito a
contestacao ou discordancia” [Parker, 2005, p.170] (Hook, 2019. P.96).

Hook refere-se acima ao funcionamento inconsciente do recalque, que € sustentado na
funcdo que o significante mestre tem para o analisando. Se estamos falando em inconsciente,

estamos privilegiando a dimensdo do que nem sempre estd aparente ou manifesto.



114

A referéncia a literatura clinica mostra como o significante mestre opera
também como uma fungdo psiquica — e ndo meramente discursiva®?>. Além
disso, faz isso no nivel do sujeito, de acordo com uma economia libidinal,
para defender defensivamente um eu e para mobilizar os efeitos da
fantasia e da repressao (Hook, 2019, p.99, énfase minha).

O que Hook traz a tona € o enraizamento do significante mestre na fantasia —“entendida
em termos lacanianos, é precisamente ela que nos fornece a lente por meio da qual um mundo
experiencial e ideol6gico minimamente consistente se torna estavel, vidvel” (Hook, 2018, p.51-
52). Um clinico pode testemunhar a manifestacdo do S1 e o investimento libidinal do sujeito
quando a associacdo livre emperra. O bloqueio ndo deve ser encarado como um esgotamento,
uma significacdo conclusiva; mas, sim, como um ponto que suscita um “destravamento”, como

explica o também psicanalista Bruce Fink:

Quando aparece concretamente na situacdo analitica, um significante mestre
apresenta-se como um beco sem saida, um ponto de entrave, um termo, uma

N

palavra ou uma frase que coloca um fim a associagdo, que gera uma
interrupcdo do discurso do paciente. [...] pode ser um nome préprio [0 nome
do paciente ou do analista], uma referéncia a morte de uma pessoa amada, o
nome de uma doenca [AIDS, cancer, psorfase, cegueira] ou vdrias outras
coisas. A tarefa da andlise € levar tais significantes mestres a se relacionarem
com outros significantes, isto é, a dialetizar os significantes mestres que ela
produz (Fink, 1998, p.166).

A 6tima imagem do “beco sem saida” trazida por Fink € ilustrativa porque expde as
consequéncias da limitagdo de uma significacdo e seus efeitos no modo como o sujeito se
relaciona com seus significantes. Ha saida, porém, justamente porque hd inconsciente.

A dimensao inconsciente, por meio da fantasia e do recalque, € o que interessa a Hook
(2019) em sua andlise de Mandela como significante mestre. No artigo ele busca os “vdrios
significantes reprimidos e negados — os ndo anunciados e desarticulados — que o significante
mestre como funcio do eu elimina rotineiramente” (p.99, énfase minha). O autor se pergunta

se as comemoracOes € homenagens abundantes na Africa do Sul que seguiram a morte de

82 Hook, psicanalista de tradi¢do lacaniana, € cuidadoso em ponderar que ndo ha uma dicotomia entre o psiquico e
o discursivo, entre o afetivo e o linguistico, visto que “as operacdes linguisticas sdo o proprio material do
funcionamento psiquico” (2019, p.92). Com Lacan, ele sustenta que os lagos afetivos compdem a significagdo.
Entendo que ele reivindique destaque a dimensdo afetiva/psiquica no artigo sobre “Mandela” para enfatizar a
operagdo de repressdo que o significante mestre realiza e que acaba nio sendo discutida nos processos sobre
hegemonia no discurso — lembremos que sdo andlises feitas por analistas do discurso e que, portanto, podem
prescindir de elementos da clinica psicanalitica, j4 que sdo campos com interesses € metodologias diferentes.
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Nelson Mandela poderiam encobrir a descrenca no projeto de um pais integrado, em vez de

significar uma celebragdo a vida e atuagao politica dele. Afirma Hook:

O aumento de préticas comemorativas indicou menos a verdade das mudancgas
politicas que Mandela havia assegurado, e indicou mais o fato de que os sul-
africanos temiam ndo acreditar em tais mudangas. A atividade constante da
significacdo de Mandela, em outras palavras, pode ser lida como uma resposta
ao sentimento de que muitas das antigas divisdes do pais estavam ressurgindo
(Hook, 2019, p.97).

Em outras palavras, apesar da significacdo hegemonica de esperanca e pacificacio
racial, Mandela pode servir a repressdo inconsciente ao encobrir uma Africa do Sul pods-
Apartheid conflituosa e que rejeita as solucdes conciliadoras. Isso tem uma explicagdo

psicanalitica, escreve Hook:

“Mandela” — e os significantes mestres mais gerais — é receptor de intensas
reacoes de transferéncia. Ao se falar de “Mandela” como significante
mestre, transmitimos ndo apenas que ‘“Mandela” tem se tornado um ponto
focal de multiplos investimentos subjetivos, mas com o efeito da fantasia
social compartilhada (Hook, 2019, p.91, énfase minha).

Trata-se de uma fantasia social vivida por uma comunidade que precisa crer no projeto
sonhado e executado por Mandela — uma Africa do Sul reunificada. Hook lembra que Mandela
nem sempre foi sindnimo desta ideia apaziguadora. Dentro da ideologia do apartheid, era um
significante associado a “comunista”, “antibranco”, “violéncia” e “terrorista”. Isso demonstra
que o papel de Mandela como um significante mestre ¢ mutavel e, portanto, capaz de reformular
os elementos discursivos. Com isso, o autor afirma que o efeito “da significacdo-mestre é um
fluxo historico interminavel de valores discursivos, um realinhamento constante de
significantes” (p.92).

E interessante notar também o contraste entre os papéis do significante mestre em
contextos diferentes: se na clinica o significante mestre assinala o ponto em que “a significagao
cessa” (p.95), nas analises politicas ele representa um superfluxo de significado, exemplificado
nas diversas significacdes que Mandela comporta.

Com a analise de Mandela e o desvelamento do que pode ser ocultado na repressdo da
ideia de fracasso na reunido da Africa do Sul, Hook argumenta que as andlises de significantes
mestres nao podem considerar apenas ‘‘os transbordamentos aparentes de significado, mas
também os pontos em que o significado se apodera e as associacdes sao interrompidas” (p.99).

E conclui: “o significante mestre ndo € um conceito propriamente psicanalitico se ndo levar em
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conta o papel do desejo, que € inevitavelmente também considerar o inconsciente e as multiplas

defesas que surgem ao seu redor” (p.100).

4.3 O significante mestre bandido

A partir de Lacan e de diversos autores dedicados, descrevi acima a nog¢do de
significante mestre, pensada pelo psicanalista ao teorizar o inconsciente em sua estrutura de
linguagem. O consequente emprego do S, nas analises politicas e ideoldgicas realizadas por
autores da analise de discurso foi destacado por Hook (2019), psicanalista que usa operadores
conceituais da psicandlise para compreender problemas sociais. Este autor aponta que a
aplicacdo do significante mestre na andélise de discurso muitas vezes acaba por negligenciar ou
subestimar o funcionamento inconsciente que lhe € inerente, ou seja, o papel do investimento
libidinal nos processos de identificacdo. Hook, entdo, propde uma reinser¢do do operador
conceitual significante mestre nas andlises discursivas em sua dimensao afetiva, de forma que
se privilegie os aspectos encobertos e ndao anunciados pelo significante.

Inspirada pelo percurso que Derek Hook trilhou em seu artigo, proponho, aqui, a
consideracdo de bandido como um significante mestre. Argumento que esta proposta pode nos
orientar quanto aos efeitos dos investimentos afetivos que encerram uma significacdo e
transformam bandido em alguém condenado a morrer. E também uma trilha que busca destacar
o campo discursivo que o significante mestre bandido organiza na atualidade.

Em outras palavras, ainda que a sentenca “bandido bom € bandido morto” nao expresse
uma unanimidade, por que existe tamanha identificagdo dos brasileiros com ela? Se formos
mais longe, junto a Lélia Gonzalez (1984) e sua curiosidade com o que permanece encoberto
em uma afirmacio®, o que € que bandido oculta, “para além do que mostra” (p.224)?

Dediquei o comego deste capitulo ao que é “mostrado”, ou seja, o sentido conhecido e
esperado de bandido: “bandido morto”, um segmento bastante recorrente entre os brasileiros.
Ele organiza as associacOes existentes e orienta o destino violento dado a quem € bandido.
Afinal, um bandido poderia sair vivo se € bandido? A resposta, negativa, ¢ dada pelas

estatisticas e descri¢cdes da Sociologia e da Criminologia.

83 A pergunta de Lélia Gonzalez nao era sobre a temdtica do “bandido bom é bandido morto”, mas € tdo intrigante
e bem colocada que nos faz pensar sobre o que € ocultado quando uma afirmacao se faz tdo presente. A autora se
perguntou sobre o que era encoberto na aceitagdo do mito da democracia racial no Brasil. Como destaca o
psicanalista Pedro Ambra (2019), Gonzalez, ao buscar os ndo ditos na discursividade que objetifica as pessoas
negras, quis compreender, por meio da teoria lacaniana, o que estava (ainda estd) denegado no racismo brasileiro.
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Em termos psicanaliticos, por outro lado, ressalto as correntes libidinais que se formam
por efeito da assuncdo de bandido como significante mestre. Trata-se de um significante
afetivamente carregado de marginalidade, agressividade e intolerdncia em uma discursividade
que ndo se restringe aos assuntos de segurancga publica. O valor de bandido define o préprio
tecido das relagdes no Brasil — “quem €” e “quem ndo €”, e as consequéncias graves de ser
reconhecido como tal. Bandido nao € um significante mestre porque alguém se identifica com
ele, mas porque pessoas sdo identificadas a ele por terceiros e essa identificacdo € bastante o
suficiente para nio levantar perguntas. E, portanto, uma significacdo arbitraria, dada por um
outro que narcisicamente assegura uma diferenga ao se posicionar como o oposto. Stavrakakis

demonstra como o significante mestre pode operar como um significante da exclusao:

E claro que o que estd em causa na fungio do ponto de estofo é a fixacdo de
uma dada construcdo discursiva, a inclusdo de um certo nimero de
significantes especialmente incontestes na sua cadeia de significa¢do. Esta
inclusdo pressupde uma certa exclusdo, ou seja, uma significacdo das
fronteiras da realidade politica. Os grupos sociais, por exemplo, tendem a
definir-se por meio da exclusdo, colocando-se em contraste com “estranhos”
Stavrakakis (1999, p.80, tradu¢do minha).

Seguindo a defini¢cdo dos grupos sociais descrita por Stavrakakis, temos que bandido
organiza quem fica fora da identificacdo com este significante mestre e orienta a eliminagcdo
das pessoas identificadas como tal. Conforme foi exposto no terceiro capitulo, sobre o que
impulsiona a composi¢ao das massas que, afinal, se constituem para o linchamento, é preciso
que seja configurada uma estrutura guiada pela crenca pactuada de “nds, que reconhecemos o
outro como um bandido” . Separa-se, assim, 0 nds e o ele (o bandido), condi¢ao fundamental
para a dinamica do linchamento.

Posto de outra maneira, trata-se de uma estrutura que envolve, de um lado, lacos de
identificacdo que montam a massa coesa dos executores e, de outro lado, ele/eles, os bandidos.

Nesta estrutura de “nds contra eles” , resta saber se quem ocupa estes lugares tem seu
“assento” assegurado, definitivo, sem transito entre essas posi¢cdes ou, mesmo, porosidade
nelas. Quem se identifica como “nds” poderia ser enquadrado como “eles”, por exemplo? A
linha de separacdo é ténue, como mostra a pesquisa do Cesec sobre a concordancia com
“bandido bom é bandido morto”. Nela se aponta que a policia, segundo os cariocas, nao
identifica seus alvos — os bandidos — com precisdo. Questionados quanto a frase “a policia nao
sabe distinguir quem ¢ trabalhador e quem € bandido”, 69% dos respondentes concordam

parcial ou integralmente com a afirmacdo. Ao mesmo tempo,
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quem acha que a policia nfo distingue bandidos de pessoas de bem acredita
que ela deve matar [e ndo prender] em proporcdo ligeiramente maior do que
0s que pensam que ela consegue, sim, distinguir bandidos de cidadaos de bem
(Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017, p.25).

Ou seja, a adesdo a sentenca “bandido bom € bandido morto” impde-se mesmo sem a
certeza de que as autoridades “acertem o alvo”. Mas isso mostra também que “nds, os ndo-
bandidos” seguram-se em uma fantasia identitdria um tanto quanto perigosa, mas que lhes
fornece uma moldura para a realidade, como aprendemos com Lacan. Nao ha uma garantia de
identidade de grupo, ja que a policia, em um erro de julgamento, pode tratar alguns de seus
integrantes como “eles, os bandidos”. O que faz entdo, com que sob o risco de receberem o
tratamento destinado aos bandidos, as pessoas concordem com a frase “bandido bom € bandido

morto”? Esta questdo nos leva a pergunta sobre quem é percebido como bandido no Brasil.

4.4 Quem é bandido no Brasil

A defini¢do de quem é bandido é uma questdo que deve ser examinada sob diferentes
angulos. Estatisticamente, ndo € possivel afirmar por meio da populacdo carceraria, uma vez
que esta inclui pessoas ainda em julgamento ou, mesmo, inocentes. Em termos policiais,
considera-se bandido aquele que é apreendido pelos agentes de seguranca, mas ai temos o
problema dos critérios utilizados para a detencdo — quem da a voz de prisdo € quem tem o poder
de afirmar que ha um crime (pode ser que ndo haja, como ocorre nos casos de abuso de poder).
Mesmo diante de um flagrante: se pensarmos pela via da psicanalise, deve um sujeito ser
identificado, nomeado, pelas acdes que comete, como um crime? J4 nos termos juridicos, um
bandido s6 se torna bandido depois que, julgado por um juiz, torna-se réu e € condenado; antes
disso, € suspeito de cometer um crime.

Entretanto, a imprensa e o discurso popular afirmam categoricamente sobre quem ¢é
bandido, ainda que nem todas as pessoas condenadas por roubo ou trafico sejam chamadas por
este nome. Ao afirmarem sobre um bandido, os veiculos, jornalisticos ou ndo, violam o direito
de presun¢do da inocéncia e o direito ao contraditdrio da pessoa que é acusada. Natal (2013)
ressalta que, ao fazé-lo, eles “emitem um veredito de culpa antes mesmo do inicio de qualquer
processo judicial, contribuindo para a formagdo de uma convic¢do de dolo que coloca em
segundo plano os ritos da justica formal” (p.113). A incriminagdo que ocorre antes mesmo do

devido processo legal sinaliza o que Misse (2010) define como “sujeicdo criminal”, em que
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certos “tipos sociais” recebem um foco de incriminagdo antecipada, independentemente da

existéncia de uma agdo criminosa. Afirma Misse:

A sujeicdo criminal é um processo de criminagdo de sujeitos, e ndo de cursos
de acdo. Trata-se de um sujeito que “carrega” o crime em sua prépria alma;
ndo é alguém que comete crimes, mas que sempre cometerd crimes, um
bandido, um sujeito perigoso, um sujeito irrecuperavel, alguém que se pode
desejar naturalmente que morra, que pode ser morto, que seja matavel. No
limite da sujei¢do criminal, o sujeito criminoso € aquele que pode ser morto
(Misse, 2010, p.21).

Na sujei¢do criminal, o foco na pessoa, € ndo no ato criminoso, € dado pela policia, pelas
instituicdes ou pelos arranjos morais da sociedade. Por todos os argumentos expostos acima,
nos aproximamos da constatacdo de que a definicao de bandido passa mais por quem tem o
poder da nomeacao, e nao tanto pelo ato cometido pela pessoa que é assim considerada.

Em 2016, uma sentenga, dada por uma juiza criminal de Campinas (SP) para a
condenacdo de um homem por latrocinio (roubo seguido de morte), trouxe o seguinte trecho:
"O réu ndo possui o esteredtipo padrao de bandido, possui pele, olhos e cabelos claros, ndao
estando sujeito a ser facilmente confundido" (Campinas, 2016, p. 4). O trecho € parte da
argumentacdo da juiza pela rejeicdo do pedido feito pelo advogado de defesa para que o
processo fosse anulado por nao ter sido realizado o procedimento de reconhecimento do réu
pela vitima.

Para Santos (2023), que desenvolveu uma tese sobre como a branquitude no Judicidrio
brasileiro dificulta a condenag¢do dos réus por crimes de racismo, o argumento da juiza é

“perigoso” porque pressupde que

se o réu tivesse o “esteredtipo padrao de bandido”, com pele, olhos e cabelos
escuros, af sim o argumento da defesa poderia prosperar — pois, nesse caso,
aumentariam as chances de o réu ser “facilmente confundido” (2023, p.281).

O autor prossegue:

A magistrada ndo sé estd afirmando aqui que homens negros sao enquadraveis
no “esteredtipo padrao de bandido”, como também sugere que, em razdo dessa
caracteristica, sdo todos “facilmente confundiveis”. Fosse o réu um homem
negro inocente, soaria razoavel o argumento da defesa de que a testemunha o
confundiu com o verdadeiro culpado, pois todos os negros teriam a mesma
cara de bandido; porém, sendo um homem de pele, olhos e cabelos claros,
elementos extraordinarios para um bandido, isso torna refutdvel a
possibilidade de confusdo (Santos, 2023, p.281, énfase minha).
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A partir desta situacdo, nota-se que o “esteredtipo de bandido”, encontrado na sentenca
da juiza e em comentarios cotidianos, ¢ uma significacdo cristalizada na considera¢cdo de quem
€ bandido. Em outras palavras, um significante vazio (bandido), que poderia ser ocupado por
outros significantes como “Robin Hood” ou “Bonnie e Clyde” — exemplos de bandidos notérios
que tém a pele branca —, € revestido por uma percepcdo social racista e desqualificadora,
associada a pele e olhos negros. Lembremos Nogueira (2021) quando ela afirma que a pele
negra ¢ significante do ponto de vista do corpo simbdlico, “como aquilo que representa a
condi¢do de negro para negros e ndo negros” (p.98). Neste contexto, argumento neste trabalho
que bandido € um significante mestre que paralisa as perguntas sobre quem vem a ser um
bandido. E o que podemos escutar diante da fala “Bandido é bandido e acabou”, afirmada pelo
advogado de defesa® de quatro policiais julgados por executarem dois rapazes de 20 anos, em
Sao Paulo, e simularem um tiroteio para encobrir 0 assassinato das vitimas (Salvadori, 2015).

O significante mestre bandido aparece com for¢a na dimensdo de recusa que provoca
nas familias de pessoas assassinadas. A ideia de que a pessoa seja descrita como “bandido” é
motivo de bastante sofrimento e assinala ndo sé a descartabilidade de uma vida que é lamentada
apenas por alguns, como também uma espécie de inevitabilidade da morte daquela pessoa, pois
a pecha de “bandido” traz o merecimento, no discurso, da morte. Na@o raro lemos e escutamos
depoimentos de familiares reivindicando que a vitima seja reconhecida como trabalhador — na
sociedade brasileira, o significante mestre que € a antitese de bandido. Sdo lamentos
desesperados e de reclamacdo da dignidade humana, como podemos ver nas manchetes

noticiosas abaixo, que reportam diferentes situacdes compartilhadas por uma mae ou um pai:

“Meu filho era trabalhador”, diz mde de jovem morto em acdo da policia
(Apucarana Noticias, 2025).

“Meu filho era pobre, ndo era bandido”, desabafa mae de homem assassinado
por segurancas (Diarinho, 2024).

“Meu filho nao era bandido, era trabalhador”. Pai chora a morte de Marcelo
Guimariaes, de 38 anos, baleado na moto na Cidade de Deus (Meia Hora,
2021).

84 Durante a audiéncia, o advogado diz para os jurados “Nao tem que dar satisfacdo para familia de vitima nenhuma.
Bandido ¢ bandido e acabou. Se o pai ndo quer aceitar, ¢ problema dele”. O pai, no caso, € o eletricista Daniel
Eustaquio de Oliveira, que investigou a alegada resisténcia a prisao do filho, o teceldo Cesar Dias de Oliveira, que
foi morto pelos policiais junto com o amigo dele, o repositor Ricardo Tavares da Silva, em 2012. Nenhum dos
jovens tinha passagem pela policia. Na condenagdo dos policiais responsaveis pelas execugdes, Oliveira afirmou
“Mostrei quem eram os verdadeiros bandidos”.
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“Ele ndo era bandido! Era meu filho! S6 tinha ele”, diz mae de vitima de acdo
no Morro dos Macacos apds enterro (Extra, 2021).

“Meu filho nao era bandido, era atleta”, diz mae de um dos 11 mortos em fim
de semana violento na Grande Belém (G1 PA, 2019).

"Eu quero justica, meu filho ndo era bandido", diz mie de jovem morto em
Caxias (Zero Hora, 2016).

"Meu filho ndo era bandido, era cidadao", diz mae de Acherles Rafael (Cidade
Verde, 2014).

Lemos, nesses relatos, a comunicacdo de “meu filho ndo € bandido” como uma
estratégia de diferenciacdo fundamental para a legitimacdo da dor destes familiares e das perdas
que sofreram. E um apelo literal para que essas mortes — portanto, aquelas vidas — sejam
reconhecidas e contabilizadas pela sociedade. Quando uma populagdo, especialmente negra e
de dreas pobres, é associada a bandidos, a distincdo e identificacdo pelos significantes
trabalhador, estudante ou atleta parece prometer algum tipo de consideragdo de cidadania e,
consequentemente, de direito ao luto e a Justica.

A oposicao entre bandido e trabalhador € uma construcio discursiva que encontra
raizes na transformacdo da plebe sem emprego em inimiga do proletariado (Ferragut, 2018).
Trata-se de um sentido construido na materialidade histérica do periodo pds Idade Média,
quando Michel Foucault (2015) situa que “o sistema penal teve por funcdo opor os plebeus
proletarizados e os plebeus nao proletarizados” (p.103). Ferragut cita o intelectual francés em

sua explicagdo de que as leis penais fizeram com que

a plebe ndo proletarizada aparecesse aos olhos do proletariado como
marginal, perigosa, imoral, ameacadora da sociedade inteira, a escéria do
povo, o rebotalho, a “gatunagem”; trata-se para a burguesia de impor ao
proletariado, pela via da legislacdo penal, da prisdo, mas também dos jornais,
da “literatura”, certas categorias da moral dita “universal” que servirdo de
barreira ideoldgica entre ela e a plebe ndo proletarizada; toda figuracao
literdria, jornalistica, médica, socioldgica, antropoldgica do criminoso
desempenha esse papel (Foucault, 2015, p. 104, énfase minha).

Nota-se, na contextualiza¢dao de Foucault, que a distin¢do visa a promover uma barreira
ideoldgica entre a burguesia € quem ela denomina como bandido; no caso, as pessoas sem
emprego. Se transportamos esta operacdo distintiva para o contexto do Brasil, vemos que o
desemprego e a informalidade no mercado de trabalho tém cor, pois atingem mais as pessoas
pretas e pardas, como demonstra estudo do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e

Estatistica, 2022). O desemprego entre homens negros € refor¢cado ainda pela politica de
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aumento da taxa bdsica de juros (Homens, 2023). Além disso, as estatisticas do seguro-
desemprego concedido (Brasil, 2024) as pessoas que foram resgatadas em condi¢des andlogas
a escravidao assinalam que a maior parte do contingente de trabalhadores que recebem o
beneficio (66%) sao negros.

Mais de um século se passou desde a aboli¢do dos 388 anos de escravizagao no Brasil e
a populacdo branca permanece em posi¢do de poder. Enquanto isso, a populacdo negra
“continua concentrada nos degraus mais inferiores da hierarquia social” (Guerra et al, 2023,
p.17), com indicadores sociais®* de letalidade, educagdo, renda e moradia significativamente
mais desfavordveis. Sem um projeto de inclusdo — com garantias legais —, dos descendentes de
pessoas escravizadas a uma sociedade marcada por uma mortifera diferenciagcdo de liberdade
(brancos) e subalternizacdo (negros), o fim da escravizagdo tem efeitos psiquicos de assombrosa
continuidade. Na especificidade materializada pelo racismo, a pele que sofreu os designios
cruéis do colonizador é a mesma que sustenta as privacoes de um sistema colonial intermindvel

em termos psiquicos. Segundo a psicanalista Maria Liicia da Silva:

[...] o processo de escravizacdo possibilitou a construgcdo de representacdes
sociais negativas de negros e, em contrapartida, positiva de brancos, expressas
hoje na polarizagdo branco/negro e que permeiam o imagindrio pessoal e
coletivo, manifestando-se nas relagdes e materializadas nos estere6tipos e atos
de discriminagdo, com efeitos diretos no processo de constituicdo dos sujeitos
brancos e negros. Para os negros, o impacto em suas vidas é devastador,
nitidamente observével através dos prejuizos e privilégios evidenciados nos
indicadores sociais (Silva, 2017, p.80).

Ainda que o contexto dos EUA tenha sido marcado por outras estratégias politicas de
racismo, ndo € inapropriado trazer para o Brasil a reflexdo de Saidiya Hartman (1997) acerca
dos efeitos da escravizagdo nas relacdes estruturalmente assimétricas entre pessoas brancas e
negras: “Embora a inferioridade dos negros nao fosse mais o padrao legal, as vérias estratégias
de racismo estatal produziram uma classe subjugada e subordinada dentro do corpo politico,”
(Hartman, 1997, p.10, traducao minha).

Desta forma, € imperativo, se nossa ética psicanalitica nos orienta para a

desnaturalizacdo de discursos estabelecidos, que facamos oposi¢do a nefasta, mas frequente

associacdo tecida entre criminalidade®®, cor, pobreza e desemprego. Uma associacdo que

85 Segundo a Sintese de Indicadores Sociais: uma anélise das condi¢des de vida da populagdo brasileira, de 2019,
publicada pelo IBGE, e o Atlas da Violéncia de 2024, produzido pelo IPEA (Instituto de Pesquisa Econdmica
Aplicada).

86 Na disputa presidencial de 2022, o entdo presidente do Brasil, Jair Bolsonaro, criticou a visita do candidato Luis
Inécio “Lula” da Silva ao Complexo do Alemdo, no Rio de Janeiro, e referiu-se ao territério como sé tendo
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mobiliza passagens ao ato, como canta o rapper Emicida (2019) na musica Ismalia: “80 tiros®’
te lembram que existe pele alva e pele alvo”.

Mesma pele alvo partilhada pelo professor de surfe que foi acusado por um casal de
jovens brancos de roubar uma bicicleta (G1 Rio, 2021). O objeto pertencia ao professor e a
moga, que acabara de sofrer um roubo, disse que era dela. Mais tarde, a policia prendeu um
homem branco, flagrado por imagens de seguranca no momento do roubo da bicicleta. Ele ja
tinha 28 passagens pela policia, por crimes diversos. O jovem negro denunciou a acusagao do
casal, que foi tipificada pela delegada como crime de caliinia, mas o juiz encarregado
considerou que nao houve dolo na acusacdo. Nisso a pesquisadora de relacdes étnico-raciais
Lia Vainer (2023) identifica que “ha um ndo criminoso mesmo apds o crime [...] a gente tem
toda uma criminologia fundamentada na raca. Logo no pds-aboli¢cdo, o primeiro cédigo penal
prevé vadiagem e capoeira como crime” (p.73).

Vemos que as identificagdes que compdem o carregamento afetivo do significante
mestre bandido ndo sao aleatorias, tampouco desconectadas da formagao da cultura brasileira.

Os organizadores do estudo do Cesec destacam:

Colonizacdo, escraviddo, racismo, migracdes e ditadura militar estariam na
origem das condic¢des sociais e culturais propiciadoras da ideologia justiceira
e autoritdria tdo disseminada até hoje na sociedade. O empreendimento
colonial elegeu desde cedo seres perigosos, “barbaros”, “inimigos da
civilizagdao”, que podiam e deviam ser eliminados (Lemgruber; Cano;
Musumeci, 2017, p.34).

AssociagOes racistas na defini¢do de quem € bandido aparecem com brutalidade em
abordagens policiais e influenciam dramaticamente no encontro de uma pessoa negra,
estruturalmente colocada sob suspeita, com um agente da policia — a abordagem de pessoas
negras por policiais € muito mais frequente do que de pessoas brancas® (Sampaio, 2022). Um

lamentavel exemplo recente é o de Lucas Almeida de Lima, homem negro de 26 anos que,

traficantes. Na fala preconceituosa ele ainda citou o Complexo do Salgueiro em vez do Complexo do Alemao
(Pilar, 2022).

87 Uma referéncia ao assassinato do musico Evaldo dos Santos Rosa, homem negro morto com dezenas de tiros de
fuzil por oito militares do Exército que faziam uma operacdo na zona norte do Rio de Janeiro, em 2019. Os
militares, que disseram ter confundido Evaldo com um assaltante, dispararam mais de 200 tiros. Luciano Macedo,
um catador de reciclaveis que tentou socorrer Rosa, também foi morto pelos disparos. Em dezembro de 2024, o
Superior Tribunal Militar decidiu, apds recurso, absolver os oito militares da morte de Rosa por “considerar que
ndo € possivel saber de onde partiu o tiro que o matou” (Jornal Nacional, 2024). Evaldo estava levando a familia
para um chd de bebé. “O relator do caso, o tenente-brigadeiro Carlos Augusto Oliveira, concordou com a defesa
dos militares e afirmou que os soldados tentavam ‘conter uma agdo criminosa, ainda que imagindria’” (Filho,
2024).

88 Pessoas negras sdo quase 5x mais abordadas que as brancas pela policia, segundo levantamento realizado pelo
Instituto de Defesa do Direito de Defesa e o Data Labe.
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desarmado, foi abordado e morto pela policia enquanto consertava o carro de um amigo®
(Jozino; Dauer, 2025).

Ainda segundo a reportagem, os policiais argumentaram que Lucas resistiu a
abordagem, entrou em luta corporal e tentou pegar a arma de um deles. Porém o amigo e dono
do veiculo que Lucas consertava disse que ele apenas correu ao ver a viatura, sem motivo
aparente. O amigo destaca que ele “ndo tinha nenhum tipo de envolvimento com o crime". A
mae de Lucas, a auxiliar de limpeza Edileusa Almeida Oliveira Lima, contou em uma entrevista

que ele tinha medo da policia por causa de uma abordagem anterior:

Uma vez ele foi abordado e falaram: “vai para frente e ndo olha para trds”. Ali
ele ja achou que ia levar um tiro pelas costas e ficou traumatizado. Ele foi
pegando esse medo. [Era] um menino 6timo, ndo merecia isso ndo. Fizeram
de maldade, uns covardes [...] O Lucas ndo estava armado, ndo ameacava eles
em nada. Ele s6 resistiu porque ficou com medo de o levarem. Ficou com
pavor (Jozino; Dauer, 2025).

O pavor de Lucas foi concretizado ao ser encaixado no enquadramento simbdlico-

imaginario de bandido. Um triste assassinato que evoca o poema “Quebranto”, de Cuti (2007):

[...] As vezes sou 0 policial

Que me suspeito

Me peco documentos

E mesmo de posse deles

Me prendo

E me dou porrada [...] (Cuti, 2007, p.53-54).

4.5 A producio do bandido na auséncia de um crime

A significacdo partilhada de bandido morto que vem por efeito do significante mestre
bandido é reforgada inclusive nas situagdes em que houve ou hd cumprimento de uma pena, ou
seja, como se na cadeia associativa ndo pudéssemos ter a composicao bandido (S,) = vivo (S,).
Ha um rechaco resoluto aos direitos portados pelas pessoas inseridas no sistema prisional, como

expressa a corriqueira frase de que os Direitos Humanos sé se importam com os direitos dos

8 Lucas estava consertando o carro de um amigo em uma avenida préxima a uma rodovia, em Barueri (SP), quando
foi abordado por dois policiais que consideraram a atitude dele suspeita (Jozino; Dauer, 2025). Ao ver a policia,
ele, que estava desarmado, comegou a correr, mas foi imobilizado e agredido com socos e chute pelos policiais.
Motoristas que passavam pelo local registraram a abordagem e seu desfecho. As imagens mostram que Lucas
tentou segurar a arma de um dos policiais, € nesse momento o outro policial efetuou trés disparos contra ele. Lucas
morreu no pronto-socorro.
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bandidos. Sem o reconhecimento de suas necessidades bésicas, privadas de liberdade e expostas
as falhas do sistema carcerério, essas pessoas, comumente referidas como “vagabundas”, sdo
tratadas como sujeitos sem direitos, para quem s6 podem sobrar a tortura e a morte. Na sujei¢ao

criminal de que fala Misse (2010), ocorre o

deslizamento de sentido da punicao pelo crime cometido para a punicao
do sujeito “porque” criminoso “contumaz”: para o que seria seu incorrigivel
“mau-carater”, sua subjetividade essencialmente criminosa, m4; para sua
irrecuperabilidade potencial (Misse, 2010, p.18-19, énfase minha).

A afirmac¢do de Misse sobre a essencialidade criminosa expde a anterioridade 16gica e
estruturante do bandido em relacdo ao crime que lhe da a nomeacgdo. Se bandido é uma
subjetividade irrecuperavel, ndo € suficiente que seja posto fora do convivio, enviado para longe
de “nos” (para uma penitencidria) ou ressocializado como um “ex-bandido”: na cadeia
associativa ndo hd deslizamento de significantes, pois estd capturada na significacdo de bandido
morto.

Entretanto esta afirmagdo parece ser falsa quando pensamos que ha, sim, a ocorréncia
de ressocializagio de quem comete crimes no Pais. E o caso dos homens que em 1997 atearam
fogo e mataram®® o indigena Galdino Jesus dos Santos, do povo Pataxé Ha-Ha-Hae, que dormia
em um ponto de Onibus por ter sido impedido de entrar na pensdo onde estava hospedado, em
Brasilia. Teria havido deslizamento do significante bandido neste caso?

Para responder, vamos novamente com Hook (2019), que faz um lembrete importante
de que “um significante mestre nunca é meramente objetivo em seu significado e valor, mas €
animado pela crenga, pela imaginacdo daqueles que investiram nele” (p.90). A partir da
afirmacao de Hook, qual € a crenca depositada sobre jovens ricos e brancos, ou seja, como eles
sdo percebidos afetivamente na sociedade brasileira? O que aparentemente era um
deslizamento do significante — bandido (S,) = ressocializado (S,) — mostrou-se, na pratica,

como uma nao-ocupacao do valor bandido para estas pessoas. Dai afirmo que bandido nédo é

% “Cinco jovens de familias ricas da capital acharam que seria engragado atear fogo numa pessoa que dormia na
rua [...] Em 2001, um jdri popular condenou os quatro maiores de idade por homicidio triplamente qualificado
(motivo torpe, meio cruel e uso de recurso que impossibilitou defesa a vitima). Eles foram sentenciados a 14 anos
de prisdao em regime fechado. Em 2002, porém, a 1* Turma Criminal deu aval para que exercessem fungdes
administrativas em 6rgdos publicos e voltassem para dormir no Complexo Penitencidrio da Papuda. Depois, os
assassinos de Galdino tiveram permissdo para estudar em universidades fora da cadeia. Até que, em 2004, os
rapazes conquistaram direito a liberdade condicional” (Filho, 2021). Um quinto participante do assassinato, que
tinha 17 anos, cumpriu medida socioeducativa (ibidem).
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significante aplicado a qualquer sujeito; por consequéncia, sdo as condigdes de alteridade® que
o tornam um significante mestre.

Para compreender essa antessala do significante mestre, ou seja, essa espécie de
anterioridade afetiva que reveste o significante, o estudo do Cesec no Rio de Janeiro mais uma
vez suscita questdes curiosas. Aos entrevistados foi apresentada uma lista de crimes ou
criminosos para que apontassem quais pessoas eram consideradas bandidas. Quase todos os

autores de crimes foram identificados como bandidos, com algumas variagdes na unanimidade:

Para 97%, é bandido quem mata, quem estupra, quem participa de grupos de
exterminio e policiais que agem fora da lei; para 96%, quem vende drogas,
participa de milicia ou pratica corrupcao; para 94%, assaltantes e, para 86%,
quem bate em mulher. Assim, se levassemos ao pé da letra a adesdo a frase
“bandido bom ¢é bandido morto”, concluiriamos que boa parte dos cariocas
defende a eliminagdo fisica (legal ou ilegal) de praticamente todos os autores
de crimes, o que, no entanto, outras respostas ao questionério ndo permitem
afirmar de forma tio generalizada (Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017, p.21).

Se praticamente todo crime, segundo os respondentes, produz um bandido, resta saber
que bandido é produzido mesmo quando nao ha crime. Pois, para o linchamento, importa
mais a existéncia de alguém que ocupe o lugar de bandido do que a ocorréncia de um crime
usado para a justificativa, ja que o arremedo de julgamento realizado pelos linchadores é sempre
arevelia do contraditdrio, sem direito a defesa, e garantidor de condenacao do bandido. Nao ha
qualquer espago para a apuragado de fatos, pois eles ndo sdo relevantes. A comprovagado de que
houve um crime € irrelevante, pois mesmo que o Codigo Penal seja o referencial do que € crime
ou nao, ele pode ser desprezado por quem constrdi a acusagdo (Misse, 2010).

Em suma, ndo importa se hd ou ndo um bandido na ocasido do linchamento; basta que
a pessoa linchada seja considerada como tal. Dois registros feitos pela imprensa na década de

80 ilustram que a ocupacao do lugar de bandido é designada por quem o lincha:

[...] transeuntes chegaram a amarrar um jovem numa 4rvore, no centro da
cidade, simplesmente porque o infeliz, além de mal vestido, estava com
“atitude suspeita” perto de uma bicicleta e alguém deu o alarme. A policia
chegou a tempo de impedir a “punicdo” e comprovar a inocéncia do “suspeito”
— a bicicleta era dele (Jornal do Brasil, 1980 apud Benevides, Ferreira; 1983,
p.233).

Um motorista abandonou seu tdxi no meio da rua e foi agredir, a socos e
pontapés, um homem que era conduzido por um guarda. Ele nao sabia que se

! Remeto ao capitulo anterior, em que discuto a relac@o direta entre a alteridade e o linchamento.
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tratava de um quase suicida, salvo pelos bombeiros no alto do edificio de onde
comecava atirar-se, e explicou-se na delegacia, para onde foi levado acusado
de agressao: 'Fui assaltado varias vezes e jurei que, se pusesse as maos num
ladrao, eu matava" (IstoE, 1981 apud Benevides; Ferreira, 1983, p.233).

Vemos, nos exemplos acima, que o bandido, mesmo sem crime, € posicionado como
causa da agdo de linchamento: o jovem malvestido com “atitude suspeita” teria acionado o
alarme entre as pessoas que dele suspeitavam; o homem conduzido pelo guarda teria causado a
agressao do taxista. Assim como “ndo faz sentido falar de um °‘significante mestre’ de uma
maneira que implique ele possa ser desvinculado da multidao de outros significantes dos quais
faz parte” (Hook, 2019, p.93), bandido como significante mestre estd vinculado aos S, (ameaca;
suspeita) que o significam.

Com a significacdo fixada em bandido morto, podemos inferir que bandido, em sua
funcao de significante mestre nos linchamentos, organiza a promessa de segurancga, a resposta
a impunidade, a prevengdo de novos crimes pela via do exemplo punitivo, a promog¢do da
ordem, a reprovacao das instituicdes falhas e a neutralizacdo da ameaca na fantasia social de
uma comunidade (“nds”) que precisa se defender do outro (“eles”).

Mas Hook, com Lacan e Bruce Fink (1998), lembra que a tarefa clinica diante dos
significantes mestres do analisando € dialetiza-los, ou seja, colocéa-los em oposi¢cdo a um outro
significante, S,, para que o bloqueio na associagdo d€ vazao a outros significantes nesta relagcao
e o sujeito dividido, ou seja, aquele que € diferente do eu, possa novamente aparecer. Levemos
esta operagdo para o discurso social: bandido morto tornar-se-ia um dentre outros
significantes possiveis de ocupar o lugar de S,. E neste sentido que cabe a nossa pergunta sobre
0 que nao estd enunciado na relagdo entre bandido e linchamento.

Sabemos, com Freud e Lacan, que o Eu, em sua iluséria imagem unificada, presume ter
controle e intencionalidade sobre o que diz; porém, quem aparece € o sujeito, surpreendido com
a propria fala. Tanto € que Lacan (1960) faz a fundamental distingdo entre o sujeito do
enunciado (aquele que supde saber o que diz, sujeito do significado) e o sujeito da enunciagao
(regido pelo inconsciente, a revelia de suas tentativas de controle, sujeito do significante).
Seguindo Lacan, Pedro Ambra (2019) retoma a importincia de tomarmos uma fala®? por seus

deslizes e falhas, a despeito do engodo que € escutd-la como uma espécie de transparéncia.

92 Para a psicandlise, a fala ndo é qualquer acdo humana. Lacan (1998) escreve que o “inconsciente é aquilo que
dizemos, se quisermos ouvir o que Freud apresenta em suas teses” (p.844).
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4.6 O que o significante mestre bandido encobre

Visitemos novamente a fala “bandido bom é bandido morto” e as contradi¢des que
aparecem nas respostas da pesquisa do Cesec. Um numero expressivo de pessoas acha que a
policia deve sempre prender em vez de matar, mas estas mesmas pessoas concordam com a
frase que direciona o estudo. Além disso, um quarto dos entrevistados que dizem aprovar a
afirmacdo também declaram ser contra a pena de morte. Em uma terceira e flagrante
contradi¢do, entrevistados que disseram defender o linchamento também se posicionaram
contra “bandido bom € bandido morto”. Surpreende que alguém que seja contra o assassinato
de um “bandido” também acredite que ele deva ser morto, tal qual o chavdo que marca a
sociedade brasileira.

As incongruéncias nos ajudam a abrir interpretacdes possiveis na significacio
aparentemente transparente que € expressa pela concordincia com a frase no contexto de uma
pesquisa. Lembremos que a resposta a um questionario implica um discurso racional
direcionado e projetivo do que a pessoa pensa sobre si e sobre suas identificacdes. Mas, em
uma leitura psicanalitica, que privilegia o inconsciente € o ndo-dito, observamos a opacidade
que pode vir das concordincias e discorddncias com as frases. E interessante notar que os

autores do estudo do Cesec apontam para uma direcao semelhante:

Essas frases, por outro lado, também funcionam como slogans automaticos, emitidos
sem reflexdo e muitas vezes sem convergéncia com outras ideias ou experiéncias de
quem os formula. Podem ainda servir de escudo emocional contra o medo e a
inseguranca, ou de vetores para expressar raiva e indignacdo. E sdo fartamente
exploradas por politicos e programas televisivos que se alimentam nesses espacos do
medo, da caréncia simbdlica e da demanda de “solucdes” imediatistas para a
inseguranca (Lemgruber; Cano; Musumeci, 2017, p4).

Desta ponderacdo feita pelos autores podemos extrair uma pergunta que considero
fundamental: a pessoa que na pesquisa diz concordar com “bandido bom € bandido morto” tem
na morte do bandido uma garantia de seguranca? Esta € uma resposta inacessivel para nds e
pode sé-la inclusive para o proprio falante, cujo discurso racional, baseado em certezas
construidas pelo imagindrio (a ideia de que se tem de Eu), pode encobrir o que € inconsciente.
A concordancia com “bandido bom € bandido morto”, assim como seu oposto, a discordéncia,

€ oferecida porque foi provocada pelo questionario, ou seja, ha o atendimento a uma demanda
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pela opinido e uma resposta que é condicionada a uma expectativa do Eu. Continuemos no
exercicio especulativo de buscar o que nao foi enunciado.

No artigo de Hook (2019) ja vimos que os significantes mestres “reprimem
estruturalmente outras significagdes dos significados” (p.96). O autor prossegue e traz Bailly
(2009) para a argumentacgdo, enfatizando que o “aspecto abertamente expresso do significante
mestre sustenta um Eu — isto €, a identidade imaginada de um sujeito ou comunidade” (p.97),
enquanto o inconsciente preserva o aspecto ndo enunciado. O contetido manifesto do
significante mestre, portanto, aponta para as construcdes imagindrias do Eu — o bandido como
responsavel pela existéncia do medo e da inseguranga.

No redirecionamento de significantes que possam ser dolorosos ou inconvenientes para
a coesdo do Eu, o que acaba emergindo é uma cadeia significante com significados que sejam
confortaveis e admissiveis (Baillly apud Hook, 2019). E nesta dire¢io que vemos bandido
completamente aderido a ideia de um outro que € ameagador; ele da concretude ao medo. Mas,
e se a ameaca nao vier deste outro? E se esse outro ndo for tdo distante assim de quem o teme?
Lembremos que bandido é elemento agregador e, por isso, indispensdvel; ele é necessario para
que haja a identificacdo e coesdao do outro grupo (nds, os cidadaos de bem, os ndo-bandidos).

Dada a oposicdo existente entre os bons/de bem, que ndo cometem crimes, € 0S maus,
que os cometem, a frase “bandido bom € bandido morto” se revela um paradoxo, indica o

desembargador e professor de Direito Penal Guilherme Nucci:

A referida frase € um grito de desprezo de uns em relagdo a outros, em atitude
puramente maniqueista [...]. Quem € bandido? O significado do termo atinge
desde aquele que cometeu um crime, passando por quem € considerado
maldoso, até chegar a pessoa exilada de uma comunidade. Atendo-nos a quem
cometeu um delito, a palavra € intensa, pejorativa, com objetivo
segregacionista. Alids, seria mesmo um paradoxo o uso dos termos bandido
e bom, pois eles se repelem (Nucci, 2022, p.1, énfase minha).

A partir deste paradoxo, temos que o bandido bom/bandido morto imaginariamente livra
a sociedade do mal que causa; afinal, o que estd em jogo é afastar o suposto bandido da
convivéncia e real¢ar o quanto a sociedade, que é diferente e boa, ndo o tolera. Hook (2019)
afirma que a funcdo do significante mestre serve tanto para “reforcar as fantasias de afirmagao
do eu quanto para ocultar associacdes disruptivas e provocadoras de ansiedade” (p.97).

Ainda que “bandido bom € bandido morto” presuma uma totalidade, ou seja, estabeleca
uma prescri¢do para todos os bandidos, uma das associagdes possivelmente encobertas pelo

significante mestre bandido é justamente sua caracteristica de incompletude, um nio-todo que
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precisa preservar a excepcionalidade de alguns bandidos, como um excludente de ilicitude. S6
isso pode garantir que nem todos os bandidos serao linchados; caso contrario, a prescricao
de morte incluiria as pessoas que cometem os crimes de tentativa de homicidio e homicidio
doloso que configuram o linchamento, mas que ndo se identificam como “eles, os bandidos” .
A insuficiéncia de investigacdo quando hd linchamentos ilustra essa incompletude, assim como
o fato de que nem todo bandido € submetido a um linchamento.

O que distingue o crime inaceitdvel (o que motiva o linchamento) do crime “aceitavel”
(o que as pessoas se autorizam a cometer, o ato de linchar) ndo € a natureza do crime, mas quem
o comete. Dai que o carater segregacionista da significacdo de bandido nao me parece a toa,
especialmente quando recuperamos, do Capitulo 3 deste trabalho, a fun¢ado da distin¢do criada
pelo narcisismo das pequenas diferencas, inclusive entre grupos. Trata-se de uma estratégia
hostil e violenta de diferenciagdo que € ativada apenas porque existem semelhancas
(inconscientes) entre “nds” e “eles”. Sdo, em sua intersec¢do, pessoas marcadas pelo
desamparo®?, sujeitas a faléncia de instituicdes de mediacdo dos conflitos, atravessadas por uma
cultura que exige rentncia pulsional. Pessoas que dormem, acordam, sdo filhas e filhos de
alguém, que dependem de um outro para que um Eu seja constituido, e que estdo sujeitas as
graves crises socioeconOmicas no Brasil e as potenciais negligéncias de representantes
politicos, especialmente em regimes autoritirios e extremistas. Como enfatiza a socidloga

Esther Solano,

As narrativas do muro, da islamofobia, do “bandido bom é bandido morto”,
ganham forca e expressividade numa realidade em que a pds-democracia
oferece respostas existenciais insuficientes aos milhdes de sujeitos
descartdveis, pauperizados e fadados a um ndo-lugar, a um nao-pertencimento
sociopolitico (Solano, 2018, p.8).

A descartabilidade de determinados sujeitos reflete a condi¢ao de ndo cidadania ao qual
0 bandido como significante mestre € submetido. Mas podemos pensar que ha uma curiosa
operacdo de recalque, em que a cidadania — um direito supostamente universalizado — de
determinadas pessoas torna-se inadmissivel porque expde um terreno que é compartilhado por
“nds” e “eles”. Isso parece ser explicito na linguagem, em que a caracterizacio de “cidaddao”
parece insuficiente para distinguir “nds” de “eles”; daf a identificacdo com cidaddo de bem. O
aposto “de bem” especifica e distingue aquele cidaddo dentre os demais cidaddos. Logo, a

cidadania do bandido pode ser outro enunciado que fica encoberto pelo significante mestre.

93 O afeto do desamparo é abordado com mais detalhe nas Consideragdes Finais deste trabalho.
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Neste mesmo sentido, ndo € interessante que o significante bandido deslize em seus
possiveis significados porque o movimento na cadeia discursiva pode acabar manifestando o
fato de que o bandido € uma construgdo racial e social, ndo uma posi¢ado fixa. Se os grupos
sociais extraem sua formacdo e coesdo a partir dos “diferentes” que sdo postos para fora, um
enunciado mobilizado pelo combate ao bandido é conveniente para a sustentacdo do racismo
com condicdo para a fantasia de seguranca. No discurso hegemonico, aquele que sustenta o
mito da democracia racial, anunciar a ameacga trazida pelo bandido pode encobrir a enunciagdo
da “ameaca” trazida pelas pessoas negras, na expressao de um racismo que pode ser latente em
alguns brasileiros ou consciente em outros. Em um pais antinegro como o Brasil, a identifica¢ao
prevalente € a que associa as pessoas negras a bandidagem, mas trata-se de um lugar significante
que € ocupado desta maneira, ou seja, dessubstancializado, inerentemente desencarnado. Se
as leis, os valores ou a cultura mudam, outras pessoas passam a ocupar® o lugar de bandido.

Dito tudo isso, mesmo que a adesdo a “bandido bom € bandido morto” na pesquisa seja
automadtica e irrefletida, ela jamais € inofensiva. Analisada, percebemos que ela manifesta o que
estd latente, ou seja, a forca do recalque dos significantes que poderiam emergir e desestabilizar
as “certezas” sobre quem sdao os bandidos, bem como trazer a tona as estratégias racistas,
simplistas, violentas e ineficazes com as quais a seguranga publica no Brasil € conduzida — o
recalcado, destaca Calligaris (2022), “€ sempre efeito dos ideais sociais de determinada cultura”
(p-58). Neste sentido, a discussdo sobre linchamento ndo deve ser suscitada por sua
possibilidade de se linchar inocentes, mas, sim, pela aparente ineficdcia e crueldade que ha
quando se extermina, por meio do linchamento, todo aquele que é considerado bandido.

Bandido como significante mestre é também a obstrucio da passagem de bandido para
outra subjetividade possivel, para outro lugar na cultura — um que seja depositario de outros
investimentos de afetos e que recupere a poténcia significante. Ser definido dessa forma, como
bandido, assinala uma identificacdo no processo de alienacao na relacio do sujeito com o Outro,
funcionando como uma espécie de linha mestra na trajetéria de vida. H4, sobretudo, o risco de
o sujeito se identificar com o significante atribuido a ele e ficar “petrificado”, como se nao
pudesse sair da terrivel condenacdo simbélica de vir a ser bandido. Trago de Eric Laurent (1997)
o importante lembrete psicanalitico de que um significante, mesmo mestre, nunca pode carregar

o todo. “Quando o sujeito € definido por um significante-mestre, uma parte do sujeito é deixada

% Talvez esta ideia fique mais clara se lembrarmos que, nos regimes autoritdrios, nos quais as leis sdo modificadas
arbitrariamente, a definicdo do que € um crime e quem € criminoso/bandido é convenientemente modulada:
criminosos que ocupam o poder sdo poupados e inocentados, enquanto as pessoas que fazem resisténcia ao
autoritarismo passam a ser consideradas criminosas e, portanto, encarceradas e punidas de acordo com a lei

vigente.
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de fora da definicdo total” (p.38). Entdo, mesmo que um sujeito seja bandido, ele é também
outras coisas.

Discuti neste capitulo a significacdo fixada ao significante bandido, que se tornou
depdsito libidinal de afetos relacionados a hostilidade e a intolerancia em sua maxima poténcia,
manifestadas no chavao “bandido bom é bandido morto”. Além disso, no contexto dos
linchamentos, o significante mestre bandido suscita identificagdes que extrapolam
caracterizacdes humanas, sendo frequentemente referido como “monstro”, “animal” ou
“bérbaro”. E na desumanizacio do bandido que se corta qualquer possibilidade de identificacio
de semelhancas ou de alguma base comum, bem como a via socialmente aceitdvel em uma acao
de eliminacao pelas “pessoas de bem”. No capitulo seguinte discutirei como a desumanizagao
€ construida a partir de falas dessensibilizantes sobre o bandido, em um processo que cristaliza

o significante mestre.
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5 O OUTRO DESUMANIZADO

As histdrias de horror dos monstros séo sobre seres humanos (The Humans, 2021)%.

Se a ferocidade € a 16gica da sobrevivéncia animal, a crueldade € o desejo humano de infligir
dor (Berardi, 2025)%.

Nao desprezemos a palavra. Ela € um instrumento poderoso; € o recurso pelo qual
comunicamos nossos sentimentos uns aos outros, € o caminho pelo qual influenciamos o outro.
Palavras podem ser extremamente benfazejas e podem ferir terrivelmente (Freud, 1926)%7.

5.1 A desumanizac¢ao na pratica

Em um futuro distépico, humanoides sdo perseguidos e abatidos em uma busca e
apreensao em um galpao na Dinamarca. Quando questionados sobre o porqué das mortes, 0s
membros do esquadrio respondem, “porque sdo baratas”.

E assim, como baratas, morrem humanos®®.

Pois aqueles humanoides eram pessoas de uma etnia indesejada pela sociedade em que
vivem, acusadas de carregar em seus genes e costumes a “‘justificativa” para sua erradicacao.
Esta é uma histdria de ficgdo intitulada “Engenharia Reversa” (2016), criada pelo inglés Charlie
Brooker para sua série de TV “Black Mirror”.

Entretanto, sem a salvaguarda do faz de conta que uma ficcao permite, essa também € a
histéria das centenas de milhares de pessoas da etnia tutsi cruelmente assassinadas por
extremistas étnicos hutus em Ruanda, em 1994. Sob o arbitrério e deturpado olhar do outro,

quem um dia foi vizinho de porta passou a ser inferiorizado a ponto de ser definido como

% Filme baseado na pe¢a homonima de Stephen Karam.

% Trecho de “Pensar apés Gaza: ensaio sobre a ferocidade e o fim do humano”.

7 Extraido do texto “A questdo da andlise leiga”.

% Apesar da critica e da adverténcia feitas neste trabalho quanto a desumanizacéo e seu propésito de eliminagio
do outro, € preciso ressaltar que a categoria “humano” ndo deve prevalecer sobre a dos demais seres naturais, como
os animais. A hierarquizacio dos seres que coloca o ser humano como superior € uma caracteristica do antropoceno
e resulta em grandes tragédias, como a extin¢do de outras formas de vida e a destrui¢do dos recursos naturais a
servi¢o de um suposto progresso.
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animalesco. A escritora Scholastique Mukasonga, sobrevivente do genocidio, relata sua

experiéncia no doloroso livro de memdrias “Baratas”:

Havia poucos dias tranquilos em Nyamata. Os militares do acampamento de
Gako estavam 14 para nos lembrar, constantemente, quem éramos: serpentes,
inyenzis, baratas que ndo tinham nada de humano, que um dia deveriam ser
exterminadas (Mukasonga, 2018, p.40).

Mukasonga, que resistiu a politica de exterminio das “baratas” e “serpentes”, € uma
sobrevivente do extremismo nas relacdes de alteridade. Em pouco mais de trés meses do ano
de 1994, o genocidio dos tutsis perpetrado pelos hutus em Ruanda fez cerca de 800 mil vitimas.
Ou seja, quase um milhdo de pessoas foram simbolica e brutalmente excluidas da categoria
“humana” sem que tivessem a chance de reclamar sua condi¢do de semelhanca com os hutus.
Mais desconcertante ainda € que matar ndo era um gesto profissional ou conhecido dos hutus;
era uma novidade para eles também, que afirmam ter se conhecido assassinos no ato inaugural
de pegar uma machete e perseguir homens, mulheres e criangas. “A agricultura, ndo o
assassinato, é que era a nossa profissdo de verdade” (Hatzfeld, 2005, p.62, tradu¢do minha), diz
um dos participantes durante entrevista que aceitou conceder a Jean Hatzfeld em sua pesquisa
sobre o que levou essas pessoas a cometerem atrocidades. Um dos participantes deixa a pista
que € perseguida neste capitulo: “J4 ndo enxergdvamos um ser humano quando encontravamos
um tutsi nos pantanos. Quero dizer, uma pessoa como nds, com pensamento € sentimentos
parecidos” (p.44).

No prefécio do livro de Hatzfeld, Susan Sontag discute brevemente a fala de um dos
entrevistados sobre a dificuldade de julgar seus atos tendo em vista que foram crimes
inimagindveis para um ser humano. O impensdvel, aquilo que parece fora da realidade, por
tantas vezes € desprezado em seu potencial de prevengdo da escalada da violéncia; caso ndo
seja possivel um impedimento total, que sirva pelo menos a adverténcia do que pode acontecer
em outras situagdes. Afinal, o que se busca compreender € a disposi¢ao a desumanizacdo, uma

caracteristica mais estrutural do que gostariamos de admitir, como a autora explica:

Nossa obrigacdo, e € uma obrigacdo mesmo, é reconhecer o que 0s seres
humanos sdo capazes de fazer uns com os outros, ndo de forma espontanea
(crimes desta ordem jamais sdo espontdneos), mas sim quando sdo
mobilizados a pensar em outros seres humanos — pessoas que eram amigas de
escola, vizinhas, colegas de trabalho, companheiros de paréquia — como se
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ndo fossem semelhantes, e quando organizados e direcionados para a tarefa da
chacina (Sontag, 2005, p.vii).

Sontag adverte sobre uma sistematiza¢dao de pensamento que direciona para o exercicio
da desumanizagdo. Entendo que, em termos discursivos, desumanizar o outro de forma massiva,
como ocorreu em Ruanda, implica a construcdo de uma racionaliza¢c@o de determinados afetos
— como medo e ddio —, de sistemas de crencas e de disposi¢cdes a opressdo. Parece-me que
Chapoutot (2022) também segue este caminho quando analisa o Holocausto ao argumentar que,
“para pOr em prética suas potencialidades criminosas, 0 nazismo se apresentou como uma
revolucdo cultural. [...] Uma narrativa € um corpus normativo [...] para levar os protagonistas
desses crimes a aceitar que seus atos eram legitimos e justos” (p.13, énfase do autor).

O quimico italiano Primo Levi, que lutou na resisténcia contra o nazismo, foi uma das
vitimas da burocratizacdo do exterminio. Judeu, ele foi sequestrado pela milicia fascista em
1943 e enviado no ano seguinte ao campo de concentragdo e de exterminio de Auschwitz. Para
surpresa dele, ndo foi morto imediatamente, como esperava, porque a falta de mao de obra
acabou “poupando” a vida das pessoas que estavam marcadas para morrer. Em um destino
improvavel e singular, ele foi libertado quando a Alemanha perdeu a Segunda Guerra Mundial
e o regime nazista foi derrotado, em 1945. Seu testemunho gerou livros que documentam a
experiéncia gradativa e brutal da desumaniza¢@o, em um processo intervalar que ia do “alivio”

da vida a apreensdo com a morte a espreita. Em um de seus relatos, Levi escreve:

[...] pensem bem se isto € um homem

que trabalha no meio do barro,

que ndo conhece paz,

que luta por um pedaco de pao,

que morre por um sim ou por um nao.
Pensem bem se isto € uma mulher,

sem cabelos e sem nome,

sem mais for¢a para lembrar,

vazios os olhos, frio o ventre,

como um sapo no inverno (Levi, 1988, p.9).

A chegada ao campo de concentragc@o pde em xeque o valor absoluto da vida: Levi e as
demais pessoas aprisionadas estavam vivas, mas ao custo de uma intensa dessubjetivacdo, como

ele descreve nesta passagem:

Nada mais € nosso: tiraram-nos as roupas, os sapatos, até os cabelos; se
falarmos, ndo nos escutardo — e, se nos escutarem, ndo nos compreenderao.
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Roubardo também o nosso nome, e, se quisermos manté-lo, deveremos
encontrar dentro de nds a forga para tanto, para que, além do nome, sobre
alguma coisa de nds, do que éramos (Levi, 1988, p.32).

Extraida do contexto do nazismo, a descri¢cdo relatada por Levi parece ndo diferir de
descri¢cOes sobre a chegada de africanos sequestrados para serem escravizados no Brasil. Antes
mesmo de viajarem, os pertences que marcavam sua singularidade eram tomados; ao chegarem
aqui, essas pessoas perdiam seus nomes, documentos, registros de seus antepassados e a

multiplicidade de suas linguas e culturas, como destaca Nogueira:

Capturado no continente africano e transportado ji na condi¢do de
escravizado, sofrendo todos os horrores, o negro era, assim, “preparado” para
ser escravo; o trafico vergava-lhe, fisica e moralmente. A distribuicdo dos
negros era feita de maneira tal que em um mesmo ambiente de trabalho eram
reunidos negros com linguas, culturas, tradi¢cdes e religides diversas,
dificultando a comunicagdo entre os semelhantes. [...] Vivendo em péssimas
condi¢Oes nas senzalas, brutalizados e animalizados pelos senhores, os negros
se viam destituidos da sua condi¢do de humanos; nao faltaram estudos que os
compararam aos animais, justificando, assim, as condi¢des em que viviam
como sendo “naturais” (Nogueira, 2021, p.31-32).

Para além das demonstracdes de desumanizagdo, a aproximacao entre a escravizacao de
pessoas negras € o nazismo nao ¢€ fortuita neste trabalho. Inicialmente, retornemos a Chapoutot
(2022), para quem as ideias e agdes do nazismo conduziram a um acontecimento excepcional

na Histéria, mas advindo de um

corpus perfeitamente banal da cultura ocidental: a exploracio do alégeno,
a colonizagdo, o racismo, o antissemitismo, o imperialismo, o recurso a
violéncia militar, a asseguracdo de um territdrio centralizado no continente ou
de um espaco vital de onde se extrai os nutrientes e matérias-primas
necessarios ao desenvolvimento e a sobrevivéncia da espécie... (Chapoutot,
2022, p.262, énfase minha).

No trecho o autor destaca a decomposi¢do do acontecimento do Holocausto em uma
série de fatores propiciadores que sdo conhecidos e recorrentes na histéria da cultura ocidental.
Nao precisamos pensar em contextos europeus para sabermos destes feitos: no caso do Brasil,
a escravizagao de pessoas negras, antecedida pela escravizacao de indigenas, foi um expediente
estruturante da coloniza¢ao do pais por Portugal durante mais de 300 anos.

Quem também denuncia o desconcertante avizinhamento entre a segregacao
institucionalizada de negros e a perseguicao nazista a judeus e a outros grupos (inclusive os

negros) € a jornalista Isabel Wilkerson (2021). Na detalhada investigagdao que a autora fez da
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opressao racial nos EUA, pais com forte e recorrente historico de segregacao, ela formulou a
hipétese de que o pais € estruturado, na realidade, por um sistema de castas que tem no racismo
a sua expressdo mais notdvel. Além de olhar para a hierarquizacio humana existente na India,
ela voltou sua aten¢do para o notdrio sistema de depreciagdes que fundamentou o nazismo. O
surpreendente € que a inspiracdo para os nazistas foram os segregacionistas estadunidenses,

como ela descreve:

Nas fases iniciais do Terceiro Reich, antes que o0 mundo pudesse imaginar os
horrores que viriam, um comité de funciondrios nazistas se reuniu para avaliar
as opcoes para impor uma nova e rigida hierarquia que, agora que os nazistas
haviam tomado o controle, isolaria o povo judeu dos arianos. [...] Ao tomarem
assento para discutir o que, por fim, resultaria nas leis de Nuremberg, o
primeiro ponto da pauta foram os Estados Unidos e o que poderia aprender
com o pais (Wilkerson, 2021, p.91).

Wilkerson destaca as perturbadoras revelacdes disponiveis no livro “Hitler's American
Model: The United States and the Making of Nazi Race Law™°, escrito por James Q. Whitman.
O autor teve acesso aos registros estenografados da reunido, que ocorreu em 1934, muito antes
que o exterminio se tornasse o horizonte do nazismo. Nota-se, porém, que o encontro daqueles
lideres preparava as condigdes para que a atuagao do regime, fundamentada em uma ideologia,

fosse inscrita legalmente. Wilkerson prossegue:

O homem que presidiu a reunido, Franz Giirtner, ministro da Justica do Reich,
abriu a sessdo apresentando um memorando que expunha em detalhes as
medidas dos Estados Unidos para lidar com seus grupos marginalizados e
proteger o bloco dominante de cidaddos brancos. Os dezessete juristas e
funciondrios percorreram de trds para a frente as leis de pureza americanas
que regulamentavam a imigracdo e o casamento inter-racial. Ao debater
“como institucionalizar o racismo no Terceiro Reich”, escreveu James Q.
Whitman, historiador de direito de Yale, eles “comecaram se perguntando
como os americanos faziam” (Wilkerson, 2021, p.91-92).

Nao é como se os EUA tivessem ensinado ao nazistas a odiar os grupos perseguidos,
mas o pais ofereceu a base juridica para que um projeto claramente segregacionista pudesse ser
“legitimado” dentro do regime, que ainda estava se consolidando, e internacionalmente,
esclarece Wilkerson. As influéncias ndo pararam ai. Até o 1éxico da desumanizacdo foi

importado dos EUA: “Um termo racial ofensivo que os nazistas adotaram na campanha para

% Em portugués: “O modelo americano de Hitler: os EUA e a elaboragéo das leis raciais do nazismo”.
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desumanizar os judeus e outros nao arianos — a palavra “Untermensch”, isto €, ‘sub-humano’ —
chegou a eles a partir do eugenista Lothrop Stoddard, nascido na Nova Inglaterra” (Wilkerson,
2021, p.93).

Sao numerosos os ecos da violenta politica dos EUA de suprimir a vida de determinados
grupos. Em suas pesquisas, Wilkerson encontrou a admira¢ao de Hitler pelo assassinato de
milhdes de indigenas e pela Lei de Restricdo a Imigracdo, de 1924, que mirava em pessoas
consideradas inferiores. E ainda que o assassinato em massa fosse uma pratica recorrente do
Estado, os EUA continuavam desfrutando de uma imagem calcada na ideia de que fossem
defensores da liberdade. Com isso, ocorréncias como linchamentos dificilmente manchavam

sua reputacdo, como escreve a autora:

Os nazistas ficaram impressionados com o costume americano de linchar sua
casta subordinada de afro-americanos, tendo tomado conhecimento das
torturas e mutilagcdes rituais que em geral o acompanhavam. Hitler sentia
especial admiracdo pela “habilidade [americana] de manter um ar de grande
inocéncia na esteira das mortes em massa” (Wilkerson, 2021, p.94).

Na construc¢ao de seu argumento sobre o sistema de castas que vige nos EUA, Wilkerson
nomeia oito pilares de sustentacdo deste modo hierarquizado de vida: vontade divina/leis da
natureza; hereditariedade; controle do casamento; pureza; hierarquia ocupacional;
desumanizacdo e estigma; terror e crueldade como formas de controle e superioridade
intrinseca. Pouco importava que os pressupostos fossem mentirosos ou refutdveis; bastava que
eles encontrassem adesdo e perpetuassem a ideia de imobilidade.

Dentre os pilares, a autora destaca a efetividade indispensavel da desumaniza¢do na
criacdo de um grupo externo sobre o qual se projete os sentimentos e agdes de hostilidade. Sua
eficacia, porém, € construida: “Desumanizar outro ser humano ndo é apenas declarar que
alguém ndo é humano, e nio acontece por acaso. E um processo, uma programacio. Negar o
que € evidente em outro ser da mesma espécie requer energia e refor¢o” (p.150).

Para tanto, é necessdrio que o grupo, nao o individuo, seja desumanizado, especialmente
a partir de um estigma. Percebe-se que o apagamento da singularidade € essencial para o
empreendimento da desqualificacio. Uma vez marginalizados, os membros do grupo
exteriorizado ficam apartados das “normas de humanidade, de maneira que qualquer acdo
contra eles é tida como dotada de racionalidade” (p.151). A autora exemplifica o argumento:

Tanto a Alemanha nazista quanto os Estados Unidos reduziram seus grupos
externos, respectivamente os judeus e os afro-americanos, a uma massa
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indiferenciada de bodes expiatérios sem nome e sem rosto, os amortecedores
dos reveses e medos coletivos de cada nacao. A Alemanha culpou os judeus
pela derrota na Primeira Guerra Mundial, pela vergonha e pelas dificuldades
econdmicas que recairam sobre o pais findo o conflito, e os Estados Unidos
culparam os afro-americanos por muitas de suas mazelas sociais. Nos dois
casos, os individuos foram aglutinados numa mesma massa por terem em
comum um unico trago estigmatizante, convertidos num conjunto indistinto e
indistinguivel como forma de preparacdo para a exploragdo e as atrocidades
que lhes seriam infligidas (Wilkerson, 2021, p.151, énfase minha).

Parte da preparacdo incluia a aplicagcdo diferenciada da lei: privados de comida, de
liberdade, de identidade, de amor e de protecdo, os grupos desumanizados nem sequer podiam
expressar emocdes ou reagir ao que lhes era infligido. “Um pai negro na Gedrgia podia ‘ser
acoitado por ensinar o proprio filho’ a ler” (p.155), escreve Wilkerson. No estado da Virginia,
nos EUA, pessoas escravizadas eram assujeitadas a pena de morte em 71 crimes — “como roubar
um cavalo ou atear fogo a fardos de cereal” (p.155) —, enquanto os brancos poderiam ser

punidos apenas com o encarceramento.

5.2 O processo da desumanizacao

As forgas sociais e politicas, por meio da propaganda e da ideologia, t€m papel
fundamental na desumanizagdo, argumenta o filésofo David Livingstone Smith (2020).
Segundo ele, sdo elas as responsdveis por acionar disposi¢des psicoldgicas ao pensamento € as
condutas desumanas potenciais em todos nds — discutidas neste trabalho nos capitulos
anteriores. Ideias de que o outro ndo equivale em semelhanca e cuja diferenca se torna
insuportdvel precisam ser difundidas e nutridas para que a coacdo externa arrefeca e tenha
efeitos sobre a censura interna. Assim, a desumanizagdo € o mecanismo de desmontagem das
inibi¢des que sustentariam o horror ou a vergonha diante da ideia de violar o outro.

Smith concebe a desumaniza¢do como uma atitude, “um modo de pensar sobre o outro”
(p-19). Desta forma, desumanizar alguém € “considerar a pessoa como uma criatura sub-
humana” (p.19). Para o fildsofo, o tratamento cruel e o uso de linguagem depreciativa sao
efeitos da desumanizacdo, ndo expressdo dela; em uma analogia médica, ele diz que sao
sintomas de uma doenga, ndo a doen¢a em si. A ele importa a distingdo para propor estratégias
de combate, e também porque lhe interessam as sutilezas da desumanizacdo — ndo sO suas
manifestagdes mais notaveis. A perspectiva € interessante também psicanaliticamente, a meu
ver, se tomamos que a desumanizacdo pode agir inconscientemente em nds, ou seja, de forma

latente e também manifesta.
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Essa forma de consideracdo da alteridade crava uma diferenca que ndo pode ser elevada
a condicao de semelhanga, na medida em que, na desumanizacdo, ndo se trata da distin¢ao entre
humanos. A distin¢do € entre 0 humano e o sub-humano, isto é, hd um degrau intransponivel.
Neste sentido, a racializacdo — e, por consequéncia, o racismo — torna-se condi¢do para a
desumanizacdo. Smith afirma: “Grupos desumanizados sdo racializados e a eles é entdo
atribuida uma esséncia sub-humana que se esconde por baixo da aparéncia humana. Assim fica
mais facil cometer atrocidades contra esses grupos — como explorar, torturar ou matar” (p.76).

O filésofo argumenta ainda que a possibilidade de desumanizar um grupo indica quao
contestavel e sem garantias € a categoria do “humano”. Se uns podem ser excluidos dela, isso
indica que “suas fronteiras se alteram conforme as relacdes de poder mudam” (p.114). Smith
adverte sobre a estrutura ideoldgica que cerca a concep¢ao do humano, sobretudo na maior
parte das sociedades modernas; estudos antropoldgicos, por exemplo, apontam que muitas
vezes 0 humano € reconhecido apenas entre iguais, como os membros de um povo. No caso de
sociedades heterogéneas, como as modernas, com diferentes etnias em sua formacao, o conceito
de humano € instrumentalizado para “legitimar e regular relagées de dominagao” (p.114).

Com as dinamicas de poder dizendo quem é humano e quem ndo €, Smith considera
ineficazes as estratégias em torno de uma humanidade comum, de um discurso universalista
segundo o qual “somos todos iguais”. E enaltece o trecho do célebre discurso proferido por
Malcom X, em 1964, no qual o ativista pelo movimento negro nos EUA reivindica o direito de

as pessoas negras serem humanas!'®:

Malcolm X compreendeu que a humanidade é um status politico que surge
por meio de forcas sociais e politicas, e nao uma condicao biologica. Ele
também compreendeu que, quando grupos desumanizados afirmam ser
humanos, estdo reivindicando direitos, e ndo apenas constatando um fato.
Combater a desumanizacdo ndo se resume a debater fatos, mas, sim, a
confrontar visdes diferentes sobre o tipo de mundo no qual queremos viver
(Smith, 2020, p.114-115, énfase minha).

O combate a desumanizacdo, segundo Smith, ndo pode prescindir de uma atencio
especial ao discurso politico e a sua disseminagdo de pensamentos e atitudes desumanizantes.
O suporte mididtico e tecnoldgico € fundamental para a ativacao de concep¢des desumanizantes

adormecidas — podemos pensar em concepc¢des inconscientes, protegidas pelo recalque, ao ler

100 “Declaramos nosso direito nesta terra de ser um ser humano, de sermos respeitados como seres humanos, de
termos os direitos de um ser humano”. Tradugdo livre de excerto presente na exposi¢do “Era of Segregation”, no
National Museum of African American History and Culture, nos EUA. Disponivel em:
https://www searchablemuseum.com/black-power/
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este comentdrio de Smith: “Ideologias desumanizantes podem permanecer adormecidas por
anos, décadas ou até séculos, para ressurgirem e se tornarem virulentas quando o clima politico
se torna favoravel a elas” (p.119). Ele destaca sobretudo a violéncia que fica latente, mas que
eclode e ganha organizacdo a depender das condi¢des de incitagdo € promogao do ddio.

Smith faz uma observacgao sobre a discursividade da desumanizac¢do que muito interessa
a este trabalho sobre linchamentos. Ele adverte sobre a sutileza, que funciona tanto quanto as

manifestagdes explicitas:

Em vez de [propagandistas da desumanizacao] se referirem abertamente a um
grupo de pessoas como animais ou monstros, eles as descrevem de maneiras
que evocam essas imagens na mente de seus ouvintes. Existem certos temas
que reaparecem repetidamente nesse tipo de discurso indiretamente
desumanizador. Um tema comum ¢ a criminalidade. O grupo desumanizado
¢ apresentado como inerentemente ameacador, e sua criminalidade €
representada como grosseiramente animalesca — tipicamente envolvendo
estupro e assassinato (Smith, 2020, p.121, grifo do autor).

Tudo leva a crer que os propagandistas da desumanizagdo a que Smith se refere neste
trecho acionam um repertorio socialmente compartilhado de medo e vulnerabilidade, altamente
suscetivel a identificagdo do elemento ameacador como aquele que fica de fora do grupo — no
caso, o bandido, como busquei detalhar no capitulo anterior. O bandido, como vimos em sua
posicao de significante mestre, dispensa adjetivos que o qualifiquem. Nao € necessario que uma
cobertura jornalistica, o discurso de um politico ou a fala de um influenciador nomeiem o
bandido de “verme”, “monstro” ou “animal” para que a populacio conecte os pontos: “Eles [os

ouvintes] formardao uma imagem dos alvos dessa retdrica como criaturas subumanas, as vezes

sem nem mesmo perceberem que estdo fazendo isso” (p.122).

5.3 Nos linchamentos, um corpo despossuido

Nao me parece ousado afirmar que, nos linchamentos, a desumanizagdo se encontra
majoritariamente em nivel inconsciente, salvas as excecdes em que os linchadores ja tenham
manifestado algum rompimento com a condicdo de semelhanga entre eles e a pessoa que
querem punir. Isso significa que, dentre os cerca de um milhao de brasileiros que participaram
em tentativas ou concretizagdes de linchamentos nos ultimos 60 anos (Martins, 2019), a
desumanizacdo pode ter sido experimentada de forma mais explicita pela primeira vez.

Como vimos no capitulo 4, ndo sdo nada despreziveis as condi¢cdes em que a nogao de

“bandido” ¢é difundida e sedimentada pelos brasileiros, de modo que bandido passou a ser o
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significante que organiza os medos e as hostilidades do grupo que se identifica como “pessoas
de bem”. Para se chegar a formulacdo de “bandido bom ¢é bandido morto”, tdo familiar e
recorrente no imagindrio dos brasileiros, € preciso que o investimento libidinal seja carregado
de desumanizacao.

E ela que viabiliza a banalizacio da violéncia contra determinados corpos e a
seletividade do assombro e da revolta populares — algumas mortes geram comog¢ao, outras, nao.
Algumas despertam o alerta do Estado, outras, sdo vitimas do Estado. A desumanizagdo permite
que a massa autora da agressdo encontre esconderijo no anonimato, mesmo quando pode ser
identificada ao aparecer nas gravacdes de celular. E também o que dissolve a responsabilizacio
dos envolvidos (sujeito) enquanto centraliza a causa do linchamento na pessoa que € linchada
(objeto), determinando a anterioridade do “objeto linchavel” frente a existéncia ou ndo de um
crime, conforme exposto no capitulo 4.

O corpo da pessoa linchada parece ser o indicidrio mais evidente da desumanizagao;
submetido a torturas e a crueldade, resulta irreconhecivel. Porém o que € feito com ele aponta
para a morte como uma espécie de propdsito intermedidrio, um meio para se atingir um fim. O
corpo, revestido de significagdes cristalizadas, torna-se o alvo do linchamento. Um corpo
despossuido, violentamente submetido aos designios dos linchadores, impedido de acessar as
condi¢des de sujeito e cidaddo. Insisto que a morte do corpo ndo € o destino porque a vitima ja
terd tido sua condi¢do humana simbolicamente eliminada. “O propdsito dos linchadores é mais
do que matar sua vitima. E, também, mais do que castigar e exibir publicamente o castigo”
(Martins, 2019, p.81). O socidlogo extrai essa conclusdo especialmente a partir dos casos em
que a massa lincha, mutila ou arrasta pelas ruas os corpos de pessoas que eram alvo do grupo,
mas que foram mortas de outro modo, “geralmente pela policia” (p.81). Seja na morte
ocasionada pelos linchadores ou naquela que resulta da acio de outras pessoas, na interpretacao

de Martins,

trata-se de impor ao criminoso expiacéo e suplicio reais ou, no caso do que
ja esta morto, expiacao e suplicio simbélicos, como é préprio dos ritos de
vinganga e sacrificio. E, além disso, eliminé-lo simbolicamente como pessoa.
Essas praticas indicam que estamos em face de rituais de exclusdao ou
desincorporacdo e dessocializagdo de pessoas que, pelo crime cometido,
revelaram-se incompativeis com o género humano, como se tivessem exposto,
por meio dele, que nelas ndo prevalece a condi¢cdo humana. As mutilacdes e
queimas de corpos praticadas nesses casos sio desfiguracoes que reduzem o
corpo da vitima a um corpo destituido de caracteristicas propriamente
humanas. Sio, portanto, rituais de desumanizagdo daqueles cuja conduta é
socialmente imprépria, desumana (Martins, 2019, p.81, énfase minha).
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Pode-se afirmar que o rechagco ao suposto ato cometido pela pessoa linchada excede a
desaprovacdo e a revolta, e encontra um circuito pulsional carregado de hostilidade. O modo e
a intensidade com que a pessoa é morta revelam, nos agressores, uma proximidade e um
engajamento especificos com o corpo da vitima. Fosse a morte o objetivo final, este corpo nao
precisaria dar mostras da intensa degradagao pela qual passou. Poderia ser morto a distancia,
como em uma “execucdo”, por exemplo. A andlise do socidlogo parece ser ilustrada pelo que
Rodrigues (2012) escutou nas entrevistas sobre o que baseia o guantum de sofrimento desejado

ao alvo linchado:

[...] a percepcdo do “mal” encarnada na figura desses linchados é recorrente
na referéncia de necessidade de sofrimento que os faz ser rejeitados de uma
maneira tdo intensa que a sua eliminacdo em determinadas situacdes € vista
como a Unica maneira de afastar ou mesmo vingar o mal que ele tenha
difundido (Rodrigues, 2012, p.72, énfase minha).

Na apuragao de Rodrigues com participantes de linchamentos a ideia de encarnagdo do
“mal” € fundamental, € o corpo como um vetor. Nao se estd diante de uma pessoa, um possivel
semelhante, mas, do mal em si. Dentre as justificativas apresentadas para o “merecimento” do
linchamento, duas distingdes parecem fundamentais para o reforco do imaginario de “nds”
contra “eles”: ou as pessoas linchadas sdo classificadas de forma patolégica, como “doentes”
ou “psicopatas’’; ou como alguém que se encontra fora da humanidade (“monstro”, “animal”,
“demonio”) (p.70).

A desumanizacio ndo aparece s pelo que € feito ao corpo; na prética, ha um discurso
que a precede, conforme exposto no capitulo 4. Um caso emblemadtico da histdria recente do
Brasil foi o linchamento de Fabiane Maria de Jesus, 33 anos, em 2014. Moradora do Guaruj4,
ela foi linchada no bairro de Morrinhos ap6s um rumor na internet de que havia uma mulher na
regido que praticava magia com criangas. A denuncia de que havia uma ameaca entre os
moradores foi feita em uma pagina do Facebook chamada “Guaruja Alerta”, abastecida por
comentarios dos seguidores. Um suposto retrato-falado fora postado e identificado como
correspondente a sequestradora de criangas. A publicacdo viralizou e encontrou a revolta e
indignagdo dos moradores, mesmo que nao houvesse qualquer boletim de ocorréncia registrado
na policia acerca de sequestros de criancas. Dentre as postagens na pagina, chamava a ateng¢ao
a caracterizacdo feita sobre a hipotética mulher nos comentarios: referida como “monstro”,

“cachorra” e “bruxa”, e que, em breve, teria “o0 que merece”.
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Em primeira instancia, a mulher desqualificada no discurso ndo passava de uma ideia
atemorizante, um boato, uma noticia falsa. Bastou alguém dizer “é ela” ao ver Fabiane na rua
para que se materializasse a existéncia de uma sequestradora de criancas € sua consequente
desumanizacdo. Inicialmente, na palavra. Posteriormente, na carne. Vitima de socos, chutes,
pauladas e da roda de uma bicicleta, Fabiane chegou a ser resgatada da furia da massa pela
policia. Mas fora tarde demais e, hospitalizada, morreu em decorréncia dos graves ferimentos.

Uma cena semelhante ocorreu em 2007, no Pard, conforme relato de Rodrigues (2013):

Um homem € acusado de roubar um celular. A populacdo se aglomera em
torno dele, um negro aparentando ter por volta de 30 anos, retira suas roupas
e o deixa apenas com os trajes intimos. Tudo se processa em uma larga rua
asfaltada, onde aproximadamente 30 moradores tentam captura-lo. O homem
corre de um lado para o outro, mas, em todas as dire¢Ges, encontra pessoas
dispostas a imobilizé-lo (Rodrigues, 2012, p.625)

Quando o homem ¢ finalmente imobilizado, passa a ser agredido até a morte. Nao
sabemos seu nome, mas no registro filmico de seus minutos finais de vida, uma certa nomeagao
¢ declarada: “Bandido € espancado até a morte em Belém Pard”. A captacdo do horror,
Disponivel em um servico de compartilhamento de videos, data de 2007 e contabiliza mais de
1,5 milhdo de visualizacdes e pelo menos 1.000 curtidas. Diferentemente da obscenidade da
tortura em seus pordes, a violéncia do linchamento nao € posicionada fora da cena e do olhar
alheio. E a céu aberto que a cumplicidade se instaura.

Em janeiro de 2022, o imigrante congolés Moise Mugenyi Kabagambe, de 24 anos, foi
espancado e assassinado por ex-colegas no quiosque onde trabalhava, no Rio de Janeiro.
Segundo relatos da familia, Moise teria ido cobrar pagamentos atrasados.

O crime foi perpetrado coletivamente, sob o olhar publico e com grande acento na
desfiguragdo, mas sem o antincio explicito do motivo. Para Natal (2022), os disparadores foram
o racismo e a xenofobia. Considerando a orienta¢do dos linchamentos de expurgar e “eliminar
o mal” em carater disciplinatorio e exemplar, ha consideragdes importantes quanto a tipificacao,
sobretudo na precarizacdo'®! em que o imigrante vivia. O martirio lento e desintegrador de
Moise, até entdo um sobrevivente da guerra em seu pafs de origem, demarca a sentenca de
sofrimento que recebeu. Um dos agressores afirmou que "resolveu extravasar a raiva que estava

sentindo" (Torres; Sponchiado; Coelho, 2022).

1010 pesquisador Gustavo Assano (2022) faz uma interessante discussdo sobre a centralidade da precarizagio do
trabalho na violéncia sofrida por Moise.
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A estratégia de subtragdo da reputacdo se soma ao linchamento, atacando-se também a
memoria da pessoa linchada. Nota-se a operacdo desqualificadora como suporte para a tragédia
na declaracdo de Sérgio Camargo, a época presidente da Fundagao Palmares, via Twitter, de
que Moise era um “vagabundo” cuja morte fora sobredeterminada pelo “modo de vida indigno
e o contexto de selvageria no qual vivia e transitava”. O irmao de Moise, Djodjo, conduz a um
caminho de restabelecimento da humanidade: “A minha mae sente saudade do filho dela, perder

um filho é muito dificil”.

5.4 O paradoxo da crueldade na desumanizaciao

Até aqui trilhamos um percurso que mostra como a desumaniza¢do opera na antessala
de acdes humanas violentas, com €nfase especial nos linchamentos ocorridos no Brasil. No
entanto, restam consideragdes importantes para fazer sobre esse violento processo de distingdo
entre o Eu e o outro, problematizando ndo s6 essa distingdo como também a operacionalidade
dela.

O filésofo anglo-ganés Kwame Anthony Appiah, citado por Smith (2020), contesta a
ideia de que os assassinos genocidas acreditem que suas vitimas ndo sejam humanas porque
“ndo explica a imensa crueldade — a crueldade abomindvel, eu diria — que € sua caracteristica

marcante” (p.172). O argumento de Appiah toca em questdes de reconhecimento, a ver:

Os perseguidores podem comparar os alvos de sua hostilidade a baratas ou
germes, mas eles reconhecem a humanidade de suas vitimas no préprio
ato de humilha-las, estigmatiza-las, injuriar-lhes e tortura-las. Tais
tratamentos — e as justificativas eloquentes que os perseguidores
invariavelmente oferecem para tal tratamento — sdo reservados para criaturas
que reconhecemos terem intengdes, desejos e planos (Appiah'®? apud Smith,
2020, p.172, énfase minha).

Appiah € preciso quando aponta para praticas de violéncia que sé podem funcionar no
vinculo (algoz/vitima) e s@o exponencialmente investidas de afeto — no caso, penso no 6dio
como expressao ativa do medo. A crueldade presente nos linchamentos é meticulosa, toma
tempo do opressor e se alimenta da reagdo extraida da vitima, que comunica, com gritos e choro,
a dor e o desespero da captura. Este trabalho assume a posicao de evitar, sempre que possivel,

reproduzir as descricdes dos procedimentos utilizados na tortura e no assassinato que

102 Kwame Anthony Appiah. Experiments in Ethics Cambridge. MA: Harvard University Press, 2010.
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transcorrem nos linchamentos. Considero que, dada a natureza de meu trabalho (a busca por
uma estrutura), eu esteja em condi¢des de resistir a um circuito de disseminagdo do padecimento
das pessoas linchadas e de difusdo da agressividade de quem lincha. Para os propdsitos desta
pesquisa, basta que saibamos que ha crueldade nos linchamentos e ela € imprescindivel, como
argumento a seguir.

Para Freud, a crueldade ndo € estranha a natureza humana e aos destinos da pulsdo de
morte; além disso, ela tem funcdo relevante nas formas de dominacao. Considero importante

repetir esta afirmacao dele, apresentada no capitulo 2:

Quando a comunidade suprime a recriminacao, também cessa a repressdo dos
maus apetites, e os seres humanos cometem atos de crueldade, de malicia, de
traicdo e de brutalidade, que s6 poderiam ter sido considerados incompativeis
com seu nivel cultural (Freud, 1915b, p.105).

Repulsa e indignagdo sdo reagdes esperadas quando a censura ainda incide sobre a
crueldade. E o que ocorre na maioria de nés e o que espera da cultura em sua incidéncia sobre
as pulsdes, mas a crueldade € também fonte de satisfacdo para algumas pessoas. Uma satisfagao
que s6 se realiza via circuito, ou seja, quando o outro € colocado na posi¢do de sofrer crueldade
e de receber o 6dio que € direcionado a ele. Segundo Sanches (2019), por ser um circuito, €
diferente da violéncia, tida como um ato sobre o corpo do outro. “A crueldade € mais complexa
e atende a duas condi¢Oes, ao menos: 1) hd uma ocultacdo da cena; 2) o sujeito-alvo €
desprovido de qualquer possibilidade de escolha. [...] A crueldade depende de uma ocultagdo
para existir” (p.3).

O que € ocultado € a verdade, que ndo pode vir a tona; a psicanalista entende que o que
fica encoberto € o propdsito de fazer um ser humano ser reduzido a mero objeto degradado. E
este circuito so se realiza porque “alguém poderia, deveria, conseguiria evitar, mas nao o fez”

(p-4). Sanches prossegue:

Onde h4 crueldade, hd a0 menos um de olhos bem abertos, enquanto outro (ou
outros) repousam adormecidos. Ou seja, para estabelecer uma cena cruel, hd
ao menos Um que maneja a verdade, enquanto outro (ou outros) estdo
capturados por determinada posicao na cena. A crueldade vale-se de um ponto
cego para existir. [...] Digno de nota, o ponto cego essencial para a crueldade
operar nao é de um sujeito para outro, mas do laco social para uma cena.
Assim, jamais a crueldade deve ser concebida como uma situacdo somente
entre dois. H4 a posi¢do em ponto cego de um terceiro (Sanches, 2019, p.5-6,
énfase minha).
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Um linchamento s6 se realiza na cumplicidade de seus envolvidos, que sabem da
violéncia que transcorre ali, mas selam um pacto que impede a dentincia. Mesmo que sejam
ocorréncias em locais publicos e com a possibilidade de serem vistas por qualquer pessoa que
passe pela cena, elas se amparam na condi¢do de dissolu¢@o da responsabilidade na massa e no
silencio testemunhal que se estende inclusive para depois do ocorrido. Ha olhos suficientes para
chamar a policia, por exemplo, mas o que as pessoas fazem € sustentar uma ilusdo de anonimato.
O ponto cego fica localizado no lago social, que sustenta a possibilidade de um evento tao
violento tomar as ruas do pais em repetidas ocasides ao longo de sua historia.

Nesse sentido, a captura — fisica e simbdlica — € uma cena fundamental para o circuito

da crueldade. Como em uma teia, o sujeito ndo tem como se mover, explica Sanches:

“O que o vinculo cruel retira do sujeito capturado ndo € a voz enquanto grito
de socorro, mas sim a possibilidade de enderecamento desta voz. Ndo basta
que o sujeito fale, grite ou denuncie, € preciso que exista um Outro em posi¢ao
de escuté-lo. [...] Nesta perspectiva, a crueldade é o agenciamento de uma cena
na qual a voz do sujeito capturado ndo encontra a quem possa se enderecar”
(Sanches, 2019, p.8-9).

A teia em que o sujeito é capturado e por onde se realiza a crueldade é o campo do
discurso. E por meio do laco social, tecido pelo discurso, que a crueldade pode instalar seu
circuito, afirma Sanches. O pacto coletivo € o que sustenta a crueldade nos linchamentos. “O
segredo, 0 pacto, o siléncio e o apagamento da verdade assinam as obras da crueldade humana”
(Sanches, 2019, p. 14). Segundo a autora, a quebra desse circuito s6 pode ocorrer caso o lago
social nao seja cumplice.

Voltando ao questionamento de Appiah sobre a desumanizagdo, vemos que a crueldade
denuncia uma ocorréncia que se efetiva no reconhecimento de que o outro € humano. Ento,
para que serve a desumanizagdo que prepara acdes como o linchamento? Com a teorizagao de
Sanches sobre a crueldade, € possivel afirmar que desumanizar o outro serve ao discurso, a
manuten¢do do pacto social de siléncio. Se penso em denunciar, o outro, desumanizado, ndao
me importa tanto. A desumanizacdo desencoraja a escuta dos gritos por socorro e restaura a
proeminéncia da “causa” nos linchamentos — o importante é “fazer justica”, “eliminar o mal”,
“promover a ordem”. E assim faz-se operar um circuito sustentado pela ocultagdo da verdade.

Nota-se, entre os agentes do linchamento, uma disposi¢ao de eliminacdo, como a que
encontramos a partir do medo. No relato de Martins sobre a tentativa de linchamento de uma
familia em Braganca Paulista, em 2006, o medo parece ter sido catalisador do ajuntamento de

cerca de 300 pessoas:
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Alguém, na turba, mencionou que a comunidade pacifica estava ameacada
pelos que vinham de fora, mesmo sem saber quem eram os assassinos. Uma
clara indicacdo de quanto num grupo desses estd em jogo a ideologia do nds e
do eles, o comunitarismo regulador da ordem, o forasteiro como ameaca
(Martins, 2019, p.123, énfase minha).

A descrig@o oferecida por Martins acaba por ilustrar a afirmagdo de Safatle, discutida
no capitulo 2, sobre 0 medo como principal eixo organizador das relacdes. Em nome dele,
percebe-se um processo sistematico de invalidacdo e insensibilizacdo quanto ao sofrimento de
“quem vem de fora”, sob a anuéncia de testemunhas, autoridades e do discurso vigente. Quando
o imperativo € a crenga, o 6dio comanda a politica de “destruir tudo que esta ai”’. Cré-se que o
outro encarna a malignidade quando, na verdade, o que ele faz emergir € o mal-estar na cultura.
Ao contrario da expectativa ingénua predominante em muitos discursos, a vida em sociedade é
custosa e marcada permanentemente por tensdes de origem psiquica, especialmente produzidas
por e manifestadas nas relagdes. Aprendemos, com Freud, que o laco social é uma das trés
principais fontes de sofrimento para os seres humanos. Uma tarefa é dada, a da convivéncia
com o outro, mas ela nao € nada facil.

Dificuldade, porém, nao pode ser traduzida em intolerancia. Mas esta crava presenga
assidua no social e se sustenta por meio da desumanizagdo: convenciona-se que as baratas, aos
ratos € aos monstros ndo deve haver espaco de palavra ou de conciliagdo, que dird de
coexisténcia. Eles trazem, em sua esséncia, a ameaca incompativel a sobrevivéncia daqueles
que os temem. Eis a expressdo da radical e insuportdvel alteridade cuja solucdo final sé pode
ser a do exterminio, tdo manifestada na xenofobia, no racismo e na misoginia, por exemplo.
Nos processos desumanizantes, os sujeitos sdo desempossados de sua condi¢do humana e
reservados as mais fulminantes objetificacdes, inclusive submetidos a suplicios que ritualizam
suas mortes. O que entdo era uma presenca intolerada € tornada resto, ruinas e cinzas.

Paradoxalmente, a desumanizacdo s6 ocorre porque nao consegue sublimar o incobmodo
reconhecimento da humanizacao percebida naquele outro: antes de tudo, um alguém como eu.
E no espanto de se reconhecer nas semelhancas que sdo cravadas as mais fundamentais e
inaceitdveis diferencas. E importante situar que as formulacdes derradeiras do conceito
freudiano do narcisismo das pequenas diferencas ocorrem em 1930, época em que o partido
nazista estava em ascensdo na Alemanha, e os judeus, antes nomeados vizinhos, colegas e

conhecidos, tornaram-se, via propaganda hitlerista, “animais” que transmitiam doencas.
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A desumanizacdo, apesar de supor uma distancia entre quem desumaniza € quem ¢é
desumanizado, dificilmente pode operar sem engajamento objetivo. Calligaris (2022) afirma
que ndo ha crime, por mais horrivel, que ndo seja suscetivel a empatia; em outras palavras, nao
ha alteridade ndo suscetivel de empatia — a humanidade que reconhecemos ou deixamos de
reconhecer no outro tem a ver com o campo cultural no qual se esta inserido (p.58-59). Ele nos
deixa uma pista sobre o traco de ndo-humanidade que aparece quando o outro deixa de ser

semelhante ao bater no recalque:

[...] € mais que possivel que cada um de nds encontre os proprios limites para
a empatia, havendo um ponto, para cada um de nds, que nio se queira
absolutamente conhecer e que se considere, por isso — ao vé-lo em um outro
—, um traco de ndo humanidade (Calligaris, 2022, p.58).

O recalque tem papel fundamental para Calligaris, que afirma que “quanto mais
recalcamos, menos claramente nos dispomos a reconhecer, como presente em nds, 0 que no

outro nos parece diferente” (p.57). Isso ocorre porque

a hipétese do inconsciente permite [...] uma interessante extensao do campo
do semelhante que nos poupa do recurso cristdo de amor ao préximo. O outro
continua sendo um semelhante, por mais diferente, sem que nem por isso
tenhamos que dele “nos condoer”, pois reconhecer nele o que recalcamos de
forma alguma significa abrir mao do recalque (Calligaris, 2022, p.57).

Em nivel particular, e submetida as rentincias exigidas para uma vida em sociedade,
possivelmente a reagdo de ataque a uma alteridade ameacadora esbarrasse em alguma censura
oferecida por vernizes civilizatdrios, como a consciéncia do que um ato como o linchamento
significa. A hostilizacdo poderia, entdo, ficar confinada a intimidade, ao alcance privado ou
exposta publicamente a partir de palavras. Mas a passagem ao ato, ou seja, a ofensiva fisica por
meio da pratica de linchar, é prontamente oportunizada pela massa. Esta, por um lado, oferece
um involucro protetor e andbnimo que dilui as responsabilidades e, por outro, viabiliza a
satisfacdo pulsional da destrui¢@o sob o pretexto da defesa frente a uma ameaca.

Dentro e fora, porém, sdo conceitos movedi¢os quando estamos falando de psiquismo
humano. Uma vez que o Eu ndo se constitui sem um outro — o bebé humano nasce mergulhado
em desamparo e carece de cuidados que nao pode prover a si mesmo —, € isso vale para cada
“eu” que aqui habita, qualquer tentativa de apagamento da alteridade resta iluséria. Como
sujeitos, somos constitutivamente seres sociais, implicados no desafio da convivéncia, e as

fronteiras entre quaisquer arranjos de “nds” e “eles” sdo mais borradas do que estamos dispostos



150

a admitir. E como o “facinora” narrado por Clarice Lispector e alvejado com mais de 10 tiros;
no décimo terceiro, € ela, identificada e assemelhada como humana, quem também ¢&
assassinada.

Curiosamente, a brutalidade humana com seus semelhantes é comumente referida como
algo bestial, selvagem e monstruoso, convenientemente colocando para fora do espectro a
assinatura humana e procedente de um ser de linguagem e inscrito na cultura. Porém, como
alertara Primo Levi ao sobreviver as perversidades do nazismo e da guerra, a monstruosidade
oculta os seres humanos comuns que ali se presentificam.

Portanto, em se tratando da desumanizagdo nos linchamentos e dos terrores de que os
sujeitos sdo capazes, fica dificil suspender as diferenciacdes que nos acalmam narcisicamente
e retornar ao ponto que nos faz comuns: somos, em ultima instincia, humanos. H4 uma
desconcertante constatacdo de que o outro que desumaniza, violenta e “barbariza” é também
feito do mesmo material.

Sempre que um linchamento € noticiado no Brasil, explode a perplexidade em carne
viva. Crimes assim, apesar de deficitariamente reportados, ndo configuram uma excecdo. Ao
contrario, expdem a normalizacdo da depreciacio de determinados grupos populacionais, como
negros, indigenas e a populacdo LGBTQIAP+. “Desumanize-se o grupo e estara feito o trabalho
de desumanizar todos os individuos dentro dele”, esclarece a escritora e jornalista Isabel
Wilkerson (2021, p.150). Na espuma espessa dos dias, o roteiro é conhecido e banalizado:
nossas politicas publicas determinam que algumas vidas valem mais do que outras. Para se ter
uma ideia, o Programa Nacional de Direitos Humanos 3 sofreu pelo menos 36 viola¢des durante
o governo Bolsonaro, em eixos como seguranga publica, direito a verdade e reducdo da
desigualdade.

Ha tratamentos para disrup¢des tdo elementares e perturbadoras no convivio?
Comecemos pelo eixo referente a capacidade de julgar: os dispositivos de justica, acionados
pelo Poder Judiciario, precisam ser humanizados ja como premissa. Isso quer dizer que as varias
facetas da intolerancia vivida em sociedade sejam reconhecidas ndo por sua monstuosidade,
mas, justamente, por sua autenticidade humana. E certamente devemos recorrer de forma mais
continua e efetiva as protecdes de vulnerabilidades, as identificagdes e contencdes de praticas
e discursos desumanizadores e aos aperfeicoamentos das mediagdes social, politica e juridica
quanto ao alcance que os cidadaos t€m uns sobre os outros.

E onde mais podemos convocar-nos como membros estarrecidos de uma sociedade
tradicionalmente linchadora? Neste sentido, soa ainda mais alto a recomendagdo que Judith

Butler faz as humanidades como critica cultural: € preciso
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[...] retornar ao humano aonde ndo esperamos encontra-lo, em sua fragilidade
e nos limites de sua capacidade de fazer sentido. Terfamos que interrogar a
emergéncia e o desaparecimento do humano nos limites do que podemos
saber, do que podemos ouvir, do que podemos ver, do que podemos sentir
(Butler, 2011, p.32).

Geralmente sdo ressaltados aspectos supostamente animalescos de seus praticantes —
demarco o supostamente porque Freud, primeiro em 1920 e depois em 1930, estabeleceu a
pulsdo de morte como vértice das investigacOes sobre a agressividade, culminando em um
reconhecimento das potencialidades mais cruéis dos seres humanos a partir de uma perspectiva
do desejo inconsciente, € nao do instinto.

Martins (2019) parece estar em consonancia com Freud ao indicar que a assinatura dos
linchamentos € humana, mas a situa na Idade Média, em uma referéncia pré-Iluminista e,
supostamente, ndo civilizada: “No geral, os linchamentos nos fazem ainda medievais, na
medida em que sdo praticas de puni¢cdo que procuram cobrir o linchado de desonra, destituindo-
o de sua humanidade, até o extremo da desfiguracao e de sua redugdo a cinzas.” (p. 118).

A desumanizacdo do outro aparece também na qualificagdo dos grupos linchadores.
Linchamentos decorrem de atitudes humanas que frequentemente sdo consideradas “barbaras”,
“selvagens” ou “bestiais”!®. Neste trabalho, a ideia de selvageria € recusada para qualificar
linchamentos. Neles, a violéncia € humana, jamais aplicavel aos animais. As manifestadas
atrocidades do linchamento referem-se a aspectos fundamentalmente humanos.

Situar o linchamento na humanidade e na civilizac¢do, € ndo em pessoas desumanas ou
incivilizadas, € posi¢cdo ética assumida neste trabalho, que reconhece na ag¢do de linchar um
dentre os varios produtos da tarefa civilizatoria'®, a partir dos quais se consolidam dominios e
hierarquias que decidem quem pode viver e quem pode morrer. E um ato que tem a
desumanizagao do outro como suporte para operacionalizar um circuito que depende do siléncio

e da auséncia de denuncias.

103 Uma leitura possivel é a do intelectual e politico Aimé Césaire (2020) e seu importante alerta de como o
colonizador se torna selvagem na medida em que desumaniza (e brutaliza) o colonizado, expondo, assim, uma
prética que € oposta ao que se considera civiliza¢do.

104 Lembremos que a colonizag@o foi a caravela com a qual invasores ocuparam terras e mataram pessoas em nome
de um projeto de civilizagdo chamada Ocidente. Esta ¢ uma perspectiva bem diferente da de Freud (1930), que
considerava a civilizagdo um triunfo da cultura e produto de Eros, ou seja, das pulsdes de vida, em prol da
humanidade. Mas ndo sejamos levianos com Freud ao considerd-lo ingénuo ou reduzi-lo a uma identidade de
homem branco europeu: ele nos deixa o lembrete de que € justamente nessa estrutura organizacional da civilizacdo
que a humanidade pode existir com sua potencialidade de crueldade e abuso.
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Enquanto o pacto social sustentar a ocorréncia de linchamentos como situacdes
episddicas, interpretadas como a puni¢do excessiva, mas esperada, por um mau comportamento
em sociedade, a dessensibilizacdo e a indiferenca a dor do outro serdo as principais matrizes de
convivéncia no Brasil. Um fundamento tdo desagregador quanto esse ndo prescreve um futuro
glorioso. Ha possibilidades de intervencdo? A pergunta lanca um desafio para a se¢@o final

deste trabalho.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

A psicandlise do século XXI deverd ir, declarada e decididamente, um pouco mais longe,
realizando aquilo do destino que sempre foi o seu: ser o lugar em que os corpos silenciados podem falar
em nome proprio. A psicandlise do século XXI serd uma nuvem de vagalumes no século da
necropolitica (Iannini, 2024).

Talvez valha considerarmos a seguinte situacdo: uma mulher acorda sem lembrancas de
quem € e encontra uma foto na qual aparecem ela, um homem e uma garotinha. Atordoada, ela
sai de casa perguntando as pessoas se elas sabem alguma coisa que possa identifica-la, mas elas
nao a respondem e a filmam com o celular. Na sequéncia, a mulher escapa de um tiro de
espingarda direcionado a ela por um homem mascarado. Ela grita por ajuda, mas, mais uma
Vez, as pessoas ndo a socorrem e continuam perseguindo-a com suas cameras de celular. Ela
tenta sobreviver a diversos atentados contra sua vida, um atrds do outro, cometidos por pessoas
diferentes e sempre acompanhados pelos registros das cimeras.

Em um determinado momento € revelado que os atentados sdo todos ficticios e as
pessoas, personagens de uma caga humana encenada por um centro de puni¢ao para criminosos.
A mulher se chama Victoria e estd ali para ser submetida a um ciclo didrio de tortura psicoldgica
acompanhado por uma plateia de voyeurs. Isso significa que todos os dias ela ird acordar com
amnésia e terd de viver de novo toda a experiéncia de ser cacada. Ao fim do dia, ela sera
relembrada, sob tortura, de que a garotinha da foto € uma crianga que foi sequestrada e morta
por Victoria e pelo homem da foto, seu noivo. Na sequéncia, a memdria da mulher serd apagada
para dar inicio a mais um dia de punic¢ao.

Enquanto assistimos aos primeiros minutos do episodio “White Bear” (2015), da série
britanica “Black Mirror”, acompanhamos a cagada de Victoria com horror e angtstia, emog¢des
especialmente reforcadas pela desafetacdo de quem filma os acontecimentos e passivamente a
persegue com seus celulares. Sdo estes voyeurs que dao a cena a dimensdo da captura, de nao
ter para onde ir. Horror e angtstia podem apontar para um sentimento de empatia.

Mas Charlie Brooker, o criador da série, deliberadamente conduz as emogdes de seus
telespectadores para outra dire¢do quando apenas no final disponibiliza as informacdes sobre
quem era Victoria € o que ela tinha feito. Informacdes que logo se tornam ‘“causa” e

“merecimento” para sua tortura e cagada. O episddio € muito interessante e perturbador em sua
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proposta de manipular emocdes discrepantes a partir da mudanca decisiva do roteiro; onde antes
tinhamos uma protagonista supostamente inocente, despedimo-nos dela sabendo que € culpada
de um crime chocante. O que essa mudanca poderia dizer de nosso testemunho da tortura do
outro? Saber que Victoria cometeu um crime poderia apagar ou invalidar o horror e a empatia
sentidos no come¢o? Uma vez cientes do motivo pelo qual ela é submetida ao centro de punigao,
poderiamos ser voyeurs ou mesmo participantes ativos nesta cena?

Encontro nesta fic¢do uma possibilidade de reflexdo que se estende aos linchamentos
brasileiros. A articulacdo da violéncia com o “merecimento” é uma das formas pelas quais
podemos ver incitacdes e execugdes sendo legitimadas. Neste trabalho busquei expor a
complexidade destes fendmenos de massa tao presentes na cultura brasileira, uma cultura que
ndo € apartada da produc¢do de violéncia como forma de laco social, tendo em vista o processo
colonizador vivido pelo Brasil por trés séculos, a dizimacdo dos povos origindrios e a
escravizagio das populacdes trazidas da Africa em condi¢des desumanas. Ainda que
heterogéneos em suas composicdes € motivacdes, os linchamentos, em sua estrutura, acionam
em seus participantes disposicdes psiquicas a agressividade e a destrui¢do do outro que sdo
infamiliares a nés, humanos, e que tantas vezes estdo inibidas em prol da complicada, mas
necessdria tarefa da socializac@o. O perigo, este sim, sempre a espreita, € que o recalque pode
ser destituido por meio de forcas sociais, econdmicas, tecnoldgicas e politicas que
instrumentalizam o discurso de medo e rechago da alteridade para estimular crueldade e
desumanizagdo.

No Brasil este discurso € particularmente organizado pelo significante mestre bandido,
cujo fechamento de sentido no chavao “bandido bom € bandido morto” sintetiza o forte
investimento que existe na figura do bandido como a oposi¢do que circunscreve os demais
cidaddos como honestos, “de bem”. Bandido € discursivamente revestido das conotacdes
racistas antinegros que lhe sdo imputadas historicamente desde a escravizagdo, e que decorrem
de uma tradi¢do politica, social e psiquica de superioridade branca.

O medo opera como afeto primordial (Safatle, 2020) na constituicdo dos lagos sociais,
resultando em uma massa coesa formada nessa identifica¢do entre os membros no linchamento,
cuja agressividade € projetada sobre quem fica de fora, em uma tipica operagao do narcisismo
das pequenas diferencas. Por fim, a desumanizacio estrategicamente esvazia toda e qualquer
possibilidade de semelhanca em um procedimento que reforca a superioridade de um ser sobre
o outro, bem como inflaciona o Ideal do Eu que combate 0 mal no mundo: humanos se

encarregam de combater os monstros.
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A busca pela estrutura do processo psiquico implicado no linchamento em uma rede
discursiva que convida a adesdo a uma incitacio ndo deve ser confundida com uma
patologizacdo do modo como as pessoas fazem lago social. Pelo contrario, busquei demonstrar
como a violéncia contra a alteridade € a salvaguarda narcisica de muitos grupos sociais € um
dos pilares da formacgdo do racismo antinegro brasileiro. Em outros termos, a producdo de
violéncia pela prépria cultura é uma das formas de organizar a sociedade brasileira. Este
trabalho se recusa, portanto, a interpretar linchamentos como produto de pessoas incivilizadas
ou apartadas de regras de convivio — atributos frequentemente associados as classes mais
baixas. Essa representacdo elitista orienta as decisdes policiais (Kant de Lima, 1989 apud
Singer, 2003) de adotar, para essa populacdo, “puni¢Oes supostamente inadequadas a
civilizacdo (aqui igualada a modernidade) — ‘barbaras’ ou ‘medievais’ — como a tortura e a
morte” (p.121).

Outra consequéncia sdo os policiais assumirem a violéncia como “uma pratica comum
as classes baixas e para a qual se dispensa a intervenc¢ao judicial como, por exemplo, nos casos
de linchamento que ndo tém desfecho fatal” (p.121). Singer, por meio de Kant de Lima, destaca
que este também € um expediente comum utilizado por advogados de Defesa, “argumentando
que o cliente ndo pode ser responsabilizado pelo delito por ser desprovido de cultura e, portanto,
incapaz de compreender o comportamento civilizado e as leis” (p.121). Presumir que uns
estejam inseridos na civilizagdo e que outros estejam a margem dela é uma forma histérica de
segregar e de justificar a perseguicdo de determinados grupos de pessoas.

Este trabalho teve ainda a intencdo de se esquivar das armadilhas da individualizacio
de uma conduta que sé se logra por meio das amarragdes do social e do tipo de respaldo que
um fendmeno como este tem na cultura e, por consequéncia, nas autoridades que poderiam
fazer algo para evitd-lo.

No pais em que vige a maxima do “bandido bom é bandido morto”, estou advertida de
que situar o linchamento dentro de uma estrutura discursiva na qual possamos discutir os
processos psiquicos que levam alguém a responder a uma incitacdo pode parecer, para alguns,
um convite a impunidade. Se estamos trazendo o inconsciente para o primeiro plano da
discussdo sobre linchamentos, um argumento esperado seria o de que a pessoa ndo estava
consciente quando tomou a atitude de agredir e até matar o outro e isso a eximiria de responder
pela agéncia de violéncia.

Mas que ndo se confunda a manifestacdo do inconsciente com a possibilidade de
desresponsabilizagdo contida na oposi¢do consciéncia x inconsciente, feita pelo senso comum.

O inconsciente freudiano ndo é um estado mental; ele € o regente primordial de um aparelho
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psiquico caracterizado por sofisticadas operacdes e que responde pelo modo como vivemos
nossa vida, seja nas atitudes intencionais ou quando somos surpreendidos por nossos desejos e
hostilidades. O inconsciente tem leis proprias de funcionamento, que dizem respeito a uma
16gica guiada pelo desejo, mas a vida em sociedade exige que nos sujeitemos a outro conjunto
de leis. Ha uma grande diferenca entre agredir, se dispor a agredir e reconhecer em si € nos
seres humanos a disposi¢do a agressividade; entre matar, planejar matar e localizar em si o
desejo de que o outro morra. Somos responsaveis por absolutamente toda a nossa produgdo
inconsciente. Uma responsabilizacao juridica, quando for o caso e, com sorte, psiquica também,
no sentido de admitir a prépria implicagdo mesmo que a contragosto € com alguma decepg¢ao.
Assumir o proprio inconsciente € uma acao que nos qualifica ao convivio com o outro. Como
afirma Miller-Rose (2023), “a causa analitica € indissocidvel de sua dimensao politica, negar o
inconsciente e sua marca singular tem um efeito desumanizante, a descoberta freudiana eleva o
humano a dignidade do sujeito” (p.360).

A quem torce o nariz para o interesse de psicanalistas por conflitos sociais, supondo
uma psicologizacdo de um fendmeno social, vale dizer que a psicandlise responde de outro
lugar. Conforme demonstrado pelas teorias freudiana e lacaniana, um lugar em que o Eu é
também o outro, em que a dimensdo psiquica constitui o social e é simultaneamente afetada
pelos valores culturais, familiares, e historicos, dentre outras herancgas que atravessam e marcam
o sujeito. Certamente ndo se trata de patologizar uma conduta ou de tomar as tensdes das
relacdes humanas como efeito de um problema de saide mental.

Portanto, se perguntamos o que faz com que uma pessoa componha uma massa com
desconhecidos nos quais se reconheca como um semelhante enquanto, em conjunto, aparta o
semelhante na condicdo de outro, de estranho cuja existéncia € impossivel de suportar, estamos
perguntando sobre os enlacamentos libidinais, as disposi¢oes psiquicas recalcadas, a inclinagao
a crueldade que nos faz humanos (e ndo monstros!), os refor¢os narcisicos e as ameacas
construidas pela alteridade, a cristalizagdo de divisdes imagindrias e identitarias de “bem” e
“mal”, o efeito psiquico do racismo antinegro sobre um pais € o medo primordial que €
instrumentalizado por determinados discursos, dentre outras possibilidades.

Entdo, como desarticular a rede discursiva que forma a incitacdo e alimenta a adesio
aos linchamentos? Este trabalho ndo poderia deixar de levantar algumas sugestdes de
desmontagem desse circuito; caso contrdrio, ele correria o risco de individualizar a
responsabilidade, sem considerar a estrutura, e de “naturalizar” uma disponibilidade a violéncia

e ao 6dio, como se estivéssemos diante de um fendmeno humano inexoravel.
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Certamente algumas medidas sociopoliticas devem ser tomadas como forma de
desencorajar os linchamentos e a desumanizacio. Certamente nao € concedendo bonus de até
150% a policiais que matem criminosos em confronto, como fez a maioria dos deputados do
Rio de Janeiro (Costa; Barreira, 2025). Dentre algumas das medidas propositivas, considero a
educacdo antirracista um instrumento eficaz para trabalhar coletivamente a nocao de alteridade
e “furar” o discurso que reforca a denegagdo do racismo antinegro no pais.

Para qualificar melhor o debate precisamos nos perguntar se € possivel, para Freud,
desenvolver formas de vinculos sociais ndo baseados no medo como afeto central. Safatle
(2020) discorre sobre como o medo prevalece como o afeto mais fundamental para os
enlacamentos na sociedade. Sob a ameaca deste outro que pode nos invadir, roubar, vilipendiar,
brutalizar, assujeitar, violar, matar, estariamos dispostos a transgredir os limites entre 0 Eu e o
outro. Entretanto, Safatle retoma Freud para trazer o desamparo como afeto politico primordial,
propondo uma estruturacdo social baseada na nossa inescapavel dependéncia uns dos outros.
Os porcos-espinhos de Schopenhauer nos mostram a fun¢do do distanciamento e do narcisismo
das pequenas diferengas, mas também ressaltam a incompletude fundamental, o desamparo que
conduz ao outro e que faz lago.

O desamparo, e ndo o medo, possibilitam que o outro deixe de ser invasor e tenha chance
de se tornar convidado, parceiro, colaborador. Para isso, € preciso que as identificagdes sejam
expressao de como “a infamiliaridade e o estrangeiro habitam em nés” (Iannini; Santiago, 2020,
p.61), fazendo com que a singularidade e a incompletude nos protejam das “derivas totalitarias™
(p.61) das pessoas que formam identidades fortemente investidas de intolerancia disfarcada de
virtude, como ‘“cidaddo de bem”. Como afirmam Iannini e Santiago, “evidentemente que a
identidade totalizante ndo oferece uma via de solu¢do para o mal-estar na cultura, pois se admite
que esta apenas reforga a voracidade destrutiva e o carater insensato do Supereu-da-cultura”
(p.61).

Esta pesquisa deixa, como trilha aberta, questdes sobre a articulagdo digital do 6dio por
meio das redes sociais e da inteligéncia artificial. Qual o futuro reservado para a intensificagao
dos discursos que apelam para o medo e que colocam o desamparo como falha ou
vulnerabilidade? Especialmente os discursos alinhados ao neoliberalismo, com seu acento na
individualiza¢do e na propriedade privada como composi¢ao da identidade (“tenho, logo sou”),
e com a radicalizacdo das experiéncias de alteridade, tratadas como encontros com o perigo.

Considero que um trabalho sobre a incitacdo aos linchamentos no Brasil frustre a
expectativa por respostas, na medida em que finalizo esta tese reconhecendo que mais perguntas

surgiram durante o percurso de pesquisa. No entanto, encerro este esforgo tedrico sinalizando
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minha disposic¢do e interesse pela criagdo e escuta de novos/diferentes encaminhamentos sobre
as questdes que me mobilizam. Vejo grande urgéncia neste tema, especialmente em um pais

cada vez menos disposto a admitir e perlaborar sua crueldade.
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