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Da Aldeia a Metropole: Colonialidades, exterminios e

apagamentos na formac¢ao urbana de Sao Paulo

Resumo

A presente tese propde uma analise critica da formacao urbana da cidade de Sao Paulo a partir
da perspectiva decolonial, com énfase na centralidade do eurocentrismo como produtor do
espaco urbano e na consequente exclusdo dos povos indigenas. Partindo do pressuposto de que a
cidade ¢ mais do que um territério fisico — sendo também expressdo simbdlica, epistémica e
ontoldgica do sujeito que a projeta —, argumenta-se que Sao Paulo foi historicamente moldada
por um modelo de sujeito ocidental moderno: branco, masculino, urbano, racional e
universalizado como medida de humanidade.

O estudo evidencia como esse sujeito, ao definir o que deve ser visivel, habitavel e legitimo na
cidade, opera um processo de apagamento sistematico das populagdes indigenas e de suas
formas de habitar, saber e existir. A cidade, nesse sentido, emerge como resultado de uma
racionalidade colonial que naturaliza hierarquias, nega epistemologias diversas da sua e impde
uma organizac¢ao espacial excludente. Para isso, o trabalho mobiliza aportes tedricos de autores
do pensamento decolonial como Enrique Dussel, Anibal Quijano, Ramon Grosfoguel, Walter
Mignolo, Catherine Walsh, Aimé Césaire, entre outros, a fim de compreender como a
“colonialidade do poder, do saber e do ser” se manifestam na paisagem urbana paulistana.

A pesquisa percorreu desde os processos de aldeamento e catequese, que deram origem a
fundacao da cidade, at¢ os mecanismos modernos de planejamento urbano, como o Plano de
Avenidas, mostrando como a légica colonial se reinventa e se perpetua sob outras formas. Ao
reposicionar o olhar para os territorios esquecidos — aqueles que a cidade nega, marginaliza ou
apaga —, esta tese contribui para uma critica dos fundamentos ontologicos e epistémicos do
urbanismo ocidental, propondo caminhos para pensar a cidade a partir de outras matrizes
civilizatorias.

Palavras Chave

Colonialidade, Decolonial, Exterminio, Indigenas, Sao Paulo, Urbanismo.
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Abstract:

This thesis proposes a critical analysis of the urban formation of the city of Sdo Paulo from a
decolonial perspective, with an emphasis on the centrality of Eurocentrism as a producer of
urban space and the consequent exclusion of Indigenous peoples. Based on the premise that the
city is more than a physical territory — being also a symbolic, epistemic, and ontological
expression of the subject who designs it — the argument is that Sdo Paulo has historically been
shaped by a model of the modern Western subject: white, male, urban, rational, and
universalized as the measure of humanity.

The study highlights how this subject, by defining what must be visible, inhabitable, and
legitimate in the city, enacts a systematic erasure of Indigenous populations and their ways of
dwelling, knowing, and existing. The city, in this sense, emerges as the result of a colonial
rationality that naturalizes hierarchies, denies subaltern epistemologies, and imposes an
exclusionary spatial organization. To this end, the research draws on theoretical contributions
from decolonial thinkers such as Enrique Dussel, Anibal Quijano, Ramoén Grosfoguel, Walter
Mignolo, Catherine Walsh, Aimé Césaire, among others, in order to understand how the
coloniality of power, knowledge, and being manifests in the urban landscape of Sao Paulo.

The research traces the trajectory from the processes of “aldeamento” (Indigenous resettlement)
and catechesis, which gave rise to the city’s foundation, to modern mechanisms of urban
planning, such as the Plano de Avenidas, demonstrating how colonial logic reinvents and
perpetuates itself in new forms. By repositioning the gaze toward the forgotten territories —
those the city denies, marginalizes, or erases — this thesis contributes to a critique of the
ontological and epistemic foundations of Western urbanism, proposing pathways to envision the

city through other civilizational frameworks.

Key Words:

Coloniality, Decolonial, Extermination, Indigenous peoples, Sdo Paulo, Urbanism.
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Resumen:

La presente tesis propone un analisis critico de la formacién urbana de la ciudad de Sao Paulo
desde una perspectiva decolonial, con énfasis en la centralidad del eurocentrismo como
productor del espacio urbano y en la consecuente exclusion de los pueblos indigenas. Partiendo
del supuesto de que la ciudad es mas que un territorio fisico —siendo también una expresion
simbolica, epistémica y ontoldgica del sujeto que la proyecta—, se sostiene que Sao Paulo ha
sido histéricamente moldeada por un modelo de sujeto occidental moderno: blanco, masculino,
urbano, racional y universalizado como medida de humanidad.

El estudio evidencia como este sujeto, al definir lo que debe ser visible, habitable y legitimo en
la ciudad, opera un proceso de borramiento sistematico de las poblaciones indigenas y de sus
formas de habitar, saber y existir. La ciudad, en este sentido, emerge como resultado de una
racionalidad colonial que naturaliza jerarquias, niega epistemologias subalternas e impone una
organizacion espacial excluyente. Para ello, el trabajo moviliza aportes tedricos de autores del
pensamiento decolonial como Enrique Dussel, Anibal Quijano, Ramon Grosfoguel, Walter
Mignolo, Catherine Walsh, Aimé Césaire, entre otros, con el fin de comprender como la
colonialidad del poder, del saber y del ser se manifiesta en el paisaje urbano paulistano.

La investigacion recorre desde los procesos de “aldeamento” y catequesis, que dieron origen a la
fundacion de la ciudad, hasta los mecanismos modernos de planificacion urbana, como el Plano
de Avenidas, mostrando cémo la ldgica colonial se reinventa y se perpetia bajo otras formas. Al
reorientar la mirada hacia los territorios olvidados —aquellos que la ciudad niega, margina o
borra—, esta tesis contribuye a una critica de los fundamentos ontologicos y epistémicos del
urbanismo occidental, proponiendo caminos para pensar la ciudad desde otras matrices

civilizatorias.

Palabras clave:

Colonialidad, Decolonial, Exterminio, Indigenas, Sao Paulo, Urbanismo.



Introducio e justificativa

Esta tese parte do pressuposto de que os espagos urbanos ndo sdo apenas produtos
materiais, mas expressoes simbdlicas e epistémicas do sujeito que os projeta. Em Sdo Paulo, essa
configuragdo espacial foi historicamente moldada a partir da racionalidade moderna
eurocéntrica, cuja ldgica de organizacdo e exclusdo reflete a centralidade do sujeito eurocéntrico
— branco, masculino, urbano e universalizado como medida de humanidade. E sobre esse
sujeito que se concentra a critica aqui proposta: mais do que apontar suas presengas,
interessa-nos compreender como sua ontologia e sua episteme se inscrevem nos espagos da
cidade, organizando corpos, narrativas, imagens e silenciamentos. A produgdo do urbano, assim,
¢ analisada como um campo de disputa entre racionalidades hegemonicas e formas insurgentes
de existéncia, memoria e saber.

Nesse sentido, compreender a cidade como um produto historico e simbolico da
modernidade' exige ndo apenas reconhecer suas estruturas fisicas, mas analisar os sujeitos e
racionalidades que a produzem. E justamente por essa razdo que a cidade se torna, como observa
Freitag (2021), em sua obra “Teorias da cidade”, “um objeto de estudos privilegiado da
modernidade” (Freitag, 2021, p.17), nela se condensam os conflitos, os valores e as exclusdes
que organizam o social. As diferentes abordagens socioldgicas sobre o urbano, elencadas por
Freitag em sua analise das escolas cldssicas e contemporaneas, evidenciam que a cidade ndo ¢
apenas cenario, mas agente e sintese de processos historicos, culturais e epist€émicos — entre os
quais se destaca a permanéncia da colonialidade como principio ordenador do espago e das

subjetividades urbanas.

' Nesta tese estaremos sempre considerando o termo “Modernidade” preferencialmente como uma categoria
analitica critica, como ¢ abordado dentro das teorias decoloniais, por Anibal Quijano, Walter Mignolo, Enrique
Dussel E Ramén Grosfoguel, ou seja, uma ferramenta tedrica que permite desnaturalizar e descentrar a narrativa
hegemonica da modernidade ocidental, pois para Grosfoguel: “A modernidade ndo ¢ um projeto emancipatério,
como grande parte do pensamento eurocéntrico nos tem feito acreditar. A modernidade/colonialidade ¢ um projeto
civilizatorio, que se produz no calor da violéncia e difunde com a violéncia em uma escala planetaria que gerou a
expansdo colonial europeia para produzir vida (embora sejam vidas mediocres) nas zonas do ser e morte prematura
nas zonas do ndo ser. Ndo existe “civilizagdo ocidental” antes da expansdo colonial europeia” (Grosfoguel, 2018,

p.69)
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A cidade, para Léfebvre (2001), ¢ uma criagdo que sé o ser humano, com seu trabalho
coletivo, logra edificar como uma objetivacdo do seu proprio ser. Portanto, a cidade ¢
manifestagdo do proprio humano, ou, mais especificamente, de uma determinada configuragao
de sujeito que nela se manifesta, afinal, sabemos o quanto os espagos geograficos aos quais
chamamos de cidade estdo relacionados aos seus tempos e sujeitos historicos.

Usamos quase que indiscriminadamente a mesma palavra para nos referir a Nova lorque
ou Harappa, Sao Paulo ou Babel, como se falassemos de um significante estanque no tempo e no
espaco, facil de manipular em seus multiplos aspectos e variantes. Ignoramos, portanto, o fato
anunciado por Léfébvre (2001), de que tais espacos sdo representativos dos seus sujeitos
constituintes, logo, edificados no espaco, mas transformados e reconfigurados pelo tempo dos
seus sujeitos, pela sua historicidade vivida.

Notadamente, ha mais diferencas entre as cidades do que semelhancas, mas a medida que
certos conjuntos de valores foram se universalizando, na esteira de ordens sociais, politicas,
econdmicas e culturais cada vez mais hegemonicas, tais diferencas vao se diluindo e dando
espaco a estruturas mais previsiveis e menos diversificadas de organizacdo dos espacos.

Tal fenomeno gerou um conflito entre o hegemonico e o tradicional, ou, segundo Del Rio
(2020), um conflito entre o correto € o incorreto nos espagos publicos, que sdo, segundo a
autora, um palco de disputas ideolodgicas.

A relagdo entre o cidaddo e a cidade, como observa Mumford (2012), é tdo estreita que
nada parece estar fora de suas atividades constituintes. A cidade, portanto, cumpre uma funcao
essencial: a de estender e transmitir o legado cultural. Ainda, segundo o autor, ndo had uma unica
defini¢do capaz de explicar o conceito de cidade, cuja origem se perde nos tempos. Isso
evidencia que existem diferentes maneiras de olhar para a cidade e compreendé-la, o que exige
uma leitura histérica de suas formas e significados. Nesse sentido, a cidade ndo deve ser
idealizada como um espaco neutro, pois estd continuamente sendo constituida e transformada
pelas relagdes de poder que a atravessam, carregando consigo tanto legados simbdlicos quanto
estruturas materiais enraizadas em disputas historicas.

O que constitui as cidades, portanto, ¢ um poder que opera simultaneamente na ordem
técnica e na simbodlica. E um poder fisico — que molda os espagos, os fluxos e a arquitetura — e
também epistémico, intimamente ligado a manutencdo da colonialidade do saber e do poder.
Nesse contexto, o poder simbolico, como conceituado por Bourdieu (1989), revela-se como uma
forca capaz de afirmar sentidos imediatos do mundo, ndo apenas por meio da ostentagdo de
simbolos dominantes, mas sobretudo pela supressio e desmantelamento de simbologias

possivelmente conflitantes, ou seja, aquelas que ndo representam os ideais do dominador.
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E neste embate simbolico que o poder hegemonico se impde, apagando sentidos
dissidentes e consolidando sua presenga tanto na materialidade da cidade quanto em sua
representacao (Bogus e Jesus, 2023).

As cidades materializam as disputas das relagdes de poder que as constroem
consolidando em seus simbolos, estruturas, trajetos e toponimia os discursos dos sujeitos que
tém o privilégio do espago e o privilégio epistémico, ou seja, aqueles que se constituem por meio
das relagdes de poder e mando. E o privilégio que di aos dominadores a ostentagio de seus
simbolos e suas imagens e, segundo Cusicanqui (2021), as imagens “tém o poder de construir
uma narrativa critica (...). E o que sdo hoje as nossas cidades sendo uma espécie de excesso de
imagens, de transbordamento visual, uma promiscuidade de cenas e situagdes?” (Cusicanqui,
2021, p.7-8).

Essas relagdes de poder sdo fruto direto do nosso modelo constituinte do espago, forjado
ha séculos dentro dos moldes coloniais de poder e mando. Para Aimé Césaire (2020), questionar
o modelo colonial engendrado no mundo ¢ questionar o nosso proprio padrao civilizatorio. O

autor introduz a sua obra “Discurso sobre o colonialismo” com a seguinte provocagao:

Uma civilizacdo que se mostra incapaz de resolver os problemas que seu funcionamento provoca
¢ uma civilizagdo decadente. Uma civilizacdo que opta por fechar os olhos para seus problemas
mais cruciais € uma civilizagdo doente. Uma civilizacdo que se esquiva diante de seus principios é

uma civiliza¢do moribunda. (Césaire, 2020, p.9)

Nao ha, segundo o autor, nada no padrao de exploracao colonial que tenha, efetivamente,
o intuito de construir uma civilizacdo de valores éticos ou positivos, com o objetivo de
“empurrar para tras as fronteiras da ignorancia” (Césaire, 2020, p.10). Todo o empreendimento
colonial foi, para Césaire, apenas uma experiéncia de aventureiros e piratas, “do amador, do
garimpeiro e do comerciante; do apetite e da for¢a, com a sombra maléfica, por tras, de uma
forma de civilizagao” (Césaire, 2020, p.10).

As propostas de critica e analise decoloniais, amplamente utilizadas na presente pesquisa,
sdo sempre de agregacdo ¢ ndo de subtracdo. Essa talvez seja a maior e mais mobilizante
abordagem dessas teorias ¢ identificam o seu alijamento em relagdo as propostas eurocéntricas
que se consideram como as unicas possiveis e suficientes para abordar todos os fenomenos e
idiossincrasias humanas. As propostas pds, des ou decoloniais se permitem justamente o oposto.

Se colocam no lugar da ndo hegemonia, no lugar da possibilidade, da adaptagdo e do confronto.
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Nao buscam o dominio e a exclusividade e portanto representam a propria mudanca do
pensamento, todo o seu aspecto dinamico, dialético e contrassensual.

E o convite para a fala do pensamento subalterno® (Spivak, 2010), a chamada para a
presenca do corpo ausente na historiografia e nos espacos, aquele que foi apagado e esquecido
no bojo do processo historico que consagrou o que hoje chamamos civilizagao.

A critica pos-colonial, descolonial e decolonial — embora marcada por diferentes
contextos historicos e epistemologicos — constitui um conjunto de reflexdes que se contrapdem
ao paradigma civilizatorio eurocéntrico, moldado pela violéncia fundadora do projeto colonial.
Essas abordagens compartilham a premissa de que a colonizagdo ndo se encerra com a retirada
formal do colonizador, mas persiste como forma de dominagdo simbolica, epistémica, material e
subjetiva — processos que Walter Mignolo (2007), Anibal Quijano (2003) e Maldonado-Torres
(2007) denominam como “colonialidade do poder”, “colonialidade do saber” e “colonialidade
do ser”.

A partir do século XIX, com os processos de independéncia das coldnias ibéricas nas
Américas, surgem intelectuais que denunciam a permanéncia da logica colonial sob novas
formas. Embora em distintos momentos e lugares, os pensamentos pos-, des- ¢ decoloniais
convergem ao evidenciar o epistemicidio e a marginalizagao de saberes locais e subalternos.
Pensadoras e pensadores como Fanon (2008), Spivak (2010), Césaire (2020) e Mignolo (2007)
revelam como a estrutura colonial se perpetua nos corpos, nas linguas, nos espacos e nas formas
de conhecimento, legitimando o dominio do sujeito branco, europeu e urbano como norma
universal.

O pensamento decolonial, tal como proposto por autores como Catherine Walsh
(2005:2002), defende uma critica ativa que ndo busca “desfazer” o colonialismo como se ele
pudesse ser revertido, mas sim desvelar suas marcas ainda operantes e promover lutas por
exterioridade e alternativas pluri epistémicas. Mais do que um campo teorico, trata-se de um
convite a praxis e a reinvencdo das formas de habitar, pensar e construir o mundo —
especialmente no espago urbano, onde a colonialidade do poder se manifesta de forma concreta e
simbolica.

Logo, o pensamento decolonial emerge como uma trajetéria critica vidvel para abordar as

questdes que nos envolvem no ambito da sociologia urbana pois, estamos tdo naturalmente

inseridos na perspectiva colonial do mundo que tendemos a normatizar suas violéncias e

’Fazemos referéncia ao ensaio “Pode o subalterno falar?”, da critica e tedrica indiana Gayatri Spivak, no qual a
autora questiona sobre a representagdo equivocada do sujeito do chamado terceiro mundo dentro do discurso

eurocéntrico (Spivak, 2010).
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exclusdes. Naturalizamos a auséncia de certos personagens nas historias, nos livros, na educagdo
e nos espagos e, desse modo, para buscarmos um método que nos oriente para fora dessa
perspectiva hegemonica de mundo, devemos procurar pelo espanto® e pela admiragdo a partir do
que nos parece comum e comezinho.

A cidade de Sdo Paulo, ao ser estudada através de um modelo de analise decolonial,
revela como o poder simbdlico e epistémico molda seus espacos, privilegiando certos sujeitos e
marginalizando outros. Este modelo de anélise permite visibilizar as narrativas e corpos ausentes
na historiografia oficial e nos espagos urbanos. Assim, contribui para uma compreensao mais
critica ¢ inclusiva da urbanizacao, evidenciando a necessidade de confrontar e transformar as
estruturas hegemonicas que ainda dominam a cidade.

Em suma, a perspectiva decolonial oferece uma abordagem dinamica e dialética, que nao
apenas critica, mas também propde novas formas de pensar e viver a cidade. Esta abordagem ¢
essencial para compreender os processos historicos e contemporaneos de marginalizagao e
resisténcia em Sao Paulo, proporcionando uma visdo critica sobre a urbanizacdo e suas
implicagdes sociais e politicas.

A formagdo dos espacos urbanos da cidade de Sao Paulo reflete, em sua estrutura e
simbologia, a centralidade de um modelo epistémico eurocéntrico. A racionalidade que orienta a
producdo do espago urbano foi, historicamente, desenhada a partir da perspectiva de um sujeito
universal — branco, europeu, masculino e urbano — que, como apontam as pensadoras e
pensadores decoloniais, se impds como medida de humanidade e civilizagdo. Esse sujeito nao
apenas projeta e constrdi a cidade segundo sua ldgica, mas também define quais corpos, saberes
e representagdes podem ocupar legitimamente esses espagos.

A exclusdo sistematica das populagdes indigenas da paisagem urbana paulistana — seja
pela auséncia de seus corpos, de suas marcas simbolicas ou de sua memoria — evidencia um
processo continuo de apagamento conduzido por esse sujeito. A cidade, em sua evolucao, foi
constituida como um espaco que nega as presengas que nao correspondem ao ideal de sujeito
moderno eurocéntrico. O urbanismo, nesse sentido, ndo ¢ neutro: ¢ uma tecnologia de poder que

reproduz as hierarquias coloniais no proprio tecido da cidade.

3 Para Aristoteles, a “admiragdo” era o principio do pensamento, segundo o filésofo “devido a admiragdo os
homens comegaram a filosofar e ainda agora filosofam (...) comegcaram a admirar as coisas que mais facilmente
suscitavam duvida (...). Aquele que duvida e admira sabe que ignora” (Aristételes, apub Abbagnano, 2003, p.18).
Essa admirac¢do grega, que também poderia ser traduzida por espanto, é, muitas vezes vista como uma admiragdo

infantil diante do que ¢é aparentemente cotidiano (Jaeger, 1995).
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Apesar da vastissima producdo dedicada a historia social e urbana de Sao Paulo, a
presenca indigena permanece quase sempre relegada a notas de rodapé ou tratada como vestigio
arqueologico desconectado da constituicao efetiva da malha urbana. Poucos estudos se debrugam
sobre o papel dos aldeamentos, sobre a despossessao territorial ou sobre o apagamento simbdlico
que expulsou os povos origindrios do centro da narrativa paulistana. Identificar e analisar essas
auséncias € crucial, pois tais silenciamentos ndo sdo mero acaso historiografico: eles refletem a
propria logica de exclusdo do sujeito eurocéntrico que organiza a cidade. Ao reinserir a questao
indigena no debate urbano, esta tese ndo apenas tensiona a historiografia existente, mas também
oferece uma chave de leitura para praticas contemporaneas de violéncia espacial — das politicas
de remocdo as formas sutis de invisibilizagdo. Desse modo, preencher essa lacuna implica
ampliar o horizonte critico do urbanismo paulistano e contribuir para projetos de memodria,

reparagao e justi¢a representativa.

Objetivos:

Esta pesquisa tem como objetivo propor um modelo analitico para a interpretagdo critica
da cidade de Sao Paulo, fundamentado no pensamento decolonial e no conceito de colonialidade.
Busca-se compreender como a racionalidade hegemonica, encarnada na figura do sujeito
eurocéntrico — branco, masculino, urbano e universalizado —, estrutura e organiza o espaco
urbano e suas dindmicas sociais. Este sujeito opera como matriz epistémica e ontologica da
modernidade colonial, sendo responsavel por definir os corpos, saberes e memorias legitimados
na producdo da cidade. Nesse contexto, a exclusdo, o silenciamento ¢ o exterminio das
populagdes indigenas origindrias sdo analisados como expressdes concretas da colonialidade
persistente, evidenciando como a cidade se constitui a partir de uma légica de poder que atua

simultaneamente nos planos material, simbolico e epistemologico.

Métodos e quadro teodrico:

Um pensamento a deriva...
Pensar a cidade ¢ vivé-la. Implica reconhecé-la como experiéncia concreta, historica e
simbolica. Ao contrario das abordagens rigidas e excessivamente sistematizadas que

frequentemente dominam o campo académico — caracterizadas por teorias estanques e
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distanciadas da realidade urbana vivida —, esta pesquisa adota uma perspectiva que valoriza a
fluidez e a observacao sensivel dos espagos. O urbano, entendido como fendmeno em constante
transformagdo, escapa aos modelos fixos e as categorias abstratas. A cidade manifesta-se como
movimento e impermanéncia, uma totalidade viva e contraditéria que remete a imagem do rio de
Her4clito — o panta rhei* — cuja esséncia reside no fluxo. Assim, pensar a cidade implica
apreender sua dindmica dialética e processual, reconhecendo que ela ndo pode ser plenamente
contida por delimitacdes conceituais tradicionais.

Como abordagem metodologica para a observacao urbana, adota-se nesta tese a proposta
da "Deriva", formulada por Guy Debord (1958) durante o movimento da Internacional
Situacionista. Este movimento artistico, politico e filosofico, atuante especialmente nos anos
1960, propds "uma nova forma de apropriacdo e percepcdo da arte, arquitetura e urbanismo,
segundo uma Otica que os aproximava da vida cotidiana, mas, a0 mesmo tempo, buscava trazer a
tona a paixao e a emocao relacionadas a cidade" (Dias, 2007, p. 211). Rejeitando a passividade
diante do espetaculo urbano, a Internacional Situacionista propunha uma participagdo ativa e
critica nos espagos sociais, especialmente no campo da cultura (Jacques, 2003).

O uso do Situacionismo como referéncia metodoldgica pode parecer anacronico frente a
complexidade da cidade contemporanea. No entanto, como nos alerta Paola Jacques (2003), ha
uma provoca¢do ainda urgente na auséncia generalizada da "paixdo proposta e vivida pelos
situacionistas — na vida e no pensamento urbanos contemporaneos" (Jacques, 2003, p. 2). A arte
e a filosofia, segundo a autora, mantém forte aderéncia as questdes urbanas, sobretudo quando
estas se encontram em crise com a propria nogao de cidade. A filosofia, como lembra Lefebvre

(2008), teve nas cidades um campo privilegiado de produgao:

As ligagdes entre o pensamento filosofico e a vida urbana aparecem claramente a reflexdo (...) A
cidade ndo foi, para os filosofos, uma simples condi¢do objetiva, um dado externo. Os filésofos
pensaram a Cidade; trouxeram a vida urbana para a linguagem e para o conceito" (Lefebvre, 2008,

p. 35).

Mais do que pensar sobre a cidade, os filosofos pensaram a partir da cidade.
Utilizaram-na como meio ¢ mediacao de sua reflexdo, desde os Peripatéticos gregos as agoras e

estoicos’, até a Konigsberg de Kant e seus passeios cronometrados. A filosofia e a arte buscaram

* 1o mévta Pel kol o0dEv péver” - (ta panta rhei kai ouden menei). Frase atribuida ao filésofo pré-socratico

Heréclito, e que em tradugao livre significa: Tudo flui e nada permanece.
5 O nome dessa escola filosofica Deriva da palavra “stoikds” (Ztwikdg), significando “dos porticos”, pois era no

portico da Agora de Atenas que eles se reuniam para suas discussoes.
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o contato, a alteridade e a experiéncia, ndo o enclausuramento da razdo. Os situacionistas, ao
proporem um retorno ao espago vivido, resgataram uma tradicdo anterior & modernidade
funcionalista e instrumental, relembrando que pensar a cidade exige experimenta-la.

Essa compreensdao de cidade como experiéncia sensivel e espago de disputa simbolica
justifica a adogdo da “Deriva” como método de leitura urbana. No primeiro boletim da
Internacional Situacionista, publicado em 1958, a “Deriva” ¢ definida como um "modo de
comportamento experimental ligado as condi¢des da sociedade urbana: técnica de passagem
rapida por ambientes variados" (Debord, 1958, p. 13). Tais passagens — livres, nado
programadas, subjetivas — permitiriam aos individuos construir situagdes, ao criar novos
sentidos para os espacos e escapar da logica funcional da cidade moderna (Dias, 2007). Nesse
sentido, o situacionismo se opde a alienagdo da vida moderna, em que "o real se tornou
repetitivo, unitario ¢ mondtono" (Matos, 1978, p. 215), propondo rupturas com o cotidiano e
reencontro com o acaso, o desejo e a experiéncia estética.

Essa proposta se projeta como uma reafirmagdo da arte na vida. Como lembra Ranciére,
"rompemos definitivamente com a utopia estética, isto €, com a ideia de uma radicalidade da arte
na capacidade de operar uma transformagdo absoluta das condi¢des da existéncia" (Ranciére,
2010, p. 17). O situacionismo, ao propor a arte no espago urbano e a subjetividade como método,
afirma a poténcia critica e utdpica do sensivel. A ociosidade, nesse contexto, torna-se resisténcia
a "sociedade administrada" denunciada por Adorno e Horkheimer — em que até a diversdo se
torna instrumento de adequacdo e conformismo (Ram, 2001). Para resistir, ¢ preciso estar
presente, caminhar, observar: nado como passageiro desatento, mas como leitor critico da cidade.

Essa metodologia ¢, portanto, profundamente coerente com a critica decolonial proposta
por esta tese. O paradigma epistémico moderno-eurocéntrico instituiu uma racionalidade urbana
centrada no sujeito branco, europeu, masculino e urbano, cujos saberes passaram a ditar nao
apenas o que ¢ cidade, mas também quem pode habita-la simbolicamente. A “Deriva”, enquanto
pratica de percepcao aberta, contra-hegemonica e sensivel dos espacos, permite visibilizar aquilo
que o projeto urbano moderno tenta apagar: os corpos silenciados, os rastros indigenas, os signos
populares, os territorios em disputa. Rompe-se, assim, com a razao urbanistica cartesiana e se
adota um gesto de insurgéncia epistémica.

Adotar a “Deriva” como método ¢, portanto, reivindicar uma escuta atenta da cidade
como espaco de poder e exclusdo, como lugar de memoria e resisténcia. Justifica-se tal escolha
por seu potencial em revelar elementos simbolicos, trajetos esquecidos, imagens € signos

marginalizados — aquilo que a cidade eurocentrada tenta ocultar sob a neutralidade técnica do
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planejamento. E um método que recusa a cidade como objeto e a propde como interlocutora: a
cidade fala, e € preciso caminhar para escutéa-la.

Tais detalhes do tecido urbano revelam-se aos olhos atentos ndo apenas as ordens
arquitetonicas e praticas da vida urbana, mas ao contexto cultural e historico dos simbolos que se
apresentam incrustados no corpo da cidade, tais como suas ruas, monumentos, edificios e toda a
gramatica que o constitui.

Complementarmente, incorporam-se trés metodologias criticas e interconectadas ao
projeto tedrico da tese: cartografia social, andlise critica do discurso e analise iconografica.

A cartografia social, permite que o territorio seja compreendido para além da geografia
fisica: ele se revela como espago vivido, narrado, tensionado e disputado. Trata-se de um método
que se alinha as criticas de Walter Mignolo (2003) e Catherine Walsh (2009), ao colocar em
evidéncia saberes e memorias silenciadas pelos mapas oficiais da cidade. A cartografia aqui
utilizada busca tragar linhas de fuga a cartografia moderna eurocéntrica — racional, geométrica,
colonial — para abrir caminho a outros modos de espacializar o mundo, como aqueles oriundos
de epistemologias indigenas ou periféricas, tantas vezes apagadas da formac¢do urbana de Sdo
Paulo.

Nesse sentido, as auséncias indigenas, negras e populares na toponimia, na memoria
oficial e nos monumentos da cidade, sdo aqui ndo apenas objetos de analise, mas também de
reinscri¢do narrativa. A cartografia se torna, entdo, uma ferramenta de denuncia do epistemicidio
urbano (Grosfoguel, 2015; Fanon, 2008), ao mesmo tempo em que projeta novas possibilidades
de leitura do espago.

A cidade também se constroi por meio de discursos — técnicos, politicos, académicos,
midiaticos — que determinam o que pode ser dito, lembrado ou esquecido sobre seus espagos.
Por isso, a pesquisa adota a analise critica do discurso como método complementar, a fim de
desvelar como as narrativas hegemonicas naturalizam a exclusdo de sujeitos e produgdes
subalternizadas.

Inspirando-se nas contribui¢cdes de Frantz Fanon (2008) e Aimé Césaire (2016), esta
analise busca evidenciar como as linguagens da cidade reiteram a colonialidade do poder
(Quijano, 2005) e do saber. A critica aqui se volta, por exemplo, ao vocabulario do
“desenvolvimento”, da “revitalizacdo” e da “ordem urbana” — expressdes que mascaram
processos de gentrificacdo, apagamento historico, genocidio e estigmatizacdo dos sujeitos nao
hegemonicos.

Como bem argumenta Mignolo (2003), ha um gesto colonial em determinar quem tem o

direito de falar, de nomear e de instituir sentido. A analise do discurso permite, portanto, revelar
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0s mecanismos sutis que organizam a memoria urbana e sustentam o privilégio epistémico do
sujeito eurocentrado.

Por fim, a cidade também se constitui como um palimpsesto de imagens, monumentos,
simbolos e marcas visuais que revelam — ou ocultam — determinadas narrativas historicas. A
analise iconografica, inspirada em autores como Cusicanqui (2021), Chicangana-Bayona (2017)
e Ranciére (2010) foi incorporada como ferramenta para compreender o poder simbolico inscrito
no espaco urbano.

Cusicanqui (2021) alerta para o “excesso de imagens” nas cidades contemporaneas,
muitas das quais desprovidas de sentido critico, mas operantes na sustentagao de uma memoria
seletiva. E preciso, portanto, recuperar o poder critico das imagens e questionar: quem é
representado? Quem ¢ ausente? Quais corpos sao monumentalizados e quais sdo apagados? Esta
analise permite rastrear como o sujeito eurocéntrico — tal como denunciado por autores como
Quijano, Walsh e Fanon — molda a iconografia urbana para legitimar seu lugar de poder.

A escolha por essas metodologias estd diretamente ligada ao compromisso da pesquisa
com o pensamento decolonial, que, como afirmam Milanez e Santos (2020), busca “alentar
lugares de exterioridade” frente a modernidade colonial. Tais métodos se afastam das
abordagens positivistas e abstratas, dando espaco a sensibilidade, ao conflito, ao vivido e a
insurgéncia como caminhos legitimos de conhecimento.

O pensamento decolonial emerge, portanto, como uma abordagem teorica fundamental
para a andlise critica das cidades contemporaneas e de suas dinamicas excludentes.

Fundamentado na denuncia das continuidades do projeto colonial — mesmo apos os
processos formais de independéncia politica —, o pensamento decolonial desafia as estruturas de
poder e os regimes de verdade que moldaram historicamente os espagos urbanos. Essa
perspectiva ndo apenas desconstréi as narrativas hegemonicas que naturalizam a cidade como
produto técnico e neutro, mas também propde caminhos alternativos de leitura e transformagao
dos territérios urbanos, desvelando as camadas simbolicas e epistémicas da exclusao.

Historicamente, a urbanizacdo nas Américas foi profundamente marcada pelas dindmicas
coloniais e imperialistas. As cidades foram projetadas para atender aos interesses do colonizador,
organizando hierarquias espaciais e sociais que refletiam e reforcavam as desigualdades de
classe, raga e género. No caso de Sdo Paulo, por exemplo, a sistematica exclusdo das populagdes
indigenas e negras — tanto na presenga fisica quanto na memoria simbolica — compde a matriz
de constituicdo do espago urbano. A abordagem decolonial permite, assim, descortinar as logicas
de apagamento e marginaliza¢do que organizaram a cidade, articulando o territério como palco

de disputas historicas, politicas e culturais.
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Essa perspectiva critica orienta também as escolhas metodoldgicas da pesquisa. O
trabalho integra uma estratégia de investigacdo multimetodologica, que combina abordagens
teorico-conceituais, documentais, cartograficas, quantitativas e qualitativas, a fim de captar a
complexidade do urbano como construcdo social, historica e simbdlica.

Nesse sentido, foi realizado um levantamento rigoroso de fontes primarias e secundarias,
que incluiu o exame de planos urbanisticos, mapas historicos, legislacdo urbana, relatdrios
técnicos, atos administrativos e registros fotograficos. Essas fontes permitiram compreender
como dispositivos legais e simbolicos operaram, ao longo do tempo, na exclusio de
determinados corpos, saberes e praticas dos processos de planejamento e ordenamento territorial.

A pesquisa incluiu ainda consultas a acervos publicos e arquivos histdricos, como o
Arquivo Publico do Estado de Sao Paulo, o Instituto Geografico e Cartografico, a Biblioteca
Digital da USP, a Fundacao Biblioteca Nacional ¢ a Camara Municipal de Sao Paulo. Esses
acervos possibilitaram mapear as alteragdes toponimicas, os deslocamentos urbanisticos e os
apagamentos simbodlicos promovidos ao longo da formagao da cidade.

Complementarmente, realizou-se um levantamento bibliografico especializado nas areas
de filosofia, sociologia urbana, geografia critica, histéria urbana, arte, iconografia, antropologia
do espaco e estudos decoloniais. Uma ampla gama de autoras e autores dessas diversas areas
ofereceram os subsidios tedricos para a constituicdo de uma leitura decolonial da cidade,
entendida como espago de conflito entre racionalidades hegemonicas e formas alternativas de
vida e saber.

Além dos procedimentos qualitativos, a pesquisa incorporou também analises
quantitativas, como o levantamento de dados relativos a ocorréncia de toponimos coloniais e
indigenas, presenca de homenagens a figuras historicas da elite colonial, e indicadores de
desigualdade urbana, obtidos por meio de bases publicas, como o IBGE, plataformas de dados
abertos e documentos institucionais da Prefeitura.

O recorte empirico concentra-se na cidade de Sdo Paulo, com énfase em sua regido
metropolitana, tomando como eixo analitico a sistematica exclusdo, silenciamento e exterminio
das populagdes indigenas originarias. S3o Paulo é aqui compreendida como um caso
paradigmatico da urbanizagdo colonial e poés-colonial, onde se entrelacam de modo
particularmente visivel as operagdes simbolicas e materiais do projeto moderno/colonial. A
andlise do espago paulistano, portanto, torna-se uma chave interpretativa para pensar as

continuidades da colonialidade nos processos urbanos contemporaneos.
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A articulagdo entre essas abordagens permitiu construir uma leitura interseccional,
historica e critica da cidade de S3ao Paulo, tendo como eixo central a critica ao sujeito

eurocéntrico/ocidental como operador epistémico e simbolico da produgdo do espago urbano.

Cartografia tedrico-argumentativa: Eixos, fundamentos e capitulos

Esta tese se constroi como um percurso, uma travessia que se da entre ruinas e vestigios,
entre pedras fundadoras e auséncias eloquentes dos seus personagens. Nao se trata de uma
progressao linear, mas de um movimento cartografico — no sentido que Deleuze e Guattari
(1995) atribuem ao termo® — que visa acompanhar os fluxos e rupturas da formagio do espago
urbano paulistano enquanto produto epistémico de um sujeito especifico: o sujeito eurocéntrico,
moderno-cartesiano, branco, masculino, urbano, que opera como medida do humano.

O presente trabalho estrutura-se em trés eixos interdependentes que articulam critica
teorica, analise historica e interpretagdo urbana a partir da perspectiva decolonial. A proposta
parte da constatacdo de que o modelo civilizatorio ocidental — centrado na figura do sujeito
racional, branco, europeu e masculino — engendrou nao apenas um padrdo epistémico e
ontoldgico excludente, mas também formas materiais de dominacao espacial, cujo reflexo se
inscreve nas cidades contemporaneas. A cidade de Sao Paulo ¢ tomada como territdrio exemplar

de apagamento indigena e cristaliza¢do da colonialidade.

Eixo 1 — Decolonialidade, Modernidade e o Sujeito Ocidental:

Este eixo estabelece os fundamentos teodricos da critica decolonial, posicionando-se
contra a ideia de modernidade como sinénimo de progresso. Denuncia-se que o projeto moderno
ocidental esta fincado em praticas genocidas, epistemicidas e ecocidas, mascaradas sob a retdrica
civilizatdria. O sujeito moderno ndo ¢ apenas um conceito filoséfico, mas o operador ontoldgico

e politico de um mundo organizado para excluir, explorar e eliminar o outro.

6 A nocfio de cartografia, em Deleuze e Guattari (1995), refere-se a um método de pensamento e analise que rejeita
modelos fixos e categorias universais, buscando acompanhar fluxos, movimentos e agenciamentos. Diferente do
decalque, que reproduz, a cartografia constrdi o real em sua poténcia e multiplicidade, operando como ferramenta

critica para mapear os jogos de forca e as linhas de fuga que compdem os territorios sociais e subjetivos.
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No capitulo 1, intitulado “A4 critica decolonial como modelo teorico de ruptura”, a
decolonialidade ¢ apresentada como ruptura radical com a modernidade eurocéntrica. Essa
critica expde o Ocidente como “civilizagdo de morte”, uma maquina histérica de exterminio de
corpos, ecossistemas e saberes. Através da andlise do genocidio estrutural — inclusive com base
na denuncia de pensadores como Ailton Krenak (2020) — mostra-se como o exterminio opera
de forma continua e integrada a ldégica moderna. A cosmovisdo indigena, que compreende a
Terra como ser vivo, € contraposta a visdo extrativista que levou ao colapso ecologico global.
Finalmente, diferencia-se o pensamento decolonial do pds-colonial, afirmando o primeiro como
projeto autonomo e radical de superagcdo do modelo civilizatorio dominante.

No capitulo 2 — “A construgdo do sujeito moderno e os fundamentos do pensamento
ocidental” — a critica recai agora sobre a figura fundadora da modernidade: o sujeito cartesiano.
Este sujeito nasce da cisdo entre mente e corpo, instaurando o “ego pensante” como centro da
racionalidade ocidental. A critica decolonial desmonta o projeto cartesiano ao mostrar sua intima
ligagdo com o “ego conquiro”: um sujeito que pensa para conquistar, dominar e classificar o
mundo. A analise revela como a “res extensa” — o mundo material, o corpo, a natureza — ¢
submetida a razdo instrumental, tornando-se espago de colonizagdo. A universalizagdo desse
sujeito europeu configura a geopolitica do conhecimento moderno, que marginaliza saberes nao
ocidentais e sustenta a hierarquia epistémica global.

No capitulo 3 — “Entre o cogito e a espada: a razdo ocidental como modelo de
conquista” — Buscamos evidenciar a face violenta da razao ocidental. O saber europeu se
institui por meio do epistemicidio, isto €, pela destruicdo sistematica de outras formas de
conhecimento. A reconquista cristd da Peninsula Ibérica, com o exterminio das culturas arabe e
judaica, ¢ apresentada como momento inaugural dessa racionalidade de exclusdo. A mesma
logica orienta a colonizagdo das Américas, a escravizagdo dos africanos e a exclusdo das
mulheres, revelando que o sujeito moderno ¢ também racista, patriarcal e genocida. A
consagragao desse sujeito “ocidéntico” — neologismo que marca sua centralidade ocidental e

letal — estrutura um mundo hierarquizado, fundado na elimina¢do da diferenga.

Eixo 2 — O Sujeito Ocidéntico e o Urbanismo como Dispositivo de Poder:

Partindo da critica ontoldgica e epistémica, esta parte da tese desloca-se para a
materialidade urbana. O urbanismo moderno ¢ interpretado como desdobramento direto da
racionalidade ocidental, sendo o espago urbano um campo de reprodugdo da colonialidade. A

cidade, especialmente S3ao Paulo, ¢ compreendida como artefato politico e simbolico que

sustenta e naturaliza a exclusao do outro.
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O Capitulo 4 — “Aldeamentos e redugoes: embrioes urbanos e a racionalidade colonial
do espaco” — retoma os aldeamentos coloniais como formas embriondrias da cidade moderna.
Os aldeamentos eram mecanismos de controle e reorganizacdo territorial que neutralizavam a
cultura indigena através da catequese, do trabalho for¢ado e da miscigenagdo. Ao mostrar como
esses espacos articularam cruz e arado — fé e produgdo — evidencia-se a logica da dominagao
colonial. A tese sustenta que esses dispositivos ndo desapareceram, mas foram atualizados em
novas formas de segregacdo urbana, cujos “ecos” reverberam nos dispositivos de planejamento e
exclusao contemporaneos.

No capitulo 5 — “O sujeito moderno-cartesiano como motor epistemologico do processo
urbano” — argumentamos que o urbanismo ¢ expressao da episteme moderna. As universidades
formam arquitetos e urbanistas sob a logica do sujeito universal, racional e técnico, reproduzindo
uma visdo abstrata e homogénea de cidade. A cidade, assim, deixa de ser espago plural e
torna-se objeto de ordenamento, vigilancia e producdo, apagando modos de vida nao alinhados
ao projeto moderno.

O capitulo 6 — “O urbanismo moderno e a colonialidade do espago” — aprofunda-se ao
abordar o urbanismo modernista e seu projeto de eficiéncia técnica e exclusdo social. Le
Corbusier ¢ examinado como simbolo dessa racionalidade instrumental que vé a cidade como
maquina. Em Sdo Paulo, o Plano de Avenidas de Prestes Maia revela como a técnica urbanistica
se alia ao poder politico para redesenhar a cidade segundo os interesses das elites. Esse legado
permanece nas praticas contemporaneas de urbanismo, que continuam a promover segregacao €
silenciamento das populagdes marginalizadas.

No capitulo 7 — “O espelho de Narciso: simbolos e representagdes no corpo da cidade”
— demonstramos o quanto a cidade ¢ também espago simbdlico. Este capitulo analisa os nomes
de ruas, monumentos e marcos urbanos como dispositivos de memoria seletiva. A toponimia
indigena, quando nao apagada, ¢ esvaziada de significado. As pedras falam, mas falam em nome
do poder colonial. Ao mesmo tempo, o texto propde a escuta das topografias rebeldes — lugares
onde a memoria insurgente resiste ao apagamento, disputando a narrativa urbana e reinscrevendo

outras historias.

Eixo 3 — Sio Paulo como Territério de Apagamento:
O ultimo eixo da tese converge as criticas tedricas e urbanas para a cidade de Sao Paulo,
apresentada como caso exemplar do apagamento indigena. O espago urbano ¢ lido como

palimpsesto colonial, onde o traco originario foi rasurado para dar lugar a racionalidade

eurocéntrica.
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No capitulo 8 — “Exterminio e apagamento: a Sdo Paulo indigena como reflexo do
sujeito eurocéntrico” — parte-se da presenca origindria dos povos indigenas no territoério que
hoje conhecemos como Sao Paulo. O projeto colonial operou uma dupla violéncia: o exterminio
fisico e 0 apagamento simbolico. O indigena foi bestializado, tornado nao-humano, e a natureza,
reduzida a mercadoria. A cidade moderna se ergue sobre esse siléncio imposto, reafirmando-se
como territorio do sujeito ocidéntico. A dentncia do capitulo final é clara: ndo hd como
compreender Sao Paulo sem reconhecer sua fundacdo sobre o genocidio, a exclusdo e o

epistemicidio.

Questoes metodologicas:

Segundo Velho (in Nunes, 1978, pg. 36), “uma das tradicionais premissas das ciéncias
sociais ¢ a necessidade de uma distancia minima, que garanta ao investigador condigdes de
objetividade”. No entanto, aqui vale perguntar como manter tal distancia em relagcdo a um objeto
no qual o proprio pesquisador esta inserido. Nao havendo distancia material possivel, e imbuido
de nitidos sentimentos em relagdo ao objeto, a metodologia puramente quantitativa,
tendenciosamente considerada mais neutra e cientifica, também se mostra fria no tratar de
relacdes complexas.

Nesse ambito, o unico distanciamento possivel em relacdo ao objeto, ¢ o temporal.
Interpretar a cidade pode ser tentar entender um objeto estatico no espago e, portanto, sem dar
devida atengdo as suas camadas no tempo. Essa interpretacdo tende a ser parcial e incompleta,
pois o tempo ndo ¢ um dado objetivo, mas uma dimensdo fundamental para entender os
processos sociais, praticas cotidianas e subjetividades, que so sao formadas nesta camada.

A cidade, que muitas vezes s6 ¢ concebida como espago, ganha entdo sua quarta
dimensdo interpretativa, a do tempo e, analisar um objeto no tempo ¢ utilizar-se de um eixo
analitico essencial para a pesquisa sociologica.

Tempo e espago, ndo sdo apenas “dimensdes materiais e fundantes da vida humana”
(Castells, 1977, p.376) como também ‘“categorias bdasicas da propria existéncia humana”
(Harvey, 1991, p. 201) e ¢ justamente essa perspectiva inalienavel da pesquisa social, inserida
ndo apenas no espaco, quanto também no tempo historico e social da cidade que explica os
recuos temporais deste estudo em busca dos modelos subjetivos de edificagdo do objeto, como

bem nos lembra Sposito (1988):
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(...) espago ¢ historia e nesta perspectiva, a cidade de hoje, ¢ o resultado cumulativo de todas as
outras cidades de antes, transformadas, destruidas, reconstruidas, enfim produzidas pelas
transformagodes sociais ocorridas através dos tempos, engendradas pelas relagdes que promovem
estas transformacdes. Lewis Mumford em seu livro A cidade na Historia chama atenc¢do para esta
necessidade de se voltar ao passado, ao ressaltar o seguinte: "Se quisermos identificar a cidade,
devemos seguir a trilha para tras, partindo das mais completas estruturas e fungdes urbanas
conhecidas, para os seus componentes origindrios, por mais remotos que se apresentem no tempo,
no espago ¢ na cultura..." (Sposito, 1988, p.7)

E necessario, portanto, abrir espago para uma leitura mais arejada e critica da
historicidade da cidade de Sao Paulo, buscando desvelar algumas de suas camadas constitutivas
— nao todas, pois o escopo e o folego desta pesquisa ndo permitem tamanha abrangéncia. Como
serd discutido adiante, ha descontinuidades significativas ndo no percurso histérico em si, mas
no campo da historiografia sobre a cidade, que nas Ultimas décadas tem sido revitalizado por

novas pesquisas e abordagens, revelando aspectos até entdo silenciados ou negligenciados.

Cidade e Urbano: Distin¢des conceituais e implicacoes epistémicas:

A distingdo entre o conceito de urbano e a ideia de cidade constitui um ponto de partida
crucial nos estudos urbanos, geograficos e sociologicos. Embora os termos sejam
frequentemente utilizados como sindénimos no senso comum ¢ até mesmo em discursos técnicos,
suas diferencas sdo fundamentais para a compreensdo das dindmicas histdricas, politicas e
culturais que atravessam os processos de organizagdo espacial e produgdo social do espago.

Compartilhamos aqui da visao de muitos tedricos (Lefebvre, 1970:1999, Santos, 2022,
Harvey, 1989) de que, de forma geral, enquanto cidade remete a um espago fisico delimitado,
uma unidade geografica e administrativa, o urbano se refere a um processo social em curso, uma
totalidade dindmica que ultrapassa os limites concretos da cidade e que implica formas
especificas de viver, de organizar a produgao, de regular os corpos e de ordenar o mundo.

Desse modo, ao falarmos de cidade, estamos nos referindo a um determinado espago
geografico, delimitado no tempo e no espago — como Sio Paulo — e, ao falarmos de urbano,
estamos nos referindo a processos que de alguma forma moldaram esse espago e que podem ser
referenciados para o entendimento deste espaco especifico ou nao, pois um determinado modelo
de urbano pode ser utilizado para caracterizar varias e distintas cidades que, aparentemente, ndo
tém nada em comum além do modelo que as rege. Logo, uma teoria urbana pode se aplicar a
uma ou mais cidades, mas uma cidade ¢ conceitual e empiricamente isolada.

Autores como Henri Lefebvre (1970:1999) foram fundamentais para o aprofundamento

dessa distincdo. Em La Révolution Urbaine (1970), Lefebvre define a cidade como um espago
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fisico delimitado, caracterizado por uma concentragdo significativa de edifica¢des, infraestrutura
e populacdo. No entanto, seu trabalho vai além da descrigdo técnico-demografica e avanga para
uma abordagem critica do espago: a cidade € um espago socialmente produzido, onde as relagdes
de producdao e de poder se manifestam de forma concreta (Lefebvre, 1970). Em outra obra
seminal, 4 Produgcdo do Espaco (1999), o autor introduz o conceito de direito a cidade,
enfatizando que a experiéncia urbana deve ser compreendida como um fenémeno social e
politico, mais do que como um mero dado fisico ou técnico.

Essa diferenciagdo ja ¢ visivel em formulagdes como a de Milton Santos (2002), para
quem o urbano € um processo ¢ a cidade ¢ um espago. Ou seja, o urbano nao ¢ simplesmente
aquilo que se encontra nas cidades, mas um modo de vida e de organizagdo social e econdmica,
um fendmeno que pode transbordar os contornos urbanos formais, manifestando-se também em
areas periurbanas e até mesmo em territorios rurais submetidos a ldgica urbana. O conceito de
urbano, portanto, refere-se a um modelo de producdo e de viver que ¢ construido a partir de

determinadas epistemes, modos de ver o mundo e de organizar os espacos € 0s sujeitos.

Milton Santos nos adverte que devemos distinguir a Historia Urbana da Historia da Cidade.
Segundo ele, ndo se deve confundir o urbano com a cidade. O urbano teria como referencial o
abstrato, o geral, o externo. A cidade diz respeito ao particular, ao concreto, ao interno. Em outras
palavras, a historia do urbano seria a histéria das atividades que se realizam na cidade, ndo numa
determinada cidade, mas no ambiente urbano de modo geral. seria, portanto, a historia do
emprego nao agricola,das classes urbanas, da divisdo do trabalho entre cidade e campo e dentro
das proprias cidad.es, a historia, enfim, da socializacdo na(s) cidade(s) que nelas ocorre. A
Historia da cidade seria outra coisa. Seria a histéria dos processos sociais que se materializam de
forma mais objetiva: a histéria dos transportes, a historia da propriedade, da especulagdo, da
habitacdo, do urbanismo, da centralidade. segundo o mesmo autor o conjunto dessas duas histdrias
nos daria "a teoria da urbanizag@o, a teoria da cidade, a historia das ideologias urbanas, a historia
das mentalidades urbanas, a histéria das teorias (Abreu, 2012, p. 69-70)

Essa perspectiva ¢ confirmada também na obra de Manuel Castells (1977), para quem o
urbano ¢ um processo de transformacgado social no qual as relagdes de produgdo e consumo sao
continuamente reconfiguradas pelas dindmicas tecnoldgicas e econdmicas do capitalismo
avancado. Em “The Urban Question” (1977), Castells vé a cidade como um né de redes globais
e como espago de producgdo cultural. A cidade, nesse sentido, ¢ o palco — concreto, geografico,
localizado — no qual o urbano se realiza e se atualiza. O urbano ¢é, assim, um conjunto de
processos, enquanto a cidade € o produto de processos historicos e geopoliticos especificos.

Acrescentariamos aqui também, a titulo de expansdo tedrica das possibilidades de
interpretagdo, a concepgao de David Harvey (1989) que, por sua vez, destaca o carater politico e
ideologico das formas urbanas, exigindo um olhar que transcende a suposta neutralidade e

técnica do urbanismo pois, para o autor, a cidade moderna ¢ um produto direto da acumulagdo
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capitalista, onde reflete as contradi¢des desse modelo econdmico. Logo, a cidade ¢ tanto palco
de valorizacdo econdmica quanto de transformagdes, enquanto o urbano, segundo o autor em sua
obra “The urban experience” (1989), é o espaco de conflitos e negociacdes, onde diferentes
grupos sociais competem por recursos € influéncias.

A distingao entre cidade e urbano ¢, portanto, ontoldgica e epistemologica. Enquanto a
cidade ¢ uma formacao empirica, localizada e delimitével, o urbano ¢ um modo de organizacao
da vida e do espago que pode se manifestar em diferentes contextos. Um modelo urbano
especifico pode ser empregado para caracterizar diversas cidades distintas, que, a primeira vista,
nao compartilham nenhum aspecto em comum, exceto pelo modelo que as orienta.

Isso revela que o modelo urbano nido € neutro ou universal, mas derivado de uma
determinada episteme, de um “Espirito do Tempo”, para usar a expressdo hegeliana (1995). Ele
manifesta-se nas dimensdes social, econdmica, politica e cultural — e, portanto, precisa ser
pensado a partir da critica as formas de dominagao que sustentam sua reprodugao.

Sob essa perspectiva, a teoria do urbano niao ¢ uma teoria da cidade. Ao formular uma
teoria do urbano, trata-se de buscar uma explicagdo que se aplica a diversas formagdes espaciais
— ou cidades — que compartilham uma loégica comum. Por outro lado, uma teoria da cidade
exigiria um recorte especifico, vinculado a uma cidade real e singular, com sua propria historia,
cultura, territério e formas de resisténcia. Nesse sentido, autores como Lewis Mumford e Peter
Hall sugerem a importancia de uma “historia individual das cidades especificas” (apud Freitag,
2012), como forma de reconhecer as particularidades de cada experiéncia urbana, suas raizes
culturais e suas trajetorias politicas.

E nesse ponto que se torna necessario problematizar a universalizagdo do modelo urbano
ocidental. A critica decolonial tem insistido na importancia de identificar que o urbano — tal
como ¢ concebido nas ciéncias sociais ocidentalizadas — ¢ uma invengao eurocentrada, forjada
a partir da modernidade colonial e posta em movimento pelo sujeito ocidental eurocéntrico.

O que se tomou como universal (cidade moderna, planejamento urbano racional,
cidadania territorializada) ¢, na verdade, a experiéncia sociopolitica de uns poucos paises da
Europa Ocidental, exportada e imposta como norma através da colonizacdo. Walter Mignolo
(2005), por exemplo, aponta que o espaco urbano moderno, racionalizado e funcionalista, ¢
inseparavel da logica colonial do controle e da ordenacdo do outro, e se constroi sobre os
escombros materiais e simbolicos das populacdes originarias. Anibal Quijano (2005) reforga que
essa espacialidade ¢ parte da “colonialidade do poder”, e que as cidades coloniais — como
Lima, Salvador ou Sao Paulo, dentre outras grandes metropoles — foram moldadas para

reproduzir os padroes de dominagao racial, epistémica e territorial.
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Nesse sentido, afirmamos que ndo podemos desconectar o urbano do sujeito que o criou,
pois o urbano ndo ¢ apenas uma expressdo espacial, mas também subjetiva e ideologica. A
cidade moderna ¢ produto de um sujeito especifico — o sujeito ocidental eurocéntrico moderno
— que opera segundo uma légica de dominagdo, exclusdao e hierarquizagcdo. Esse sujeito,
masculino, branco, cristdo e racional, conforme descrito por autores como Enrique Dussel
(1997) , Ramoén Grosfoguel (2011:2012) e Santiago Castro-Gémez (2005), ¢ o produtor da
cidade e da forma urbana como dispositivos de controle social e epistemologico. Assim, pensar o
urbano exige também pensar a genealogia do sujeito que o criou, e, nesse sentido, a critica
decolonial se mostra fundamental para desnaturalizar os fundamentos do wurbanismo
hegemonico.

Como observa Boaventura de Sousa Santos (2007), o pensamento social ocidental
estabeleceu uma “linha abissal” que separa as experiéncias validas das invalidas, os saberes
legitimos dos ilegitimos, os territorios visiveis dos invisiveis. Cidades indigenas, quilombolas,
ribeirinhas, periféricas — todas essas formas de organizagdo espacial foram sistematicamente
apagadas ou subordinadas ao ideal moderno de cidade. Ao fazer isso, a teoria urbana tradicional
contribuiu para um verdadeiro epistemicidio urbano, isto €, a eliminacdo de outras formas de
pensar, viver e habitar o espago.

Portanto, ao distinguir entre cidade e urbano, ndo se trata apenas de uma sutileza
terminolégica. Trata-se de um gesto tedrico e politico, com profundas implicagdes para o
planejamento urbano, para a critica ao urbanismo eurocentrado e para a constru¢do de outras
epistemologias do espago. Reconhecer que o urbano ¢ um produto social e histérico implica
também reconhecer que ele pode ser transformado. E, para isso, € preciso romper com o
paradigma universalizante da cidade moderna ocidental e abrir-se a pluralidade de experiéncias
urbanas, as vozes que foram silenciadas e aos saberes que resistem — nas margens, nas favelas e

nas aldeias.

Historiografia paulista - Periodos

A incorporagdo da analise dos periodos da historiografia paulista ndo se d4 aqui como um
exercicio cronoldgico ou meramente informativo, mas como parte constitutiva da critica
decolonial que esta tese propde. Compreender os modos pelos quais Sao Paulo foi narrada ao
longo do tempo ¢ essencial para evidenciar ndo apenas os acontecimentos historicos, mas

sobretudo os regimes de visibilidade e os mecanismos de apagamento que operaram sobre
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determinados sujeitos e experiéncias, bem como entender os hiatos na interpretacio
historiografica da cidade.

A historiografia, entendida como pratica discursiva situada, revela-se instrumento de
poder ao selecionar quais memorias serdo exaltadas e quais serdo silenciadas. Nesse sentido, o
mapeamento dos recortes historiograficos permite desvelar as rupturas e continuidades na
producdo do saber historico sobre a cidade, indicando como se naturalizou a auséncia indigena e
negra nos discursos fundacionais do espago urbano. Trata-se, portanto, de uma estratégia
metodologica que refor¢ca o compromisso deste trabalho com uma critica epistémica as formas
dominantes de narrar e organizar a cidade.

Apesar de ndo haver um consenso ou mesmo uma obra candnica que o faga, podemos
dividir a historiografia paulista em cinco grandes periodos (Mota, 1977:2000, Reis, 2011, Mello
e Souza, 1986, Febvre, 1960). O primeiro deles ¢ o Periodo Colonial € Mondarquico, entre os
séculos XVI e XIX, no qual prevalece uma escrita descritiva ¢ memorialista, produzida por
eclesiasticos, viajantes e cronistas da época.

Os jesuitas foram alguns dos primeiros a descrever habitos e costumes da regido, com
énfase nas populacdes indigenas, em especial podemos citar Manuel da Nobrega, que esteve na
fundacao do Colégio de Sao Paulo de Piratininga, em 25 de Janeiro de 1554 e José de Anchieta,
que foi também um dos fundadores do Colégio’.

Esses primeiros jesuitas produziram um vasto material como as Cartas Anuas da
Companhia de Jesus® (1565), Cartas de Nobrega e Anchieta (Nobrega, 2021) e alguns sermdes
tratados e cronicas. Anchieta também escreveu a primeira gramatica da lingua tupi, publicada
em 1559 (Anchieta, 1876) e um pequeno tratado sobre a Capitania de Sdo Vicente (Anchieta,
1997).

7 Ressaltamos aqui que, segundo a historiografia tradicional da cidade, a fundag¢do do Colégio de Sdo Paulo de
Piratininga corresponde a fundagdo da propria cidade. Desse modo, dentro dessa perspectiva, poderiamos dizer que
tanto Nobrega quanto Anchieta sdo fundadores da cidade, dando envergadura e importancia aos seus relatos para a
compreensdo dos primeiros anos da cidade.

& Documentos disponiveis em versdo digital na Biblioteca Nacional de Portugal, em:

https://purl.pt/28061/1/index.html#/8-9/html. Ultimo acesso em 09/05/2024.
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Acrescemos a tais escritos alguns casos de produgdes isoladas, de degredados’ e viajantes
europeus que tiveram a oportunidade de travar contatos mais estreitos com as populagdes locais,
como foi o caso de Hans Staden, que apds ser libertado do cativeiro em uma tribo tupinamba,
que o queria em sacrificio para um ritual antropofagico, escreveu a obra Duas viagens ao Brasil,
no qual relata todo o ocorrido e da detalhes sobre rituais e costumes indigenas. Inclusive ¢ ele
quem citou pela primeira vez o uso ritual do manto tupinamba, em 1557, '° (Staden, 1999:2011)
sendo seguido em suas descrigdes por Jean de Léry, que descreve o mesmo manto em sua obra
Viagem a Terra do Brasil, de 1576 (Léry, 1998).

Exemplo posterior desse primeiro periodo historiografico ¢ do frade beneditino Frei
Gaspar da Madre de Deus, considerado um dos primeiros autores a tentar escrever uma historia
sistemdtica de Sdo Paulo, no século XVIII, na obra Memorias para a historia da Capitania de
Sdo Vicente, escrita entre 1769 e 1775 (Deus, 2010).

Todo esse primeiro periodo ¢ marcado por obras com pouco rigor histérico e académico,
mas por seu contetdo descritivo, de alto valor como fonte priméria.

O segundo periodo ¢ marcado pela chamada Historiografia Tradicional ou Positivista,
entre o fim do século XIX até os anos 30 do século XX.

Este periodo ¢ fortemente marcado por produgdes de historiadores independentes e
institucionais, como a do IHGSP (Instituto Histérico e Geografico de Sao Paulo), dando énfase
na producdo dos grandes nomes da historia paulista, das elites cafeeiras e ressaltando o papel e
modelo civilizador da cidade de Sao Paulo (Mote, 2000), produzindo, desse modo, uma visdao

linear, nacionalista e celebratoria do crescimento urbano da cidade de Sao Paulo.

® Os degredados eram individuos condenados pela justica portuguesa a cumprir pena fora do Reino, sendo enviados
compulsoriamente para as colonias ultramarinas. Essa pratica foi muito utilizada a partir do século X VI, tanto como
forma de puni¢do quanto como estratégia da Coroa para povoar e consolidar o dominio sobre novos territorios,
especialmente em regides consideradas periféricas ou de dificil ocupacgdo. Entre os crimes que podiam levar ao
degredo estavam homicidio, furtos, heresias, praticas sexuais consideradas ilicitas, além de delitos politicos. No
Brasil, os degredados tiveram papel importante nos primeiros séculos da colonizagdo, compondo parte das
expedigdes exploratorias e das primeiras povoacdes. Muitas vezes, eram integrados as missdes de contato com
povos indigenas ou as atividades de exploragdo e defesa do territorio. Apesar de vistos como “indesejaveis” em
Portugal, nas coldnias esses homens assumiam fungdes variadas, contribuindo para a formagao inicial da sociedade

colonial. (Boxer, 2000: Holanda, 1995)

10 Para entender a importancia do manto, aconselhamos a leitura:

o-sagrado-ao-brasil-e-reafirma-direitos-indigenas-como-uma-prioridade. Acesso em 15/02/2025.
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Segundo Velloso (2020), os autores desse periodo depositaram a totalidade da sua fé na
veracidade de documentos produzidos por uma elite da qual eles mesmos descendiam, de modo
a relativizar certas questdes importantes, como a escraviddo indigena, vista como processo

natural, e essencial, da ocupacgdo, inclusive para a civiliza¢do e evangelizagio dos cativos'.

Membros eruditos da ascendente elite intelectual, politica e econdmica de S&o Paulo, homens
como Afonso d’Escragnolle Taunay, Antdnio de Toledo Piza, Paulo Prado, Washington Luis, José
de Alcantara Machado, Theodoro Fernandes Sampaio, Belmonte e Alfredo Ellis Jr. projetaram
sobre a sociedade colonial os seus proprios valores e concepgdes republicanas de “ordem”,
“liberdade”, ‘“autonomia”, “bravura” e “civilidade”. Com base nessas ideias, forjaram uma
identidade historica e afirmaram-na com base em um processo de inveng@o de tradi¢cdes no qual
havia pouco espaco para a rememoracdo do emprego compulsério da mao de obra amerindia.
Esses homens, via de regra provenientes de influentes familias proprietarias de terras e cabedais
na regido, organizavam-se em torno do Instituto Historico e Geografico de Sdo Paulo (IHGSP,
fundado em 1894), no qual construiram um espago comum de poder, sociabilidade e circulagdo de
informagoes, nicleo hegemonico da produgéo histdrica e ideologica local. (Velloso, 2020, p. 16)

Foi nesse periodo que se consolidaram os grandes mitos fundadores de Sao Paulo, com a
construcdo de herdis historicos — como os bandeirantes e Jodo Ramalho — elevados a condicao
de simbolos da expansao territorial e do “espirito pioneiro” paulista. Paralelamente, produziu-se
uma narrativa que interpretava as populagdes indigenas nao como sujeitos historicos, mas como
obstaculos ao projeto civilizacional da cidade, reforcando uma visdo que legitimava sua
marginalizag¢do e apagamento no processo de formacao urbana.

O terceiro periodo ¢ a chamada Virada Modernista e Critica, entre as décadas de 30 e 50,
na qual os antigos registros historiograficos comecam a ser questionados em busca de uma
possivel nova identidade paulista, com fortes influéncias do Modernismo de 22 e das criticas ao
positivismo (Velloso, 2020).

Neste periodo temos o surgimento efetivo de uma sociologia urbana refletindo a cidade a
partir de suas transformagdes sociais e urbanas, nas figuras de Sérgio Buarque de Holanda e

Caio Prado Junior. Segundo Nicodemo et all;

Sérgio Buarque de Holanda (1902-1982) em sua produg@o entre as décadas de 1930 ¢ 1950
representa na historiografia brasileira outro estdgio no desenvolvimento do conceito moderno de

historia. Capistrano e Sérgio Buarque, por exemplo, ndo abandonaram uma concepgao realista de

' Podemos pensar como exce¢do, em relagdo a relativizagdo da escraviddo indigena, a Afonso d’Escragnolle
Taunay, que escreve em sua obra Histéria da Cidade de Sdo Paulo (2004), em tom critico que “A escravizagdo do
indio mostra-se de tal forma imperiosa, que ndo ha inventario, por pobre que seja, onde se ndo arrolem pegas
representantes do “remédio principal que nesta terra tem os orfaos”; a “propriedade mais proveitosa nesta terra”, e

outras formulas deste jaez.” (Taunay, 2044, p. 98).
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historia, ou sua pretensdo a verdade. Mas ambos perceberam dimensdes da complexidade dessa
tarefa, na presenca constante da reescrita, ou na perspectiva de que novos documentos e

interpretacdes obriguem a uma revisdo dos conhecimentos estabelecidos. (Nicodemo et all, 2018,

pg. 18)

Desse modo, essa nova perspectiva de reescrita historiografica pavimenta o percurso para
o desenvolvimento do periodo seguinte da historiografia paulista, que podemos chamar de
Historiografia Académica e Critica, entre os anos de 1960 e 1980.

Esse ¢ o periodo que consolida a histéria urbana como campo de pesquisa, com
produgdes académicas mais sistematicas e criticas, produzidas nas cadeiras das grandes
universidades (Velloso, 2020).

Segundo Velloso (2020) ha nesse periodo uma forte influéncia das perspectivas marxistas
e estruturalistas com énfase nos estudos das classes populares, espaco urbano, segregacao e
movimentos sociais, produzindo a derrocada definitiva, pelo menos no ambito académico, de
mitos fundacionais como o dos herdis bandeirantes e também a critica a narrativa elitista do
periodo Tradicional/Positivista.

Para Velloso (2020) foi apenas entre o fim do século XIX e metade do século XX que de
fato se estabeleceu uma historiografia paulista, efetivamente disposta a busca e interpretagdo do
seu passado. Portanto, hd uma lacuna de quatro séculos de historiografia paulista essencialmente
cientifica sendo que, apenas apos os anos 1950 ¢ que a mesma deixou de ser compromissada
com as memorias das elites e buscou a efetiva neutralidade nas andlises.

O quinto periodo ¢ o da Historiografia Contemporanea, que se inicia no comeco dos anos
1990 até os dias atuais, abordando uma grande multiplicidade de temas e agrupando diversas
abordagens, o que reflete a necessidade de revisao metodologica constante para adaptar a analise
a um objeto tdo complexo e mutante como ¢ a cidade.

Este periodo tratd amplas discussdes que relacionam a historia e a dinamica da cidade de
Sao Paulo as questdes de raga, etnia, migragdes, patriménio, memoria, meio ambiente, arte
urbana, periferias, entre muitas outras. Trazendo modelos de analises por meio de instrumentos
como imagens, mapas, cultura material e imaterial e relatos orais, confrontando as metodologias
academicistas cléassicas, que davam pouca ou nenhuma importincia as histdrias locais,
periféricas e as vozes subalternas.

Metodologicamente as pesquisas desse periodo sao amplamente interconectadas,

cruzando as esferas cientificas da historia, historiografia, sociologia, geografia, arquitetura,
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politica, filosofia e antropologia, de modo a produzir conhecimentos interdisciplinares e
conectados em diferentes areas do saber.

A profusdo de autoras e autores desse periodo ¢ deveras significativa e a maior parte das
autoras e autores pertinentes as criticas pos e decoloniais, eixo critico e analitico deste trabalho,
encontram-se inseridos neste periodo. Por conseguinte, este trabalho em si insere-se
metodologicamente neste periodo, consolidando um universo de analise que transborda os
“autores cladssicos”, cujas teorias, seja na historiografia, seja nas ci€ncias sociais, ndo dao mais
conta de abragar as grandes mudancgas dos espagos urbanos.

Obviamente que atualmente podemos adicionar ao tltimo periodo historiografico os fatos
histéricos que precederam a invasdo portuguesa, e trata de analisar e interpretar os registros
arqueologicos e linguisticos que compdem o quadro do territério antes da chegada dos
portugueses ao planalto paulista e, portanto, antes da fundacdo da Villa de Sao Paulo de
Piratininga. Esse periodo se estende ininterruptamente desde as primeiras ocupagdes humanas do
territério até o inicio do século XVI, e sua importancia e relevancia sdo essenciais para o
entendimento das migragdes, expansdes e assentamentos humanos no Brasil. (Almeida, 2022:

Prous, 1991)

EIXO 1: DECOLONIALIDADE, MODERNIDADE E O
SUJEITO OCIDENTAL

Capitulo I - A critica decolonial como modelo teorico de ruptura

Uma civilizagdo que se mostra incapaz de resolver os problemas que seu
funcionamento provoca é uma civilizagdo decadente. Uma civilizag¢do que opta
por fechar os olhos para seus problemas mais cruciais é uma civilizagdo
doente. Uma civiliza¢do que se esquiva diante de seus principios é uma

civilizagdo moribunda (Aimé Césaire, 2016, p.9)
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Nas tultimas décadas o paradigma civilizatério europeu-ocidental tem sido amplamente
questionado pois, derivado de um extenso histérico de violéncias, em especial a invasdo de
territorios, expropriacdo de riquezas e escravizacdo de suas populacdes, o modelo de civilizagao
decorrente ndo poderia ser pior em nao dar conta de lidar com todos os seus efeitos.

Pobreza, fome, violéncia, desigualdades, guerras, crises humanitarias e crise climatica
sdo apenas alguns, para citar os mais 6bvios, dos desvios de um ideal civilizatorio herdados de
um modelo que se pretende hegemonico e dominante ha cinco séculos. Seu rastro de destruicdo e
prejuizos simplesmente ndo pode mais ser ignorado, gerando uma sucessao de criticas, debates e
producdes de intelectuais que passaram a desenvolver suas teorias orbitando criticamente ao
redor desse modelo civilizatdrio europeu-ocidental e a tudo o que ele representa.

O Ocidente ndo se basta, pois esgota e colapsa a si mesmo, e vive um regurgitar e digerir
constante das suas ideias, precisando para seu sustento novos caminhos, novas perspectivas para
incorporar as suas proprias, fragmentando e deglutindo tudo aquilo que toca, como disse
Eduardo Galeano (2015).

O Ocidente, portanto, esta constantemente em busca de novas formas de dominacao,
reinventando seus mecanismos sob discursos cada vez mais sofisticados, ainda que
estruturalmente semelhantes. Nesse contexto, torna-se imperativa a formulagdo de
contra-perspectivas ideologicas capazes de enfrentar o que se revela, cada vez mais, como uma
catastrofe civilizacional anunciada. A modernidade ocidental, desde suas bases filosoficas,
esteve ancorada na crenga de que sua racionalidade, seus modelos politicos e suas estruturas
epistemologicas representavam um avango indiscutivel na histéria da humanidade. O “beneficio
da civilizagdo” ¢ o argumento que esta por baixo de toda a filosofia moderna e ¢ justamente, o
argumento que justificard boa parte das violéncias cometidas em nome desse pretenso modelo de
civilizagio (Césaire, 2020). E sob essa logica que se promoveram processos de colonizagio,
genocidios, apagamentos culturais e imposi¢cdes normativas — tudo sob o manto de um suposto
progresso inevitavel.

Ainda assim, muitos continuam alheios as crises do mundo contemporaneo,
profundamente imersos nas unicas perspectivas que sao capazes de compreender — aquelas que
ocupam o centro da hegemonia e que se repetem sob novas roupagens, travestidas de criticas,
mas reiterando os mesmos fundamentos. Trata-se, por exemplo, daqueles que se dedicam
incansavelmente nos bancos da academia a debates eruditos, para os quais o mais importante ¢
manter-se no terreno da teoria pura, protegida das implicagdes praticas e das consequéncias reais
que essas ideias continuam a produzir nas dindmicas excludentes, coloniais e violentas do

mundo moderno.
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Para tais académicos, engessados em seus gabinetes, as criticas coloniais sdo apenas uma
“moda” passageira que ndo deve ser levada a sério, pois serd tendenciosamente expurgada do
meio académico, num processo de sele¢do natural no qual as teorias ja consolidadas estardo
sempre a frente e sempre em uma condicao de dominio e relevancia em relag@o as novas criticas
do Sul global, logo, fadadas ao ostracismo e esquecimento.

Mas afinal, por qual razdo tais criticas tendem a ser categorizadas como de pouca
relevancia e importancia? Quais egos, brios, orgulhos e vaidades sdo confrontados por essas
criticas que as tornam “persona non grata” nos polidos bancos da academia?

Vamos a exploracao deste problema...

Inicialmente, ressaltamos que por “critica”, consideramos aqui, a qualquer modelo de
analise, avaliagdo ou interpretacdo reflexiva e muitas vezes contestadora de teorias, conceitos,
praticas sociais ou estruturas institucionais, ou seja, o conceito mais proximo do seu uso comum
ou cotidiano dentro das ciéncias sociais, € nao condicionado a um campo teodrico especifico
(Abbagnano, 2007).

Nesse sentido, a critica ¢ compreendida como um instrumento fundamental para
desnaturalizar o que se apresenta como dado, revelando os processos historicos, ideologicos e de
poder que sustentam determinadas formas de organizacao social (Horkheimer, 1937; Foucault,
1975; Bourdieu, 1989). Trata-se, portanto, de um exercicio de distanciamento reflexivo e, muitas
vezes, de enfrentamento simbdlico ou tedrico aos discursos dominantes, algo essencial para os
campos das ciéncias humanas (Marcuse, 1964; Adorno, 1969).

A critica ndo ¢ apenas uma expressao de desacordo; ela geralmente busca aprofundar a
compreensdo, identificar falhas ou limitagdes e, por vezes, propor alternativas ou
transformagoes.

Segundo Nassif (1978), a critica e a crise tém etimologicamente a mesma raiz, de modo
que, uma critica pode se remeter a uma situacdo de crise, para a qual a mesma se faz necessaria.
Desse modo, ao propormos a critica ao modelo hegemdnico ocidental, devemos ter claro quais

sdo os seus pontos de crise.

1.1 Civilizacdo de morte ocidental: Um modelo genocida

“A europa é responsavel perante a comunidade humana

pela maior pilha de cadaveres da historia”
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(Aimé Césaire)

Segundo Grosfoguel, algumas populacdes indigenas das Américas chamam ao modelo
civilizatorio ocidental de “Civilizagdo de Morte”, posto que ¢ um “projeto de morte genocida da
vida humana (e ndo humana) e de destruicdo epistemicida de outras civilizagdes™ (Grosfoguel,
2018, p.70:71). E um modelo civilizatério que tem a morte como ponto fulcral, matando e
exterminando, sejam as populacdes humanas, por meio de todo o tipo de violéncias, seja as
outras formas de vida natural do planeta.

E sabido que, apenas em vidas humanas, entre 1492 e 1600, foram aproximadamente 56
milhdes de mortos entre as populagdes indigenas. No entanto, tal estimativa ¢ baseada em
nimeros conservadores, pois acredita-se que o nimero que mais se aproxima da realidade do
exterminio indigena nas Américas seja algo em torno de 72 milhdes — em pouco mais de cem
anos de predagdo colonial. Isso equivaleria a morte de 10% da populagdo mundial da época,
enquanto o holocausto foi algo em torno de 0,2% da populacdo do periodo correspondente a
Segunda Guerra. (Bloxham:Moses, 2010).

Obviamente que a comparacdo dos eventos pode soar, para muitos, ndo apenas
anacrénica, mas, acima de tudo, atopica, por considerar o evento do holocausto como
incomparavel na histéria humana. No entanto, a comparagao como o holocausto, ou com a ideia
de holocausto'?, nos remete a citagdo de Darcy Ribeiro que falou de “indios queimados como
carvao humano da civilizacdo” (Ribeiro, 2010, p.53) retratando assim, por meio de um
fortissimo simbolismo, a desvalorizagdo da vida indigena dentro do processo colonial da
Civilizagao de Morte. Desse modo, o que pretendemos expor aqui € que os efeitos daninhos e
devastadores desse modelo civilizacional ndo acabaram com o fim do colonialismo, bem como
seus efeitos foram sentidos ndo apenas nas colonias, mas também no coragdo da Europa e ainda

sdo sentidos nas Américas.

12" Holocausto é o termo mais amplamente utilizado no Ocidente para designar o exterminio sistematico de
aproximadamente seis milhdes de judeus pela maquina de guerra nazista entre 1933 e 1945, sendo estendido
também ao genocidio de outras populagdes, como ciganos, comunistas, pessoas com deficiéncia, homossexuais e
eslavos (Hilberg, 1985). Ja Shod (MXIY), termo hebraico que significa “catastrofe” ou “aniquilagdo”, é preferido por
muitos estudiosos ¢ sobreviventes por nomear especificamente o genocidio do povo judeu, sem as ambiguidades
teologicas e sacrificialistas que a palavra “holocausto” pode evocar. A escolha entre os termos, portanto, ndo ¢

neutra e envolve disputas de memoria, identidade e linguagem (Vidal-Naquet, 1992).

39



Se considerarmos que esses niimeros remetem apenas a contagem da populagdo indigena
assassinada, e que tais numeros sdo fruto direto do projeto expansionista europeu, em busca de
poder e riquezas, e portanto derivado de um modelo pretensamente racional’®, o plano da
Civilizacao de Morte se faz mais evidente (Grosfoguel, 2015)

Talvez o mais cruel em tudo isso seja o fato de que, tal modelo civilizatdrio, ainda seja
defendido por muitos até os dias de hoje. Para muitas pessoas, as comparagdes entre 0s
genocidios ndo sao validas ou equivalentes e minimizam o genocidio negro e indigena em nome
de uma suposta civilizagdo; afinal, nao foi tdo mal assim, diriam eles. Afinal, muitos indigenas
morreram de doengas e nao a fio de espada. Esse tipo de discurso que, além de ser inveridico,
minimiza os horrores do processo colonial pode ser tdo horrendo quanto o processo em si, € €
justamente contra eles que muitas vozes, inclusive dentro da academia, tem se levantado,
desnudando os horrores de um modelo de civilizagdo que tem como pedra fundamental — na
qual sustenta a sua histéria — a morte.

Para alguns teoricos (Costa, 2018; Grosfoguel, 2012; Dussel, 1977), os horrores do
Holocausto sé causaram comog¢ao na Europa por terem sido cometidos em solo europeu e contra
uma populacdo branca. Essa experiéncia traumatica gerou uma onda de reflexdo filosofica e
intelectual, mobilizando pensadores como Hannah Arendt, Theodor Adorno, Max Horkheimer,
Emmanuel Levinas, Giorgio Agamben, Simone Weil, Primo Levi, entre muitos outros, que, em
muitos casos, sentiram na propria pele os descaminhos morais do racismo. Contudo, entre todos
esses nomes, apenas Arendt (1998) se destacou por denunciar explicitamente os genocidios
coloniais praticados ha séculos pelos europeus fora do continente europeu.

Em sua obra, Arendt (1998) fez uma andlise direta entre as praticas violentas e coloniais
do Imperialismo europeu na Africa, como racismo, exterminio e desumanizagio, como uma
espécie de campo de teste para o totalitarismo europeu, o que gerou um efeito “bumerangue”
(Arendt, 1998, p. 254), ou seja, levantou a ideia de que as ideologias desenvolvidas no
colonialismo europeu ultramarino serviram de base teérica, ideoldgica e pratica para as formas
extremas de violéncia e genocidio vistas no século XX, portanto, seriam produtos de uma
Civilizagdo de Morte que treinou suas técnicas genocidas em outras populacdes.

Desse modo, segundo a autora, o imperialismo pavimentou o caminho, criou as
condigdes ¢ possibilidades para o totalitarismo, em especial o nazista pois, ideias de

superioridade racial e de direito natural de expansdo territorial eram ambos temas que

13 Abordaremos com mais profundidade sobre a ideia da racionalidade ocidental no decorrer do texto, em especial

quando explicarmos sobre o Sujeito Cartesiano.
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conectavam os discursos colonial branco imperial e as ideologias fascistas na Europa pds
primeira guerra.

Mesmo Raphaél Lemkin, célebre por ter cunhado o conceito de genocidio, disse que o
colonialismo tinha duas dimensdes, uma positiva e outra negativa: A negativa estava na
dissolugdo (genocidio) das populagdes indigenas, enquanto a positiva estava no fato de que tal
ocupacdo gerava uma nova colonia nas terras expropriadas, em outras palavras, um novo nticleo
civilizatorio (Wolfe, 2006).

Obviamente que nos assusta tal perspectiva complacente com pa violéncia do modelo
colonial denunciada em outras oportunidades (Lemkin, 2002) pelo mesmo autor.

Contra a perspectiva condescendente de Lemkin, Patrick Wolfe, em seu texto intitulado

14 (2006), ressalta que a colonizagdo de

“Settler colonialism and the elimination of the native
ocupagdo chega em algum lugar com o unico proposito de permanecer, a qualquer custo. Desse
modo, a invasdo ¢ um método estruturante do processo € ndo um evento isolado, o que nos
obriga a partir de agora, em acordo com tal evidéncia, a nomear os ditos colonizadores como
invasores pois, segundo ele, “o colonialismo de ocupacgdo destrdi para reocupar” (Wolfe, 2006,
p. 388), se caracterizando como um modelo predatério e invasivo.

Segundo Wolfe, (2006), ha uma intrincada relacdo entre o chamado “colonialismo de
povoamento” e o genocidio de populagdes. Salientamos aqui que, o termo ‘“colonialismo de
povoamento”, que cita o autor, foi durante muito tempo considerado um modelo mais
civilizatorio de colonialismo, posto que seu principal objetivo era apenas o de ocupar o territorio
com uma parcela da populagao européia. Se distanciava, portanto, do mal visto “colonialismo de
explora¢do”, que tinha o claro objetivo de expropriar riquezas e escravizar as populagdes dos
territorios em prol desse objetivo, como deixa claro Darcy Ribeiro em sua obra “O processo
civilizatorio” (1987) ao definir os interesses de ocupacao do Brasil como exploratorios e nao de
ocupagdo, ou seja, com menos ares civilizacionais. No entanto, atualmente ha severos
questionamentos se de fato podemos dividir o processo de colonizacdo e todo o seu instrumental
metodoldgico de ocupagdo e exploragdo como essencialmente diferentes pois, ao fim e ao cabo,
todos os processos trilharam os mesmos caminhos de violéncia na tomada do territorio.

O proprio Wolfe (2006) ¢ uma referéncia fundamental ao propor a diferenca entre
colonialismo de exploracdo (franchise colonialism) e colonialismo de povoamento (settler

colonialism). Para Wolfe, a diferenca central estd nos objetivos: o colonialismo de exploragdo

14 “Colonialismo de ocupagio e a eliminagdo do nativo” em tradugdo livre do autor.
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visa o trabalho do colonizado, enquanto o de povoamento busca a terra, promovendo a
elimina¢do dos indigenas.

Wolfe (2006), porém, chama atengao para o fato de que essa diferencia¢do pode ocultar a
complexidade e as sobreposi¢des entre os modelos, j4 que ambos envolvem dominagao,
expropriagdo e violéncia estrutural, ou seja, muitas vezes ha uma problematica na divisao pura e
simples entre um modelo e outro, como afirma também outros autores, mais associados aos
estudos pods-coloniais que, apesar de também trabalharem com os conceitos de “colonia de
exploracao” e “coldnia de ocupacgdo”, reconhecem que a aplicagdo rigida dos conceitos pode ser
problematica, sugerindo que hd zonas de transi¢do nas quais as realidades sao hibridas,
impedindo a aplicagdo de tipologias especificas para o seu entendimento (Ashcroft, Tiffin,
Griffiths, 2002, Bhabha, 1994).

Desse modo, apenas a flexibilidade conceitual nos permite entender a hibridizacdo do
modelo colonial brasileiro, afinal, a ocupagdo do planalto paulista, por exemplo, foi um
movimento com objetivos apenas exploratdrios ou houve, nesta ocupacdo, também objetivos de
“simples” povoamento?

Dito isso, Wolfe (apud Moses, 2010) destaca que, embora o colonialismo de
povoamento seja essencialmente eliminatorio, ele nem sempre se manifesta como genocidio no
sentido estrito — isto ¢, como aniquilacdo fisica imediata dos povos autdctones. Ainda assim,
estd intrinsecamente ligado ao debate sobre o genocidio, uma vez que as disputas por terra,
espaco, areas cultivaveis e recursos naturais configuram, em muitos casos, uma disputa pela
propria existéncia dos povos origindrios. O genocidio, portanto, € apenas uma das multiplas
formas de violéncia associadas ao projeto colonial.

Tal modelo colonial, segundo o autor, (Wolfe, 2006) ndo se centra ou limita na mera
aniquilacdo fisica, mas na aniquilagdo e manutencdo do territorio através da dissolugdo de
sociedades indigenas inteiras, ¢ a eliminacdo nesse contexto vai muito além da liquidacao
sumaria de povos, ela abrange um processo de eliminacdo continua desses povos, tendo-se em
conta, como no caso brasileiro, o seu uso como mao de obra para o seu posterior descarte.
centraliza-se por um total descaso em relagdo a vida do “outro”, pois a eliminagdo estd no cerne
desse modelo colonial e ndo se limita “apenas” as formas de violéncia direta, mas inclui
estratégias sistémicas, simbolicas e institucionais caracterizadas por sua perenidade no territdrio
ocupado.

O territério, o controle da terra e consequentemente de seus sujeitos originais em busca
de riquezas, poder e dominio, ¢ o eixo estruturante do colonialismo. Ao redor dessa ocupacao

orbitam todos os interesses do sujeito colonial e todos os seus modelos subjetivos, a sua visdo
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de mundo ¢ refletida no modo como ele ocupa, edifica ou destroi esse territorio. Nas relagdes
que cria com o outro, esta refletida toda a sua moral e ética. Por exemplo, a logica eliminatoria
do colonialismo se manifesta na obstru¢do ao aumento da populacdo indigena, uma vez que essa
presenca continua ¢ um impeditivo para a consolidagdo do dominio colonial, posto que era vista
como atrasada, rude e ndo civilizada e seu aumento era contraproducente.

Desse modo, a relagdo com os indigenas se deu de um forma muito diferente se
comparada com a relagdo reificada que os colonizadores tiveram com as populagdes
escravizadas africanas, pelas quais nem se deram ao trabalho da pergunta; “sao humanos™?.

Eram vistas como meros objetos, ferramentas, pelas quais algum cuidado, mesmo que
displicente, haveriam de ter, dado que eram ferramentas caras e sua reprodu¢do era bem-vinda e
favorecia a hiper-exploragdo dos corpos e o aumento da riqueza de seus donos.

Ainda segundo Wolfe (2006), a chamada “Doutrina da Descoberta”"® também foi
amplamente usada e forneceu as bases de dominagao para a Civilizagdo de Morte, pois concedeu
aos soberanos europeus o suposto dominio sobre os territorios “descobertos”, nos quais os
habitantes eram povos ndo civilizados e ndo cristdos, reduzindo-os a meros ocupantes da terra,
sem quaisquer direitos a elas — um estorvo civilizacional a ser eliminado. A chegada, segundo
essa doutrina, ja liberava o europeu de ter o usufruto do territdrio e de tudo aquilo que nele
existisse. Desse modo, tudo era explorado em seu proveito ou eliminado caso representasse um
obstaculo; era a consumacao pratica do dominio da descoberta.

Podemos, segundo Wolfe (2006) até considerar que o pretexto civilizatorio foi usado para
a eliminacdo sistematica dessas populacdes em todo o territorio americano, mas, segundo o
autor, o genocidio se deu ndo por questionaveis razdes civilizatorias, mas apenas pelo fato de
serem indigenas e de estarem l4: “para atrapalhar a colonizagdo, tudo o que o indigena tem que
fazer ¢ ficar em casa” Wolfe (2006, p. 171). Essa é a manifestacdo visceral do que estamos
chamando aqui de “Civilizagdo de Morte”.

Ao rejeitar a ideia de que a nocdo de “civilizagdo” pode funcionar como via de
integragdo ou coexisténcia, Wolfe desmonta a frequente retorica humanitdria que se associa em
defesa das politicas historicas coloniais. Essas politicas, sob o disfarce de progresso e inclusao,

foram, na verdade, mecanismos sofisticados de eliminagdo cultural, territorial ¢ humana.

® A “Doctrine of Discovery” a qual Patrick Wolfe faz referéncia em sua analise do colonialismo de povoamento, é
um conjunto de principios juridicos, religiosos e politicos surgidos na Europa cristd medieval, especialmente no
contexto das bulas papais do século XV, que legitimaram a conquista ¢ ocupagao de terras habitadas por povos nédo
cristdos. Essa doutrina forneceu a base moral e legal para a expropriagdo de territorios indigenas durante a expansao

colonial europeia, particularmente nas Américas, Africa, Asia e Oceania (Wolfe, 2006).
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1.1.2 Genocidio estrutural: o modelo continuo da eliminac¢ao

Por fim, o autor também nos apresenta o conceito de “genocidio estrutural”'® (Wolfe,
2006, p.403), que nos dd um paronama ampliado da propria ideia de genocidio/morte desse
modelo civilizacional da colonizagdo, como um processo continuo e institucionalizado de
eliminagdo dos povos indigenas, que vai muito além dos eventos pontuais do exterminio fisico.

Wolfe argumenta que o colonialismo ¢ inerentemente eliminatério, mas nao
invariavelmente genocida, ou seja, seu modelo predatorio pressupde a eliminacao dos povos
autoctones para possibilitar a permanéncia e expansao da sociedade colonizadora, mas isso nao
se limita a massacres e assassinatos em massa.

Para o autor, a invasdo colonial ndo é um acontecimento isolado, mas uma estrutura
permanente e ativa de modo que, o genocidio estrutural € uma condigdo persistente, reproduzida
ao longo do tempo por meio de politicas, instituicdes e praticas sociais que permanecem no
territorio, o que promove a eliminagdo dos povos origindrios ndo apenas pela pura violéncia
fisica do exterminio, mas também por mecanismos como a assimilacdo for¢cada, remogao
territorial, destrui¢do de modos de vida, conversdo religiosa e imposi¢do de novas identidades
(Wolfe 2006: Bloxham:Moses, 2010).

Assim, o genocidio estrutural ndo pertence ao passado, mas se manifesta continuamente,
inclusive em politicas contemporaneas do Estado, ou em suas auséncias, como aquelas que
marginalizam essas sociedade e as privam de uma série de direitos.

Quando propde o termo, Wolfe objetiva com isso a dissolugcdo dos debates sobre o grau,
a durag¢do e a hierarquia de sofrimentos, de que ha sofrimentos e genocidios maiores do que
outros, discursos que diminuem a dor do outro em detrimento de discursos nacionalistas ou
etnocéntricos. O foco, portanto, esta na permanéncia estrutural do processo genocida perpetrado,
ou seja, na duragdo e institucionalizagdo da violéncia eliminatoria e, enquanto o projeto colonial
— resumido na eliminagdo dessas sociedades e culturas para erigir uma novissima sociedade
colonial aos moldes da metropole — ndo se realiza, os processos sistémicos de exterminio ndo
cessam; ao contrario, permanecem em operacdo por meio de diferentes formas de violéncia.
Entre elas, destacam-se: a violéncia fisica, expressa em massacres, guerras € exterminios; a

violéncia biocultural, que se manifesta na assimilagdo for¢ada, na destruicao de linguas, culturas

16 Conceito apresentado em artigo publicado no Journal of Genocide Research 3, 2001, p. 432

44



e modos de vida; a violéncia simbolica, observada na renomeagao de territorios e no apagamento
das memorias e narrativas indigenas; e a violéncia institucional, evidenciada nas politicas de
remocao e realocacdo, bem como na nega¢do da soberania desses povos (Wolfe, 2006; Bloxham;
Moses, 2010).

Em suma, para Wolfe (2006), o colonialismo nao se realiza apenas por meio da forca
bruta, mas através de um aparato complexo que inclui violéncia legal, institucional, simbolica e
cultural. A eliminacdo do indigena — fisica, cultural ou territorial — nao é um acidente, mas o
objetivo estruturante do colonialismo. O conceito de genocidio estrutural, portanto, ndo so
amplia nossa compreensdo da violéncia colonial, como também sublinha a necessidade de

reconhecer e confrontar as suas manifestagdes contemporaneas.

1.1.3 Ailton Krenak e a denuncia de um genocidio permanente

Essa perspectiva de que o genocidio indigena, perpretado pela Civilizacdo de Morte ¢ um
processo continuo e nao datado, ¢ compartilhado por Ailton Krenak (2019). Segundo o autor
indigena, o modelo de morte ¢ marcado por massacres, expulsdes e tentativas sistematicas de
destruicdo cultural e fisica dos povos originarios, que resistem bravamente contra tais investidas.

Como disse em entrevista ao site Amazonia Real, em ocasido do langamento de um dos
seus mais famosos livros, “Ideias para adiar o fim do mundo” (2019); “Nao ¢ a primeira vez que
profetizam, o nosso fim; enterramos todos os profetas” (KRENAK, in Amazonia real)'’.

O autor, em conformidade com Wolfe, enfatiza que o genocidio indigena ndo ¢ algo do
passado, mas uma realidade que persiste até hoje; um processo continuo que transcende a nogao
convencional do exterminio fisico e que estd profundamente associado ao modelo colonizador
europeu de destrui¢do nao apenas dos indigenas e de sua cultura e espiritualidade, mas também
estende os seus tentaculos de destruicdo no plano ecologico.

Krenak (2018) denuncia que o modelo genocida ¢ um projeto historico intrinseco a
propria formacao do Estado brasileiro. Ele remonta a colonizagdo, quando a “carcaga do Estado
portugués” (Krenak, 2018, p. 40) foi transplantada para o Brasil, criando uma burocracia que

perpetuou a ldgica de dominacao e exploragdo

17

https://amazoniareal.com.br/nao-e-a-primeira-vez-que-profetizam-nosso-fim-enterramos-todos-os-profetas-diz-ailto
n-krenak/. Acesso em: 12/05/2024.

45


https://amazoniareal.com.br/nao-e-a-primeira-vez-que-profetizam-nosso-fim-enterramos-todos-os-profetas-diz-ailton-krenak/
https://amazoniareal.com.br/nao-e-a-primeira-vez-que-profetizam-nosso-fim-enterramos-todos-os-profetas-diz-ailton-krenak/

O autor usa a imagem do “sangue indigena regando cada hectare dos oito milhdes de
quilémetros quadrados do Brasil”'®. Essa metafora expde como o processo de invasdo colonial se
alimenta do exterminio e da morte: “vai chegar uma hora que a terra ndo vai responder mais. Vai

ser uma terra morta”"®

1.1.4 A Terra como ser: Ecologia em confronto com a modernidade

Essa percep¢ao do autor, alinhavando a destrui¢do da natureza com o genocidio indigena,
descreve o problema de uma maneira completamente nao ocidentalizada, pois deriva de uma
profunda conexao cultural e existencial com o proprio tecido da natureza. Os ocidentais, dentro
da visdo moderna de mundo, levaram centenas de anos para perceber que “ndo existe outra
terra”, como nos alerta Krenak (2018), e que o destino de todos e ndo apenas das populagdes
indigenas estdo essencialmente conectados ao destino ultimo da natureza.

Essa percep¢ao de conexao com o mundo natural, que muitos em seu afa eurocéntrico de
explicacdo, tendem a descrever sempre por meio de um aspecto espiritual, deriva de povos que
s6 se veem no mundo por meio dessa Otica, pois o seu modo de existéncia no mundo ndo
depende, exclusivamente, como é o eurocéntrico, da extracdo e transformac¢ao do mundo natural
para a sua sobrevivéncia, o que os conecta plenamente a realidade ecologica do mundo.

O genocidio, segundo ele, estd diretamente conectado com a despersonalizagdo da terra,
que enxerga a natureza como recurso; ~os brancos olham uma montanha e calculam quantas
toneladas de minério ela pode proporcionar. Eles ndo conseguem ver sua beleza ou ouvir seu
rumor” (Krenak, 2024)%.

Apesar de Krenak ndo nomear diretamente o modelo como Civilizagdo de Morte, ele
denuncia as suas estruturas como sustentadas por uma ideologia que nega a humanidade dos

povos originarios ¢ de sua conexdo existencial com a Terra, bem como nega a existéncia da

'8 Documentério “Guerras do Brasil Doc - Ep. 1: As guerras da conquista”. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=1C7¢QBI16_pk. Ultimo acesso 20/02/2025.

1 Entrevista dada ao Instituto Socioambiental, em decorréncia do langamento do livro “Povos indigenas no Brasil
2017-2022”. Disponivel em: https://www.socioambiental.org/noticias-socioambientais/ailton-krenak-terra-cansa.
Ultimo acesso 20/02/2025.

2 Entrevista a revista Casa Comum. Disponivel em:

https://revistacasacomum.com.br/temos-que-ter-a-coragem-de-ouvir-a-terra-afirma-ailton-krenak/. Ultimo acesso

10/03/2025.
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natureza como ‘“‘ser” no mundo, denunciando os absurdos de uma civilizagdo que ¢ capaz de
nomear e dar direitos a uma empresa, mas nao a um rio.

Tal ideologia personifica aquilo que ela mesma cria e se nutre da sua propria fantasia,
dando direitos civis a um “sujeito juridico”, registrado em um cartério por meio de um CNPJ,
todavia, ¢ incapaz de personalizar um rio, de enxerga-lo como um ser natural, que possui, de
algum modo uma vida e uma existéncia real, fisica. Ele se move com o mundo e abriga em seu
corpo uma outra variedade incomensuravel de tantas outras vidas. Para o ocidental, o rio ¢ coisa,
que deve ser explorado e aproveitado ao maximo, até sua completa exaustao, até que seque e

deixe de ser ttil, ou ndo. Nas palavras de Krenak:

Quando a gente quis criar uma reserva da biosfera em uma regido do Brasil, foi preciso justificar
para a Unesco por que era importante que o planeta ndo fosse devorado pela mineragdo. Para essa
instituicdo, ¢ como se bastasse manter apenas alguns lugares como amostra gratis da Terra. Se
sobrevivermos, vamos brigar pelos pedacos de planeta que a gente ndo comeu, € 0s nossos netos
ou tataranetos — ou os netos de nossos tataranetos — vao poder passear para ver como era a Terra
no passado. Essas agéncias e institui¢des foram configuradas e mantidas como estruturas dessa
humanidade. E nos legitimamos sua perpetuagdo, aceitamos suas decisdes, que muitas vezes sdo
ruins e nos causam perdas, porque estdo a servico da humanidade que pensamos ser. (Krenak,
2018, p.8)

1.1.5 Extin¢ao em massa e colapso ecologico: legado da racionalidade colonial

Desde o inicio da expansdo colonial europeia, ou seja, nos ultimos 500 anos de historia
humana, a exploracdo intensiva e descontrolada dos recursos naturais do planeta tem
desencadeado profundas transformacgdes e, hoje sabemos, muitas delas irreversiveis. Esse
modelo de exploracdo desenfreado e desrespeito com o mundo natural, derivado de uma visdo de
mundo que separou a subjetividade ocidental na natureza, resultou ndo apenas no esgotamento
de ecossistemas inteiros, mas também na extingdo em massa de espécies. A partir de 1500, ja
foram registrados, oficialmente, cerca de 870 extingdes de espécies (IUCN, 2024), com
estimativas que apontam para nimeros ainda maiores, superando, possivelmente, mais de mil
espécies extintas (Wired, 2021)".

Segundo a Agéncia Reuters® (2024), entre os vertebrados terrestres, ja estdo

documentadas 322 extingdes confirmadas desde o inicio da era moderna, sendo que tal nimero

2" Disponivel em: https:/www.wired.com/story/2021-biodiversity-crisis/. Ultimo acesso em 23/08/2024

22 Disponivel em:
https://www.reuters.com/science/study-documents-extinction-610-bird-species-ecological-impacts-2024-10-04/.
Ultimo acesso em 14/11/2024
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pode alcancar 573 quando incluidas aquelas classificadas como possivelmente extintas. No caso
das aves, por exemplo, 159 espécies desapareceram e outras 226 estdo em situagdo de ameaca
critica, o que corresponde, segundo os dados da agéncia, em uma taxa anormalmente alta em um
intervalo de tempo tao curto, excedendo os niimeros de extingdes que naturalmente ocorrem no
planeta.

As taxas anuais de extingdo estdo entre 100 a 1000 vezes maiores do que aquelas
observadas em periodos anteriores a presenca humana dominante, o que levou os cientistas a
classificarem o periodo atual como a sexta extingdo em massa na historia do planeta, sendo esta
a primeira gerada exclusivamente pela acdo de um espécie em particular, no caso, a humana.

Caso o modelo atual ndo seja revisto, isso levard ao alarmante nimero de 1500 extingdes

por milhdo de espécies por ano, até o final do século, e, como nos lembra Wright:

Nos ja causamos tantas extingdes que o nosso dominio sobre a terra ha de parecer, em um registro
fossil, sem divida alguma como o impacto de um asteroide. (...). Porém, se as extingdes
prosseguirem por muito mais tempo, (...), entdo a proxima camada de fosseis, com certeza,
revelara um hiato ainda maior na vida deste planeta.” (Wright, 2007, p.45)

Além das espécies animais, a devastacao também atinge a flora. Estima-se que cerca de
571 espécies de plantas tenham desaparecido nos ultimos 250 anos. Na Australia, calcula-se que
cerca de trés espécies de insetos ou invertebrados sdo extintas por semana, totalizando o
assombroso numeros de mais de 9.000 espécies extintas desde o inicio da colonizagdo européia
no territorio (The Guardian, 2024)%,

Dados da agéncia Our World in Data (2024)*, apontam que aproximadamente 35% da
cobertura florestal do planeta foi perdida apenas nos ultimos 300 anos, ou cerca de 1,5 Bilhdo de
hectares apenas entre 1700 e 2020 sendo que, metade dessa perda aconteceu apenas nos ultimos
cem anos, 0 que se associa com a expansao agricola e urbana do planeta.

Quando pensamos nos efeitos civilizatorios no Brasil, um pais de vastissima cobertura
vegetal e ampla vida natural, os nimeros podem ser assustadores. Especificamente na
Amazonia, entre 1985 e 2020, perdeu-se mais cobertura vegetal do que nos ltimos 500 anos de
coloniza¢do europeia no territdrio. SO nesse periodo recente foram 74,6 milhdes de hectares
perdidos, o equivalente a 12,9% da floresta original, sendo que a perda total, desde o inicio da

invasdo europeia, supera os 20% da cobertura original. *°

2 Disponivel em: https://www.theguardian.com/science/extinct-wildlife?. Ultimo acesso em 10/04/2025

2 Disponivel em: https://ourworldindata.org/deforestation?com. Ultimo acesso em 10/04/2025

% Disponivel em:
https://www.cartacapital.com.br/sustentabilidade/em-35-anos-amazonia-perde-mais-vegetacao-nativa-do-que-em-5-

seculos/. Ultimo acesso em 10/04/2025.
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O mapa abaixo (grafico 1), produzido com dados da UN Food and Agriculture
Organization, ilustra a perda vegetal no Brasil, no ano de 2015. O que vemos ¢ a representacao
grafica da relagdo perda versus reflorestamento ou expansdo natural da cobertura vegetal. Em

2015 o Brasil teve um resultado negativo de 1,45 milhdo de hectares.
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Grafico 1: Variagao liquida da superficie florestal (perda versus reflorestamento ou expansao natural da cobertura
vegetal) em 2015.
Fonte dos dados: UN Food and Agriculture Organization (FAO). Forest Resources Assessment.

Fonte da imagem: https://ourworldindata.org/

Os dados apresentados aqui demonstram que hd uma cultura de dominagao e morte
operando onde tendenciosamente viamos uma perspectiva de civilizagdo que, impulsionada por
uma logica colonial, transforma a natureza em recurso, a biodiversidade em mercadoria e o
planeta em um campo de extrag@o e exterminio. Trata-se de um sistema que, além de destruir a
vida em todas as suas variedades, recompensa comportamentos violentos, destrutivos,
competitivos e predatdrios — inclusive entre os humanos.

Obviamente que, na visdo dos povos originarios, o seu apocalipse ja opera a galope ha
séculos , como diz Krenak, “um sujeito que saia da Europa e descia numa praia tropical, largava
um rastro de morte por onde passava. (...) Para os povos que receberam aquela visita e

morreram, o fim do mundo foi no século XVI.” (Krenak, 2019, p.36)
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No entanto, como os sujeitos europeus, e todos aqueles criados dentro dessa perspectiva
epistémica e subjetiva do dominio colonial, foram, em alguma medida, beneficiados pelo status
quo, a sua visdo foi reduzida a perceber o mundo dessa maneira — como objeto de consumo e as
populagdes origindrias como um estorvo, um atraso civilizacional.

A ideia de Civilizacdo de Morte, e aqui deixamos claro que nao € necessariamente um
conceito forjado dentro da academia e amplamente lapidado por intelectuais, mas uma ideia de
como tal civilizagdo trabalha, derivada da perspectiva de povos ancestrais. E, ndo se refere
apenas a quem vive € quem morre com base em valores materiais, tal ideia vai mais além:
trata-se, pois, de uma civilizagdo que se expande através da morte.

Essa expansdo ndo ¢ apenas simbolica ou pontual mas, como vimos, ¢ estrutural.
“Avangamos”, como sociedade, eliminando, excluindo ou aniquilando: aniquilamos povos,
exterminamos florestas, matamos animais e plantas e envenenamos os rios. A morte estd na base

do nosso modo de vida, como condig¢do para a produgdo de riqueza, progresso e urbanizagao.

1.1.6 O delirio civilizacional da Civilizacao de Morte

No entanto, ha um ponto importante que levanta Grosfoguel (2018) a respeito da
Civilizacao de Morte: ela insere em si mesma um fortissimo paradoxo. Segundo o autor, ¢
possivel afirmar que o seu proprio modelo de funcionamento ¢ extremamente paradoxal pois,
mais do que produzir mortes, essa civilizagdo abandona a ideia de perenidade, que sempre foi
essencial a todas as experiéncias humanas. Civilizagdes antigas construiram templos, saberes,
cidades e mitos com a intengdo de permanecer, de durar. Nao apenas o dominio, mas acima de
tudo a perenidade sempre esteve no foco da cultura humana e de toda a sua manifestacao
civilizacional, seja ela fisica ou simbolica pois, como diziam os gregos, a verdadeira morte € o
esquecimento.

Hé aspectos estruturais dessa civilizagdo que a conduzem inevitavelmente a mergulhar na
sua propria antitese.

Para Viveiros de Castro (2014), por exemplo, essa civilizagdo ¢ “delirante”. O Autor
chama de delirante o aspecto pretensamente universalista da razdo ocidental, composta de
divisdo e desagregagao ocidental do pensamento que abriga em si “os esquemas dicotdmicos que

formam como as muralhas de nossa cidadela intelectual” (CASTRO, 2014, p.10).

50



O delirio, podemos dizer, ¢ uma forma qualquer de desapego, desorientacdo ou
ignorancia da realidade. Um exemplo disso ¢ exatamente como opera a légica econdmica, que €
capaz de chegar a certas conclusdes delirantes, aparentemente loucas ou ilogicas , em nome de
objetivos racionalmente econdomicos. Por exemplo, desmatar uma regido para criagdo de gado ou
plantio pode gerar um ganho mensuravel, mas ignora-se a perda incalculavel na natureza. E esse
tipo de pensamento que conduz a Civilizagdo de Morte, ou seja, pela primeira vez na historia a
civilizagdo que ndo se preocupa com o futuro, uma civilizagdo que mede racionalmente seus
ganhos imediatos de uma forma delirante, sem poder se projetar no futuro. Uma espécie que,
dominada por uma certa forma de pensamento, ndo ¢ mais capaz de pensar o futuro ou pensar na
sua perenidade.

Nota-se, portanto, que a Civilizacgdo de Morte parece ter atingido um tal grau de
autodestrui¢do que abre mao da sua propria continuidade no mundo. Seu modelo de consumo, de
urbanizagdo e de relagdo com o outro ¢ incompativel com a manutengao da vida — inclusive a
propria.

Se olharmos para a cidade moderna, veremos que ¢ uma manifestacdo concreta desse
modelo. As cidades expressam a Civilizacdo de Morte tanto no modo como organizam os
espagos quanto na forma como lida com seus habitantes. As zonas de exclusdo social — zonas de
ser e zonas de ndo ser, como as descreve Fanon (2008), sdo tdo marcantes e tdo normalizadas
que se tornaram zonas de exterminio cotidiano, “uma zona de ndo-ser, uma regido
extraordinariamente estéril e arida” (Fanon, 2008, p. 26), que reproduz as logicas de morte
citadas Wolfe (2002) e Krenak (2019), onde morrer de fome, por bala ou por abandono se torna
uma consequéncia “aceitavel” dentro de todo um modelo/projeto de cidade.

A cidade, ou melhor, os sujeitos movidos pelo padrao da Civilizagdo de Morte, escolhe
quem vive e quem morre: ela segrega, expulsa, criminaliza e invisibiliza os corpos e sujeitos que
nao se enquadram nos padrdes fisicos, culturais ou de produtividade e consumo esperados. A
cidade age quase como um grande ser tentacular agarrando e engolindo alguns enquanto expulsa
e regurgita a outros.

Por outro lado, a cidade também mata o mundo natural. Seu crescimento esta baseado na
destruicao dos ecossistemas que a rodeiam, na substituicao do verde pelo concreto, do diverso
pelo homogéneo, do vivo pelo utilitario. Ela a subjuga, a elimina, a transforma em recursos ou a
enxerga como obstaculo ao seu crescimento.

A cidade de hoje ignora e apaga a maior parte das marcas das antigas populagdes, ja
devidamente exterminadas quase em sua totalidade, e 0 modo como enxergavam o territorio

como natural.
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Podemos exemplificar isso pela toponimia, ou seja, pelos nomes que guardam ou foram
renomeados os lugares. A antiga toponimia tupi, da qual ainda encontramos exemplos em Sao
Paulo, nos remete aos animais que frequentavam o territério, aos eventos naturais que ocorriam
nele, no entanto, hoje os lugares guardam os nomes daqueles que perpetraram o genocidio das
antigas populagoes.

Assim, podemos dizer de antemdo, que a cidade ¢ o laboratério mais visivel da
Civilizagdo de Morte: nela se experimenta e se aprofunda a logica da exclusao, do exterminio, da
desconexd@o com o tempo historico e com o mundo natural. A urgéncia, portanto, ndo ¢ apenas
de reformular o espaco urbano, mas de reconstruir o proprio paradigma civilizacional que deu
formato a ele: da morte para a vida, da ruptura para a continuidade, da exclusdo para a
coletividade, do consumo predatorio para a consciéncia ecoldgica.

E urgente superar as pretensas narrativas de progresso baseadas na exploragio e
reconhecer que um novo modelo de produ¢ao de conhecimento, um novo modelo critico, se faz
urgente no mundo e, cabe as propostas anti coloniais desvelar essas criticas a Civilizagdo de
Morte, e aqui, portanto, torna-se clara a importancia, efetivamente civilizacional e historica das

teorias anti coloniais (pos, des e decolonais).

1.2 Pés-Colonial, Descolonial e Decolonial

Inicialmente devemos considerar que todas as nomenclaturas aqui expostas sao
“variantes de um mesmo tema”, a saber, formas alternativas de refletir o mundo, € no mundo,
N . e e e A s e A .
que se contrapdem ao paradigma civilizatorio “ocidéntico’*°, forjado pela violéncia do projeto
colonial.
O projeto colonial, que se inaugura em 1492 (Grosfoguel, 2015, Mignolo, 2003, Quijano,

2005) e se estende até¢ as formas mais atuais do capitalismo (Hiddleston, 2021), pode ser

% O conceito “Ocidéntico” é usado aqui como um neologismo critico que resulta de uma tor¢do do termo ocidental,
ndo designando uma localizagdo geografica, mas sim um modelo hegemodnico de subjetividade, valores, saberes e
formas de organizacdo social e politica originado na Europa e difundido globalmente através da colonizagao.
Refere-se, portanto, a logica colonial e eurocentrada que naturaliza como universais os padrdes culturais e
epistemologicos do Ocidente moderno. Podemos, em certa medida, aplicar o conceito “Eurocéntrico”, no entanto,
estamos tratando aqui de uma influéncia epistémica que ja engloba os EUA, pais fora do eixo europeu, mas cuja

hegemonia cultural e politica ja se expandiu pelo globo por meio de um modelo neocolonial de expansionismo.
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definido como uma estratégia de invasdao e roubo de territorios estrangeiros com o objetivo
exclusivo de obtengdo de ganhos financeiros por parte de uma nagdo militarmente mais forte.
Esse processo envolvera a imperativa dominacdo do povo que habita o territorio, com seu
emprego para atividades voltadas para o lucro, sejam elas quais forem e em quaisquer condigdes
de trabalho, o que também pode envolver, mas ndo necessariamente, o trabalho escravizado. Ao
assumir o controle de uma sociedade, o projeto colonial cria uma “ideologia cultural que
Jjustifica a presenga do colonizador com base em seu conhecimento e “civilizagdo” superiores”
(Hiddleston, 2021, p.10).

Para as antigas col6nias da Espanha, tal projeto comega a findar-se a partir do século
XIX, com as desintegracdes dos impérios ibéricos e com as revolugdes de independéncia das
antigas colonias, que culminaram na criagdo dos estados nacionais (Nufez, 2022). No entanto,

segundo Milanez e Santos (2020)

Ao longo de pouco mais de cem anos, da Andaluzia as Américas, da Africa ao Sudeste Asiatico,
ocorreram processos de conquista que se influenciaram mutuamente e forjaram a ideia da
superioridade do homem branco europeu — e foi isso que o Iluminismo veio a transformar em
pressupostos teoéricos da razdo. Essa mudanca de paradigma epistemoldgico provocada pelas
descobertas dos novos mundos na mentalidade europeia fez surgir o que pensadores como o
argentino Walter Mignolo definiram como “colonialidade do saber” (Milanez e Santos, 2020:50)

Desse modo, a simples autonomia desses estados ndo garantiu a real autonomia dos seus
sujeitos, condicionados ha séculos pela logica colonial, agora despojados de sua cultura, lingua,
religido, tradigdes, ou seja, de toda a sua visao de mundo apos o seu epistemicidio.

Mignolo (2003) argumenta, a partir de seu conceito de “colonialidade do saber”, que o
conhecimento produzido nas colonias foi historicamente inferiorizado, subjugado e
marginalizado por uma estrutura de conhecimento derivado do centro de poder colonial. Desse
modo, tais centros de poder determinardo o que € considerado valido e legitimo dentro da esfera
do conhecimento, estendendo-se, logicamente, também a esfera do poder e da dominacao
politica (Mignolo, 2003).

A tudo que se manifesta apos a saida do invasor, dentro das mais diversas esferas da
vida, e que representa essa dominacdo epistémica e de poder colonial, chamamos
“colonialidade”. Como no exemplo dado por Fanon que diz que “todo povo colonizado - isto &,
todo povo no seio do qual nasceu um complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua
originalidade cultural - toma posicdo diante da linguagem da nagdo civilizadora, isto €, da

cultura metropolitana” (Fanon, 2008, p.4). Aqui Fanon nos apresenta a realidade do martinicano
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tipico, que constata que o creole, sua lingua nativa, ndo ¢ capaz de acessar a metropole
francofonica.

O colonizado acaba por considerar os valores culturais e sociais do colonizador como
superiores, de modo que tais valores sdo almejados e perseguidos, mas raramente alcancados.
Esse sujeito nunca sera um sujeito da metropole, estando nela, mas tao pouco deseja ser o sujeito
subalterno da coldnia, de onde pertence. Vive dividido por essa dicotomia da colonialidade
(Fanon, 2008).

As pensadoras e pensadores pos, des ou decoloniais surgem atendendo a necessidade de
criacdo de um pensamento verdadeiramente critico, que estabelega possibilidades de combate a
essa dominagdo e hegemonia cultural direta ou residual do colonialismo, com propostas em larga
medida voltadas a praxis e ndo a simples teoria, ou seja, como ndo reprodutoras do modelo
ocidéntico j4 atuante — para o qual ndo hd uma necessidade direta de transbordar as teorias
académicas para o mundo.

Para as recentes colonias européias na Asia e na Africa, os processos de independéncia
politica sdo fendmenos recentes, de maneira que os efeitos da dominagao colonial ainda eram
sentidos e vivenciados por aquelas(es) que buscavam combaté-los, de modo que na Africa e
Asia, o pensamento foi denominado de pds-colonial, cujo objetivo era pensar em novas saidas
politicas, econdmicas e culturais para os seus paises. (Hiddleston, 2021)

Podemos incluir nesse grupo, de pensadores pos-coloniais, intelectuais como Franz
Fanon, Sartre, Derrida, Gandhi, Foucault, Edward Said, Bhabha, Spivak, Mbembe, Mudimbe,
Césaire, entre muitos outros (Hiddleston, 2021). A lista é apenas um exemplo da complexidade e
diversidade de autoras e autores as/aos quais nos referimos quando nomeamos pds-colonial, mas
também a titulo de interesse no sentido de que hé intelectuais europeus que também
contribuiram para essa reflexao.

Para as Américas, cujos processos de independéncia foram muito anteriores,
denominou-se tal conjunto de intelectuais criticos como descoloniais ou decoloniais, e como
dito, tinham por objetivo a constru¢do de um pensamento critico e autdbnomo, combatendo de
forma pratica a colonialidade e buscando o resgate e a valorizagdo das epistemologias
violentadas no processo colonial.

No entanto, ndo existe uma s6 origem do pensamento de(s)colonial, pois em todos os
paises que em algum momento da historia foram coldnia, existiram pensadoras e pensadores que
questionaram a sua condi¢do. Muitas vezes as criticas empregadas sdo muito semelhantes, pois
derivam das tentativas de solucionar os mesmos problemas e as abordagens sao interconectadas

e sobrepostas ¢ nao excludentes. Essa tentativa teorica de limitar as fronteiras dessas linhas
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criticas corresponde ao pensamento ocidéntico, baseado em um paradigma taxondmico no qual
tudo tem que estar catalogado e delimitado, eliminando a fluidez das possibilidades e das
categorias.

O termo decolonial, por sua vez, ¢ uma adaptacdo anglofonica do termo descolonial, no
entanto, para algumas autoras e autores, em especial Catherine Walsh (2009), o prefixo “des”
pode incidir no erro de imaginar que ¢ possivel um “DESfazer” ou “DESmontar” o colonial, ou
seja, promover um movimento de reversdo do processo, criando momentos histdricos distintos -
colonial e descolonial. Para a autora, isso nao ¢ mais possivel, dado que o colonialismo j& deixou
as suas marcas nos territorios ¢ nos cabe lidar da melhor maneira possivel com as mesmas
(Walsh, 2009). Desse modo, o uso do decolonial “denota, entdo, um caminho de luta continuo no
qual podemos identificar, visibilizar e alentar “lugares” de exterioridade e construcoes
alternativas” (Walsh, 2009, p.14-15).

Muitas vezes ¢ dificil de distinguir entre o que podemos chamar de uma literatura
pos-colonial e decolonial, ambas sdo, a0 mesmo tempo, diferentes e heterogéneas, apesar de
terem objetivos em comum, pois ndo existe uma s6 maneira de fazer a critica ao modelo
colonial, no entanto, o mais importante, segundo diz Grosfoguel (2019), em palestra dada na
Universidad de Cauca®’, é que os projetos ditos decoloniais devem ser plurais, ndo buscar por
uma soberania tedrica hegemonica pois, caso o fagam, se baseiam apenas em um Unico discurso
e tornam-se um projeto colonial.

A diversidade de historias, perspectivas e epistemologias ndo permite que a pluralidade
da critica decolonial se esgote em uma unica escola, perspectiva ou linguagem. A depender do
projeto do qual estamos falando havera, inclusive, contradi¢cdes entre os modelos e isso ndo
necessariamente inviabiliza um dos modelos, pois, se assim o fosse, seria apenas mais um
projeto colonial disfar¢ado, mais um discurso universalista com pretensdes hegemonicas.

H4, obviamente, aqueles que consideram a linguagem decolonial como universal,
deslegitimando toda a herancga intelectual europeia ou, até mesmo, todo o saber produzido pela
da Europa mesmo nos dias de hoje. Descredenciando importantes pensadoras e pensadores
criticos por sua origem europeia, ou por lecionarem em universidades europeias. Entretanto,
essas sao vozes que gritam por um essencialismo que devemos combater.

O pensamento decolonial ndo se pretende hegemodnico e também ndo defende nenhum
outro como tal. Logo, desqualificar um modelo de pensamento pelo simples fato de ter se

originado no bojo de um sistema ocidental de violéncia, exploracdo e exclusdo, ¢ essencializar a

%" Disponivel em: https:/www.youtube.com/watch?v=bU4vu5J30YU. Acesso em 12/07/2024.
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ideia de que nada do que ¢ produzido no Ocidente ¢ valido e tudo o que ¢ produzido ao Sul do
Equador ¢, naturalmente, melhor e superior. Caimos novamente no essencialismo e

hierarquizagdo que tanto pretendemos evitar.

1.3 Decolonialidade - A exigéncia de uma critica ferrenha

Tarnas (2008), mesmo nao citando as vertentes criticas pos-coloniais e descoloniais de
pensamento, faz uma analise do movimento pds-modernista como questionador da modernidade.
O autor encaixa o pds-moderno como o equivalente critico do descolonial, como
urgéncia de revisdo do modelo vigente até entdo, no que o autor chama de “hermenéutica da

suspeita” (Tarnas, 2008, p. 429)

O pensamento critico poés-moderno estimulou uma vigorosa rejeicdo de todo o “cénone”
intelectual ocidental ha muito definido e favorecido por uma elite mais ou menos exclusivamente
europeia, masculina e branca. Verdades herdadas a respeito do “Homem”, da “Razdo”, da
“Civilizagdo” e do “Progresso” sdo acusadas de estar moral ¢ intelectualmente falidas. Sob o
manto dos valores ocidentais, muitos pecados foram cometidos. Olhos desencantados agora
examinam a longa historia de expansionismo e exploragdo implacavel do Ocidente — a
capacidade escravizadora de suas elites desde os tempos antigos até a modernidade; a
prosperidade sistematica a custa de outros; o colonialismo e o imperialismo; escravidao,
genocidio, anti-semitismo, opressdo das mulheres, dos povos negros, das minorias, dos
homossexuais, das classes trabalhadoras, dos pobres; a eliminagdo das sociedades nativas por todo
o mundo; a arrogante insensibilidade em relagio a outras tradi¢des e valores; os cruéis desmandos
em relagdo a outras formas de vida; a destruicdo cega de praticamente todo o planeta.

Nesse contexto cultural profundamente transformado, o mundo acad€mico contemporaneo
preocupou-se cada vez mais com a desconstrugdo critica de pressupostos tradicionais através de
inimeros modos de analise justapostos: socioldgico, politico, historico, psicoldgico, linguistico e
literario. (Tarnas, 2008, p. 428)

Essa critica generalizada ao legado ocidental, descrita por Tarnas, ndo apenas expos 0s
fundamentos morais e politicos da modernidade, como também revelou os limites internos de
suas proprias estruturas interpretativas. Em muitos campos do saber, observa-se um movimento
autorreferente, quase teologico, em que os discursos hegemonicos se sustentam a partir de seus
proprios pressupostos, sem abertura ao outro ou ao diverso.

Por exemplo, mesmo ao fazer supostas leituras e interpretagdes cientificas, os tedlogos
exegetas continuam recorrendo ao mesmo texto para chegar as suas conclusdes, criando um
fenomeno de recursividade tedrica infinita. O texto, desse modo, ¢ autofagico e s6 pode ser
explicado dentro de suas proprias limitagdes € o mesmo acontece com as hegemonias

epistémicas ocidentais.
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Encaramos os textos e os tedricos de modo dogmatico, ou em certos casos, mesmo
candnico, buscando nos textos antigos respostas para as perguntas contemporaneas, processo
muito semelhante ao que os tedlogos chamam de “revelagdo continuada”, que ¢é a perspectiva de
que, se o texto biblico ndo se revelar continuamente ao leitor, ou seja, se nao estiver sempre
disposto a descortinar novas mensagens de Deus, o mesmo seria um texto datado e, portanto,
perderia a sua sacralidade (Latourelle, 1981:Libanio, s./d: Queiruga, 2010).

Lemos os nossos canones europeus buscando sempre — nos mesmos textos e revisitando
as mesmas ideias, as respostas para modelos de mundo que nao correspondem mais aos de antes.
Acreditamos visceralmente em uma espécie de revelagdo continuada na qual os classicos sempre
oferecerdo respostas para tudo e, por conta disso, nos negamos a abertura, ou, a0 menos, a uma
leitura realmente exegética dos textos ou dos autores, saindo de suas pretensas verdades
candnicas ou dogmaticas e colocando-os como produtos de seu tempo e, por certa medida,
datados.

Nao devemos, em absoluto, desconsiderar as contribuigdes que grandes mentes
ocidentais trouxeram a humanidade, mas também ndo podemos simplesmente ignorar as
violéncias implicitas nos paradigmas epistémicos impostos pelos invasores coloniais.

A proposta de critica decolonial ¢ a de agregacdo e raramente a de exclusdo, ¢ o
confronto direto com as estruturas hegemonicas ocidentais e o questionamento de todas as suas
violéncias formadoras, no entanto, buscando conciliar referenciais.

Isto posto, ressaltamos que nenhuma proposta de andlise ou critica nos moldes
decoloniais se pretende hegemdnica ou tem a pretensao de esgotar o objeto de analise.

Pelo contrario, justamente por reconhecer os perigos da totalidade e da universalizagao,
essa abordagem exige uma critica constante e rigorosa das formas de saber e poder que
estruturam o mundo moderno. Essa critica € urgente, pois os caminhos derivados dessas formas
determinaram, ao longo dos séculos, os rumos de uma civilizagdo que avanga, de maneira
acelerada e conflituosa, em direcdo a catastrofe.

Ronald Wright, em sua “Breve historia do Progresso” (2007), faz uma critica
contundente ao modelo civilizatério moderno ao identificar o que ele chama de “armadilha do
progresso” (WRIGHT, 2007, p. 171) onde aponta que civilizagdes complexas tendem a terminar
em fracassos. Segundo o autor, civilizagdes ao longo da histdria — como a dos maias, sumérios
e a da Ilha de Pascoa — colapsaram justamente no auge do seu desenvolvimento, ao esgotarem
recursos naturais e ultrapassarem os limites ecoldgicos do ambiente em que viviam. Wright

argumenta que o mito do progresso infinito, central ao pensamento moderno, ¢ uma ilusdao
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perigosa: a crenca de que sempre sera possivel expandir a economia e aumentar 0 consumo
ignora o fato de vivermos em um planeta finito.

O progresso tecnologico e econdmico, longe de garantir o bem-estar futuro, muitas vezes
cria solugdes de curto prazo que comprometem a sobrevivéncia a longo prazo. Wright (2007)
alerta que a civilizagdo industrial contemporanea repete padrdes autodestrutivos do passado, mas
com uma diferenga crucial: devido a escala global da sociedade atual, um eventual colapso
afetaria todo o planeta, ndo apenas uma regido ou povo. Ele chama atencdo para a necessidade
urgente de repensar o desenvolvimento, reduzindo o consumo e ajustando nossas demandas aos
limites ecologicos, sob pena de sucumbirmos a mesma “armadilha do progresso” que destruiu as

civilizagdes anteriores pois, segundo o autor:

A nossa civilizagdo, que abrange a maior parte de seus predecessores, ¢ um grande navio
movendo-se rapidamente em dire¢do ao futuro. Ele viaja mais rapido, vai mais longe e esta mais
sobrecarregado do que todos os outros antes dele. Nos podemos ndo ser capazes de prever todos
os obstaculos e riscos mas, ao prestarmos atengdo ao rumo da bussola e ao seu avango, ao
compreender o seu projeto, os seus dispositivos de seguranca e as habilidades da tripulagao,
podemos, penso eu, tragar um percurso prudente entre os estreitos e os recifes que assomam
adiante.

Creio que devemos fazer isso sem demora, porque ha naufragios as nossas costas. A nau na qual
agora estamos embarcados ndo ¢ apenas a maior de todos os tempos, ela ¢ a unica que restou. O
futuro de tudo que realizamos desde a evolugdo de nossa inteligéncia dependera da sabedoria de
nossas agoes ao longo dos proximos anos (WRIGHT, 2007, p.15).

1.3.1 A retorica civilizatoria como disfarce da barbarie

Ao aprofundar a critica decolonial & modernidade, torna-se indispensavel recorrer a
analise contundente de Aimé Césaire, que denuncia a farsa ética do projeto civilizatério europeu.

Em sua leitura, o colonialismo se sustenta em uma retorica enganosa, capaz de mascarar
sua violéncia sob o véu da razdo e do progresso. A distingdo que Césaire propde entre
civilizacdo e colonizacdo revela os mecanismos simbolicos e materiais através dos quais o
Ocidente justifica sua dominagao.

Césaire deixa clara a distingao entre o que seriam os impetos civilizatdrios em oposicao
aos colonizatorios, que enganam em sua “hipocrisia coletiva, perita em situar mal os problemas
para melhor legitimar as odiosas solugoes oferecidas” (Césaire, 2020, p.11), ou seja, a Europa,
que segundo o autor ¢ “moral e espiritualmente indefensavel” (idem), utiliza-se de uma falsa
retorica, disfarcada de razdo ocidental e hegemodnica com o intuito de conseguir, seja por
convencimento seja a forga, tudo o que deseja, deixando os escombros de suas agdes, que até

hoje assombram as antigas nagdes colonizadas. No entanto, justificados por essa pretensa razao,
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ndo ha nesses atos quaisquer tipos de ressentimentos. o Europeu se blinda atras de um escudo de
filosofia e entendimento do mundo que ¢, sendo “hipdcrita”, como diz Césaire, ¢ assustador e
nauseante, principalmente quando percebemos a sua falsa pretensdo civilizatoria, “cujas vitimas
seriam os indios, amarelos e negros” (Ibidem).

Césaire resume essa clara distingdo entre o civilizador ¢ o colonizador dizendo que,
segundo ele “da colonizagdo a civilizagdo, a distancia é infinita, que, de todas as experiéncias
coloniais acumuladas, de todos os estatutos coloniais elaborados, de todas as circulares
ministeriais despachadas, ndo sobraria um unico valor humano (Césaire, 2020, p.11).

Logo, as propostas defendidas t€ém sempre a caracteristica de questionar os modelos
civilizacionais que estdo pautados nos ditames coloniais, no entanto, como dito, as propostas sao
sempre de agregacdo ¢ nao de subtragdo. Essa talvez seja a maior e mais mobilizante abordagem
dessas teorias e identificam o seu alijamento em relacdo as propostas eurocéntricas que
consideram-se as unicas possiveis e suficientes para abordar todos os fendmenos e

idiossincrasias humanas.
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Capitulo II - A construcio do sujeito moderno e os fundamentos do

pensamento eurocéntrico

2.1 - O conceito de Sujeito

No desenvolvimento desta tese, buscou-se demonstrar o profundo enraizamento teorico,
metodoldgico e epistémico das producdes intelectuais europeias — especialmente da filosofia —
que condicionam a forma como produzimos conhecimento € o modo como esse saber se
manifesta na organiza¢do e na experiéncia dos espacos do mundo, com énfase no espago urbano.

Tao intensa ¢ essa dependéncia que mal somos capazes de escrever qualquer obra
académica sem os pretensos alicerces epistémicos criados pelo que chamaremos aqui de Sujeito
Ocidéntico (SO), ou Sujeito Eurocéntrico (SE) pois, mesmo dentro de um texto que busca uma
analise critica de tais modelos de produ¢ao de conhecimento, ainda assim somos forgosamente
direcionados as raizes da nossa formagao subjetiva.

Portanto, tendo-se em conta justamente a perspectiva de lidar com um conceito t3o
amplamente diverso e complexo, que ¢ o tema do “Sujeito” dentro das categorias
epistemologicas as quais estamos enraizados, ou até mesmo subordinados, acreditamos ser
fundamental iniciarmos contextualizando a nog¢ao de sujeito com a qual trabalharemos aqui, para
avancarmos em direcdo a nocdo categdrica de Sujeito Ocidéntico (SO), dirimindo como tal
categoria de Sujeito € crucial para o nosso desenvolvimento teorico.

Iniciemos, pois, abordando o conceito de Sujeito dentro da filosofia ocidental, como o
mesmo surge ¢ se manifesta como categoria essencial para o desenvolvimento e delimitagdo do
pensamento ocidental desde a antiguidade classica, para evoluirmos para uma definicdo muito
especifica de Sujeito dentro dessa tradicdo gnosioldgica e, por fim, podermos categorizar o
conceito de Sujeito Ocidéntico (SO) a partir desta.

Ressaltamos, no entanto, que este ndo ¢ um texto académico de filosofia e portanto ndo
carrega a falsa pretensdo de analisar de forma profunda o conceito de Sujeito dentro do
pensamento ocidental, pois o mesmo ¢ quase inesgotavel. E, da profundidade de sua analise,

derivam inimeras obras, tanto de grandes fildsofas e filosofos quanto de seus comentadores®®.

2 Para um maior aprofundamento do conceito dentro da filosofia aconselhamos a leitura de: Alain Libera (2013):
Arqueologia do Sujeito: nascimento do sujeito. Maurice Merleau-Ponty (2001): The Incarnate Subject:
Malebranche, Biran and Bergson on the union of body and soul. Stephen Priest (2000): The Subject in question -
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Faremos, a titulo de introdu¢do a leitura, uma andlise j& devidamente sintetizada do
conceito e j& devidamente lapidada para os fins esperados.

Segundo Abbagnano (2007), o conceito de Sujeito na filosofia ocidental tem duas
grandes possibilidades interpretativas: A primeira diz respeito a algo para o qual atribuimos
certas qualidades interpretativas e a segunda remete ao ‘“‘eu, espirito e a consciéncia como
principio determinante do mundo do conhecimento ou da agdo.” (Abbagnano, 2007, p. 929).

Ja adiantamos que a primeira interpretacdo estd mais relacionada a filosofia antiga, em
especial Platao e Aristoteles, e ndo serd considerada como modelo tedrico neste trabalho.

Isto posto, objetivando uma maior concisao textual — e considerando que nosso foco esta
no conceito tal como ¢ empregado na filosofia moderna, além de que uma andlise do conceito do
Sujeito na filosofia antiga demandaria um esfor¢o enorme em interpretacdes exegéticas, ndo
hesitaremos aqui em preteri-la.

A segunda tem seu uso ligado a filosofia moderna, na qual o Sujeito assume o papel
ativo na constru¢do do conhecimento e passa a contrastar com o conceito de “Objeto”, que €
tudo aquilo que sofre a reflexdo/agdo do Sujeito.

Essa grande mudanga do Sujeito como oposto ao Objeto €, segundo Sponville (2003)
derivado da transicdo da filosofia Medieval para a filosofia Moderna e ¢ marcada,
principalmente, por autores como René Descartes ¢ Immanuel Kant, que o colocardao como
centro do processo cognitivo, rompendo com a no¢ao de que o Sujeito dependia de aspectos
metafisicos ou misticos, como a revelagdo divina?. Desse modo, o Sujeito é epistemologico,
tornando-se entdo o centro da produgao de conhecimento.

Portanto, a nogdo®® de Sujeito na filosofia ocidental inaugura uma das mais importantes
dicotomias para o entendimento do mundo, a separagdo entre Sujeito e Objeto, no qual as
capacidades do Sujeito se contrapde as do Objeto, ou seja, promovem uma tensao dialética entre
o agente conhecedor (Sujeito) e aquilo que ¢ conhecido ou percebido (Objeto), sendo essa uma
relagdo ndo estatica, marcada por uma mediagao entre conflitos e interdependéncias.

Adorno, em seu texto “Sobre o Sujeito e Objeto” (1995), por sua vez, destaca esse

conflito entre as partes, afirmando que o Sujeito ergue-se pela pretensdo de supremacia sobre o

Sartre’s critique of Husserl in The Transcendence of the Ego. e Labarthe-Lacoue, Philippe Labarthe-Lacoue (2005):
Representation and the Loss of the Subject.

» Para LIBERA (2013), a partir de uma analise profunda da filosofia medieval, utilizando-se de um método
foucaultiano, a constru¢do do sujeito na filosofia, tal qual o consideramos na modernidade, ja estava presente nos
medievais, mesmo que de forma embriondria. No entanto, essa € uma querela conceitual da filosofia na qual ndo nos
deteremos, tendo-se em conta que a definicdo que buscamos do Sujeito (subjectum), como resultante da
modernidade filoséfica, ndo é contestada dentro da literatura dos comentadores.

30 Utilizamos o termo “nog¢io” como explicativo de uma ideia mais geral e pouco aprofundada do conceito posto
que ¢ usada, muitas vezes, com alguma caréncia conceitual.
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Objeto, mas se engana ao pensar que pode dominar completamente o Objeto, pois 0 mesmo €
“ndo-idéntico” ao Sujeito. A separacdo, portanto, entre Sujeito e Objeto ¢ real e necessaria para o
conhecimento, mas também contraditdria, pois o Sujeito também ¢ Objeto para si mesmo - ele é
consciéncia e, ao mesmo tempo, aquilo que ¢ conhecido pela consciéncia. Essa mediagao
reciproca implica que o Sujeito € condicionado e transformado pelo Objeto, e vice-versa, numa
relacdo dialética’

A interpretagdo que Renault (2018) faz do conceito, em paralelo com Adorno, ¢ de que o

Sujeito, no que ele chama de “Dispositivo Hegel-Kant”*

, € 0 agente ativo da reflexdo e do
conhecimento, mas estd sempre em mediacao dialética com o Objeto, que ndo se reduz ao
conceito ou a representacdo do Sujeito. Essa relagdo dindmica e contraditoria constitui o nucleo
do problema epistemoldgico e da critica de uma razdo derivada da oposicao Sujeito-Objeto, na
qual o Objeto estara sempre além dos horizontes possiveis de interpretacao do Sujeito.

A nocgao de sujeito na filosofia nasce de um nucleo teodrico-critico especifico e ¢ dentro
desse campo que se desenvolve historicamente. Por isso, falar do conceito de sujeito na filosofia
¢ fundamental, pois € nesse horizonte que tal ideia se estrutura e adquire sentido.

Logo, propor uma critica ao chamado modelo eurocéntrico de sujeito implica,
necessariamente, compreender aquilo que € o Sujeito dentro do pensamento filosofico europeu.

Esse modelo, que segundo Hegel, constitui ndo apenas a defini¢cdo de sujeito europeu, mas

também a propria definicdo da Europa enquanto entidade histdrica e cultural (Grau, 2009).

(A) Europa ¢ para Hegel centro e fim do velho mundo, o cenario da descoberta do espirito a si-mesmo. Se
a Asia é o continente das origens, a Africa o da uniformidade e a América o do futuro hipotético, a Europa
¢ o continente da liberdade real, a sintese da diferenga e da unidade, a harmonia na diversidade, o lugar
onde o homem tem alcangado a maior consciéncia de sua liberdade. O grande relato da historia universal
descreve “o triunfo do Ocidente sobre o Oriente, da medida europeia, da beleza individual da razéo que se
limita a si-mesmo sobre o esplendor asiatico, sobre a suntuosidade da unidade patriarcal. (Grau, 2009,

p-57)

3! Considerando o tema central de analise deste trabalho, essa percepcio adorniana de sujeito é de suma importancia
pois, para Corraliza (2002) “primeiro as pessoas constroem a cidade e os edificios; logo as cidades constroem as
pessoas, determina sua maneira de pensar, sentir e atuar” (Corraliza, 2002, p.153). De modo que, os sujeitos
construidos na paisagem urbana sio também construgdes de seu entorno, sio novos canais para as mesmas
mensagens transmitidas pela cidade.

32O autor faz uma interpretagdo do conceito a partir da reflexdo critica das filosofias hegeliana e kantiana, com
énfase na leitura de Adorno, para estabelecer o que ele chama de “dispositivo Hegel-Kant”, no qual conclui que a
separacdo do Sujeito-Objeto é definitivamente verdadeira pois expressa a condi¢do humana dividida, marcada pela
forca de separacdo real (mundo-interpretado / sujeito-interpretador). No entanto, o Objeto conhecido é sempre
parcial, “ndo idéntico” ao conceito produzido pelo Sujeito, mesmo que o Sujeito tenda a ignorar essa diferenca e

almeje um conhecimento integral do Objeto.
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De acordo com essa perspectiva a ideia do sujeito ocidental ganha corpo na Europa,
particularmente por meio da filosofia hegeliana, que atribui a esse continente um lugar central na
histéria do espirito. (Tarnas, 2008). Tal concep¢ao se organiza em torno da nog¢dao do "eu, o
espirito ou a consciéncia como principio determinante do mundo, do conhecimento ou da a¢do,
ou ao menos como capacidade de iniciativa no mundo" (Abbagnano, 2007, p. 940). Nesse
sentido, o Sujeito ¢ pensado como principio organizador, capaz de conferir sentido, direcao e
inteligibilidade tanto a realidade quanto a propria experiéncia, aquele que molda o mundo a sua

imagem e semelhanca.

Contudo, esse conceito ndo estd isento de tensdes internas e problematizacdes. Para
Comte-Sponville, por exemplo , “o sujeito ndo é o que somos, mas o que cremos ser”’ (2003,
p.576), destacando seu carater construido, representacional e, de certo modo, ilusorio. O préoprio
autor complementa que “ o sujeito ¢ aquele que diz eu, na medida em que seria o principio dos
seus pensamentos ou dos seus atos muito mais que a soma, o fluxo ou resultado deles”
(Comte-Sponville, 2003, p. 576).

Esse conjunto de reflexdes nos insere o debate complexo sobre o conceito de
subjetividade dentro da filosofia. No entanto, a titulo de contraponto ao conceito aqui exposto, ¢
fundamental manter essa perspectiva no nosso horizonte tedrico, pois ela sera central para
qualquer critica ou revisdo da tradicdo que sustenta o Modelo Eurocéntrico de Sujeito como
principio constitutivo da modernidade ocidental.

Em sintese, no pensamento ocidental moderno, o Sujeito € concebido como o agente
central da produ¢dao do conhecimento, que, por meio da razdo (Descartes) e da estruturacdo da
experiéncia (Kant), constroi o sentido do mundo. Essa centralidade do sujeito marca uma ruptura
epistemologica e filosofica, que desloca o foco do conhecimento da autoridade divina para a
autonomia racional e historica do individuo (Libera, 2013), bem como dicotomiza o mundo em
opostos epistemologicos no qual o Objeto estd em uma oposi¢cdo passiva em relacdo a poténcia
do Sujeito.

Podemos concluir, a partir deste recorte, que se o mundo ¢ Objeto, o Sujeito se vé fora
dele — como um grande observador da realidade. Mesmo que, como vimos, segundo as
interpretagdes de Adorno (1995) e Renault (2018), o Sujeito seja incapaz de abarcar toda a

complexidade do Objeto por ele apreendido.
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2.2 - O Sujeito Moderno Cartesiano

Como ja exposto, ndo ¢ a pretensdo deste trabalho esgotar as interpretagdes do conceito
de Sujeito mas, de forma concisa, delimitar um dos eixos tedricos ao redor do qual orbita o
conceito de Sujeito Ocidéntico (SO) — essencial para o nosso corpo teodrico, que € abordado
dentro da perspectiva critica decolonial e, para tanto, faz-se necessario explorarmos com maior
profundidade o que foi apenas citado até entdo, que € a perspectiva cartesiana de sujeito, ou seja,
o sujeito dentro da filosofia de René Descartes, considerado o precursor da filosofia moderna.

Muitos autores, tais como Grosfoguel (2016), Dussel (1993:1993:2008), Santos (2013),
Maldonado Torres (2007, Mignolo (2003:2010:2011), Quijano (2005) e Tarnas (2008), o Sujeito
Cartesiano inaugura uma nova subjetividade ocidental e, em vista disso, ¢ central para a
compreensao do conceito de Sujeito Ocidéntico, pois 0 SO serd também um Sujeito Cartesiano.

Ja vimos que de acordo com Grau (2009), dentro da perspectiva hegeliana, o europeu se
constitui como um sujeito autdnomo, dono e senhor das capacidades do mundo, capaz de pensar
e modificar o mundo conforme a sua infindavel habilidade racional, entretanto, ha de se
considerar que tal perspectiva €, em grande parte, herdada da filosofia cartesiana - Hegel nasceu
80 anos apos a morte de Descartes®® e, o que podemos chamar efetivamente de Sujeito Moderno
dentro da filosofia ¢, sem espaco para discussoes dentro da literatura, cartesiano.

Obviamente que Hegel estendeu e estressou o conceito de Sujeito cartesiano, dando a
esse sujeito uma perspectiva mais dinamica, mediada pela historia (Zeitgeist), pela cultura e
pelas contradi¢cdes — dentro de seu processo dialético —, mas, a matriz conceitual de Hegel
permanece sendo Descartes, o que nos comove a dizer que, se para Grau (2009) o europeu ¢ uma
derivacdo hegeliana, logo, ele também ¢ cartesiano.

Para Menk (2011), essa perspectiva ¢ clara. O autor se propde, inclusive, a comparar

textualmente os dois filosofos, com o intuito de sanar quaisquer ambiguidades interpretativas:

E impossivel ndo notar a similaridade da formulagdo deste conceito (eu/sujeito)** nos dois
filésofos. Tomamos a liberdade de repetir duas citagdes, que postas uma ao lado da outra mostra
com maior forg¢a esta semelhanca. Enquanto Descartes (1962, p. 130), em suas Meditagdes, diz:
“mas o que sou eu, portanto? Uma coisa que pensa”, Hegel (1995a, §20) diz na sua Enciclopédia:
“O pensar, representado como sujeito, ¢ o [sujeito] pensante, € a expressao simples do sujeito
existente como [ser] pensante ¢ Eu”. Vemos que, segundo a nossa leitura, o ponto principal de
similaridade entre ambas as filosofias, no que concerne a caracterizagdo do Eu, é a sua
identificacdo com o pensar. O Eu ¢ enquanto sujeito pensante. (Menk, 2011, p.78)

33 Descartes (1596 a 1650) e Hegel (1770 a 1831)
34 Parénteses do autor.
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E, como disse Borges certa vez, que “cada escritor cria os seus precursores”, (Borges,
1960, p. 148), transpondo o mundo da literatura para o da filosofia, o0 mesmo vale para Hegel,
que reforca a importancia de Descartes para a criagdo do pensamento moderno, afirmando, em
suas “Palestras sobre a historia da Filosofia” (1970), que “de fato, ¢ so agora, a partir de
Descartes, que chegamos a filosofia do novo mundo. Com ele, efetivamente, entramos em uma
filosofia independente™ (Hegel, 1970, p.120).

Por conseguinte, devemos estender a nossa analise com maior retidao na construcao do
Sujeito Cartesiano, pois ¢ o mesmo modelo essencial para a constru¢ao do Sujeito Europeu na
modernidade.

Para tanto, empregamos aqui a leitura atenta que Dussel (1993:2008) faz da construgao
desse sujeito na filosofia de Descartes, no entanto, ja delimitando a critica que o autor faz desse
conceito, explicitando, a partir de uma analise decolonial do termo, uma dentincia de como a
filosofia ocidental universalizou um modelo de racionalidade eurocéntrica, masculina e
colonizadora (Dussel, 2008).

Para o autor, o sujeito cartesiano ndo ¢ apenas um marco epistemoldgico da
modernidade, mas, antes de tudo, um dispositivo politico que consolidou a dominagdo colonial e
a exclusdo epistémica dos povos ndo europeus, delimitando-os, a partir da leitura do principio do
“cogito” cartesiano, em uma certa subjetividade que ndo era capaz de pensar (cogito) e portanto,
sobre a qual era legitimo o jugo do processo civilizador, versus outra que detinha a primazia do
pensamento racional e carregava consigo a legitimidade de expansdo desse ideal humano
civilizado-europeu. (Dussel, 2008: Grosfoguel, 2016).

O Sujeito Cartesiano ainda ndo ¢ exatamente o que chamaremos de Sujeito Ocidéntico,
mas € o seu ancestral epistémico, o construto filosofico sobre o qual repousa as violéncias, sejam
fisicas ou simbolicas do Sujeito Ocidéntico, que tem uma origem ainda mais remota na historia

europeia.

2.3 - O “Eu pensante”: O conceito de Sujeito na filosofia cartesiana

Neste trabalho estamos explorando a ideia de que a subjetividade europeia se constituiu a
partir de um modelo rastreavel dentro da histéria da filosofia, moldada por constructos de

pensamento que delimitaram as agdes e as constru¢des da modernidade.

35 “Wir kommen eigentlich jetzt erst zur Philosophie der neuen Welt und fangen diese mit Cartesius an. Mit ihm

treten wir eigentlich in eine selbststindige Philosophie ein.” (Hegel, 1970, p. 120). Tradugdo nossa.
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Esse modelo ndo surge de forma espontdnea, mas sim como resultado de processos
historicos e intelectuais que, desde o Renascimento e, sobretudo, a partir do Iluminismo,
passaram a privilegiar uma concepg¢do de sujeito racional, autbnomo e universal. Tal concepgao
tornou-se hegemonica, orientando a organizacdo social, espacial, politica, epistémica e
econdmica do mundo ocidental, e operando como base normativa para aquilo que passou a ser
considerado humano, civilizado e legitimo. Para ndo perder de vista essa genealogia da
subjetividade moderna, ¢ fundamental seguir o percurso filosoéfico que legitima tal estrutura,
compreendendo como autores como Descartes, Kant, Hegel, entre outros, ofereceram
fundamentos para uma racionalidade que, ao mesmo tempo que emancipa, também exclui e
hierarquiza formas de existéncia alheias ao modelo europeu.

Segundo Rorty (apud Brochado;Miranda, 1993), a nocdo de Sujeito insere-se como
fundamental para marcar a distingdo de modernidade, ndo podendo, dessa forma, ignorar a
perspectiva subjetiva criada por Descartes em seu Discurso do Método (1996) e, quatro anos
depois, revalidada e exacerbada em suas Meditacdes (1996).

Entdo, para o autor, a subjetividade cartesiana representa um dos marcos fundadores da
filosofia moderna e da construcao do paradigma epistemologico do Ocidente.

A partir de Descartes a no¢ao de Sujeito passa a ser compreendida como uma instancia
fundamental, autébnoma e racional, que se coloca como derivativa para a constru¢do do
conhecimento verdadeiro e, podemos acrescentar, da propria realidade pensada e concebida pelo
mesmo. Trata-se portanto, de uma inflexdo profunda na histéria do pensamento europeu, que
inaugura um novo modelo de compreensao do ser humano e da sua relagio com o mundo
(Libera, 2013).

Mesmo que amplamente debatida e longe de ser um conceito simples, a no¢do de Sujeito
em Descartes, emerge da busca legitima por uma verdade inquestiondvel e inabalavel, “o
verdadeiro método para chegar ao conhecimento de todas as coisas de que meu espirito fosse
capaz” (Descartes, 1996, p. 12) e, essa busca culmina na mais famosa proposi¢ao de sua filosofia
“cogito, ergo sum” — penso, logo existo (Descartes, 1996, p. 53).

Ao mergulhar em suas obras fundamentais — Meditagdes Metafisicas (1996) e o Discurso
do M¢étodo (1996) — e analisar as implicacdes de suas descobertas, verificamos que a maior
revolucdo do sujeito cartesiano foi a de colocar-se como o centro do processo do conhecimento.

A sua abordagem, marcada pelo racionalismo e pelo método sistematico da duvida, estabeleceu
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as bases para o surgimento de uma subjetividade autdnoma e solipsista®®, que influenciou
profundamente a epistemologia, a metafisica e até mesmo a ética dos séculos vindouros. (Libera,
2013: Adorno, 1995: Merleau-Ponty, 2001).

O projeto cartesiano se insere, historicamente, no século XVII, quando a Europa vivia
uma crise de paradigmas: o modelo geocéntrico’” estava em cheque, pois ja ndo correspondia as
novas descobertas do periodo e foi derrubado pelas revolugdes cientificas dos séculos XVI e
XVII, deslocando o centro do Universo e abalando a estrutura de poder de uma Igreja que, até
entdo, afirmava a Terra como o centro maximo da criacdo divina, o que deu margem e amplitude
para o surgimento de movimentos questionadores do poder e autoridade da Igreja, nao s6 como
detentora dos conhecimentos do mundo mas também como personificacdo do poder de Deus. A
Reforma Protestante surgiu neste interim, desafiando justamente a autoridade papal, e a ciéncia
de Galileu exigiu novos métodos de analise do Universo (Tarnas, 2008). Eis, em resumo, o
periodo no qual Descartes buscou reconstruir o conhecimento em bases so6lidas, abrindo mao de
toda a tradigdo escolastica®™ que o precedeu, buscando elevar a0 maximo grau a autonomia do
sujeito pensante, capaz de discernir a verdade por meio da razao.

O conceito de Sujeito em Descartes surge diretamente relacionado ao desenvolvimento
de seu método filosoéfico, que buscaremos esquematizar aqui, estruturado a partir da chamada
“Duvida Metodica” ou “Duvida Hiperbolica Cartesiana” .

A “Duvida Metodica”, ou “Hiperbolica” cartesiana ¢ um procedimento racional criado
pelo autor em busca de um conhecimento puramente verdadeiro, livre de qualquer possibilidade

de erro, ao propor um modelo de duavida provisoria, € ndo permanentemente cética, na qual

3¢ Segundo Abbagnano (2007) o solipsismo ¢é a tese, dentro da filosofia, que diz que “sé eu existo e de que todos os

outros entes (homens e coisas) sdo apenas idéias minhas”, ou “eu sou o meu mundo” (Abbagnano, 2007, p.
918:919). Segundo o autor, a aceitagdo da tese solipsista a levou como ponto de partida obrigatorio para a teoria do
conhecimento.

37 A Europa teve mais de mil anos de obscurantismo associado ao dominio da Igreja nas ciéncias. Enquanto os
europeus se debatiam no modelo geocéntrico, outras culturas, muito antes, ja tinham absoluta convic¢do de que o
Sol era o centro do sistema solar. Desde a Grécia antiga, temos o exemplo do modelo heliocéntrico de Aristarco de
Samos, proposto 300 anos AeC. Na India do século V ha o astrénomo Aryabhata que ja propunha a ideia de um
modelo de Terra esférico e que girava sobre o proprio eixo e, entre os séculos IX e XIV, uma série de astronomos
arabes também questionaram o modelo geocéntrico, como Nasir al-Din al-Tusi, que desenvolveu o sistema chamado
“par de Tusi”, que seria posteriormente usado por Copérnico.

38 Tradicdo filosofica e teoldgica do final da Idade Média que dominou o pensamento europeu entre os séculos IX e
XV. Seu principal objetivo era o de conciliar a fé cristd com a razdo, especialmente por meio da filosofia
aristotélica, que passou a ser revalorizada em detrimento da platdnica, na qual se baseou o periodo intelectual

anterior, chamado de Patristica (Abbagnano, 2007:Tarnas, 2008).

67



ocorre uma suspensdo do juizo®’. Aplicado, o procedimento propde considerar como falso tudo
aquilo sobre o qual recai a divida: “Rejeitarei como absolutamente falsas todas as coisas nas
quais possa imaginar a menor duvida, a fim de ver se, depois disso, restara algo em minhas
crengas que seja absolutamente indubitavel.” (Descartes, 1973, p.18).

Entao, diante da possibilidade da falibilidade dos sentidos e dos conhecimentos herdados
da tradi¢do e de que o proprio raciocinio pode ser enganador, Descartes propde, como inicio do
seu método, a davida radical: duvidar de tudo o que pode ser duvidado, até que um método
absolutamente indubitavel seja encontrado e sobre o qual o conhecimento verdadeiro possa ser
edificado.

E justamente na aplicagdo da sua “Davida” no mundo que Descartes percebeu que, de
todas as coisas dubitaveis no Universo, a Unica da qual ndo recai a duvida é: Se eu duvido, eu

penso ¢ se eu penso, de algum modo, eu existo.

Mas, logo em seguida, adverti que, enquanto eu queria assim pensar que tudo era falso, cumpria
necessariamente que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E, notando que esta verdade: eu penso,
logo existo (cogito ergo sum)*, era tdo firme e tdo certa que todas as mais extravagantes
suposicdes dos céticos ndo seriam capazes de a abalar, julguei que podia aceita-la, sem escrupulo,
como o primeiro principio da Filosofia que procurava (Descartes, 1973, p.51).

Esta elaborado, nesta frase, um dos mais significativos e importantes conceitos da
filosofia, que inaugurou a filosofia moderna, o “principio do cogito”.

A proposi¢do “eu penso, logo existo” (cogito, ergo sum) (Descartes, 1973, p. 51) é o
ponto arquimediano sobre o qual repousa a filosofia cartesiana. Nao € apenas uma inferéncia no
sentido de uma premissa que leva a uma conclusdo separada, mas sim uma constatacao imediata
e intuitiva da propria existéncia do sujeito no ato de pensar. A duvida, por si mesma, de modo
aprioristico, atesta a existéncia de um sujeito que pensa e duvida (Brochado e Miranda, 1993).

Ao abstrair toda a corporeidade e toda matéria para alcancar o que considera a primeira
certeza, Descartes ergue o pilar sobre o qual se apoia o sujeito moderno, fundamentando as bases
para a ciéncia moderna mas, acima de tudo, deslocando o centro do processo de conhecimento

da figura divina, que, segundo Barros (2018):

Durante a Idade Média, Deus ¢ o centro do processo de conhecimento. Dele e para ele provinham
todas as coisas. Dele emanava toda a sabedoria. O conhecimento que o ser humano tinha do
mundo era adquirido por revelacdo divina, por concessdo divina. Tanto a natureza como o ser
humano eram criagdes de Deus e dele dependiam. A relagdo do sujeito epistemologico, sujeito de
conhecimento, com o mundo era uma relagdo mediada por Deus. Com essa fundamentag¢do do

390 conceito de suspensdo do juizo ja era empregado na filosofia grega antiga, e é definido por epoché (moyn)
40 Parénteses nosso.
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sujeito, Descarte poe o sujeito no centro do processo de conhecimento, deixando a divindade em
segundo plano (Barros, 2018, p. 110).

Descartes promove, desse modo, uma inversdo logica, na qual o Divino depende do ego
cogito para existir € ndo o contrario. Na visdo de Dussel (2008), ¢ essa perspectiva do sujeito,
anterior ao Divino que trard, para dentro da subjetividade eurocéntrica uma auto-percep¢ao de
uma superioridade e poder que se iguala a de Deus; com poder de determinagao e julgamento
sobre si e sobre o mundo e, muito além, com poder de vida ¢ morte.

Isso posto, nos cabe agora a pergunta; afinal, o que € esse “eu” que pensa? Descartes o
definira como “uma coisa que pensa” (res cogitans) (Descartes, 1973), sendo que suas
caracteristicas fundamentais sdo, segundo o filésofo:

1. Pensamento (pensar, duvidar, afirmar, negar, querer, imaginar): Sao as atividades
intrinsecas a res cogitans. Mesmo as sensagdes e imaginagdes, embora paregam
ligadas ao corpo, sdo, para Descartes, modos de pensar, na medida em que sdo
percebidas pela consciéncia.

2. Imaterialidade: A res cogitans ¢ radicalmente diferente da coisa material (res
extensa). Ela, desse modo, ndo possui materialidade, extensao, peso ou qualquer
propriedade fisica. A esséncia da res cogitans € puramente mental.

3. Indivisibilidade: Por ser imaterial, a res cogitans nao pode ser dividida, diferente
da res extensa.

4. Autossuficiéncia epistemologica: O eu pensante (res cogitans) tem acesso direto
as proprias ideias claras e distintas (Descartes, 1973), podendo, por elas, inferir
verdades sem depender do mundo exterior.

Este “eu” ¢, portanto, uma espécie de substancia, pois existe, e a existéncia de algum
modo ¢ precedida por uma substancia. No entanto, ela existe de tal maneira que ndo precisa de
outra coisa para existir, a ndo ser Deus. E uma forma de consciéncia que se descobre em sua
propria atividade de pensar e que, nesse ato, funda a sua propria certeza existencial.

Importante notar que, para Descartes, se esse eu ¢ distinto da “res extensa”, ou seja, do
que ¢ extenso e portanto material, e ¢ “res cogitans”, tendo como uma de suas caracteristicas
essenciais a imaterialidade, faz-se, entdo, uma clara distin¢ao entre as duas substancias, de modo
a concluir que existem, portanto, duas substancias distintas no Universo: A substancia pensante
(ves cogitans), que € imaterial, indivisivel e incorporea e a substancia extensa (res extensa), cujas

caracteristicas € ser material, divisivel e corpdrea, sujeita as leis mecanicas do mundo.
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A isso chamamos de Dualismo Cartesiano e, o que nos interessa nessa perspectiva, € que
essa divisdo promoveu uma desumanizacdo do corpo, que ¢ reduzido a uma coisa (res), em
oposic¢ao ao que ¢ verdadeiramente humano que é o pensamento (cogito).

Segundo Dussel (2008), essa perspectiva de um corpo-maquina, desprovido de valor se
comparado a res cogitans, legitimou a exploracao colonial ao tratar corpos ndo europeus como
objetos.

Essa distingdo garante, portanto, a primazia do sujeito sobre o objeto. Tudo aquilo que ¢
considerado um mero objeto, seja a natureza, os animais ou 0S nao-sujeitos europeus sera
automaticamente relegado a coisas sobre as quais recairdo o dominio e controle do sujeito.

A minuciosa exploragdo do conceito de res cogitans, conforme discutido anteriormente,
especialmente em sua radical separacdo em relagdo a res extensa, nos permite compreender, por
meio de uma andlise cuidadosa, as caracteristicas essenciais do que denominamos Sujeito
Cartesiano. Ao dicotomizar todas as possibilidades do ser — privilegiando o pensamento como
esséncia e descartando o corpo como mero mecanismo extensivo — Descartes inaugura um
modelo de subjetividade fundado na razdo pura, autoconsciente e autonoma. Esse sujeito, cuja
existéncia se afirma pela capacidade de pensar (“cogito, ergo sum’), torna-se o ponto de partida
de toda certeza e, a0 mesmo tempo, o nucleo estruturante da epistemologia moderna. Assim,
essas caracteristicas ndo apenas definem um modo de ser especifico, mas constituem a pedra
angular de toda a arquitetura filoséfica da modernidade, influenciando profundamente a forma
como o Ocidente passou a compreender a identidade, o conhecimento e a propria ideia de
humanidade.

Dai extrairmos que, o Sujeito Cartesiano caracteriza-se por uma profunda autonomia,
pois se concebe como uma instancia autdbnoma, capaz de pensar por si mesmo € construir o
conhecimento, supostamente verdadeiro, sem depender de quaisquer autoridades externas a ele,
como a Igreja*' ou as tradig¢des filosoficas que o precederam — Ele é autbnomo.

Dentro de seu modelo a razdo ocupa um lugar de absoluto destaque, trabalhando como a
principal ferramenta para alcangar a suposta verdade do mundo, desse modo, o Sujeito
cartesiano ¢ essencialmente racional, cuja capacidade de raciocinio se torna o critério maximo
para a validagao do conhecimento — Ele € racional.

O Sujeito, neste contexto, se estabelece como central no processo epistemologico. A

partir do principio do ego cogito, ndo apenas o mundo e a realidade passam a ser pensados a

41 Ressaltamos que h4 uma autonomia em relaciio a Igreja e ndo a Deus, que ainda precede o sujeito. No entanto, o
solipsismo cartesiano se impde de maneira tdo intensa, que ¢ completamente possivel a sua atuacdo, como res

cogitans, subtraindo-se a ideia de Deus.
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partir do sujeito, mas até mesmo Deus € reposicionado no ambito da reflex@o racional do mesmo
— Ele ¢ central.

Considerando que a busca cartesiana se fundamenta pela procura de uma suposta verdade
absoluta e segura, inquestionavel e universal, que resista a qualquer possibilidade de engano ou
davida, o sujeito € a pega central dessa busca — Ele ¢ universal.

O projeto epistemoldgico de Descartes se estrutura sobre o uso rigoroso da divida, mais
especificamente da davida hiperbolica. Por isso, trata-se de um procedimento metodico que
objetiva suspender todo o juizo a respeito daquilo sobre o qual pode recair alguma duvida,
eliminando a possibilidade de qualquer falseamento. Ao duvidar de tudo, Descartes tenta
encontrar aquilo que permanece como absolutamente indubitavel, e € justamente nesse exercicio
que surge a certeza da propria existéncia do sujeito enquanto ser pensante, cuja existéncia se
torna absolutamente certa e verdadeira. O Unico que resiste a duvida hiperbdlica — Ele ¢
indubitavel.

Essa descoberta, do sujeito indubitavel, leva o sujeito cartesiano a assumir um carater
soberano, na medida que a consciéncia de si mesmo ¢ suficiente para fundamentar a sua
existéncia, independente, num primeiro momento, do mundo externo e da experiéncia sensivel —
Ele ¢ auto-suficiente.

Essa subjetividade se define, ainda, por sua indivisibilidade, uma vez que, sendo uma
substancia imaterial — a res cogitans — ndo esté sujeita as divisdes ou decomposi¢des proprias da
matéria, logo, — Ele ¢ indivisivel.

Apesar do sujeito ser indivisivel, o mesmo se distingue em género da substancia material
— res extensa. De um lado encontramos o sujeito pensante, imaterial e indivisivel e do outro o
mundo material, extenso, divisivel e sujeito as leis mecanicas. Essa disting@o redefine as relagdes
entre o sujeito € o objeto no Ambito epistemologico — Ele é imaterial.

A primazia do sujeito sobre o objeto ¢ uma consequéncia direta desse modelo, que
subjuga o objeto em funcdo do sujeito, que ¢ aquele que observa, conhece, controla e domina
tudo aquilo que € “res extensa”, ou seja, natureza, animais e corpos. O sujeito cartesiano impera
sobre tudo pois, se antes o conhecimento se baseava na divindade, agora ele se estrutura a partir
da atividade auténoma do sujeito. Essa inversao tem implicacdes que vao além da epistemologia.
O sujeito cartesiano, na medida em que se percebe como o centro do processo do conhecimento,
superior portanto aos objetos, passa a atribuir a si mesmo um poder de determinacdo e lideranca
sobre o0 mundo que ele observa, se aproximando, metaforicamente, a Deus. Nesse horizonte, o

sujeito nao apenas conhece, mas também julga, controla e domina a realidade, conferindo a si
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mesmo uma posicdo de soberania ontoldgica e epistemologica sobre todas as coisas — Ele ¢
superior.

Temos, pois, essas caracteristicas amplamente reconhecidas como derivadas do “cogito
ergo sum” ¢ da fundamentacdo do conceito de Sujeito em René Descartes (Barros,
2017:Brochado E Miranda, 1993: Menk, 2011: Grosfoguel, 2016: Dussel, 1993:2003: Libera,
2013), como um modelo maximo da racionaliza¢cdo do mundo a partir dos principios expostos,

no que bem resume Tarnas ao dizer que:

Nesse sentido de separacdo fundamental estrutura-se entdo nos principios interpretativos
legitimados da cultura moderna. Nao foi por acidente que Descartes, 0 homem que pela primeira
vez formulou sistematicamente o moderno ego racional separado, tenha sido também a mesma
pessoa que pela primeira vez formulou sistematicamente o Cosmo mecanicista para a revolucao
copernicana. Todas as premissas e categorias axiomaticas basicas da Ciéncia moderna asseguram
a construg¢do de uma visdo de mundo desencantada e alienante: o pressuposto da existéncia de um
mundo exterior independente a ser investigado por uma razdo humana auténoma, a insisténcia na
explicagdo mecanicista impessoal, a rejeicdo de qualidades espirituais no Cosmo, o repudio a
qualquer significado ou proposito intrinseco na Natureza, a exigéncia de interpretagdo univoca
literal de um mundo de fatos indiscutiveis. Hillman enfatizava: “As evidéncias que reunimos para
apoiar uma hipotese e a retorica usada em sua argumentac@o ja fazem parte da constelagdo de
arquétipos em que vivemos. A ideia ‘objetiva’ que encontramos no padrdo dos dados ¢ também a
ideia ‘subjetiva’ com que examinamos os dados.” (Tarnas, 1991, p.458)

Além da sua perspectiva de Sujeito, Descartes também foi responsavel por inaugurar um
modelo de pensamento, a partir de seu método, que ¢ base para o processo epistémico da
modernidade e eixo do pensamento cientifico moderno. Do mesmo modo que Descartes
racionalizou para chegar ao seu “res cogitans”, o seu método ¢ um procedimento racional e
rigoroso para conduzir o pensamento em dire¢do a verdade e obter conhecimento claro, distinto
e absolutamente seguro.

Com o objetivo de eliminar imprecisdes e incertezas no processo, Descartes se baseia no
método racional da matematica, que ele considera como uma ciéncia livre de imprecisoes, €
apresenta a estrutura do seu método na obra “Discurso do Método”, publicada em 1637 e na qual
expde a complexidade do seu método de um modo extremamente conciso, dividindo-o em
quatro partes:

A primeira € a “Evidéncia”, ou seja, rejeitar tudo aquilo que gera duvida e aceitar como
verdadeiro apenas aquilo que se apresente de maneira clara, distinta e indubitavel a razdao. A
segunda a “Andlise”, que ¢ a divisdo de um problema complexo em partes menores e mais
simples, facilitando a sua compreensao e solu¢do. A terceira ¢ a “Sintese”, que se caracteriza na

ordenacdo dos pensamentos em uma ordem inversa a da “andlise”, partindo entdo do mais
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simples para o mais complexo. E, por fim, temos a “Enumerac¢do”, que ¢ a revisao do problema
inicial, conferindo todo o processo para garantir que nao haja erros ou esquecimentos.

Ou, segundo o proprio Descartes:

(...) achei que me eram suficientes os quatro seguintes (preceitos)*, uma vez que tornasse firme e
inalteravel a resolu¢ao de ndo deixar uma sé vez de observa-los.

O primeiro era o de jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu ndo conhecesse
evidentemente como tal; isto ¢, de evitar cuidadosamente a precipitagdo e a prevengdo, ¢ de nada
incluir em meus juizos que néo se apresentasse tdo clara e tdo distintamente a meu espirito, que eu
ndo tivesse nenhuma ocasido de p6-lo em davida.

O segundo, o de dividir cada uma das dificuldades que eu examinasse em tantas parcelas quantas
possiveis e quantas necessarias fossem para melhor resolvé-las.

O terceiro, o de conduzir por ordem meus pensamentos, comec¢ando pelos objetos mais simples e
mais faceis de conhecer, para subir, pouco a pouco, como por degraus, até o conhecimento dos
mais compostos, ¢ supondo mesmo uma ordem entre os que ndo se precedem naturalmente uns
a0s outros.

E o ultimo, o de fazer em toda parte enumeracdes tdo completas e revisdes tdo gerais, que eu
tivesse a certeza de nada omitir.

Essas longas cadeias de razdes, todas simples e faceis, de que os gedmetras costumam servir-se
para chegar as suas mais dificeis demonstra¢des, haviam-me dado ocasido de imaginar que todas
as coisas possiveis de cair sob o conhecimento dos homens seguem-se umas as outras da mesma
maneira (Descartes, 1973, 45:46)

O método cartesiano se caracteriza como analitico e individualizado, em oposi¢cdo aos
métodos dialéticos e intersubjetivos predominantes na filosofia até entdo, pois ndo demanda a
presenga de um interlocutor, posto que se fundamenta em um processo logico-racional, na
decomposi¢cao do objeto do conhecimento em partes € na posterior decomposicao dessas partes
para a sua apreensdo e compreensdo. Todos esses passos sdo promovidos pelo “res cogitans” e,
portanto, de forma subjetiva e solipsista.

Considerando a aparente simplicidade do método, exposto em um Unico paragrafo e em
quatro breves preceitos, capaz de inteligibilidade mesmo para o mais comum dos leitores, nos
impressiona o quanto o método cartesiano teve implicagdes no pensamento da modernidade,
organizando o processo cientifico e operacional do mundo ocidental por meio dos seus preceitos.
Descartes ¢ responsavel nao apenas pelo desenvolvimento do pensamento moderno — portanto
fundante de um tipo de subjetividade ocidental imperativa, mas também foi responsavel pelos
pilares sobre os quais foi erigido o préprio modelo de pensamento cientifico. Até hoje nos
deparamos com o seu método aplicado em intimeras ciéncias, inclusive as ciéncias humanas, que
se apropriaram dessa perspectiva operacional dicotomica, na qual um determinado problema
deve ser dividido em sucessivas partes menores para que comece a fazer sentido tanto ao
pesquisador quanto ao leitor.

Aqueles que escrevem nas ciéncias humanas tendem sempre a escutar, quase como um

mantra, a seguinte pergunta: Qual o seu recorte?

42 Paréntesis nosso.
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O recorte, por mais necessario que seja ao exercicio analitico, ¢ sempre uma fragdo do
problema maior e, quando isolado de seu corpo conceitual, tende a produzir sentidos que s6 se
sustentam na descontextualiza¢do. Assim como um 6rgao, que, estudado de forma dissociada do
sistema ao qual pertence, perde grande parte de sua funcionalidade e significado, ou como um
intervalo temporal destacado de uma longa cadeia de eventos historicos, que s6 adquire pleno
sentido quando inserido em sua totalidade dinamica, o conhecimento recortado corre o risco de
obscurecer mais do que iluminar.

Essa busca por exatiddo extrema, por um conhecimento que aspire a neutralidade
absoluta, pretende ser uma forma de escapar da subjetividade e de seus possiveis enganos. No
entanto, ao tentar eliminar por completo o elemento humano do processo de conhecimento,
corre-se o risco de perder justamente aquilo que confere sentido, historicidade e direcdo ao
proprio ato de conhecer.

O conhecimento, nesta perspectiva cartesiana, se pretende neutro, isento e imparcial, mas
acima de tudo, se pretende absoluto e hegemonico, tdo seguro, racional e definitivo como o sdo
as evidéncias matematicas.

Abracamos a nossa limitagdo epistémica e consideramos como necessaria a aplicagao
desse método em todos os modelos de andlise pratica ou tedrica, que insistimos em categorizar e
dividir para que o entendimento esteja sempre limpido, livre das impurezas ndo metodoldgicas
dos métodos ndo cartesianos afinal, um outro mantra da academia, escutado a exaustdo por
qualquer pesquisador ¢é: Qual € o seu método?

Trata-se de uma visdo de mundo excessivamente otimista ou ingénua, que cré na
possibilidade de apreensdo da complexidade do mundo e do humano com uma meia duzia de
modelos tedricos e universais derivados, em sua maior parte, da mente européia do século XVI.

Somos filhos da modernidade cartesiana, do seu método, somos sujeitos construidos a

imagem e semelhanca do seu “res cogitans™.

2.4 - O sujeito cartesiano e a génese da critica a modernidade

Segundo Tarnas (2008), ¢ Descartes quem vai, com sua afirmagdo “cogito, ergo sum”,
definir o ego moderno. Ao lado do empirista Francis Bacon, ambos seriam, nas palavras do
autor, os “profetas de uma civilizagao cientifica” (Tarnas, 2008, p. 303). Essa nova configuragao

do sujeito inaugura uma virada radical no pensamento ocidental, em que a razao passa a ocupar
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o centro da experiéncia humana, ndo apenas como instrumento de conhecimento, mas como
fundamento da propria existéncia. O “cogito” cartesiano €, portanto, mais do que uma afirmagao
ontoldgica; trata-se da fundacdo simbolica de uma nova estrutura epistémica, que define o ser
pela capacidade de pensar, instaurando uma hierarquia ontologica baseada no intelecto racional e
abstrato em oposicao aqueles que nao o sao (Dussel, 1993).

Descartes criou seu sistema pressupondo a existéncia de Deus, como destaca Tarnas
(2008), porém, essa existéncia ¢ afirmada ndo pela fé¢, como ocorria na teologia medieval, mas
pela razdo. Deus torna-se, na filosofia cartesiana, uma exigéncia logica para garantir a
veracidade do mundo externo e da propria razao, funcionando como uma espécie de ponto fixo
transcendental. Descartes racionaliza o divino, transformando-o em fundamento epistémico que
assegura a consisténcia do sistema. Essa perspectiva inaugura o que se pode chamar de um
racionalismo teocéntrico, no qual a razdo humana, ao espelhar-se na perfeicao divina, se coloca
como critério ultimo de verdade e realidade. O sujeito, segundo essa perspectiva cartesiana, nao
depende da extensdo do corpo para transcender os aspectos do conhecimento, atuando mesmo

como o olho de Deus, ndo delimitado por tempo e espago.

Para Descartes, o “Eu” pode produzir um conhecimento que ¢ verdadeiro além do tempo e do
espago, universal no sentido que ndo estd condicionado a nenhuma particularidade e “objetivo”,
sendo entendido da mesma forma que a “neutralidade” e equivalente a visdo do “olho de Deus

(Grosfoguel, 2016, p.28)

Percebemos aqui o efeito tremendo do dualismo ontoldgico cartesiano sobre a
perspectiva cosmoldgica do sujeito.

Embora ndo tenha sido o primeiro a postular tal separacdo na historia da filosofia,
Descartes fortalece a ideia de que a mente, dotada de capacidade racional pura, é concebida
como capaz de transcender as limitacdes corporeas, adquirindo assim uma espécie de poder de
transcendéncia andlogo ao de Deus. Nesse sentido, como observa Grosfoguel (2016), o
conhecimento produzido por essa mente “pura” e descolada de qualquer condi¢do corporal,
historica ou geografica, reivindica para si o estatuto de universalidade — uma universalidade
que se aproxima do proprio Deus, justamente por ndo estar condicionada por qualquer
particularidade do sujeito que a produz. Trata-se, assim, de um saber que se pretende neutro,
descontextualizado e ndo situado em nenhum “lugar do mundo”, o que revela a aspiracdo
cartesiana a uma epistemologia que se pretende absoluta, objetiva e fora do tempo e do espago

(Dussel, 1993: Grosfoguel, 2016: Maldonado-Torres, 2007)
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Para Grosfoguel (2016) outra caracteristica fundamental dessa epistemologia ¢ o
solipsismo, entendido como o método de producdo do conhecimento a partir de um ego isolado,
que se relaciona apenas consigo mesmo, numa espécie de didlogo interior autorreferente, quase
maiéutico. Segundo o autor, ¢ justamente esse movimento que refor¢a a ilusdo de uma
neutralidade epistémica: ao excluir o outro, o corpo, a historia e a geografia do processo de
producdo do saber, o sujeito moderno se constitui como o Unico e legitimo centro da verdade —

€, nesse processo, universaliza a sua propria perspectiva como se fosse a tnica possivel

2.4.1 - O projeto de poder do “ego conquiro”

Se a mitologia judaico-cristd ja havia separado o humano do resto da criacdo,
conferindo-lhe uma posi¢do de superioridade e dominio, o cartesianismo leva essa cisdo a um
novo patamar: rompe definitivamente com a no¢do de pertencimento ao mundo natural e
inaugura a imagem do humano como instancia autonoma, dotada de razao, observando o mundo
“de fora” — uma razio que tudo vé, tudo analisa, tudo julga. E o surgimento de um olhar
totalizante, que emula o proprio olhar divino, conferindo ao sujeito moderno uma posicao de
quase-deus no interior da ordem do mundo.

Surgido no bojo da Modernidade europeia e em grande medida responsavel por ela, o
sujeito cartesiano ndo se constituiu apenas como um paradigma epistemoldgico, mas também
como um projeto de poder que se capilariza e se entranha nos processos historicos que
compuseram a subjetividade europeia, fortalecendo e justificando os processos de colonialidade.
Esse sujeito, dotado das qualidades de autonomia, racionalidade, centralidade, universalidade,
indubitabilidade, autossuficiéncia, indivisibilidade, imaterialidade e superioridade, foi
fundamental na legitimagdo das hierarquias globais e na produgdo de violéncias epistémicas,
ontoldgicas e materiais contra os povos colonizados (Dussel, 1993: Grosfoguel, 2016).

E nesse ponto que se insere a critica de Enrique Dussel (1993) e Maldonado Torres

(2007), ao proporem que, por tras do “cogito, ergo sum”, esta implicito o “ego conquiro™” — o

4 Segundo Dussel: “En Descartes o Husserl el ego cogitum construye al Otro (en este caso colonial) como
cogitatum, pero antes el ego conquiro lo constituyé como “conquistado” (dominatum). En latin conquiro significa:
buscar con diligencia, inquirir con cuidado, reunir. Por ello “conquisitum” es lo buscado con diligencia. Pero en la
Reconquista espafiola contra los musulmanes, la palabra cobré el sentido de dominar, someter, en salir a recuperar
territorios para los cristianos. En este nuevo sentido queremos ahora usarlo ontolégicamente.” (Henrique Dussel,

Meditaciones anti-cartesianas: sobre el origen del anti-discurso filos6fico de la Modernidad, 2008, p. 175)
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“eu conquisto” — e, como desdobramento histdrico e geopolitico, o “ego extermino”, ou seja, o
“eu extermino, eu mato”.

Para Dussel (1993), a constitui¢ao do sujeito moderno europeu, conforme formulado por
Descartes, ndo pode ser separada da expansdo colonial europeia e de suas violéncias. Assim, a
razado que legitima o conhecimento e a existéncia do sujeito europeu também funciona como
dispositivo de dominagdo e exclusdo, legitimando a conquista, o apagamento e o exterminio dos
“outros” — os corpos colonizados, racializados e desumanizados (Dussel, 1993). O sujeito
cartesiano nasce, portanto, em meio a uma profunda assimetria geopolitica, fundada na ideia de
que apenas o sujeito europeu possui pleno acesso a razao e a existéncia legitima.

Justamente por isso que essa configuracdo do sujeito racional, universal e descolado de
qualquer vinculo historico, corporal ou territorial, serd posteriormente criticada por autores
decoloniais, como Maldonado-Torres (2007), que formula o conceito de “ceticismo
misantropico” para nomear a duvida sistematica sobre a humanidade do outro.

Para o autor, o “ceticismo misantrdpico” ¢ caracteristica de uma atitude constitutiva da
modernidade colonial, ¢ se manifesta de forma distinta do ceticismo metodico cartesiano, do
qual j& tratamos, pois, enquanto o ceticismo metodico cartesiano questiona a existéncia do
mundo e conduz ao ego cogito, o ceticismo misantropico ¢ anterior ¢ funda o “ego conquiro” (eu
conquisto). Trata-se, portanto, de uma posi¢cdo de duvida continua sobre a propria humanidade
dos outros — ndo europeus. Em especial a humanidade dos povos indigenas, colonizados,
racializados e subalternizados, que ¢ sempre posta em cheque por essa postura, que tem como
premisas analiticas o fenotipo, etnia, religido e diferencas culturais (Torres, 2007).

Esse ceticismo opera como uma suspeita permanente sobre a humanidade dos outros,
legitimando sua desumanizagdo, exploragdo, escravizagdo e até exterminio e, segundo o autor,
esse ceticismo fornece entdo a base para o “ego conquiro”, justificando o predominio de uns em
detrimento da vida de outros (Torres, 2007) e legitimando por meio desse mecanismo a
descartabilidade de grupos considerados ontologicamente inferiores.

Como apontam os autores (Dussel, 1996:Maldonado-Torres,2007), esse “ego cogito”
cartesiano esconde seu lado sombrio — o “ego conquiro” — como um elemento estrutural da
consciéncia europeia, responsavel pela naturalizagao global da inferiorizagdo e desumanizagao

dos povos colonizados e racializados.
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Enrique Dussel (1996, p. 133) propde que Hernan Cortés deu expressiao a um ideal da
subjetividade moderna, que pode ser denominado como ego conquiro, o qual antecede a
formulago cartesiana do ego cogito. Isso sugere que o significado do cogito cartesiano, para a
identidade moderna europeia, deve ser entendido em relacdo a um ideal ndo questionado de
subjetividade, expresso na nog¢do do ego conquiro. A certeza do sujeito em sua tarefa de
conquistador precedeu a certeza de Descartes sobre o “eu” como substancia pensante (res
cogitans), ¢ forneceu uma forma de interpreta-lo. O que sugiro aqui ¢ que o sujeito pratico
conquistador e a substancia pensante possuiam graus de certeza semelhantes para o sujeito
europeu. Além disso, o ego conquiro forneceu o fundamento pratico para a articulagdo do ego
cogito. (Maldonado-Torres, 2007, p.133)*

Para ele, “se o ego cogito foi construido sobre a fundag¢do do ego conquiro, o “penso,
logo existo” pressupde duas dimensdes nao reconhecidas. Por tras do “eu penso” pode-se ler “os

J4 e

outros ndo pensam”, e por tras do “eu sou” € possivel localizar a justificativa filosofica para a
ideia de que “os outros ndo s3a0” ou ndo deveriam existir ou sdo descartaveis”
(Maldonado-Torres, 2007, p. 252 apud Mignolo; Tlostanova, 1992, p. 57).

Posto isso, Dussel propde sua critica ao sujeito e ao método cartesiano a partir de suas
implica¢des na desumanizagdo e na legitimagao da colonialidade, pois € justamente nesse ponto
que as caracteristicas filosoficas abstratas e metafisicas se traduzem em consequéncias sociais e
historicas concretas, pois foram vetores de um amplo processo de dominacdo e amputacao

epist€émica, como diria Fanon (2008), que desencadeou um movimento de violéncia e imposi¢ao

hegemonica.

2.4.2 - O corpo colonizado: da res extensa a logica do nao-ser

A desumanizagdo do corpo promovida pela matriz colonial encontra um de seus
fundamentos na radical separacdo entre mente e corpo proposta por Descartes. A distingdo entre
res cogitans (substdncia pensante) e res extensa (substancia extensa), embora formulada
inicialmente como uma questdao metafisica no interior do pensamento moderno, produziu efeitos
concretos e duradouros sobre a forma como os corpos — especialmente os corpos colonizados
— passaram a ser percebidos e tratados.

Esse dualismo cartesiano, expresso na separagdo entre mente € corpo ignorou
radicalmente a experiéncia encarnada do sujeito, que serd um elemento central nas criticas tanto
formuladas por correntes feministas, negras e indigenas, quanto pelas abordagens

fenomenolodgicas.

44 Tradugdo do autor.
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Ao propor que a mente (ou alma) ¢ uma substincia distinta e superior ao corpo,
Descartes legou a tradicdo filosofica ocidental uma concep¢do do sujeito abstrato,
desmaterializado, descolado do mundo e de suas condigdes concretas de existéncia. Essa
concepcdo desconsidera o fato de que todo conhecimento, percepcdo e agdo humana se da a
partir de um corpo, situado historica, social e culturalmente.

Elizabeth Grosz (1994), por exemplo, em “Volatile Bodies”, argumenta que essa
separagdo foi usada historicamente para justificar a exclusdo das mulheres dos espagos do saber,
da politica e da razdo. Ao desvalorizar o corpo, a tradicdo ocidental desvalorizou também as
formas de conhecimento corporificado, relacional e situado — formas frequentemente cultivadas
em experiéncias femininas e outras formas de existéncia marginalizadas.

Da mesma forma, Judith Butler (1990), em “Gender Trouble”, e posteriormente em
“Bodies That Matter” (1993), vai mostrar que o corpo nao ¢ um dado bioldgico neutro, mas uma
construgdo discursiva performada e constantemente regulada pelas normas sociais. Para Butler,
pensar o sujeito sem o corpo ¢ ignorar os mecanismos de poder que regulam os corpos —
género, sexualidade, raga — e que moldam a experiéncia subjetiva desde o inicio.

Para as populagdes indigenas® cuja espiritualidade esta intimamente conectada com a
natureza, essa dicotomia carece de sentido, pois a natureza, que ¢ “res extensa” esta intimamente
ancorada na sua perspectiva espiritual.

No ambito da critica decolonial, essa cisdo cartesiana é identificada como um dos
alicerces ideoldgicos que pavimentaram o caminho para a reificacdo do corpo: ao desvincular a
racionalidade da corporeidade, Descartes contribuiu para a constru¢do de um paradigma no qual
o corpo ¢ esvaziado de agéncia, emogdo, histéria e valor intrinseco. Reduzido a condi¢do de
maquina, o corpo torna-se manipuldvel, descartavel e, sobretudo, colonizavel. Isso foi
especialmente verdadeiro no contexto colonial, onde os corpos dos povos subjugados foram
sistematicamente animalizados, objetificados e instrumentalizados — vistos como mera
extensao, incapazes de pensamento e, portanto, excluidos da plena humanidade.

Segundo Enrique Dussel (2000), a logica dicotdmica promovida pelo pensamento
moderno — notavelmente por meio da distingdo entre corpo e alma — foi essencial para a
validacao da dominagdo colonial. Essa divisao ndo so6 instituiu uma hierarquia onde a razao ¢ a

espiritualidade europeias eram vistas como superiores, mas também gerou um critério de

% Temos que ter uma aten¢do especial ao nos referir as “populagdes indigenas” como um coletivo coeso
culturalmente, pois ndo sdo. A diversidade dessas populagdes é enorme e desconhecer tal diversidade pode nos levar
ao essencialismo. No entanto, aqui nos referimos a ideias amplamente defendidas pelos coletivos indigenas

Amerindios, que ¢ a sua conexao corporea com a natureza.
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exclusdo e desumanizagdo: os corpos de povos ndo europeus passaram a ser considerados apenas
como objetos*, desprovidos de racionalidade e, assim, sem uma existéncia plena (Dussel, 2000).

Dussel (2000) sustenta que o racionalismo moderno, ao colocar o sujeito racional como o
unico proprietario do "ser", estabeleceu uma dicotomia de existéncia: “ser” e “ndo-ser”’. Neste
contexto, o “ser” simbolizava o sujeito europeu, branco, masculino e iluminado — o Unico
reconhecido como capaz de gerar conhecimento, cultura e civilizacdo. Em contrapartida, o
“ndo-ser” abarcava todos os individuos que ndo se alinhavam a esse padrao — colonizados,
indigenas, africanos escravizados — vistos como desprovidos de razdo, de historia e,
consequentemente, de humanidade.

Esse modelo reducionista e excludente impactou de forma significativa a maneira como a
Europa passou a perceber e interagir com outras civilizagdes. A colonizacdo foi legitimada nao
apenas pela forca militar, mas também por uma narrativa filosoéfica e ideoldgica que estabelecia
a Europa como o nucleo legitimo do mundo — o centro de um sistema mundial eurocéntrico. De
acordo com Dussel, essa logica se tornou especialmente violenta com o chamado
“descobrimento” da América, periodo em que se firmou o processo de “aniquilacdo da
diferenca” (Dussel, 2000; Grosfoguel, 2016). O “outro”, ou seja, tudo que se desviava dos
padrdes europeus, virou alvo de invisibiliza¢dao, negag¢dao e ocultacdo sob o pretexto de uma
missdo civilizadora. Dessa forma, o colonialismo nio apenas explorou, mas também silenciou de
maneira epistemoldgica os povos colonizados, eliminando suas vozes, culturas e modos
auténticos de viver.

E facil supor quais fundamentos foram utilizados para essa legitimagdo, uma vez que,
desde Descartes, a vida de um corpo estava intrinsecamente ligada a alma, que era considerada a
manifestagdo da razdo tipica do homem branco europeu. Dessa forma, ndo havia qualquer
objecdo em exterminar tanto corpos quanto almas que possuiam uma racionalidade diferente da
europeia, as quais eram vistas como “nao-sendo” devido a suas diferengas. Essa visdo
proporcionou a base ideoldgica para a dominacdo dos povos indigenas da América e para a
destruicdo de suas ricas culturas, que eram fundamentadas em valores distintos do mercantilismo
patriarcal e racionalista europeu, evitando, dessa maneira, que o “homem europeu” refletisse
criticamente sobre seu papel filosofico nessa questao e legitimando filosoficamente o seu direito

de dominar e massacrar povos de origens diversas (Dussel, 2000:Marrafon, 2018).

46 Lembremos que a palavra latina “res” significa, literalmente, coisa. E também desse vocdbulo que deriva, na

critica marxiana, o conceito de “reificagdo”, que pode ser resumido na ideia de tratar como coisa a um ser humano.
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2.4.3 - O sujeito universal e a geopolitica do conhecimento

Grosfoguel (2018) afirma que, apds conquistar o0 mundo, os homens europeus atribuiram
a si qualidades “divinas”, conquistando um privilégio epistemologico que lhes conferiu
supremacia sobre todos os demais saberes e formas de existéncia (GROSFOGUEL, 2018, p. 31).
Essa suposta superioridade ndo foi apenas um gesto de arrogancia cultural, mas estruturou
historicamente um modelo racista e exclusivista de produ¢do de conhecimento.

Como observa o autor, o elo que conecta os polos do sujeito ocidéntico ¢ a logica do
“extermino, logo existo”: o exterminio de povos, saberes ¢ modos de vida ndo europeus torna-se
condi¢do para a propria existéncia da modernidade ocidental. Nesse sentido, o ideal de sujeito
promovido pela filosofia moderna — apresentado como fundamento da verdade e do
conhecimento — operou como matriz para legitimar praticas coloniais violentas, como o
epistemicidio, o racismo e a exploracdo econdmica. A modernidade, ao impor esse sujeito como
figura universal, tornou-se o principal vetor da exclusdo e da silenciacdo sistematica de outras
cosmologias, tradi¢des e sistemas de pensamento.

Inicialmente, a nog¢do de autonomia do sujeito cartesiano, que se entende como
desvinculado de tradigdes, coletivos ou cosmologias, gerou um ideal de conhecimento isolado e
autocentrado. Tal concepcdo marginalizou saberes produzidos em contextos coletivos, espirituais
ou ancestrais. No cendrio colonial, essa autonomia foi usada para invalidar as cosmologias
indigenas, africanas e orientais, vistas como “dependentes” de crencas, mitos e relagdes
comunitarias.

Em seu texto intitulado “Kant and Herder on colonialism, indigenous peoples, and
minority nations” (2015) Vicki Spencer ressalta o quanto, diante dos ideais intelectuais da
filosofia ocidental essas tradigdes foram frequentemente categorizadas como ‘“animismo” ou
“primitivismo”, consideradas epistemologias falhas e desprovidas de racionalidade, o que
justificou sua marginalizacdo e subjuga¢do diante do modelo ocidental de conhecimento.

Central no modelo cartesiano de sujeito, o ideal de razdo pura e abstrata serviu como
critério para distinguir o que era considerado conhecimento valido. Tudo o que escapava aos
moldes da racionalidade europeia passou a ser classificado como supersticdo, misticismo ou
ignorancia, o que abriu precedente para que os povos indigenas e africanos passassem a ser
tratados como seres de pouca ou nenhuma racionalidade, ou seja, animalizados pelo olhar

europeu e, desse modo, promoveu um licenciamento moral para o desprezo dessas populagdes.
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Quijano (2005) argumenta que a razdo moderna operou como espécie de “tecnologia de
dominagdo”, excluindo epistemologias fundadas na oralidade, na espiritualidade e na experiéncia
sensivel, abrindo precedente para a exploragdo dos corpos, ja marginalizados e segmentados pela

ragca como unico referencial, ja que os valores espirituais estavam esgotados.

Assim, cada forma de controle do trabalho esteve articulada com uma raga particular.
Consequentemente, o controle de uma forma especifica de trabalho podia ser a0 mesmo tempo um
controle de wum grupo especifico de gente dominada. Uma nova tecnologia de
dominagdo/exploragdo, neste caso raga/trabalho, articulou-se de maneira que aparecesse como
naturalmente associada, o que, at¢é o momento, tem sido excepcionalmente bem-sucedido.
(Quijano, 2005, p. 119)

Nesse contexto, a razao deixou de ser uma ferramenta de compreensao para tornar-se um
dispositivo de exclusio — um elemento central no processo de epistemicidio descrito por
Boaventura de Sousa Santos (2010).

A formulacao “Penso, logo existo”, de Descartes, elaborada em 1637 (Grosfoguel et all,
2018, p.12) ¢ a “Pedra angular do eurocentrismo e do cienticismo ¢ pois o sujeito cartesiano nao
apenas pensa — ele se coloca no centro do mundo, do saber e da historia.

Essa centralidade epistémica se traduz no eurocentrismo, entendido como o
deslocamento do ponto de vista europeu para o centro do universo cognitivo e politico.

Tal perspectiva eurocéntrica, inclusive dentro das ciéncias sociais, como nos alerta

Barbosa (2008), s6 comegou a ser debatida muito recentemente nos meios académicos:

Existe hoje certo consenso nos debates académicos sobre a necessidade de uma discussdo das
concepgdes eurocéntricas dominantes na ciéncia social moderna e contemporanea. Todavia, apesar
de sua amplitude, tal debate tornou-se fato recentemente. Basta lembrar que as contribuigdes
pioneiras sobre o assunto datam da década de 1950 ¢ 60, como aquelas dos socidlogos Guerreiro
Ramos (Redug@o sociologica, 1958) ¢ Abdel-Malek (A dialética social, 1972). Foi apenas com o
celebre livro de Edward Said, Orientalismo (1978), que o tema tornou-se assunto candente no
debate académico internacional. (Barbosa, 2008, p. 46)

Como afirma Ramoén Grosfoguel (2007), essa operacdo epistemologica sustenta a
geopolitica da modernidade: a Europa como modelo universal de civilizagdo, e as demais
culturas como periferias carentes de evolucdo. A centralidade do sujeito europeu se cristalizou
em praticas imperiais, na divisdo internacional do trabalho, “até (mesmo) (n)as hierarquias
epistémicas, sexuais, de género, religiosas” (Grosfoguel et all, 2018, p.11) e na constante
inferiorizagdo das experiéncias culturais ndo europeias.

O universalismo cartesiano, ao buscar verdades validas para todos os tempos e lugares,

acabou legitimando a imposicdo de normas, valores e instituigdes europeias sobre povos
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colonizados. Esse suposto “universal” nada mais era que a localidade europeia disfarcada de
neutralidade.

Mignolo (2003) demonstra que a modernidade ndo ¢ apenas um projeto de progresso,
mas uma narrativa imperial que universaliza a experiéncia e os valores europeus, apagando ou
subordinando outras formas de existéncia e conhecimento. Ele chama ateng¢ao para o fato de que
a “retorica da modernidade” estd intrinsecamente ligada a “logica da colonialidade”, formando
um duplo discurso: o da universalidade civilizatoria e o da exclusdo colonial (Mignolo, 2004:
2005).

No artigo “Colonialidade: O lado mais escuro da modernidade”, (2017) Mignolo afirma
que a modernidade/colonialidade se constitui através de uma historia de autoafirmacao
intelectual e cientifica (universalidade) e, ao mesmo tempo, de negacdo e repudio de outras
racionalidades — um processo que ele chama de “época silenciada da colonialidade europeia”
(Mignolo, 2004, p. 680). Em “Desafios Decoloniais Hoje”, ele reforca que as modernidades
alternativas ou subalternas reafirmam a ideia ocidental da modernidade travestida de
universalidade imperial (Mignolo, 2010).

Portanto, para Mignolo, a universalidade promovida pela modernidade ¢, em sua
esséncia, uma universalidade imperial, pois serve a expansao e ao controle epistémico, politico e
econdmico dos centros de poder europeus sobre o resto do mundo.

Sob essa logica, a diversidade cultural foi substituida por uma uniformidade forcada, em
que escolas, religides, linguas e modos de vida europeus eram impostos como Unicos caminhos
legitimos para a humanidade e, ‘“vale ressaltar aqui (...), o papel do sistema escolar na
uniformizacdo linguistica e na imposicdo da lingua nacional imagindria, enquanto politica
linguistica na quase totalidade de Estados nacionais” ( Silva, 2024, p.76) colonizadores.

A busca cartesiana por certezas absolutas transbordou do campo filoséfico para a
estrutura colonial como um imaginario de superioridade inquestionavel da Europa. Essa certeza
transformou-se em dogma: o europeu era, por defini¢cdo, civilizado, racional, superior. Os demais
— barbaros, atrasados, incultos — eram definidos pela nega¢do. Essa dicotomia justificou
praticas como a evangelizagdo for¢ada, a escraviddo, a destruicdo de culturas e linguas locais, ¢ a
exploracao dos corpos e dos territorios. A “indubitabilidade” da razdo e da civilizagao europeias

deu a colonizagdo uma roupagem de missdo moral e histdrica.
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2.4.4 - A natureza como res extensa: dominio e colonizacao

A autossuficiéncia do sujeito cartesiano — que pensa a partir de si mesmo e ndo depende
de nada externo — se traduz, na logica colonial, em um projeto imperial que ignora a
interdependéncia entre os povos € entre os humanos e a natureza. Como lembra Boaventura de
Sousa Santos (2010), a modernidade destruiu concep¢des de mundo baseadas na reciprocidade,
na conexdao com o ambiente e na coletividade. Ao invés disso, instituiu uma relagdo predatoria
com o outro, onde o império explora, extrai e acumula sem devolver, sem escutar, sem respeitar.

A figura do colonizador como “doador de civilizagdo” mascara o fato de que seu poder
se alimenta do saque, ndo apenas das forgas humanas, mas também das for¢as naturais, de todo

espaco vital tocado por esse pretenso modelo de civilizagdo:

Certamente, a conquista e a producdo colonial da ‘Natureza’ constituem a mais fundamental de
todas as fabricagdes coloniais. Por meio dela, o Ocidente estabelecera as bases
epistémico-politicas da apropria¢do desigual do mundo e fara desta um aspecto central de seu
dominio politico, de sua configuragcdo como centro hegemonico da modernidade. (Aradz apud
Alimonda, 2011, 146, tradugio nossa)*’

Esse embate profundo entre o sujeito cartesiano e o mundo natural ressoa na forma como
enxerga ¢ usa o mundo como deposito natural para as suas necessidades e no quanto estara
desconectado daqueles povos — autdctones — que foram encontrados ainda em um nivel
civilizacional amplamente conectado a natureza.

Na perspectiva de Darcy Ribeiro (2010) a grande distingdo da espécie humana esta
justamente na forma como, culturalmente, temos que nos adaptar a natureza, ou seja, que nao

nos ¢ uma condicao inata, ao contrario dos animais:

Cada comunidade étnica domina e transmite um corpo de saberes e técnicas, através dos quais ela
se relaciona com a natureza circundante para tirar dela o que necessita para se nutrir e viver. Essa
forma de adaptagdo de base cultural contrasta, cruelmente, a condigdo humana da condigdo

animal, cuja adaptagdo biologica ¢ inata (Ribeiro, 2010, p.42)

Portanto, na visdo do autor, a forma como o sujeito cartesiano se relaciona com o mundo

natural, extraindo — saqueando — suas reservas, ¢ uma caracteristica que o aglutina em uma

“"Ciertamente, la conquista y produccién colonial de la “Naturaleza” constituye la mas fundamental de todas las
fabricaciones coloniales. A través de ella, Occidente sentara las bases epistémico-politicas de la apropiacion
desigual del mundo, y hara de ésta, un aspecto clave de su dominio politico, de su configuracion como centro

hegemonico de la modernidad. (Aradz apud Alimonda, 2011, 146)
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certa comunidade étnica — Podemos chama-la aqui ndo apenas de “ocidental”, mas de
“ocidéntica”, pois ndo se define por uma localizagdo geogréfica especifica, mas sim como um
modelo civilizacional. Trata-se de uma matriz de pensamento, valores e praticas que se
universaliza, espalhando-se pelo mundo e moldando subjetividades, institui¢des e formas de
viver.

A concepgdo cartesiana de um sujeito indivisivel e coeso serviu como molde para a
constituicdo de uma identidade europeia homogénea e superior, em contraste com a
heterogeneidade dos povos colonizados. Essa nocdo refor¢ga uma ldégica binaria —
civilizado/barbarie, razdo/emogao, centro/periferia — que organiza o mundo em hierarquias
rigidas. Os sujeitos colonizados, por sua diversidade étnica, linguistica e cultural, eram tidos
como fragmentados, incoerentes e desordenados. Essa leitura legitimava intervencdes violentas
com o objetivo de “organizar”, “educar” e “domar” esses povos, sob o pretexto de lhes dar
coesdo e identidade.

A estratégia de destruicdo identitdria para controle das populagdes autdctones foi
amplamente empregada na invasdo européia. No Brasil temos o exemplo das proibi¢des de uso
das linguas originarias, com especial aten¢do a proibicdo da “lingua geral”, promovida pelo
Marqués de Pombal, por meio do “diretorio dos indios”, de 1757, que marca o dpice da politica
estatal com o claro objetivo de fragmentacdo, apagamento cultural e assimilagdo dessas

populagdes, como o objetivo de

transforma- los em uma forga de trabalho habilitada e espolid-los de grandes extensdes de terras.
(...) buscava-se concentrar e sedentarizar os indios, torna-los produtivos, mao-de obra de agentes
do Estado, de missionarios e colonos que os instruiam nos oficios e os submetiam as leis”

(Oliveira; Freire, 2006, P.74 Apud Dornelles, 2018, P. 66).

A separacdo entre mente e corpo (res cogitans e res extensa) introduzida por Descartes
teve consequéncias profundas na pratica colonial. O corpo, especialmente o corpo racializado,
foi reduzido a objeto, a ferramenta, a mercadoria. A mente — supostamente europeia — era o
espaco do espirito e da razdo; o corpo — africano, indigena, colonizado — era o espago do
instinto, da forca, da escraviddo. Frantz Fanon (1952) denunciou esse processo como uma
alienacdo total: o colonizado ¢ coisificado, sua corporeidade ¢ sequestrada, sua subjetividade ¢
mutilada. A modernidade colonial, ancorada no dualismo cartesiano, operou uma hierarquizacao

ontoldgica entre os que pensam € 0s que apenas existem para Servir.
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Para Fanon (1952), o oposto radical desse sujeito cartesiano, que se enxerga como
detentor da totalidade do mundo, ¢ o sujeito colonial. Este, ao contrario, ¢ um sujeito
“amputado”, pois sempre tem a sensacdo de que lhe falta algo, que sua subjetividade nao se
completa como colonizado, pois o absoluto estd sempre na subjetividade do colonizador. Apenas
o seu modo de existir e todos os seus fendmenos sao totalizantes, enquanto tudo aquilo que se
sujeita a sua hegemonia serd sempre amputado e portanto incompleto.

Nos nutrimos dessa fonte em praticamente todos os aspectos e, a partir dela, ¢ que
erigimos 0 nosso mundo, 0 n0sso entorno € 0 nosso espago, tanto epistémico quanto fisico.

Logo, o modelo de sujeito cartesiano, que emergiu no contexto da modernidade europeia,
tornou-se nao apenas um paradigma epistemoldgico, mas também um dispositivo de poder que
moldou profundamente os processos de colonialidade e a constru¢do de uma subjetividade
eurocéntrica. Esse sujeito, dotado das qualidades, ja citadas, de autonomia, racionalidade,
centralidade, universalidade, indubitabilidade, auto-suficiéncia, indivisibilidade, imaterialidade e
superioridade, foi fundamental na legitimacdo das hierarquias globais e na produgdo de
violéncias epistémicas, ontoldgicas e materiais contra os povos colonizados e figura como pedra

angular na qual se apoiou todas as violéncias que comporao o Sujeito Ocidéntico.

Capitulo III - Entre o cogito e a espada: a razao ocidental como

modelo de conquista

Temos que manter em nosso horizonte analitico que, uma Civilizacdo de Morte sé pode
ser gerada e gerida por Sujeitos de Morte e, portanto, temos que identificar qual a génese desse
sujeito, como ele se processa dentro do contexto historico e ontologico da Europa. Como ele se
constitui em um sujeito que normaliza todos os tipos de violéncias perpetradas pelo processo
colonial.

Vimos o quanto o sujeito cartesiano fragmenta o mundo em categorias analiticas
complexas sob o ponto de vista do contato humano e como, o “ego cogito” ¢ precedido do “ego
conquiro” e do “ego extermino”, ou seja, como o sujeito de morte se forma, de certa maneira,
antes mesmo do sujeito pensante europeu.

Samantha Power (2002), em seu livro Genocidio: a retorica americana em questdo,
relata como Raphael Lemkin — jurista polonés responsavel por cunhar o termo “genocidio” —

percebeu, durante as assembleias das quais participou, o desinteresse dos representantes
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europeus em relagao a vida de populagdes nao europeias, como os arménios. Ao defender a
criagdo de mecanismos juridicos contra o que chamava de “barbérie”, Lemkin deparou-se com a
indiferenca de sujeitos europeus, para os quais tais existéncias pareciam abstratas e destituidas
de valor real. Discutir o exterminio dessas populagdes soava, para muitos, como um esforgo
inatil, indigno de atencdo ou de investimento politico. Diante desse cenario, Lemkin entendeu
que seria necessario reformular sua retdrica: mais do que denunciar as vitimas, ele deveria
sensibilizar os interlocutores europeus por meio de uma linguagem que tocasse diretamente seus

proprios interesses e referéncias culturais:

Podemos compreender isso melhor quando nos damos conta do quanto nossa cultura seria
empobrecida se aos povos condenados pela Alemanha, como os judeus, ndo houvesse sido
permitido criar a Biblia, ou dar & luz um Einstein, um Espinosa; se os poloneses nao tivessem tido
a oportunidade de dar ao mundo um Copérnico, um Chopin, uma Curie; os tchecos, um Huss, um
Dvorék; os gregos, um Platdo e um Socrates; os russos, um Tolstdi e um Shostakovich. (Lemkin,
1946, apud Power, 2002. p. 288).

Lemkin, portanto, percebeu que dentro de uma perspectiva subjetiva europeia racional e
iluminista, o que mais valiam eram as ideias e os legados e ndo as pessoas em si. Dentro de um
determinado conjunto populacional, a possibilidade da perda de uma mente valiosa, que
posteriormente seria cooptada pela civilizacdo dominante, era impensavel. A perda das vidas
entdo valia apenas pela perspectiva logica percentual da perda das mentes, logo, o que devia ser
evitado a todo custo ndo era o genocidio, mas o epistemicicio.

Tal perspectiva nos soa curiosa e dissonante quando nos damos conta dos varios
genocidios e epistemicidios perpetrados pelos europeus nos ultimos séculos, em especial, desde

o surgimento da modernidade-colonialidade, ou, nas palavras de Aimé Cesaire:

A colonizacdo, repito, desumaniza até o homem mais civilizado que a agdo Colonial, o
empreendimento Colonial, a conquista Colonial fundada no desprezo pelo homem nativo e
justificada por esse desprezo, inevitavelmente, atende a modificar a pessoa que o empreende; que
o colonizador, ao acostumar-se a ver o outro como animal e, ao treinar-se para tratid-lo como
animal, tende objetivamente, para tirar o peso da consciéncia, a se transformar, ele proprio, em
animal. (Césaire, 2020, p. 23)

Esse “desprezo pelo homem nativo”, de que nos fala Aimé Césaire, ndo se limita a
negacdo de sua existéncia fisica no mundo; trata-se, sobretudo, de um desprezo profundo por
todos os simbolos que sustentam sua forma de estar no mundo — suas cosmologias, linguas,
territorios, saberes, ritos e sistemas de significado. Tal desprezo opera como um processo
sistemdtico de deslegitimagdo e apagamento cultural, que culmina na destrui¢do simbdlica e

material desses modos de existéncia. Ao aniquilar os referenciais ontologicos dos povos
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colonizados, o colonialismo fortaleceu, por contraste, os simbolos ontoldgicos europeus,
elevando-os a condigdo de universais e reafirmando sua hegemonia epistémica e cultural no
mundo moderno. Dessa forma, a violéncia colonial ndo foi apenas fisica, mas ontoldgica: ela
imp0Os um modelo Unico de ser, pensar e existir, silenciando toda outra forma de humanidade.

Ramoén  Grosfoguel (2016) fornece uma poderosa critica as bases estruturais do
conhecimento moderno, em especial como se manifestam nas universidades ocidentalizadas,
denunciando o pretenso carater universal de um conhecimento europeu que, na visao do autor, ¢
provinciano, concentrado na produgdo intelectual de homens brancos de apenas cinco paises do
mundo, a saber; Alemanha, Franca, Italia, Inglaterra e Estados Unidos.

Segundo Aimé Césaire (2020), essa hegemonia europeia na producao intelectual desses

paises, nada mais ¢ do que uma sorte de ordem geografica ou, nas palavras do autor;

A grande sorte da Europa ¢ haver sido uma encruzilhada e que, por ter sido o lugar geométrico de
todas as ideias, o receptaculo de todas as filosofias, o lugar de acolhida de todos os sentimentos,
tornou-se o melhor redistribuidor de energia (Cesaire, 2020, p.11).

Embora as teorias que moldaram a estrutura do conhecimento ocidental derivem de
contextos socio-historicos muito especificos, as mesmas sdo tratadas como explicacdes validas
para os fenomenos do mundo inteiro, sdo energeticamente distribuidas, nas palavras de Césaire
(2020), o que nos remete a uma questdo importante; afinal como esse “universalismo”
epistémico, que presume que a experiéncia de uma pequena parcela do mundo € capaz de dar
conta da complexidade planetaria se constituiu e, como tal universalismo se liga ao conceito,
anteriormente apresentado pelo autor, que ¢ o de “Civilizagdo de morte™?

Segundo Grosfoguel (2016), o problema ndo estd apenas na origem geografica dessas
teorias, mas em sua pretensao a neutralidade, que invisibiliza as condigdes materiais, historicas e
sociais que lhes deram origem. A critica reside no fato de que tais construgdes tedricas sao
ensinadas nas universidades do Sul global sem uma reflexdo critica sobre suas limitagdes
contextuais ou sobre as violéncias ontologicas que podem reproduzir, produzindo o que Rabaka
(2010) chamou de apartheid epistémico: a exclusdo sistematica dos saberes "outros" —
indigenas, africanos, feministas, camponeses, populares — do canone cientifico.

A andlise de Grosfoguel ancora-se em uma leitura decolonial das estruturas do
conhecimento, denunciando que o campo das ciéncias humanas e sociais ainda opera a partir de
uma légica colonial, centrada no sujeito epistémico branco, europeu, masculino, heterossexual e
burgués — herdeiro direto do sujeito cartesiano moderno. As categorias “superior’” e “inferior”,

segundo Grosfoguel, ndo sdo meramente epistémicas, mas sdo ontopoliticas, ou seja,
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determinam quem ¢ considerado produtor legitimo de saber e quem ¢ objetificado como objeto
de estudo, como ja vimos, a partir da classica cisdo sujeito-objeto.

Assim, o que se apresenta como epistemicamente neutro ¢, na verdade, uma forma de
hegemonia epistémica que opera por meio da exclusdo e silenciamento de outras perspectivas
possiveis, o epistemologicamente neutro, na verdade, nada mais ¢ do que a manifestagao ultima
de um poder ontopolitico e histdrico dos sujeitos europeus — sujeito cartesiano antes de tudo.

Essa logica também se estende a dimensdo de género. As mulheres, sejam elas ocidentais
ou ndo, sdo igualmente excluidas do canone dominante, vitimas de um epistemicidio historico
que perpassa a modernidade. Como bem pontua o autor (Grosfoguel, 2016), o epistemicidio
colonial e patriarcal tem raizes profundas, sendo necessdrio revisitd-las desde o legado
cartesiano, passando pela conquista de Al-Andalus, a colonizagdo das Américas, a persegui¢ao
as mulheres sob acusacdes de bruxaria, até as resisténcias mais recentes que propdem

alternativas concretas a colonialidade do saber.

3.1 - Epistemicidio e privilégio: a ascensio violenta do saber ocidental

Grosfoguel (2016) considera que “um dos problemas mais importantes do mundo

moderno” esta em responder as seguintes cinco perguntas:

1. Como ¢ possivel que o canone do pensamento em todas as disciplinas de ciéncias sociais e
humanidades nas universidades ocidentalizadas (Grosfoguel, 2012) se baseie no conhecimento
produzido por uns poucos homens de cinco paises da Europa Ocidental (Italia, Franca, Inglaterra,
Alemanha e os Estados Unidos)?

2. Como foi possivel que os homens desses cinco paises alcangaram tal privilégio epistémico ao
ponto de que hoje em dia se considere o seu conhecimento superior ao do resto do mundo?

3. Como eles conseguiram monopolizar a autoridade do conhecimento do mundo?

4. Por que o que hoje conhecemos como teoria social, histdrica, filoséfica, econdomica ou critica se
baseia na experiéncia socio-historica e na visdo de mundo de homens destes cinco paises?

5. Como ¢ que no século XXI, com tanta diversidade epistémica existente no mundo, estejamos
ancorados em estruturas epistémicas tdo provincianas camufladas de universais? (Grosfoguel,

2016, p. 26)
Para o autor, apenas a ascensdo de um modelo cartesiano de sujeito, expresso na

dindmica hiper racionalizada de mundo, como ja abordamos, ndo explicaria a complexa

hegemonia, tanto epistémica como “ontopolitica” adquirida por esses sujeitos, e tdo pouco
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explicaria a complexa rede de violéncias nas quais se fundou o modelo civilizacional dominante
no mundo hoje.

Para tanto, Grosfoguel recorre a andlise histérica de processos de ampla violéncia
ocorridos na Europa e que sustentaram a hegemonia europeia no mundo, e principalmente em
seu aspecto epistémico.

O autor defende que a ldgica colonial do exterminio ¢ que dara suporte ideoldgico para o
sujeito cartesiano que se considera excepcionalmente superior a todos os outros, que se iguala,

em certa medida, ao “olho de Deus”, para Grosfoguel:

E a légica conjunta do genocidio/epistemicidio que serve de mediagdo entre o “conquisto” e o
racismo/sexismo epistémico do “penso” como novo fundamento do conhecimento do mundo
moderno e colonial. O Ego extermino ¢ a condi¢do sdcio-histdrica estrutural que faz possivel a

conexao entre o Ego conquiro e o Ego cogito. (Grosfoguel, 2016, p. 31)

Logo, o eu-pensante europeu, o sujeito cartesiano por exceléncia, na visao de Grosfoguel
sO6 pode ser delimitado e suportado a partir da perspectiva de um eu-exterminador, ou seja, um
sujeito forjado nas violéncias dos exterminios; genocidios e epistemicidios europeus.

O autor lista entdo, o que ele considera como os quatro genocidios/epistemicidios
responsaveis por essa conexao entre o conquiro colonial e o cogito cartesiano, a saber, o
genocidio;

1. contra os mugulmanos ¢ judeus na conquista de Al-Andalus em nome da “pureza do sangue”;

2. contra os povos indigenas do continente americano, primeiro, e, depois, contra os aborigenes na
Asia;

3. contra africanos aprisionados em seu territorio e, posteriormente, escravizados no continente
americano; €

4. contra as mulheres que praticavam e transmitiam o conhecimento indo-europeu na Europa, que

foram queimadas vivas sob a acusacdo de serem bruxas. (Grosfoguel, 2016, p. 31)

Grosfoguel busca uma conexdo entre os eventos, comumente analisados de forma
isolada, para montar a conexao entre tais violéncias, promovidas e sustentadas no coragdo da
Europa — quando o sujeito moderno estava em sua formagao — para justificar a sua formagao
como um sujeito ocidental responsavel pela “estruturas epistémicas do ‘“‘sistema-mundo

capitalista, patriarcal, ocidental, cristdo, moderno e colonialista” (Grosfoguel, 2016, p. 32), ou,
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segundo a perspectiva de Eduardo Galeano, um sujeito que ¢ “homem, branco, cristdo, hétero,
rico e militar” *¥(1990).

Obviamente que de acordo com tal andlise, s6 ¢ possivel entender a génese primaria
desse sujeito ocidental, que ha séculos domina tudo o que toca, segundo a perspectiva da
violéncia na qual ele se insere.

Ha de se considerar, também, que tal sujeito, que chamamos aqui de ocidéntico, pois ndo
estd mais geograficamente conectado as suas origens epistémicas, ¢ o grande construtor do
mundo, do que comumente chamamos de civilizagdo — desde as premissas hegelianas de
“Mundo”  (Tarnas, 2008). Logo, o mundo ¢, em ultima instancia, produto ultimo da
manifestagdo do poder epistémico e hegemdnico desse sujeito.

Pontualmente, Grosfoguel (2016) fala dos quatro genocidios epistemicidios na seguinte
ordem: arabes e judeus na Peninsula Ibérica, Indigenas, Africanos e Mulheres. Essa ordem nao ¢
casual, mas esta inserida mesmo no processo cronoldgico no qual tais eventos ocorreram e,
portanto, manteremos aqui a ordem proposta, enfocando no fato que ndo ¢ uma ordem de
importancia ou relevancia a formagao do sujeito ocidéntico. O mais importante ¢ considerarmos
sempre o aspecto das violéncias que o compuseram, o ego-extermino da equacao de Enrique

Dussel.

3.2 - Genocidio/Epistemicidio das populacdes arabes e judias da Peninsula

Ibérica.

Iniciaremos, seguindo a perspectiva cronoldgica proposta por Ramoén Grosfoguel (2016),
buscando compreender com mais profundidade os processos historicos que deram origem aos
quatro grandes genocidios/epistemicidios que fundamentam a constituicdo do mundo
moderno/colonial. Esses eventos nao foram apenas episodios de exterminio fisico de corpos, mas
envolveram também a destruicdo sistematica de formas de conhecimento, cosmologias e modos
de existéncia que ndo se enquadravam no modelo eurocentrado de racionalidade e humanidade.
Ao longo da historia da modernidade ocidental, a violéncia colonial se manifestou ndo apenas
por meio de conquistas militares e ocupagdes territoriais, mas também através do silenciamento
de vozes, da invalidagdo de saberes ancestrais e da imposi¢do de uma epistemologia tinica. O

que chamamos de epistemicidio, portanto, representa a outra face — igualmente brutal — do

“8 Entrevista de Eduardo Galeano no Equador. Documento audiovisual preservado por Cinemateca Nacional del
Ecuador (1990).
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genocidio: trata-se da aniquilagdo dos modos de pensar, sentir e interpretar o mundo que foram
produzidos por populagdes subalternizadas, racializadas e colonizadas.

Recuando até o inicio do século VIII, o poder mugulmano crescia no Norte da Africa.
Em 711, tropas islamicas compostas por arabes e berberes, lideradas por Tarique, atravessaram o
Estreito de Gibraltar e derrotaram Rodrigo, o ultimo rei visigodo, na Batalha de Guadalete. Em
poucos anos, os muculmanos conquistaram quase toda a Peninsula Ibérica, estabelecendo o
territério de al-Andalus sob dominio do Califado Omiada, que perdurou por séculos e se
destacou, principalmente, por avancos culturais, cientificos e convivéncia pacifica entre
diferentes religides (Vincent e Stradling, 2004)

O que vem a seguir, e que tendenciosamente chamamos de Reconquista do territorio da
Peninsula Ibérica, ¢ um processo historico que se estende por quase 800 anos e tem o seu apice e
finalizacdo em 1942, com a tomada de Granada, que s6 foi possivel com a unido dos chamados
Reis Catolicos; Fernando II de Aragdo, também conhecido como “o Catodlico” e Isabel de
Castela. No entanto tal conquista, ideologicamente financiada pela igreja, ¢ marcada também
pela unificacdo politica e religiosa da Espanha, pela intensificagdo da Inquisi¢do, expulsdo e
conversao for¢ada de muculmanos e judeus e o impulso a expansao maritima, que financiard a
empreitada de Colombo no mesmo ano (Hourani, 2007)

Essa reconquista propiciou a criacdo de sujeitos militarizados, que usariam
posteriormente as suas taticas de guerra e conquista entre 0s povos americanos. A nog¢ao
instituida pelo rei Fernando II de Aragdo de que o ser espanhol estava indissoluvelmente ligado
a fé cristd, gerou a necessidade de um imposi¢do desta mesma fé por todo o territdrio
conquistado, 0 que ecoaria também nos processos de conquista das Américas (Conquista da
américa), mas também seria marcada pela dissolu¢do do ambiente harmonico, intelectual e
tolerante que marcou o dominio dos arabes na regido (Hourani, 2007: Houpwood, 1990)

Segundo Grosfoguel (2016) essa conquista foi marcada por uma forte retdrica baseada na
“pureza do sangue”, conceito ainda “protorracista”, segundo o autor, que, orientou uma politica
de limpeza étnica e religiosa contra as populacdes mugulmanas e judias na Peninsula Ibérica. A
conquista resultou em duplo genocidio: um fisico, com massacres e expulsdes, e um cultural ou
epistemicida, por meio da destruicdo da espiritualidade, da memoria e do conhecimento islamico
e judaico na regido.

Dois processos principais estruturaram essa violéncia: A expulsdo forgada de judeus e

muculmanos e o repovoamento com cristdos do norte da Peninsula Ibérica, caracterizando um
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colonialismo de popula¢do®, e a conversdo forgada daqueles que permaneceram no territorio,
convertendo mugulmanos em mouriscos™ e judeus em marranos’, apagando suas identidades
religiosas e culturais.

O discurso da “pureza do sangue” foi essencial para vigiar e controlar os convertidos e
seus descendentes, diferenciando cristaos "puros" daqueles com origem mugulmana ou judaica.
Esse controle se dava por meio da analise da arvore genealdgica, usada como instrumento
politico e religioso para verificar a “legitimidade” da conversdo. Embora ndo se negasse a
humanidade dos judeus € mugulmanos, eles eram considerados pessoas com o “Deus errado”, e,
portanto, perigosos do ponto de vista ideologico e teologico — percebidos até como aliados
potenciais do Império Otomano.

Para o autor, ¢ justamente essa ndo nega¢ao de humanidade que classifica esse momento
como “protorracista”.

A discriminacao era religiosa, ndo plenamente racial, ja que a conversao ao cristianismo
ainda oferecia possibilidade de integracdo social. Assim, o autor argumenta que a politica da
monarquia cristd em Al-Andalus representa uma forma de dominagdo colonial com base

teologica, fundamentada em uma distingdo entre religides e ndo em uma hierarquia bioldgica

#Raphael Lemkin (2002), ao formular o conceito de genocidio, enfatizou que este ndo se limita ao exterminio fisico
de um povo, mas compreende igualmente o apagamento de sua memoria cultural, religiosa e espacial. O que esta
em jogo ¢ a tentativa de destruir os fundamentos simbolicos que sustentam a vida coletiva — linguas, tradigdes,
institui¢des, praticas e até mesmo os lugares que estruturam a identidade de uma comunidade. Nesse sentido, a
expulsdo de judeus e muculmanos da Peninsula Ibérica, acompanhada do repovoamento cristdo, exemplifica o que
Lemkin chamou de “genocidio cultural”: a supressdo sistematica de referéncias histdricas e espirituais dos grupos
derrotados, substituidas pela imposi¢do de uma ordem hegemonica que reconfigura os espagos ¢ apaga os rastros da
alteridade..

30 “Apds a conversdo violenta, os mugulmanos foram designados como mouriscos, uma classificacio que pretendia
acentuar a sua anterior condi¢do de mouros e apontar para as suas crengas islamicas tradicionais. Era uma forma de
impedir a integracdo dos recém-convertidos na comunidade catdlica e de definir uma categoria de individuos cujo
suposto legado de sangue lhes concedia os mesmos atributos que os dos antepassados.” (Bethencourt, 2013, p.145)
51 Segundo Cohen (2011), o termo “marrano” deriva do drabe “moharran”, que significa proibido, que o termo foi
usado de forma pejorativa, sendo posteriormente substituido por “conversos”. No entanto, essa segunda acepgdo do
termo era também enganadora, pois era claro que a maior parte dos chamados “marranos” ndo tinham a intencao de
se converter ao cristianismo, mas apenas fugir das perseguigdes impostas pela igreja. Ainda, segundo o autor, o
termo era usado tanto para a populagdo judaica quanto mugulmana da Peninsula Ibérica. “Apos a conquista moura
da Espanha, em 711, judeus ¢ mouros cooperaram por sete séculos com o objetivo de transformar o Sul da Espanha
em um centro de literatura e esclarecimento. Milhares de marranos (judeus ¢ mugulmanos que fingiam ser cristaos

para evitar a persegui¢do) foram denunciados, torturados e empalados” (Cohen, 2011, p. 9). (tradugdo do autor)

93



entre ragas — embora essa distingdo ja apontasse para os sistemas racistas que se consolidariam
posteriormente na colonizacdo das Américas

A ideia colombiana da “gente sin secta”, registrada nos diarios de Colombo na data de 12
de Outubro de 1492, ou seja, povos sem religido, segundo Torres (2008) criou algo no
imaginario europeu. Até entdo, ndo se concebia a nocdo de que houvesse povos sem uma
religido, sem uma crenga em algum tipo de identidade divina.

Todos os povos do mundo deveriam crer em algo. A questdo em voga, para os cristaos
era “em qual deus errado” se cré, mas faria parte da propria natureza humana a crenca em algum
tipo de divindade. Quando Colombo escreve que acredita que os povos recém encontrados nao
tinham “secta”, isso coloca em julgo a sua propria humanidade, a sua propria esséncia como
humanos. Para Torres, hd nessa passagem conceitual o que podemos chamar de evolugido do
proto racismo para o racismo em si, ou seja, a crenca na desumanidade do outro. No imaginario
cristao da época “nao ter uma religido equivalia a nao ter uma alma” (Grosfoguel, 2016, p. 36),
logo, os removia da propria categoria de humanos.

A reconquista de Al Andaluz pelo reino de Castilla veio acompanhada pela maxima,
mesmo que nao expressamente verbalizada por Ferndo II de Aragdo e Isabel I, de um reino, um
deus e uma lingua — que buscou promover artificialmente uma unidade e organizacao
subserviente entre os novos reinos conquistados e que seria, inclusive, revisitada por Luis XIV, o
Rei Sol, no seu ideal absolutista expresso na frase “un roi, une loi, une foi™.

A ampla extensao territorial do império arabe Omiada (mapa 1), se refletia na pluralidade
cultural e religiosa dos seus territorios, diretamente conectados pelo isla e, a possibilidade de um
territério multi étnico, multi religioso e pluri linguistico evocava a ideia de um territorio dividido
€ pouco coeso, portanto, fragil segundo a 6tica militar do “dividir para conquistar”. A forma
como se deu a dominagao dos espagos apos a invasdo colonizadora expde a predominancia dessa
maxima na conduta dos conquistadores. Era necessario resumir as diversidades dos sujeitos
amerindios, colocando-os sob o jugo da cruz e da espada. Suas linguas foram usadas até o
momento em que o espanhol e o portugués puderam ser impostos como Unicas linguas oficiais
dos territorios dominados. Suas manifestagdes religiosas, desde os primeiros contatos, ja foram

violentamente censuradas.

52 Um rei, uma lei, uma fé.
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Mapa 1: Extensdo territorial do Império Omiada, do qual fazia parte Al-Andaluz.

Fonte: https://www.worldhistory.org/search/?q=conquista+isl%C3%A2mica

Segundo Abramovay, em sua obra “Os judeus, o dinheiro e o mundo” (2021), as
perseguigdes instauradas na Peninsula Ibérica nesse periodo instaurou definitivamente o
cristianismo como modelo ideal europeu. Até entdo, houve uma convivéncia da fé cristd com
outras vertentes de religides de matriz abradmica, como o islamismo, a partir da (expansao) e o
judaismo que, apesar de perseguido em algumas regides, em especial no norte de Alemanha,
ainda detinha certo prestigio intelectual por conta da sua importancia no financiamento de
grandes empreitadas intelectuais na Europa. Os judeus, compelidos durante toda a idade média a
constituirem seus negocios sob os olhares e controle da igreja catdlica, foram grandes
empreendedores em atividades que eram dogmaticamente proibidas aos catolicos, pois eram
consideradas como promotoras do pecado da “ganancia” — um dos sete pecados capitais.

Desse modo, foram os judeus que obtiveram as licengas, tanto sob o aspecto dogmatico
quanto sob o interesse economico da igreja, que ganhava uma significativa parcela dos lucros, a
manter atividades que promoviam os ganhos e interesses pessoais, tais como as atividades
bancarias™ e aquelas que envolviam metais e pedras preciosas (Abramovay, 2021)

A perseguigdo a essas populagdes, obviamente, envolveu o confisco de suas propriedades
e o ganho financeiro da igreja, que acumulou mais poder e prestigio, mas também que passou a
se envolver diretamente em atividades militares e paramilitares, essenciais para a manuten¢ao
dessas conquistas.

Houve entdo, no transcorrer de todo esse processo o aperfeicoamento de um sofisticado
aparato militar, juridico e ideoldgico, voltados para a conquista e uniformizagdo cultural e

religiosa. Esse modelo de dominagdo, profundamente marcado pela logica cruzadista da

%3 Primeiro banco reconhecidamente registrado, por exemplo, foi de um judeu em Veneza, segundo Abramovay
(2021).

95



reconquista, pelo expansionismo catdlico e pela eliminagdo das diferencas, sera imediatamente
transportado para o outro lado do Atlantico. Nao por acaso, ¢ ainda em 1492 que Cristovao
Colombo, financiado pela vitoriosa coroa de Castela, chega as praias das Bahamas™, sob o olhar
vigilante de um projeto monarquico que acabava de consolidar a unidade territorial, religiosa e
linguistica na Espanha.

Segundo Ramoén Grosfoguel (2016), ha uma continuidade direta entre os dispositivos de
guerra utilizados contra mugulmanos e judeus na Peninsula e os mecanismos de conquista
empregados nas Américas. Para o autor, os mesmos soldados que participaram do cerco a
Granada — treinados na arte da guerra santa e imbuidos da ideologia da superioridade crista —
foram enviados ao “Novo Mundo” com as mesmas estratégias de violéncia, coer¢do e
dominagdo. As técnicas de massacre, conversao forcada, expropriacdo e organiza¢do social
implantadas nos territorios indigenas sao herdeiras diretas da 16gica da Reconquista, o que indica
que a colonizacao das Américas ndo foi um novo projeto, mas o desdobramento de um modelo

Jjé testado e consolidado no proprio solo europeu. Conforme sintetiza o autor:

Se os métodos de conquista militares e evangelizadores empregados em Al-Andalus para que se
alcangasse o genocidio e o epistemicidio foram transplantados para a conquista dos povos
indigenas das Américas, podemos afirmar que este dominio também criou um novo imaginario e
uma nova hierarquia racial, capaz de transformar a conquista dos mouriscos ¢ dos marranos na
Peninsula Ibérica, no século XVI. A conquista das Américas afetou as velhas formas de
discriminacdo religiosa medieval contra os mouriscos € marranos na Espanha do século XVI.
(Grosfoguel, 2016, p.35)

Essa transposi¢do, no entanto, nao se limitou aos aspectos militares: também envolveu a
imposicado de uma epistemologia, de uma linguagem e de uma ordem moral e religiosa,
inaugurando o que Grosfoguel denomina de "linha abissal" — uma cisdo ontoldgica entre os que
sdo considerados plenamente humanos e os que sdo relegados a condi¢do de sub-humanidade
(Grosfoguel, 2016). Assim, a coloniza¢do do continente americano emerge como a globalizagdo
de uma tecnologia de poder ja existente e experimentada nos conflitos intracuropeus, agora
aplicada em escala planetaria.

No entanto, lembremos que os genocidios t€ém uma faceta escondida, que ¢ o
epistemicidio, ou seja, o apagamento de saberes originais dessas populacdes. Alguns desses

saberes sdo reconstituidos dentro do pensamento ocidéntico, pois, sdo vistos com algum valor,

principalmente aqueles relacionados as tecnologias de dominio do territorio.

54 Colombo nomeou a ilha como San Salvador, mas os nativos a chamavam de Guanahani.
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No caso das populagdes arabes e muculmanas da Peninsula Ibérica®, os europeus
assimilaram, copiaram e se apropriaram de muitos aspectos da rica civilizagdo islamica. Esse
processo envolveu tanto trocas culturais quanto espoliagdes conscientes, e teve um impacto
profundo na formag¢do do que viria a ser a Europa moderna. Em especial, ressaltamos a
matematica®®, astronomia e navegagdo® — que foram de vital importincia para a expansio
maritima europeia — a medicina, os hospitais, a arquitetura, a engenharia, os sofisticados
sistemas de irrigacdo e um complexo sistema de organizagdo urbana que se reproduziu para
muitas cidades da Europa (Hourani, 2007: Robinson, 2017: Demant, 2004)

Cidades como Coérdoba, Sevilha, Granada, Lisboa e outras foram reorganizadas com base
em principios isldmicos de urbanismo: ruas estreitas e sinuosas, patios internos, jardins irrigados,
mercados (suks), banhos publicos e sistemas avangados de abastecimento de dgua e irrigacao,
também introduziram um planejamento urbano que integrava areas residenciais, comerciais e
religiosas, promovendo uma convivéncia dinamica e multifuncional dos espacos urbanos
(Hourani, 1991).

Para Luisa Duran Rocca, em seu trabalho intitulado “A cidade colonial ibero-america”
(2002), quando os portugueses e espanhois iniciaram a colonizagcdo das Américas, trouxeram
consigo uma tradigdo urbana ja profundamente marcada pela experiéncia arabe na Peninsula
Ibérica. O tragado das cidades coloniais da América Latina revela a sintese de elementos urbanos
greco-romanos, medievais cristdos, muculmanos e renascentistas, adaptados as novas realidades
locais e, segundo a autora, sdo justamente esses os elementos, incluindo as influéncias islamicas,

um ponto em comum nos modelos urbanos portugués e espanhol:

Partindo-se da origem social do fato urbano, constata-se na configuragdo das cidades coloniais e
na arquitetura ibero-americana estes processos culturais: os elementos da tradigdo ibérica, suas
variantes eruditas e populares. os legados romano, medieval, cristdo e islamico. (Rocca, 2002, p.
26)

Também o uso do tragado em malha (quadriculado), a centralidade das pragas, a
importancia dos mercados e a integracdo entre areas publicas e privadas sdo caracteristicas que

remetem tanto ao urbanismo isldmico quanto a tradi¢do ibérica reconfigurada. Essas praticas

% Ha de se definir, por clareza metodologica, que nem todos os arabes eram ou sdo mugulmanos. Desde o
surgimento do isld, sempre houve uma parcela significativa da populag@o semita, de lingua arabe que pregava outras
religides. No caso dos arabes ibéricos, havia uma parcela crista e até judia (Hourani, 2007)

%6 Algebra
57 Astrolabio
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foram implementadas nas cidades fundadas na América espanhola e portuguesa, como Salvador,
Lima, Cidade do México e outras (Hardoy, 1968).

Outro aspecto importante do epistemicidio promovido neste periodo, e abordado por
Eduardo Galeano, foi a destruicdo das bibliotecas arabes durante a Reconquista da Peninsula
Ibérica, especialmente no contexto da queda de Granada em 1492. Em "A4s Veias Abertas da
Ameérica Latina" (2010), Galeano descreve como a vitoria cristd sobre o ultimo reduto
mugulmano na Espanha foi acompanhada por uma politica de apagamento cultural, que incluiu a

queima de bibliotecas e a persegui¢ao de saberes nao-cristaos:

O ano de 1492 ndo foi apenas o ano do descobrimento da América, o novo mundo nascido
daquele equivoco de grandiosas consequéncias. Foi também o ano da recupera¢do de Granada.
Fernando de Aragdo e Isabel de Castela, que com o casamento tinham evitado o desmonte de seus
dominios, no principio de 1492 eliminaram o ultimo reduto da religido mugulmana em solo
espanhol. (...) A Espanha adquiria realidade como nacdo, erguendo espadas cujas empunhaduras
traziam o signo da cruz. A rainha Isabel fez-se madrinha da Santa Inquisi¢@o." (Galeano, 2010, p.
30)

Galeano (2003) e Menocal (2002) destacam que, com a reconquista, houve a destruigao
sistematica de centros de saber mugulmanos, incluindo bibliotecas, como parte de um processo
de unificacdo religiosa e cultural sob o cristianismo.

Esse ideal de unificagdo cristd terda um grande impacto no processo colonial, pois o
cristianismo, diferentemente de muitas religides indigenas ou tradicionais, ndo ¢ uma religido da
natureza, mas sim uma religido citadina, que se desenvolveu no contexto urbano do Império
Romano e da Europa medieval. A centralidade das cidades, templos, igrejas e instituigdes
religiosas reflete essa caracteristica (Walton; Trebilco, 2017)

Para Walton e Trebilco (2017), os grandes templos, para cumprirem sua fungdo de
contemplacdo e de devocdo cerimonial, dependem de grandes populagdes, as quais se
concentram nas cidades. Tanto os altos custos quanto a necessidade de mao de obra fizeram com
que a estrutura cerimonial da cristandade se apoiasse na aglomeragdo urbana, em vez da
dispersdo humana no campo. Nao se trata aqui da crenga em si, mas da materialidade
arquitetonica e ritual que acabou por consolidar o cristianismo como uma religido

essencialmente urbana.
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3.3 - Genocidio/Epistemicidio dos povos indigenas

O processo de invasdo e ocupagdo colonial nas Américas constituiu um dos eventos mais
violentos e estruturantes da modernidade ocidental. Longe de ser apenas um evento historico
datado, a conquista do chamado "Novo Mundo" inaugurou uma longa duracao de genocidios e
epistemicidios que ultrapassam o tempo da invasdo inicial e persistem, sob outras formas, até os
dias atuais. A destrui¢do dos povos originarios ndo se deu apenas pelo uso das armas, mas por
um sofisticado aparato de dominagdo politica, espiritual e epistémica, que alicercou as bases da
colonialidade do poder, do saber e do ser — conceitos fundamentais para compreender os efeitos
prolongados da colonizagdo/invasao nas Américas.

Como afirma Jared Diamond, “a maior mudang¢a populacional dos tempos modernos foi
a colonizagdo do Novo Mundo pelos europeus e a consequente conquista, redu¢do numérica ou o
completo desaparecimento da maioria dos grupos de nativos americanos” (2014, p. 67). Nao se
trata apenas de uma tragédia numérica, mas da imposicdo violenta de uma nova ordem
ontologica e epistémica.

Segundo Magalhaes (2014), essa violéncia, manifesta na logica genocida, mais do que
um mero processo de ocupagdo militar ou territorial, ¢ a expressdo de uma operagdo simbolica
profunda: a negacdo do outro como sujeito de humanidade plena, aquele para o qual a diferenca

ndo ¢ percebida como pluralidade, mas como ameaca, inferioridade ou auséncia de valor.

A invasdo da América — que sera chamada assim pelo invasor, a partir do nome de um invasor —
marca o inicio do genocidio do mais diferente, que é considerado selvagem, menos gente, meia
gente, sem alma, ou com meia alma. Esse ser outro, que ndo pertence ao mundo europeu, pode,
por isso, ser morto, escravizado e torturado. O mecanismo “nds versus eles” se funda em uma
logica narcisista: “Sou melhor porque néo sou o outro inferior ou, sou espanhol, sou europeu, uma
vez que ndo sou selvagem, barbaro, infiel, indio, negro ou mugulmano” (Magalhaes, 2014, p.109 ,
2014).

A dominacao colonial, nesse sentido, ndo se resume a territorialidade. Trata-se da criagao
de uma nova ontologia de mundo, onde o indigena deixa de existir como sujeito e passa a ser

apenas instrumento ou obstdculo. Kum'Tum Akrod Gamela resume esse processo com clareza:

A colonizagdo ¢ essencialmente a negacao do outro, que vai dessa negagdo mais sutil, subjetiva,
até a eliminacdo fisica, e ai eu tenho pensado assim: essa questdo do genocidio comega quando os
europeus chegaram aqui e disseram: “Nao sdo nada, nem sdo gente, nem sdo humanos, que ndo
tém fé, porque ndo tem lei, porque ndo tem rei. Entdo sdo o que? Sdo nada”. Dai pra cortar a
cabeca ou partir ao meio com um facdo ou atravessar com uma bala ndo faz muita diferenca,
porque a morte ja foi decretada, foi executada antes.

Nos, indigenas, temos que conviver todo dia tendo que provar a existéncia, a vida, mas ja com a
morte decretada. E um negécio meio maluco a gente provar que esta vivo, quando outros que
estdo no lugar do poder disseram que vocé€ ndo existe mais (Gamela apud Milanez et al, 2019, p.
2172)
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Ao analisarmos 0s processos que marcaram a invasdo e colonizacdo das Américas,
torna-se evidente que ndo se tratou apenas de um empreendimento de dominagao territorial. A
conquista foi, desde o principio, uma guerra civilizatéria — uma guerra total — cuja intengdo
ndo se restringia a apropria¢do de terras, mas estendia-se a aniquila¢do ontologica dos povos
originarios. A violéncia, entdo, foi um método estruturante da expansao europeia, como ja vimos
retratada no conceito de “Civilizagdo de Morte”. Para os povos autdctones das Américas, o
modelo colonial, mascarado de civilizagdo, trouxe consigo a morte € o exterminio.

Essa violéncia ndo se restringiu ao campo fisico: operou também no plano simbdlico, na
transformagdo da imagem do indigena de sujeito humano a figura bestializada, legitimando,

assim, o projeto de dominagdao. Como bem observa Darcy Ribeiro:

Simultaneamente com esta dizimagdo da indiada, a imagem que deles a Europa teve nos primeiros
tempos e transfigura inteiramente. A figura do indio idilico em seu Eden Tropical da lugar ao
odontopofago no Inferno Verde. O doce nome do povo que assombrou a Colombo pela
generosidade passa de Caribe a Canibe e dai a Canibal. Logo, seria declinado como Caliba para
assim surgir como objeto do zelo civilizatério de Prospero, que lhe dando fala e entendimentos os
introduziria na historia (Ribeiro, 2010, p.50)

Segundo Todorov (1982) em sua classica obra “A conquista da América”, a chegada de
Colombo inaugura ndo um encontro de mundos, mas uma relacdo de assimetria total, marcada
pela destrui¢ao do outro enquanto outro. A partir do primeiro contato, o europeu ja se via como
superior, detentor de um saber universal, de uma fé verdadeira e de uma razao legitima. Os
povos encontrados, ao contrario, eram desprovidos de humanidade plena. Nao por acaso, em
menos de um século, estima-se que mais de 90% da populagao indigena das Américas tenha sido
dizimada (Stannard, 1992; Cook, 1998).

Em muitas regides, como o Caribe, a extingdo foi quase absoluta, mas ha exemplos de
territorios que viriam a se tornar grandes cidades latinoamericanas, como Montevidéu, nos quais
ha registros histéricos desses exterminios. No caso citado, a etnia charrua foi completamente
dizimada no ano de 1831, ap6s uma emboscada militar. A reportagem de Léo Gerchmann,

publicada no site “Povos indigenas no Brasil”*®, nos transmite a dimensdo dessa tragédia:

Os charruas, grupo indigena cultuado na Argentina, no Rio Grande do Sul e no Uruguai - que usa
seu nome quase como um gentilico -, foi dizimado em 11 de abril de 1831, nos descampados de
Salsipuedes. Poucos escaparam do genocidio premeditado, restando posteriormente os mesticos,
chamados de gatichos, nome emprestado ao homem do Pampa. Dos sobreviventes charruas puros,
criancas e mulheres foram levadas para Montevidéu, onde familias abastadas daqueles tempos de
fertilidade e fartura as tomaram como criadas.

%8 Em: https://pib.socioambiental.org/. Acesso em 10/03/2025
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Os poucos sobreviventes se misturaram aos brancos, ¢ algumas criangas ¢ mulheres foram
obrigadas a trabalhar como criadas de ricos em Montevidéu [...]

[ha] um documento do presidente Rivera (do Uruguai) no qual ele pede as autoridades brasileiras
que exterminem todos os charruas que escapassem do Uruguai. Ndo se esqueca: ndo havia limites
territoriais, ha varios charruas que estiveram em Passo Fundo, por exemplo, e deixaram
descendentes. Mas, dos que foram atacados em 1831, poucos sobreviveram. (Gerchmann, 2009).

A terra e seus inumerdveis povos, enquanto humanidade, foram convertidos assim em
possessao colonial e empresa lucrativa, ganhando um novo destino (imagem 1). Ja ndo o de
existirem e se exercerem desdobrando as potencialidades da conduta humana, mas o de se
refazerem segundo as determinagdes europeias pautadas pelo espirito de lucro (Ribeiro, 2010, p.
96).

Esse genocidio ndo foi apenas fisico, mas também simbolico, cultural e espiritual.
Grosfoguel (2016) denuncia que a violéncia colonial operou por meio de multiplos genocidios
simultaneos: o genocidio fisico, com o exterminio em massa das populagdes; o genocidio
epistémico, com a supressao dos sistemas de conhecimento indigenas; e o genocidio ontologico,
com a deslegitimag¢ao do modo de ser, de pensar e de existir dos povos originarios. Trata-se do
que o autor chama de "genocidio/epistemicidio", expressdo que nos obriga a considerar a
colonialidade ndo como um passado, mas como uma estrutura em operagao.

As guerras de conquista que devastaram o continente foram legitimadas por uma retdrica
teologica e juridica que encontrava respaldo nas bulas papais — como a Inter Caetera de 1493
— e nas doutrinas de pensadores como Sepulveda, que defendia a guerra justa contra “barbaros
naturais”. A guerra, nesse modelo, era considerada ndo apenas legitima, mas necessaria para a
“salvagdo das almas” e a expansdo do Reino de Deus (Martins, 2002). O pensamento cristdo,
articulado com o nascente poder imperial ibérico, funcionava como uma engrenagem de
producdo de sentido e de violéncia, transformando corpos indigenas em obstaculo espiritual a ser

eliminado.

% Pensadores ¢ ativistas decoloniais, como Vine Deloria (1973), Tzvetan Todorov (1993), Enrique Dussel (1993),
Anibal Quijano (2003:2005) e outros, apontam que a /nter Caetera ndo foi apenas um documento religioso, mas
uma peca fundacional da l6gica colonial e do racismo estrutural, inaugurando séculos de dominagao, epistemicidio e
genocidio dos povos originarios nas Américas, Africa e Asia. A Inter Caetera, junto com outras bulas como a Dum
Diversas (1452) e a Romanus Pontifex (1455), formou a base da chamada Doutrina do Descobrimento, que teve as
seguintes consequéncias para os povos indigenas:

Negag¢do de sua soberania e humanidade plena, ao considerar que terras ndo cristds poderiam ser "descobertas" e
tomadas por reis cristaos;

Justificag@o teoldgica e legal para o colonialismo, o genocidio e o escravismo, sob a missdo de converter e
"civilizar" os povos nativos;

Expropriacdo de territérios e destrui¢do de culturas originarias, pois os direitos dos povos indigenas a terra e a
autodeterminagdo ndo eram reconhecidos pelo direito candnico ou pelos impérios cristdos colonizadores.

101



O barbarismo legitimava a guerra justa e¢ a escraviddo do amerindio, porque os nativos eram
incapazes de entender os ensinamentos divinos e de receber a conversdo. Portanto, foram forjados
por Deus para servir aos europeus, usando a sua forg¢a bruta em favor dos empreendimentos
coloniais. (Raminelli, 1996, p.17)

Imagem 1: Gravura de Jean-Baptiste Debret (1834): Sauvages civilisés soldats indiens de la province de la Coritiba,
ramenant des sauvages prisonniéres (Selvagens civilizados, soldados indigenas da provincia de Curitiba, trazendo
prisioneiras selvagens de volta. Tradugdo do autor).

Fonte: Brasiliana Iconografica. Disponivel em: www.brasilianaiconografica.art.b. Ultimo acesso em 20/03/2025.

A Guerra Justa contra os indigenas ou a Guerra Santa contra os “infiéis” mouriscos, eram
apenas mascaras ideoldgicas, pretensamente baseadas em perspectivas racionais e civilizatérias
de mundo que os europeus vestiam. Talvez, com a devida distdncia cronologica, de alguns
séculos, hoje tenhamos o horizonte moral e tedrico para questionar esse modelo, no entanto,
muitos ainda defendem o panorama civilizatorio do “deus errado” ou do “atraso civilizacional”
como razdo necessaria ¢ eficiente para seguir com o genocidio e epistemicidio dessas
populacdes. Segundo Grosfoguel (2016), Maldonado Torres (2008) nos descreve como essa
logica teocratica operou, diluindo a humanidade do outro e racionalizando os corpos por meio da

perspectiva da diferenca a qual hoje chamamos de racismo:

A referéncia aos indigenas como sujeitos sem religido os remove da categoria humana. A religido
¢ universal entre os seres humanos. Entretanto, a alegada falta de religiosidade entre os nativos
ndo ¢ tomada inicialmente para indicar a propria falsidade da assertiva, mas, ao contrario, serve
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para afirmar a existéncia de sujeitos ndo completamente humanos no mundo. A assertiva de
Colombo sobre a falta de religido dos povos indigenas introduz um novo significado
antropologico para o termo. A luz do que vimos até aqui, se faz necessario adicionar que este
significado antropologico também se conecta a um método bastante moderno de classificagdo dos
seres humanos: o racial. Com uma unica jogada, Colombo trouxe o discurso sobre religido do
plano teologico para o plano da antropologia filosofica moderna, que distingue diferentes graus de
humanidade através de identidades fixadas, posteriormente denominadas ragas (Maldonado, 2008,
apud Grosfoguel, 2016, p.36)

Esse processo foi ainda mais brutal quando se consideram as estruturas militares e
tecnologicas envolvidas. Os exércitos espanhodis que desembarcaram na América carregavam
ndo apenas armas e cavalos, mas todo um saber bélico acumulado durante as Cruzadas e, mais
diretamente, durante a longa campanha da Reconquista da Peninsula Ibérica. Como afirma
Grosfoguel (2016), muitos dos soldados que lutaram contra os arabes em Granada foram os

mesmos que embarcaram com Colombo rumo as Antilhas:

Os métodos de conquista militares e evangelizadores empregados em Al-Andalus para que se
alcancasse o genocidio e o epistemicidio foram transplantados para a conquista dos povos
indigenas das Américas, podemos afirmar que este dominio também criou um novo imaginario e
uma nova hierarquia racial, capaz de transformar a conquista dos mouriscos ¢ dos marranos na
Peninsula Ibérica, no século XVI. A conquista das Américas afetou as velhas formas de
discriminacdo religiosa medieval contra os mouriscos e marranos na Espanha do século XVI
(Grosfogeul, 2016, p.35)

A expertise da guerra santa foi reciclada e redirecionada: do “inimigo infiel” mugulmano
ao “barbaro pagdo” indigena. O aparato ideoldgico e técnico se manteve intacto, apenas mudou
de cenario.

A guerra de conquista, portanto, ndo se encerra nos primeiros séculos da colonizagao.
Como adverte Darcy Ribeiro (2010), no caso brasileiro, ndo houve uma tnica conquista, como
no Peru ou no México, mas multiplas e simultineas ofensivas contra centenas de povos
dispersos e sem uma unidade de mando. A guerra nunca terminou: ela foi territorial, mas
também espiritual, linguistica, ontoldgica. A colonizagdo impds ndo s6 novas liderangas, mas
novos deuses, novos modos de nomear o mundo, novas formas de morrer e de viver.

Mesmo nas frentes de "pacifica" catequese, como nas missdes jesuiticas, a guerra
continuava. Era uma guerra pelo espirito — a "conversdao" significava o apagamento das
divindades ancestrais, das cosmologias ¢ dos rituais que sustentavam a vida e a coesdo social
indigena. O missionario, como nota Viveiros de Castro (1996), foi um dos primeiros etnografos,
mas também um dos primeiros genocidas culturais: sua escuta visava a substituicdo. Como

afirma o proprio Darcy Ribeiro (2010), esses agentes “salvavam o corpo dos indigenas, mas
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roubavam-lhes a alma” — embora, como dissemos antes, essa "salvacdo" tampouco poupasse 0s
corpos, submetidos a exploragao, a vigilancia e a destrui¢do bioldgica e simbolica.

Assim, a guerra colonial deve ser compreendida em sua complexidade: ndo apenas como
dominag¢do militar, mas como um sistema de destruicdo total. Ela atinge o corpo e o espirito, o
territorio e a memoria, o idioma e o imaginario. Por isso, para entender o genocidio indigena nas
Américas, ndo basta contar os mortos, ¢ preciso ler os siléncios, decifrar as auséncias,
compreender o que foi desfeito.

Patrick Wolfe (2006) observa que, ao mesmo tempo em que uma sociedade de ocupagao
necessita eliminar os nativos para o seu assentamento, ela precisa resgatar a sua memoria para
expressar a sua diferenca. Isso produz uma relagdo contraditdria com o indigena: ele deve ser
exterminado como sujeito presente, mas preservado como simbolo do passado — como folclore,
como ruina, como “origem” da nagdo que o apagou.

Se alguns corpos sobrevivem ao processo, € necessario um dispositivo de apagamento
desses corpos, apagando sua cultura, apagando seu modo de vida, integrando esses corpos a
nova realidade ou simplesmente excluindo-os do novo espago ocupado. A cidade, nesse
contexto, ¢ criada a partir do uso do corpo e saber indigena e depois pela exclusdo desse mesmo
corpo e saber. Ou seja, apropriagdo e uso sao seguidos por apagamento ¢ marginalizagao.

E nesse momento que duas ideias de sujeito colidem. A do sujeito original, o indigena, e
a do novo sujeito europeu. O primeiro € o construtor dos espagos originais que viriam a ser a
cidade, e o segundo o construtor da cidade em si, do seu modelo moderno. O indigena
representou a primeira forga humana, o primeiro brago capaz de erguer casas, muros ¢ fortalezas
necessarias a empreitada colonizadora. Se ha cidades nos territorios invadidos pelos europeus, ¢
de se considerar que a primeira pedra, do primeiro muro, tenha sido colocada 14 pela for¢a de um
indigena.

Darcy Ribeiro (2010) fala da criagdo de novas populagdes como titulos de rejeitos ou
excessos do processo de exploracdo e expropriacdo. Essas populacdes sdo também rejeitadas
espacialmente. Nunca foi do interesse daqueles que as exploravam que elas tivessem um lugar
— sempre se esperou que, como sobra, essas populacdes fossem apagadas da visdo. A populagao
negra e indigena sdo os grandes exemplos dessas populagdes “de rejeito”, como chama Ribeiro
(2010).

Ainda, segundo o autor, o povo indigena foi inicialmente identificado como o Gentio
Pagdo, aquele que s6 existia como matéria-prima a ser transformada em algo mais util pelos

colonos e mais piedoso pelos missionarios. Nao havia reconhecimento de alteridade nem de
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soberania. O indigena era percebido apenas em fun¢do do que poderia vir a ser: servo, mao de
obra, sudito obediente (Ribeiro, 2010).
A propria origem do termo “mameluco”, largamente utilizada pelos invasores, ilustra o

destino reservado a essas populagdes. Como afirma Darcy Ribeiro;

Como Povos Novos® [...], fomos ser bandeirantes paulistas matadores do gentio materno. Por isso
¢ que um jesuita maldoso nos chamou de mameluco, ponto lembrando aqueles meninos roubados
nas areas de numeragdo islamica, que cresciam nos criatorios de gentes para serem segundo os
seus talentos, eunucos, janizaros, chipaios ou mamelucos. Quer dizer: servigais opressores de seus
povos (Ribeiro, 210, p.67)

A nova identidade construida para essas populacdes mestigas era funcional a manutengao
da ordem colonial — eram, ao mesmo tempo, produto da violéncia e instrumentos de sua
continuidade, logo, detinha perenidade.

O pensamento colonial ndo apenas dominava territorios, mas os reorganizava segundo
uma légica funcional a exploragao. Como alerta o reverendo Miiller, citado por Césaire, “que a
humanidade ndo tenha que suportar que a incapacidade, negligéncia e preguica dos povos
selvagens deixem indefinidamente sem emprego as riquezas que Deus lhes confiou com a
missdo de fazé-las servirem ao bem de todos” (Césaire, 2020, p. 21). O racismo
teologico-econdmico justifica a usurpagao dos territorios indigenas, a0 mesmo tempo em que
deslegitima seus modos de vida.

Nesse contexto, mesmo os povos indigenas que resistiram bravamente a conquista —
como os Tamoios, Aimorés ¢ Goitacases, no caso especifico do Brasil — foram derrotados e
englobados na ordem colonial. Como pontua Almeida, nao havia “brecha para a acdo” (Almeida,
2022, p.13) autdénoma desses povos apoOs sua derrota militar: foram reduzidos a elementos

passivos de uma estrutura imposta.

€0 Darcy Ribeiro se utiliza de quatro categorias para distinguir os povos das Américas, os chamados Povos
Testemunho "resultantes do choque do invasor europeu com as altas civilizagdes Asteca, Maia e incaica nos quais
jamais se deu uma sintese viavel entre a indianidade sobrevivente e os crioulos hispanicos” (Ribeiro, 2010. 65-66).
Os povos novos, "feitos pela confluéncia de indios tribais negros escravos e brancos ibéricos aliciados nas
plantacdes tropicais, para exploragdo de produtos florestais ou de minas e metais preciosos. Inteiramente novo,
profundamente diferenciado de suas trés matrizes e que ainda anda em busca de sua identidade. Sdo povos que, ndo
tendo passado de que se orgulhar, so6 servem para o futuro” (Ribeiro, 2010. 65-66). Os Povos Transplantados, “como
a América saxoOnica ¢ o Canada, que sdo varias implantagdes europeias em terras Americanas” (Ribeiro, 2010.
65-66). E finalmente, os Povos Emergentes que sdo os “indigentes que comegam a se algar no seio dos povos

testemunho aspirando a autonomia nacional” (Ribeiro, 2010. 65-66).
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Como afirma Raminelli, “os projetos coloniais tinham como alvo os pilares das
tradi¢des” (Raminelli, 1996, p. 14) indigenas, especialmente as estruturas de sociabilidade,
ritualidade e saber que sustentavam sua coesdo interna.

O epistemicidio, como dimensao inseparavel do genocidio indigena, revela-se com forga
brutal nos ataques a memoria e ao conhecimento dos povos origindrios. A frase do oficial

»0l __ sintetiza a filosofia de

estadunidense Richard Pratt — “Kill the Indian, save the man
aniquilacdo cultural que permeou ndo apenas o projeto colonial nas Américas, mas também as
politicas de assimilagdo for¢ada nos séculos seguintes (Wolfe, 2006).

Segundo Wolfe (2006), Pratt acreditava que os indigenas poderiam ser “civilizados” por
meio da educagdo, defendendo a completa imersdo dos jovens indigenas na cultura
euro-americana, o que significava o abandono forcado de suas linguas, tradi¢des, religides e
modos de vida. O objetivo era apagar qualquer trago da identidade indigena para transformar os
alunos em “cidaddos uteis” na sociedade americana branca (Wolfe, 2006). Trata-se de um

genocidio cultural, em que a eliminiacdo do indigena ocorre através da anulagdo de sua

identidade coletiva, idioma, espiritualidade e vinculo territorial (Imagem 2).

Foto: O jovem indigena Thomas Moore (este ja € um nome cristdo), antes e depois de ter entrado para a escola
Regina Indian Residential School em Saskatchewan, no ano de 1874, no Canada.

Fonte:Library and Archives Canada. Disponivel em: https:/library-archives.canada.ca/eng. Ultimo acesso em
18/04/2025.

A destruicao do saber indigena atinge também seus registros. Como denuncia Fernando

Baez (2006), em sua obra “Historia universal da destrui¢do dos livros” (imagem 4);

61 “Mate o indigena, salve o homem”. Tradugao livre
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Os astecas ¢ os maias tinham uma das civiliza¢des mais extraordinarias do México antigo. No
palacio de Netzahualcoyotl, que era poeta, havia uma grande biblioteca, da mesma forma que no
palacio de Montezuma. Os livros eram codices feitos de papel de figo, obtido de uma figueira
silvestre, e reproduziam desenhos.

Em 1530, em Tezcoco, fez uma fogueira com todos os escritos e idolos dos maias. Seu ato teve
enorme repercussao porque ndo houve ninguém entre os que viram a queima que nao entendesse o
significado: a ideia era apagar o passado e dar um passo para uma nova etapa. (...) em julho de
1562 mandou (Frei Diego de Landa), queimar em Mani cinco mil idolos e 27 codices dos antigos
maias. Em sua autobiografia justificou o ato (Chamado de ato de fé de Mani), ao dizer: “essa
gente usava também certos caracteres ou letras com as quais escreviam em seus livros suas coisas
antigas e ciéncias, e com essas figuras e¢ alguns sinais entendiam as coisas ¢ faziam entender e
ensinavam. Achando grande quantidade de livros com essas letras, e porque nada havia neles que
ndo fosse supersticdo e falsidades do demdnio, queimamos todos, o que lhes causou pesar” (Baez,
20006, p. 134:144 - parénteses do autor)

E ndo se tratava de saberes rudimentares; Os maias foram uma das poucas civilizagdes do

planeta a ndo apenas desenvolverem a escrita de forma isolada (imagem 3), em uma data muito

proxima de quando os gregos aprenderam a escrever com os fenicios, mas também a

desenvolver uma matematica extremamente sofisticada, e que incluia o conceito de zero, que os

europeus iriam importar dos hindus, por intermédio dos arabes apenas entre os séculos XII e

XIII. Ou seja, mais de oitocentos anos depois dos maias®’, como nos lembra Eduardo Galeano;

Ha cerca de dois mil anos, o signo do zero foi gravado nas estelas de pedra de Uaxactin e em
outros centros cerimoniais maias. Eles haviam avancado mais do que os babilonios e os chineses
no desenvolvimento dessa chave que abriu caminho para uma nova era nas ciéncias humanas.
Gragas a cifra zero, os maias, filhos do tempo, sabios astrdnomos e matematicos, criaram os
calendarios solares mais perfeitos e foram os mais certeiros profetas dos eclipses e de outras
maravilhas da natureza. (Galeano, 2016, p.25. Tradugdo nossa)

62 Enquanto o uso mais antigo documentado do zero maia aparece em inscrigdes datadas de cerca de 357 d.C., como

nas estelas encontradas em Quirigua (Guatemala) e Tres Zapotes (México), o seu uso sé foi adotado na Europa a

partir das obras de Fibonacci (Leonardo de Pisa), em sua obra Liber Abaci, em 1202. No entanto, so6 no século XV

que seu uso sera definitivamente incorporado na matematica europeia (Cotardiere, 2004)
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Imagem 3: A esquerda, uma pagina do livro maia chamado Cédice Dresdensis, a direita, pagina do Codice
de Madrid.
Fonte: Kettunen, Harri, Helmke, Christophe. Introduction to maya hieroglyphs, 2010, p. 35

Imagem 4: Mural de Diego Rivera (Quema de la literatura maya por la iglesia catélica) e que representa o auto de fé
de Mani.

Fonte: La Jornada Maya. Disponivel em: https://www.lajornadamaya.mx/. Ultimo acesso em 27/11/2024.
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Apesar da brutalidade do processo colonial e da persisténcia histérica da guerra de
exterminio contra os povos indigenas, a sua presenga e resisténcia no século XXI revelam uma
forca ancestral que desafiou todas as tentativas de apagamento. A esse respeito, Ailton Krenak
(2018) reflete sobre 0 modo como os povos originarios enfrentaram séculos de violéncia e
tentativa de domestica¢do, resgatando as multiplas formas de resisténcia que atravessaram

geracoes:

Como os povos origindrios do Brasil lidaram com a colonizacdo, que queria acabar com o seu
mundo? Quais estratégias esses povos utilizaram para cruzar esse pesadelo e chegar ao século
XXI ainda esperneando, reivindicando e desafinando o coro dos contentes? Vi as diferentes
manobras que os nossos antepassados fizeram ¢ me alimentei delas, da criatividade e da poesia
que inspirou a resisténcia desses povos. A civilizagdo chamava aquela gente de barbaros e
imprimiu uma guerra sem fim contra eles, com o objetivo de transforma-los em civilizados que
poderiam integrar o clube da humanidade. (Krenak, 2018, p.14)

Essa resisténcia, que desafia a légica da morte instaurada pelo projeto colonial, ¢ ainda
mais impressionante quando colocada em perspectiva histdrica. Darcy Ribeiro (2010) ressalta o
paradoxo da sobrevivéncia indigena diante de uma campanha de exterminio sistematica e
prolongada, marcada por violéncia armada, doengas trazidas pelos colonizadores e estratégias de

dominagao:

O espantoso, porém, ndo é que tantos indios morressem, uma vez que contra eles se travou uma
guerra de exterminio sem paralelo na histéria por sua duracdo multissecular, pela perversidade
incrivel que foi conduzida e pra ele ficar se espantosas das Armas, dos virus e dos ardis postos em
cena ponto quase incrivel é que sobrassem alguns para sobreviver até nossos dias (RIBEIRO,
2010, p.55)

Dizer que o projeto colonizador ndo se encerrou com a independéncia dos paises
latino-americanos ¢ reconhecer a permanéncia da logica genocida e epistemicida na estrutura das
sociedades modernas. Como discutido anteriormente, o genocidio ndo ¢ apenas a eliminagao
fisica — ¢ também o apagamento cultural, o roubo da alma, a destruicdo dos mundos possiveis.
No Brasil, como em outras partes das Américas, as politicas publicas, as narrativas
historiograficas e os projetos econdmicos t€m insistido em calar a pluralidade ontoldgica dos
povos originarios.

Em 1967 foi elaborado pelo entdo promotor Jader de Figueiredo Correia, o chamado

9963

“Relatorio  Figueiredo™”, composto por mais de 7000 paginas que documentam

sistematicamente uma série de violéncias praticadas ndo apenas por garimpeiros € posseiros, mas

63 Documento disponivel na integra em :
https://www.ufmg.br/brasildoc/temas/5-ditadura-militar-e-populacoes-indigenas/5-1-ministerio-do--interior-relatorio

-figueiredo/. Ultimo acesso em 31/08/25.
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em grande parte por pessoas ligadas ao entdo Servigo de Protecio ao Indio (SPI) em parceria de
interesses com latifundiérios.

Jane Felipe Beltrdo organizou a obra “Relatorio Figueiredo: atrocidades contra povos
indigenas em tempos ditatoriais” (2022), na qual sistematiza e analisa as multiplas formas de
violéncia praticadas, direta ou indiretamente, pelo Estado brasileiro contra as populagdes
originarias durante a ditadura. O estudo evidencia como tais violéncias resultaram tanto de agdes
articuladas aos interesses privados de expropriacdo territorial e exterminio fisico, quanto da
indiferenca intencional das autoridades diante das violagdes. Entre os crimes documentados,
destacam-se a escravizagdo de indigenas, a tortura de criangas, o sequestro e a usurpacgao de
terras tradicionais, os assassinatos em massa, os estupros, o uso deliberado de epidemias —
como a variola — como instrumento de aniquilagdo e a erradicagdo de comunidades inteiras.

Mais recentemente, temos o “Relatorio de violéncia contra os povos indigenas no

Brasil” (2024), trabalho coordenado por Lucia Helena Rangel, no qual lemos:

A liberalizagdo dos territorios indigenas a exploragdo econdmica se calga no modelo de
desenvolvimento que fragiliza as normas constitucionais, distancia as pessoas das garantias
juridicas e empurra a populacdo para as cidades. Ha o esvaziamento dos territorios,
disponibilizando-os as empresas de mineragdo, do agronegocio, das madeireiras ¢ das demais
formas de invasdo, ocupagdo e dominio.

As intmeras teses criadas pelos poderosos que habitam as salas e calabougos do poder, como a do
marco temporal, bem como aquelas impostas no ambito do Poder Legislativo, como a Lei
14.701/2023, discutidas no Judicidrio e endossadas pelo Executivo, tém suas origens na expansao
da lucratividade, na especulacdo sem limites, no controle dos direitos, na violéncia e nos demais
aparatos de Estado que garantem seguranca e tranquilidade nas agdes articuladas e desencadeadas
contra os povos ¢ seus bens. (Rangel;Liebgott, 2025, p.23)

Ao contrario do que o discurso moderno quer fazer crer, o projeto colonizador nunca foi
concluido, e tampouco foi abandonado. Ele se manifesta nas frentes de expansdo do
agronegocio, nas barragens que desalojam comunidades inteiras, nos ataques a educacdo
diferenciada, nos assassinatos de liderancgas indigenas e na constante tentativa de reduzir os
povos origindrios a condicao de resquicios de um passado extinto. O que se pretende, ainda hoje,
¢ o mesmo que pretendia Richard Pratt: “matar o indio” (Wolfe, 2006)— nao necessariamente
com balas, mas com leis, cercas, doutrinas ¢ siléncios.

Diante desse cenario, torna-se urgente reconhecer que os saberes indigenas ndo sdo
“folclore” ou “residuos culturais”, mas epistemologias complexas, profundamente sintonizadas
com os ciclos da natureza e os modos sustentaveis de existéncia. Como ja mencionado, esses

povos sobreviveram por milénios manejando florestas, rios e solos com inteligéncia ecoldgica.
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Negar ou apagar esses saberes em nome de uma pretensa superioridade cientifica eurocentrada ¢
reproduzir o epistemicidio.

A critica decolonial, nesse ponto, nos convida a uma ruptura com a monocultura do saber
moderno. Como afirma Boaventura de Sousa Santos (2007), € preciso construir uma “ecologia
de saberes” que reconheca a legitimidade epistémica de modos de conhecimento ndo ocidentais.
Essa valorizagdo ndo ¢ apenas ética, mas também estratégica: diante da crise ambiental global,
os conhecimentos ancestrais dos povos indigenas podem oferecer caminhos alternativos de
convivéncia com a Terra.

A violéncia colonial também reconfigurou o espago urbano. Se os povos indigenas foram
essenciais para a construcdo fisica das cidades coloniais — como aponta Darcy Ribeiro (2010)
—, sua presenca foi sistematicamente apagada do imagindrio urbano. O sujeito original,
construtor dos primeiros espagos habitaveis, foi substituido pelo Sujeito Ocidental, que
reconfigurou a cidade segundo seus padrdes, valores e exclusoes.

Patrick Wolfe (2006) aponta que a ldgica colonial de ocupagao exige tanto a eliminagao
do indigena quanto a apropriagio da sua meméria. E preciso eliminar fisicamente o corpo do
outro, mas ¢ também necessario domesticar sua cultura, apropriar-se de seus mitos, despolitizar
suas narrativas ¢ reescrever sua historia sob a otica do vencedor. Trata-se de uma “colonizagao
da memoria”, um sequestro simbolico que impede que os povos originarios se reconhegam como
agentes historicos e isso esta diretamente refletido nas auséncias de suas memorias no modelo
urbano da cidade.

Como ja mencionado, Ribeiro (2010) também nos ajuda a entender esse processo. Ele
afirma que as populagdes exploradas — indigenas e negras — foram transformadas em
“populagdes de rejeito”. Nunca foi interesse dos colonizadores garantir-lhes um lugar; sempre se
esperou que, como excedente, fossem apagadas da vista, excluidas do espago visivel e legitimo
da cidade. A exclusao espacial é, portanto, uma forma concreta de exclusao ontologica.

A colonizagdo das Américas foi, desde o inicio, um projeto de destrui¢do total. Ela visou
ndo apenas a conquista de territorios, mas a aniquilacdo dos mundos que ali existiam
(Grosfoguel, 2016). Seus métodos foram multiplos: guerras, missdes, leis, catequeses, escolas,
doengas, tratados, tratados rompidos. Seus efeitos, como vimos, perduram até hoje.

O genocidio indigena ndo ¢ um evento, mas um processo. E, como tal, continua em
curso. O epistemicidio, por sua vez, ¢ sua face menos visivel, mas igualmente devastadora. E ele
que impediu, ¢ ainda impede, os povos originarios de falarem sua lingua, de ensinarem seus
filhos, de plantarem suas sementes, de contarem suas historias. E ele que faz com que seus

saberes sejam ignorados, seus mestres ridicularizados, seus deuses demonizados.
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O modelo colonial do sujeito ocidental foi extremamente bem sucedido ao impor a sua
cultura aos povos origindrios, ao ponto de, mesmo nos dias de hoje, populagdes que tém plena
consciéncia dessas imposi¢des e violéncias sigam sendo cristds, sigam falando portugués ou
espanhol, e se resignam da perda de suas tradigdes e cosmogonias. Obviamente que muitas
dessas perdas sdo irreversiveis, no entanto, outras sao manifestacdes inegaveis de um processo
de colonialidade do saber que se expande e enraiza ha séculos nas mentes colonizadas.

O espanto que relata Darcy Ribeiro, ao constatar a for¢a da colonialidade no apagamento
linguistico de seus personagens, nos espanta menos ao saber que, dominar o espirito de povos
subalternizados por meio da for¢ca se mostrou um mecanismo extremamente eficiente e perene

de imposi¢do cultural.

Os espanhois portugueses e ingleses, que jamais conseguiram assimilar os bolsdes linguistico dialetais de
seus reduzidos territorios, ao mudarem-se para as Américas impuseram as suas colonias, imensamente
maiores, uma uniformidade linguistica quase absoluta ¢ uma homogeneidade cultural igualmente Notavel
(Ribeiro, 2010, p.36)

Enfrentar esse processo requer mais do que indignagdo. Requer escuta, reparagdo,
abertura epistemoldgica e transformagdo estrutural. Exige que o mundo académico, a politica, o
direito, a cidade e a escola, se descolonizem. Que os povos originarios ndo sejam apenas
lembrados como vitimas, mas reconhecidos como protagonistas de sua histéria e de um futuro

que ainda pode ser outro.

3.4 - Genocidio/Epistemicidio de africanos

A colonizagdo das Américas ¢ a formagao do mundo atlantico moderno nao podem ser
compreendidas sem o reconhecimento de um dos maiores crimes da histéria da humanidade: o
genocidio da populacdo africana perpetrado pelo sistema escravista colonial. Mais do que uma
institui¢do econdmica ou um processo de desumanizacdo, a escravidao atlantica operou como
uma tecnologia sistematica de morte fisica, social e simbdlica, dirigida a corpos racializados ¢ a
destrui¢do de suas culturas, cosmovisdes e comunidades origindrias.

Essa destrui¢do humana s6 foi possivel gracas ao modus operandi do Sujeito Ocidental,
cuja racionalidade moderna se sustenta em um aparato de morte sistemético e legitimado. E a
logica do ego extermino de que nos fala Dussel (1993) — uma subjetividade colonizadora que,
para afirmar sua existéncia e superioridade, opera pela negacdo, subjugacdo e eliminagdo da

diferenca.
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Alberto da Costa e Silva (2019), no “Dicionario da Escravidao e Liberdade”, afirma que:

Conhecemos os processos de escravizacdo prevalecentes em diferentes regides ¢ povos africanos,
assim como os sistemas de crédito que alimentavam o comércio inter-regional e transoceanico;
identificamos quase 36 mil viagens de navios negreiros, com seus portos de partida, escala e
chegada (...) ndo ignoramos como se construiam esses barcos e como funcionavam, e temos ideia
de como viviam e sofriam, nos longos dias no mar, os seus tripulantes e a carga humana sob seus
cuidados (Silva, apud Schwarcz et al., 2019, p. 13).

E justamente por isso, por todo o controle administrativo, visceralmente racional, tipico
do modelo de sujeito ocidental, que sabemos com ampla exatiddo os nimeros dos mortos do
genocidio transatlantico. No entanto, s6 podemos precisar o nimero daqueles que tombaram
enquanto mercadoria-estoque e, portanto, cujos corpos ainda careciam de venda.

Eram considerados uma “baixa”, uma perda no inventario, aqueles que morriam pelas
terriveis e abominaveis condi¢cdes do transporte, pois, “considerando que o escravo era uma
mercadoria dispendiosa para o armador e sua venda deveria garantir um lucro substancial”
(Dorigny; Gainot, 2017, p. 30), o amplo controle administrativo do comércio de gente garantiu,
pelo menos historicamente, que tenhamos a memoria administrativa dos mortos.

O sistema escravista africano, por sua vez, era intrinsecamente ligado a 16gica capitalista
emergente ¢ & demanda do mercado internacional por produtos coloniais (agucar, posteriormente
ouro, algoddo, café). A vida de um escravizado africano era reduzida a um bem, uma
mercadoria, cujo valor residia em sua capacidade de trabalho e reprodugdo, embora esta tltima
fosse frequentemente desestimulada pelas condi¢des desumanas as quais estavam submetidos.

A violéncia era o instrumento essencial para a manuten¢do desse sistema. A travessia do
Atlantico nos navios negreiros, a chegada aos portos e o trabalho nas lavouras € minas eram
marcados por torturas, punicdes, separagdao de familias e uma vigilancia constante. A legislagao
colonial, os costumes, e até¢ a Igreja, legitimavam e regulavam a escraviddo, tratando os
escravizados como propriedade. Essa desumanizacdo era fundamental para que os colonizadores
pudessem justificar as atrocidades cometidas e manter o sistema em funcionamento.

Por isso, ndo sabemos com precisdo sobre o nimero dos que foram assassinados pelas
condi¢des degradantes de trabalho. Quando ja impostos nessas condi¢des, os africanos
escravizados eram apenas uma peca no funcionamento do projeto colonial do “ego conquiro”, e
ja estavam demasiadamente desumanizados para que suas baixas carecessem de uma contagem
sistematica. O mais importante, nessas condi¢des, era a substituicdo com a maxima urgéncia da
peca em questdo, o que justificava a ampla demanda no comércio desses corpos.

Estima-se que, durante o periodo colonial e imperial, entre 4,8 e 5,8 milhdes de africanos

escravizados tenham sido trazidos ao Brasil — o que representa cerca de 40% de todos os
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africanos escravizados transportados pelas rotas do Atlantico (Curto; Thornton, 2011; Eltis et al.,
2023). No entanto, tais nimeros refletem apenas o que ocorreu no Brasil, pois, como um todo o
comércio de escravizados sequestrou, torturou, comercializou e movimentou por volta de dez

milhdes de pessoas pelo Atlantico:

Dois grandes conjuntos geopoliticos receberam, por si sos, quase 10 milhdes de escravos. ou seja.
mais de 80% do total do trafico transatlantico: o Brasil recebeu cerca de 4 milhdes de escravos no
Arquipélago das Antilhas - incluindo todas as colonias - foi o destino de quase 6 milhdes
(Dorigny, Gainot, 2017, p.28)

Os dados apontam que entre 10% e 15% dos africanos morriam durante a travessia do
Atlantico, o que representa entre 480 mil e 870 mil mortes no chamado “caminho do meio”
(Klein; Luna, 2010), também conhecido como Kalunga Grande® pelos proprios africanos
escravizados, uma referéncia simbolica ao oceano como espago de travessia entre o mundo dos
vivos e o dos mortos.

O grafico 2 mostra o ritmo histoérico no qual se deu esse modelo comercial ocidental
entre 1514 e 1866. Os dados apontam que neste periodo contabilizou-se o embarque de
9.405.271 e o desembarque de 8.185.192 escravizados, ou seja, estima-se uma perda de 13% das
vidas, apenas pela logica de transporte, desumana, dos navios negreiros, ou tumbeiros, como
também eram chamados os navios planejados para esse tipo de transporte. Como eram vistos
“apenas” como mercadorias, ndo havia necessidade de se garantir o seu bem estar, o mais

importante era que chegassem em minimas condi¢des para serem vendidos.

54 Segundo Rufino (2020) na cosmologia banto, a Kalunga é a linha, ou mar, que separa o mundo dos vivos do
mundo dos mortos. E o oceano simbélico da morte, mas também da ancestralidade e do renascimento. Ao ser
transplantada para o Brasil escravista, essa concepgao se fundiu com a experiéncia brutal da travessia do Atlantico
nos navios negreiros. A travessia da Kalunga Grande passou entdo a significar o deslocamento for¢ado dos
africanos para o cativeiro nas Américas, especialmente o Brasil, e a passagem entre a vida e a morte — tanto literal
quanto espiritual. A Kalunga Grande, como mar mitico e espiritual, representa a travessia que mata e a travessia que
conecta com os ancestrais. No Candomblé¢ e em outras religides afro-brasileiras de matriz banto, como a Umbanda e
o Tambor de Mina, a Kalunga aparece como o grande cemitério, o espaco de morada dos mortos, € também como o
ponto de retorno para a ancestralidade. A travessia for¢ada da Africa para o Brasil foi, portanto, lida pelos
descendentes como um evento cataclismico, comparavel a morte coletiva — o genocidio. Mas também como
fundacdo de uma nova identidade, forjada na resisténcia, na dor ¢ na espiritualidade. (Simas, Luiz Antonio; Rufini,

Luiz. Encantamento: sobre politica de vida. Rio de Janeiro: Morula, 2020)
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I 0 RITMO DO TRAFICO TRANSATLANTICO DE ESCRAVOS (1514-1866) |

Nimero de escravos

AP . Guerra Guerra Revolta dos escravos Guerras Proibigio do 100 000
Médias anuais por periodo dos Sete Anos  da América ¢ Revolugio Francesa  napolednicas trifico de escravos
49 300 (1756-1763)  (1778-1783) (1791-1801) (1808-1815) (apds 1815)
e
m
:1.: £ %0 000
40975
4573 Escravos falecidos
/ durante a travessiz
fase mixima do trdfico {1 %) t"“'”;”’ e 80 000
legal de escravos emaarea®os | cscravos desembarcados
——
£
2 70000
z
= periodo do
= Bk trifico legal de escravos
5 UMELIAETOLS — 60000
?j generalizagdo da
2 plantagdo agucareira
=]
z |
] 3283 50 000
£ [24%)
Z 15141680  1681-1820 1821-1866
= 40000
£ Total (de 1514 a 1866)
] 9 405 271 escravos embarcados dos
=
= quais 8 185 192 desembarcados 30000
L €1 220 079 falecidos durante a
E travessia (13 %)
20 000

de 1514 21578
8 441 escravos
embarcados, dos quais

2 005 faleceram (24 %) 10 000

i L6 1 L A

j | i, | 0
1580 1590 1600 1410 1620 1630 1640 1650 1660 14670 1680 1690 1700 1710 1720 1730 1740 1750 1760 1770 1780 1790 1800 1810 1820 1830 1840 1850 1860

Grafico 2: Ritmo do trafico transatlantico e mortalidade.

Fonte: Dorigny, Marcel, Gainot, Bernard. Atlas das escravidoes: da antiguidade até nossos dias. Petropolis: Vozes,

2017, p. 31.

A classica imagem do artista alemdo Johann Moritz Rugendas (imagem 5) mostra o
interior de um desses navios. A pintura representa uma cena na qual trés europeus, brancos e
bem vestidos, transportam o corpo de um escravizado. Ndo sabemos se ja estd morto ou apenas
desfalecido, posto que um quarto personagem estd pegando agua, talvez para auxiliar o
companheiro caido. A lanterna que usa um dos europeus denota a escuriddo desses poroes.
Alguns dos escravizados estdo sob ferros, acorrentados e os corpos nus ou semi-nus de homens,
mulheres e criangas estdo caoticamente misturados. Enquanto bebés estdo grudados aos seios de
suas maes, ha, para alguns personagens da cena, uma certa indiferenca em relagdo ao que se
passa, o que nos transmite quase um tom de algo cotidiano e comezinho. A dor e a morte nao
afeta, por exemplo, o personagem, deitado de brucos, que placidamente apoia a cabeca nas
maos, alheio ao acontecimento. O perigo dessa interpretagdo europeia estd justamente nessa

aparente tranquilidade da cena, quase romanceada.
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Imagem 5: Negres a fond de calle" ("Navio negreiro") de Johann Moritz Rugendas (1830).
Fonte: Rugendas e o Brasil, 2002, p 42.

Os que dormem, os que ignoram, 0s que apenas observam, ndo sao capazes de transmitir
os horrores da vida no pordo dos “tumbeiros”, pois, um dos aspectos mais desumanos e
recorrentes nos relatos sobre a travessia atlantica nos navios negreiros era o cheiro insuportavel
que tomava conta das embarcagdes. A superlotagdo, a falta de ventilagdo, os dejetos humanos, o
vOmito, o sangue e os cadaveres em decomposicao criavam um ambiente irrespirdvel. O médico
britanico Alexander Falconbridge (2024), que trabalhou em navios negreiros no final do século

XVIII, deixou uma descrig¢ao vivida:

A atmosfera nos pordes era tdo carregada que era impossivel permanecer ali por mais de alguns
minutos. O calor era tdo intenso quanto o de uma estufa, e o ar tdo corrompido que causava
desmaios imediatos. O fedor era quase insuportavel, um cheiro composto de fezes, urina, sangue e
pus.” (Falconbridge, 2024, p. 23)

Esse ambiente insalubre era parte do cotidiano e um dos principais fatores da alta
mortalidade. Como sintetiza Dorigny e Gainot (2017), “os pordes dos navios tumbeiros eram
verdadeiras camaras de morte, onde o fedor ¢ a doeng¢a andavam lado a lado com a violéncia e o
desespero” (Dorigny e Gainot, 2017, p. 33).

Segundo Fausto (2007), a esses nimeros somam-se as mortes ocorridas nos conflitos e

nas capturas em territorio africano, bem como os altos indices de mortalidade nos primeiros anos
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de trabalho nas plantacdes e minas. A expectativa de vida de um escravizado recém-chegado
raramente ultrapassava os sete anos de servigo nas lavouras e era ainda menor nas minas. Ao
somarmos todas essas mortes ndo registradas, no decorrer de 350 anos de modelo escravocrata,
chega-se facilmente a milhdes de mortos, tendo-se em conta o dado de que mais de 9 milhdes de
almas foram transportadas nos tumbeiros e, apenas nesse transporte, como apontamos no grafico
2, foram perdidas mais de um milhdo e duzentas mil vidas.

Ainda, segundo o autor, a taxa de mortalidade nas primeiras décadas do século XVIII era
tdo elevada que a reposi¢do constante por novos cativos tornou-se um aspecto estrutural da
economia colonial — o que reforga o carater genocida e racional do modelo. O genocidio ¢ aqui
funcional a manutencdo da engrenagem produtiva da coldnia, operando ndo como uma falha,
mas como um componente planejado da engrenagem. Nesse sentido, o genocidio assume
contornos industriais, sendo funcional a producdo e ao enriquecimento das elites locais e
metropolitanas.

Aqueles que sobreviviam a travessia do Atlantico e eram incorporados a engrenagem da
coloniza¢do deixavam de ser tratados como simples mercadoria e passavam a ser considerados
instrumentos produtivos. A principal preocupacdo do sistema colonial ndo era a preservagdo da
vida, mas a rentabilidade do corpo escravizado: ele deveria gerar lucro suficiente para
compensar o investimento feito em sua aquisi¢do, transporte e manutencdo. Como observa
Manolo Florentino, “a morte de um escravo s6 causava comog¢ao quando representava prejuizo
econdmico ao seu senhor” (Florentino, 1993, p. 168). Fora isso, seu desaparecimento era
rapidamente substituido por novos cativos, num ciclo continuo de desumanizagao e exterminio.
A mortandade negra, assim como ocorria com os povos indigenas escravizados, era dificil de
contabilizar com exatiddo, pois os registros eram esparsos, parciais e frequentemente
manipulados. Como afirma Jodo José Reis, “a morte de africanos no Brasil escravista foi tratada
com uma naturalidade brutal, como parte inerente ao funcionamento do sistema” (Reis, 1999, p.
92).

Como aponta o artigo “Desumaniza¢do da populacdo negra: genocidio como principio
tacito do capitalismo”, de Magali da Silva Almeida (2014), o genocidio cometido contra o povo
africano, desde a captura em seus territdrios até a institucionalizagdo da escravidao nas colonias
americanas, caracteriza-se pela intencionalidade de eliminacdo, por diferentes meios, de um
grupo humano especifico com base em sua origem étnico-racial (Almeida, 2014).

Nao se trata, portanto, de um processo apenas colateral ao sistema escravagista, mas de
uma légica genocida profundamente articulada com os fundamentos da modernidade ocidental e

do capitalismo global emergente, logo, derivada diretamente da razdo ocidental.
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A articulacdo entre a economia colonial e a ldgica genocida se expressa, sobretudo, na
forma como o corpo negro era entendido como peca, como unidade produtiva descartavel. O
conceito de “morte social”, proposto por Orlando Patterson (1982), ¢ central para entender essa
logica: o escravizado era um ser desprovido de qualquer pertencimento, ancestralidade ou
direito, cuja existéncia se resumia a forca de trabalho exploravel. A escravidao ¢ uma forma de
morte social, na qual o individuo ¢ desligado de sua ancestralidade, de sua familia, de sua
comunidade, de sua historia (Patterson, 1982).

A invisibilizacdo das mortes nesse processo ganha contornos ainda mais perversos se
comparada a meticulosa contabilidade dos mortos durante a travessia atlantica. Justamente pelo
controle administrativo e econdmico, tipico do sujeito ocidental moderno.

Esse processo era estruturante. A morte era planejada, sistematizada, funcional a
manuten¢do do sistema escravagista. A logica genocida se manifesta ndo apenas nos nimeros —
que por si s6 sdao alarmantes — mas na forma como essas mortes foram tratadas: com frieza,
calculo e indiferenca.

Além da dimensdo fisica do exterminio, o genocidio africano também operou como
epistemicidio. Como argumenta Sueli Carneiro (2003), a negacdo da humanidade negra passa
pela negacao de sua producao simbdlica, de sua racionalidade e de sua historia. A escravidao
moderna foi acompanhada por uma profunda destrui¢do de culturas, linguas, cosmologias e
sistemas de conhecimento africanos. Isso se dava por meio de praticas como a proibi¢ao do uso
das linguas maternas, a imposicdo de nomes cristdos € o impedimento das manifestacdes
religiosas e culturais nos espagos coloniais.

Esse processo era legitimado pelas institui¢des religiosas, cientificas e politicas. A Igreja
Catolica, através de bulas e doutrinas, legitimava a escraviddo em nome da cristianizagdo. A
ciéncia européia, especialmente a partir do século XVIII, construiu uma narrativa racialista que
sustentava a inferioridade dos africanos e justificava seu uso como for¢a de trabalho. Como
observa Goldenberg (2019), essas teorias racialistas foram fundamentais para consolidar uma
“base cientifica” para o genocidio (Goldberg, 2019: Koutsoukos, 2020)

A eugenia, o darwinismo social e o racismo cientifico construiram uma gramatica da
inferiorizacdo que moldou ndo apenas o imaginario europeu, mas também o funcionamento das
coldnias.

Esse modelo colonial de gestdo da morte também estruturou a prépria produgdo do
espaco. As cidades coloniais, as plantagdes e as rotas comerciais foram construidas sobre os

corpos negros, como lembra Beatriz Nascimento (1985), ao afirmar que “o Atlantico ¢ um
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cemitério negro”. Cada cidade portuaria americana guarda em seus alicerces os rastros de um
genocidio que ndo € apenas memoria, mas estrutura viva das desigualdades contemporaneas.

A ideia de que cidades foram literalmente erigidas sobre os corpos do genocidio negro
ndo ¢ uma alegoria, mas algo concreto, como verificamos em Sao Paulo e no Rio de Janeiro.

Em Sao Paulo, no atual bairro da Liberdade, O Cemitério dos Aflitos foi o primeiro
cemitério publico da cidade e funcionou entre o final do século XVIII e meados do século XIX.
Destinado a populacdo marginalizada — africanos escravizados, indigenas, indigentes e
condenados a morte —, o local simboliza a exclusdo social e racial até mesmo apds a morte.
(Archdaily Brasil, 2019)

Situado, na época, fora dos limites urbanos e proximo ao antigo pelourinho, o cemitério
abrigava corpos sem nome, frequentemente lancados em valas comuns, sem qualquer ritual ou
dignidade. A invisibilizagdo historica do espago — parcialmente encoberto e aterrado ao longo
do tempo — revela a logica colonial que nega humanidade aos corpos racializados e pobres. A
Capela dos Aflitos (imagens 6 e 7), que ainda existe, ¢ um dos poucos marcos materiais
remanescentes dessa historia de abandono e exclusdo, hoje ressignificada como espago de

memoria da presenca negra na cidade. (Archdaily Brasil, 2019)

Imagem 6 (a esquerda): A Capela de Nossa Senhora dos Aflitos - Liberdade - Sdo Paulo, em 1939, ao lado da qual
eram enterrados os mortos.

Fonte: Bens Culturais Arquitetonicos no Municipio e na Regido metropolitana de Sdo Paulo. Sdo Paulo: SNM —
Secretaria de Estado dos Negocios Metropolitanos, EMPLASA — Empresa Metropolitana de Planejamento da
Grande Sdo Paulo S/A e SEMPLA — Secretaria Municipal de Planejamento, 1984, p. 88)

Imagem 7 (a direita): A Capela em 2023.

Fonte: Arquivo pessoal do autor
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O Cais do Valongo e o Cemitério dos Pretos Novos, no Rio de Janeiro, constituem o
maior simbolo material da brutalidade do trafico negreiro no Brasil e nas Américas. Entre 1811 e
1831, o cais foi o principal ponto de desembarque de africanos escravizados, tendo recebido
mais de um milhdo de pessoas. Proximo dali, foi criado o Cemitério dos Pretos Novos (1824),
destinado a enterrar os que morriam logo apds a chegada, vitimas da violéncia do transporte, das
doengas e das condi¢des sub-humanas da travessia atlantica. Os corpos, sem identificagdo, eram
langados em valas rasas, gerando relatos de fedor intenso e proliferacio de doengas.
Redescoberto por acaso em 1996 durante reformas em uma residéncia privada, o local deu
origem ao Instituto dos Pretos Novos, hoje um dos principais centros de memoria do genocidio
negro no Brasil (Guimaraes, 2011). O reconhecimento internacional do Cais do Valongo como
Patrimonio Mundial da Humanidade pela UNESCO em 2017 reforca a importancia desses sitios
como provas incontestaveis da violéncia racial que estruturou o sistema colonial escravista.

E nesse contexto que autores como Nelson Maldonado-Torres e Patrick Wolfe
introduzem a nog¢ao de genocidio como estrutura, ndo como evento. Estrutura que atravessa até
mesmo o ordenamento fisico das cidades, tanto em suas estruturas fisicas quanto simbolicas.

Para Wolfe (2006) e Lemkin (2002), o genocidio nao deve ser entendido apenas como
um massacre pontual, mas como um sistema que busca eliminar um grupo enquanto grupo —
seja por exterminio fisico, seja por apagamento cultural e social. Essa abordagem permite
compreender o genocidio africano como um processo continuo e multifacetado, que ultrapassa
os marcos temporais da escravidao legal.

Nesse sentido, o genocidio africano apresenta duas frentes articuladas: a eliminagdo
fisica, realizada por meio das mortes em massa desde a captura até os anos de exploracao
extrema, e a eliminagdo simbolica, que visava apagar memorias, culturas e epistemologias
africanas. O conceito de “morte social” de Patterson (1982) dialoga diretamente com a ideia de
que o genocidio, neste caso, atua para suprimir o pertencimento, desconstituir subjetividades e
romper com as possibilidades de reconhecimento coletivo dos povos africanos.

Aimé Césaire, em seu cléssico “Discurso sobre o colonialismo” (2020), argumenta que o
colonialismo europeu e seus desdobramentos, como a escraviddo, foram nio desvios de uma
civilizagdo, mas sua expressao mais acabada.

A destruicio da Africa, de suas populacdes, sistemas sociais e cosmologias, foi
apresentada como civilizacdo, e seus rastros ainda estdo presentes nas formas de organizagdo do
mundo moderno, o que inclui esse modelo civilizacional refletido nas estruturas urbanas.

Krenak (2018), concorda com Césaire (2020) ao afirmar que esse pretenso modelo

civilizatério, derivado da logica colonial, estd fundamentado na ideia de uma superioridade que
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deveria, quase como por “destino manifesto”, se espalhar ao redor do mundo, mas que no

entanto, deixou tracos da sua imoralidade na histdria e justamente por isso deve ser questionada.

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo estava sustentada
na premissa de que havia uma humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro da
humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz incrivel. esse chamado para o seio da
civilizagdo sempre foi justificado pela nogdo de que existe um jeito de estar aqui na terra, uma
certa verdade, ou uma concepgdo de verdade, que guiou muitas das escolhas feitas em diferentes
periodos da historia.

Agora, no comeco do século xxi, algumas colaboracdes entre pensadores com visdes distintas
originadas em diferentes culturas possibilitam uma critica dessa ideia. somos mesmo uma
humanidade? (Krenak, 2018, p.8)

O continente africano, por sua vez, sofreu impactos devastadores. A perda de milhdes de
pessoas em idade produtiva, a fragmentacdo de sociedades inteiras e o colapso de sistemas
politicos autonomos impediram o desenvolvimento de projetos civilizatorios proprios. Como

aponta a UNESCO (2001) no relatorio “From the slave trade to underdevelopment”™®

, a Africa
foi reduzida a funcdo de fornecedora de corpos e recursos, desconsiderando-se sua historia,
cultura e agéncia.

Du Bois (1998) foi um dos primeiros intelectuais a denunciar o papel central da
escraviddo africana na constru¢do do capitalismo moderno. Em “Black Reconstruction in

America”, o autor mostra como o trabalho dos africanos escravizados financiou as revolugdes

8 O conceito de Destino Manifesto foi uma das mais influentes ideologias politico-culturais dos Estados Unidos no
século XIX, servindo como justificativa para a expansdo territorial em diregdo ao oeste do continente. Segundo essa
concep¢ao, os norte-americanos teriam um direito "divino" ou "natural" de levar sua forma de vida, seus valores e
instituicdes as demais regides do continente, mesmo que isso implicasse a expropriacdo de territorios indigenas,
hispanicos ¢ mexicanos. O termo foi popularizado em 1845 pelo jornalista John L. O'Sullivan, que argumentava que
os Estados Unidos estavam destinados a expandir-se “do mar ao mar brilhante” (from sea to shining sea) como
expressdo de sua missdo civilizatéria (O'sullivan, 1845). Mais do que uma politica de expansdo, o Destino
Manifesto funcionou como um aparato ideologico que articulava nacionalismo, racismo e imperialismo. Ele
legitimava a guerra contra o México (1846—1848), a anexagdo do Texas e da Califérnia e a remogdo forcada de
povos indigenas de suas terras ancestrais (Horsman, 1981). A doutrina implicava a superioridade da civilizagdo
anglo-saxa protestante, apagando as existéncias e os direitos de outros povos em nome do progresso. Autores como
Reginald Horsman (1981) e Amy Greenberg (2012) demonstram que o Destino Manifesto consolidou uma
identidade nacional baseada na ideia de missdo imperial ¢ supremacia racial, o que se perpetuou em diversas formas

de intervengdo dos EUA nas Américas ¢ no mundo.

% Disponivel em:

https://collective-healing.org/wp-content/uploads/2021/04/UNESCO-GHFP_2020_ Healing-the-Wounds-of-Slavey
Desk-Review_Report.pdf? Acesso em 12/06/25.
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industriais, os sistemas bancarios e os grandes impérios europeus. A riqueza gerada pelo sangue
negro ¢ a base material da modernidade ocidental.

Desse modo, o genocidio africano representa a propria fundagcdo do mundo moderno. Ele
¢ o motor oculto do progresso europeu e da globalizagdo capitalista.

No entanto, Orlando Patterson, em sua obra “Escraviddo e Morte Social (1982), aponta
para um paradoxo que a escravidao tem no préprio mundo moderno, o confronto entre o racional

e o0 moral;

No mundo ocidental, o paradoxo é agravado por outro enigma historico. A escraviddo estd
associada ndo apenas ao desenvolvimento de economias avancadas, mas também ao surgimento
de alguns dos ideais e crengas mais profundamente valorizados na tradigdo ocidental. A ideia de
liberdade e o conceito de propriedade estavam ambos intimamente ligados a ascensdo da
escraviddo — sua antitese. Os grandes inovadores ndo apenas aceitavam a escraviddo como algo
natural, mas insistiam em sua necessidade para o seu modo de vida. Ao fazerem isso, ndo eram
culpados de alguma falha logica incompreensivel, mas sim de uma franqueza admiravel®.
(Patterson, 1982, p.9)

Logo, esse paradoxo de que nos fala Patterson reflete ndo apenas uma questao de dmbito
econdmico, mas estruturante do ser ocidental. A ideia de que a escraviddo pode ser de alguma
forma defendida como modelo social, que pode ser relacionada com ideais ndo apenas de ganho,
mas de liberdade — como diz o autor —, s6 pode ser entendida quando pensamos na
constituicdo desse sujeito ocidental como essencialmente excludente e indiferente as diferengas,
ou seja, quando percebemos que, na sua génese, estd a razao e a violéncia e no quanto a segunda
pode ser defendida por meio da primeira.

Reconhecer o genocidio da populacdo africana no contexto da escravidao moderna como
uma estrutura continua ¢ um passo fundamental para descolonizar a histéria e as instituigdes
contemporaneas. Esse reconhecimento ndo deve ser apenas um exercicio académico, mas um
compromisso politico com a justica, a memoria e a transformagdo social. Como afirmam
Grosfoguel e Maldonado-Torres (2006), o colonialismo ndo ¢ apenas uma questao de passado,

mas uma estrutura de poder que organiza as hierarquias raciais, epistémicas e sociais do mundo

moderno.

57 In the Western world the paradox is compounded by another historical enigma. Slavery is associated not only
with the development of advanced economies, but also with the emergence of several of the most profoundly
cherished ideals and beliefs in the Western tradition. The idea of freedom and the concept of property were both
intimately bound up with the rise of slavery, their very antithesis. The great innovators not only took slavery for

granted, they insisted on its necessity to their way of life. In doing so, they were guilty not of some unfathomable

lapse of logic, but rather of admirable candor. (Patterson, 1982, p.9 Tradugdo do autor)
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A auséncia de politicas reparatorias e a permanéncia das desigualdades raciais sdo
evidéncias dessa continuidade. O genocidio africano, enquanto processo de destrui¢do fisica,
social e simbolica, reorganizou os espagos, as relacdes de poder e os regimes de verdade da
modernidade ocidental. Ele definiu os pardmetros de quem pode viver plenamente, de quem ¢
reconhecido como sujeito historico e de quem ¢ silenciado pelas estruturas; determinou as
“Zonas de ser” e as “Zonas de ndo ser” (Fanon, 2008) dentro dos espacos, sejam eles em menor
escala, como o espacgo urbano ou do “Sistema Mundo”

Mesmo apos a aboligdo legal, as estruturas raciais permaneceram. O fim da escravidao
ndo trouxe cidadania plena, acesso a terra, reparagdes ou inclusdo social. Como apontam
diversos autores (Almeida, 2019; Davis, 2003; Nascimento, 1978), o genocidio do povo negro se
reconfigurou como racismo estrutural. A morte violenta, a pobreza extrema, o encarceramento
em massa e a negac¢ao de direitos sdo manifestagcdes atuais dessa engrenagem genocida.

A substitui¢do do trabalho indigena pelo escravismo africano, por exemplo, nao foi
apenas uma decisdo econdmica, mas uma institucionalizagdo do racismo moderno, que
implicava na hierarquiza¢ao entre corpos. Como destacam Mota e Braick (2000), as criticas a
escravidao indigena baseavam-se em sua suposta possibilidade de conversdo e assimilagao a fé
crista, enquanto os africanos eram considerados culturalmente “mais distantes” e, portanto, mais
facilmente desumanizaveis (Grosfoguel, 2016). Segundo Jodo José Reis (2010), esse raciocinio
também se apoiava na dispersdo cultural dos africanos, trazidos de diferentes regides e falantes
de diversas linguas, o que dificultava sua organizagdo e resisténcia coletiva — um fator
funcional para os interesses coloniais.

Contudo, a resisténcia africana nunca cessou. Os africanos escravizados responderam a
violéncia com multiplas formas de luta: fugas, revoltas, formacdo de quilombos, preservagao
religiosa e recriagdo cultural. Como afirma Clévis Moura (1981), a histéria da escravidao ¢
também a historia da insurreicdo: “os negros ndo aceitaram passivamente a escravidao;
enfrentaram-na com todas as armas que tinham a disposicao, inclusive as espirituais” (Moura,
1981, p. 57).

Os quilombos, os terreiros, as irmandades, os batuques e as praticas orais sdo, todos,
testemunhos da resisténcia negra frente a maquina genocida da colonizagdo. Essas formas de luta
foram fundamentais para preservar elementos identitarios que também afetardo o corpo da
cidade.

A cidade de Sao Paulo, por exemplo, abriga uma geografia negra historicamente
invisibilizada, mas que persiste com for¢a e vitalidade, desafiando continuamente a logica de

dominagdo da branquitude hegemonica. Essa presengca ndo se limita a ocupacgdo fisica de
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determinados territdrios, mas se manifesta nas praticas culturais, religiosas, politicas e afetivas
que reconfiguram os sentidos de pertencimento, identidade e memoria urbana.

Ao afirmar sua existéncia nos quilombos urbanos, nos terreiros, nos espagos culturais
periféricos e nos circuitos da oralidade e da ancestralidade, a populagdo negra paulistana
tensiona o projeto monocromadtico da cidade, exigindo reconhecimento, reparacdo e direito a
cidade em sua plenitude. Trata-se, portanto, de uma insurgéncia cotidiana contra o apagamento,
que reinscreve no corpo da metropole a memodria de um povo cuja contribuicdo ¢ fundante,

embora sistematicamente negada.

3.5 - Genocidio/Epistemicidio das mulheres

Gerda Lerner (2020), em sua obra “4 Criagdo do Patriarcado”, afirma que o patriarcado
nao se estabelece apenas como dominio masculino sobre os corpos e institui¢des, mas sobretudo
como ‘“hegemonia dos homens sobre o sistema de simbolos” (Lerner, 2020, p. 269). Isso
significa que os homens exerceram, ao longo da historia, o controle sobre os significados,
valores e simbolos do que € ser mulher dentro da cultura ocidental, produzindo, entre outras
coisas, o controle masculino sobre a propria definicdo da identidade feminina.Essa hegemonia
simbolica teve expressdoes concretas ao longo da histéria, e uma das mais violentas e
estruturantes foi a caga as bruxas na Europa entre os séculos XV e XVIIL.

Segundo Sallmann (2002), esse processo foi impulsionado pelas elites eclesiasticas e
intelectuais, que moldaram o imaginario social por meio de sermdes, lendas, contos e execucdes

publicas:

A bruxaria demoniaca foi, portanto, uma cria¢do cultural das elites sociais e dos eruditos, eclesiasticos e
leigos. Impds-se lentamente na mentalidade comum pelo intermédio das formas de comunicago habituais
da época: os sermdes, as lendas e os contos... ou pelo espetaculo edificante e pedagdgico das execugdes.
(Sallmann, 2002, p. 83)

A figura da bruxa foi, portanto, construida e difundida principalmente por tedlogos,
juristas e intelectuais homens. Ela simbolizava a mulher desviante: sexualmente ativa, solteira,
sabia demais, pobre ou marginal. Ou seja, toda mulher que escapava das normas patriarcais
podia ser vista como uma ameaga ao sistema e, portanto, alvo da repressao. Assim, a identidade

feminina foi reduzida ao ideal da esposa submissa, silenciosa e controlada (Lerner, 2020).
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Nesse processo, a hegemonia simbolica patriarcal operou também através do que hoje
chamamos de epistemicidio: saberes femininos sobre cura, corpo e natureza foram proibidos e
destruidos. A medicina, por exemplo, foi progressivamente institucionalizada sob dominio
masculino, enquanto parteiras e curandeiras foram perseguidas. As mulheres que, por milénios,
detinham a centralidade das praticas de cuidado nas pequenas comunidades, foram alvos

prioritarios. Como afirma Sallmann:

Muitas vezes possuidoras de uma sabedoria oral da medicina empirica, conheciam os segredos que
curavam, mas também eram suspeitas de conhecer os segredos para enfeiticar (...) os proprios tedlogos, ao
retomarem as velhas teorias médicas de Galeno, discorreram facilmente sobre a fraqueza desse sexo que,
por natureza, era mais sensivel as ilusdes diabolicas do que outros. Por isso a grande caga aos bruxos foi
acima de tudo uma caca as bruxas. (Sallmann, 2002, p. 58)

O autor aponta por exemplo, que muitas das plantas que foram, no periodo, associadas as
atividades das bruxas, tais como o meimendro preto, a beladona e a mandragora, plantas
altamente toxicas, tiveram, algum tempo depois, seus componentes usados na industria
farmacéutica (Sallmann,, 2002).

A imagem 8 mostra a imagem da planta mandrigora, em um tratado de plantas
medicinais do Século XVII ilustrado por Abraham Bosse, um famoso artista e arquiteto frances,
associada a imagem do diabo. Na figura ¢ possivel identificar toda a anatomia da planta,
inclusive as suas raizes, que supostamente detém os principios ativos e magicos e, ao lado, a
figura do diabo, cujos pés, maos e cauda também se projetam de forma radicular, em uma clara

associacao dos seus poderes com os da planta.
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Imagem 8: [luminura de Abraham Bosse: Mandragora, de Liber herbarium unacum rationibus confidiendi
medicamenta.
Fonte: (Sallmann,, 2002, p.96)

O nosso imaginario foi completamente povoado com os simbolismos das bruxas, sendo
a imagem cléssica das bruxas, aquela mulher velha revolvendo o seu caldeirdo de pogdes e
feiticos, acompanhada de seu gato preto e voando em sua vassoura em busca de vitimas de
sacrificio para o seu ritual sabatico foi uma constru¢do do periodo medieval. Por séculos essa
imagem foi construida e disseminada pelo imaginario europeu como sindnimo de perversidade,
pacto com o diabo e ameaca a ordem cristd. No entanto, o que ela esconde — ou melhor, o que foi
sistematicamente apagado — ¢ a memoria de conhecimentos ancestrais profundamente
conectados a natureza e a sabedoria .

Antes de serem “bruxas”, essas mulheres eram “simplesmente” curandeiras, parteiras,
benzedeiras, fitoterapeutas e lideres espirituais de sua comunidade. O caldeirdo, por sua vez, era
um instrumento sagrado no qual elas preparavam seus chas, unguentos, infusdes, medicamentos
e panaceias — ndo venenos e pogdes diabodlicas. O caldeirdo provavelmente representava os
saberes da terra e do corpo.

Mark Forsyth, em seu livro “Una breve historia de la borrachera” (2014), nos relata
uma historia curiosa a respeito da classica imagem das bruxas em seus caldeirdes, acompanhadas
de um gato preto e vassouras. Segundo o autor, essa ¢ uma criagao do periodo medieval no qual
as mulheres, em geral mais velhas e viuvas, produziam cerveja em casa, como uma fonte de
renda. O cereal, essencial para a producdo da bebida, era protegido dos roedores pelos gatos, que
estavam sempre presentes nas casas dessas mulheres cervejeiras. A cerveja era cozida em
grandes caldeirdes e, quando pronta para venda, eram anunciadas por essas mulheres por meio
de um simbolo: uma vassoura deixada a mostra na porta da casa. Estava montado todo antigo
simbolismo da bruxa européia classica.

Contudo, completa o autor, que, com o advento da producao de cerveja pelos mosteiros,
em especial na Alemanha, os monges passam a perseguir essas cervejeiras, proibindo suas
producdes — por isso a necessidade do discreto cddigo da vassoura na porta, e, posteriormente
criminalizando-as, ajudando no imaginario da bruxa.

A imagem 9 mostra algumas dessas ideias associadas as feiticeiras europeias; o caldeirdo
que cozinha as pogdes da maldade, cujos vapores se erguem em dire¢cdo aos céus, muitas vezes
levando a fumaca dos sacrificios, inclusive, vé-se na imagem os o0ssos resultantes desses
holocaustos, bem como um bebé jogado ao solo, cuja imagem reflete o mais infame dos

sacrificios, amplamente condenado pelos textos biblicos, que ¢ o sacrificio dos bebés. Atras de
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uma delas esta a imagem classica da vassoura, mas uma quarta figura usa as costas de um bode,

associado ao proprio satanas, para voar, ao invés da classica ideia da vassoura.

Imagem 9: Gravura: Ritual sabatico (sem autor descrito nos créditos).
Fonte: (Sallmann, 2002, p.191)

Na imagem acima hé nitidamente duas mulheres mais velhas, tendenciosamente ligadas a
bruxaria, e uma mais nova, no entanto, a nudez se apresenta na imagem, associada a depravacdo
e devassiddo dos sabas, nos quais elas se entregavam sexualmente ao proprio demodnio e
selavam, com sangue e sexo, o seu pacto, como afirma Henrich Kramer (1997), autor do mais
importante manual da Inquisi¢do, o terrivel “Malleus Maleficarum”, ou “O martelo das bruxas”,
como ficou conhecido, texto publicado em 1486 e que se transformou no manual de cabeceira da

inquisi¢do, no qual lemos:

Toda bruxaria tem origem na cobica carnal, insacidvel nas mulheres. Ver Provérbios 30: "H4 trés
coisas insaciaveis, quatro mesmo que nunca dizem: Basta" A quarta ¢ a boca do titero. Pelo que,
para saciarem a sua lascivia, copulam até mesmo com demdnios. Poderiamos ainda aditar outras
razdes, mas ja nos parece suficientemente claro que ndo admira ser maior o numero de mulheres
contaminadas pela heresia da bruxaria. E por esse motivo convém referir-se a tal heresia culposa
como a heresia das bruxas ¢ ndo a dos magos, dado ser maior o contingente de mulheres que se
entregam a essa pratica. E abencoado seja o Altissimo, Que até agora tem preservado o sexo
masculino de crime tdo hediondo: como Ele veio ao mundo e sofreu por noés, deu-nos, a nos
homens, esse privilégio. (Kramer, 1997, p. 121)

A iconografia imaginativa das bruxas, nos seus aspectos malévolos e demoniacos foi
também transportado para o imaginario dos invasores coloniais que, ao retratar as mulheres

indigenas, principalmente o seu papel nos rituais antropofagicos das populacdes Tupi, € em
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especial nas descri¢cdes dos jesuitas, as descreviam sempre como “velhas feiticeiras” (Fujimoto,

2016), e sempre enfatizando a sua importancia e relevancia nos rituais:

Esse modo de interpretar a atitude das velhas nativas reproduz no Brasil a caca as bruxas realizada
pelos demonodlogos da Europa, sendo importante destacar que, como observou Souza: “Foi
sobretudo na caga as bruxas que se treinou o olhar demonoldgico sobre a América” (Fujimoto,
2016, p.158)

Ha relatos, por exemplo, de como durante o cerco a Sdo Paulo de Piratininga, vinham as
velhas indias, na retaguarda dos guerreiros, com o objetivo de preparar os mortos para o

banquete antropofagico e, segundo Raminelli:

A misoginia presente na Europa quinhentista, sobretudo no mundo luterano, hiperdimensionou a
participagdo das indias nos rituais de canibalismo. Em diversas oportunidades, constatei ainda
similitudes entre as nativas e as feiticeiras européias. As mulheres canibais possuiam
comportamentos e formas fisicas semelhantes as das enviadas de Sata. (Raminelli, 1996, p.18)

Essa construgdo simbodlica da mulher indigena como figura monstruosa e perigosa,
expressada na associagdo entre o feminino e o canibalismo (imagem 1(0) no imaginario europeu,
dialoga com um imaginario ainda mais amplo, que ja demonizava mulheres ligadas a praticas de
saber ndo legitimadas pelas autoridades masculinas. A imagem da “india canibal” ressoa, assim,
com a da bruxa européia — ambas vistas como corpos fora de controle, associados ao caos, a
natureza e ao conhecimento marginal, dispostas a consumir a carne e o espirito do guerreiro, do

macho.
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Imagem 10: O Naufrago alemdo Hans Staden, capturado na costa de S3o Vicente pelos Tupinamba, cercado de

mulheres que o preparam para o ritual antropofagico.

Fonte: Staden, 2007, p. 142.
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Nao por acaso, a retdrica colonial encontra ecos na tradi¢do europeia de perseguicao as
mulheres que detinham formas alternativas de saber, consideradas ameagas a ordem religiosa e
patriarcal vigente.

A propria etimologia da palavra inglesa “witch” (bruxa) deriva, segundo o “Oxford
English Dictionary” e “American Heritage Dictionary of the English Language”, do inglés
antigo “wicce” (feminino) e “wicca” (masculino), que indicava aquele ou aquela que praticava
magia, no entanto, essas palavras derivam do proto-germanico “wikkjaz” ou “wikkon”,
derivadas da raiz verbal “wittan” que, por sua vez, significava “ver” ou “conhecer”. Portanto, as
bruxas, originalmente, eram aquelas que simplesmente conheciam algo, que provavelmente viam
e entendiam coisas que ndo estavam acessiveis aos olhos e mentes destreinados®, mas,
justamente por serem possuidoras de tais conhecimentos ancestrais, viriam a ser
sistematicamente cacadas por sua afronta aos saberes hegemdnicos masculinos.

Muitas autoras e autores (Lerner, 2019:Federici, 2023) ressaltam a importancia cultural
do saber feminino nas antigas civilizagdes europeias. Acredita-se, com base em fortissimas
fontes arqueoldgicas, que as mulheres detinham um papel central no corpo social dessas
sociedades e, provavelmente, também eram de extrema importancia na manutencao do seu
tecido simbolico. A maior parte das imagens antropomorficas paleoliticas encontradas em uma
grande extensdo do que ¢ hoje o territdrio europeu indicam fortemente a existéncia de um culto a
imagem feminina que se estendeu cronologicamente por, pelo menos dez mil anos, no qual a
imagem do corpo feminino, sempre representado com propor¢des mais avantajadas, em especial
nos seios, quadris e regido pubiana proeminente, indicam uma énfase simbolica na reprodugao.

Algumas dessas pequenas estatuas (imagem [I) sdo mais detalhadas ou apresentam
pequenas marcagdes e simbolos desconhecidos mas, apesar da imensa extensdo geografica e
cronologica na qual estdo dispersas, as suas caracteristicas essenciais sao as mesmas, o que pode

representar de fato algum tipo de unidade de culto.

8 O portugués, por sua vez, herdou a palavra das linguas celtas (“brixtia” ou * brichtu™), cuja etimologia mais
antiga foi perdida (Delamarre, 2003).
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Dolni Vestonice
Rep. Tcheca 28.000 AeC

Hohle Fells
Alemanha 35.000 AeC Lespugue

Franca 26.000 AeC
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Eslovaquia 23.000 AeC

Brassempouy
Franca 22.000 AeC

Imagem 11: Exemplos de diversas “Vénus” europeias.

Fonte: Montagem do proprio autor, com base em imagens de diversas fontes.

A repeticdo de tracos semelhantes em estatuetas encontradas em locais distantes ¢ em
periodos que se estendem por dezenas de milhares de anos ¢ notavel, indicando uma
continuidade cultural e simbolica que ultrapassa geracdes e grupos distintos. Essa uniformidade
sugere que as Vénus carregavam um significado compartilhado e importante para as sociedades
paleoliticas, inclusive, ha indicios de troca ou comércio dessas imagens entre distintas
populagdes, pois o material ou técnica de entalhe indicam que sua fabricacdo ndo ¢ condizente
com o local no qual foram encontradas (Weber, Lukeneder, et al, 2022).

Todos esses indicios arqueologicos direcionam a um forte simbolismo dessas estatuas em
relacdo a sua representagao do feminino, da fertilidade e possivelmente da propria ideia de
sobrevivéncia dessas populagdes paleoliticas que permaneceu enraizado no imaginario europeu
por milénios.

Mircea Eliade (1999) um dos mais renomados historiadores da religido, descreveu a
importancia das imagens arquetipicas da Deusa e do feminino divino nas tradi¢des religiosas
antigas e dentro dos espagos sagrados. A Deusa, personificada arquetipicamente na imagem,
insere-se no espaco do sagrado, que se diferencia ontologicamente do seu entorno, o espago

profano e comum da vida, e o torna qualitativamente distinto. A Deusa, vista como uma entidade
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autobnoma, poderosa, que detém o dominio daquele espago e ndo se submete a outros poderes —
inclusive ao masculino, simboliza a independéncia e plenitude do feminino. Essa figura
transcende a imagem da mulher apenas como mae, ou esposa, € se insere na categoria de poder
transcendental, gerador da vida do mundo, o que explica a maior parte das tradi¢des
mitico-religiosas do mundo antigo atribuirem a alguma deusa ou espirito feminino o poder
maximo de geracdo do universo e associar a natureza as suas propriedades.

Obviamente que vemos aqui a contradicdo méaxima entre tais tradicdes antiquissimas da
Europa com o pensamento judaico-cristao, que sintetiza-se no poder maximo, absoluto e criador
do masculino e diminui ao extremo a representatividade ¢ simbolismo do feminino, como nos
esclarece Rosie Marie Muraro (1997), em seu brilhante texto que introduz uma das tradugdes em

portugués do “Malleus Maleficarum’:

E ndo espanta que na propria Biblia encontremos o primeiro indicio desta desigualdade entre
homens e mulheres. Quando Deus cria o homem, Ele o cria s6 e apenas depois tira a companheira
da costela deste. Em outras palavras: o primeiro homem da a luz (pare) a primeira mulher. Esse
fendmeno psicologico de deslocamento ¢ um mecanismo de defesa conhecido por todos aqueles
que lidam com a psique humana ¢ serve para revelar escondendo. Tirar da costela é menos
violento do que tirar do proprio ventre, mas, em outras palavras, aponta para a mesma diregdo.
Agora, parir € ato que ndo esta mais ligado ao sagrado e ¢, antes, uma vulnerabilidade do que uma
for¢a. (Muraro, Ano, in Kramer, 1997, p. 11)

Obviamente que a igreja ao se deparar, principalmente em regides mais remotas do
continente europeu com os vestigios de tais tradigdes, misticas, poderes e saberes anteriormente
delegados as mulheres, interveio da forma mais violenta possivel, com o claro objetivo de calar

essas tradi¢oes, como nos relata Sallmann:

Nos ultimos dois séculos da Idade Média, que foram particularmente agitados — um historiador da
Normandia falou, por exemplo, de uma verdadeira ‘Hiroshima demografica’ na primeira metade
do século XV — os arquivos criminais viram os processos por feitigaria se multiplicarem. Sinal de
uma inquietacdo crescente da populacdo e que a tornou mais acessivel a ideologia da bruxaria.
(Sallmann, 2002, p. 26)

Para teoricos como Lerner (2019), Grosfoguel (2016) e Dussel (1993), o maior dos
impactos deste sistematico processo de execucdes foi a mudanca de um paradigma
epistemologico na Europa, no qual as mulheres detiveram algum poder ou importancia. Houve,
além das mortes fisicas, a morte da epistemologia dessas mulheres, bem como uma mudanga
drastica na forma como o mundo passaria a enxerga-las, por exemplo, através da associacao da
mulher ao pecado, a carne e a desordem.

Essa associacdo foi central na teologia cristd da época. A bruxa representava a mulher

“indomavel”. Ao vincula-la ao demonio, reforcava-se a ideia de que a mulher precisava ser
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controlada pelo homem, pelo clero e pela moral cristda — todos espacos hegemonicamente
masculinos.

Esse controle patriarcal ndo era apenas fisico, mas simbdlico. O medo de ser acusada de
bruxaria funcionava como mecanismo de disciplina e conformagdao. Mulheres que falavam
demais, que questionavam, que viviam sozinhas ou tinham praticas independentes tornavam-se
alvos. A persegui¢do consolidou um modelo de feminilidade passiva, dependente e domesticada,
sustentado pela repressdo e pela violéncia simbdlica e real.

Esse processo violento gerou também apagamentos historicos profundos. Como observa
Gerda Lerner (2019), de que a caga as bruxas foi uma guerra contra as mulheres que durou pelo
menos dois séculos e constituiu um ponto decisivo no processo de degradacdo social das

mulheres e promoveu também um apagamento de ordem epistemolédgico e historico:

Mulheres ¢ homens entraram no processo histdrico sob diferentes condi¢des e passaram por ele
em velocidades distintas. Se o ato de registrar, definir e interpretar o passado marca a entrada do
homem na historia, isso ocorreu para os homens no terceiro milénio a.C. Para as mulheres (e ainda
assim apenas para algumas), com notaveis excegdes, ocorreu no século XIX. Até entdo, toda a
Historia era Pré-Historia para as mulheres. (Lerner, 2019, p. 277)

A persegui¢cdo as mulheres durante a caga as bruxas foi, portanto, muito mais do que um
evento religioso ou judicial: foi uma agdo sistematica de dominagdo simbdlica, destrui¢do do
saber feminino e exclusdo das mulheres da historia oficial. Um ataque direto a autonomia e ao
poder das mulheres, mascarado de moralidade e fé, que reflete com nitidez a hegemonia
masculina sobre os simbolos, as instituigdes e a propria definicao da realidade.

Para Gerda Lerner (2019), o patriarcado ndo se sustenta apenas por meio da forga, mas
sobretudo por meio do controle dos simbolos. A imagem da bruxa — corrompida e demonizada
— serviu para disciplinar o comportamento feminino, silenciar os saberes das mulheres e

justificar perseguicdes, torturas e execugdes (imagem 12) . A caga as bruxas foi também uma

caca ao conhecimento que ndo se dobrava a autoridade masculina e racionalista.
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Imagem 12: Execug¢do de “bruxa” em Beauce, segundo um manuscrito do século XVI.
Fonte: Sallman, 2002, p.130.

3.6 - A Consagracao do Sujeito Ocidéntico

Portanto, apo6s termos apresentado detalhadamente os quatro processos de
genocidio-epistemicidio promovidos pelo sujeito ocidental, podemos agora revisitar, com maior
clareza e profundidade, as perguntas lancadas por Grosfoguel. Em ultima instincia, elas
convergem para uma indagagdo central: como se constitui o sujeito hegemonico — aquele capaz
de impor suas ideias como universais € moldar o mundo a sua propria imagem?

Uma primeira hipotese sugeriria que tal hegemonia se deu pelo mérito intrinseco de suas
ideias, supostamente tdo superiores que teriam substituido, de forma natural e consensual, as
concepgOes anteriores. No entanto, como vimos ao longo deste trabalho, essa interpretagdo nao
se sustenta a menos que se aceite, sem questionamento, a legitimidade epistémica das ideias
ocidentais ¢ a suposta neutralidade de sua difusdo. Trata-se, portanto, de uma tese facilmente
refutavel — logo, insuficiente para explicar a dominagao efetiva exercida por esse sujeito.

O segundo ¢ por meio da for¢a, dominio e exterminio das populacdes subjugadas.

No entanto, responder a ultima das perguntas levantadas por Grosfoguel nos parece um
pouco mais dificil, afinal, a que devemos uma perenidade tao inabalavel desse poder epistémico?

Como vimos, a isso chamamos “colonialidade” (Quijano, 2003:Mignolo, 2011:
Maldonado-Torres, 2007) conceito que explica a permanéncia das l6gicas de dominagdo colonial
mesmo apds o fim formal dos impérios coloniais. Ainda que a colonizagdo tenha terminado
juridicamente, suas estruturas simbolicas e materiais seguem operando nas sociedades

contemporaneas.
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A “colonialidade”, segundo Mignolo (2011), manifesta-se em trés dimensdes principais:
a colonialidade do poder, que impds uma hierarquia racial global onde os europeus foram
colocados no topo da escala humana, subordinando os povos colonizados; a colonialidade do
saber, que estabeleceu o conhecimento ocidental como o tUnico valido, desqualificando
epistemologias indigenas, africanas e de outros povos nao europeus; ¢ a colonialidade do ser,
que desumanizou os sujeitos colonizados, negando-lhes a plena existéncia e reduzindo-os a
formas inferiores de ser. Essas dimensdes articulam-se como formas de controle sobre o corpo, o
territorio, a linguagem e a subjetividade, sustentando um sistema-mundo moderno-colonial que
continua a operar sob a aparéncia de neutralidade e universalidade.

Como vimos, as coldnias e seus povos subjugados foram laboratérios de todo tipo de
violéncia, material e simbolica, foram territdrios de expurgo, onde toda violéncia teve seu canal
pela qual pode ser descarregada. A violéncia do dito homem civilizado ndo deriva de lugar
nenhum, mas tem um gabarito, uma escola, como dito por Aimé Césaire (2020), de que a
colonizacdo ndo apenas desumaniza os povos colonizados, mas também corrompe moralmente o
proprio colonizador, que, ao tratar o outro como animal, acaba por se desfigurar em sua propria
humanidade.

As proprias instituicdes de educagdo e cultura — notadamente as grandes universidades
que influenciam o pensamento global — sdo, em ultima instdncia, produtos diretos e
reprodutores do modelo de sujeito moderno ocidental. S3o elas que formam as mentes
responsaveis por moldar os espagos de poder, conhecimento e decisdo em escala planetaria.
Assim, longe de serem neutras, essas instituicdes carregam e perpetuam os fundamentos
epistémicos, ontoldgicos e politicos de uma racionalidade que se consolidou a partir da figura do
sujeito cartesiano: autbnomo, racional, universal, central e pretensamente neutro. Dessa forma, o
sistema universitario ndo apenas difunde conhecimento, mas também reproduz um regime de
verdade que exclui, marginaliza e silencia epistemologias dissidentes.

Devemos aqui encerrar de forma contundente afirmando que, uma civilizagao de morte
sO pode ser gerada por um sujeito de morte. Nao se trata aqui de uma metafora abstrata, inferir
que existe sim tal civilizagdo e que existe tal sujeito, mas da constatagdo de um projeto historico,
filosofico e politico que se ergueu sobre a aniquilacdo sistematica de outras formas de vida,
existéncia e conhecimento.

Tal sujeito foi moldado nos marcos da modernidade ocidental, forjado na racionalidade
eurocentrada, no dualismo cartesiano entre corpo ¢ mente ¢ em um humanismo seletivo que s6

atribui legitimidade a certos tipos de corpos, culturas e territorios.
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Este sujeito ¢ masculino, branco e europeu. Ele se constitui como o unico agente
historico legitimo do mundo, legitimado a conhecer (cogito), conquistar (conquiro), matar
(extermino) e também a nomear, pois sua legitimidade epistémica, forjada na forca e violéncia,
lhe permite descrever e moldar o mundo a sua vontade (o olho de Deus).

Esse sujeito, que ao longo dos séculos foi naturalizado como o centro da razdo e da
historia, é, em sua origem, um produto da violéncia fundadora do colonialismo. Ea partir dele
que se articulam as categorias de progresso, civilizagdo, humanidade e ordem, logo, todo o
alicerce de um modelo civilizacional que se legitimou como construtor e gestor de territorios.

Se o seu poder ndo é apenas fisico, mas também simbdlico, podemos afirmar que cada

pedra erguida em uma construcdo, cada percurso aberto em meio a mata nativa, cada rio
drenado. encanado ou retificado. cada templo. escola ou prisdo e cada estdtua erguida em uma

cidade ocidental nos ultimos 500 anos tém, de aleuma forma. a marca deste sujeito.

Do mesmo modo, podemos afirmar que ¢ possivel enxergar, no corpo da cidade o reflexo
do sujeito ocidéntico as edificagdes da resisténcia, ainda eclipsadas pela hegemonia
monocromatica desse sujeito e do seu espacgo, no entanto, reconhecer que a civilizagdo moderna
e os seus produtos, como a cidade moderna, foi — e ainda ¢ — alimentada por um sujeito de
morte ¢ um passo essencial para desmascarar as estruturas da colonialidade. Mas ndo basta

denuncid-las: ¢ preciso também imaginar, afirmar e construir outras formas de subjetividade,

outros modos de ser e saber, que escapem a 1d6gica da aniquilacio e abram caminhos para uma

“civilizagdo da vida”, que emerge de sujeitos que reconhecam a pluralidade dos mundos, a
dignidade das existéncias subalternizadas e a legitimidade dos saberes silenciados. Para romper

com a modernidade colonial, é necessario romper com o sujeito que a sustenta.
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EIXO 2: O SUJEITO OCIDENTICO E O URBANISMO
COMO DISPOSITIVO DE PODER

Capitulo IV - Aldeamentos e Reducées: Embrioes Urbanos e a

Racionalidade Colonial do Espaco

Vi a chegada dos per6 [portugueses] em Pernambuco e Potiti; e comegaram eles
como vos, franceses, fazeis agora. De inicio, os peré ndo faziam sendo traficar
sem pretenderem fixar residéncia [...] Mais tarde, disseram que nés deviamos
nos acostumar a eles e que precisavam construir fortalezas, para se defenderem,
e cidades, para morarem conosco [...] Mais tarde afirmaram que nem eles nem
os pai [padres] podiam viver sem escravos para os servirem e por eles
trabalharem. Mas ndo satisfeitos com os escravos capturados na guerra,

quiseram também os filhos dos nossos e acabaram escravizando toda a nagéo

[.]

Relato de um indigena tupinamba, por volta do ano de 1610%°

No contexto da colonizacdo das Américas, tanto as reducdes jesuiticas quanto os
aldeamentos, organizados por autoridades civis ou religiosas, podem ser compreendidos como
formas embriondrias de urbanizagdo, ou seja, proto-vilas ou proto-cidades (Azevedo, 1959;
Hemming, 1979).

Essa leitura dos aldeamentos como protoformas urbanas ganha densidade quando
observamos que tais nucleos ndao surgiram de forma espontdnea, mas foram projetados e
implantados com finalidades precisas: disciplinar, converter e controlar populagdes indigenas.

Ao contrario das cidades que se originaram de dindmicas econdmicas ou mercantis
espontaneas (Sposito, 1988), os aldeamentos se estruturavam como instrumentos de poder e
domesticacao, inserindo os povos originarios em uma logica espacial e simbolica profundamente
distinta de suas formas autdnomas de organizacdo social e territorial.

Essa distingdo entre as formas urbanas ‘“espontineas” e os aglomerados ‘“criados”

permite compreender porque os aldeamentos indigenas, segundo Azevedo (1959), merecem

6 In Cunha, Manuela Carneiro (org). Histéria dos indios do Brasil. 1992, p. 15.
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uma especial aten¢do na Geografia Urbana brasileira: diferentemente das cidades que emergiram
de fluxos comerciais ou interesses econdmicos, os aldeamentos foram concebidos com
intencionalidade politico-religiosa. Eles ndo apenas ocupavam o territério, mas o
reconfiguravam segundo uma logica de poder, disciplina e evangelizagdo. Nesse contexto, ganha
forca a leitura de Azevedo (1959), que reconhece nessas iniciativas um verdadeiro projeto de
urbanizagdo, deliberadamente implementado tanto por agentes religiosos quanto por Orgaos

estatais, como nos explica:

Entretanto, sdo os aldeamentos de indios, de origem religiosa ou leiga, que maior interesse
oferecem aos estudiosos da geografia urbana brasileira. Tal expressdo tem sido empregada, em
nosso pais, exclusivamente nesse sentido; serve para distinguir tais aglomerados “criados”,
daqueles outros, tipicamente espontaneos. A obra de urbanizagdo dos Missionarios. — Nao
cometemos nenhum exagero ao referir-nos a uma obra de urbanizagio, realizada pelos
Missionarios religiosos como, também, pelo Servico de Prote¢do aos Indios. Constatamos
simplesmente um fato, de que nossa historia esta cheia de exemplos (Azevedo, 1959, p. 26)

As reducdes e os aldeamentos indigenas foram dois modelos distintos de concentragdo e
controle das populagdes indigenas implantados pelos colonizadores europeus nas Américas, com
diferencas significativas quanto a organizagdo, aos objetivos e ao contexto. As redugdes,
desenvolvidas principalmente pelos jesuitas nos territdrios do atual Sul do Brasil, Paraguai,
Argentina e Uruguai, a partir do século XVII, constituiam comunidades rigidamente organizadas
sob orientacdo religiosa, com estrutura urbana definida — praga central, igreja, escola e casas
padronizadas — e tinham como objetivo principal a evangelizagdo intensiva e disciplinamento
total da vida indigena, com relativa protecdo contra a escraviddo imposta por colonos
(Marchioro, 2016:Azevedo, 1959).

Por outro lado, como demonstrado por Ana Elisa Arédes (2019), os aldeamentos, mais
comuns no Brasil colonial (em regides como Sao Paulo, Minas Gerais e o Nordeste), foram
criados tanto por ordens religiosas quanto por autoridades civis, com estruturas menos rigidas e
centralizadas. Seu principal objetivo era o controle territorial e utilizacdo dos indigenas como
mao de obra em lavouras, construgdes e servigos diversos, além da catequese. Ao contrario das
redugdes, que buscavam criar uma espécie de sociedade cristd idealizada, os aldeamentos eram
mais utilitarios, integrados a logica econdmica e politica da colonizagdo portuguesa.

Enquanto as redugdes apresentavam um modelo de urbanizagdo disciplinado, os
aldeamentos funcionavam frequentemente como reservatérios de forca de trabalho, sendo menos
voltados a protecdo e mais a exploragdo. Portanto, embora ambos compartilhassem a fungao de

domar e cristianizar os indigenas, suas formas de organizagdo e seus impactos eram
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profundamente diferentes, como apontam estudiosos como John Manuel Monteiro (2022), Boris
Fausto (2007) e Eduardo Hoornaert (1974:1990).

Essa distingdo entre redugdes e aldeamentos se torna ainda mais significativa quando
observamos os processos concretos de formagao urbana no contexto colonial brasileiro. No caso
do Planalto Paulista, por exemplo, ¢ possivel identificar como os aldeamentos, mesmo com
estruturas menos elaboradas, desempenharam papel fundamental na constitui¢do de nucleos
urbanos. Eles serviram como embrides de vilas, cuja organizagdo espacial refletia diretamente os
objetivos de dominagdo e disciplinamento dos povos indigenas. Essa logica se expressa

claramente na génese da propria cidade de Sao Paulo, como descreve Aroldo de Azevedo:

No Planalto Paulista, os Jesuitas portugueses levaram a efeito a mais modesta de suas obras, se
bem que fosse a mais prolongada e duradoura. Depois de construir a pequena Capela, numa das
faces da praga quadrangular, faziam com que, em seu derredor, viessem a se agrupar as habitagdes
de seus catecimenos, disciplinando suas atividades. Foi assim que nasceu a propria vila de Sdo
Paulo, uma vez que, em suas origens, nada mais possuia do que o paupérrimo rancho do Colégio,
a sombra do qual viviam os indios aliados; como também outros aglomerados urbanos de nossos
dias (Azevedo, 1959, p. 35)

Para conhecermos mais sobre esse processo de urbanizagdo, as imagens 13 e 14 mostram
0 processo de urbanizagdo de um aldeamento no Mato Grosso, no ano de 19087, A primeira foto
da série mostra o processo inicial de aldeamento e na segunda ja se visualiza a construgdo das

casas e ruas, numa forma de loteamento do territorio.

70 Dada a condigdo historica muito mais recuada dos aldeamentos paulistas, nio foram encontradas fotos dos

mesmos em fontes documentais primarias.
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Imagem 13: Aldeamento Bororo (1908) Mato Grosso. A imagem mostra o inicio do aldeamento dos indios Bororo

Fonte: Acervo digital do Museu Histérico Nacional”'
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Imagem 14: Aldeamento Bororo (1908) Mato Grosso. A imagem mostra o inicio da urbaniza¢do aldeamento dos

indios Bororo

Fonte: Acervo digital do Museu Histérico Nacional’?

Esses nucleos de concentracdo for¢ada de populacdes indigenas ndo apenas visavam a
catequese e ao controle politico, mas também incorporavam elementos caracteristicos da
urbanidade europeia, como o tracado regular, a divisdo funcional dos espagos, a centralidade da
igreja e a padronizagdo das moradias. Ainda que ndo fossem cidades no sentido pleno, esses
espagos operavam como modelos experimentais de disciplinamento territorial e social,
antecipando a logica de expansdo urbana que viria a marcar as colonias. Como observa Aroldo
de Azevedo (1959), essas experiéncias constituiram uma "pré-historia urbana" do Brasil, em que
os indigenas, retirados de seus territorios ancestrais € reorganizados em novas espacialidades,
foram sujeitos a um processo de reconfiguracdo de sua vida coletiva segundo os moldes da
racionalidade colonial crista.

A maneira como os aldeamentos e redug¢des foram organizados — suas logicas internas,
seus fins politicos, religiosos e econdmicos, e, sobretudo, os impactos que geraram tanto na
vivéncia dos povos indigenas quanto na modelagem dos espagos urbanos coloniais — revela um
capitulo fundamental para a compreensao do processo de formacao da cidade de Sao Paulo.

Esses espagos ndo podem ser analisados apenas como experiéncias missionarias, mas
como verdadeiros nucleos articuladores de uma nova ordem territorial, social e simbdlica. Ao
reunir populagdes dispersas sob rigido controle religioso, politico e espacial, os aldeamentos
atuaram como mecanismos de reorganizacdo das relagdes sociais e espaciais indigenas, ao
mesmo tempo que projetavam sobre o territdrio uma logica de ordenamento urbano segundo os

critérios coloniais europeus. (imagem 15)
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Imagem 15: Antiga Aldeia Jesuitica de Carapicuiba (sem ano) - Evidencia a l6gica espacial dos aldeamentos, com
casas padronizadas tendo o poder da igreja como organizador do territdrio.

Fonte: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/385/

Do ponto de vista formal, as redugdes obedeciam a uma légica organizadora importada
da Europa, com tracado urbano simétrico, igreja central, escolas, hortas e residéncias
organizadas em torno da autoridade missionaria. Esse desenho espacial ¢ heranca direta do
modelo das "vilas ibéricas", ou seja, um modelo urbano transplantado para fins de controle e

catequese. como afirma Azevedo:

Cada uma das redugdes — depde, por sua vez, Aires de Casal — era uma consideravel ou grande
vila; e todas por um mesmo risco com ruas direitas e encruzadas em angulos retos; as casas
geralmente térreas, cobertas de telha, branqueadas, e com varandas pelos lados para preservarem
do calor e da chuva. (Azevedo, 1959, P. 37)

Como o tracado regular das ruas, a centralidade das igrejas e a divisdo das moradias de
acordo com fungdes sociais ou étnicas. As redugdes, sobretudo aquelas organizadas pelos
jesuitas na regido do Prata e do Brasil meridional, visavam estabelecer comunidades
autossuficientes, onde os indigenas pudessem ser convertidos, alfabetizados e doutrinados
segundo os valores cristdos europeus (Hemming, 1979). A arquitetura e a organizagdo do
espaco, nesse contexto, eram parte do projeto de controle e disciplinamento dos corpos,
funcionando como dispositivos materiais da catequese e da assimilagdo cultural (Foucault, 2014;

Leite, 1995).
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Aldeamentos civis ou paroquiais, por sua vez, cumpriram papel semelhante, ainda que
com variagdes no grau de intervencdo missiondria ¢ na forma de organizacdo cotidiana. Em
ambos 0s casos, tratava-se de estratégias de concentracao populacional indigena, sob vigilancia
permanente, onde a terra deixava de ser um espago livremente habitado segundo a légica
tradicional dos povos nativos para se tornar uma por¢ao delimitada, loteada e regulamentada por
uma autoridade externa. O aldeamento, portanto, ndo era apenas um espago fisico, mas um
dispositivo colonial por exceléncia: visava suprimir a mobilidade indigena, reestruturar formas
de parentesco e organizagao social e facilitar a cobranga de tributos, a extracao de mao de obra e
a imposic¢ao de uma nova racionalidade territorial (Monteiro, 2022; Oliveira, 2001).

Ja& a configuragdo do espago urbano nos primeiros aldeamentos estava profundamente
vinculada ao poder espiritual e simbolico da Igreja, que exercia ndo apenas a catequese, mas
também a ordenagdo territorial da vida cotidiana. Essa concepcao ¢ reproduzida quando tais
nucleos passam a categoria de vilas — algumas das quais se transformariam, mais tarde, em
bairros da capital paulista, como ¢ o caso de Pinheiros.

De acordo com Bacellar, Goldschimidt e Neves (2009), na obra “Historia de Sao Paulo
Colonial”, a extensao territorial da vila era definida pela area em que se podia ouvir o sino da
igreja matriz. Assim, o espaco urbano era literalmente demarcado pelo alcance simbodlico do
poder religioso, convertendo a paisagem em um territério sob o signo da fé cristd e sob a
hegemonia do sujeito ocidental colonizador.

O espaco fisico traduzia o modelo civilizacional europeu-cristao, tanto no controle dos
corpos quanto das consciéncias. Como aponta Pierre Monbeig (1958), tratava-se de um
verdadeiro ensaio urbano colonizador, que antecipava formas de povoamento e urbanizagdo que
seriam adotadas posteriormente no interior da América Latina.

Em “Aldeamentos Paulistas” , Pasquale Petrone (1995) delimita o caminho pelo qual
percorria o imaginario colonizador da época, que super valorizava a ideia de cidades e vilas, e,
desse modo, promovia 0os mecanismos, muitas vezes artificialmente forcados, para a promogao
dessas proto-urbanizagdes. O mais importante, segundo o autor, era orbitar ao redor do centro de
influéncias dessas vilas e cidades, ou seja, delimitar-se como um sujeito urbano, mais sofisticado

e, por oposi¢do, contrario ao sujeito indigena. Como afirma o autor:

Pertencer aos quadros urbanos como cidade, pois assim deve entender-se o "viver na cidade",
implica uma valorizagdo em funcdo do status social decorrente e, necessariamente, uma
inferiorizagdo dos quadros rurais, inclusive dos nicleos rurais. Rotular de aldeia a taba indigena
constitui, sem duvida, uma forma de expressar essa diferenga de status, transpondo para a terra
nova um tipico rétulo da vida rural portuguesa. A aldeia indigena €, em consequéncia, dentro da
psicologia do colono, a ndo-cidade, ndo apenas porque ¢ expressdo de vida rural, mas sobretudo
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porque esta longe de fornecer condigdes de prestigio que so a cidade, mesmo que modestissimo
embrido de aglomerado urbano, pode fornecer.

(...) Na verdade, a distingdo ¢ fruto de uma diferencia¢do social marcada, a0 mesmo tempo, por
urna hierarquia econdmica e por urna particular condi¢do dos grupos étnicos em contacto. O
europeu ¢ o cidaddo, constitui a classe dos homens que possuem o poder, impondo-se
socialmente-porque é o conquistador ¢ aquele que organiza o espago econdmico para seu proveito.
O indigena, dentro da sociedade particular que se definiu no Planalto Paulista, ou é o escravo, ou é

uma espécie de servo da gleba, um paria, de qualquer forma. (Petrone, 1995, p. 104)

A analise de Pasquale Petrone evidencia como a construcdo das cidades coloniais esteve
desde o inicio atravessada por uma légica de distingdo simbdlica entre o espago urbano —
associado ao colonizador, a ordem e ao prestigio — € os espacos indigenas, tomados como
extensao da natureza, do atraso e da marginalidade. Essa hierarquia espacial, que promovia os
aldeamentos como simulacros de cidades para domesticar e reclassificar os indigenas, refor¢a o

argumento da critica decolonial: a_cidade ndo apenas surge como um marco civilizatorio, mas

como instrumento ativo de exclusio e subalternizacdo. Essa concep¢ao de urbanidade, moldada
sob o signo do poder colonial, ndo se limita ao passado, mas permanece operante nas formas
contemporaneas de segregacao e invisibilidade indigena nos centros urbanos.

Assim, a propria génese urbana de Sao Paulo, fundada sobre o aldeamento de Piratininga,
onde os jesuitas implantaram, em 1554, um colégio voltado a catequese indigena, deve ser
compreendida como expressdo inaugural dessa racionalidade colonial que organiza o espaco
para afirmar o dominio do sujeito europeu e negar a presenc¢a plena do outro

Tais experiéncias, embora carregadas de violéncia simbdlica e fisica, constituiram uma
base territorial e administrativa a partir da qual se expandiu o dominio colonial sobre o planalto

paulista. A organizacdo dos espagos, a padroniza¢do das constru¢des’, a introdugdo de rotinas

3 Nio podemos deixar de citar os exemplos, mesmo que rareados, mas ainda existentes, das casas bandeiristas,
como ¢ as do Butanta, Sitio do Tatuapé, Sitio da Ressaca, Sitio do Capao (Casa do Regente Feijo) e Itaim, que sdo
testemunhos da arquitetura rural colonial fundamentada na técnica tradicional da taipa de pildo. Caracterizam-se por
planta retangular, paredes maci¢as de barro comprimido, telhados de duas ou quatro aguas ¢ alpendres laterais,
simbolos do modelo funcional e defensivo das "casas grandes". Essas constru¢des tornaram-se referéncia do ciclo
bandeirista, representando a sedentarizag@o da for¢a expansiva rural e a formacao de niicleos de poder no interior do
territorio colonial. Tombadas por 6rgdos como IPHAN, CONDEPHAAT e CONPRESP, foram restauradas a partir
da década de 1930, tendo a Casa do Butantd destacado-se como modelo paradigmatico da morada bandeirista:
dignificada como patriménio, ela encarna o imaginario do “colonizador civilizador” e legitima uma identidade
historica paulista. Estudos académicos enfatizam a relevancia cultural e técnica dessas construgdes: a taipa de pildo,
embora de origem arabe-africana, foi apropriada com adaptagdes eficazes ao clima e solo da regido, ressaltando
processos sincréticos de intercAdmbio construtivo entre europeus, indigenas e africanos. Segundo Gomes (2023) e
Santos (2016) a conservacdo dessas casas proporciona um rico campo de pesquisa sobre o uso continuado de

técnicas de construgdo e urbanizagdo — pois ha aquelas rurais e aquelas urbanas — e na construgao ideoldgica da
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de trabalho e de sociabilidade, bem como o deslocamento for¢cado de populacdes indigenas para
essas estruturas de conteng¢do e evangelizacdo, fazem parte do processo que deu origem as
primeiras formas de urbanizagdo na regido e estdo completamente entrelacadas a um modelo de
subjetividade europeu de racionalizagdo e exploracao do espago.

Como afirma Florestan Fernandes, “toda interpretagao do processo historico-cultural de
formagdo e evolucdo da sociedade brasileira esbarra na necessidade de conhecer os povos
aborigenes, que habitavam o Brasil na época da Conquista, e suas possibilidades socioculturais
de reacdo a colonizacdo portuguesa” (Fernandes, 1975 in Fernandes, 2022, p. 14). Essa
afirmagao ressalta a centralidade das populacdes indigenas ndo apenas como vitimas de um
processo colonizador, mas como agentes histdricos, cujas respostas, resisténcias, adaptagdes e
perdas foram estruturais para a configuracdo do Brasil moderno — especialmente de cidades
como Sao Paulo, cuja origem remonta diretamente as estratégias coloniais de ocupagdo e
aldeamento.

Ainda segundo o autor, os aldeamentos representam uma das formas de dominagdo dos
grupos indigenas impostas pelos colonizadores sendo que este representa, em ultima instancia,
ndo apenas o inicio da domesticagdo desses povos, mas também a maxima dissolugdo dos seus
costumes pela inser¢ao deles no modelo de organizagdo europeu, na vida urbana. (Fernandes,
2022)

Desse modo, ignorar a importancia dos aldeamentos indigenas na formagdo urbana
paulista ¢ continuar a repetir um apagamento historico que exclui os povos originarios nao
apenas de sua terra, mas também de sua historia. Compreender os aldeamentos como nucleos de
articulagdo entre o projeto colonial e o espaco urbano ¢ reconhecer que a cidade nasce, em
grande medida, sobre o controle e o reordenamento dos corpos indigenas, seus saberes e seus

territorios.

4.1 - Aldeamentos como apropriacio estratégica dos territorios e saber
indigenas

A fundacdo das cidades coloniais no Brasil ndo ocorreu sobre um vazio geografico, mas

se deu por meio da apropriacdo deliberada de territérios ja habitados e organizados por

identidade paulista. Atualmente, funcionam tanto como pecas museologicas quanto como espacos de memoria
coletiva que simbolizam e problematizam o legado colonial no tecido urbano (Duarte, 2017: Gomes, 2023: Santos,

2016).
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populacdes indigenas. Os aldeamentos foram, desse modo, posicionados em locais estratégicos
— proximos a rios, caminhos de circulacdo e 4reas férteis. Com o tempo, esses espagos
passaram a servir como embrides urbanos, aproveitados pelas autoridades coloniais como pontos
de apoio para a expansado territorial e base para a organizacdo do espaco urbano. A logica de
ocupagdo seguiu, assim, um projeto de dominagdo territorial que se apropriava das estruturas
indigenas pré-existentes, transformando-as em pilares do processo de urbanizagao.

Contudo, como dito antes, Aroldo de Azevedo (1959) chama os aldeamentos de
“embrides das cidades brasileiras”, deixando claro que as aldeias™, como modelos de ocupagio
espontaneos do territorio, nao tém forga ou importancia histdrica suficiente para serem, como tal,
embrides de cidades, dadas a diversidade dos seus modelos de ocupacdo e a sua ampla dispersao
pelo territério, inclusive em sitios mais anectimenos, nos quais uma cidade ndo poderia existir.

O autor ressalta que algumas populagdes, em especial os Tupi da costa e do Planalto
Paulista e os Guarani mais ao Sul, eram excelentes no seu planejamento de ocupagao do solo,
escolhendo lugares altamente estratégicos para a implantagdo de suas aldeias. Tais lugares, por
conta de sua exceléncia geografica, foram simplesmente ocupados e tomados pelos invasores
portugueses e espanhois. Outros, devido a sua estrutura ja formada e constituida, seja em
estratégia de defesa, seja em capacidades de sustentabilidade, se transformaram em aldeamentos
e redugdes, e, posteriormente, em vilas e cidades — como € o caso de Sdo Paulo.

Azevedo destaca a posicdo extremamente estratégica dessas aldeias:

Tal fato parece constituir uma pratica tradicional, porque, de acordo com o depoimento de
cronistas do quinhentismo, as aldeias dos Tupi de nosso litoral eram verdadeiras acropoles,
erigidas em sitios eminentes ¢ arejados, na vizinhan¢a dos rios, rodeados de matas e terras
férteis”. A preocupacdo com a defesa, um motivo de natureza estratégica, em ultima analise,
justificava a escolha dos sitios dessas aldeias. A proximidade de um curso d'agua constitui outro
elemento caracteristico da posi¢do local desses aglomerados, o que néo significa que se erguessem
as margens dos rios ou ribeirdes, como ndo apareciam na praia, em contato com o mar, no século
XVI (Azevedo, 1959, p. 24).

" Importante ressaltar que, para Pasquale Petrone, em sua obra “Aldeamentos Paulistas” (1995), ele diz que o termo
aldeia veio trazido pelos portugueses e corresponde a um aglomerado rural, “corresponde ao villaggio italiano,
village francés, Dorf alemado. Na nova terra passou a ser utilizado para indicar as tabas indigenas, numa transposi¢ao
interessante que foi, a0 mesmo tempo, fruto da aplicacdo de um rétulo mais aproximadamente correspondente ao
fato batizado, em decorréncia de urna particular atitude psicologica do colono dentro dos novos quadros de que
passava a participar” (Petrone, 1995, p. 103). Em resumo, a aldeia foi transposta para o nosso territério em oposi¢do
a cidade, em oposigdo a ordenacdo civilizada do territorio, na visdo europeia. Portanto, quando Azevedo (1959) diz
que as aldeias ndo sdo possiveis embrides de cidades, ele orbita ao redor desse imaginario importado e instituido das

aldeias enquanto oposicdo, diametralmente opostas as cidades.
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As imagens 16 e 17 mostram a posi¢do da Vila de Sdo Paulo de Piratininga. Sua elevada
posi¢do estratégica no planalto — como uma acrépole —, bem como o seu relativo isolamento
em relagdo ao litoral, que s era acessado por meio de antigas trilhas indigenas — os peabiru —
que posteriormente se tornaram os percursos originais para a cria¢ao das estradas e rodovias que
fardo essa conexao planalto-litoral.

Apesar do seu relativo isolamento, foi justamente a posi¢do estratégica da Vila que
permitiu a expansdo para o interior em busca de metais e indigenas, facilitando a expansao
urbana para os sertdes, além da linha delimitada de Tordesilhas.

Para Holanda (2005), a localizag@o da vila de Sdo Paulo — situada no planalto, afastada
do litoral — estimulou a formacdo de uma cultura expansionista voltada para o sertdo,
diferentemente de outras capitanias, como Pernambuco, cuja identidade esteve mais atrelada a
dindmica do comércio atlantico, e portanto muito mais conectado ao mar, seus portos e suas
comodidades de producdo e escoamento. Os paulistas, por sua vez, tiveram que investir na
melhoria das tecnologias de ocupagdo que ja existiam; as rotas indigenas, o uso dos rios, € a

ocupacgdo dos vales e das serras, que exigiam um conhecimento sofisticado do ambiente natural.
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Imagem 16: Mapa de Jodo Teixeira de Albernaz (1631)Trecho da Capitania de Sdo Vicente. Ao fundo, a direita, a
Vila de Sdo Paulo, com todas as eleva¢des que a cercavam e que contribuiram para o seu isolamento em relagdo ao
restante do territorio.

Fonte: Mapoteca do Ministério das Rela¢des Exteriores - Imagem de dominio publico
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Vit Sito Fouli 3o Firalininga, 25 e Janeira 2o 1554,

Imagem 17: Jean Baptiste Debret (1827). “Vista Geral da Cidade de Sdo Paulo”. Na imagem nota-se a elevada e
estratégica posi¢do da cidade, bem como a sua proximidade com os rios e campos de cultivo, tecnologias de
ocupagdo caracteristicas dos indigenas Tupi.

Fonte da imagem: https://multirio.rio.rj.gov.br/

As praticas de ocupagdo indigena revelam uma compreensdo sofisticada do territorio e do
ambiente natural, cuja escolha de assentamento refletia ndo apenas necessidades defensivas, mas
também conhecimento ecoldgico acumulado ao longo de geracdes. A valorizacdo de areas com
solo fértil, proximidade de recursos hidricos e prote¢do natural aponta para um saber territorial
complexo, que foi desconsiderado ou violentamente apagado com a imposicdo do modelo
colonial europeu de urbanizacdo. Ao ocupar essas regides estratégicas e impor sobre elas a
logica das redugdes e dos aldeamentos, os colonizadores ndo apenas deslocaram fisicamente as
populacdes indigenas, mas também promoveram um deslocamento epistémico, substituindo as
formas indigenas de organizar o espago por estruturas que serviam ao controle, a produgdo e a
evangelizagdo. Essa substituicdo deve ser entendida como uma reconfiguracao simbdlica do
territorio, onde os significados ancestrais foram sobrepostos por uma nova ordem colonial —

espacial, religiosa, econdmica e urbana.

4.2 - A engenharia colonial da miscigenacio e da desidentificacio indigena nos

aldeamentos
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Azevedo chega a nomear os aldeamentos como uma “admiravel obra urbanizadora”
(Azevedo, 1959, p.37) promovida pelos missiondrios. O autor ressalta, no entanto, que nem
todos os aldeamentos de fato transformaram-se em vilas ou cidades, muitos inclusive por conta
de seu isolamento™ e do pouco contato com os portugueses. Para Azevedo, um dos fatores
cruciais para que tais embrides “vingasse” como vilas era justamente o contato com o0s
portugueses e o processo de miscigenagao que viria a seguir, pois ndo havia vilas de indios.

Petrone (1995) explica o decréscimo da populacdo indigena nos aldeamentos como
resultado de um processo complexo que envolve fatores sociais, politicos e econdmicos. Ele
destaca especialmente o esvaziamento progressivo dos aldeamentos entre os séculos XVIII e
XIX, relacionando-o & apropriagdo da terra indigena, a transformacdo do regime de trabalho e a
propria estrutura do sistema colonial — que ndo reconhecia a autonomia dos povos originarios
— € a miscigenacao, que criava o sentido de ndo pertencimento dos indigenas aos seus grupos
originarios, “europeizando” os indigenas.

Os dados trazidos pelo autor ¢ de que a populacdo total dos aldeamentos da Capitania de
Sao Paulo, que em 1801 era de 5.134 indios, decresce para 4.694 em 1814, para 3.273 em 1823 ¢
para 2.350 em 1836, sendo que muitos dos aldeamentos vao simplesmente “desaparecendo” com
os passar dos anos, deixando em seu territorio outras nomeagdes de ocupacao, que poderiamos
chamar de Vila, Cidade ou até mesmo Bairros, como ¢ o caso de Pinheiros, as margens do rio.

Esse decréscimo, como explica o autor, ndo ¢ apenas demografico, mas politico: os
indigenas vao perdendo espaco institucional, legal e fisico dentro da ldgica do Estado nacional

\

nascente. Os aldeamentos vao sendo gradualmente incorporados a malha fundiaria e
subordinados a expansdo da agricultura comercial e a ocupagdo por ndo indigenas. O declinio
populacional €, portanto, também um sintoma da desagregacdo da protecao legal anteriormente
oferecida (ainda que de forma tutelar) pelas instituicdes missiondrias e pela Coroa (Petrone,
1995)

Nesse contexto, a perda demografica e territorial dos indigenas ndo se d4 apenas por
esvaziamento fisico, mas por meio de estratégias normativas e simbdlicas que visavam a sua
assimilagdo e dilui¢do enquanto coletividade distinta. A incorporagdo dos aldeamentos a logica
fundiaria e produtiva do Estado nacional implicava, ao mesmo tempo, a substituicdo de suas

formas tradicionais de organizacdo por estruturas alinhadas ao projeto colonial e, mais tarde,

imperial. A politica indigenista passava, entdo, a operar ndo apenas pelo controle direto, mas

> Dos oito aldeamentos coloniais (Pinheiros, Sdo Miguel, Itaquaquecetuba, M’boy, Escada, Tijuco-Preto, Itarery e
Queluz) contrastam com apenas 3 terras indigenas urbanas reconhecidas atualmente — Jaragua, Krukutu ¢ Boa

Vista.
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pela integracdo forcada, apagando gradualmente os tragos étnicos e culturais por meio de
praticas como a miscigenacao institucionalizada e o incentivo a fusdo dos povos.

Azevedo (1959) destaca, justamente, a importancia das leis de 1775, que ndo apenas
autorizavam, mas incentivavam o casamento entre portugueses ¢ mulheres indigenas’®, como

estratégia de povoamento desses novos nucleos urbanos:

EU EL REI Faco saber aos que este Meu Alvara de Lei virem, que considerando o quanto
convém, que os Meus Reais dominios da América se povoem, ¢ que para este fim pdde concorrer
muito a comunicagio com os Indios, por meio de casamentos: Sou Servido declarar, que os Meus
Vassalos deste Reino, e da América, que casarem com as Indias dela, ndo ficam com infimia
alguma, antes se fardo dignos da Minha Real atengdo, e que nas terras, em que se estabelecerem,
serdao preferidos para aqueles lugares, e ocupagdes, que couberem na graduagdo das suas pessoas,
e que seus filhos, e descendentes serdo habeis, e capazes de qualquer emprego, honra, ou
Dignidade, sem que necessitem de dispensa alguma, em razdo destas aliangas, em que serdo
também compreendidas as que j& se acharem feitas antes desta Minha declaragdo: E outrossim
proibo, que os ditos Meus Vassalos casados com as Indias, ou seus descendentes, sejam tratados
com o nome de Caboucolos, ou outro semelhante, que possa ser injurioso (In: Colleccdo da
legislag@o portuguesa. Legislagdo de 1750 a 1762. Lisboa: Typografia Maigrense, 1830, p. 368.)

Tal lei deixa clara a anterior posicdo dos indigenas como povo inferior e incivilizado
(Chicangana-Bayona, 2017), inclusive em relagdo aos seus descendentes, cuja lei passa a proibir

que se use o termo “caboucolos™”’ (caboclos) para os mesmos, por tratar-se, na época, de uma

® Dados genéticos recentes, coletados da populagdo brasileira, demonstram esse incentivo reprodutivo, na maior
parte das vezes violentos. Segundo matéria publicada no Jornal da USP, em 16/05/2025: “Uma das conclusdes mais
surpreendentes do trabalho é que no DNA mitocondrial (que s6 é herdado da mae) hd uma prevaléncia de
ancestralidade indigena e africana; enquanto que no DNA do cromossomo Y (que s6 ¢ passado de pai para filho)
predomina a ancestralidade europeia. Segundo os pesquisadores, isso seria reflexo do “acasalamento assimétrico”
de homens europeus com mulheres indigenas e africanas, impulsionado pelo carater violento do processo de
colonizagdo, “que provavelmente resultou em uma maior mortalidade de homens indigenas e africanos, além da
violéncia sexual contra mulheres desses grupos”. Em outras palavras: ¢ uma evidéncia genética de que homens
europeus tiveram mais acesso reprodutivo a mulheres indigenas e africanas do que os homens das suas proprias
etnias. “Havia muitas camadas de violéncia. Mulheres eram dadas de presente, havia escravas reprodutoras,
casamentos forcados; e claro, havia violéncia sexual também”, diz a geneticista Tabita Hiinemeier, professora do
Departamento de Genética e Biologia Evolutiva do IB-USP”. In:
https://jornal.usp.br/ciencias/estudo-mapeia-impactos-da-miscigenacao-no-dna-e-na-saude-da-populacao-brasileira/.

Ultimo acesso em 05/07/2025.

7 A etimologia habitualmente aceita para caboclo é aquela dada por Luis da Camara Cascudo no seu Diciondrio:
"Caboco vem [do tupi] cad, mato, monte, selva, e boc, retirado, saido, provindo, oriundo" (1972:193). Francoise e
Pierre Grenand (1990:27), com base nos escritos da segunda parte do século XVII, acrescentam que o termo foi
primeiramente usado pelos indios Tupi da costa para designar os seus inimigos morando no interior, isto €, "no
mato". Apo6s uma defini¢do inicialmente restrita ao indio, "selvagem" ou "manso", o termo caboclo passa também a

qualificar o mestigo de indio com branco. Nesse sentido, caboclo remete ao termo tapuio, cuja defini¢ao foi tdo

149


https://jornal.usp.br/ciencias/estudo-mapeia-impactos-da-miscigenacao-no-dna-e-na-saude-da-populacao-brasileira/

ideia muito pejorativa (Boyer, 1999), que inferiorizava toda uma parcela da populacdo e estava

fortemente associada a populacdo indigena;

Através dos séculos, o sentido do termo caboclo carregou uma forte carga negativa para as
populacdes que assim eram designadas. Camara Cascudo lembra que, quando sindnimo oficial de
indio, “foi vocéabulo injurioso ¢ El-Rei D. José de Portugal, pelo alvara de 4 de Abril de 1755,
mandava expulsar das vilas os que chamassem aos filhos indigenas de caboclos” (1972:192)

(Boyer, 1999, p. 37)

Contudo, o que nos chama atencdo na lei, ao incentivar o casamento indigena e ao proibir
o uso do termo “caboclo”, é especialmente na parte ressaltada por Boyer (1999), sobre a
expulsao das vilas para quem usasse o termo, ou seja, para quem nomeasse explicitamente essa
relacdo de parentesco ou descendéncia indigena.

O aspecto simbdlico dessa proibicdo nos ¢ relevante, pois € justamente nessa relacao
dialética — entre a negacdo da identidade indigena e a incorporagdo de seus descendentes como
elementos subordinados — que se revela o fator determinante para a consolidagdo das vilas. Isso
porque, a medida que um aldeamento ganhava forga e ascendia a condicao de vila, tal transicao
implicava um intenso esfor¢co administrativo, burocratico e simbolico voltado a eliminagdo da
presenca indigena, ndo apenas do espago fisico, mas também da memoria e da legitimidade de
sua ocupacao. (Monteiro, 2022)

Essas estratégias de reorganizacdo territorial e simbolica também introduziram uma
transformagdo radical nos regimes de mobilidade indigena. A ldgica tradicional de ocupagdo
flexivel, adaptada aos ciclos ecologicos e culturais, foi substituida por uma fixagdo compulsoria
em nucleos habitacionais rigidamente controlados. (Krenak, 2018:2020 )

A organizagdo das redugdes e aldeamentos dependia da manutengdo constante da
vigilancia e da aplica¢do rigorosa de punigdes, revelando o grau de interiorizagdo da logica
punitiva e do controle dos corpos e da subjetividade indigena. O modelo implantado pelos

missionarios ndo visava apenas a conversao espiritual, mas um controle total da vida cotidiana

flutuante quanto a dele no que tange aos grupos que deviam ser assim chamados, bem como no que diz respeito ao
seu suposto "grau de civilizagdo". José Verissimo concebia o Tapuio como "o filho legitimo da raga americana"
(1970:13), enquanto Armando Mendes o considerava como "o indigena, o cabdclo semi-civilizado, que vive entre a
populagdo sertaneja" (s/d:90) e Alfredo A. da Mata, como o "caboclo civilizado" (1939:304) (Boyer, 1999, p.
36:37).
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— incluindo os hébitos alimentares, o vestuario (imagem 18), os horarios, os casamentos e até

mesmo os pensamentos considerados desviantes.

B
-

Imagem 18: Grupo de alunos do Aldeamento Ariat (1922), demonstra, ainda no inicio do século passado, a
homogeneizagdo promovida pelas politicas de aldeamento.

Fonte: Acervo digital da Biblioteca Brasiliana’™

Segundo nos conta Darcy Ribeiro (2010), as missdes eram tdo desnaturalizadoras dos
indigenas que as mulheres deixaram de parir e os padres tocavam os sinos a noite, convidando os
homens a sua “obrigagdo marital” (Ribeiro, 2010, p. 47)

Ana Elisa Arédes (2019) descreve que “a vigilancia era permanente, € os missionarios
exerciam autoridade sobre todos os aspectos da vida dos aldeados. Aqueles que resistissem ou
desobedecessem as normas podiam ser punidos com castigos fisicos ou com a exclusdo das
atividades coletivas e religiosas” (Arédes, 2019, p. 473). A puni¢do, nesse contexto, assume uma
funcdo pedagogica e coercitiva, moldando o comportamento pela dor ou pela exclusdo, formas

eficazes de destrui¢do da autonomia e de adesao forcada a nova ordem.

78 Disponivel em: https:/brasilianafotografica.bn.gov.br/brasiliana/handle/20.500.12156.1/5577. Ultimo acesso:
08/05/2025.
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A logica aqui ¢ semelhante aquela que Foucault, em sua obra “Vigiar e punir” (2014)
identifica em instituicdes como escolas, quartéis e prisdes — dispositivos disciplinares que se
sustentam na vigilancia constante, na normalizacao das condutas e na penalizacdo dos desvios.

No caso dos aldeamentos, trata-se da imposi¢do de uma nova racionalidade — eurocrista
e colonial — que ndo apenas administra os corpos indigenas, mas redesenha suas vidas inteiras,

submetendo-as a estrutura simbodlica do colonizador.

4.3 - Entre a cruz e o arado - Catequese e trabalho indigena

A mudanca imposta rompeu com a autonomia territorial dos povos originarios € os
inseriu em dindmicas de explora¢do econdmica e disciplinamento religioso, nas quais o espacgo
ndo era mais vivido como extensdo espiritual e comunitdria, mas como instrumento de
vigilancia, produtividade e controle. Trata-se, portanto, de um processo que vai além da
materialidade da urbanizagdo: envolve o que Walter Mignolo (2003) denomina de
"colonialidade do ser", uma forma de dominacdo que atinge a propria existéncia e subjetividade
dos povos indigenas, reorganizando sua vida a partir de um paradigma eurocéntrico de
civilizagao.

Hemming (1979) afirma que a fundacao de Sao Paulo exigiu, de imediato, um controle

racional da populacdo indigena, com o objetivo claro dominio e catequese:

Nobrega deu o primeiro passo em Piratininga, a futura cidade de Sdo Paulo. Ele reuniu trés
pequenas aldeias indigenas e, na festa de Sdo Jodo Batista, em 29 de agosto de 1553, realizou uma
cerimonia admitindo cinquenta catecimenos na nova igreja e convento dos jesuitas. Isso pode ser
descrito como o ato de fundag@o do que viria a se tornar a maior cidade da América do Sul.* Ele e
outros jesuitas explicaram a politica de “reduzir” os indigenas, congregando-os em novas aldeias
missiondrias organizadas: “Buscam-se meios para que um maior numero de indios possa ser
ensinado e doutrinado com mais facilidade nas questdes da Fé... O primeiro passo, que ja ¢ um
grande sucesso, ¢ concentrar os indios de aldeias dispersas em uma grande aldeia. Enquanto antes
muitos de nds eram necessarios para ensina-los e doutrina-los por estarem espalhados, agora que
estdo reunidos, menos de nos sdo necessarios. Dessa forma, também se torna mais facil corrigir
seus erros e pecados, que cometiam por estarem localizados de forma tdo inconveniente.
(Hemming, 1979, p. 104 - tradugdo nossa)”

7 Nobrega took the first step at Piratininga, the future city of Sao Paulo. He joined together three small Indian
villages, and on the least o| St John the Baptist, 29 August 1553, performed a ceremony admitting fifty catechumens
to the Jesuits' new church and convent there. This could be described as the act of foundation of what has become
the largest city in South America.* He and other Jesuits explained the policy of 'reducing' Indians, congregating
them in tidy new mission settlements: 'Some means are sought so that larger numbers of Indians can be taught and

indoctrinated with greater ease in the matters of the Faith. . . . The first step, which is already a great success, is to
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Por meio dos aldeamentos, criou-se um modelo de urbanizagao forgada e disciplinadora
para as populagdes indigenas, alinhado aos objetivos do projeto colonial e evangelizador
europeu. A ideia central, como destaca John Hemming (2007), era a de “concentrar os indios de
aldeias dispersas em uma grande aldeia”, facilitando o processo de catequese e controle social.
Essa concentragdo territorial permitia aos missionarios e autoridades coloniais doutrinar os
indigenas com maior eficdcia, economizando esfor¢os logisticos e humanos. O modelo das
redugdes operava, portanto, como uma forma de racionalizagdo da ocupacao do territorio e da
conversdao, reduzindo o '"problema" indigena — até entdo espalhado em centenas de
comunidades com linguas, praticas e cosmologias proprias — a um nucleo centralizavel,
espacial e espiritualmente.

A “racionaliza¢do” do esfor¢co missionario era, na pratica, uma forma de gestao logistica
da doutrinagdo e do apagamento cultural. Nesse sentido, o modelo reducional ¢ a expressao
espacial e material daquilo que Boaventura de Sousa Santos (2010) chama de epistemicidio: a
destrui¢do sistematica das cosmologias e formas de vida indigenas, substituidas pela religido
cristd, pela lingua do colonizador e por formas alienadas de trabalho, tempo e sociabilidade.

Cunha (1992) destaca a perspectiva racional dessas reducdes como o Unico modelo
possivel, segundo os jesuitas, de catequizar os indios, ou seja, a solugdo de um problema por

meio de uma sintese do mesmo:

Aldear os indios, ou seja, reuni-los e sedentariza-los sob governo missionario ou leigo, era pratica
antiga, iniciada em meados do século XVI. Diziam os jesuitas que se ndo podia catequiza-los sem
esse meio. Quanto aos colonos, desejavam os aldeamentos o mais proximo possivel de seus
proprios estabelecimentos, ja que neles se abasteciam de méao-obra. (Cunha (org), 1992, p. 143)

Em seu texto “Aldeamentos Jesuiticos na América portuguesa: controle espiritual e
temporal”, Ana Elisa Arédes (2019) nos transmite alguns registros dos processos internos desses
aldeamentos para o controle dessas populagdes, tanto no nivel espacial quanto temporal, ou seja,
em seu nivel também simbolico.

Segundo a autora, o Regimento das Missdes de 1686 determinava que os indigenas
deveriam permanecer nos aldeamentos por dois anos para serem doutrinados e dedicarem-se ao

trabalho agricola, sendo depois autorizados a vender sua forga de trabalho nas cidades proximas.

concentrate the Indians from scattered villages into one large village. Whereas before many of us were needed to
teach and indoctrinate them because they were scattered about, now that they are concentrated together fewer of us
are needed. In this way it is also easier to correct their errors and sins which they committed because they were so

inconveniently located. (Hemming, 1979, p. 104)
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Assim, os aldeamentos funcionavam como espagos de controle espiritual e econdmico, bem
como um campo de treinamento para a mao de obra indigena, que se ndo escravizada, seria
negociada a valores insignificantes.

O trabalho agricola ocupava papel central na logica das redugdes e aldeamentos, nao
apenas como atividade de subsisténcia, mas sobretudo como instrumento de controle social e
moral. Tratava-se de uma imposicao sistematica que visava disciplinar os corpos indigenas,
desarticulando seus sistemas produtivos tradicionais e reorganizando sua relagdo com a terra
segundo os parametros coloniais. O cultivo da terra sob a supervisao dos missiondrios jesuitas
era parte de uma pedagogia da obediéncia e da submissdo, orientada por um ideal civilizatério

cristdo-europeu:

Nos aldeamentos missiondrios, a estratégia evangelizadora dos inacianos baseava-se no
afastamento dos indigenas de suas aldeias de origem enquanto os introduzia em outra vida, que
seria guiada pela fé, doutrina e principios morais catolicos. O quotidiano dos aldeados era
cuidadosamente organizado: o toque dos sinos marcava as horas das oragdes, do trabalho, das
refei¢des e do repouso. (Arédes, 2019, p. 471)

Como observa no artigo: “os missionarios procuravam incutir nos indios a disciplina do
trabalho agricola, considerado essencial para a sua ‘civiliza¢do’. O trabalho nas rogas, sob a
orientagdao dos padres, era visto como forma de afasta-los do ocio e dos ‘vicios’ atribuidos a vida
indigena” (Arédes, 2019, p. 473).

Nota-se aqui a constru¢do de uma economia moral colonial, na qual o trabalho ndo ¢
apenas uma atividade econdmica, mas uma pratica de purificagdo cultural, de apagamento da
autonomia e dos modos de vida indigenas. O “6cio”, frequentemente associado as formas
coletivas e rituais da vida indigena, passa a ser demonizado, vinculado a preguiga e a barbarie,
enquanto o “trabalho disciplinado” nas rogas torna-se uma expressiao de ordem e progresso™.

Para Ruggiero Romano (2015), em sua analise sobre “Os mecanismos da conquista
colonial”, o enquadramento social das populagdes dominadas s6 podia se dar por meio do
trabalho. O autor ressalta que, um dos primeiros problemas a ser tratado nos anos iniciais da

invasdo colonial ¢ justamente o da “organizagdo politica a ser dada aos novos lugares” (Romano,

8 Uma das maiores expressdes dessa de ideia de progresso associado ao trabalho e dos indigenas como
incivilizados e carentes vem da obra “dpontamentos para a Civilizacdo dos Indios Bravos do Império do Brasil”,
escrita por José Bonifacio em 1823. Bonifacio propde que os indigenas deveriam ser reunidos em aldeamentos para
serem “educados” segundo os costumes europeus, especialmente por meio da imposi¢ao da lingua portuguesa, da
religidio cristd e — principalmente — do trabalho disciplinado. Segundo ele, a “indoléncia” dos indigenas era fruto
do ambiente natural e da falta de direcdo moral. O trabalho agricola, dentro da légica colonial, aparece como o
instrumento principal de domesticago e integracdo dos povos indigenas a ordem do Estado-nag@o nascente. Assim,
o trabalho deixa de ser apenas um meio de subsisténcia e passa a ser um dispositivo de controle social, vinculado a
nogdo de progresso ¢ civilizagdo. O projeto de Bonifacio antecipa e legitima praticas de dominagdo que seriam
reproduzidas por séculos — muitas vezes sob o disfarce da tutela, assisténcia e integracao. (Bonifacio, 1823)
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2015, p.41), ou seja, qual o modelo racional-colonial que deveria ser empregado para dar
ordenamento aos dominios coloniais dos territorios invadidos.

Romano enfatiza que, dentro da perspectiva de dominagao colonial, o principal interesse
sempre foi o de conquistar o maximo de riquezas possivel e, no inicio do processo, essa busca se
satisfazia pela pilhagem de tudo aquilo que os nativos tém de valor e do qual podem ser
expropriados pela for¢a. No entanto, como “as riquezas acumuladas de um povo rapidamente se
esgotam” (Romano, 2015, p.41), o proximo passo € a exploracdo maxima do seu territorio,
objetivando nesse momento, a exploracdo dessas riquezas naturais. Contudo, tal exploragdao
exige o uso do que o autor chama de “potencial humano indigena em poder energético”, ou seja,
a mao de obra indigena.

Considerando toda a necessidade de exploragdo, ndo pode ser do invasor colonial, em
menor nimero, a despender essa energia. O sujeito colonial tem por fungdo a administragao
racional do modelo, da qual extraira o maximo de lucro, logo, a for¢a de trabalho s6 pode ser
indigena. Para tanto, ressalta Romano, se fez necessario empregar modelos de dominagdo dessa
mao de obra, sistemas que permitiram “enquadrar o trabalho dos indigenas” dentro de um
modelo racional de controle e exploragao.

Com isso, os aldeamentos e redugdes se configuram como dispositivos centrais da
racionalidade colonial, nos quais a urbanidade ndo ¢ sindnimo de progresso, mas de apagamento
e reordenacdo violenta. Eles instauram o que Anibal Quijano (2000) chamou de "colonialidade
do poder", por meio da qual o espaco se converte em tecnologia de dominagdo. A estrutura
espacial dessas instituicdes — com centro religioso, quadras retangulares, campos de cultivo,
habitagdes uniformizadas — ndo era neutra, mas projetada para impor uma nova ordem moral e
produtiva. Cada elemento da arquitetura reducional operava pedagogicamente: do toque dos
sinos a repeticdo dos ritos, das fileiras de moradias a imposi¢ao de um calendéario religioso —
tudo funcionava como engrenagem de um sistema que pretendia apagar a memoria, a

cosmologia e a autonomia dos povos originarios.

4.4 Os aldeamentos como génese colonial das cidades

Na regido onde se desenvolveu a cidade de Sdo Paulo, durante o periodo colonial, houve
a presenca de diversos aldeamentos indigenas, organizados inicialmente sob influéncia jesuitica,
mas nem sempre segundo o modelo formal das reducdes adotado no sul do Brasil. Esses

aldeamentos, embora vinculados a légica de catequese e controle territorial, assumiram formas
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mais flexiveis e adaptadas ao contexto da capitania paulista. Contudo, ao longo dos séculos
XVIII e XIX, especialmente apds a expulsdo dos jesuitas em 1759 ¢ com a intensificagéo da
expansdo colonial portuguesa, essas comunidades foram progressivamente esvaziadas,
desestruturadas e expropriadas (Oliveira et al, 2022).

O processo de desmonte dos aldeamentos foi consolidado no final do século XIX,
quando, em 1886, o governo da provincia de Sdo Paulo passou a aceitar formalmente os pedidos
de extin¢do de oito aldeamentos localizados na capital. Essa decisdo foi reafirmada em 1887, o
que abriu caminho para a completa apropriacdo das terras indigenas, agora destinadas a
expansao urbana e agricola, dentro de uma logica de modernizagdo excludente (Monteiro,
2022). A extingdo dos aldeamentos ndo apenas apagou territorios indigenas do mapa
institucional, mas também contribuiu para o apagamento da memoria e da presenga indigena na
formacgao historica da cidade (Oliveira et al, 2022). No entanto, abriu espaco para modelos de
urbanizagdo que passaram a ocupar os antigos territérios indigenas (Oliveira, 2001:Ricardo e
Cunha,1992)

A conversdo da terra em propriedade, da floresta em lavoura, do movimento em fixidez,
do ritual em culto cristio®?, do pajé em padre, do mito em dogma — tudo isso compds o projeto
de colonialidade do poder aplicado aos antigos territdrios e corpos indigenas.

A imposicao de estruturas urbanas sobre os territorios indigenas €, portanto, parte de um

processo mais amplo de dominacdo que combinava destrui¢do fisica com assimilagdo simbodlica.

81 Segundo Teresa da Fonseca Rosa, em seu artigo “ O iluminismo e a expulsdo dos jesuitas no império portugués”
(2014), a expulsdo dos jesuitas de Sdo Paulo, ocorrida em 1759, foi parte da politica de centralizagcdo do poder
promovida pelo Marqués de Pombal, ministro do rei Dom José I de Portugal. Acusados de formar um "Estado
dentro do Estado", os jesuitas foram vistos como obstaculo a modernizagdo administrativa e a apropriagdo das terras
e da mao de obra indigena. Em Sdo Paulo, a expulsdo teve impacto direto sobre os aldeamentos e sobre a
organizagdo do espaco urbano, pois os colégios e propriedades da Companhia de Jesus foram confiscados pela
Coroa. A medida teve como uma de suas consequéncias a abertura dos territorios indigenas anteriormente
controlados pelos missionarios a exploragado direta por colonos, ampliando o processo de espoliag@o e deslocamento
das populagdes originarias. (Rosa, 2014).

82 Indicamos o documentério “ex-pajé” (2018) de Luiz Bolognesi. O documentario articula ficgdo € realidade para
narrar a trajetéria de Perpera Surui, antigo pajé do povo Paiter Surui, em Rondo6nia. Desde o contato de sua
comunidade com missionarios evangélicos em 1969, sua fungdo espiritual passa a ser sistematicamente atacada,
classificada pelos recém-chegados como pratica “demoniaca”. For¢ado a renunciar ao papel de guardido dos saberes
ancestrais, Perpera ¢ reduzido a “porteiro” da igreja local — um deslocamento simbdlico que traduz o processo de
apagamento cultural em curso. A narrativa revela o conflito interno do personagem, que se reconhece parcialmente
como evangélico, mas permanece marcado pela infelicidade ¢ pelo medo, confessando ndo conseguir dormir no
escuro por receio dos espiritos da floresta. Nesse percurso, a obra denuncia a violéncia da evangelizagdo forgada e o
etnocidio cultural, evidenciando como o cristianismo impds a deslegitimag¢do do conhecimento dos pajés. Ao
mesmo tempo, explora a fronteira entre o real ¢ a encenagdo: os proprios indigenas representam a si mesmos, ¢ a
linha entre documentario e ficcdo torna-se deliberadamente borrada, abrindo espaco para uma critica potente as
formas coloniais de producdo de subjetividade e de apagamento da memdria coletiva. O documentario esta
atualmente disponivel apenas na plataforma de streaming Apple TV. Ultima consulta em: 01/09/2025.
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Trata-se, como argumenta Patrick Wolfe (2006), de uma logica de eliminag¢do que pode assumir
diferentes formas — exterminio, assimilagcdo, deslocamento forcado —, mas que sempre visa
desintegrar a existéncia coletiva dos povos nativos enquanto tais. O aldeamento, nesse sentido,
deve ser entendido como um mecanismo de colonialismo de povoamento, cujo objetivo ndo era
apenas governar os indigenas, mas transformar completamente o modo como eles viviam,
sentiam e pensavam o mundo e, acima de tudo, ocupar o seu territdrio.

Essa analise encontra eco em autores como Jodo Pacheco de Oliveira (2001), que
descreve a transformagdao dos povos indigenas em “populagdes tribais” como resultado de
processos histéricos que esfacelaram sua autonomia territorial e politica. Ao serem
reconfigurados como “grupos étnicos” sob tutela do Estado ou da Igreja, os indigenas perderam
ndo apenas suas terras, mas também os mecanismos proprios de decisdo, mobilidade e
reproducao social.

O aldeamento, nesse contexto, surge como um espago ambiguo: a0 mesmo tempo em que
oferecia alguma protec@o contra os ataques de bandeirantes ou colonos, representava uma prisao
cultural, um lugar onde os povos origindrios eram privados da continuidade de suas praticas e
valores ancestrais.

Nao se pode ignorar, todavia, as formas de resisténcia e negociagdo que emergiram
nesses espacos. Embora profundamente marcados pela dominacdo colonial, aldeamentos e
reducdes foram também cendrios de disputas, subversdes e reinvengdes culturais. Diversos
registros apontam para o uso estratégico da conversao religiosa, para a manutencao clandestina
de praticas rituais e para a recriacdo de formas de solidariedade comunitiaria em meio a
vigildncia permanente (Monteiro, 2022). Ainda que sob forte coercdo, os sujeitos indigenas
demonstraram, em muitos casos, uma notavel capacidade de resiliéncia e adaptagao.

Essa complexidade refor¢a a importancia de evitar leituras simplificadoras sobre os
impactos da urbanizacdo colonial. Redugdes e aldeamentos ndo foram apenas instrumentos de
dominagdo, mas também palcos de hibridismo cultural, zonas de contato (Santos, 2023) e
territorios onde a luta por sobrevivéncia e dignidade assumiu multiplas formas.

Por fim, cabe ressaltar que a urbanizacdo colonial, a0 mesmo tempo que pretendia
civilizar, ordenava o mundo conforme a logica da propriedade privada, da autoridade
centralizada e da separagdo entre natureza e civilizagdo — elementos-chave do paradigma
moderno ocidental. A domestica¢ao dos corpos indigenas e de seus territdrios caminhava junto a
domesticacdo da terra: cla devia ser retificada, mensurada, domada. A cidade, nesse contexto,
emerge como uma metafora da ordem colonial, um projeto de mundo onde o Outro nao cabe

senao como sombra, auséncia ou suplemento.
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E essa exclusao fundacional que serd criticada pelas abordagens decoloniais
contemporaneas, para as quais repensar o urbano implica necessariamente repensar o proprio

projeto civilizatdrio que sustentou o colonialismo (Escobar, 2016; Grosfoguel, 2016).

4.5 Do aldeamento a cidade moderna - Controles e resisténcias

Com a progressiva secularizacdo das instituicdes coloniais e, posteriormente, com a
constituicdo do Estado imperial brasileiro, houve uma mudanga no regime juridico e
administrativo referente aos povos indigenas, mas nao uma ruptura nos dispositivos de controle.

O Diretorio dos Indios (1757-1758), ja citado anteriormente, instaurado pelo marqués de
Pombal, ja havia promovido a substituicdo da tutela missiondria pela administracdo civil dos
aldeamentos, incorporando essas populagdes como suditos da Coroa portuguesa e buscando sua
“civiliza¢dao” por meio do trabalho, da lingua e da moralidade crista. Essa medida, contudo, nao
significou maior autonomia para os indigenas, mas sim uma nova forma de regulacao de suas
vidas sob a logica assimilacionista do projeto ilustrado (Almeida, 1997; Monteiro, 2022;
Oliveira, 2001).

Segundo Manuela Carneiro da Cunha (1992), em seu artigo “Politica indigenista no
seculo XIX” (1992) no periodo imperial, com a promulgagao da Constituicao de 1824 e a adogao
de politicas territoriais de consolidacdo do Estado nacional, os povos indigenas foram cada vez
mais tratados como obsticulos a expansdo das fronteiras agricolas, a formacdo do mercado
interno e a unifica¢do do territorio. Os antigos aldeamentos foram progressivamente dissolvidos,
transformados em freguesias, vilas ou absorvidos pelas novas divisdes administrativas. Em
muitos casos, os indigenas foram reclassificados como “orfaos da nacdo” ou “pupilos do
Estado”, condigdo juridica que os colocava sob tutela, impedindo-os de exercer plenamente a
cidadania.

E nesse contexto que se consolida o modelo do Estado tutor, cuja base conceitual repousa
sobre a negagdo da plena humanidade e da autonomia dos povos indigenas, considerados ainda
em “‘estagio inferior de civilizacdo”. Esse raciocinio, ja presente nos escritos de Varnhagen e
outros pensadores do século XIX, fundamentava uma politica de assimilagdo forgada, que visava
apagar os tracos culturais indigenas e incorpora-los, como trabalhadores rurais ou soldados, a

sociedade nacional, ou nas palavras de Varnhagen (1877):

Passavam-se nesses tempos primitivos, nas colonias brazileiras nascentes, analogas scenas as que
haverdo tido logar em todos os paizes mais atrazados, que comegcam a ceder o passo a
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nacionalidade, que nelle se introduz com a superioridade e encantos da civilizagdo sobre a
barbarie. Os selvagens prestavam-se gostosos a trabalhar nas rogas ou derrubadas, nas sementeiras
e plantacdes, e na construc¢do das casas, a troco de uma vara de linho, ou de um anzol, ou de um
pedaco de ferro ou enfeite de vidro, que reputavam de grande valor, s6 porque mediam este pela
impossibilidade que teriam de produzir taes artigos (Varnhagen, 1877, p.208)

A sobrevivéncia fisica desses povos, portanto, era condicionada a renuncia de sua
identidade coletiva — uma forma de genocidio cultural que se prolonga ao longo do século XX
sob diferentes roupagens institucionais.

Durante a Primeira Republica, esse modelo foi retomado e expandido com a criagdo do
Servigo de Protegio aos Indios (SPI), em 1910, sob a lideranga de Candido Rondon. Apesar do
discurso humanista que marcou sua fundag¢do, o SPI se estruturou como uma agéncia de
integragdo e controle, comprometida com a abertura de territorios a colonizagdo branca e a
exploragdo econdmica. Segundo Oliveira (2001) os postos indigenas, criados em todo o pais,
reproduziam a logica dos antigos aldeamentos: “eram nucleos de vigilancia e disciplinamento
onde se buscava ensinar aos indigenas a agricultura “civilizada”, a lingua portuguesa e os
valores nacionais” (Oliveira, 2001, p.71).

A escola, a roca e a igreja continuavam sendo os trés pilares do processo de
“aculturagdo” — agora sob a tutela do Estado republicano e com o apoio de missdes religiosas
autorizadas. A meta declarada era “integrar o indio & comunhdo nacional” (Brasil, 1973, art.
1°)®, mas, na pratica, essa integragdo significava a supressio das formas proprias de organizagdo
social, de conhecimento e de relacdo com a terra. O desaparecimento da identidade indigena era
o indice de sucesso da politica indigenista: quanto menos “indios”, mais progresso.

A substituicdo das praticas comunitarias por uma logica individualista da propriedade
privada, a fragmentagdo dos territdrios tradicionais em lotes agricolas e a imposi¢do de normas
externas de trabalho, género e autoridade transformaram profundamente os modos de vida
indigena. A tentativa de conformar essas populacdes a um ideal de cidadania homogénea
produziu ndo sO violéncia, mas também silenciamento — o que alguns autores, como
Boaventura de Sousa Santos (2008), identificam como epistemicidio institucionalizado.

Assim, da coldnia a republica, o aldeamento — enquanto forma de governo — assume
diferentes configuragdes, mas conserva sua fungdo essencial: administrar a diferenca indigena
como problema e transformar os povos origindrios em sujeitos subordinados ao projeto
eurocéntrico de nacgdo. Trata-se de uma historia de longa duragdo em que o urbano, o civilizado e

o nacional sdo construidos sobre a negacdo da alteridade indigena.

% Disponivel em: hitps:/pib.socioambiental.org/pt/Estatuto_do_%C3%8Dndio?.com. Acesso em: 10/05/2025.
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Souza relata que no levantamento de 1876 sobre a Provincia da Cidade de Sao Paulo,
1é-se no registro que “no arraial do distrito da freguesia da Concei¢do dos Guarulhos (...) €
habitado em sua maxima parte por descendentes dos indios ali aldeados” (Souza, 2021, p.41) e
que, segundo o autor, essa ¢ a “ultima referéncia sobre os indigenas em Sao Paulo” (idem) e
segue dizendo que os indigenas passam entdo a ser considerados como um grande entrave para a
construcdo do pais, que se modernizava e se capitalizava, iniciando seus projetos de grandes
metropoles, no estilo europeu e, como pergunta o autor; “que tipo de ser humano existe nas
grandes metropoles”? (ibiden).

Obviamente que nao era o indigena. Dentro da perspectiva do sujeito ocidéntico, o
indigena se liga a natureza e ndo a vida urbana de modo que, quaisquer registros posteriores que
representassem o novo modelo urbano, ndo seriam aceitos com a “mancha” da incivilidade
indigena.

Segundo Quijano (2005), a invengao da “raca” como critério de diferenciacao social esta
no cerne da modernidade, pois ela legitimou a apropriacdo das terras, dos corpos e dos saberes
dos povos colonizados. A “diferenca colonial” — ou seja, a inferiorizagdo epistémica e
ontoloégica do Outro — torna-se o fundamento da divisdo internacional do trabalho e da
legitimacdo do poder ocidental. No caso dos povos indigenas, isso significou serem construidos
como “pré-modernos”, “infantis”, “incapazes™* (Brasil, Lei 6.001/1973), e, por isso, sujeitos a
tutela de missionarios, burocratas ou técnicos do Estado, mas também legitimou a sua exclusdo
dos futuros espacos urbanos, ndo compativeis com o seu “nivel de inferioridade”, profundamente
ligado a natureza e, portanto, diametralmente oposto a condi¢ao urbana.

Grosfoguel (2016) insiste que o genocidio colonial ndo foi apenas fisico, mas também
simbolico: tratou-se de uma destruicdo sistematica das referéncias culturais, espirituais e
cognitivas dos povos colonizados. E o que vemos nos aldeamentos, nas escolas de catequese,
nos postos do SPI, nas politicas de integracdo da FUNALI, todos esses dispositivos participaram,
em diferentes contextos, de um mesmo processo de eliminacdo ontolégica — ou seja, de

negacdo da existéncia dos povos indigenas como sujeitos historicos e autonomos.

8 Segundo artigo em Povos Indigenas do Brasil: “"Estatuto do indio" é como ficou conhecida a Lei 6.001/1973.
Promulgada em 1973, ela dispde sobre as relagcdes do Estado e da sociedade brasileira com os povos indigenas. Em
linhas gerais, o Estatuto seguiu um principio estabelecido pelo velho Codigo Civil brasileiro (de 1916): de que os
indigenas, sendo "relativamente incapazes", deveriam ser tutelados por um 6rgdo indigenista estatal (de 1910 a
1967, o Servigo de Protecio ao Indio - SPI; atualmente, a Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas - Funai) até que
eles estivessem “integrados a comunhdo nacional”, ou seja, a sociedade brasileira.”. Disponivel em:

https://pib.socioambiental.org/pt/Estatuto _do %C3%8Dndio. Acesso em 10/05/2025
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A critica decolonial permite reler a historia das politicas indigenistas ndo como meras
falhas administrativas ou boas intencdes mal aplicadas, mas como expressdo de uma logica
estrutural do poder colonial que se perpetua no tempo e instituiu saberes e praticas e, no contexto
do nosso trabalho, as praticas de organizagdo urbana.

Longe de ter sido superado, o colonialismo ressurge de forma sistematica nas praticas
institucionais do Estado, especialmente nas formas urbanas, que reproduzem hierarquias raciais
e sociais herdadas da colonizag¢do. Os autores decoloniais demonstram como essa logica persiste
na organizagdo do espago urbano, na segregacao socioespacial, na negagao da presenca indigena
nas cidades e na invisibilidade de suas historias nos curriculos escolares, nos discursos
cientificos, juridicos e na propria paisagem das metropoles. A cidade, nesse sentido, ndo ¢é
apenas cenario, mas um dispositivo ativo da colonialidade.

Ao longo dos séculos, o projeto de urbanizacao nas Américas esteve atrelado a violéncia
da ocupacdo colonial, a destrui¢ao de territdrios e a imposicao de formas ocidentais de vida e
organizagdo espacial. Ainda hoje, nas cidades brasileiras — especialmente nas capitais e regides
metropolitanas —, os povos indigenas continuam a ser vistos como anacronismos, presen¢as
deslocadas ou resquicios do passado. A urbanidade, nesse sentido, permanece marcada por uma
matriz colonial que associa a cidade a racionalidade branca, crista, ocidental, e relega os modos
de vida indigenas as margens, tanto geograficas quanto simbolicas (Haesbaert, 2001; Almeida,
2010).

A propria ideia de “inclusao” dos indigenas na cidade ¢ frequentemente acompanhada da
exigéncia de que abandonem sua identidade e se ajustem aos padrdes do urbanismo moderno.
Essa expectativa ignora o fato de que muitos povos indigenas habitam contextos urbanos de
forma autonoma, tentando recriar seus modos de vida, suas redes de solidariedade e seus rituais
em novos territérios, como nos relata Emerson Souza, em sua tese intitulada “Povos indigenas
na Metrdpole: movimento, universalidade e invisibilidade na metropole” (2021), na qual traz as

palavras de uma indigena da etnia Kaimbé, chamada Egina:

A situagdo do indigena hoje é muito complicada, principalmente do indigena que sai da da sua
terra de origem ¢ vem para a cidade grande. Porque no estatuto diz que o indio no territorio
brasileiro vai ter direito de mostrar a sua cultura, suas origens, seus rituais . Hoje a gente ndo pode
fazer mais isso” (Souza, 2021, p. 142).

O urbano, portanto, ndo ¢ um espago onde o indigena desaparece, mas onde ele resiste e
reinventa sua existéncia, mesmo que de forma limitada, controlada e invisibilizada, a cidade

ainda ¢ um espaco de resisténcia indigena.
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A urbanizagdo excludente, que marca historicamente as cidades latino-americanas,
expressa-se ndo apenas ha segregacao espacial, mas também na desigualdade epistemolodgica. A
produgdo de politicas urbanas ignora sistematicamente os saberes indigenas sobre o territério, a
agua, a floresta, a coletividade, o tempo. A cidade moderna, como projeto totalizante, nega o
direito a diferenca radical — e, com isso, refor¢a a colonialidade do poder e do saber em sua
dimensao mais cotidiana e difusa.

Nesse cenario, pensar uma cidade decolonial ndo significa apenas ampliar o acesso dos
povos indigenas aos servi¢os urbanos ou reconhecer sua presenga em censos ¢ diagnosticos, pois
ndo se trata aqui do indigena em si, mas de todo o processo de subjetivacdo daqueles que
edificam a cidade e o excluem como “persona non grata” do projeto urbano. Trata-se, entdo, de
uma mudancga profunda no modo como concebemos o espago urbano, a vida coletiva e o que se
entende por bem comum. E necessario deslocar o centro da razio urbanistica moderna e permitir
que outras racionalidades — indigenas, afro-brasileiras, camponesas — tenham voz ativa na
construgdo do presente e do futuro.

Como afirmam Boaventura de Sousa Santos (2008) e Arturo Escobar (2008), a justica
social precisa ser acompanhada por uma justiga cognitiva, isto €, pelo reconhecimento de que ha
multiplas formas legitimas de conhecer, organizar e transformar o mundo. O territdrio ndo €
apenas um recurso ou uma base para politicas publicas: ¢ uma entidade viva, um espago de
memoria, de vinculo e de espiritualidade. Essa concepgdo estd no centro da cosmologia de
muitos povos indigenas e deve ser levada a sério ndo como crenga exdtica, mas como proposta
de outro mundo possivel.

A resisténcia indigena nas cidades, portanto, ndo ¢ uma exce¢do, mas uma fronteira viva
entre mundos. Ao reivindicar o direito a terra, a cultura e a existéncia plena, os povos originarios
expdem as faldcias do projeto urbano moderno e nos obrigam a confrontar as continuidades do
colonialismo em nossas praticas mais ordinarias. Eles ndo pedem permissdo para existir:

afirmam sua presenca como dentincia € como proposta.
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4.6 Ecos urbanos

A andlise historica dos aldeamentos indigenas no Brasil, especialmente durante o periodo
colonial, revela que essas formagdes espaciais — muitas vezes entendidas como "embrides de
cidades" — sdo, na verdade, produtos diretos da racionalidade europeia aplicada a exploragdo da
mao de obra indigena. A urbanizacdo forcada dos povos origindrios por meio de missdes
religiosas e administragdes civis se deu sob a logica do disciplinamento, da vigilancia e da
catequese, mas, sobretudo, da transformagdo do indigena em forga produtiva, submetida aos
interesses coloniais da Coroa e da Igreja.

O aldeamento, nesse sentido, pode ser visto ndo apenas como um estagio anterior da vida
urbana, mas como um dispositivo de captura, em que a terra, os corpos € os saberes dos povos
indigenas foram sistematicamente reorganizados para atender as exigéncias do mundo colonial.

Como aponta Ruggiero Romano (2015), o trabalho — compulsério ou ndo — foi a inica
forma permitida de socializagdo dos indigenas, marcando desde o inicio sua entrada em um
mundo que lhes era hostil e excludente. A aldeia ndo era um lugar de acolhimento, mas uma
zona de transi¢ao forcada entre o exterminio fisico e o apagamento cultural.

Esse modelo de aldeamento carrega, portanto, o trago de um projeto civilizatorio de
morte. Civilizar, nesse caso, significou matar: matar linguas, cosmologias, formas de viver e de
ocupar o mundo. A racionalidade urbana implantada nos aldeamentos — com suas pragas,
igrejas e ruas simétricas — ndo foi apenas uma tradu¢do do urbanismo europeu, mas uma
estratégia de dominio racial que inferiorizou o sujeito indigena, deslegitimando sua existéncia e
sua autonomia ontologica. O aldeamento foi, assim, parte essencial da maquina colonial que
sustentou a expansao do capitalismo e do eurocentrismo no continente americano.

Em Sao Paulo, esse paradigma adquiriu contornos ainda mais profundos. A
transformagdo dos aldeamentos em vilas, bairros e, posteriormente, até em cidades (Guarulhos),
consolidou um ethos local em que o trabalho tornou-se o Unico critério legitimo de
pertencimento social. O indigena s6 podia ser integrado se trabalhasse; do contrario, era
marginalizado ou eliminado.

Como destaca Paulo Arantes (2004), a cultura paulista moderna foi forjada sob a logica
da produtividade continua, onde a identidade social se associa diretamente ao desempenho
laboral. Essa concepgdo permanece como um trago estrutural da subjetividade paulistana, desde
os tempos do aldeamento até a metropole contemporanea, perpetuando, sob novas roupagens, a

exclusdo dos que ndo se enquadram nesse regime de utilidade.
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Petrone (1995) ao final de sua abrangente analise sobre os aldeamentos paulistas conclui
que 0s mesmos ou se converteram em nascedouros da cultura caipira ou em nticleos urbanos,
mas nos traca uma poética visdo do seu fim, fagocitados pelo dindmica urbana civilizacional

moderna:

O processo de urbanizagdo se verificou por intermédio do surgimento das vilas residenciais
operarias, dos suburbios residenciais de luxo (suburbios do automovel), das zonas industriais, das
areas de recreio; (...) Modificaram-se as paisagens culturais. O caminhdo e o automovel
substituiram cargueiros e carros de boi; velhos e modorrentos nicleos tornaram-se centros de
desenvolvimento proprio a um suburbio, una cidade-dormitério ou una cidade-satélite de Sdo
Paulo; a horta, a granja ou a chécara de flores substituiram a roga ao mesmo tempo em que o
adubo, a irrigacdo e drenagem, o arado e o trator, substituiram a queimada, (...) o caipira tomou-se
sempre mais raro, submerso pela massa da populagdo cosmopolita que do aglomerado transbordou
para todas as diregdes; recuou quando possivel, buscando uma sobrevivéncia de si e de seu modo
de vida nos angulos mais isolados. Porém, também estes comecaram a ser devassados pela
expansdo da metropole, e os proprios sertdes foram violados. O sertdo de Santo Amaro ¢
atualmente uma das frentes mais vivas da expansdo do espago urbano, que se esgueira pelas areas
deixadas livres pelas aguas das represas; o sertdo de Itapecerica foi recentemente cortado pela
rodovia BR2, responsavel por mais um processo de expulsdo de posseiros. (Petrone, 1995, p. 378)

Portanto, longe de serem apenas nticleos urbanos embriondrios, os aldeamentos indigenas
sdo expressdes espaciais e politicas de um projeto de dominacao racial e epistémica, derivativa
da agdo do sujeito ocidéntico, que subordinou povos inteiros a 16gica do trabalho e a negagao de
sua propria existéncia enquanto sujeitos coletivos. Essa heranga, ainda viva nas formas
contemporaneas de urbanizacdo e exclusdo, exige ser enfrentada por meio de uma critica
historica e decolonial que recuse a cidade como palco unico da civilizagdo e reconhega nos
povos indigenas nao apenas resquicios do passado, mas protagonistas de outros futuros
possiveis.

A andlise da génese urbana de Sdo Paulo, portanto, ndo pode prescindir da compreensdo
dessas estruturas. Reducdes e aldeamentos foram, ao mesmo tempo, mecanismos de apropriagao
territorial e de modelamento da subjetividade indigena. Eles ndo apenas antecedem a cidade; eles
a fundam. Nao em termos materiais apenas, mas como projeto ontologico de cidade — como
espago controlado, ordenado, submisso a racionalidade de um império que, a0 mesmo tempo em
que expandia suas fronteiras fisicas, consolidava um regime de verdade no qual os indigenas
eram reduzidos a condi¢do de catequizandos, servos ou obstaculos civilizatérios. A cidade nasce,
assim, como territoério da negagao do outro, e esse trago estrutural permanece, sob novas formas,
nas logicas excludentes que ainda marcam o espago urbano contemporaneo.

Esse processo se desdobra historicamente de modo a consolidar a invisibilizacdo dos

sujeitos indigenas na narrativa fundacional da cidade.
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Capitulo V - O sujeito moderno-cartesiano como motor

epistemologico do processo urbano

5.1 Arquitetura do Pensamento nas Universidades: entre o centro sagrado e a

razao urbana

Na antiga Grécia, localizada no Templo de Apolo, na cidade de Delphos, havia, no centro
do templo, uma pedra sagrada chamada Omphalos (dueardc)®, que significa “umbigo” ou
“centro”. Esta pedra representava, simbolicamente, o centro do mundo grego. Era o ponto
sagrado estabelecido pelo proprio Zeus, o centro a partir do qual tudo se organizava. Essa
imagem ndo ¢ meramente mitologica, mas simbolica de uma estrutura de pensamento que
atravessa a historia ocidental: a fixagdo de um centro de poder, razao e ordem — e, ao redor dele,
a defini¢do dos corpos e dos territorios que o orbitam.

Para Henri Lefebvre, em sua obra “A produgdo do espago” (2013), a simbologia do
Omphalos expressa ndo apenas a centralidade do poder masculino, mas também a logica de
exclusdo e confinamento imposta as mulheres ao longo das sociedades historicas. Esse centro
simbolico — representado no templo de Delfos como um espago circular, fixo e fechado em torno
do fogo sagrado — encarna uma espacialidade marcada pela ordem patriarcal. A mulher, reduzida
a fecundidade do territorio e ao papel de guardia do lar, v€ sua existéncia circunscrita ao interior
doméstico, ao redor do fogo, tltima reminiscéncia da caverna primitiva. Assim, o Omphalos nao
¢ apenas o umbigo do mundo, mas o centro ordenado por uma razao masculina, em torno do

qual a vida feminina ¢ subordinada e delimitada no espago urbano e cerimonial. A espacialidade,

8 O termo Omphalos (dupoldc), que em grego antigo significa “umbigo”, era utilizado metaforicamente para
designar o centro simbdlico ou geografico de uma regido, uma cidade (como a agora) ou mesmo do mundo. A
cidade de Delfos, na Grécia antiga, reivindicava esse titulo desde o periodo classico, como registrado em autores
como Pindaro (Piticas 4.74), Baquilides (4.4) ¢ Esquilo (Euménides, 40 ¢ 166). Tal centralidade foi materializada
numa pedra em forma de umbigo, colocada no templo de Apolo, descrita com detalhes por Estrabdo (9.3.6): o
Omphalos de Delfos era coberto por guirlandas e apresentava imagens das aves enviadas por Zeus, uma do leste e
outra do oeste, que se encontravam justamente em Delfos, simbolizando a interse¢do de todos os caminhos e
saberes. A pedra que Pausdnias (10.16.3) descreve — e que ainda pode ser vista atualmente — ¢ uma reproducdo
marmorea dessa representagdo, com os ornamentos esculpidos em relevo. (Cf. Oxford Classical Dictionary, s.v.

“Omphalos”. Ver também: Roug¢, Jean-Marc. Delphes: Centre du Monde. Paris: Gallimard, 1993; Morgan)
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nesse contexto, ¢ inseparavel do simbolo e da pratica: tanto o estatuto social quanto o lugar
fisico da mulher foram rigidamente regulados pela estrutura simbolica do poder patriarcal.

Essa critica espacial a logica patriarcal pode ser estendida para a critica epist€émica a
universidade ocidentalizada, cuja producao de conhecimento ¢ marcada pelo mesmo sujeito do
Omphalos: o homem branco, europeu, racional, isolado, centrado em si.

Ramoén Grosfoguel entdo, nos faz a pergunta: “O que aconteceria se os sujeitos humanos
produzissem um conhecimento dialdgico, ou seja, em relagdes sociais com outros seres
humanos?” (Grosfoguel, 2016, p. 29). A principal implicacdo disso, responde ele, seria o
desmoronamento da pretensdao de um “Eu” capaz de produzir certeza em um conhecimento
isolado. Sem o solipsismo epistémico, o sujeito estaria situado nas relagdes sociais particulares, e
o conhecimento deixaria de ser uma abstragdo universal, para se tornar historicizado e situado.

A critica de Grosfoguel é contundente ao denunciar que as universidades ocidentalizadas
continuam operando sob os parametros cartesianos de producdo do conhecimento. A divisdao
classica entre sujeito e objeto, a neutralidade epistémica e a ilusdo de um saber descolado da
vida e da histéria operam como filtros que excluem formas outras de pensar e de existir. Nesse
sentido, a universidade ndao apenas reproduz, mas reforca a ldégica colonial do saber,
institucionalizando um modo de pensar que desumaniza o outro e consolida um centro de poder
epistémico.

E justamente esse ponto que Lewis Mumford (1970) elabora ao apontar o papel da
universidade na constitui¢do da modernidade urbana. Segundo ele, a universidade € hoje “um
ponto central da vida moderna e se converte em um nucleo da vida urbana”. Em uma economia

emergente, afirma Mumford:

A universidade ocupa uma posic¢ao chave [...] a educacdo se converterd na ocupagao essencial da
vida. Com sua ampla memoria, suas conexdes internacionais de vital importancia e sua dedicacdo
disciplinada a comunicagdo e cooperagdo intelectuais, a universidade se converteu no nicleo
central da nova rede urbana e cultural (Mumford, 1970, p. 1045).

No entanto, Mumford também denuncia que esse centro se degenerou: “Pelo seu
interesse exclusivo no desenvolvimento de um conhecimento sistematico, a universidade chegou
a caricaturar muitos dos piores aspectos da cidade historica” (Mumford, 1970, P. 1045). O
conhecimento ali produzido, cada vez mais especializado e fragmentado, perde seu “ponto

humano central de referéncia” (idem). Por isso, alerta:

Se as universidades ndo promoverem uma revolugdo interna, que produza um novo sistema de
saber, “uma nova atitude frente a todas as manifestacdes da vida, tdo diferente da ciéncia e
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tecnologias fundadas por Galileu, Bacon, Descartes e Newton como essas o s2o da teologia de Sao
Tomas de Aquino, nossos planos de desenvolvimento urbano continuardo sendo estéreis e futeis”
(Mumford, 1970, P. 1046).

Essa fragmentacdo e desconexdo humana também foi apontada por Wright (2007) , ao
ironizar sobre “pessoas que sabem cada vez mais sobre cada vez menos, até saberem tudo sobre
nada” (Wright, 2007, p. 43). Uma critica a hiperespecializa¢do que, em nome da técnica, perdeu
a visdo de totalidade e humanidade.

No entanto, ha sérias oposi¢des ideoldgicas a uma maior abertura do pensamento nas
universidades. Uma das mais ferrenhas e conservadoras encontramos no critico Allan Bloom.
Em seu livro “O Declinio da Cultura Ocidental” (1987), Bloom argumenta que hd uma crise
profunda nas universidades ocidentalizadas. Segundo ele, essa crise decorre do abandono do
estudo rigoroso dos cldssicos da tradi¢do filosofica e literaria do Ocidente, substituidos por
relativismos culturais e morais que, paradoxalmente, fecharam a mente dos estudantes ao invés
de abri-la ao pensamento critico.

Bloom denuncia que essa “abertura indiscriminada” a todo tipo de ideia, desde os anos
1960, produziu a corrupc¢do dos valores democraticos e intelectuais rigorosos. A universidade
perdeu seu papel como centro de formacao intelectual séria, dando lugar a uma pedagogia que
valoriza a experiéncia subjetiva e modismos ideologicos em detrimento da leitura dos grandes
textos. Segundo o autor, o estudo do que ele chama de Grandes Livros ndo serve apenas para
preservar uma tradi¢do, mas para formar o juizo e o carater dos jovens (Bloom, 1987, 171, p.
63).

Segundo Bloom (1987), o relativismo promovido pelas universidades modernas, longe
de representar uma abertura ao pluralismo, resulta no fechamento da mente e na perda de valores
fundamentais, o que ele interpreta como uma forma de "morte da alma".

Embora o autor ndo utilize diretamente o termo “p6s-modernismo”, sua critica atinge em
cheio os fundamentos dessa corrente. O niilismo académico, a desconstrugdo da razao e o culto a
subjetividade fragmentada seriam, para Bloom, sintomas da erosdo do ideal de verdade
partilhada.

A critica se estende aos movimentos identitarios que passaram a influenciar os curriculos
universitarios. Embora reconhega a importancia das lutas por inclusdo e justica social, Bloom
acredita que elas colaboraram para a fragmentagdo da experiéncia educacional e para a
deslegitimagdo dos canones intelectuais. A ascensdo dos estudos de identidade, o foco na
experiéncia vivida e a valorizacdo da emog¢do sobre a razdo seriam indicios da dissolu¢ao da

unidade cultural ocidental.
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Bloom propde como alternativa o retorno ao estudo dos cléassicos e a tradigao filosofica
ocidental. S6 essa tradicdo, segundo ele, seria capaz de fornecer os instrumentos para o
desenvolvimento da razdo, da liberdade intelectual e do espirito critico. Trata-se, em ultima
instancia, de uma defesa da racionalidade moderna e de sua centralidade no projeto educacional,
ou seja, o autor propde um conservadorismo extremo dos modelos ocidentais cartesianos de
producdo de conhecimento e v€ na abertura dos campos epistémicos uma ameaca ao modelo
civilizatorio ocidental.

Contudo, quando observadas a partir da critica decolonial, as universidades ocidentais
ndo sdo apenas centros de saber, mas também institui¢des de reproducao do sujeito ocidental
como sujeito universal. Elas operam como novos Omphaloi — centros simbolicos e epistémicos
de onde se irradia a normatividade do saber, da linguagem, da cultura e da propria ideia de
humanidade. Nesse sentido, a cidade moderna, com sua universidade central, ¢ ndo apenas um
espaco fisico, mas um espago-pensamento, um cogito estendido, como propde Angel Rama em A
cidade das letras (1998), onde o projeto urbano ¢ também um projeto de poder, representacao e

ordenamento simbolico.

5.2 O sujeito universal e a episteme moderna como operadores do espaco

urbano

A histéria do urbanismo moderno ndo pode ser dissociada da constitui¢do do sujeito
ocidental moderno. Esse sujeito — racional, universal, abstrato, separado do corpo e da natureza
— emerge com forca no pensamento filos6fico europeu a partir do século XVII, particularmente
com René Descartes, para quem o “eu penso” antecede e funda toda a realidade. A episteme
moderna, ancorada no cogito cartesiano, constréi uma ontologia na qual o mundo ¢ objeto de
conhecimento e manipulagio pelo sujeito, que se cré neutro, objetivo e universal. E esse mesmo
sujeito que organiza o espaco urbano moderno, projetando sobre ele sua racionalidade dissociada
da experiéncia vivida, da alteridade e da corporeidade.

O urbanismo moderno €, portanto, uma técnica de espacializacdo da razdo. Nas palavras
de Lefebvre (2001, p. 89), “o espaco ¢ um produto social” . Mas nao qualquer produto: ¢ produto
da racionalidade dominante. Quando o espaco ¢ produzido por um sujeito que se constitui a
partir da negacdo do outro — do indigena, do negro, da mulher, do corpo, da natureza —, o
espago urbano torna-se palco de reproducdao dessas hierarquias e exclusdes. Nesse sentido, o
sujeito universal moderno, que se arrogou na centralidade da produgao de sentido e de mundo, ¢

também o operador da cidade moderna.
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E possivel tracar essa genealogia a partir do proprio surgimento do conceito de cidade
como locus do “cidaddo racional”. J4 na Grécia classica, como aponta Lefebvre (2001), a po6lis
era o espago da razdo, do logos, da deliberagdo politica — um espago que excluia a mulher, o
escravizado, o estrangeiro e o corpo. A modernidade apenas amplifica esse gesto: ao separar
sujeito e objeto, razdo e emogao, cultura e natureza, o urbanismo moderno transforma a cidade
em projeto, em maquina, em abstragao.

Esse processo ¢ analisado por Enrique Dussel (2000), que propde uma critica radical ao
sujeito da modernidade, apontando seu carater imperial e excludente. Como vimos, para Dussel,
0 “ego conquiro” (eu conquisto) precede e funda o “ego cogito” (eu penso). Ou seja, antes da
razao, ha a dominagdo: o sujeito moderno ¢ construido no ato colonial de conquistar e submeter
o outro. Isso tem implicagdes profundas na constituicdo do espago urbano: ao ser desenhado por
esse sujeito, o espago torna-se extensao de seu dominio — um mundo que deve ser ordenado,
disciplinado, higienizado.

Nao por acaso, a cidade moderna — com seu zoneamento, seus fluxos regulados, sua
estética higiénica e funcional — reflete essa racionalidade excludente. O plano urbanistico se
torna a extensdo do pensamento técnico. O arquiteto, o engenheiro e o urbanista, investidos da
autoridade cientifica, projetam espacos “eficientes”, “inteligentes”, “funcionais” — mas quase
sempre destituidos de historia, de memoria e de pluralidade. Como observa David Harvey
(1989), a cidade moderna é a espacializacdo da logica capitalista de acumulacdo e, portanto,
também da logica do sujeito proprietario, branco, masculino e europeu.

Ao articular esse debate com a critica da colonialidade, ¢ possivel compreender que a
episteme moderna que funda o urbanismo funcionalista também funda a geografia do poder.

A colonialidade do saber, conceito elaborado por Quijano (2005), denuncia como o
conhecimento produzido na Europa foi imposto como norma, deslegitimando todos os outros
modos de conhecer. A cidade moderna, planejada sob essa logica, ¢ um “espaco epistemicida’:
ela apaga os tracos dos saberes indigenas, das cosmologias africanas, das praticas populares,
COMO Veremos a Seguir.

O sujeito universal, portanto, ndo ¢ apenas uma abstracao filosofica — ele ¢ um agente
concreto de produgdo espacial. Ele define o que ¢ cidade, quem tem direito a ela, o que ¢
mobilidade, o que ¢ seguranca, o que ¢ progresso. E como esse sujeito ¢, historicamente,
europeu, burgués, masculino e branco, sua cidade ¢ também assim: segregadora, hierarquica,
planejada para manter a centralidade do mesmo e a marginalizagao do outro.

Esse debate ¢ aprofundado por Nelson Maldonado-Torres (2007), ao propor a nogao de

“colonialidade do ser”. Para o autor, a modernidade construiu uma hierarquia ontologica, em
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que alguns seres sdo plenamente humanos e outros sdo apenas vidas descartaveis. O espago
urbano, nesse contexto, ¢ o campo onde essa hierarquia se materializa: zonas centrais versus
periferias, centros financeiros versus territorios racializados, areas nobres versus favelas. O
sujeito moderno universal ¢, assim, ndo apenas o planejador da cidade, mas o regulador de quem
pode ou nao existir nela.

Este sujeito, personificado pelo Estado e pelas elites urbanas assume o papel de arbitro e
guardido da norma, definindo quem pode ou ndo participar da cidade, sustentando um modelo

desigual e excludente ou, nas palavras de Ferreira (2011):

Nosso Estado peculiar transformou-se, ao longo dos anos, em uma maquina bem azeitada para
promover a urbanizagdo desigual. Nao ¢ por falta de leis que a cidade se autodestrdi, muito pelo
contrario. Mas, no Brasil, o que é excesso para uns ¢ condescendéncia para outros [...]. A cidade
de Sdo Paulo ¢ a cidade dos varios pesos e medidas. [...] E também a cidade da indiferenca: a
exclusdo dos mais pobres produz uma logica perversa em que as classes dominantes cultivam a
sensacdo de que a cidade funciona sozinha, ignorando que ¢ um contingente populacional
importante e pobre que a move, mas que tem que desaparecer de vista findo o servigo (Ferreira,
2011, p.77-78)

Para o autor a desigualdade urbana nao ¢ fruto do acaso ou de uma suposta incapacidade
técnica do Estado, mas de uma engrenagem historicamente construida para garantir a hegemonia
de determinados grupos sociais. O Estado brasileiro, em seu carater patrimonialista, se converte
em uma “maquina bem azeitada” para promover a urbanizagdo desigual, aplicando diferentes
pesos e medidas conforme a classe social ou o interesse em jogo. Essa seletividade faz com que
a cidade seja governada por uma logica que naturaliza privilégios e invisibiliza os grupos
subalternizados, criando um espaco urbano que parece funcionar por si mesmo, mas que
depende da exploragdo de uma populagdo pobre mantida a margem.

Assim, os “guardides da norma” — as elites que se apropriam do aparelho estatal —
assumem o papel de definir quem tem direito ao espago urbano e em quais condi¢oes. A cidade
¢, portanto, produto de um exercicio constante de poder, em que a lei ¢ aplicada com rigor contra
os pobres, mas relativizada em beneficio dos mais ricos.

Essa elite — supra summus do sujeito ocidental moderno — ¢ o nucleo epistémico do
urbanismo hegemonico. Ela é a operadora do espago, a guardid da norma, a arbitra do que ¢

cidade e do que ¢ urbano, ¢ ela quem gerencia todas as injusticas e disputas dentro deste espaco.
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Capitulo VI - O urbanismo moderno e a colonialidade do espaco

6.1 - Fundamentos Epistémicos do Urbanismo Modernista: a cidade como
produto do sujeito racional

Se qualquer espaco do mundo ¢ transformado, modificado e ressignificado por um
humano, h4 nesse ato uma intencionalidade®® e nesta, ha humanidade, expressa na sua constru¢do
mais basica e acessivel as teorias; a sua cultura®’.

Se um ser humano ergue uma pedra, uma ponte ou um prédio, hd nesse ato um valor
simbolico e pratico que faz denotar a sua perspectiva de mundo e a forma como age e reage em
relacdo a esse mesmo mundo. Se planta, se colhe, se escolhe um embate contra o mundo natural
ao seu redor ou se o abriga e o acolhe com proximidade. Se se enxerga como fazendo parte dessa
natureza ou se simplesmente a teme, repudia e busca controld-la, todos esses atos sdo atos
transformadores, gerados e geridos pela sua construgcdo cultural, que formaram a sua
subjetividade. o ato de transformar o mundo, portanto, ¢ subjetivo e reflete a imagem e
semelhanga de seus criadores.

A cidade constitui-se como um modelo histérico, fruto de um modo de pensamento
edificado ao longo de processos histdricos rastreaveis e definidos, de modo que compreender a
formacgdo desse pensamento ao longo do tempo ¢, simultaneamente, compreender a constituigao

de um tipo de sujeito que prevalece sobre determinadas camadas temporais e espaciais.

8 Nio nos referimos aqui ao termo como empregado na Fenomenologia, como propriedade da consciéncia de ser
dirigida a um objeto, fendmeno ou conteudo, tornando impossivel pensar em consciéncia sem referéncia a algo
externo a ela, mas sim, como “referéncia de qualquer ato humano a um objeto diferente dele” (Abbagnano, 2007,
p-587)

87 Por “cultura” adotamos aqui a visdo poética e antropoldgica de Wright (2007), quando diz que: Devo deixar bem
claro que estou definindo “civilizagdo” e “cultura” de um modo técnico e antropologico. Por cultura entendo o todo
dos conhecimentos, das crengas e das praticas de uma sociedade qualquer. Cultura ¢ tudo: do vegetarianismo ao
canibalismo; Beethoven, Botticelli e piercing; o que se faz no quarto, no banheiro e a igreja que se escolhe (no caso
da cultura permitir a escolha); além de toda a tecnologia, da lasca da pedra a fissura do atomo. As civilizagdes sao
um género especifico de Cultura: sociedades grandes ¢ complexas baseadas na domesticagdao das plantas, dos
animais ¢ dos seres humanos. As civilizagdes variam em sua composi¢do, mas caracteristicamente elas possuem
vilas, cidades, governos, classes sociais e profissdes especializadas. Todas as civilizagdes sdo culturas ou

conglomeradas de culturas, mas nem todas as culturas sdo civilizagdes (Wright, 2007. p. 47)
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Atualmente, a cidade manifesta-se como a sobreposi¢ao dessas multiplas camadas,
exigindo, para sua compreensdo, um modelo de andlise que permita dissecar os interesses dos
sujeitos que a moldaram, reconhecendo que, sob essa Otica, nada ¢ meramente casual, mas
sempre resultado de relacdes causais. Assim, a cidade revela-se como reflexo direto e
intencional dos mesmos fendmenos coloniais que estruturaram nosso modelo de pensamento
ocidental, sendo que as marcas dos chamados ‘“sujeitos menores” permanecem invisiveis tanto
no espaco urbano quanto na producao académica que o constitui.

Como vimos anteriormente a ideia de urbano se refere a um processo social em curso,
uma totalidade dindmica que ultrapassa os limites concretos da cidade e que implica formas
especificas de viver, de organizar a produgdo, de regular os corpos e de ordenar o mundo.
Portanto, pensar o urbano exige também pensar a genealogia do sujeito que o criou e as formas
como essa criacao se reflete diretamente no espaco.

Ao investigarmos as raizes epistemoldgicas do urbanismo modernista, torna-se inevitavel
confrontar os fundamentos do pensamento ocidental moderno que o sustentam. Trata-se de um
urbanismo moldado por uma matriz racionalista, universalizante e tecnocratica, cujo sujeito
fundador ¢ o homem branco europeu — epistémica e ontologicamente construido como o tnico
agente legitimo da razdo e do progresso. E este sujeito que, munido das ferramentas do
[luminismo, da ciéncia e do planejamento, se arroga a autoridade de ordenar o espaco urbano
segundo principios de funcionalidade, geometria e eficiéncia, apagando a pluralidade das
experiéncias urbanas concretas.

A concepcgao de cidade, no urbanismo moderno, nao emerge da observacdo das praticas
sociais reais nem tampouco da escuta das populagdes que a habitam. Ela ¢, antes de tudo, um
projeto tedrico, um modelo abstrato, analogo ao cogito cartesiano que busca fundar a verdade a
partir da divida metddica e da razdo pura. Como destaca Dussel (2000), o sujeito moderno €
construido a partir da exclusao de todos os "outros": o ndo europeu, o nao masculino, o nao
racional, o ndo branco. Foi este sujeito que projetou sobre o espago urbano os seus proprios
valores, aspiracdes e formas de controle. A cidade, nesse modelo, ¢ entdo o prolongamento do
sujeito racional, um espago dominado pela ordem, pela previsibilidade e pela exclusdo da
diferencga, ¢ uma “cidade-reflexo” desse sujeito.

Essa estrutura racionalista se expressa com forca nas propostas de Le Corbusier,
especialmente em sua obra “La Ville Radieuse” (1935), em que a cidade ¢ pensada como uma
maquina, composta por zonas especializadas e reguladas pela fungdo. O planejamento urbano
modernista €, nesse sentido, um projeto de geometrizacao do espaco, que exclui o imprevisivel,

o popular, o organico e o simbdlico. A cidade torna-se o espelho do sujeito moderno, que deseja
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totalizar o mundo segundo seu olhar técnico e objetivo. Como lembra Lefebvre (1974, p. 289),
“o espaco abstrato ¢ o espaco do poder estatal e do capital, um espaco homogeneizado e
fragmentado que exclui o vivido e o diferencial”.

A génese dessa forma de pensar o urbano estd no proprio coragdo da modernidade
ocidental. A concepgao iluminista de progresso e civilizagdao, fundamentada em um modelo de
razdo instrumental e universal, desdobra-se no campo urbanistico como a crenca de que ¢
possivel racionalizar o espaco para racionalizar a vida. O urbanismo, entdo, se converte em uma
ciéncia da ordem e da normalizacdo. O plano substitui a experiéncia, a planta substitui a rua, o
zoneamento substitui o corpo. Como observa Holston (1989, p. 30), a modernidade urbana ¢
inseparavel da “racionalidade estatal”’, que busca moldar a cidade segundo os principios de
controle e produtividade.

Essa racionalidade ¢ também colonial. O modelo moderno de cidade foi exportado e
imposto sobre os territorios colonizados como parte do aparato de dominagdo epistémica. O
sujeito ocidental ndo apenas pensa e planeja a cidade: ele a impde como norma, como horizonte
civilizatério. A cidade moderna ¢, nesse sentido, uma extensao da colonialidade do poder, como
define Anibal Quijano (2005), pois reproduz no espaco urbano a logica de racializacdo,
hierarquizacdo e epistemicidio que fundou a modernidade colonial. As cidades
latino-americanas, africanas e asiaticas foram reordenadas a partir desse modelo importado,
desconsiderando as formas locais de organizagdo espacial e de vida coletiva.

Walter Mignolo (2003) refor¢a essa ideia ao afirmar que o espago urbano moderno ¢
parte do que chama de "matriz colonial do poder", ou seja, um conjunto de dispositivos que
articulam o saber, o ser e o espago segundo os interesses do Ocidente. O urbanismo moderno &,
entdo, um instrumento de homogeneizagdo ontoldgica, pois transforma todas as formas de vida
urbana em variagdes do mesmo modelo, baseado na funcionalidade, na propriedade privada e no
uso racional do territério. O urbano passa a ser medido por pardmetros europeus, mesmo quando
aplicados em realidades profundamente diversas, como um gabarito da racionalidade ocidéntica.

No contexto paulista, essa racionalidade se expressa com clareza no Plano de Avenidas
proposto por Prestes Maia nos anos 1930, cujo fundamento técnico e higienista se filia
diretamente ao urbanismo funcionalista europeu (Jazar e Ultramari, 2018). O plano previa a
ampliacdo da malha viaria e a articulagdo do centro com as zonas periféricas por meio de
avenidas radiais, subordinando o crescimento da cidade a logica do automodvel e do capital
imobiliario. Como argumenta Villaga (2001) , o urbanismo paulistano desde entdo se pautou pela
“segregacao sistematica”, mascarada por um discurso técnico-cientifico que invisibiliza os

conflitos sociais e raciais (2001, p. 114).
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Esse discurso técnico ¢ também uma expressao do sujeito cartesiano. Ele pressupde que o
planejador — geralmente um engenheiro, arquiteto ou urbanista — seja dotado de um saber
neutro, objetivo e capaz de organizar a cidade como um sistema. O espago urbano deixa de ser
vivido para ser calculado, dividido e sistematizado. O corpo, o afeto, a memoria e o desejo sao
expulsos do plano, considerados irracionais ou atrasados.

Em “Cidade das Letras” (1998), Angel Rama demonstra como a propria cidade se torna
um cogito estendido — um “espago-pensamento” que reflete os limites e as poténcias do sujeito
que a concebeu, mas que encontra-se condicionada por uma intelectualidade que a mobiliza.

Para o autor, a “cidade das letras” (ciudad letrada), se instituiu por meio da estrutura
colonial altamente administrativa, que fortaleceu os controles e a exigéncia da evangelizacgao,
que promoveu a aceitagdo dos valores europeus na sua manuten¢dao, de modo a se tornar “o
recinto fechado, o espaco onde se elaborava o pensamento € o controle era exercido [...] O
modelo urbano era ao mesmo tempo um modelo cognitivo, legitimador do poder e da
organizagao social” (Rama, 1998, p. 41 - tradugdo nossa).

Rama ainda acrescenta que uma cidade nasce de um plano, um projeto, o que nos parece
obvio quando pensamos em modelos urbanos, afinal, ndo existem modelos que ndo sejam

essencialistas®® e simbolicos.

Uma cidade, antes de sua aparigdo na realidade, precisava existir em uma representacdo simbodlica
que, evidentemente, s6 poderia ser assegurada pelos signos: as palavras, que traduziam a vontade
de edifica-la conforme a aplicacdo de normas, e, de modo subsidiario, os diagramas graficos, que
a desenhavam nos planos — ainda que, com maior frequéncia, na imagem mental que desses
planos possuiam os fundadores, suscetivel a corre¢des impostas pelo lugar ou por praticas
inexperientes. Pensar a cidade cabia, portanto, a esses instrumentos simboélicos que iam
adquirindo sua propria autonomia, a qual os tornaria ainda mais adequados as fungdes que lhes
reclamava o poder absoluto (Rama, 1998, p.21. Tradugio nossa)®

O espago urbano torna-se, entdo, uma expressao material da racionalidade dominante, um
espelho das estruturas de poder e saber que desejam ordenar o mundo a partir da palavra escrita,

do tragado geométrico e da gramatica da autoridade. Nesse sentido, a cidade ¢ sempre menos um

8 No seu sentido estrito dentro da filosofia: ese = ser. A esséncia é algo que existe antes da existéncia fisica e que
garante a qualidade de existéncia de algo.

8 Una ciudad, previamente a su aparicion en la realidad, debia existir en una representacién simbolica que
obviamente s6lo podian asegurar los signos: las palabras, que traducian la voluntad de edificarla en aplicacion de
normas y, subsidiariamente, los diagramas graficos, que las disefiaban en los planos, aunque, con mas frecuencia, en
la imagen mental que de esos planos tenian los fundadores, los que podian suftir correcciones derivadas del lugar o
de practicas inexpertas. Pensar la ciudad competia a esos instrumentos simbolicos que estaban adquiriendo su presta

autonomia, la que los adecuaria atin mejor a las funciones que les reclamaba el poder absoluto (Rama, 1998, p.21).
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lugar espontaneo e mais uma forma simbolica, uma representacdo operada por sujeitos histdricos
que detinham os meios de dizer o mundo — os letrados, os planejadores, os conquistadores.

Portanto, compreender o urbanismo modernista exige compreendé-lo também como um
projeto simbdlico, ontoldgico-politico de mundo, que tem como base o sujeito ocidental
moderno e que opera por meio da negagao das epistemologias outras. Ao reduzir a cidade a um
conjunto de fungdes, o urbanismo moderno apaga os sujeitos historicos concretos que produzem
0 espaco urbano com suas praticas, culturas e saberes. Nesse sentido, ele é cimplice daquilo que
Boaventura de Sousa Santos (2006) chamou de “epistemicidio”, a destrui¢do sistematica de
formas de conhecimento nao hegemonicas.

Essa critica ndo implica negar os efeitos concretos ou a importincia histérica do
urbanismo moderno, mas sim problematizar os pressupostos que sustentam seu imaginario
técnico e politico. O sujeito ocidental que funda essa concepcao de cidade ¢ o mesmo que funda
a modernidade colonial: ¢ aquele que, a0 nomear o mundo, o submete ao seu dominio. Assim,
como afirma Dussel (1993), a verdadeira critica da modernidade exige que se escute o outro
silenciado, aquele que foi excluido do projeto urbano ocidental e que, no entanto, resiste e

reinventa a cidade desde os seus proprios saberes e praticas.

6.2 Le Corbusier e a cidade como maquina: a razao instrumental no coracao

do urbanismo moderno

No campo das ideias urbanisticas que moldaram o século XX, poucas figuras exercem
influéncia tdo duradoura quanto Le Corbusier. Sua proposta para a cidade moderna, condensada
no conceito de Ville Radieuse (Cidade Radiante) (1935), tornou-se o paradigma do urbanismo
funcionalista e, mais do que isso, a materializagcdo concreta da razao instrumental moderna sobre
o espago urbano. A racionalizacao do urbano, em Le Corbusier, ¢ inseparavel da concepgao de
um sujeito epistémico dotado de autoridade técnica para ordenar, hierarquizar e limpar o tecido
urbano — um sujeito que é, em esséncia, o arquétipo do homem branco europeu, funcionalista,
masculino e moderno. Tal projeto de cidade constitui, como nos adverte Lefebvre (2001), a
realizagdo de um espaco abstrato orientado para a troca, o controle € a normatizagao.

A utopia de Le Corbusier se baseia numa crenca absoluta na ordem e na pureza
geométrica como mecanismos de regeneracao social. Sua cidade ideal era composta por edificios
altos e padronizados, dispostos em linhas ortogonais, com amplos espagos verdes entre eles,
separados por zonas de funcdo: habitacdo, trabalho, lazer e circulagdo. Este modelo,

sistematizado na Carta de Atenas (Congreés Internationaux d'Architecture Moderne — CIAM,
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1933), propunha a separagdo rigorosa das fung¢des urbanas como caminho para a eficiéncia e a
harmonia. A cidade deveria funcionar como um organismo técnico, no qual o planejamento
substitui o acaso e o engenheiro-arquiteto substitui o cidaddo. Como o proprio Le Corbusier
afirmava em Urbanisme (1925), “a cidade deve ser uma maquina para viver” (Le Corbusier,
1925, p. 101).

Para Christopher Alexander (1965), em seu texto “A city is not a tree”” (uma cidade ndo ¢é
uma arvore), muitas das cidades modernas sdo como arvores. Sdo projetadas segundo uma
perspectiva ultra racionalizada do espago. De modo cartesiano, essas cidades sdo divididas de
forma hierdrquica, rigida, onde cada parte cumpre uma fungao especifica, semelhante a estrutura
de uma arvore, o que significa que os espagos urbanos sdo organizados em subconjuntos nao
sobrepostos, onde cada “tronco” se divide em “galhos” menores e esses por sua vez em “ramos”,
“folhas” e “nervuras”, de forma extremamente organizada e excludente. (Alexander, 1965)

Neste modelo, a cidade ¢ planejada seguindo uma norma cartesiana, dividindo as partes
que compdem o todo para dar mais funcionalidade ao modelo; a zona residencial estd separada
da zona comercial, que por sua vez estd separada da zona industrial. Cada fun¢do ocupa
isoladamente o seu galho.

A soma das partes, exatamente como nos definiu Descartes (1973), compreendidas
dentro de suas funcionalidades individuais, resultara na sintese a qual chamaremos cidade.

Segundo o autor, essas ‘“‘cidades-arvore”, sdo inspiradas nas ideias do funcionalismo
urbano do século XX e todas as suas propostas modernistas, privilegiando o coeficiente racional
e critérios de produtividade e controle do espaco, regidos por um modelo artificial, hierarquico e
compartimentado do qual, Le Corbusier ¢ um dos principais representantes.

Apesar de ser um texto relativamente curto, a palavra “racional” se apresenta nove vezes
no corpo da Carta de Athenas (1957), de Le Corbusier, evidenciando o quanto o desenho da
cidade deve seguir principios rigidos, geridos pela razdo e, ao comparar os processos de
evolucdo das cidades, aos modelos de cidades antigas — cidades naturais, segundo Alexander
(1965), Le Corbusier deixa claro o quanto o planejamento de uma cidade, segundo tais

principios utilitarios e racionais estd no horizonte do aspecto civilizacional:

Podemos encontrar ainda no desenho das cidades o primeiro nicleo compacto do burgo, as
muralhas sucessivas e o tracado dos caminhos divergentes. As pessoas ai se aglomeravam e
encontravam, conforme o grau de civilizacdo, uma dose variavel de bem-estar. Aqui, regras
profundamente humanas ditavam a escolha dos dispositivos; ali, constrangimentos arbitrarios
davam origem a injusticas flagrantes. (Le Corbusier, 1957, p. 7)
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Brausch (2016) dira que o texto de Le Corbusier expressa ndo apenas valores
arquitetonicos, mas morais, que representam ndo apenas sO a sociedade, mas a propria
humanidade®, ou seja, na visdo da autora, a humanidade €, ou ao menos poderia ser, gerida
segundo tais valores utilitarios-racionais que, na obra de Le Corbusier, sdo divididos nas quatro
fungdes basicas para a cidade moderna: habitagao, trabalho, recreacgao e circulagao.

A cidade serd entdo dividida segundo tais pardmetros essencialmente utilitarios pois,
segundo o autor “A cidade deve ser organizada de forma a separar claramente as fungoes,
evitando a mistura que gera caos e insalubridade” (Le Corbusier, apud Brasuch, 2015, p. 71).

Vale notar a escolha da palavra “caos”, em oposicao a “ordem”, refletindo diretamente
uma visdo de mundo fundamentada no racionalismo moderno, cuja origem remonta exatamente
ao projeto cartesiano-iluminista. Na perspectiva do autor, o caos representa, dentro do corpo
urbano, tudo aquilo que ¢ percebido como desordem, imprecisao, imprevisibilidade e falta de
controle racional sobre o espago ¢ a sociedade.

Nesta oOtica, se a zona habitacional da cidade visava garantir moradias saudéaveis, com
boa iluminagdo solar, ventilagdo e espago suficiente — Le Corbusier enfatizava que “o sol, a
vegetacdo, € 0 espago sdo as trés matérias-primas do urbanismo” (Le Corbusier, 1957) e a
habitacao deveria ser organizada em blocos altos, inseridos em areas verdes, promovendo saude
fisica e mental. A zona dedicada ao trabalho visava separar as areas industriais e comerciais das
residenciais, para evitar conflitos e melhorar a eficiéncia produtiva e, contida em espacos
proprios, deviam ser organizadas para facilitar a circulacdo e a logistica. Aqui percebemos a
énfase na ideia de controle da produtividade baseada no controle dos corpos na cidade.

A cidade tradicional, organicamente constituida ¢é, para o autor, densa, diversa e
multifuncional e portanto, um ambiente irracional, imprdprio para a produgdo, incompativel
com os ideais de progresso e efici€éncia, norteadores da modernidade industrial do século XX.

O caos, neste contexto da modernidade, nao figura apenas como uma questao estética ou
organizacional, mas assume um valor moral e civilizatorio, como citado em Brausch (2016).
Desse modo, combater o caos urbano, dentro da ordem urbana racionalista, significa instaurar
uma ordem racional, previsivel e controlavel, baseada nas separacdes claras das fungdes e das
pessoas.

Assim, a oposicao “caos” versus “ordem” ndo ¢ neutra, mas reproduz uma visao de

mundo propria da modernidade européia, que busca substituir o espago organico, complexo,

% On découvre ainsi un texte politiquement et moralement orienté, assis sur une vision globale de la société et

méme, on le verra, de I’ «humanité» (Brausch, 2016, p. 213).
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hibrido e diverso pelo racionalizado, organizado, geometrizado, segmentado, funcional e
excludente, digno do método cartesiano aplicado ao funcionalismo urbano.

A complexidade e diversidade do espago urbano nao ¢ visto como riqueza, mas como
empecilhos funcionais-produtivos logo, um problema a ser solucionado pelo uso da razao.

Ainda na perspectiva funcional de Le Corbusier, a recreagdo, o lazer e a cultura também
terdo o seu espac¢o na cidade moderna, garantindo, segundo o autor, que o cidaddo tenha acesso a
diversdo e ao descanso, essenciais para o bem-estar geral, integrado aos espagos verdes e
acessiveis.

Obviamente que dentro desta mesma logica, a circulagdo entre, € nos espagos também
sera amplamente racionalizada, seguindo um planejamento de vias para o transito eficiente de
pedestres, veiculos e transporte publico, evitando congestionamentos e promovendo a fluidez no
deslocamento urbano. A circulagdo ¢ vista como funcao vital para conectar as outras trés zonas
urbanas. (Le Corbusier, 1957)

Podemos associar o funcionalismo urbano de Le Corbusier a um certo modelo cartesiano
de cidade, regido por uma razdo estruturante, moldado conforme os principios de ordem e
funcionalidade, no qual todas as partes cumprem uma fun¢do explicita dentro de um conjunto
holistico. No entanto, ¢ impossivel considerar o corpo da cidade como um todo, sem antes
fragmenta-lo intuitivamente; ndo vemos a cidade, vemos apenas as suas partes, dicotomizadas no
espaco urbano — Onde eu trabalho, onde eu habito, onde eu circulo e onde eu me divirto.

No racionalismo moderno, aplicado ao urbanismo, a ideia de “caos” ¢ a negacao direta da
ordem e da racionalidade, da clareza e funcionalidade dos espacos (imagem 18). A cidade,
segundo esse paradigma deve ser organizada mecanicamente e linearmente, eliminando misturas
e sobreposicdes que sdo vistas como derivadas ou derivativas de desordem, ineficiéncia e

insalubridade.
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$22 UNE VILLE CONTEMFPORALNE

Une ville contempornine: L « Cité», vue de Pautostrade de «grande traversées. A gauche et & droite, les places des
Services Publics. Plus au fond, les musées et universités. On voil I'ensemble des gratie-ciel baigné de lumidre et d'air

Imagem 18: Uma cidade contemporanea, segundo a visdo de Le Corbusier, onde podemos notar a extrema simetria
e organizagdo dos edificios. No entanto, apesar de ser um desenho da década de 20 do século passado, podemos
reconhecer nesta imagem um panorama comum as cidades modernas, como Séo Paulo.

Fonte: Le Corbusier: Oeuvre Compléte 1910-1929, p. 113

Trata-se, portanto, de uma cidade baseada na logica da maquina moderna, tal como
concebida nos tempos do fordismo e da racionalizagdo do trabalho. O espago ¢ planejado de
forma a maximizar o fluxo, reduzir conflitos e suprimir aquilo que nao ¢ funcional. Essa visao,
no entanto, ndo se limita a forma fisica da cidade: ela pressupde um tipo de sujeito ideal —
disciplinado, produtivo, silencioso — para quem a cidade ¢ construida. Tudo que foge a esse
modelo ¢ tratado como desvio ou anomalia. A espontaneidade, o improviso, a memoria coletiva,
os saberes locais, os usos nao programados do espago sdo apagados. A cidade torna-se, assim,
um aparato de domesticacao social.

Na esteira das criticas ao projeto corbusiano, Jane Jacobs (2011), em “Morte e Vida de
Grandes Cidades”, expde com contundéncia as falhas do urbanismo funcionalista. Para ela, a
imposicao de uma ordem abstrata sobre a complexidade das praticas cotidianas resulta em
espacos urbanos inospitos, desumanos e vulneraveis ao colapso. Segundo Jacobs, “as cidades
ndo sdo obras de arte; sdo problemas de organizacdo da vida” (Jacobs, 2011, p. 17). A tentativa
de controla-las segundo principios mecanicos ignora sua natureza viva e conflitual.

Essa critica também pode ser lida sob a otica de uma epistemologia decolonial. O
urbanismo corbusiano, ao se apresentar como neutro e técnico, oculta sua base eurocéntrica e
moderna, na qual os saberes outros sdo deslegitimados. Como afirma Walter Mignolo, “a
modernidade oculta sua colonialidade”, apresentando seus projetos como universais quando, na

verdade, impde um padrdo unico de organizacao espacial e social” (Mignolo, 2003, p. 36).
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Até mesmo a ideia do sujeito que ocupa tais espagos € artificialmente criada com base na

racionalidade europeia, por meio da inven¢do do “Modular”, como nos explica Duarte (2012);

As Unidades de Habitacdo foram definidas segundo necessidades de um usuario ideal - um
individuo de 1,83m, capaz de viver numa comunidade independente, num espaco racionalizado e
de formas puras, independentemente do contexto onde se encontrava. [...]

A arquitectura de Le Corbusier reflecte o homem ideal que define a projecgdo imaginada
da cidade da primeira metade do século XX -um homem funcional, puro, capaz de habitar
espagos configurados por formas simples e racionais, com um quotidiano repetido e
estandardizado. Um homem cujas necessidades sfo invariaveis desde o inicio de século,
confirmadas mais tarde com o Modulor. Este sistema de medidas, uma regra de proporc¢des
baseadas na medida do "homem universal", representa a expressdo maxima deste individuo
ideal - ndo s6 as suas necessidades eram constantes e invariaveis como, também, as suas
dimensdes estavam definidas permitindo o controlo total sobre o usudrio da arquitectura de
Corbusier. Assim sendo, consciente deste homem concreto, partiu-se do principio que todos os
homem tém as mesmas necessidades, os mesmos interesses € 0 mesmo organismo, sem
considerar a possivel individualidade de cada um

(Duarte, 2012, p. 94:96)

Lefebvre (1970) € particularmente incisivo ao tratar da influéncia de Le Corbusier. Para
ele, a “cidade como obra” foi substituida pela “cidade como produto”, e o espaco urbano
tornou-se um espago abstrato, reprodutor das relagdes capitalistas. O funcionalismo, ao suprimir
o simbdlico, o vivido e o ludico, transforma a cidade em um meio de controle e de disciplina dos
corpos (Lefebvre, 1970). O urbanismo moderno, entdo, mais do que um projeto técnico, € um
projeto politico de ordenagdao da vida urbana, fundado na exclusdao das formas populares de
existéncia.

Este modelo ndo ¢ apenas moderno, mas também masculinista. Como apontam os
estudos de género aplicados ao urbanismo, a separacdo funcional dos espacos reproduz uma
logica patriarcal: os espacos publicos (trabalho, circulagdo) sdo masculinamente associados,
enquanto os espacos privados (habitagdo, reprodugdo) sdo relegados as mulheres. Doreen
Massey (1994) e Joice Berth (2023), observam que o zoneamento urbano e a fixa¢ao espacial de
determinadas fung¢des consolidam a divisdo sexual do espago. Le Corbusier, ao propor uma
cidade sem esquina, sem variacdo, sem improviso, projeta uma cidade de ordem masculina,
excludente e monocultural.

No campo da pratica, o urbanismo funcionalista se desdobrou em grandes projetos
habitacionais, edificios-monolitos, conjuntos fechados e planos diretores centrados na
mobilidade automotiva. Sao Paulo, por exemplo, adotou varios elementos da matriz corbusiana
no projeto de Prestes Maia (Toledo, 1996), nos planos da Operagdo Centro e na construcao dos
conjuntos habitacionais da COHAB. Em todos esses casos, observam-se os mesmos efeitos:

desumanizagdo dos espagos, segregacdo socioespacial, exclusdo dos pobres e apagamento das
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formas populares de urbanidade. Como escreve Erminia Maricato (2011), o urbanismo no Brasil
sempre foi um “instrumento de exclusdo, ainda que com linguagem técnica e neutralidade
aparente” (Maricato, 2011, p. 87), deixando muito claro que o planejamento — revestido de
linguagem técnica e de pretensa neutralidade — favorece apenas parte da populagdo, refor¢ando
exclusdes e privilégios.

Diante disso, ¢ necessario compreender que a cidade de Le Corbusier ¢ a cidade do
sujeito moderno, que se julga portador de uma razdo superior capaz de organizar o mundo. E o
sujeito do cogito cartesiano, que, ao pensar, afirma sua existéncia e seu direito de dominar a
natureza, os corpos e o espaco. E o mesmo sujeito que, ao longo da modernidade, impds suas
formas de saber, de viver e de ocupar o territorio. Portanto, o urbanismo funcionalista ndo ¢
apenas uma escola de planejamento: ¢ um dispositivo de poder, um operador da modernidade
colonial, um meio de instaurar a hegemonia do sujeito ocidental sobre a cidade.

A critica contemporanea ao modelo corbusiano exige as perguntas: quem tem o direito de
imaginar a cidade? Quem tem voz na producdo do espago? Que vidas sdo visiveis nos planos
diretores? A cidade, para ser justa, precisa ser plural, imprevisivel, desobediente. E, para isso, ¢
necessario desmontar a cidade-maquina e abrir espaco para as epistemologias urbanas que foram

silenciadas pelo canone funcionalista.

6.3 Marcos da modernizacio: O Plano de Avenidas de Prestes Maia -

tecnocracia e exclusao no corac¢ao da modernizacao paulistana

O Plano de Avenidas de Prestes Maia €, sem duvida, um dos marcos mais expressivos da
urbanizagdo moderna em Sao Paulo e da consolidagdo de um modelo tecnocratico de controle do
espaco urbano. Elaborado entre 1930 e 1938, durante um periodo de intensas transformagdes
econdmicas e politicas no Brasil, o plano refletia uma tentativa de ordenar e racionalizar a
metropole sob a légica do progresso, da eficiéncia e da mobilidade motorizada. Inspirado

fortemente nas ideias funcionalistas de Le Corbusier e no ideario da Carta de Atenas (Ciam®',

9 Congrés Internationaux d'Architecture Moderne - O CIAM foi uma série de congressos internacionais realizados
entre 1928 e 1959, que reuniram arquitetos, urbanistas e intelectuais influenciados pelo modernismo. Fundado por
figuras como Le Corbusier, Hannes Meyer, Sigfried Giedion e outros, o CIAM tinha como objetivo promover os
principios da arquitetura moderna, em especial os fundamentos do funcionalismo urbano. A Carta de Atenas,
produzida no 4° Congresso do CIAM, realizado em 1933 a bordo do navio Patris II durante uma viagem entre
Marselha e Atenas, e publicada por Le Corbusier em 1943. (CIAM. Carta de Atenas. Le Corbusier (org.). Sdo
Paulo: Perspectiva, 2007).
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2007: Toledo, 1996), o plano foi concebido por Francisco Prestes Maia — engenheiro, urbanista,
professor e posteriormente prefeito — como um projeto de reorganizagio profunda da estrutura
urbana paulistana.

Se, por um lado, o Plano de Avenidas buscava responder ao crescimento desordenado da
cidade e ao caos no transito, por outro, ele promovia a reproducdo de uma racionalidade
tecnocratica que via a cidade como objeto manipuldvel por uma elite técnico-burocratica,
descolada das experiéncias vividas pela maioria da populacdo. Prestes Maia concebeu a cidade
como uma engrenagem mecanica, cujos problemas se resolveriam por meio de vias arteriais,
hierarquizagdo de fluxos e descongestionamento do centro historico. A proposta consistia na
criacdo de anéis vidrios e avenidas radiais, priorizando a circulagcdo de automdveis e a conexao
entre o centro e as zonas periféricas.

Como destaca Villaga (2001), o plano institucionaliza a cidade para os automoveis,
inaugurando uma politica urbana voltada aos interesses das classes dominantes, em detrimento
da populagdo trabalhadora. A cidade passa a ser planejada para quem pode circular — os sujeitos
do capital e do automo6vel — e ndo para quem caminha, para quem vive a cidade no cotidiano. A
exclusdo social ndo ¢ apenas efeito colateral: ela estad inscrita na forma e na logica do plano.

E possivel perceber, nesse modelo, a operagdo de um sujeito epistémico moderno que se
arroga o direito de organizar o espago a partir de parametros universais e supostamente neutros.
Trata-se do mesmo sujeito que Le Corbusier idealiza como planejador supremo: um individuo
que vé a cidade do alto, da maquete, da planta — o “olhar pandptico” da razdo técnica. Prestes
Maia ¢ herdeiro direto desse imaginario. Para ele, a cidade nao ¢ um lugar de trocas simbolicas,
de memorias ou de insurgéncias populares, mas um campo de intervencdo racional, onde o
engenheiro desempenha o papel de demiurgo do espacgo.

Erminia Maricato (2011) argumenta que a urbanizagdo brasileira foi marcada por uma
profunda desigualdade socioespacial, legitimada por discursos técnicos e juridicas. O plano de
Prestes Maia, ao priorizar a fluidez viaria e a valoriza¢ao imobiliaria em detrimento da habitagao
popular e dos servigos publicos nos bairros periféricos, inscreve na cidade uma “geografia da
exclusdao” (Maricato, 2011, p. 57). Ele ndo apenas ignora os pobres, mas os empurra para fora do
campo de visao dos centros requalificados.

O urbanismo que se implementa a partir desse modelo, sobretudo nas décadas seguintes,
contribui para a constituicdo de uma cidade segmentada, fragmentada, profundamente desigual.
E neste contexto que se forma aquilo que Milton Santos (1994) denominou de “meio

técnico-cientifico-informacional”: um espago moldado pelas exigéncias do capital e do

182



automovel, em que a centralidade urbana ¢ reservada ao consumo e a circulagdo, enquanto as
margens sao relegadas a precariedade e ao abandono.

Custodio, em seu artigo “Dos surtos urbanisticos do final do século XIX ao uso das
varzeas: o Plano de Avenidas de Prestes Maia” (2004) explica que o Plano de Avenidas torna-se
também um instrumento de apagamento dos modos de vida urbanos ndo hegemdnicos, como os
corticos, as comunidades negras do centro, os mercados populares e os espacos religiosos
afro-brasileiros. A politica de “higieniza¢do urbana”, ao demolir os espagos populares em nome
da “ordem” e da “modernidade”, nao € apenas uma politica de classe, mas também de raca e de
epistemologia. Ela parte de um modelo de cidade “universal” que, como afirma Anibal Quijano
(2005), ¢ na verdade a particularidade do mundo europeu ocidental, imposta como norma por
meio da “colonialidade do poder”.

O Plano de Avenidas ndao pode ser lido, portanto, apenas como uma estratégia de
engenharia urbana. Ele ¢ também uma manifestacdo espacial da modernidade ocidental, isto &,
da crenga na razdo técnica como via para o progresso. Como Lefebvre (2001) pontua, o espago
produzido pela modernidade ¢ um espaco abstrato — “liso”, “homogéneo”, “quantificavel” —
que se opde a diversidade dos espagos vividos. Essa abstracdo técnica apaga as identidades
territoriais, silencia as narrativas periféricas e desarticula os vinculos comunitarios.

E mais: o plano refor¢a uma ideia de centro que remete diretamente ao Omphalos da
cultura grega — aquele “umbigo do mundo” simbolico em torno do qual tudo orbita, como ja
abordado em capitulo anterior. O centro modernizado de Sao Paulo, requalificado por avenidas,
tuneis € monumentos, passa a funcionar como espago de visibilidade do poder, como teatro da
ordem e da civilizacdo. As periferias, ao contrario, sdo convertidas em espagos de invisibilidade
e abandono — terras sem simbolo e sem valor para o projeto de cidade moderna.

Ao fim, a heranca do Plano de Avenidas ¢ uma cidade fragmentada, excludente, moldada
por uma racionalidade funcionalista que desconhece o povo e seus modos de viver. Como
observa Rolnik (2015), o urbanismo brasileiro nunca foi neutro: ele ¢ ideoldgico, excludente e
racista. Prestes Maia, ainda que agisse sob o ideal de progresso, atuou como agente de uma
cidade para poucos — a cidade do sujeito moderno, cartesiano, ocidental, que organiza o espago
segundo a logica do capital, da ordem e da técnica.

Portanto, o Plano de Avenidas deve ser compreendido como uma tecnologia de poder —
uma forma de projetar e produzir o espago a partir dos cddigos epistémicos do Ocidente, da
razao técnica, da colonialidade e do patriarcado. Como bem alerta Boaventura de Sousa Santos

(2006), nao ha produgdo de espago sem producao de saber, e todo saber que se impde como
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universal nega a pluralidade dos mundos e dos modos de habitar. A cidade, nesse modelo, ndo ¢

um bem comum, mas um dispositivo de governo dos corpos e das praticas.

6.4 O legado da racionalidade técnica no wurbanismo paulistano

contemporaneo

A cidade de Sao Paulo, ao longo de seu desenvolvimento urbano, incorporou de forma
sistematica os principios da racionalidade técnica como diretriz hegemonica de planejamento.
Essa racionalidade, profundamente enraizada na episteme moderna, ¢ herdeira direta do sujeito
cartesiano — um sujeito que, como vimos, se afirma por meio da abstra¢do, da objetividade e do
dominio sobre o mundo. Na pratica urbanistica, isso se traduz em uma concepg¢ao de cidade
como sistema técnico, como mecanismo funcional a ser operado por especialistas. A cidade
moderna, assim, ¢ imaginada como um problema a ser resolvido por engenheiros, arquitetos e
urbanistas, com o suporte de dados, modelos e algoritmos — e raramente pelas populagdes que
nela vivem.

Em S3do Paulo, essa racionalidade técnica ganhou impulso desde os primeiros planos
estruturantes da cidade, mas se consolidou com vigor nos anos de 1930 e 1940, com o Plano de
Avenidas de Prestes Maia. A cidade passou a ser pensada a partir da circulacdo, da velocidade e
da fluidez — elementos diretamente ligados a uma concepg¢do funcionalista do urbano, herdada
de Le Corbusier e do movimento moderno. (Custddio, 2004)

A cidade, nesse contexto, ¢ reduzida a um conjunto de fung¢des: morar, circular, trabalhar
e se recrear, conforme a doutrina dos CIAM (Congres Internationaux d’Architecture Moderne).
A racionalidade técnica, assim, nao ¢ apenas um modo de organizar o espaco, mas um modo de
organizar a vida e suas possibilidades.

Esse legado persiste até os dias atuais. Os planos diretores recentes da cidade, apesar de
incorporarem uma retorica de participagdo e de inclusdo, ainda operam sob a logica
técnico-burocratica. A linguagem técnica — expressa em termos como ‘‘zoneamento”,
“adensamento construtivo”, “eixos de estrutura¢dao da transformac¢ao urbana” — continua sendo
o principal instrumento de produ¢do do urbano. Como destaca Rolnik (2015), mesmo os avangos
conquistados pelo Estatuto da Cidade (Lei Federal n® 10.257/2001), que introduziu o principio
da funcdo social da propriedade e da cidade, ndo foram suficientes para romper com a
hegemonia tecnocratica na formulagao do espago urbano.

A racionalidade técnica também se manifesta na relagdo entre espago e mercado. A

cidade ¢ projetada com base em indicadores econdmicos, fluxos de capital e métricas de
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produtividade urbana. O Plano Diretor Estratégico de 2014, por exemplo, propds um modelo de
“cidade compacta”, baseado na concentracdo de habitacdo e emprego ao longo de eixos de
transporte. Embora tal proposta apresente aspectos positivos em termos de mobilidade e
sustentabilidade, ela também reforca a logica de indugdo do mercado imobiliario — como ja
alertavam Maricato (2011) e Fix (2011). A operagao urbana consorciada, por exemplo, torna-se
um instrumento que legitima a transformacdo do espago com base em interesses privados,
mediados por dispositivos técnicos e legalistas.

Essa forma de pensar e agir sobre a cidade reflete a permanéncia do sujeito universal
moderno como figura central do planejamento. Trata-se de um sujeito que observa a cidade de
cima, como um “olhar pandptico” que, com base em dados e projecdes, define o que ¢ desejavel,
possivel ou necessario. Como afirma Scott (1998), esse olhar técnico ¢ inerente aos “projetos de
alta modernidade”, nos quais o conhecimento local e a experiéncia vivida sdo sistematicamente
desconsiderados. Em Sao Paulo, essa epistemologia do distanciamento ¢ evidente: o urbanismo
oficial, salvo raras excecdes, ignora a cidade real, aquela que pulsa nas margens, nas periferias,
nas praticas de resisténcia e reinven¢do do espago.

A manutencao desse modelo técnico, porém, nao se da sem resisténcia. A cidade de Sao
Paulo ¢ também o palco de insurgéncias urbanas que contestam o monopdlio técnico sobre o
planejamento. Movimentos como o dos sem-teto, as ocupagdes urbanas, as experiéncias de
urbanismo tatico e participativo, e as resisténcias culturais das periferias, expressam uma outra
racionalidade — encarnada, coletiva, popular. Esses movimentos evidenciam a faléncia da
cidade projetada por especialistas e propdem, ainda que de forma fragmentdria, um outro modo
de produzir o espaco: ndo a partir da razao técnica, mas da razao vivida.

Nesse sentido, o urbanismo paulistano contemporianeo vive uma tensdo entre dois
paradigmas: de um lado, a persisténcia da episteme moderna, que organiza o espago a partir de
critérios técnico-racionais; de outro, a emergéncia de praticas contra-hegemodnicas que desafiam
0 monopolio técnico e reivindicam o direito a cidade em sua plenitude.

Essa tensdo ¢ também uma disputa entre dois sujeitos: o sujeito abstrato do urbanismo
funcionalista, e o sujeito encarnado das resisténcias urbanas — mulheres, negros, indigenas,
migrantes, periféricos, que historicamente foram excluidos dos processos de produgdao do
espago.

Essa critica encontra eco nas analises de autores do pensamento decolonial. Para Arturo
Escobar (2016), o planejamento urbano moderno ¢ uma das formas mais acabadas da
racionalidade eurocéntrica — uma racionalidade que pretende universalizar seus modelos,

desconsiderando as multiplas ontologias urbanas que coexistem nas cidades do Sul Global. E
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Em Sao Paulo, essa critica ¢ urgente: o urbanismo técnico ndo da conta da complexidade,
da desigualdade e da poténcia da metrépole. Pelo contrario, frequentemente atua como

instrumento de silenciamento e exclusdo.

Capitulo VII - O espelho de Narciso: simbolos e representacoes no

corpo da cidade

“Se inclina, vai beber, mas outra sede o toma: Enquanto bebe o embebe a forma do que
vé. Ama a sombra sem corpo, a imagem, quase-corpo. Se envaidece de si, e no éxtase
pasmo, é um signo marmoreo, uma estdatua de Paros.”

A Morte de Narciso- Ovidio

7.1 - Placas, pedras e fantasmas: Memoria, toponimia e disputa simbolica no

espaco urbano

“Quando ando por Sampa penso que estou caminhando sobre meus
ancestrais. E viver bem aqui é manté-los vivos na minha memoria e na
memoria desta colossal aldeia de desconhecidos. Penso nos
antepassados e nos caminhos que faziam quando andavam sobre esta
terra. Nos matos que tinham que desbravar, nas cagadas que tinham
que empreender, nas guerras a guerrear. E penso que Sdo Paulo é um
pouco tudo isso junto e desbravi-la é dar vida a memoria dessa
,

gente.’

Daniel Munduruku

Qual o projeto civilizatorio dos sujeitos que deram nomes as ruas e aos espagos da cidade
de Sao Paulo e que povoaram o imaginario da cidade com suas estatuas e monumentos? Afinal,

quem tem poder de decisdo sobre a toponimia e iconoclastia de uma cidade?
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O que parece apenas uma decisdo administrativa — nomear ruas, erguer estatuas, dar
identidade visual a cidade — carrega, na verdade, uma escolha politica e histérica profunda. Os
nomes que permanecem gravados nas placas, os rostos de pedra e bronze que observam do alto
os transeuntes, as referéncias que dominam a linguagem da cidade, tudo isso forma um tecido
simbolico que revela o que se quer lembrar, mas também o que se deseja apagar, ou seja, ha um
poderoso elemento simbdlico e ideoldgico neste processo, como afirma Aparecida Neri Isquerdo

(2019) em seu estudo sobre a toponimia:

A toponimia de um espago geografico evidencia o modus vivendi do grupo humano de
uma regido, pois o denominador, ao atribuir um nome a um coérrego, uma cachoeira, uma
montanha, por exemplo, pensando-se em elementos de natureza fisica, ou a uma fazenda,
uma chacara, uma cidade, um povoado, um bairro, uma rua, no caso de elementos
humanos, transfere para o nome do lugar, o toponimo, as suas impressdes pessoais, seus
valores, suas crengas, suas expectativas, enfim, a cosmovisdo que lhe é propria. Para
tanto, concorrem muitos fatores de ordem social, historica, econdmica, cultural,
ideoldgica, o que leva Dick (1990, p. 35) a conceber a Toponimia como “um complexo
linguo-cultural, em que os dados das demais ciéncias se interseccionam (Isquerdo, 2019,

p. 10)

A cidade, nesse sentido, ¢ um artefato de poder. A construg¢do dos espagos urbanos nao se
da apenas pela engenharia, mas pela imagina¢ao simbolica de seus organizadores. Como nos
lembra Joice Berth, “a configuracdo das cidades estd permeada por simbolos que estimulam o
individualismo e reafirmam a continuidade das supremacias e hierarquias sociais” (Berth, 2023,
p. 13). A cidade, portanto, ndo ¢ neutra. Ao contrario, ela ¢ desenhada para reproduzir e
naturalizar determinadas formas de ver o mundo — e de organiza-lo e, essas formas, como ja
vimos, deriva diretamente da subjetividade dos seus atores sociais.

Em Sao Paulo, como em outras grandes metropoles coloniais, essa logica se torna
explicita quando olhamos para os nomes que ocupam o espaco publico. Ruas, avenidas, pragas e
bairros sdo majoritariamente nomeados em homenagem a figuras masculinas, brancas e ligadas
ao projeto colonial: militares, governadores, bandeirantes, lideres politicos, religiosos e
industriais. A masculinidade, a branquitude e a racionalidade do sujeito moderno europeu sdo
reiteradas como valores centrais da memoria urbana. Em contraste, os nomes indigenas que
permanecem — Ibirapuera, Tieté, Anhangabau, Pacaembu — sdo vestigios ressignificados,
desprovidos de contexto, usados como exotismo cultural para marcar o espago, enquanto os
povos originarios que os nomearam ou inspiraram, foram expulsos, silenciados ou exterminados.

As imagens abaixo (21 e 21) com nomes de etnias indigenas em ruas do bairro das

Perdizes, na capital paulista, demonstram bem essa ideia. As ruas foram nomeadas com duas
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etnias indigenas altamente ameagadas, os Guarani Cayowad’, de Sdo Paulo, e os

Nhambiquaras®, do Mato Grosso.

Imagens 20 e 21: Placas de ruas no com nomes de etnias indigenas no bairro das Perdizes foram adesivadas em
protesto, com a dentincia “Sob Ameaga”.

Fonte: Foto do acervo proprio autor.

Os dois exemplos de rua citados acima, ilustram com precisdo o processo de construgao
simbolica do espago urbano a partir de uma memoria fabricada. Muitas dessas ruas ostentam
nomes de origem indigena ou tupi, como Caiubi’* ou Timbira, mas ndo ha qualquer indicio de
que tais populagdes tenham efetivamente habitado ou influenciado diretamente a configuracao
territorial ou social dessa regido. Trata-se, portanto, de uma toponimia que invoca a
ancestralidade indigena como recurso estético ou exotico, € ndo como marca de presenga ou de
resisténcia.

De acordo com Bustamante (2001), os topdnimos indigenas nas cidades ndo devem ser
interpretados automaticamente como sinais de ocupagao real ou de influéncia cultural direta dos

0ovos originarios. Ao contrario, muitas vezes sdo fruto de um processo de “tradicdo inventada”
9 b

2 Os nomes indigenas de muitas ruas do bairro foram determinados por um ato do prefeito (1.698), em 26 de
Dezembro de 1921 que, segundo o Dicionario de Ruas, “Todos os nomes oficializados através do ato n® 1.698 de
1921, nos "Campos da Escolastica", foram escolhidos com base no tema "indios brasileiros" (Apiacas, Apinagés,
Aimberé, dentre outras). Nesse sentido, "Cayowaas" ¢ uma homenagem aos indios de mesmo nome, subgrupo dos
Guaranis, cujos remanescentes vivem no litoral de Sao Paulo, ao sul de Santos, no Parana ¢ em Santa Catarina. (in:
https://dicionarioderuas.prefeitura.sp.gov.br/historia-da-rua/rua-cayowaa. Acesso em 12/05/2025).

9 Nambikwara: também chamados Anunsu, Anunzé, Nanbikuara, Nambikuara, Nambiquara, Nhambikuara ou
Nhambiquara, sdo um povo indigena brasileiro. Estdo localizados no oeste do Mato Grosso e em Rondonia. Em
1999, somavam 1 145 individuos. Seus costumes sdo a caga e a coleta e quase nunca tiveram contato com os nio
indios até 1965, quando nao indios comegaram a invadir suas terras para o garimpo ¢ para a extracdo ilegal de
madeira. (Revista IHU - Genocidio dos Povos Indigenas, Sdo Leopoldo, ed. 478. 2015, p. 24).

9 Caiubi foi um lider indigena, irmdo do cacique Tibiriga.
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no qual a nomenclatura indigena ¢ apropriada e deslocada de seu contexto original, servindo
antes para compor uma narrativa de brasilidade pacificada do que para reconhecer efetivamente
os povos e culturas que foram historicamente silenciados. Como afirma a autora, ha uma
tendéncia recorrente de utilizar nomes indigenas em espacos urbanos como um recurso
simbolico que encobre a violéncia colonial, conferindo ao espago um verniz de diversidade que
mascara o apagamento das populagdes que esses nomes deveriam representar.

Esse fenomeno evidencia a dimensao ideoldgica da toponimia urbana: ao mesmo tempo
em que se afirma um suposto respeito a diversidade, consolida-se uma narrativa uUnica,
controlada por agentes do poder politico € econdmico, que mantém o sujeito ocidental moderno
no centro da representacdo espacial. A presenga de nomes indigenas em bairros como Perdizes,
portanto, ndo expressa uma homenagem auténtica ou um reconhecimento histérico, mas uma
forma de domesticagdo simbolica da alteridade — mais uma estratégia de apagamento pela via
da representagao.

A titulo de exemplo dessa tradi¢do inventada, que privilegia a perspectiva do homem
branco europeu — do sujeito ocidental — como sujeito fundador da nagdo, destaca-se a figura
de Jodo Ramalho. Apesar de sua ma fama entre os jesuitas — acusado de praticas brutais de
escravizagdo indigena —, foi algado ao posto de herdi conciliador e “pai do bandeirantismo”
(Garcia, 2016).

Seu nome batiza uma das principais ruas do bairro de Perdizes, onde a presenga
simbolica do colonizador se impde como marca de prestigio e poder, apagando as violéncias
historicas associadas a sua trajetoria.

Conforme relatam muitos historiadores e cronistas (Garcia, 2016; Abreu, 1998; Madre de
Deus, 2010; Bueno, 2023; Toledo, 2003) este personagem ¢ uma figura ambigua na historia da
colonizagdo do Brasil, especialmente na fundagdo de Sdo Paulo. Apresentado por alguns
cronistas e historiadores como mediador entre portugueses e indigenas, e até mesmo como
simbolo da “miscigenacdo” fundadora, sua imagem foi incorporada ao imagindrio paulista como
o “avd dos bandeirantes”. Casado com Bartira, filha do cacique Tibirica, Ramalho teria
estabelecido aliancas estratégicas que facilitaram o dominio luso sobre o planalto de Piratininga,
atuando como guia e articulador das primeiras vilas. No entanto, seu papel ndo se limitou a
diplomacia: Ramalho foi também acusado de brutalidade, escravizag¢do de indigenas e resisténcia
a presenca jesuitica, o que lhe valeu ma fama entre os religiosos da época.

Apesar dessa reputacdo controversa, Jodo Ramalho foi posteriormente resgatado como
heréi fundador de Sdo Paulo. Em narrativas locais, ¢ lembrado por ter defendido a vila de

Piratininga de ataques indigenas no século XVI, garantindo sua permanéncia no alto da serra do
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Mar. Essa defesa foi interpretada como gesto civilizatorio, apagando-se o contexto de violéncia
que permeava as relagdes entre colonos e povos originarios. Sua presenga no espago simbolico
da cidade — seja em estatuas, ruas ou escolas®™ — ilustra como personagens historicos sdo
moldados conforme os projetos de memoria das elites, transformando agentes coloniais em

icones de progresso e identidade regional, como bem ilustra Neves;

Em 1900, Sdo Paulo procurava um personagem que representasse a forga do Estado. (...) Pedro
Alvares Cabral, que nos outros Estados estava sendo considerado o grande personagem do
Descobrimento, “ndo servia para o papel de representante paulista porque ndo tinha passado por
aqui”.

Para os intelectuais da época, Jodo Ramalho poderia ser esse personagem. Mas depunha contra o
portugués sua ma fama, difundida nos relatos dos jesuitas. Dessa forma, historiadores comegaram
a fazer pesquisas para construir e reforcar a imagem heroica de Jodo Ramalho. Para orgulho de
muitos paulistanos, atingiram o objetivo. Em 1927, os vereadores de Sdo Paulo homenagearam o
casal que deu origem a tantos paulistanos, dando o nome de Bartira e Jodo Ramalho a duas ruas
no bairro de Perdizes. (Neves, 2007, p. 171)

O texto de Neves ja aponta a outro exemplo emblematico da maneira como a memoria
urbana fabrica personagens histéricos adaptados a logica colonial, pois, a Rua Bartira, citada no
texto homenageia a filha do cacique Tibiri¢4, conhecida por ter sido entregue como esposa a
Jodo Ramalho. No entanto, historiadoras e historiadores como Resende (2003), Godoy (2016) e
Monteiro (2022) apontam indicios de que Bartira era muito jovem quando foi dada em
casamento, provavelmente ainda uma crianga ou adolescente — pratica comum nas aliangas
politicas entre europeus e populagdes originarias, em especial os Tupinambd, no periodo
colonial, como nos confirma o historiador Jodo Azevedo Fernandes, em sua obra “De cunhd a
mameluca: a mulher tupinamba e o nascimento do Brasil” (2003), logo, o juizo de valor sobre a
idade de Bartira pode ndo ser metodologicamente apropriado por se mostrar anacronico, mas,
torna-se muito representativo de uma construgdo forcada da imagem do casal.

A historiadora Maria Leonia Chaves de Resende (2003), por sua vez, ressalta como a
figura de Bartira foi ao longo do tempo apagada de sua complexidade historica e romantizada
nos discursos oficiais. A jovem indigena foi incorporada ao mito fundador da cidade como
simbolo da conciliagdo entre culturas — uma narrativa que omite a violéncia das relagdes
coloniais e o fato de que, como apontam os estudos, ela foi entregue a Jodo Ramalho ainda
muito jovem. Silvana Godoy (2016) refor¢a que essas unides devem ser lidas ndo como
expressao de convivéncia pacifica, mas como instrumentos de poder politico que subordinavam

as filhas de caciques a 16gica do colonizador.

% Ha trés escolas na capital paulista que levam o seu nome, de acordo com lista da Secretaria de Educagdo do

Estado de Sao Paulo, em: http://www.educacao.sp.gov.br/cgrh/escolas/
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Assim, a Rua Bartira, tomada aqui como exemplo, como tantas outras no tecido urbano
paulistano, ndo apenas homenageia uma figura historica, mas também cristaliza um discurso que
transforma um episoddio de submissdo em simbolo de fundagdo. Trata-se de mais um caso em
que a cidade celebra, em suas placas e simbolos, a versdao heroica e pacificada do passado,

silenciando as marcas da violéncia inscritas na propria origem do espaco urbano.

7.2 A presenca silenciosa da toponimia indigena

A toponimia urbana ¢ um dos campos mais sensiveis da disputa simbolica pelo espago e
pela memoria. Como ressalta Toledo, em sua historia da cidade de Sao Paulo, “A capital da

Solidéo” (2003):

No mais, se ndo houve violéncia na mudanca de regime, o mesmo ndo se pode dizer com respeito
a toponimia da cidade. Os nomes de ruas conheceram uma devastagdo, com o objetivo de apagar
das placas os nomes dos titulares do Império. A rua do Imperador, que ligava os largos da Sé e de
Sdo Gongalo, passou a se chamar rua do Marechal Deodoro da Fonseca. Nada menos que isso: um
maioral pelo outro, o rei posto pelo recém-coroado. E a rua da Imperatriz, que no passado fora rua
do Rosario, agora seria 15 de Novembro, celebrando a data que os novos donos do poder
consideravam a de um recomego do pais. Também havia na cidade na época uma rua do Principe e
uma rua da Princesa. A rua do Principe, que em outro tempo fora rua da Cruz Preta, mudou para
Quintino Bocaitva, e a da Princesa, antes singelamente chamada de rua do Jogo da Bola, passou a
Benjamin Constant. Dois proceres do novo regime ascendiam a gldria das placas (Toledo, 2003, p.
318:319)

Essa substituigdo sistematica de nomes revela o quanto a cidade é reescrita a cada novo
regime, com seus herdis e simbolos proprios. A Rua Bartira, nesse sentido, deve ser
compreendida ndo como um gesto neutro de homenagem a uma figura indigena, mas como parte
de um projeto simbolico mais amplo, que incorpora seletivamente personagens do passado para
reafirmar valores do presente — neste caso, a domestica¢do da figura indigena feminina como
simbolo de conciliacdo e obediéncia ao poder colonial, ao poder do sujeito ocidental dominante,
que cria os valores simbodlicos da cidade.

A cidade de Sao Paulo, ao manter nomes indigenas em sua toponimia, a0 mesmo tempo
em que elimina fisicamente e simbolicamente os sujeitos indigenas do espago urbano, atualiza
essa logica: as palavras encobrem a violéncia, mascaram o genocidio sob uma estética da
diversidade aparente.

Ao mesmo tempo em que promove o apagamento fisico, politico e epist€émico dos povos

originarios, a cidade de Sao Paulo mantém uma relacdo contraditoria com a memoria indigena:
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nomes como Anhangabau, Pacaembu, Ibirapuera, Tieté, entre tantos outros, permanecem
gravados na geografia urbana. A impressao, no entanto, ¢ de que esses nomes foram arrancados
de seu contexto cultural original e reinseridos em um vocabulario decorativo que nada deve aos
povos que os produziram. A cidade exibe a palavra indigena como ornamento, a0 mesmo tempo
em que elimina o indigena como sujeito.

Trata-se de um esvaziamento deliberado. A palavra persiste, mas ndo designa: “No
colonialismo, ha uma fun¢ao muito peculiar para as palavras: elas ndo designam, mas encobrem”
(Cusicanqui, 2021, p. 7). A logica colonial desloca o sentido das palavras originarias e as
submete a sua estética, inserindo-as na paisagem urbana para marcar uma falsa diversidade —
que celebra a diferenca enquanto suprime o diferente. Como observa Ailton Krenak (2019), a
permanéncia de nomes indigenas em bairros de elite ou regides centrais ndo corresponde a
presenca concreta desses povos nesses territdrios, mas a sua estetizacdo controlada, a sua
“transformacgdo em paisagem”.

No entanto, segundo Isquerdo (2019), a toponimia também pode funcionar como um
referencial de passagem dessas populagdes por um determinado territdrio e, como sabemos, todo
o territorio do Planalto Paulista era indigena e alguns lugares guardam essa memoria em seus

nomes:

Na verdade, na origem da grande maioria dos nomes de lugares ha um item lexical do
vocabulario comum que perpetua as caracteristicas do Iéxico da(s) lingua(s) falada(s) no
espaco geografico na época em que o dominador selecionou o topdnimo. Isso explica o
fato de a toponimia registrar as camadas étnicas da populagdo e, consequentemente,
imortalizar formas do vocabulario das linguas dos falantes das etnias que estdo na génese
da formacao da populagdo, razdo pela qual a toponimia pode também perenizar étimos de
linguas ndo mais faladas na éarea geografica em que o topdnimo se inscreve e,
consequentemente, funcionam como um fossil linguistico, termo tomado por Dick (1992,
p. 20) “ao geografo francés Jean Brunes, que o considerava como um "fossil da geografia
humana’ (Isquerdo, 2019, p.10)

Mesmo considerando essa perspectiva da arqueologia toponimica da cidade, sabemos o
quanto tais referéncias, memorias e significados sdo ignorados pelos seus sujeitos, portanto, ao
exibir nomes indigenas em seus bairros nobres e avenidas movimentadas, a cidade opera uma
forma de colonialismo ornamental, no qual a referéncia ao outro é preservada como signo
exotico, sem o incomodo de sua presenca. A cidade preserva o eco das culturas que destruiu,
num jogo perverso entre memoria e auséncia. Trata-se de um apagamento simbodlico tao eficaz
quanto a violéncia fisica: permite que a cidade se diga diversa, a0 mesmo tempo em que mantém

o poder simbolico, politico e territorial nas maos do mesmo sujeito hegemonico.
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7.3 Pedras que falam: A cidade esculpida pela colonialidade

A paisagem urbana, marcada por monumentos, estituas e simbolos publicos, ndo ¢
neutra, mas produzida pelo sujeito ocidental, e, assim, ela materializa disputas de memoria,
discursos de poder e projetos de mundo desse sujeito. Nesse sentido, os monumentos nao apenas
celebram personagens ou feitos historicos: eles instituem uma narrativa sobre o passado,
determinando o que deve ser lembrado, por quem e com que proposito.

Jacques Le Goff (1990), ao discutir a relacdo entre histoéria e memoria, observa que o

termo monumento deriva etimologicamente de memento, ou seja, algo que remete a lembranca:

O monumentum ¢ um sinal do passado. Atendendo as suas origens filoldgicas, o monumento é
tudo aquilo que pode evocar o passado, perpetuar a recordagdo, por exemplo, os atos escritos. [...]
O monumento tem como caracteristicas o ligar-se ao poder de perpetuagdo, voluntaria ou
involuntaria, das sociedades histéricas (¢ um legado & memoria coletiva) e o reenviar a
testemunhos que s6 numa parcela minima sio testemunhos escritos. (Le Goff, 1990, p.535)

O monumento, portanto, ¢ antes de tudo um dispositivo de lembranca — e, como tal,
carrega um projeto politico de selecdo e silenciamento.

No entanto, ¢ necessario perguntar: de que passado se trata? De que memoria se fala? Em
Sao Paulo, os monumentos publicos evocam majoritariamente a memoria da conquista e da
dominagdo. O que se monumentaliza ndo ¢ a pluralidade de historias que compdem a cidade,
mas uma versdo especifica: a da colonizagdo. O Monumento as Bandeiras, as estatuas de Borba
Gato, Anhanguera, Anchieta, Duque de Caxias e tantas outras espalhadas pela cidade ndo sao
apenas obras de arte: sdo dispositivos simbolicos que exaltam figuras vinculadas a violéncia
fundadora, a expansao territorial e ao projeto civilizatorio europeu. Sao imagens cuidadosamente
produzidas para consolidar a narrativa do her6i branco, masculino, cristdo e colonizador — a
mesma que exclui, omite ou reduz a invisibilidade os sujeitos indigenas, negros e populares que
também moldaram — e seguem moldando — a cidade.

Como alerta Del Rio (2020), os valores estéticos desses monumentos sao frequentemente
utilizados como justificativa para sua permanéncia, em uma tentativa de “minimizar seus valores
politicos vinculados a histdria”. H4, portanto, um esfor¢o deliberado de neutraliza¢ao do conflito
historico, em nome de uma suposta universalidade artistica.

No entanto, como observa Joice Berth (2023), “esses simbolos ndo podem permanecer no
espaco urbano sem serem confrontados. Nao podem passar livremente quando se sabe que sdo

marcadores de discursos genocidas, etnocidas e feminicidas” (Berth, 2023, p. 24). O
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questionamento aos monumentos urbanos €, portanto, uma forma de insurgéncia contra a
memoria oficializada e uma tentativa de disputar os sentidos do espaco publico.
A critica iconoclasta, como pratica politica, revela a tensdo entre memoria e historia,

entre celebracdo e denuncia. O caso da estitua de Borba Gato, incendiada em 2021%

por
ativistas anticoloniais, ¢ exemplar. Nao se tratava apenas de um ato de vandalismo, como a midia
dominante retratou, mas de um gesto simbdlico contra a glorificagdo de um dos responsaveis
pela violéncia contra povos indigenas e africanos.

Uma estdtua diz muito sobre a época em que foi erguida, mas também sobre os valores
que se deseja manter. Tiradentes retratado como Cristo, ou Cristo representado como branco, sao
sinais dessa hegemonia simbdlica, que molda ndo apenas a paisagem, mas o imaginario coletivo.

Sobre a historia dos monumentos de Sdo Paulo, vale lembrar o que Toledo nos revela
sobre o primeiro deles, que o autor diz tratar-se do primeiro “monumento inutil” (Toledo, 2003,

p-220) que a cidade de Sao Paulo recebeu, que foi a Piramide e Chafariz do Piques, inaugurado

em 1814 (imagens 22 e 23), sobre o qual nos conta:

Era um monumento. Sua fungdo ndo dizia respeito a nenhum aspecto pratico da vida — e isso
quer dizer alguma coisa. Quer dizer que os moradores tiveram a ideia de enfeitar a cidade — e
quando se quer enfeitar alguma coisa, ¢ porque se gosta dela. O momento em que se resolve fazer
uma obra inutil revela, em se tratando de uma cidade, a resolug@o de permanecer nela, e por isso
mesmo deixa-la nas condi¢cdes mais agradaveis possiveis. A pirdmide era sinal de que Sao Paulo
deixava de ter a fun¢do de mero posto avancado para a conversdo dos indios, como sob os
jesuitas, ou de plataforma para as arrancadas rumo aos sertdes, como na era dos bandeirantes.
Tornava-se um pouco menos o mero acampamento que foi para boa parte dos habitantes, até
entdo. (Toledo, 2003, p.220)

O autor d4 um significado interessante ao primeiro monumento da cidade, quase em um
tom romantico, ele fala sobre o monumento como representacio do amor a cidade, um
referencial empirico do desejo de permanéncia dos seus citadinos, € ndo discordamos dele nesta
leitura, principalmente em relagdo a continuidade pois, para o Sujeito Ocidental moderno,
moldado pela légica colonial e capitalista, ndo permanecer e nio se estabelecer em determinado
territorio s6 ocorre quando esse espago nao oferece ganhos, lucros ou possibilidade de extragao
simbolica ou material. Sua relagdo com o mundo ndo ¢ de pertencimento, mas de apropriacao:
ele se fixa onde ha algo a ser explorado, onde o solo pode ser convertido em mercadoria, onde a

memoria pode ser transformada em narrativa hegemonica. Quando nao ha mais o que acumular,

controlar ou dominar, o abandono ou a destrui¢ao se impde.

% Em:
https://gl.globo.com/sp/noticia/2021/07/24/estatua-de-borba-gato-e-incendiada-por-grupo-em-sao-paulo.ghtml
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E esse sujeito que organiza o espago urbano segundo a racionalidade da produtividade e
da utilidade, tornando invisiveis os territorios e as vidas que ndo respondem aos seus critérios de
valor. Por isso, a permanéncia ndo ¢ romantica: ela estd sempre atrelada a um célculo, a um
projeto, a uma expectativa de rendimento — ainda que este se manifeste sob a forma de
prestigio, controle simbdlico ou dominio cultural.

Sabemos que Sao Paulo, apesar de neste periodo ainda apresentar uma economia quase
rudimentar, ainda muito agraria e inexpressiva, ou como nos conta Toledo “ainda era uma
cidadezinha poeirenta e pobre, onde as cobras atravessavam as ruas mal calcadas” (Toledo,
2003, p. 221), ela ainda era um polo agregador de forcas da regido, em especial das elites
cafeeiras do entorno, que tinham seu lucro histérico baseado na exploracdo da mado de obra
escravizada; primeiro a indigena e em seguida a africana (Monteiro, 2022) e ¢ a essas forcas que

o territorio interessava.

m ¥ SR i

Imagem 22: Pirdmide e Chafariz do Piques. Aquarela de Miguelzinho Dutra [(1847) - Acervo do Museu

Republicano "Convencgao de Itu".

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki
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Imagem 23: Hoje o chamado Obelisco do Piques, se localiza no Largo da Memoria, da regido central da capital
paulista

Fonte: Imagem do acervo do autor.

Essa logica de organizagdo espacial ndo exige, necessariamente, uma cidade
economicamente consolidada para operar; ao contrario, ela se antecipa ao crescimento material,
moldando previamente as formas de poder e de pertencimento. Mesmo quando ainda limitada
em sua infraestrutura e expressao econémica, como era o caso de Sao Paulo na primeira metade
do século XIX, a cidade ja se articulava como centro simboélico de autoridade regional, servindo
aos interesses das elites agrarias e projetando sobre o espago uma racionalidade excludente.
Assim, antes mesmo de sua moderniza¢do ou industrializagcdo, Sdo Paulo ja funcionava como
palco de afirmagdo de um sujeito que se coloca como centro da norma, selecionando o que pode
ou ndo ocupar lugar no imaginario urbano (Monteiro, 2022: Silva et al, 2008).

A dominagdo simbolica do espaco urbano ¢ também a dominacdo do direito de
representar. O sujeito que organiza a cidade ¢ o0 mesmo que organiza a memdria: o sujeito
ocidental moderno, herdeiro do iluminismo, da racionalidade cartesiana e do patriarcado
colonial. Esse sujeito se projeta sobre a cidade como centro de decisdo, como norma € como
medida. Os corpos que ndo se encaixam nessa moldura — corpos indigenas, negros, femininos

ou dissidentes — sdo silenciados, integrados a forca ou eliminados.
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Patrick Wolfe (2006), em sua analise do colonialismo de povoamento, explica que “ao
mesmo tempo que uma sociedade de ocupagdo necessita eliminar os nativos para o seu
assentamento, ela precisa resgatar a sua memoria para expressar a sua diferenca” (Wolfe, 2006,
p. 82). E exatamente essa contradi¢do que se observa em Sdo Paulo: os indigenas sdo expulsos,
mas seus nomes permanecem como enfeite; os negros sao perseguidos, mas o samba ¢ celebrado
como patrimdnio; as mulheres sdo excluidas da politica, mas suas imagens aparecem nas
campanhas publicitarias da cidade diversa.

Se muitos bairros e regides da capital paulista guardam em sua toponimia nomes
verdadeiramente indigenas, que descrevem as pegadas dessas populagdes pelos territorios, o
mesmo ndo podemos dizer da estatudria da cidade — essa muito menos suscetivel as imposi¢oes
linguisticas e histdricas.

Segundo pesquisa do Instituto Polis, de 2020, dos 367 monumentos da cidade, apenas 4
representam indigenas®”’, o que sustenta que essa pratica contribui para a ilusio de
reconhecimento, a0 mesmo tempo que mantém os indigenas como ausentes da cidade real, do
poder simbolico e da historia viva do presente.

Segundo Bogus e Jesus (2023), esses monumentos, além de serem escassos e portanto
ndo oferecem o minimo de representatividade, ainda sdo meras alegorias de um imaginario
europeu sobre as populacdes indigenas: “O “indio” representa, no alto de todas as suas alegorias
incertas, todo o descaso as populagdes que aqui viviam, toda a ignorancia que nos fundou e que
nos orienta, inclusive nos nossos espagos.” (Bogus e Jesus, 2023, p.149)

A cidade se torna, assim, um espaco onde a violéncia simbolica se atualiza. O sujeito
ocidental domina ndo apenas o concreto, mas o discurso: ele define o que deve ser lembrado, o
que pode ser esquecido e o que deve ser enterrado. Lefebvre (1999) afirma que o “direito a
cidade” ¢ também o direito de representacdo — o direito de estar presente na linguagem, nos

monumentos, nas placas, nos mapas € nas memorias.

7.4 Toponimias do poder: A domina¢do branca e masculina no mapa da

cidade

7 A presenga negra nos espacos publicos de Sdo Paulo. Disponivel em: https://polis.org.br/estudos/presencanegra/.
Acesso em 10/11/2021
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Como vimos, a escolha dos nomes das ruas, pragas ¢ avenidas de Sao Paulo ndo ¢é neutra,
nem aleatoria. Ao contrério, ela expressa um projeto de memoria publica no qual o sujeito
ocidental ¢é reafirmado como herdi, como centro e como norma. Estudos recentes da Camara
Municipal de Sao Paulo revelam que mais de 80% das ruas com nomes de pessoas homenageiam
homens brancos, em sua maioria politicos, militares, empresarios ou religiosos”. A presenga
feminina ¢ marginal, e, quando aparece, geralmente estd associada a maternidade ou a
religiosidade, ndo a acdo politica ou intelectual. A presenca negra e indigena ¢ praticamente
inexistente.

O grafico 2 corrobora esses dados. Segundo levantamento da prépria prefeitura, no ano
de 2025, 84% dos nomes de logradouros sao masculinos, ou seja, “a cada mulher homenageada,
temos 5 vezes mais homens” (informes urbanos 69 / abril 2025, p.2). Se compararmos com 0s
numeros do bairro de Perdizes, j& anteriormente citado, o percentual ¢ ainda menor, pois os
nomes masculinos correspondem a 94% dos logradouros (grdfico 3).

Segundo a pesquisa, em Sao Paulo, cerca de 7.800 ruas possuem nomes de pessoas
antecedidos por titulos que indicam status religioso, nobreza, profissdo ou posi¢cdo militar. A
analise dos titulos revela um padrio de distingdo simbolica de género: entre os nomes
masculinos, predominam titulos ligados ao prestigio académico e profissional, como “Doutor”
(1.467 ocorréncias) e “Professor” (744); ja entre os nomes femininos, os titulos mais frequentes
sdo “Santa” (348) e “Dona” (179), evidenciando uma associagdo das figuras femininas a
religiosidade e a esfera doméstica. Esses dados apontam para uma hierarquia simbolica que

refor¢a a hegemonia masculina e o papel tradicional da mulher na memoria urbana paulistana

(grafico 4)

% Estudo disponivel em: https://gestaourbana.prefeitura.sp.gov.br/
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Logradouros com nomes de
pessoas por género
Municipio de Sao Paulo

2025
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Grafico 2: Proporg¢do entre nomes masculinos e femininos nos logradouros da cidade de Séo Paulo.

Fonte: Informes Urbanos, n° 69 - Abril de 2025 - A presen¢a das mulheres nos nomes de ruas de Sao Paulo.
Secretaria Municipal de Planejamento Urbano — Instituto de Urbanismo e Estudos para a Metropole, abril 2025.
Disponivel em:

https://gestaourbana.prefeitura.sp.gov.br/wp-content/uploads/2025/04/IU_69 Logradouros_género-1.pdf.

Distribuigao de nomes femininos em ruas de Perdizes (SP)

Nomes femininos

Nomes masculinos ou neutros

Grafico 3: Percentual de nomes femininos nas ruas de Perdizes.

Fonte: Grafico do autor. Origem dos dados: https://achacep.com.br/sao-paulo/perdizes/b
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Predominancia de titulos dos nomes de logradouros por género
Municipio de Sao Paulo
2025
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Grafico 4: Predominéncia de titulos de logradouros por género.
Fonte: Informes Urbanos, n° 69 - Abril de 2025 - 4 presenca das mulheres nos nomes de ruas de Sao Paulo.
Secretaria Municipal de Planejamento Urbano — Instituto de Urbanismo e Estudos para a Metropole, abril 2025.

Disponivel em:

J4

O sujeito cristdo também ¢ aparente neste estudo pois, destacamos que os termos

“Santo”, “Santa” e “Nossa Senhora” sdo, em geral, atribuidos a figuras do catolicismo — muitas
vezes de origem europeia —, € ndo a personalidades paulistanas ou mesmo brasileiras. Isso
revela uma dindmica de nomeagdo que, ao invés de celebrar sujeitos historicos locais, reforga a
centralidade da tradicao religiosa na constru¢ao simbolica do espago urbano. No caso dos nomes
femininos, essa predominancia de titulos religiosos acompanha um padrio mais amplo
observado em todo o Brasil, onde a maior parte dos logradouros que homenageiam mulheres o
faz através de figuras santificadas ou associadas a maternidade sagrada, como aponta Altino
(2024). Trata-se de uma estratégia simbolica que, a0 mesmo tempo em que insere o feminino no
mapa urbano, o faz de forma restrita e idealizada, subordinando-o a ldgica da pureza, da devogao
e da passividade. A mulher urbana, portanto, entra na toponimia ndo como agente
historico-politico, mas como icone moral ou espiritual — reafirmando a exclusao das mulheres
reais, concretas e atuantes da memoria oficial da cidade.

A cidade, portanto, transforma-se em um arquivo vivo da colonialidade. As placas das
ruas funcionam como pequenas inscricdes de poder, reiterando diariamente quem deve ser

lembrado e quem pode ser esquecido. A escolha de homenagens publicas compde um mosaico
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simbolico patriarcal e racializado, no qual a diversidade estd ausente ou aparece apenas como
excecao tolerada.

Esse projeto ndo se limita ao campo simbolico: ele molda a experiéncia cotidiana da
cidade. Ao caminhar por ruas como Av. Brigadeiro Faria Lima, Av. Dom Pedro I, Rua Marechal
Deodoro ou Rua Conselheiro Nébias, o cidaddo percorre uma narrativa cuidadosamente
organizada para naturalizar o poder masculino, branco e colonizador.

A presenca sistematica desses nomes estabelece um horizonte de normalidade simbdlica
no qual a historia contada ¢ a dos vencedores. A auséncia de nomes de grandes liderangas,
intelectuais, cientistas e lideres indigenas, mulheres € negros ndo ¢ mero esquecimento: € projeto
levado a cabo pela subjetividade ocidental. Um projeto que elege quem merece lugar na

memoria urbana e quem deve ser excluido dela.

7.5 Topografias rebeldes: Memorias e Contra-narrativas

A paisagem simbolica da cidade de Sdo Paulo, embora estruturada para manter a
hegemonia, ndo ¢ estatica. Nos ultimos anos, diferentes formas de resisténcia simbdlica tém
emergido como disputas por visibilidade, memoria e representacdo. Os atos de iconoclastia,
como a queima simbolica da estitua de Borba Gato, em 2021 (imagem 24), marcaram uma
inflexdo importante na consciéncia coletiva: os monumentos deixaram de ser vistos apenas como
objetos histoéricos e passaram a ser reconhecidos como instrumentos de poder narrativo.

A critica a permanéncia de simbolos coloniais no espago urbano ¢ parte de um
movimento global de reavaliagdo da memoria publica. Monumentos a colonizadores,
escravocratas ou genocidas foram derrubados em diversos paises nos ultimos anos, em resposta
aos movimentos antirracistas e decoloniais. No Brasil, esse movimento se expressa também em
acoes legislativas e comunitérias que propdem a renomeacao de ruas, a criagdo de monumentos
de reparacao e a valorizagao da arte de rua como contra-narrativa.

O grafite, os murais, as intervencdes urbanas e os coletivos de artistas periféricos t€m
contribuido para reocupar o espago publico com imagens, frases e simbolos que questionam a
historia oficial, como podemos ver na manifestacdo da imagem 25, abaixo. Em bairros como o
Campo Limpo, Capao Redondo ou Grajau, vé-se emergir uma outra cartografia simbolica, feita a
partir das experiéncias de resisténcia da populacdo negra, indigena e periférica. Trata-se de uma

insurgéncia estética que confronta diretamente o sujeito ocidental dominante e propde outras
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formas de habitar a cidade — formas que ndo apagam, mas reconhecem a pluralidade de

existéncias.

5
1

prit!

Imagem 25: “Pixa¢do” no Pateo do Colégio, local de nascimento do aldeamento que viria a ser a cidade de Sdo
Paulo, contruido sobre a aldeia do cacique Tibiri¢a, onde se 1&: “Olhai por ndis”.

Fonte: https://revistahaus.com.br/haus/arquitetura. Acesso em 15/05/25.

O espaco urbano, longe de ser apenas um aglomerado de construgdes, € um campo
simbolico de disputa. Em Sao Paulo, a cidade foi organizada a partir de um projeto civilizatorio
que consagrou a memoria do sujeito ocidental moderno: masculino, branco, europeu e
colonizador. Esse sujeito estd presente nas ruas, nas estatuas, nas homenagens publicas e nos
siléncios da toponimia. Estd ausente, porém, qualquer memoria coletiva que reconhega a
violéncia do projeto colonial ou a presenca histdrica dos corpos que resistiram a sua dominagao.

Ha corpos e mentes atuantes, que historicamente foram silenciados pela subjetividade
eurocéntrica, € que agora tém voz para transcrever os territorios urbanos a partir de narrativas

nao hegemonicas, nos oferecendo o privilégio de olhar a cidade por outros angulos, como o de
Munduruku:
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Tatuapé, Anhangabati, Itaquera, Guaianases, Ibirapuera, Anhembi, Tucuruvi, Jabaquara,
Tamanduatei, Pirituba, Mooca... Lugares transformados em caminhos, pontos de encontro, rotas
de fuga. Nomes que indicam origem, eventos e emogdes de tempos antigos. Nomes que habitam
nossa memoria e as vezes caem em nossos labios apenas por for¢ca do habito. Palavras que
carregam historias. E assim que tenho olhado para esses lugares — pois ndo sdo apenas palavras.
Procuro neles os significados, a historia, a memoria da gente que por aqui andou.

Nao consigo andar por Sdo Paulo sem procurar significados. Se assim o fizesse ja teria partido
daqui e ido viver em lugares mais belos. Estranhamente ainda vejo beleza neste lugar. Ainda
consigo ouvir o canto dos passaros, abragar as arvores, respirar esperangas. Tenho aqui um lugar
onde manter a minha sanidade sem me perder nas vielas de prédios quadrados ¢ monstruosos
construidos, neste local, com a aparente roupagem da modernidade (Munduruku, 2011, p. 18).

Como lembra Henri Lefebvre (1999), o direito a cidade ndo ¢é apenas o direito ao espago
fisico, mas o direito a representacdo, a apropriagao e a memoria (Lefebvre, 1999). Questionar os
nomes, os monumentos, os simbolos e as auséncias da cidade ¢ uma forma de romper com a
continuidade do projeto colonial e abrir espaco para outras vozes, outras memorias, outras
formas de estar no mundo.

Diante disso, ndo se trata apenas de substituir placas ou derrubar estatuas, mas de
produzir outras narrativas urbanas, em que a presenca de mulheres, negros, indigenas e
periféricos ndo seja exce¢do ou concessdo, mas parte constitutiva da cidade que desejamos. Uma
cidade que ndo se limite a manter palavras indigenas como ornamento, mas que reconhega ¢
repare os corpos € saberes apagados por sua fundagcdo. Uma cidade que, finalmente, se abra a

diversidade de suas proprias raizes — e nao apenas as suas superficies.
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EIXO 3: SAO PAULO COMO TERRITORIO DE
APAGAMENTO

Capitulo VIII - Exterminio e apagamento: a Sdo Paulo indigena

como reflexo do sujeito eurocéntrico

8.1 A ocupacio original do espaco - Sao Paulo antes dos portugueses

“Cidades sao aldeias mortas™

(Emicida, Passarinhos)

A constituicao da cidade de Sao Paulo € revelada através de um processo de urbanizagao
primaria, que busca explicar as bases e fundamentos que moldaram sua transformagao ao longo
do tempo. Este processo remonta a primeira camada historica, que precede todas as subsequentes
e recupera a historia da ocupagdo inicial do territorio™.

Originalmente, a regido que viria a ser Sao Paulo foi ocupada por populacdes indigenas.
No entanto, ¢ a ocupacao subsequente, ap0s a invasao colonial do territdrio, que desperta nosso
interesse de pesquisa e atenc¢ao. Nesse ponto, entra em cena a ocupacao portuguesa, detentora do
poder hegemonico de construir e modelar a cidade, assim como de habité-la.

E nesse momento que duas concepgdes de sujeito se confrontam dentro de um mesmo

territorio socio-espacial: o sujeito original, representado pelos indigenas, € o novo sujeito

% O conceito de Territério considerado aqui é o apresentado por autores como Milton Santos (1959) e Edward Soja
(1990), no qual o Territorio € visto como um espago de identidade e pertencimento, moldado pelas praticas culturais
e valores de um grupo social. No entanto, entendemos que o conceito de Territorio, se analisado sob o ponto de vista
do conflito entre subjetividades distintas, no caso apresentado; a subjetividade autoctone e a eurocéntrica, ¢ também
uma zona de conflito e deve ser abordado também pelas relagdes de poder e dominagdo presentes em sua
constitui¢do, ou seja, na qual o Territério € visto como um espago de disputa e resisténcia, onde diferentes grupos
sociais lutam por seus direitos e interesses. Essa segunda visdo emoldura-se segundo as perspectivas de Henri
Lefebvre (1968) e Neil Smith (2008) e ndo entram em disputa conceitual com a primeira, na perspectiva decolonial,
j& que estamos aqui falando de embates e conflitos de ordem material, cultural e epistemologica que definem a
soberania material e simbolica de um determinado espago.
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europeu, ao qual chamamos eurocéntrico. O primeiro foi o construtor dos espagos originais que
viriam a compor a cidade, enquanto o segundo se tornou o arquiteto do modelo urbano moderno.

Essa colisdo de ideias e interesses resultou no exterminio e banimento do sujeito original
em prol do novo ocupante colonial, o sujeito eurocéntrico, e suas marcas identitarias sao
perfeitamente visiveis no corpo da cidade, desde sua camada mais antiga, derivada dos primeiros
movimentos de ocupagdo do territorio, at¢ a modernidade da cidade. A historia de Sao Paulo,
portanto, ¢ marcada por esse embate entre diferentes modelos de ocupacdo do territdrio,
moldando profundamente sua identidade e evolugao ao longo dos séculos.

Nao ha conhecimento efetivo em relagdo a populagdo originaria dos territorios
americanos antes de 1492, todavia, Cunha (2012), nos traz um apanhado de diversas estimativas
historicas sendo, a mais atual, calculada em 6,8 milhdes de habitantes a populagdo origindria
apenas na regido amazonica, significando que o continente americano era muito mais habitado
que o europeu na época da invasdo colonial.

Portanto, ¢ dificil precisar, com base nas cronicas dos invasores, a real populagdo original
do grande aglomerado de aldeias que ocupavam o territério de Sao Paulo. Sabemos hoje que
eram muitas as povoagdes e diversos os grupos étnicos, dados os relatos dos primeiros cronistas
portugueses, entretanto, ndo ha dados quantitativos precisos. No entanto, existem também as
proprias fontes indigenas e os seus relatos, que nos orientam em dire¢do a perspectiva do vasto
povoamento autdctone da regido.

Quando consideramos as civiliza¢des indigenas do Brasil, em particular os povos tupis
que habitavam'® o territorio que viria a ser Sdo Paulo, ¢ importante notar a escassez de registros
arqueologicos. Ao contrario das civilizagdes mesoamericanas, cujas construgdes foram feitas de
materiais mais resistentes, como pedra, os povos autdctones construiram com materiais
organicos ¢ menos duraveis, como madeira e fibras naturais, altamente degradaveis pelos solos
acidos das zonas de mata tropical e subtropical (Prous, 2007).

Pequenos indicios desses antigos assentamentos ou aldeias, como marcacdes das
palicadas de madeira, as chamadas caigaras, que circundavam as aldeias tupi, bem como restos
ceramicos, podem ter sido facilmente ignorados em nome dos interesses mercantis e imobiliarios
de uma cidade como Sao Paulo, dificultando a identificagdo dos antigos sitios de ocupacao

dessas populagdes.

19 Parte do territorio ainda é habitado pelos Guarani, um povo que ¢ linguisticamente relacionado as populacdes
originais do territorio, em especial os Tupinamba e os Tupiniquim. No entanto, a complexidade cultural e linguistica
dos diversos povos que ocupavam a regido que viria a se tornar Sdo Paulo ¢ demasiadamente complexa para ser
tratada neste capitulo.
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Um exemplo disso nos ¢ relatado por Rocha Filho (2018). Segundo o autor, no ano de
1940, por conta da constru¢do do Aeroporto de Congonhas, localizado na Zona Sul da cidade de
Sdo Paulo, foram encontradas urnas funerarias que fariam crer que a regido era um antigo
cemitério indigena. Fotos aéreas, feitas nos anos 50, mostravam o antigo contorno da aldeia, uma
das trés principais aldeias da regido e citada pelos cronistas portugueses como sendo a aldeia
Ibirapuera. No entanto, apesar da importancia da descoberta, os registros arqueologicos que
foram encontrados no local foram simplesmente ignorados, perdidos ou destruidos para que a
construcao do aeroporto ndo sofresse atraso.

Recentes trabalhos de expansao do metrd de Sao Paulo, com o objetivo de conectar o
Aeroporto de Congonhas a Rede Metropolitana, na assim denominada “Linha Ouro”,
produziram um relatério de impacto ambiental e arqueoldgico que ndo cita as antigas
descobertas feitas no atual local do aeroporto, mas apenas algumas descobertas no percurso da
linha (tabela 1), sendo identificados apenas quatro sitios (grifos na imagem) como sendo

indigenas, ou pré-coloniais.

Quadro 6.4.10.1-1:

Sitios localizados na All da Linha Ouro:

All NOME DO SITIO TIPOLOGIA FONTE
Andlia Francol/ Capéo Histdrico Robrahn-Gonzalez & Zanettini, 2003.
Beco do Pinto Histdrico CNSA [ IPHAN, 2010.
Capela de Sdo Miguel Colonial / Histdrico Juliani et alli., 2007.
Casa do Taluapé Histdrico CNSA [ IPHAN, 2010.
Casa 1 — Pétio do Colégio Histdrico CNSA [ IPHAN, 2010.
Casa de Ferrovidrio Histdorico A Lasca Arqueclogia / CPTM, 2008.
Fabrica Petibon Histdrico Zanetlini, com. pes.
Jaragua | F'r_é.--:;jﬂlor_‘ial Robrahn-Gonzélez & Zanellini, 2003.
S&0 Paulo - ceramico
Jaragua Il Pré-colonial litico Robrahn-Gonzalez & Zanettini, 2003.
Mineragao Jaragua Historico Robrahn-Gonzalez & Zanetlini, 2003.
Maorrinhos Histdrico CNSA [ IPHAN, 2010.
Marumbi Pré-colanial litico De Blasis & Robrahn-Gonzalez, 2002.
Olaria Il Pré-colonal Robrahn-Gonzalez & Zanettini, 2003,
cerdmico
Pargue da Luz Historico DPH/ SCMSP.
Sitio Mirim Histdrico CNSA [ IPHAN, 2010.

Sitio S&o Miguel 1

Colonial / Histdrico

A Lasca Argueologia / CPTM, 2008.

Tabela 1: Sitios arqueoldgicos no percurso da expansdo da Linha Ouro do metré de Sdo Paulo (grifos do

autor)

Fonte: EIA-RIMA — Estudo de Impacto Ambiental e Relatorio de Impacto Ambiental
LINHA 17 — OURO — Ligag@o do Aeroporto de Congonhas a Rede Metroferroviaria (2010)
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Corroborando a afirmacao de que os achados arqueologicos sao muitas vezes ignorados

em detrimento do crescimento da cidade, segue o relatdrio:

A despeito de existirem informagdes acerca de uma ponta de flecha de pedra lascada encontrada
no bairro da Luz, o primeiro sitio pré-colonial reconhecido para a regido foi o Sitio Litico de
Morumbi, localizado em 1967 no bairro do mesmo nome, municipio de Sdo Paulo. Tratava-se de
um sitio-oficina de extragdo de matéria prima para artefatos liticos lascados associados a
populagdes de cagador-coletores (Juliani, 1996). Estes sdo os vestigios mais antigos da atual
regido metropolitana de Sdo Paulo, remanescentes de cerca de 7.000 anos atras, ¢ associados a
grupos detentores de uma industria litica que incluia, entre outros artefatos, as pontas de projétil.
Contudo, em 2006, durante a construgdo de um condominio de alto padrdo, boa parte do sitio
arqueoldgico foi destruido durante as obras, ja que sua divulgacdo ocorreu quando esta ja estava
muito avangada. O salvamento arqueologico se deu em uma pequena area que ainda ndo havia
sido atingida pela obra [...] O local é considerado como uma “oficina”, local onde se fazia a
extracdo de silex, um tipo de pedra muito utilizada pelos indigenas na fabricacdo de ferramentas,
como facas, raspadores e pontas de flecha, que poderiam ter servido as diversas populagdes da
regido. (EIA-RIMA, 2010, p. 550)

No entanto, apesar dos raros registros arqueologicos, a presenga ¢ dominancia das
populacdes indigenas no territorio que viria a se converter na Regido Metropolitana de Sao Paulo
¢ notadamente conhecida. Seja por meio dos relatos dos cronistas portugueses ou por registros
manifestos por outra ordem, tais como o linguistico, que marca uma quantidade significativa de
regides da cidade e do seu entorno com nomes nas antigas linguas que se falavam antes do
predominio da lingua portuguesa.

Segundo estudos realizados por Dick (1990), cerca de 20% da toponimia paulistana ¢ de
origem indigena. Portanto, se os espacos ndo foram fisicamente marcados pela presenca
indigena, eles foram simbolicamente marcados, permitindo a sua identificagdo séculos apds o

exterminio de seus antigos habitantes, como nos relata Navajo:

As linguas de povos aborigines também haveriam de ter importante participagdo no sistema
toponimico brasileiro. Entre as linguas indigenas e as linguas gerais de matrizes indigenas, quatro
foram fundamentais para a nomeagdo dos lugares no Brasil: o tupi antigo da costa, a lingua geral
amazonica, a lingua geral paulista e o nheengatu. Com efeito, o tupi antigo foi a lingua matricial
de linguas supra étnicas que se desenvolveram historicamente a partir do século XVII, quando
comegou a interiorizagdo da colonizagdo brasileira. Tal toponimia é um dos testemunhos mais
visiveis da ancestralidade indigena da sociedade brasileira (Navarro, 2020, p. 253).

A lingua ¢ um instrumento de criagdo de referenciais, inclusive referenciais no espago.
Ao nomear os espacgos, uma determinada cultura evidencia o que ha de importante e aquilo que
deve ser notado ¢ ressaltado pelo seu significado.

Antes da chegada dos portugueses no territorio que viria a ser conhecido como Brasil,

muitos nomes, em muitas e distintas linguas, calcula-se havia mais de mil linguas originarias,
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nomeavam de forma diferente esse territorio. No entanto, ao nomear os lugares pelos quais
passavam, os portugueses tomavam, simbolicamente, a posse deles (Todorov, 1983).
E por esse ato de posse simbolico que a antiga aldeia do Cacique Tibiriga, entdo chamada

“Piratininga™'"!

, em lingua tupi, sera renomeada como Sdo Paulo, e que viria a se tornar a maior
cidade da América do Sul.

O local exato de fundagdo da cidade de Sao Paulo, hoje localizado no coracdo do seu
centro historico, ¢ onde antes existia a primeira aldeia do planalto paulista que foi colonizada
pelos portugueses. Inclusive ressaltando o fato de ter sido o seu lider, o cacique Tibiri¢a, o
primeiro indigena registrado a ser catequizado no Brasil, ato de tanta importancia simbolica para
a dominacgdo portuguesa na regido que seus restos mortais estdo hoje na cripta mortudria da
Catedral da Sé, a quinta maior catedral em estilo gdtico do mundo, que se ergue na praga que
abriga o marco zero da cidade de Sao Paulo, no que, ha cinco séculos, seria as margens da aldeia
de Tibirica.

As primeiras cidades fundadas por portugueses no Brasil, com especial aten¢do a cidade
de Salvador e a entdo Vila de Sao Paulo, seguiram um modelo estrutural de localizacio copiado
das antigas populacdes indigenas originarias do territorio; a vila era criada ocupando os espagos
de antigas aldeias, em locais elevados e em confluéncias de rios.

Esse modelo garantia uma excelente visualizagdo, o que representava seguranca e ampla
capacidade de movimentagdo e abastecimento, aproveitando o fluxo natural dos rios. (Filho,
1995).

Resultado direto de uma incursdo de padres jesuitas com o objetivo de catequizar a
populacdo indigena, a Vila de Sdo Paulo instalou-se na colina margeada pela confluéncia de dois
rios; o Anhangaball e o Tamanduatei, de modo que em 25 de Janeiro de 1554, os padres jesuitas
celebraram a primeira missa que marcou a fundagdo da cidade de Sao Paulo.

Por volta do ano de 1560, uma outra ocupacao portuguesa na regido, chamada Santo
André da Borda do Carmo, sofria com continuos ataques indigenas de modo que o governador
da provincia, Mem de S4, ordenou que todos os habitantes brancos fossem transferidos para a
Vila de Sao Paulo, que contava, na época, com apenas 80 habitantes (Souza, 2020).

O nuimero de habitantes da Vila nao ¢ possivel saber com exatiddo, mas sabe-se que a
populacdo indigena ndo era contada como habitante, j& que na época ndo passavam de mao de

obra escravizada e fartamente disponivel no entorno.

197 O significado na lingua tupi de Piratininga, segundo Tibirica (1985), ¢ “peixe seco”, e faz alusdo as antigas
margens do Rio Tamanduatei, que ficavam proximas da aldeia. Segundo contam, as margens do rio, apds as cheias
anuais, ficavam repletas de peixes, que presos na lama acabavam secando ao sol.
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A juncdo das duas populagdes elevou o status social de Sdo Paulo, aumentando a sua
importancia e participacdo politica, e a transformou em um importante niicleo de povoamento na
regido (Azevedo, 1958) e Souza (2020) destaca a importancia da nascente cidade como polo
agregador, tendo-se em conta a sua estratégica posicdo defensiva, que a protegia dos ataques
indigenas, comuns em muitas ocupagdes portuguesas da época. Essa necessidade de defesa ja

criava a nitida percep¢d@o de um nucleo urbano como essencialmente distinto da vida indigena:

Com o passar dos anos, comecaram a chegar novas ordens religiosas na vila de Sdo Paulo de
Piratininga por conta da sua capacidade de defesa contra ataques indigenas (o que potencialmente
foi um fator preponderante para o crescimento e¢ expansdo da cidade a partir da regido onde
concentrava-se o Patio do Colégio). Além disso, havia ainda uma vasta vegetagdo nativa que
permitia a exploragdo da terra fértil e o cultivo de géneros agricolas. O que, em conjunto com as
condigdes climaticas, propiciaram um modesto desenvolvimento econdmico. Ainda assim, havia
uma precaria economia de consumo. (Souza, 2020, pg. 361)

Segundo Souza (2020), os registros referentes a populagdo da cidade nesse primeiro
momento, até por volta de 1560, foram perdidos, mas sabemos que a cidade contava com uma
grande populacdo indigena, ja que os mesmos eram a mao de obra dos colonizadores, tendo sido
a sua captura e escravizacdo autorizada desde o ano de 1544.

O que nos relata Silva (2008) ¢ que em 1563 o entdo procurador da cidade, com medo de
ataques de tribos inimigas, pediu para que se concentrasse todos os indigenas escravizados,
incluindo aqueles que viviam nas redondezas, dentro do reduto urbano (fortificado) da cidade,
logo, por essa época, podemos supor que a populacdo de indigenas urbanos era alta.

Por volta de 1580 gerou-se uma preocupagao por parte dos habitantes brancos da cidade,
pois havia uma enorme caréncia de mao de obra escravizada, tendo-se em conta que, nos ultimos
anos, mais de 2000 indigenas haviam morrido, e, por conta dessa alta demanda e urgéncia, se
solicitou a autorizagdo para a captura e escraviza¢do de mais “pecas da terra”'*? (Silva, 2008), o
que elevou novamente o numero dessa populagdo na cidade, alimentada pelas grandes
empreitadas de captura bandeirante.

Os colonos europeus souberam explorar de forma estratégica os saberes indigenas, tanto
aqueles relacionados a natureza e a producao de alimentos quanto os conhecimentos geograficos
acumulados por geragdes. Longe de serem atores passivos, os povos originarios detinham um
repertorio sofisticado de praticas e técnicas que viabilizava a sobrevivéncia e a ocupagdo do
territorio — um patrimonio que rapidamente foi apropriado e instrumentalizado pelos invasores.

Nesse processo, as antigas rotas indigenas, os peabirus, tornaram-se corredores

fundamentais para a penetracdo colonial rumo ao interior. Por meio delas, os colonizadores

12 Nome dado aos indigenas capturados para escravizagao.
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avancaram cada vez mais profundamente no territdrio, em busca de aprisionar indigenas para o
trabalho for¢ado. Tal violéncia resultou em deslocamentos for¢cados em larga escala:
comunidades inteiras se viram obrigadas a abandonar seus territorios originais no litoral e no
planalto, refugiando-se em areas cada vez mais distantes, numa tentativa desesperada de escapar
a captura e a escravizagao.

Com a proibigdo, em 1590, da caga e escravizagdo indigena'®, os indigenas que restaram
na regido foram organizados pelos jesuitas nos chamados “aldeamentos”, que nada mais eram do
que a aglutinacao dos indigenas em pequenas aldeias que, segundo ordens, ndo poderiam passar
de 200 habitantes por uma questao de seguranga (Silva, 2008). Esses aldeamentos, apesar de se
localizarem onde antes ficavam as aldeias originais de algumas tribos, ja representavam uma

corrupcao do antigo modo de vida indigena:

A estratégia de aglutinar a popula¢do indigena em aldeamentos € parte integrante da colonizacao
no intuito de “civilizar” os indigenas, atendendo assim tanto aos interesses da Igreja na
catequizacdo dos infiéis como a preparacdo de mao de obra para os colonos. (Santos, 2023, p.
187)

Muitos desses antigos aldeamentos indigenas, se tornaram o foco de urbanizacdo da
regido e se converteram em bairros da capital paulistana, tais como o de Pinheiros, Campo
Limpo, Penha e M’boi Mirin (Miiller, 1841).

O mapa abaixo (mapa 2) mostra a localizacdo das antigas aldeias e aldeamentos da
cidade de Sao Paulo. Os dados de localizagdo, alguns exatos e outros aproximados, derivam de
diversas fontes, a saber:

1. Dados de sitios arqueologicos associados as culturas indigenas, o que inclui achados de
urnas funerarias e registros de ocupacdes e usos dos espagos, como restos de ceramica,
marcas de postes de madeira e pontas liticas. O mapa de registros arqueologicos do

Estado de Sao Paulo pode ser consultado em: https://zenodo.org/records/11116507

2. Dados historicos notadamente conhecidos sobre a localizagdo de antigas e importantes
aldeias, tais como a de Piratininga, onde atualmente se localiza o Centro Historico, o
Pateo do Colégio e a aldeia de Ibirapuera, onde hoje estd o Aeroporto de Congonhas.

3. Registros de aldeamentos jesuiticos, sendo a principal fonte o “Mappa Chorographico da

Provincia de San Paulo”, elaborado em 1837 e publicado em 1841, e que consta nos

193 Foi apds essa proibigdo oficial e com a dificuldade de se capturar os indigenas que fugiam cada vez mais para o
interior que o comércio de escravizados africanos teve inicio no Brasil. Objetivou-se a substitui¢do da méo de obra
indigena.
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acervos digitais da Biblioteca Luso-Brasileira (entre outros acervos), e que pode ser

acessado em: https://bdlb.bn.gov.br/acervo/handle/20.500.12156.3/267673
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Mapa 2: Localizagdo das antigas aldeias e aldeamentos na cidade de Sdo Paulo.

Dados do autor. Fonte da imagem: Google Maps

O mapa acima (mapa 2) representa uma mera aproximacdo da extensdo da ocupagdo
historica indigena no Planalto Paulista. Segundo Belmonte (1954) a regido, por volta do século
XVII estava ocupada por milhares de indigenas e menos de duzentos “brancos™*. Obviamente
nao podemos, por razdes metodoldgicas considerar o que € relatado por um unico pesquisador, e
com trezentos anos de diferenca, como absolutamente factual, mas os relatos coletados pelo
autor representam uma impressao das populagcdes da época, que viam nitidamente uma
desproporg¢do notavel na relagdo entre indigenas e “brancos”.

Como visto anteriormente, a toponimia paulistana marca a presenga historica dessas
populagdes na regido. Sua antiga lingua dé significado aos lugares, mesmo que esquecidos ou
ignorados em dias atuais, os sitios pelos quais se movimentaram e nos quais habitaram carregam,

ainda hoje, a marca de seus passos.

104 Neste momento da ocupagio a miscigenacdo étnica ja era algo comum. Desse modo, o termo branco aqui ha de

se referir a oposicao entre indigenas e ndo indigenas.
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Suas antigas aldeias e aldeamentos se transformaram em grandes e importantes bairros da
capital e seus principais caminhos, que ligavam aldeias, rios e rotas de comércio e cultura, se
tornaram as principais avenidas e rodovias que cortam a cidade e que conectam os espacos da
modernidade. Os caminhos também permanecem, s6 foram alargados e asfaltados, mas ainda
estdo 14 e os conhecemos ainda hoje por conta de diversos relatos que indicavam com precisao as
suas rotas, origens e destinos (Rocha Filho, 2018). Portanto, sabemos o quanto a antiga ocupagao
indigena da cidade efetivamente modelou o seu espago urbano.

A partir de todos esses dados que foram até aqui apresentados, nos deparamos com a
seguinte questdo: se o territorio do planalto paulista foi largamente ocupado pelas populagdes
indigenas desde tempos remotos, antes mesmo das chegadas dos colonizadores portugueses, se
sabemos que essas populagdes eram vastas e diversas em nimero e em producdo cultural e que
suas marcas de ocupagdo ¢ cultura deram apoio a expansdo urbana da cidade tal qual a
conhecemos hoje, entdo, que fendmeno explica a total exclusdo, apagamento e supressao dessas

populacdes em razdo do surgimento de uma das maiores e mais importantes cidades do planeta?

4K llyu

A

'!‘-l‘ﬁz

Indigenous People
Number Number of municipality
of people per class
0 738
1-25 2.985
26 - 100 833
101 - 250 361
I 251-500 195
I 501 - 1000 180
2 I 1001 - 5000 199
»-
5001 - 72000
S ] 7
— Dados organizados por municipio

Mapa 3: Populagdo autodeclarada indigena na regido metropolitana de Sdo Paulo.

Fonte dos dados: IBGE - Pessoas indigenas - Censo 2020

A imagem acima (mapa 3) mostra que, segundo os mais recentes dados do IBGE, a
cidade de Sao Paulo ainda ¢ uma das que abriga uma das maiores populagdes indigenas do

Brasil, entdo, a pergunta seguinte que devemos fazer €: onde eles estdo?
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O mapa abaixo (mapa 4) mostra a atual ocupagdo das aldeias indigenas em Sao Paulo.
Em oposicdo ao mapa 2, no qual as aldeias e aldeamentos se localizavam justamente no que hoje
podemos chamar de perimetro urbano da cidade, o mapa abaixo demonstra que essas populagdes

foram, com o decorrer do tempo, segregadas as regides mais periféricas.
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Mapa 4: Aldeias e terras indigenas atuais proximas ou na regido metropolitana de Sao Paulo. Fonte dos dados:

Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo'®

Fonte da Imagem: Google Maps

8.2 Ego Extermino, Ego Conquiro: Exterminio e conquista indigena

Para entendermos o processo que promoveu a exclusdo das populagdes autdctones do
espaco urbano de Sao Paulo ¢ imperativo entendermos o modelo de constru¢do do pensamento
hegemodnico europeu, que mobiliza 0 modo como esse sujeito europeu-colonizador atuard em
relacdo a tudo o que for distinto do seu dominio, seja ele no ambito natural, ou seja, na sua
relacdo com a natureza, que tera grande impacto no modelo urbano de Sao Paulo, ou no ambito

humano e, portanto, na relacdo que esse sujeito promovera com indigenas e negros.

15 Dados disponiveis em: hit . Acesso em

18/05/2024
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Segundo Galeano (2015), o modelo europeu de dominio epistémico se caracteriza por um
processo de fragmentagdo e expropriacdo colecionista; a saber, os europeus, para o autor

desenvolveram:

Um sistema que quebra tudo o que toca. O sistema que separa a alma do corpo, o passado do
presente, o discurso publico do privado, a emog¢ao da razao. Enfim, que separa as pessoas entre si,
divorcia o tempo presente do tempo passado e cada pessoa de todas as demais. Dentro de cada um
de nos, habitantes do nosso tempo, ¢ muito dificil reconstruir a unidade do olhar. Tudo tende a
romper essa unidade. (Galeano 2015, p. 10)

Ha, portanto, para Galeano uma fragmentacdo que rompe as culturas e epistemologias,
mas que ¢ capaz de fagocitar para si os pequenos fragmentos que interessam e fazé-los seus,
como se sempre houvesse sido, desconsiderando e apagando aqueles desinteressantes, que ndo
sdo capazes, segundo essa dinamica, de integrar a epistemologia hegemonica.

Grosfoguel (2016) considera esse processo como algo mais visceral na formagdo do
sujeito europeu, € o caracteriza como uma série de genocidios e epistemicidios constituintes da
modernidade europeia, a saber: o genocidio das mulheres pelos tribunais inquisitorios da igreja,
o genocidio dos arabes e judeus no processo de reconquista da Peninsula Ibérica, o genocidio das
populagdes africanas durante a escravizacdo negra ¢ a didspora e o genocidio dos povos
amerindios apos as invasdes colonizatorias.

Muito se discute sobre o uso do termo genocidio para caracterizar o ocorrido com as

populagdes originarias das américas, no entanto, segundo Bloxham (2010):

O trabalho de Raphael Lemkin, que cunhou o termo genocidio [...] é geralmente associado ao
Holocausto judeu. O que ¢ menos reconhecido, entretanto, ¢ que Lemkin desenvolveu muitas de
suas ideias no contexto mais amplo do colonialismo. De fato, o colonialismo era inerente ao
conceito desenvolvido por Lemkin, que escreveu que "o genocidio tem duas fases: uma, a
destrui¢ao do padrdao nacional do grupo oprimido; a outra, a imposi¢cdo do padrdo nacional do
opressor”, que pode ser feita por meio da "colonizagdo da area pelo proprio opressor”. Lemkin
reconheceu o papel vital da cultura na manutengdo e perpetuacdo da identidade individual e
coletiva e considerou a destruigdo cultural deliberada como uma forma de genocidio.

Ao se referir aos "métodos" do que ele chamou de genocidio "cultural", Lemkin incluiu
"profanagdo e destrui¢do de simbolos culturais, destrui¢do de liderangas culturais, destrui¢ao de
centros culturais, proibi¢ao de atividades culturais, [e] conversdo for¢ada". Outros meios incluiam
o genocidio "fisico" (Bloxham, 2010, pg. 305)

Para Quijano (2000), Santos (2013) e Grosfoguel (2016), esse sujeito que navega
tranquilamente por todos os signos hegemonicos da cultura “ocidéntica” (Grosfoguel, 2016) foi
constituido em um violento processo histérico relativamente recente, que teve seu inicio em

1492 mas que ainda perdura até os nossos dias.
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Epistemicamente forjados a partir de tais genocidios pois, segundo Boaventura (2019),
tais genocidios sistematicamente planejados e executados por um poder europeu dominante, vao
gerar também o que o autor chama de epistemicidio dessas populagdes, € que Lemkin optou em
chamar de Genocidio Cultural, ou seja, a destrui¢do e aniquilamento dos seus modelos de
pensamento e interpretacdo do mundo, dando lugar, portanto, a um inico modelo de constru¢do
de pensamento, a partir desse sujeito ideal europeu; que ndo pode ser uma mulher, um negro, um
indigena ou um nao cristao.

A destruicao faz parte do modelo colonizador europeu de modo que Dussel (2005)
argumenta que o "eu conquisto" (ego conquiro) foi um lema que impulsionou a expansao
colonial a partir de 1492. Essa mentalidade de conquista e dominagdo foi fundamental e ¢é
precedente a afirmacdo cartesiana do “eu penso” (ego cogito). A arrogancia e a idolatria
associadas a visdo cartesiana derivam dessa perspectiva de alguém que se v€ como o centro do
mundo devido a sua capacidade de conquista-lo.

Essa conexdo entre conquista e pensamento cartesiano ¢ crucial para entender como a
filosofia cartesiana secularizou os atributos de Deus e substituiu Deus como fundamento do
conhecimento. Ap6s a conquista do mundo, os europeus desenvolveram uma visao "divina" de si
mesmos, o que lhes conferiu um privilégio epistemoldgico sobre os outros.

Contudo, Dussel ressalta que ha um elo perdido entre o "ego conquiro" e o "ego cogito".
Esse elo é o "ego extermino". E a légica do genocidio e do epistemicidio que serve como
mediacdo entre a conquista € o racismo/sexismo epistémico do "ego cogito" como novo
fundamento do conhecimento na era moderna e colonial.

O "ego extermino" ¢ a condigdo socio-historica estrutural que torna possivel essa
conexdo entre o "ego conquiro" e o "ego cogito". E através dessa logica de exterminio que a
mentalidade colonial se perpetua, criando um sistema de conhecimento que marginaliza e

desvaloriza as perspectivas ndo ocidentais.

8.3 Bestializacao do outro como projeto de poder: O Eu e 0 monstro

Os indigenas fizeram parte dos bestidrios europeus, povoados de mitos e descri¢des
grotescas derivadas de um antigo imaginario grego de mundo, desde Ctésias de Cnido, que em
398 AeC escreveu sobre seres exéticos e distintos a tudo o que se conhecia até entdo, racas de

apenas um olho no meio do peito, peludos ou de pés enormes (Ctésias, 2018).
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As descrigdes de Ctésias foram consumidas por séculos e delas derivaram uma série de
bestiarios e outras criagdes do imagindrio medieval (Imagem 24), levando inclusive a questao
proposta por Santo Agostinho, em sua obra Cidade de Deus, publicada originalmente em 426; “é
crivel que dos filhos de Noé ou, melhor, de Addo, de quem esses também procedem, hajam-se
propagado certas ragas de homens monstruosos” (Agostinho, 2012, 352). Portanto, tais criaturas
seriam obras do poder de Deus ou do Diabo? Essa pergunta ecoard por todo o medievo,
inundando de duvidas os espiritos e a imaginagao europeia.

Apesar de Agostinho ter escrito mais de 700 anos depois de Ctésias, durante todo esse
largo periodo, por mais mil anos, e apesar dos europeus nao terem encontrado em suas
expansdes territoriais e rotas comerciais tais seres que citam os bestidrios, esse fato ndo

arrefeceu o poder das lendas e dos mitos que os envolviam.

Imagem 24: Imagem representando as supostas racas humanas monstruosas, das Cronicas de Sébastien Munster

(1544). Fonte: Malamoud, in Ctésias, 2018, pg. 18)

Foi apenas no ano de 1492 que os europeus, ha séculos consumindo a fervilhante
imaginativa dos bestiarios se depararam com outra condi¢do do humano, com outra
possibilidade de existéncia que ndo correspondia, obviamente com os descritos nos bestiarios,
mas que promoveu imediato efeito na sua concep¢ao do humano.

E fato que esse imaginario fantastico que habitava as mentes do invasores os fez
descrever o que viam com um grande entusiasmo imaginativo, exacerbando caracteristicas
fisicas ou de comportamento das populagdes indigenas e classificando-os no mesmo nivel das

bestas, ligados a natureza ou, em certas ocasides associados ao mal.
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As primeiras descrigdes e imagens dos povos origindrios sdo carregadas dessas cargas
medievais, pela auséncia de repertdrio critico desses invasores e tendo-se em conta que o
conhecimento da época dialogava por relagcdes de semelhanca e diferenga. A novidade, portanto,
nao se apresentava sem referenciais prévias que a definissem.

Para Gombrich:

[...] O génio original que pinta “o que vé€” e cria formas novas a partir do nada é um mito
romantico. Mesmo o maior artista [...] precisa de um idioma com que trabalhar. Somente a
tradigdo, tal como ele encontra, pode propiciar-lhe a matéria-prima da imaginaria de que ele
precisa para representar um evento ou um fragmento da natureza. Ele pode remodelar essa
imaginaria adapta-la a sua tarefa, assimilar as suas necessidades e muda-la de tal forma que ndo
seja mais reconhecida, mas ndo pode representar o que estd diante de seus olhos sem um acervo
pré-existente de imagens adquiridas, do mesmo modo que ndo pode pintd-la sem um conjunto
pré-existente de cores que precisa ter em sua paleta. (Gombrich, 1999, p. 126)

No que concerne as estruturas culturais desses povos, as descrigdes sao sempre pautadas
pela diferenca no negativo. Essas populagdes eram sempre vistas como carentes de algo, sempre

desprovidas de elementos basicos que as conectariam a civiliza¢do europeia:

Os nativos desconheciam o cristianismo, menosprezavam o ouro ¢ a ideia de trabalho tal como
concebida pelos colonizadores. Portanto, eram considerados seres degenerados, decaidos e
necessitados da interveng@o européia para tomar os rumos de uma vida melhor, uma vida pautada
nos mesmos principios e valores da cultura ocidental. (Raminelli, 1996, p. 13)

O menosprezo ao trabalho, citado por Raminelli, contém implicita a ideia de que tais
populagdes eram preguicosas, pouco afeitas aos trabalhos mais duros e isso confrontava
diretamente o ideal de produtividade europeu.

Obviamente que os invasores tiveram contato com diversas etnias, sendo algumas mais
“afeitas” aos trabalhos e outras mais “doceis”, inclusive em relagdo aos abusos dos europeus, de
modo que suas representagdes acabaram incidindo em grandes generalizacdes, a ideia de um
“indio genérico” de que nos fala Freire (2016), na qual todos compartilham de uma cultura
comum e de uma lingua inteligivel as diversas populagdes.

Outro mito derivado dessas generalizagdes produzidas e cultivadas pelos invasores ¢ a
do indigena atrasado no tempo, representante de uma cultura primitiva, incapaz de produzir

conhecimento valido, como aponta Freire:

Os povos indigenas produziram saberes, ciéncias, arte refinada, literatura, poesia, musica, religido.
Suas culturas ndo sdo atrasadas como durante muito tempo pensaram os colonizadores e como
ainda pensa muita gente ignorante.

As linguas indigenas, por exemplo, foram consideradas pelo colonizador, equivocadamente, como
linguas “inferiores”, “pobres”, “atrasadas”. Ora, os lingliistas sustentam que qualquer lingua é
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capaz de expressar qualquer ideia, pensamento, sentimento e que, portanto, ndo existe uma lingua
melhor que a outra, nem lingua inferior ou mais pobre que outra (Freire, 2016, pg. 8)

Como vimos, essa ¢ uma visdo derivada de determinados sujeitos, estes mesmos,
cognitivamente empobrecidos por modelos de mundo pré-definidos. Nao obstante, a grande
antitese desse olhar ¢ que os europeus muito absorveram dos conhecimentos indigenas com os
quais tiveram contato, mas como vimos anteriormente, dispensaram a maior parte por
considera-lo pobre ou pouco til aos seus interesses de dominio e conquista.

Ha um perigo enorme nessa visdo primitivista da qual nos alerta Freire (2016). Tais
povos, vistos por esse prisma, sdo alvo facil de uma presungosa atitude européia de dominio que
autoriza entdo a posse de suas terras, o controle de seus corpos € a completa desconsideragao de
suas culturais, pois seriam povos descapacitados culturalmente de gerir a si mesmos. Povos
vivendo a “infancia” da humanidade.

Portanto, essa visdo autoriza projetos de poder sobre tais populagdes, pois, segundo

Raminelli:

A representacdo do indio obedecia quase que a um programa, importantissimo a consolidagdo e
manutenc¢do do predominio europeu na América. O indio representado na iconografia européia € o
indio barbaro, selvagem, antropofago - incapaz, por todos esses tributos, de gerir a propria vida, e

justificando, sem maiores problemas, a dominagdo européia. (Raminelli, 1996, pg. 10)

Oliveira (2006) relata o quanto tal visdo limitada foi daninha no sentido de criar modelos
de gestao sobre essas populacdes, que desconsideravam completamente a autonomia desses
povos, como foi o Diretorio dos Indios, uma politica implementada por Marqués de Pombal, que
reestruturou a administracdo dessas comunidades apds a retirada das missdes jesuiticas. Os
novos diretores dos indigenas foram incumbidos de perseguir os objetivos delineados pela Coroa
Portuguesa, que incluiam a expansdao da fé cristd, a erradicacdo das praticas gentilicas, a
dissemina¢do do Evangelho e a promocao da “civilidade” entre os indigenas.

Este diretorio forneceu diretrizes abrangentes que abordaram vérios aspectos da vida
desses povos, incluindo questdes de governo e civilizagdo. Entretanto, reconhecia-se que os
indigenas ndo possuiam a capacidade de autogoverno devido a sua suposta rusticidade,
ignorancia e falta de habilidades. Assim, tornou-se imperativo a presenga de um gestor, ndo
indigena, fluente na lingua indigena e dotado de outros requisitos especificos nas povoagdes
(Oliveira, 2006).

Nas aldeias transformadas em vilas, os indigenas passaram a ser governados por juizes e

vereadores, em vez de missionarios, o que formalmente os igualava aos demais cidaddos em
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termos de estrutura administrativa e os condicionava a uma vida cada vez mais “civilizada”,
promovendo também um modelo de limpeza étnica por meio da miscigenagdo, que se promoveu
até que muitos desses habitantes das novas vilas ja ndo se consideravam mais como indigenas e
tiveram sua cultura e identidade lentamente digeridas pelas novas normas impostas (Almeida,
1997)

Petrone (1995) ao tratar dos aldeamentos paulistas, nos diz que o Diretorio dos indios
determinava a criacdo de tais aldeamentos que, na cidade de Sdo Paulo, se consolidaram como
nucleos embrionarios do que poderiamos considerar proto-bairros. Esses espacos, inicialmente
organizados para concentrar e controlar a popula¢do indigena, ao longo do tempo foram se
transformando e perdendo sua configuragdo original, resultando no esvaziamento das presengas

indigenas que lhes deram origem.
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Imagens 25 e 26: Frontispicio do texto do Diretorio dos indios e planta de aldeamento.

Fonte: Almeida, 1997.

Esse Diretorio marcou o inicio de um dos mais intensos processos de epistemicidio ja
perpetrados. Por meio de uma série de imposi¢cdes e proibi¢cdes, buscou-se desarticular
profundamente as formas de vida dos povos originarios. Proibiu-se o uso da chamada lingua
geral, substituida pelo portugués como lingua franca e administrativa da Coroa.

Impos-se o exterminio dos modelos sociais tradicionais, como as ocas coletivas,
substituidas pela obrigatoriedade de uma casa para cada nlicleo familiar, o que fragmentou e

dicotomizou as comunidades. Além disso, determinou-se a proibicdo dos nomes nativos, que
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foram trocados compulsoriamente por “nomes cristdos”, apagando referéncias identitarias e
espirituais desses povos (Petrone, 1995)

Desse modo, estd na génese para a criacdo de tais aldeamentos a perspectiva do controle
de uma populagdo que era vista, segundo o imaginario desses sujeitos europeus, como atrasada e
bestializada, carente de autodeterminagdo e por isso sujeita aos mandos do sujeito “civilizado”.
Esta perspectiva também visava o controle de um tipo de diferenga que, em muitos sentidos,
representava uma ameaga a integridade do sujeito europeu.

Apds as primeiras impressoes alemas da primeira metade do XVI, segundo Chicangana
(2017), os europeus passaram a representar os indigenas no Novo Mundo como um “selvagem
feroz, sedento de sangue e de carne humana que vivia no bosque” (Chicangana, 2017, p. 92).

O apagamento indigena também esta associado a essa imagem negativa derivada dessas
impressoes. A antropofagia, que tanto fascinava as mentes europeias, ligava essas populagdes as
feras, a um passado no qual o humano era predado e seu corpo violado como alimento. Apenas
as feras mais bestiais estavam autorizadas a consumir carne humana, ¢ isso reforcava uma
percepcao distorcida e desumanizante.

Mais uma vez, tal imagem derivava de visdes generalistas que ignoraram a ampla
diversidade cultural dos povos indigenas. Como bem assinala José¢ Ribamar Bessa Freire (2003)
em seu artigo “Cinco ideias equivocadas sobre o indio”, uma das concepg¢des mais danosas ¢ a
do “indio genérico” — uma ideia que reduz todas as etnias a um bloco uniforme, apagando
linguas, culturas, historias e identidades distintas. Esse apagamento das diversidades ¢ parte
essencial do epistemicidio que o colonialismo colocou em pratica.

A publicagdo dos relatos do alemdo Hans Staden (1999), que se viu prisioneiro dos
Tupinambé da costa paulista e que presenciou, em primeira pessoa, os rituais antropofagicos
dessa populagdo, intitulada de “A verdadeira historia dos selvagens, nus e ferozes devoradores
de homens (1548-1555)”, inundou o mundo europeu com a falsa ideia de que os povos das

Américas eram, justamente os monstros “selvagens” dos relatos de Staden (Imagem 27).
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Imagem 27: O banquete antropofagico relatado por Hans Staden.

Fonte: PIQUEIRA, 2021, pg. 287.

Segundo Bellei (2000), o que ¢ monstruoso delimita e legitima o que ¢ humano, logo, o
humano se faz em oposi¢dao ao monstro.

O incivilizado ¢ monstruoso, indécil, ndo pertence ao mundo dos homens, mas ao mundo
das feras. Os monstros, dentro de todo o imaginario europeu, estava ligado aos meios selvagens
e hostis, nunca as cidades, aos centros. Os monstros pertenciam a natureza e portanto so lhes
restavam duas possibilidades de existéncia diante da expansdo e conquista dos seres civilizados:
a morte ou a domesticagao.

Seriam, nesta feita, exterminados (ego extermino) aqueles que ndo se permitissem a
conquista (ego conquiro) e, como criaturas da natureza que sdo, s lhes cabe a servidao, tal qual
o animal de carga.

Mesmo que, tempos depois, se tentou resgatar ou recriar um indigena mais pacifico, mais
associado as belezas da terra, o imaginario europeu ja estava contaminado com séculos de uma
pictografia maldosa, que os retratava como monstros desconectados da civiliza¢dao. Seres da
natureza, ligados aos mais primitivos instintos, predadores reais do “homem civilizado”

(Chicangana, 2017).
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8.4 Dominio sobre o mundo natural: A besta e a mercadoria

A natureza dentro desse imaginario do sujeito europeu ¢ objeto de conquista e de uso.
Existe para a serviddo e essa oposi¢do entre humano-natureza ja se faz presente na mais remota

constituicdo moral européia pois, ja estava descrita no texto biblico do Génese:

Deus fez os animais selvagens conforme a sua espécie, ¢ os animais domésticos conforme a sua
espécie (Gn 1:25) [...] Entao disse Deus: fagamos o homem a nossa imagem [...] domine ele sobre
todos os peixes do mar, sobre as aves dos céus, sobre os animais domésticos, sobre a terra, ¢ sobre
todos os peixes que se arrastam sobre a terra. (Gn 1:26) [...] (Deus) lhes disse: frutificai e
multiplicai-vos; enchei a terra, e sujeitai-a. Dominai sobre todas as aves dos céus e sobre todos os
animais que se arrastam sobre a terra (Gn 1:28). [...] Tenho-vos dado todas as ervas que produzem
sementes [...] bem como todas as arvores em que ha frutos que ddo semente. Ser-vos-do para
mantimento (BIBLIA, Génesis 1:29, p. 1)

Seguindo a perspectiva do “ego extermino” proposto por Dussel (1993), ressaltamos que
os modelos de exterminio também sdo modelados e modeladores de um tipo de sujeito europeu,
que considera, portanto, o mundo como algo a ser conquistado e dominado. Essa perspectiva de
dominio e conquista ¢ ressaltada também na sua relagdo com o mundo natural.

A natureza, segundo esse sujeito, ¢ algo para ser dominada e utilizada ao méximo.
Aquilo que ndo pode ser dominado ou do qual ndo se pode mais extrair valor deve ser, portanto,
exterminado.

Para um habitante da cidade de Sao Paulo hoje, ¢ muito dificil imaginar a natureza que
antes existia no lugar do asfalto e do concreto, mas esse modo de operacdo que elimina
sistematicamente o entorno natural e o substitui por estruturas urbanas racionais e produtivas ¢é
claramente percebido na forma como a cidade foi canalizando, modelando e depois “matando”
0S SEus rios.

O mapa abaixo (Mapa 4) mostra os contornos hidrograficos de um recorte da cidade de
Sao Paulo, a partir do seu centro historico, abrangendo alguns bairros ao redor. As linhas cinzas,
amarelas e vermelhas representam as vias da cidade por importancia e calibre, ou seja, as cinzas
sdo ruas e avenidas menores e as amarelas e vermelhas grandes rotas viarias. As linhas azuis no
mapa representam o curso dos rios. Muitos dos rios foram canalizados para dar lugar a vias
urbanas de alto trafego e outros tantos foram retificados e tiveram seus cursos originais
alterados.

O que antes eram importantes rotas de acesso e comércio deixaram de ser uteis a partir da
implantacdo de novos modelos que atendiam a cidade e foram, portanto, domados ou

“exterminados”. No entanto, como nos lembra Caio Prado Junior:
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Mesmo, contudo, os antigos cursos d’agua, sumidos em canaliza¢Ges subterraneas ou represados
em leitos de cimento e pedra, estardo ainda ai, ou seja, no acidentado da topografia, por eles
esculpida, seja no tragado das ruas e avenidas, cujas linhas mestras serdo sempre estas grandes
vias que acompanham, como as velhas estradas do Sdo Paulo quinhentista, os espigdes, ou o
fundo dos vales; saltando por pontes ou escarpas mais abruptas, ou varando-as por tineis” (Prado
Junior, 2018, p.89)

Mapa 5: Mapa hidrografico e viario da regido central de Sdo Paulo.

Fonte: Projeto Hezbolago - Uma nova cartografia fluvial de Sdo Paulo'%

Como visto antes, o imaginario moral europeu estava saturado com a ideia ja
tradicionalmente forjada segundo a mitologia judaico-cristd de que, primeiro Deus teria criado
toda a natureza para, em seguida, criar a sua obra maestra, o ser humano. Este, portanto, ndo se
encaixava na ordem da natureza, era algo superior, produzido segundo a imagem e semelhanca
do proprio criador do Universo que, segundo seus designios, ordenou a sua criatura que
“dominasse sobre os animais”, que a sujeitasse segundo a sua vontade ou necessidade.

Essa visdo refor¢a a chave de leitura histérica que difundiu-se na Europa; a imagem de
uma natureza fora da histéria: um dominio estatico, alheio a temporalidade e as transformacdes,
enquanto apenas os humanos seriam agentes e narradores do ‘“historico”. Essa operagdo
simbolica, ao apartar a natureza do campo da histéria, reforga a cisdo moderna entre cultura e
ambiente e sustenta a nocdo de que s6 a acdo humana produz eventos dignos de memoria,
capazes de se reproduzir no tempo (Balasopoulos, 2024; Cronon, 1996), no entanto, nem todos

os humanos, mas apenas aqueles ligados ao fio da histdria por sua racionalidade.

1% Disponivel em: https://hezbolago.carto.com/viz/612d082-5¢01-11e5-8050-0e73ffd62169/public_map. Acesso
em 20/03/2024.
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Inseridos no mundo natural, vistos como bestas selvagens e ndo civilizados, despossuidos
das habilidades graficas necessarias a perenidade dos seus relatos no mundo e, portanto, a sua
constituicdo como humanos historicos, as populagdes indigenas estavam fadadas a sujeicdo em
todos os aspectos por parte do sujeito europeu movido pelo “ego conquiro™.

Ideias permitiram a conquista € o dominio desses povos por parte dos invasores. Ideias
criaram justificativas morais para os atos imorais da conquista e exploracdo das populacdes
originarias e apagaram a sua voz na historia e as suas pegadas no mundo. De acordo com Peirce
(1998), ideias t€m poder, pois elas “ndo sdo apenas meras criagoes dessa ou daquela mente,
mas ao contrario, elas tém um poder de achar ou de criar seus veiculos, e, uma vez tendo-os
encontrado, de conferir a eles a habilidade de transformar a face da terra” (Peirce, 1998, 123).

Para Cunha (2012), as ideias por trds da dominagdo e exterminio sdo, eufemisticamente,

nomeadas atualmente como Capitalismo Mercantil:

Povos indigenas desapareceram da face da terra como consequéncia do que hoje se chama, num
eufemismo envergonhado, “o encontro” de sociedades do Antigo ¢ do Novo Mundo. Esse
morticinio nunca foi visto como fruto de um processo complexo cujos agentes foram homens e
micro-organismos, mas cujos motores ultimos poderiam ser reduzidos a dois: ganancia e ambigdo,
formas culturais da expansdo do que se convencionou chamar de capitalismo mercantil. Motivos
mesquinhos e ndo uma deliberada politica de exterminio conseguiram esse resultado espantoso de
reduzir uma populag@o que estava na casa dos milhdes em 1500 aos pouco mais de 800 mil indios
que hoje habitam o Brasil. (Cunha, 2012, p. 11)

Portanto, o que observamos ¢ um modelo subjetivo de conquista e dominio europeu que
ao mesmo tempo em que foi moldando o espaco urbano da cidade de Sao Paulo, foi promovendo
a expulsdo e apagamento dos antigos habitantes do territorio. Inicialmente os indigenas eram
vistos como mao de obra, objetos de trabalho que eram facilmente descartados e repostos por
meio de sucessivas ondas de aprisionamento e escravizagao, o que levou a fugas de populacdes
inteiras, que fugiam da escravidao for¢ada (Monteiro, 2022).

Ao serem encarados mais como “seres pertencentes a natureza”, as populacdes que
resistiam a escravizagdo e aos mandos, eram sistematicamente eliminadas, reproduzindo a
relagdo que o sujeito europeu tem com a natureza: poder, dominio e eliminagao.

No entanto, se alguns corpos sobreviveram ao processo, era imperativo a aplicacao de
um dispositivo de controle ou apagamento dos mesmos. Ao apagar a sua cultura, eliminava-se
junto o seu modo de vida, integrando esses corpos a nova realidade ou simplesmente excluindo
esses corpos do novo espaco ocupado, dos quais ndo tinham o direito de pertencimento, ja que o
pensamento hegemonico de dominag¢ao que moldou a cidade € o unico efetivamente autorizado a

habité-la e a desfrutar dos seus melhores espacos.

224



Como vimos, para Patrick Wolfe (2006), existe um movimento dialético entre a memoria
e 0 esquecimento que se d4 quando uma determinada populagdo ¢ dominada por outra.

Ao mesmo tempo que uma sociedade de ocupacdo necessita eliminar os nativos para o
seu assentamento, ela precisa resgatar a sua memoria, a memoria dos seus ocupantes originais,
para expressar a sua diferenca. Desse modo, a manutencao dos nomes originais dos espacos se
alinha a essa perspectiva da diferenca, a constru¢do da identidade do “eu e do outro” que fica
marcada nos espagos de ocupagdo — como ocorreu com a toponimia paulistana. Mudar os
antigos nomes tupi para novos nomes portugueses reflete o0 dominio simbdlico desse espago, no
entanto, manter parte dos nomes originais reforga a identidade do invasor por meio da diferenca.

O cristianismo, que emergiu e se consolidou como uma religido essencialmente urbana,
atuou como uma poderosa ferramenta de exterminio cultural no contexto colonial.

Como descrito por Steve Walton e Paul Trebilco (2017) na obra “O mundo urbano e os
primeiros cristdos” ', diferentemente de muitas tradi¢des indigenas, profundamente enraizadas
na natureza, o cristianismo desenvolveu-se no ambito das cidades, com foco em templos,
instituicdes religiosas e multiddes congregadas nesses espagos. Suas praticas e ritos eram
confinados aos templos ou as residéncias, € ndo contemplavam uma divinizagdo do mundo
natural; ao contrario, a natureza era frequentemente encarada como algo a ser dominado,
explorado ou removido. Uma religido urbana, dessacralizando o ambiente natural e moldando-se
a estrutura politica e arquitetonica das cidades — tal caracteristica conferiu ao cristianismo um
papel sociopolitico central, impondo uma visao de mundo radicalmente distinta da indigena. Isso
fica evidente quando consideramos que o cristianismo, desde seu inicio no Império Romano até
sua consolidacdo na Europa medieval, estruturou-se e definiu-se através de espagos urbanos
(Walton; Trebilco, 2017).

Desse modo, o dominio hegemdnico do cristianismo passou a perseguir e expulsar as
religides e cultos menores, os quais foram proibidos e criminalizados, como ocorreu também
com as religides africanas trazidas pelos escravizados.

A perseguicdo a essas religides e a seus praticantes os levou a fuga dos grandes centros
urbanos, ndo apenas por ja serem marginalizadas mas também por buscarem a liberdade de culto
e pertencimento.

Isso explica, mesmo que parcialmente, o fato das antigas tradi¢des e cultos indigenas

ainda estarem vivos nas aldeias localizadas na periferia da cidade de Sao Paulo, onde muitas tém

197 The urban world and the first christians (2017).
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inclusive, a antiga “casa de reza” guarani (opy), (imagem 28) pois, a tradicdo desses povos
relaciona-se a territorialidade espiritual e ndo apenas fisica.

Esse fendomeno também ¢ evidenciado pela elevada incidéncia dos espagos de culto de
matrizes africanas nas periferias urbanas. Nas palavras de Jodo José Reis (2010), no final do
século XVIII j& existiam 'casas de culto' — terreiros de Candomblé — organizadas com
hierarquias, calendérios rituais e obrigacdes diarias, muitas vezes localizadas na periferia da

cidade para escapar ao controle urbano central e a repressao institucional.

Imagem 28. Casa de reza guarani (opy). Territdrio indigena Rio Silveira, Bertioga, SP.

Fonte: Machado et all, 2020, p. 78.

A medida que o espago urbano se transformou em mercadoria, os mecanismos de
exclusdo passaram a operar de forma ainda mais explicita, estabelecendo fronteiras nitidas sobre
quem pode — e quem nao pode — exercer o direito a cidade. Na ldgica capitalista, esse direito ¢
restrito a quem dispde de recursos para adquiri-lo, reduzindo o urbano a um bem de consumo.
Como observa Lourencdo, essa dindmica expressa a naturalizagdo de um verdadeiro
evolucionismo social, que legitima desigualdades sob a aparéncia de um processo inevitavel, ou,

nas palavras da autora:

A realidade das cidades brasileiras expressa a logica do desenvolvimento urbano que ¢
determinada pelo interesse econémico, no qual, a terra torna-se uma mercadoria complexa que
agrega e reproduz valor conforme os investimentos publicos. Assim, a ocupagdo, uso ¢
apropriagdo do solo urbano se ddo conforme as condigdes financeiras de cada familia. Com isso, a
cidade torna-se um espago privilegiado da segregacdo social, territorial e politica e onde a
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capacidade de consumo de cada individuo passa a ser um valor da dignidade humana e se
desenvolve a naturalizacdo das situagdes de miserabilidade, desigualdades e o evolucionismo
social. ( Lourengao et all, 2013, p. 94.)

As populagdes que foram historicamente marginalizadas em todo o processo de
constru¢do do espaco urbano, ndo tiveram e ainda ndo tém acesso e direito a tal espago, mas

foram construindo seus espagos de resisténcia nos entornos, nas beiradas, nas periferias.

8.5 O apagamento simbolico da presenca indigena no corpo da cidade

O apagamento simbolico da populacdo indigena na cidade de Sdo Paulo é uma
manifestagdo evidente da marginalizagdo histérica e cultural desses povos. Apesar da rica e
profunda historia indigena na regido que hoje compreende Sao Paulo, a cidade moderna
raramente reconhece essa heranga. Esse apagamento ¢ visivel na auséncia de referéncias e
monumentos que celebrem a contribui¢ao indigena para a formacao da cidade. Parques, pracas e
edificios publicos predominantemente homenageiam figuras coloniais e europeias (imagem 8),
enquanto a presenca indigena ¢ minimizada ou completamente ignorada (imagens 6 e 7), como
demonstram os dados publicados em 2022 pelo Instituto Polis: dos 367 monumentos espalhados

pela cidade de Sdo Paulo, apenas 4 representam figuras indigenas.
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Imagens 29 e 30: Mapas de monumentos da cidade de Sao Paulo.

Fonte: Instituto Polis 2022

A urbanizacdo de Sao Paulo foi construida sobre terras que originalmente pertenciam a
diversos povos indigenas, no entanto, as histdrias, culturas e legados desses povos sdo
frequentemente omitidos da narrativa oficial. Monumentos que poderiam servir como
lembrangas tangiveis da presencga indigena sao escassos, ¢ a toponimia da cidade raramente
reflete a heranca indigena como legado ou memoria, pois pouco se reconhece como sendo
originalmente indigena.

Esse apagamento simbolico ndo € apenas uma questdo de memoria histérica, mas
também de reconhecimento e justiga social. A falta de visibilidade contribui para a continuidade
de esteredtipos negativos e a marginalizagdo das comunidades indigenas contemporaneas, que
continuam a lutar por reconhecimento e direitos na metrdpole. A auséncia de monumentos e

referéncias publicas impede o reconhecimento pleno da diversidade cultural e historica de Sao

Paulo, perpetuando uma visao eurocéntrica da historia da cidade.
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Imagens 31: Estatua em homenagem a Anhanguera (o diabo velho). Bandeirante e escravizador de

indigenas.

Fonte: Foto do acervo do autor.

Portanto, reconhecer e valorizar a presenca indigena através de monumentos, placas
informativas e nomes de espagos publicos seria um passo, minimo, para corrigir essa injusti¢a
historica. Tal reconhecimento ndo apenas honraria as contribui¢des indigenas, mas também

promoveria uma compreensdo mais inclusiva e abrangente da historia e da identidade de Sao

Paulo.
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Consideracoes finais:

Ao longo desta tese, procurou-se langar luz sobre a génese urbana da cidade de Sao Paulo
a partir de uma perspectiva historico-critica e decolonial, centrada na logica colonial que a
estruturou. O objetivo foi evidenciar que a urbanizagao paulista ndo pode ser compreendida sem
considerar os processos de apagamento, apropriagao territorial e disciplinamento epistemoldgico
que marcaram a experiéncia indigena na formagao da cidade.

No entanto, ¢ fundamental reconhecer que este trabalho representa apenas um recorte
possivel dentro de um campo vasto e multifacetado. H4 muitas outras dimensdes, camadas e
facetas da histdria urbana de Sao Paulo que ndo puderam ser abordadas, dado o foco escolhido e
os limites que uma tese pode ter, seja pelo tempo disponivel ou area de estudo em que se insere.

Nesse sentido, abrem-se multiplos caminhos para pesquisas futuras. Seria fecundo, por
exemplo, realizar estudos comparativos com outras cidades latino-americanas que também se
constituiram sobre territorios de antigas aldeias indigenas, a fim de perceber permanéncias e
diferencas no modo como o colonialismo urbano se expressou. Também caberia aprofundar o
didlogo entre a historia urbana e a arqueologia, explorando sitios e vestigios materiais que
complementem a leitura documental. Outro campo promissor diz respeito as memorias orais € as
narrativas das proprias comunidades indigenas e periféricas, que oferecem perspectivas vivas e
contra-hegemonicas para repensar a cidade.

Do mesmo modo, a andlise poderia se expandir para questdes contemporaneas de
mobilidade urbana, meio ambiente e desigualdade socioespacial, iluminando como a
colonialidade segue operando sob novas formas. Por fim, pensar a cidade em chave decolonial
abre a possibilidade de investigar projetos alternativos de urbanismo — praticas insurgentes,
comunitarias ou ancestrais — que apontam para outras matrizes civilizatdrias possiveis.

Este trabalho, portanto, ndo encerra o debate, mas antes langa convites: a que outros
pesquisadores, pesquisadoras e coletivos se apropriem dessas trilhas, tensionem suas hipoteses e
facam emergir novas leituras, capazes de enriquecer o campo e ampliar o horizonte critico sobre
Sao Paulo e sobre a propria ideia de cidade.

Questdes como, por exemplo, a presen¢a negra na fundacao e consolidagdo da cidade, as
resisténcias populares nos bairros periféricos, as territorialidades LGBTQIAPN+ ou as
cosmologias urbanas afro-brasileiras, sdo apenas alguns dos muitos caminhos que permanecem
abertos para futuras investigagdes. Da mesma forma, o arcabougo tedrico aqui mobilizado, ainda
que consistente, privilegia uma abordagem centrada nos povos indigenas e nas criticas

decoloniais, sem esgotar as inumeras contribui¢cdes possiveis oriundas de outras correntes
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tedricas — como o feminismo interseccional, a teoria critica do espago ou as epistemologias do
Sul em sentido mais amplo.

A proposta de pensar a cidade como produto da acdo de um sujeito ocidental moderno —
ou sujeito ocidéntico — nao pretende instaurar uma nova hegemonia explicativa, mas antes abrir
espago para o questionamento das narrativas estabelecidas e para o reconhecimento da
pluralidade de saberes que disputam o direito de nomear e organizar o mundo. Como projeto
decolonial, esta tese ndo se pretende definitiva, totalizante ou universal. Pelo contrario: ela se
assume como fragmento, como proposicao parcial, como contribuicdo situada num campo em
permanente construgdo. Esta aberta a novas interpretagdes, a criticas ¢ a rearticulagdes que
possam enriquecer o debate e expandir suas possibilidades.

E importante lembrar que a cidade de Sdo Paulo possui uma das mais extensas e
diversificadas bibliografias dedicadas ao estudo de sua formagao historica, simbolica e social.

A profusdo de obras ¢ muito vasta para ser citada aqui, ou para que se pudesse fazer uma
curadoria adequada, mas desde os classicos da historiografia, até as analises contemporaneas da
cidade, existe um campo consolidado de reflexao critica sobre o urbanismo e as desigualdades
que atravessam o espaco paulistano. No campo da sociologia urbana, muitos trabalhos abordam
a cidade como palco privilegiado das contradi¢cdes do capitalismo periférico e da modernidade
seletiva. J& os estudos sobre memoria, toponimia e representa¢do simbdlica demonstram como o
sujeito moderno ocidental projeta sua visdo de mundo sobre a paisagem urbana, fixando nela os
marcos de uma narrativa que exclui, silencia e hierarquiza.

Esse conjunto tedrico e metodologico diverso oferece ferramentas fundamentais para
compreender a cidade como territério em disputa — ndo apenas no plano material, mas também
simbolico e epistémico. A andlise da cidade exige, portanto, mais do que o exame de suas
infraestruturas ou de suas politicas publicas: exige escutar os siléncios da historia oficial,
interrogar os monumentos, os nomes das ruas, os vazios cartograficos e os corpos apagados de
seus mapas institucionais.

Neste trabalho, a énfase foi dada a critica da colonialidade do poder e do saber,
evidenciando como a cidade nasce como dispositivo fundado sobre a negacdo do Outro —
especialmente do indigena —, e como essa logica se reproduz sob novas formas nos espagos
urbanos contemporaneos. O sujeito ocidéntico, racional, universal, individualista e produtor de
saber cientifico ocidental, ¢ quem organiza essa cidade, quem decide o que deve permanecer € o
que deve desaparecer. Seu modelo de acdo e pensamento — baseado na dominagdo da natureza,

na hierarquiza¢ao dos corpos, na centralidade da razdo e na objetificagdo do mundo — se
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expressa na propria forma urbana: no tragado geométrico, na normatizagdo dos usos do solo, na
segregacdo socioespacial e na invisibilizagcdo de outras formas de vida.

Por fim, reafirma-se que o ato de pensar a cidade de forma decolonial ndo ¢ apenas uma
exigéncia metodoldgica, mas um gesto politico e epistemologico. E recusar a naturalizagio do
urbano como sinonimo de civilizagdo, ¢ abrir-se a possibilidade de outros modos de existéncia e
organizagdo espacial. Trata-se de deslocar o olhar, de escutar os siléncios e de construir pontes
entre mundos distintos, mas ndo necessariamente opostos.

Esta tese, portanto, ¢ uma provocacdo: um convite a repensar o urbano, a memdria, a
histéria e o proprio lugar do conhecimento na constru¢do da cidade. Um convite a imaginar
outras formas de habitar, de narrar e de resistir. Afinal, como afirmado por Emicida, trazido aqui

no texto no inicio deste capitulo, “as cidades sdo aldeias mortas” — mas podem, talvez,

tornar-se territorio vivo de reexisténcias plurais.

Conclusao:

A visdo oficial da histéria, que nos ¢ ensinada desde os primeiros anos da escola,
romanticamente evoca a origem de Sao Paulo como proveniente de um colégio, erguido pelos
antigos padres jesuitas com a missdo de catequizar os indigenas. Contudo, a verdade historica
revela que Sao Paulo emerge de uma aldeia, nascida da ocupagdo de um territdrio ancestralmente
indigena, marcada desde o inicio por dispositivos de disciplinamento, apropriacdo e exclusao.
Seu modelo de desenvolvimento ndo ¢ neutro ou espontineo: ele reflete um paradigma
especifico de sujeito e de mundo — aquele que denominamos ao longo deste trabalho como
sujeito ocidéntico/eurocéntrico pois, as duas ideias estdo associadas aos mesmos valores de
génese dessa perspectiva de mundo.

Esse sujeito, herdeiro direto da razdo moderna e iluminista europeia, constitui o eixo
epistémico e ontologico da modernidade colonial. Sua emergéncia historica — articulada a partir
da colonizagdo das Américas — permitiu consolidar uma forma de pensar, agir e organizar o
mundo baseada em categorias como razdo, individualismo, propriedade, dominio técnico da
natureza, universalismo abstrato, linearidade historica, utilitarismo e progresso material. No
centro desse processo estd a figura do homem branco europeu, masculino, cristdo,
intelectualizado, proprietario, urbano, moderno e racional — o Unico autorizado a representar o

mundo, 08 outros € a si mesmo.
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Essas caracteristicas fundaram ndo apenas a ciéncia ¢ o Estado moderno, mas também
um paradigma urbano. O sujeito ocidéntico é, portanto, o arquiteto simbolico e material do
espaco urbano moderno, cujas formas e fungdes reproduzem sua logica de separagdo, controle e
hierarquizacdo. A cidade, nesse contexto, ndo € um espago neutro, mas sim um projeto de
mundo que opera segundo a epistemologia desse sujeito. Ao agir sobre a terra, esse sujeito a
transforma em territdrio controlado; ao agir sobre os corpos, ele os transformam em forca de
trabalho ou em ameacga; ao agir sobre os saberes, ele os hierarquiza e apaga aquilo que escapa a
sua linguagem e medida.

Assim, a cidade moderna — e em especial a cidade de Sao Paulo, foco do nosso trabalho
— ¢ concebida como a expressdo espacial da subjetividade ocidéntica. A forma urbana resulta
da aplicacdo de sua racionalidade: ruas retilineas, centros organizados por funcdes, periferias
subordinadas a légica da mobilidade e da producao, natureza domesticada, tempo acelerado,
estética da ordem e da higienizagao e, acima de tudo, apagamento, silenciamento e exclusao de
populagdes marginalizadas, em especial a populagdo indigena, ocupante e dona historica desse
territério a que chamamos Sao Paulo. Como afirma Lefebvre (2001), “o espaco ¢ um produto
social”’; e nesse caso, ¢ o produto de um sujeito que organiza o mundo segundo uma matriz
colonial, capitalista e racializada.

Nao podemos, portanto, falar de uma cidade excludente ou racista sem falar dos sujeitos
que moldaram a cidade. A cidade ndo ¢ um organismo autonomo. Ela ¢ constituida por acdes —
e toda acdo ¢ produzida por uma subjetividade. Os elementos histéricos e sociais que compdem
0 espago urbano derivam, em sua origem, da acdo historica do sujeito ocidéntico sobre os
territorios indigenas, negros, populares e periféricos. E ele quem funda a cidade como espago de
“ordem e progresso”, como afirmam seus ideais positivistas, eliminando ou marginalizando tudo
aquilo que ameaca sua coeréncia racional.

Nesse processo, dois efeitos estruturantes emergem. Primeiramente, a deterioracao da
natureza, conforme a expansao urbana avanga sobre areas naturais, resultando em desmatamento
e degradagdo ambiental. Em segundo lugar, a eliminacdo e periferizacdo de outras populagdes,
relegadas aos limites marginais do espago hegemonico. Para os corpos que sobrevivem ao
processo de genocidio e epistemicidio, instala-se um regime de segregagdo e apagamento: sao
empurrados as franjas da cidade ou camuflados sob categorias juridicas tuteladas.

A exclusdo desses corpos ndo se da apenas pela remogao fisica, mas por um apagamento
simbolico e epistémico. Como enfatiza Boaventura de Sousa Santos (2008), nao ha justica social
sem justica cognitiva: o urbano ndo exclui apenas populacdes, mas também saberes,

cosmovisoes e formas de vida. A cidade se constitui, entdo, como um dispositivo de poder, que
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opera tanto sobre o chao quanto sobre a mente, tanto sobre os muros quanto sobre as narrativas.
Como sintetiza Berth (2023, p.35), “pensar que a cidade ¢ um espaco neutro, desprovido de
qualquer influéncia na vida da sociedade ¢ um conceito estavel a ser desestabilizado com certa
urgéncia.”

No caso paulista, essa racionalidade se manifestou com clareza no Plano de Avenidas
proposto por Prestes Maia nos anos 1930, inspirado no urbanismo funcionalista europeu, tal
como apresentamos no capitulo 6.

Tal projeto aprofundou a segregacao espacial e consolidou um modelo de “higienizagdo
urbana” que varreu dos centros as comunidades negras, os cortigos, os mercados populares e os
espagos religiosos afro-brasileiros, substituindo a pluralidade da vida urbana por uma estética da
pureza e do progresso — em verdade, uma politica de epistemicidio e racismo estrutural.

Como destaca Berth (2023) as areas centrais das cidades expressam com nitidez os
efeitos da luta de classes e da logica capitalista, que impdem regras excludentes de urbanizagao
ao definirem quem tem o direito de ocupar determinados espagos, em quais circunstancias e sob
quais condicdes. E essa definicdo nunca ¢ neutra: ela decorre de um sujeito que age sobre o
mundo a partir de sua legitimidade autoatribuida. O sujeito ocidéntico, o narciso da
modernidade, ¢ quem define os parametros da cidade, e define também os critérios de
pertencimento, de humanidade e de visibilidade a partir da sua propria imagem, refletida no
espelho urbano.

Se a cidade moderna matou as suas antigas aldeias, neste sentido, ela ndo é apenas um
espaco de vida, mas um territorio da morte: da morte simbolica, da morte cultural, da morte
como condi¢do da ordem urbana.

Assim, ao reduzir o espaco urbano a um territério de mortes simbolicas e culturais, a
cidade moderna inscreve-se também como lugar de apagamentos. E nesse ponto que a reflexdo
indigena se torna essencial, pois oferece outra forma de perceber e habitar a urbe. Justamente por
isso que para Daniel Munduruku (2011), transitar pela “ocaguassu” (a aldeia grande) que ¢ a
cidade de Sao Paulo, ¢ como caminhar sobre os ancestrais, e completa: “viver bem aqui ¢
manté-los vivos na minha memoria e na memoria desta colossal aldeia de desconhecidos. Penso
nos antepassados € nos caminhos que faziam quando andavam sobre esta terra” (Munduruku,
2011, p. 18).

Concluir este trabalho com essas vozes — indigenas, negras e periféricas — ndo ¢ apenas
um gesto politico, mas uma escolha epistemologica. E reconhecer que ha multiplas formas
legitimas de pensar e organizar a vida coletiva. A cidade ndo precisa ser a repeticao do projeto

ocidéntico. Pode ser territorio de resisténcia, de recomposi¢ao, de novos futuros.
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