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RESUMO

O presente estudo consiste em um comentario exegético-teologico da pericope Ap 21,1-
8 que prioriza a analise sincrdnica sob a perspectiva de uma leitura narrativa do texto. O género
literario apocaliptico adotado pelo autor do Apocalipse € fruto desses grupos minoritarios que
se expressam sua visdo de mundo por meio de uma literatura simbolica. A linha hermenéutico-
teoldgica adotada € aquela segundo a qual o autor do Apocalipse aponta para 0s acontecimentos
de seu tempo, utilizando-se de uma linguagem simbdlica para exortar as comunidades cristas
da Asia Menor a resistirem a imposicéo cultural-religiosa e socio-politica que coloca em risco
a identidade cristé.

A leitura narrativa da pericope Ap 21,1-8 permitiu analisar o enredo do livro do
Apocalipse e a importancia do sentido teoldgico desse texto no contexto literario da trama tecida
pelo autor ao longo da obra. O cenério € um dos elementos centrais de um texto narrativo. A
cena de abertura do livro do Apocalipse, em continuidade com os escritos neotestamentarios,
coloca Jesus Cristo como o personagem principal deste relato. Ele veio para, com seu sangue,
salvar a humanidade dos pecados dela. A visdo do novo céu e da nova terra chega ao seu climax;
Deus e o Cordeiro estabelecem sua tenda na Cidade Santa, e todos os ouvintes e leitores séo
convidados a contemplar essa nova realidade, tomando ativamente parte desta grande narrativa
e tornando-se coabitantes da Cidade Santa e herdeiros da promessa divina aos vencedores, que

resistiram as propostas enganosas e idolatricas propostas pelo poder imperial da Besta.

Palavras-chave: Apocalipse — Profecia — Narrativa — Tabernaculo — Nova Jerusalém



ABSTRACT

The present study consists of an Exegetical-theological commentary on the pericope of
Rev 21:1-8, which prioritizes a synchronic analysis under the perspective of a narrative Reading
of the text. The apocalyptic literary genre adopted by the author of the Apocalypse is the result
of these minority groups expressing their worldview through Symbolic literature. The following
three chapter respectively address the syntax, the theological semantics, and narrative elements
of the text. The adopted hermeneutical-theological approach is one in which the author of
Revelation points to the events of his time, using Symbolic language to exhort the Christian
Communities of Asia Minor to resist the cultural-religious and socio-political imposition that
threatens their Christian identity.

The narrative reading of the pericope Rev 21:1-8 allowed for an analysis of the plot of
the Book of Revelation and the theological significance of this text within the literary context
of the narrative woven by the author throughout the work. The setting is one of the central
elements of a narrative text. The opening scene of the Book of Revelation, in continuity with
the New Testament writings, places Jesus Christ as the main character of this account. He came
to save humanity from its sins with His blood. In the vision of the new heaven and the new
earth, symbolized by the celestial city of Jerusalem, John’s narrative reaches its climax, for after
removing evil from the earth, God and the Lamb establish their dwelling in the holy city, where
all listeners and readers are invited to contemplate this new reality, taking an active part in this
grand narrative, becoming co-inhabitants of the holy city, and heirs of God’s promise to the
victors who resisted the deceptive and idolatrous proposals propagated by the imperial power
of the beast.

Keywords: Apocalypse — Prophecy — Narrative — Tabernacle — New Jerusalem
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INTRODUCAO

No prélogo do livro do Apocalipse, o autor sagrado declara: “Feliz o leitor e 0s ouvintes
das palavras desta profecia, se observarem o que nela esta escrito, pois 0 Tempo esta proximo”
(Ap 1,3).! Embora essa bem-aventuranca seja dirigida a todos os leitores de todos os tempos, a
pouca familiaridade com a riqueza de sua linguagem simbolica faz com que em muitas
comunidades cristas o Apocalipse ainda seja uma leitura que desperta medo e perplexidade. No
entanto, aquilo que aqui se propde € proporcionar um estudo exegético-teoldgico como caminho
para que nossas comunidades mergulhem na riqueza de sua mensagem.

O interesse por esse estudo é duplo. Em primeiro lugar, o académico, no sentido de
poder contribuir para que a exegese biblica na América Latina seja consolidada com o rigor
metodoldgico, utilizando-se uma hermenéutica contextualmente fundamentada. A dialética
entre a busca pelo sentido do texto e sua significacdo histdria atual, no hoje do leitor, deve ser
buscada e praticada com rigor. Em segundo lugar, a preocupacdo pastoral, pois o Apocalipse €
um dos livros menos explorados nesse ambito. Portanto, essa pesquisa € fruto dessas
inquietacoes.

O livro se caracteriza por um género literario hibrido, no qual o autor sagrado utiliza
uma linguagem profética e apocaliptica para abordar suas preocupagdes pastorais composta
como uma grande narrativa. Por isso, recorre-se a abordagem narrativa, que privilegia o estilo
narrativo literario do proprio livro, para o estudo de Ap 21,1-8. E importante notar que a
narracao é o modo literario caracteristico da Sagrada Escritura.

O Apocalipse de Jodo adota o género apocaliptico-profético como forma de proclamar
e exaltar Jesus Cristo, o Cordeiro de Deus glorioso. As caracteristicas literérias de sua teologia
o fazem obra distinta e quase isolada dentre os escritos neotestamentarios. Além da referéncia
do proéprio autor de que sua mensagem sao palavras de profecia (Ap 1,3), outro aspecto literario
significativo da obra é o seu carater pastoral, em vista de fortalecer o discipulado de Jesus
Cristo. As comunidades cristds sdo convidadas a resistir em sua fé e, mesmo diante da situacao
hostil em que estdo mergulhadas, a manter sua vida celebrativo-orante.

As profecias de Jodo acerca do novo céu e da nova terra estdo enraizadas na tradi¢éo
profética veterotestamentaria, a qual professa que Deus, soberano de seu povo, faz a justica

acontecer. Por meio de uma linguagem simbolica e cultual, Jodo dirige uma mensagem de

1 Biblia de Jerusalém.
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encorajamento aos discipulos de seu tempo, exortando a comunidade dos fiéis a prestar culto e
adorar somente o Deus verdadeiro.

Diante da complexa tarefa de propor uma leitura biblico-teoldgica no contexto latino-
americano a partir do texto de Ap 21,1-8, a estrutura da pesquisa constitui-se em cinco capitulos,
situando a obra como uma expressdo da vasta literatura apocaliptica biblica e extrabiblica. Esse
género literario constitui-se em um fendmeno multiforme e plural, no qual os escritores buscam
entender e, a0 mesmo tempo, dar respostas a uma realidade que percebem desafiante para a
comunidade dos fiéis. Em alguns aspectos, ele pode iluminar a vida e o caminhar de nossas
comunidades eclesiais missionarias da América Latina.

A presente investigacdo, no capitulo primeiro, se propde a apresentar em carater
introdutério o movimento apocaliptico enquanto fendmeno historico judaico. Esse movimento
se fortalece no periodo do Segundo Templo entre os séculos 11l e Il a.C. e desaparece no final
do século | d.C. Dentro do judaismo, ele se transformou em um movimento de resisténcia,
especialmente quando sentiu-se que a identidade religioso-cultural de seu povo estava sendo
ameagca pela influéncia do helenismo. E importante ressaltar que, antes dos gregos, todos 0s
impérios que governaram lsrael, de diferentes modos, exerceram uma dominacgdo politico-
econdmica e sociocultural. Possivelmente recebeu influéncias da Babilénia e da Pérsia.
Posteriormente entra em dialogo com a cultura greco-romana e, desse modo, reelabora-se a
partir de uma realidade intercultural. A teologia do livro do Apocalipse recebe uma forte
influéncia dessa corrente de pensamento. No contexto cristdo, fazem parte desse movimento
liderancas das comunidades cristds do século | que se sentem desafiadas em sua missdo
apostdlica, em um contexto de hostilidade, sendo uma minoria colocada a margem da sociedade
greco-romana.

O capitulo segundo compreende um estudo literario e teolégico da narrativa visdo-
audicdo de Ap 21,1-8. A aproximacdo gramatico-linguistica de qualquer texto incide sobre o
estudo da sintaxe, pois esta reflete o conjunto de regras gramaticais da lingua, ambiente cultural
e época que influenciaram o autor. Essa primeira analise nos permite evidenciar as
caracteristicas linguisticas do texto. As estruturas gramaticais de um escrito também deixam as
marcas das intengdes de seu autor. A abordagem narrativa, metodologia adotada neste estudo,
considera fundamental, nesta primeira etapa, conhecer em profundidade os detalhes sintaticos
do texto.

O capitulo terceiro apresenta os conceitos fundamentais da abordagem sincronica,
narrativa aplicada a exegese. Essa perspectiva de analise propde um método de leitura e

compreensdo da mensagem biblica que tem como foco o modo pelo qual as experiéncias de fé
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sdo narradas. No Antigo Testamento, o género narrativo corresponde a um grande nimero de
textos. Nos escritos neotestamentérios, a proclamacdo do querigma cristdo constitui-se de
narrativas da vida, da morte e da ressureicdo de Jesus. Nas primeiras comunidades cristas, a
forma de transmissdo do acontecimento fundante de sua fé constitui-se predominantemente
como narrativa.

O capitulo quarto comportara a analise teoldgica do texto a partir da aplicacdo dos
recursos linguisticos da narrativa. Sob a perspectiva de uma leitura narrativa, propde-se
interpretar o simbolismo do texto como forma de aproximacao da real mensagem que o autor
desejava transmitir. Ainda tem por fim analisar as caracteristicas essenciais dos escritos
proféticos, bem como da apocaliptica, devido a combinacdo de géneros identificados no
Apocalipse.

O capitulo quinto, em seu carater conclusivo, tem por objetivo atualizar para a realidade
pastoral da Igreja, na América Latina, o carater epistolar do Apocalipse. Apoiando-se em uma
hermenéutica biblica contextualizada, cujas preocupactes refletem a misséo e o testemunho
cristdo profético que busca dar respostas aos enormes desafios do mundo urbano, contempla a
cidade como lugar da presenca divina e da missdo transformadora da Igreja.

O proposito de revisitar o tema do discipulado sob a perspectiva teolégica latino-
americana é um exercicio de ler o texto biblico como um ato de comunicacdo que exige a
colaboracéo entre o autor sagrado e o leitor-discipulo, que sempre reflete sua fé a partir de sua
realidade eclesial. Um dos elementos essenciais para o didlogo entre leitor e o texto sagrado é
a insercdo em uma comunidade de fé contextualizada historicamente.

Na América Latina, o caminhar das comunidades cristds estd enraizado em sua
solidariedade com os pobres. Nas pequenas comunidades eclesiais missionarias, a Palavra de
Deus € a fonte inspiradora de uma acdo pastoral profético-transformadora em uma realidade
marcada por profundas injusticas, em um continente majoritariamente cristdo, cuja
espiritualidade biblica e contemplativa foi tecida em um cenario multicultural.

As abordagens de interpretacéo biblica na América Latina buscam contribuir para uma
interacdo entre ambientes académicos e comunidade eclesial, pois na hermenéutica biblica esses
dois espacos ndo estdo isolados, mas sdo duas experiéncias convergentes. O horizonte
existencial de interpretacdo do texto tem em si a forga de levar as comunidades contextualizadas
na sua histdria e cultura a dialogar com o Deus revelado no texto como guia iluminador no seu

caminho de fé.



) CAPITULO PRIMEIRO
A GENESE DA LITERATURA APOCALIPTICA JUDAICO-
CRISTA

Introducéo

Os temas teoldgicos mais frequentes na literatura apocaliptica? biblica e extrabiblica sdo
explicitados por meio de revelacbes divinas, expectativas escatoldgicas, mediacdo de seres
angélicos, visdes cosmicas, a vitoria divina sobre o mal; as nagdes irdo vislumbrar no futuro a
manifestacdo da soberania de Deus que mudara o curso da histdria, recriando uma nova ordem
no mundo. Esse género literario, no entanto, representa 0 pensamento de grupos minoritarios
ou comunidades que sentem a necessidade de afirmar sua identidade social, cultural e religiosa
diante de tensGes, hostilidade e ameagas impostas por grupos majoritarios e dominantes.®

A reconstrucdo do contexto historico do livro do Apocalipse tem desafiado exegetas e
historiadores. Muitos situam a composicdo da obra no final do reinado de Domiciano ou alguns
anos antes disso. Caso tenha sido escrito uma década antes, as circunstancias ndo diferem
radicalmente, pois o0 ambiente sociopolitico, cultural e religioso no qual a obra surge foi tecido
ao longo de varios séculos em um contexto de fortes impactos sob a dominacdo persa, a
maceddnica e a romana.* A cultura helénica na Asia Menor se construiu dentro de uma
concepcao religiosa complexa, que ao longo dos séculos incorporou elementos culturais dos

povos celtas que habitavam nessa regio antes da dominag&o romana.®

2 O adjetivo “apocaliptica” é um termo genérico para indicar um determinado género literario. Varios estudiosos
tém se dedicado a precisar as diversas caracteristicas deste género literario. E uma literatura muito ampla, mas
neste estudo o substantivo grego aroxéAvyig refere-se a um conjunto de escritos caracterizados por linguagem
simbélica para comunicar a revelacdo de Deus, mediada por seres sobrenaturais, que agem por meio de visdes,
sonhos, epifanias, discursos ou a¢8es de anjos. A defini¢do tem como objetivo identificar os elementos comuns
dessa produgco literaria e sublinhar as variantes particulares desta literatura (BEDRINAN, La dimension socio-
politica del mensaje teoldgico del Apocalipsis, p. 58). Friedrich Liicke é considerado o primeiro estudioso
moderno a tentar estabelecer as caracteristicas especificas dos escritos apocalipticos. Contudo, o primeiro
critico a empregar o termo dmokdAvyig para classificar o género literario que hoje denomina-se apocaliptico
foi o tedlogo luterano Karl Immanuel Nitzsch (1787-1868). O vocébulo dmoxdivyig deriva do verbo
amokaAUTT®, COMPOsto da preposi¢do drod, que exprime a ideia de distanciamento ou remocéo, e da raiz verbal
KodmTe (“cobrir” ou “esconder”); etimologicamente significa “remover o que cobre ou esconde” (LINTON,
Reading the Apocalypse as apocalypse, p. 33).

3 DeSILVA, The Revelation to John, p. 376.

4 KOESTER, Revelations’s visionary challenge to ordinary empire, p. 7; BEALE, The Book of Revelation, p. 8;
LOHSE, Nuovo Testamento, p. 17; quando se tornou imperador romano, Domiciano nao apenas desejou ser
deificado, mas foi de fato reconhecido e chamado como deus praesens, ou seja, “deus presente” (OSBORNE,
Apocalipse, p. 7).

> PRICE; BERTHELOT, The future of Rome, p. 86.
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Enquanto fendbmeno literario, a apocaliptica floresceu no periodo do Segundo Templo
e se estendeu até o final do século I d.C. Dentre esses escritos se destaca a literatura endquica,®
a qual circulava em toda a Palestina e em comunidades judaicas da diaspora.” Em termos de
principio teologico e escatoldgico, tais escritos fundamentam-se na crenca de que Deus
eventualmente no futuro ira julgar e reconciliar a humanidade.®

H& um consenso entre Vvarios estudiosos contemporaneos de que o livro do Apocalipse
reflete a realidade das pequenas comunidades cristds espalhadas pela Asia Menor, que se
sentiam ameacadas por autoridades politicas locais. Em algumas regides, como Esmirna e
Filadélfia (Ap 2,8-11; 3,7-13), ha uma referéncia explicita a hostilidade e ameagas as
comunidades cristas por parte das sinagogas judaicas; neste ambiente os cristaos provavelmente
ainda sofriam por resistirem a acomodar-se as praticas religiosas do mundo greco-romano, que
representavam o pensamento dominante de seu tempo.®

A presente pesquisa, além de apresentar os resultados obtidos pela aplicacdo dos
instrumentos metodoldgicos que sdo proprios da ciéncia biblica nos quatro primeiros capitulos,
tem como objetivo, no ultimo capitulo, destacar a contribuicdo da hermenéutica latino-

americana,’® pois em sua interpretacdo e analise da literatura apocaliptica considera que o

6 BARKER, The lost prophet, p. 20. A literatura endquica é uma coletanea de textos antigos que coletivamente
descrevem a vida e o ministério do patriarca biblico Henoc, mencionado em Gn 5,18-24.

7 THOMPSON, The Book of Revelation, p. 21.

8 HELYER, Apocalypticism, p. 254; AUNE, Apocalypticism, prophecy and magic in early christianity, p. 4. A
literatura apocaliptica do Antigo Testamento pertence ao género de escritos judaicos que inclui textos canénicos
e ndo canodnicos (TAYLOR; HOWARD JR., Interpreting apocalyptic literature, p. 26).

® PRIGENT, O Apocalipse de S&o Jodo, p. 49; KOESTER, The Oxford handbook of the Book of Revelation, p.
8; THOMPSON, The Book of Revelation, p. 28. A fé expressa na apocaliptica coloca toda a sua esperanga na
intervencgdo divina. A releitura cristologica do Apocalipse exprime sua crenca no poder divino sobre o destino
da humanidade, e que por meio da ressurreicdo de Jesus realiza sua promessa de salvacdo (DOGLIO, Il
primogenito dei morti; LADD, Teologia del Nuevo Testamento, p. 820).

10 A interpretacdo biblica latino-americana faz uma conjuncéo entre uma exegese metodologicamente sélida e
uma hermenéutica contextualmente fundamentada sobre trés elementos fundamentais: povo, pobre e cultura.
O povo € o sujeito ativo da histéria, uma coletividade articulada; os pobres sdo os primeiros destinatarios que
Deus mesmo escolhe; a cultura é o horizonte interpretativo a partir do qual se deve promover um
desenvolvimento humano integral e construir uma civilizagio do amor. E uma hermenéutica que busca, a partir
da Palavra de Deus, distinguir as luzes e sombras da cultura dominante que em vérios aspectos ndo respeitam
a dignidade humana nesse continente (PUIG, Definicion y desafios de una hermenéutica biblica latino-
americana, p. 569). O I6cus da hermenéutica latino-americana é o contexto eclesial e a situacdo de sofrimento
dos pobres. A interpretagdo biblica latino-americana estd intrinsecamente vinculada a praxis crista
comprometida com a acdo transformadora da realidade socioeconémica de injustica deste continente
(PEREIRA; MESTERS, A leitura popular da Biblia, p. 16). Outro elemento caracteristico da interpretagdo
biblica latino-americana é sua dindmica dial6gica com a realidade; o estudo exegético parte do pressuposto de
que o texto biblico ndo é algo estatico, mas vivo, que ilumina e interpela a realidade. A hermenéutica biblica
latino-americana tende a integrar todos os passos exegéticos ao processo de leitura da realidade, sob a
perspectiva de uma pratica crista contextualmente situada e comprometida com o seguimento a Jesus Cristo na
insercdo em uma comunidade de fé (OREAMUNO, Los tejidos del caos, p. 285). A leitura popular da Biblia é
um método desenvolvido na América Latina. Para Carlos Mesters, um dos precursores desse método, a exegese
biblica compreende cinco passos: (1) acender a luz: exercicio sistematico de penetrar nas camadas literarias do
texto; (2) varrer a casa: rever as traducoes do texto, buscando o sentido que o autor biblico projetou no texto;
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contexto historico dessa produgdo literaria pode iluminar o caminhar das comunidades cristas
deste continente.!! As circunstancias sociopolitica, econdmica, cultural e religiosa que deram
origem a essa literatura podem, em muitos aspectos, iluminar a realidade eclesial da América
Latina.*2 O cenario de sofrimento, injustica e dominag&o por parte de poderes hegemdnicos que
imperam neste continente servira de pano de fundo para a interpretagdo do texto.!3

O objetivo deste primeiro capitulo é situar o livro do Apocalipse em seu contexto
historico, estabelecendo uma aproximacéo desta obra aos movimentos e escritos apocalipticos
da tradicdo judaico-cristd. As fontes e materiais que inspiraram seu autor compreendem o0s
escritos do Antigo Testamento, bem como uma vasta literatura produzida no ambiente judaico,

cristdo e greco-romano.

1. Origens do género literario apocaliptico

Os escritos neotestamentarios interpretaram 0 momento presente, as expectativas
messianicas e a fé em Jesus Cristo com as lentes do Antigo Testamento, de modo particular sob
a influéncia das perspectivas apocalipticas desenvolvidas no Segundo Templo.}* Os escritos

apocalipticos abragam varios outros tipos de géneros literarios,*> que se originaram a partir de

(3) procurar diligentemente até encontrar, isto é, ser fiel ao texto, debru¢ando-se sobre ele, articulando o sentido
do texto com a realidade pastoral; (4) reunir as amigas e vizinhas e expressar a dimensdo comunitaria
contextualizada do texto, pois a Palavra de Deus promove 0 encontro entre as pessoas para agdes comunitarias
e exige o0 contanto com a realidade; (5) por fim, expressar a espiritualidade encarnada, que na hermenéutica
latino-americana perpassa todo o processo de estudo e interpretacdo e 0 compromisso com a dignidade humana
(LOZADA JR., Toward a Latino/a biblical interpretation, p. 7).

1 RIBEIRO, Os quatro cavaleiros do Apocalipse, p. 329.

12 FOULKES, El Apocalipsis de San Juan, p. 2; OCANA FLORES, “Haz de la Tierra un cielo”, p- 61; GARCEZ
LEME, Apocalipsis, p. 13.

13 TERRA, Memorias de caos e cosmos nos cristianismos das origens, p. 380.

14 Ha evidéncias de que Jesus, em certas ocasifes, teve visdes que se assemelham as visdes apocalipticas. O que
sugere que Ele também foi afetado pelo pensamento apocaliptico de seu tempo (ROWLAND, The open heaven,
p. 358; HUBNER, Teologia biblica del Nuovo Testamento, Ill, p. 278; LOHSE, Nuovo Testamento, p. 9;
DiTOMMASO, Apocalyptic Historiography, p. 446).

15 SACCHI, Storia del Secondo Tempio, p. 177. Entre os varios géneros que influenciaram a apocaliptica, a
literatura endquica teve um papel muito importante; ndo so escritos candnicos, mas representa 0 pensamento
judaico em uma perspectiva essénia, a qual desenvolve tematicas préprias da apocaliptica, como o julgamento
da histéria, a imortalidade da alma, a ressurreicdo (DELCOR, Studi sull ‘apocalittica, p. 41). Os escritos dos
circulos dos essénios encontrados em Qumran assinalam a predilecdo por uma literatura de carater visionario
e revelador, sobretudo o livro de Enoque, dos Jubileus e dos Doze Patriarcas (SIGGELKOW, Ernst Kédsemann
and the specter of apocalyptic, p. 38); os escritos apocalipticos neotestamentarios receberam forte influéncia
da escatologia judaica (REYNOLD; STUCKENBRUCK, The Jewish apocalyptic tradition and the shaping of
New Testament thought, p. 1). O anlncio do Reino de Deus é uma predicdo escatolgica apocaliptica
(MURPHY, Apocalypticism in the Bible and its world, p. 292). E muito frequente a intercambialidade dos
termos “escatologia” e “apocaliptica” (COLLINS, The Oxford handbook of apocalyptic literature, p. 327). A
reflexdo apocaliptica é, em grande parte, uma resposta a um cendrio insustentavel, insuperavel, muito além do
conhecimento e da a¢do humana; na perspectiva dos grupos apocalipticos, a ordem do mundo ndo esta como
deveria ser (McALLISTER, The Cambridge companion to apocalyptic literature, p. 1); A nocdo de género
apocaliptico ou de revelagao foi culturalmente construida por uma concepgdo contemporanea, pois na literatura
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diversas matrizes presentes em diversas fontes da tradigédo judaica. Esses escritos se originaram
dentro de um contexto de interagfes com o vasto universo babildnico, persa e de outras culturas
circunvizinhas, assumindo na sua simbologia elementos desse ambiente cultural.®

A nocdo de literatura apocaliptica,’’ neste trabalho, tem um sentido amplo e inclusivo,
referindo-se a todos aqueles escritos com caracteristicas apocalipticas, que pela sua forma e
contetido incluem revelacBes de segredos divinos, visdes, viagens celestes, anjos, figuras
messianicas, e outros motes pertencentes a este género literario, e que, de um modo geral,
abordem suas tematicas de forma vivida e simbdlica.8

Enquanto género literéario presente no cAnon do Novo Testamento, o livro do Apocalipse
se distingue por seus tragos especificos. Embora tenha elementos comuns com outros escritos
apocalipticos, como o livro de Daniel, por exemplo, com o qual partilha certos motes teoldgicos
como visdes proféticas, linguagem simbdlica, julgamento divino, consumacao da historia,'® o
Apocalipse de Jodo possui suas proprias particularidades. Além de manter elementos da
profecia, o autor coloca-o em uma moldura de carta pastoral. Portanto, uma das grandes tarefas
no estudo do Apocalipse é determinar as suas caracteristicas predominantes.?’ Para enfrentar
essa questdo, é importante situar a tradicdao apocaliptica biblica no ambiente social e historico
especifico do qual emerge, bem como suas diversas matizes.?

E no conjunto da tradicdo neotestamentaria e no ambiente historico-geografico que esta
literatura pode ser mais bem compreendida. Em sua grande parte, ela foi produzida pelo
movimento apocaliptico-profético, que se consolidou particularmente durante o periodo do
Segundo Templo.?? Sua reflexdo teoldgica advém de uma experiéncia religiosa situada em
contextos de dominacgdes estrangeiras e de profundas crises. Contudo, vale salientar que nem

antiga ndo se faz mengéo especifica a este género. O termo “género apocaliptico” surgiu por volta do século
XIX (LINTON, Reading the Apocalypse as apocalypse, p. 78).

16 CUADROS, The Apocalypse paradigm, p. 3.

17 A literatura apocaliptica nas Escrituras é um género literario muito vasto, com uma estrutura conceitual distinta
que constitui uma visdo de mundo. Ao lado da literatura sapiencial e profética, o género apocaliptico se
apresenta com uma linguagem simbdlica, como uma expressdo de resisténcia ao culto de autoridades politicas
e ao absolutismo imperial (COLLINS, The Oxford handbook of apocalyptic literature, p. 7). A corrente
apocaliptica biblica floresce no contexto de sincretismo helenista do Segundo Templo, com uma forte
influéncia de fontes literarias extrabiblicas como o livro de Enoque, Esdras IV, Baruc Il (TAYLOR;
HOWARD JR., Interpreting apocalyptic literature, p. 26).

18 COLLINS YARBRO, Apocalipse, p. 836.

19 JAIMES; IPARRAGUIRRE, Daniel y Apocalipsis, p. 43.

20 HOWARD JR., Interpreting apocalyptic literature, p. 32.

2L O movimento apocaliptico judaico surge entre o século 111 e o segundo a.C. e se estende até o ano 100 d.C. Os
escritos apocalipticos compostos em hebraico e aramaico, como | Enoque, 11 Baruque, 4 Esdras, o Apocalipse
de Abrado, evidenciam que havia uma diversidade de interpretacfes apocalipticas da realidade, bem como
varios grupos distintos de escritores desse género (KOCH, The rediscovery of apocalyptic, p. 33).

22 FRANKFURTER, The legacy of Jewish Apocalypses in early christianity, p. 129.
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todos o0s apocalipses evocam uma realidade de crise.?® A literatura apocaliptica reflete o
pensamento de resisténcia interna dentro do judaismo ante a atitude da casta sacerdotal, que,
para manter seus privilégios, se une aos poderes estrangeiros, colocando em risco a identidade
religiosa do povo judeu.?* Tais acordos em troca de vantagens e regalias foram percebidos pelo
movimento apocaliptico como uma ameaca a identidade religiosa e cultural do povo judeu.?®
Ela expressa a resisténcia de um movimento alternativo a hierocracia oficial de Jerusalém, a
qual reflete a realidade de um novo internacionalismo, de uma forte ocupacdo militar, de
conquistas imperialistas, de altas taxas de impostos e de manutencéo do poder colonial.?®

Ao longo do periodo do Segundo Templo, houve uma grande interacdo das
comunidades judaicas com a cultura persa, seléucida, ptolomaica e romana. Esse contexto
sociocultural possivelmente influenciou e moldou a literatura apocaliptica judaica
veterotestamentaria.?’ Os escritos apocalipticos adotam uma linguagem simbolica, deixando
entrever que seus autores tiveram contato com ampla variedade de fontes literarias. Alem das
influéncias culturais e religiosas das culturas estrangeiras, a literatura apocaliptica biblica tem
suas caracteristicas proprias.?® Historicamente, em Israel, ela é fruto de uma realidade historica
de resisténcia no ambito interno e no externo. Internamente, ndo compactua com as correntes
judaicas que cedem a imposicdo cultural-religiosa que estd descaracterizando o judaismo;

externamente se opde a submissdo politico-econdmica imposta pelo poder estrangeiro.?® A

23 STONE, Ancient judaism, 2011, p. 82; FLUSSER, Il Giudaismo e le origini del Cristianesimo, p. 20. Uma das
caracteristicas da literatura apocaliptica judaica é procurar dar sentido a histéria de Israel em relacdo a
fidelidade a Alianca. Nesse sentido, redengdo e conversdo estdo interligadas (COLLINS, Apocalypse,
prophecy, and pseudepigraphy, p. 13).

24O Edito de Antioco Epifanes IV autorizava a classe sacerdotal a ndo pagar tributos a Siria (SACCHI, Storia
del Secondo Tempio, p. 216).

% Em todas as etapas de seu desenvolvimento, a literatura judaica é produto de sua historia. Os escritos
apocalipticos sdo testemunhas de um movimento interno dentro do judaismo, que busca dar uma resposta de fé
em momentos de conflitos, provocados pelo desvio e corrupcdo da classe sacerdotal e politica, que por
conveniéncia adota um estilo de vida pagd, colocando em risco a identidade religiosa e cultural do povo
escolhido (RUSSEL, L apocalittica giudaica, p. 34).

% As comunidades de Qumran e os semelhantes segmentos judaicos do Segundo Templo viam a si mesmos como
grupos fundamentados em uma religi&o revelada (MARTINEZ, Mediating the divine, p. 4).

27 PERRIN, Setting the context, p. 35; DELCOR, Studi sull ‘apocalittica, p. 38.

280 movimento apocaliptico judaico que floresce no periodo helénico reflete a intensa interagdo com esta cultura,
mas a0 mesmo tempo reinterpreta diversas tematicas presentes nos seus escritos sagrados. Em sua tradicéo,
Moisés e os profetas tinham visbes (Ex 19,3; 33,20; Is 6,1; Ez 1,28) e serviam como mediadores entre Deus e
0 povo. Essas tematicas teologicas sdo transformadas em apocaliptica expressa em uma vasta literatura
(COLLINS; DE VILLIERS; COLLINS YARBRO, Apocalypticism and mysticism in ancient judaism and early
christianity, p. 3). O uso de imagens e simbolos tdo proximos da mitologia canaanita, babilénica e persa néo
significa que estas sejam as fontes imediatas da literatura judaica apocaliptica; as alus6es ou referéncias aos
elementos miticos podem ter construido associagdes e analogias de um contexto para outro para enriquecer a
forga comunicativa da linguagem com sentidos diferentes do original. No entanto, é importante reconhecer as
tradicBes das quais derivam as crencas e as imagens da apocaliptica (RUSSELL, The method and message of
Jewish apocalyptic, p. 20).

2 RUSSEL, L apocalittica giudaica, p. 12.
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interpretacdo dos textos sagrados sob novos paradigmas representou o esfor¢o de uma releitura
dos escritos de sua tradigdo, para dar sentido a realidade em que se encontram.®® Para reescrevé-
los, exigiu-se dos escribas um profundo conhecimento de sua historia e tradi¢des religiosas.®

Os estudos contemporéneos acerca dos movimentos e da literatura apocaliptica
ressaltam a importancia de compreender as influéncias das matrizes historico-sociais do género
apocaliptico, que floresceram nas comunidades proféticas do pds-exilio, representadas por
Zacarias, Ageu. Ezequiel e o Déutero-Isaias.? Estes estudos sugerem, também, que a tradicéo
apocaliptica biblica do Antigo Testamento foi influenciada por muitos outros escritos
apocalipticos que ndo fazem parte do canon judaico ou cristdo. O judaismo se encontrava
profundamente interligado as culturas dos impérios emergentes do Segundo Templo.** Embora
existam paralelos entre a literatura apocaliptica do Antigo Testamento e persa, 0S motes
teoldgicos desenvolvidos na literatura apocaliptica biblica sdo predominantemente alicergados
na tradicéo judaica.3

No contexto latino-americano, a literatura apocaliptica tem recebido especial atencdo
nas Ultimas décadas, destacando-se sobretudo estudos sobre as condic¢des sdcio-historicas que
deram origem a esta literatura.®® Um dos aspectos importantes, nessa leitura, reside na busca de
correlacionar o texto com a realidade latino-americana.® Contudo, esta perspectiva de

investigacao dos contextos sociolégicos dos apocalipses, baseada em fontes histéricas comuns,

30 Ainterpretacgédo das Escrituras por meio de uma exegese mediada por escritos apocalipticos é apresentada como
se elas tivessem sido compostas de figuras ilustres do passado, como por exemplo Moisés, Abrado, Esdras e
outras figuras importantes da histdria de Israel (CRAWFORD, Rewriting Scripture in Second Temple, p. 2).

81 JASSEN, Scriptural interpretation in early Jewish apocalypses, p. 70.

%2 Provavelmente o género apocaliptico que surge nos circulos proféticos reflita a luta social de resisténcia aos
impérios no pos-exilio e devido a imposi¢do das culturas dominantes; ele incorpora certos elementos do
zoroastrismo persa, mas é reelaborado segundo a tradicéo religiosa judaica (HOWARD-BROOK; GWYTHER,
Desmascarando o imperialismo, p. 106). As civiliza¢es do Egito e da Mesopotamia, mesmo no auge de seu
desenvolvimento, preservaram seus mitos, sua concepgao de cortes celestes, crengas que reis eram seres divinos
e que as leis haviam sido criadas pelas divindades. A literatura apocaliptica também foi influenciada por este
imagindrio, particularmente pelas guerras c6smicas, poderes espirituais em lutas com seres humanos e no final
de lutas que provocam o caos; a ordem ¢é estabelecida pelos seres divinos (COHN, Cosmos, chaos and the
world to come, p. 33).

33 As civilizagGes do Egito e da Mesopotamia, mesmo no auge de seu desenvolvimento, preservaram seus mitos,
sua concepcdo de cortes celestes, crencas de que reis eram seres divinos e de que as leis haviam sido criadas
pelas divindades. A literatura apocaliptica também foi influenciada por este imaginario, particularmente as
guerras césmicas, poderes espirituais em lutas com seres humanos e, no final de lutas que provocam o caos, a
ordem é estabelecida pelos seres divinos (CASALEGNO, E o Cordeiro vencera, p. 26).

3 PITTS; POLLINGER, The spirit in the Second Temple Jewish monotheism and the origins of early christology,
p. 141.

%5 ADRIANO FILHO; NOGUEIRA, O culto imperial e 0 Apocalipse de Jodo, p. 150.

3% O género apocaliptico se caracteriza como uma literatura de resisténcia sociopolitica e religiosa. Desse modo,
sua forma e conteldo pode iluminar a realidade de marginalidade e opressdo das diversas classes de
empobrecidos do continente latino-americano (MESTERS; OUROFINO, Apocalipse de Sdo Jodo, p. 57;
TERRA, O Apocalipse de Jodo e a interpretacdo cosmoldgica do mundo romano, p. 764; VALDEZ, A literatura
apocaliptica enquanto género literario (300 a.C. — 200 d.C.), p. 62).
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resulta em uma tarefa ardua, pois isso requer informagées sobre os grupos ou individuos que 0s
produziram e escreveram.

As chaves de leituras sdo imprescindiveis para a compreensdo do texto. Nesse sentido,
a leitura da apocaliptica como eixo interpretativo da resisténcia historico-social tem um grande
destaque nos comentarios biblicos na América Latina.3” Além disso, é uma hermenéutica com
grandes preocupacdes pastorais, que procura iluminar a caminhada das comunidades cristés e
manter viva a esperanga, mesmo diante de situacdes de crise, marginalidade e opress&o.®

A trajetoria dos textos que pertencem a esse género incorpora elementos do pensamento
profético e sapiencial veterotestamentério. Esses escritos continham, de forma incipiente, ideias
muito semelhantes aquelas encontradas posteriormente na apocaliptica mais desenvolvida.®® O
termo “proto-apocaliptica” descreve as categorias de textos que continham alguns elementos
primarios da literatura apocaliptica, particularmente em determinados livros proféticos, como
Jeremias e o Trito-lsaias, Ezequiel, Zacarias, Joel e Malaquias. Embora eles ndo apresentem a
apocaliptica plenamente desenvolvida, sdo escritos que ddo énfase a certas ideias
apocalipticas.*° Esta corrente de pensamento se encerra quando os temas da apocaliptica deixam
de ser interessantes ou relevantes para as comunidades cristas e judaicas.*

Ap0s a destruicao do Templo de Jerusalém em 586 a.C., ocorreram profundas mudangas
na monarquia israelita. Apds o dominio estrangeiro e os sofrimentos causados pelo exilio
forcado da elite judaica na Babildnia, nasce o subsequente desejo por uma intervencdo divina e
a restauracdo da liberdade politica; a soma desses fatos possivelmente contribuiu para o
surgimento do movimento apocaliptico judaico.*> Embora, neste periodo, a literatura
apocaliptica biblica estivesse ainda em um estagio inicial, ela continuou a desenvolver-se ao
longo do Segundo Templo, como uma abordagem especifica dos eventos relacionados a grande
convulsdo, provocada pelo exilio da Babilénia e pelas sucessivas dominagfes estrangeiras:

Pérsia, Siria, Macedonia e Império Romano.*®

3 NOGUEIRA, Extasis visionario y culto en el Apocalipsis de Juan, p. 44.

% FERREIRA, Transformagdo social e a literatura biblica, p. 5.

3% TAYLOR; HOWARD JR., Interpreting apocalyptic literature, p. 39.

40 No judaismo do Segundo Templo, ha um desenvolvimento da profecia para a apocaliptica. Esse fendmeno é
uma resposta as grandes mudangas provocadas pelo cenario sociopolitico e cultural, advindas da justaposicao
do judaismo ao helenismo (POLASKI, Authorizing end, p. 8).

41 No judaismo, quando o movimento apocaliptico comeca a diminuir, surgem os Targumim, os Midrashim, a
Mishna e o Talmude (RUSSEL, Prophesy and the apocalyptic dream, p. 31).

42 COOK, The apocalyptic literature, p. 29; TAYLOR; HOWARD JR., Interpreting apocalyptic literature, p. 36.

4 Ao longo do Segundo Templo, dentro do judaismo aos poucos emerge uma nova classe de profetas; em seus
escritos eles se aproximam de figuras como visionarios apocaliticos, misticos, carismaticos e mensageiros de
expectativas messianica (COHEN, From Maccabees to the Mishnah, p. 11; COHN, Cosmos, chaos and the
world to come, p. 147).
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Ao longo dos séculos 111 e Il a.C., as comunidades judaicas estavam mergulhadas em
um ambiente sociopolitico, econdmico, cultural e religioso de profundas e continuas
mudancas.* Esse cenario trouxe novos desenvolvimentos ao pensamento teoldgico judaico
como resposta a esta dificil situagdo.*> Neste contexto surge o fendmeno escriba contribuindo
para o desenvolvimento da teologia com caracteristicas apocalipticas.*® Pode-se dizer que ela
foi produto de uma atividade de sabios escritores populares.*” Em oposicdo a hierocracia
sadoquita de Judé, que nas questdes politicas e administrativas frequentemente colaborava com
as forcas imperiais, esses grupos minoritarios incorporaram um discurso de resisténcia aos
poderes hegeménicos da época.*®

Durante o periodo de dominacéo persa, as comunidades judaicas, sobretudo da diaspora,
tiveram contato e conheceram de perto a teologia régia aquemeénida.*® Esta concepgéo teoldgica
teve um impacto na reformulacdo da memoria judaica acerca da dinastia davidica, que adquire
uma dimensdo escatoldgica em vista de uma libertacdo futura, quando Israel sera liberto do
jugo estrangeiro.®® E nesse contexto que a literatura apocaliptica fortalece as diversas
concepcdes messianicas que alimentavam as esperancas sobre a vinda de um futuro rei

messianico que viria libertar Israel da dominagéo estrangeira.®®

4 O fendmeno apocaliptico foi moldado dentro do contexto das dominagdes imperiais ao longo do Segundo
Templo e representava 0 pensamento dos diversos grupos que resistiram as suas estruturas hegemdnicas
(ROWLAND, The open heaven, p. 141).

4% TAYLOR; HOWARD JR., Interpreting apocalyptic literature, p. 37.

4 O fendmeno escriba floresce com o fortalecimento das sinagogas judaicas do Segundo Templo, espalhando-se
desde o norte da Africa até a Siria e posteriormente até Roma. As sinagogas se tornaram uma importante
instituicdo com amplo conjunto de atividades, promovendo o estudo e a instrugdo das Escrituras, da tradicéo,
do direito, dos ensinamentos morais, de oragdes, de rituais e de celebragdes que recordavam a histéria do povo
da Alianca (KUGEL, Early Jewish biblical interpretation, p. 154). Os escribas dos grupos apocalipticos eram
cultos sdbios do povo, que permaneceram fiéis a tradicdo da Alianga (COLLINS, The apocalyptic imagination,
p. 39).

47 A literatura apocaliptica ndo surge no vazio, mas dentro de um horizonte histérico existencial. A longa
dominacéo persa e grega na Palestina é fator que certamente influenciou esses escritos. Além da dominacéo
estrangeira, a primeira tradugdo da Septuaginta e a resisténcia ao helenismo contribuiram para o surgimento de
grupos apocalipticos escatolégicos. Organizados em pequenas comunidades judaicas, esses grupos ansiavam
por mudancas radicais no cenario politico, social e religioso; mantinham a esperanca de que as nagdes
adversarias fossem aniquiladas por meio de um grande julgamento divino, fazendo com que o povo escolhido,
uma vez liberto, se tornasse um novo Israel (HERRMANN, Historia de Israel en la época del Antiguo
Testamento, p. 439).

4 ROWLAND, The open heaven, p. 30.

4 A experiéncia da realeza persa contribuiu para que o judaismo primitivo mudasse sua concepgdo messianica
acerca de um messias futuro, descendente da casa de Davi (SILVERMAN; WAERZEGGERS, Political
memory in and after the Persian Empire, p. 419). A concep¢do religiosa do zoroastrismo na Pérsia antiga tinha
seu préprio caminho monoteista. Seu deus supremo, Ahura Mazda, era concebido como um senhor (Ahura)
sébio (Mazda), criador e organizador do mundo. Seu nome incorpora a ideia de um deus beneficente, protetor
contra os males, que trazia prosperidade e fecundidade (HINTZE, Monotheism in Zoroastrian way, p. 228).

% GUIMARAES, A influéncia narratolégica enoqueana no desenvolvimento do cristianismo primitivo, p. 29.

51 As expectativas messianicas de um descendente de Davi sdo mais evidentes durante a ascensdo da dinastia
hasmoneia. O messias esperado seria um guerreiro-juiz que venceria o poder inimigo (SILVERMAN;
WAERZEGGERS, Political memory in and after the Persian Empire, p. 436).
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Desse modo, pode-se observar que o movimento apocaliptico do final do Segundo
Templo incorporou novos elementos, além das influéncias de uma fonte variada de narrativas
sagradas da tradicdo persa. Tais elementos sdo reelaborados em periodos de crises
sociopoliticas para dar significado e esperanca a Israel.>? Na concepgao escatoldgica persa, a
figura de Dario era apresentada como um rei piedoso, ungido e escolhido desde a criagdo do
mundo para julgar os malfeitores e inaugurar um novo tempo.> Essa percepgao teoldgica serve
de inspiracdo para 0s grupos apocalipticos judaicos; eles integram essas concepc¢des em uma
linguagem simbolica para expressar sua fidelidade a tradicdo da Alianca com YHWH e
construir um novo paradigma hermenéutico que dé sentido a sua historia.

A literatura apocaliptica foi capaz de recolher as tradi¢des de resisténcia, utilizando-se
de recursos teoldgicos de sua longa tradicdo religiosa, para afirmar que YHWH, e ndo uma
autoridade humana, é quem iria reconstruir a casa de Israel.>* Como visionarios, esses grupos
representam todos aqueles que se esforcavam para permanecer fiéis as tradi¢des da fé de seus
antepassados e se arriscaram a sofrer hostilidades, porque acreditavam na béncao divina. Para
eles a fidelidade a Alianca, nessa realidade de dominacgéo, exploracdo econémica, imposicédo
cultural e opressdo politica, conjecturava resistir ativamente, pois acreditavam que a vitoria
final viria da parte de Deus.>®

De certa maneira, o periodo do Segundo Templo foi um momento de muita riqueza
literaria, como comprovam os manuscritos de Qumran, com uma vasta diversidade teoldgica.>®
O processo de transformacéo da literatura profética em linguagem apocaliptica ocorre de forma
lenta e gradual. Esse género literario constituiu-se em um fendbmeno complexo e plural; o0s
escritores apocalipticos procuraram entender, e a0 mesmo tempo dar respostas adequadas a uma
realidade que percebiam perigosa e negativa para todo o povo.®’

Diante do exposto, pode-se concluir que o género literario apocaliptico no Antigo
Testamento possui uma estreita relacdo com a profecia, particularmente com os livros de

Daniel, Malaquias, Ezequiel e Zacarias,®® e com os da tradicdo sapiencial, como Eclesiastico,

%2 HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 85.

3 A concepgao de realeza na monarquia aguemeénida incorporou novos elementos, sobretudo no periodo de Dario
I. Durante o seu reinado, ele recebeu o titulo de Grande Rei, e dentro do zoroastrismo Ihe foi conferido o papel
de mediador entre o povo e a divindade Ahura Mazda (GARCIA SANCHEZ, La realeza aqueménida, p. 133).

% STUCKENBRUCK, What is Second Temple judaism, p. 6.

55 BLANCO, El pensamiento de la apocaliptica judia, p. 42.

% LEITE, Qual era o judaismo de Paulo?, p. 93.

57 HANSON, Apocaliptica no Antigo Testamento, p. 36.

58 Enquanto os profetas classicos falam, os apocalipticos escrevem. O livro de Daniel, no Antigo Testamento, foi
a primeira obra que marca o fim da profecia classica e o inicio da apocaliptica (DELCOR, Studi
sull’apocalittica, p. 54).
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Provérbios, Cantico dos Canticos e J0.°° A apocaliptica se apresenta como uma corrente
sapiencial no sentido de que o agir humano em tudo se relaciona com a ética; vem de um poder
sobrenatural, isto €, de inspiracdo divina: “Se for da vontade do supremo Senhor, ele sera repleto
do espirito de inteligéncia” (Eclo 39,6). Desse modo, busca-se interpretar e prever eventos
futuros, com base no que ja se conhece na tradi¢do sagrada como caminho para compreender o
presente com sabedoria.®® Tais escritos tinham a intengéo de alimentar a esperanga do povo,
postulando a crenca de que a ruina de Israel ndo era definitiva, fundamentando sua fé em

YHWH como aquele que conduz a histéria.®*

2. Caracteristicas da literatura apocaliptica judaico-crista

O estudo sobre o género literario apocaliptico, necessariamente, encaminha-se para uma
incursdo no campo de suas caracteristicas formais e conteudo. Em seus varios estagios de
desenvolvimento, tais escritos representam o pensamento dos grupos apocalipticos, que
respondem aos desafios desse periodo a partir da fé em YHWH e na fidelidade a Alianca. E a
partir desses pressupostos que o0s textos apocalipticos podem ser compreendidos e
interpretados.®?

Este movimento representa a resisténcia das comunidades judaicas das camadas sociais
mais pobres.5 Elas se organizaram de forma mais estruturada no periodo da dominacéo grega,
opondo-se ao processo de helenizacdo, no periodo que se estende de 333 a.C. até
aproximadamente o ano de 63 a.C.%* Diante dessa realidade complexa, esses grupos sentiram a
necessidade de estabelecer um lugar seguro para manter sua identidade social, religiosa e
cultural. Em suas concepg¢des messianicas escatoldgicas, a tradicdo teoldgica apocaliptica

% A sabedoria pode habitar no ser humano, mas sua fonte é o Espirito de Deus: “Mas, pelo que vejo, ela é um
espirito no ser humano, ¢ a inspiragdo do Poderoso é que d4 inteligéncia” (J6 32,8-9) (RUSSELL,
L’ apocalittica giudaica, p. 222).

8 NISSINEN, Neither prophecies nor apocalypses, p. 137; LEITE, Qual era o judaismo de Paulo?, p. 90.

61 GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p. 210.

82 RUSSELL, L apocalittica giudaica, p. 34; HENZE, Apocalyptic literature, p. 412.

83 As sinagogas surgem por volta do século 111 a.C., em areas onde os judeus néo tinham acesso ao Templo de
Jerusalém. Provavelmente surgem primeiro no Egito e depois na Asia Menor (VANDERKAM, Judaism in the
land of Israel, p. 76).

84 O estabelecimento das pdlis gregas nos territérios conquistados, embora incialmente ndo tivesse um plano de
helenizagdo, acabou por servir como veiculo de modelo cultural, pois, além de servirem como base militar, elas
favoreciam as rotas comerciais, proporcionando aos governadores oficiais um modo de controlar as provincias.
Esse modelo politico teve um forte impacto sociocultural no mundo urbano grego. As instituicdes como
conselhos, ginasios e instituicdes educativas do mundo grego serviram de instrumento de imposicéo cultural
para as novas coldnias (GRABBE, A history of the Jews and judaism in the Second Temple judaism, p. 141).
Na apocaliptica, a linguagem e o simbolismo repleto de imagens expressivas funcionam como caricatura
politica, expressando, assim, sua profunda critica aos sistemas politicos hegemonicos da época (HOWARD-
BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 91).
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reflete o pluralismo judaico do Segundo Templo, tanto pela realidade de disperséo quanto pela
capacidade de absorver e sintetizar elementos provenientes da diversidade religioso-cultural
dos grandes impérios que despontaram ao longo desse periodo.%®

O mundo descrito em linguagem apocaliptica transporta o leitor para um cenario de
fantasias, sonhos, feras, dragdes, fogo, estrelas cadentes, montanhas misticas, rios sagrados,
monstros em que habitam anjos e demonios.®® As caracteristicas teoldgicas do pensamento
apocaliptico sdo multiplas; a teologia desenvolvida no final do Segundo Templo ndo se
apresenta de forma uniforme e nem estatica.’” Além de pertencer a uma classe distinta de
escritos, que se expressam por meio de uma linguagem simbolica, caracteriza-se também por
uma visdo de mundo das comunidades que seguem crencas apocalipticas. Sdo textos
antedatados e que frequentemente utilizam o recurso da pseudonimia.®®

Na literatura apocaliptica do Antigo Testamento, o livro de Daniel representa um
importante desenvolvimento da profecia em linguagem apocaliptica.®® O tema do “dia do
julgamento” é apresentado por um simbolismo numérico, que permite calcular o fim da
desolacdo (Dn 12,11-12); o texto apresenta a figura do sabio em lugar do profeta. Os elementos
fundamentais dessa linguagem sdo a visdo dualista do cosmo, que se divide entre a realidade
terrestre e celeste, a proeminéncia dos seres sobrenaturais, a figura dos anjos e demonios e suas
influéncias sobre a realidade dos seres humanos, as expectativas escatoldgicas do julgamento
final sobre as nacdes e os individuos.”

Embora haja uma continuidade entre a profecia biblica e a apocaliptica, ha uma clara
distincdo entre ambas. Enquanto profetas como lsaias e Jeremias tém acesso as revelacGes
sobrenaturais por audicdo, 0s sabios visionarios apocalipticos interagem com as cortes celestes;

seus olhares penetram a escuriddo e sdo capazes de visualizar cores no obscuro (Zc 1,8), e até

8 GRABBE, An introduction to Second Temple judaism, p. 43.

% RUSSEL, Apocalyptic, p. 2.

67 A literatura apocaliptica coloca os discursos de revelagdo em forma de narrativa para comunicar os mistérios
ou segredos divinos a um vidente, mediada por seres de outro mundo, particularmente anjos. As revelagdes sdo
descritas por meio de visfes, em vista de levar o leitor a transcender a realidade e encorajé-lo a perseverar nas
provacdes, pois Deus transformard a realidade de sofrimento, inaugurando novos tempos (HERMS, An
Apocalypse for the church and for the world, p. 51; COLLINS, The apocalyptic imagination, p. 5).

8 OSBORNE, Revelation, p. 14.

89 A passagem da profecia classica para a apocaliptica é importante porque apresenta o desenvolvimento de sua
compreensdo, reinterpretacdo e aplicacdo em um novo contexto historico (COLLINS, The encyclopedia of
apocalypticism, p. 144).

00O fendmeno apocaliptico abrange questdes de ordem teoldgica e historica. Emerge dentro de um grupo
remanescente de judeus fiéis a sua tradicdo, que mantinham sua lealdade a Alianca perante a dominacéao
estrangeira; busca explicar a origem do mal, mesmo sendo fiel as observancias da Lei; o sofrimento de Israel
vem do inimigo. Era necessario justificar o cessar da profecia em um momento em que 0 povo necessitava de
lideres religiosos que lhes explicassem, sob a perspectiva da fé, a dificil situacdo histérica a que estavam
submetidos (ELWOLD, Language and translation of the Old Testament, p. 160; MOUNCE, The Book of
Revelation, p. 35).
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mesmo 0 cosmo agitado em tempestades (Dn 7,13-14). A imaginacdo apocaliptica resiste em
aceitar o mundo desencantado, estéril, cadtico e conflituoso como se apresenta na realidade.
Por isso, coloca toda a forca em uma linguagem simbdlica para descrever de forma vivida a
inversdo que Deus realizara na historia.”

Estudos do género apocaliptico que priorizam a raiz etimologica do termo dnokdivyig
tendem a caracterizar os textos apocalipticos como revelagdo de conhecimentos ocultos.’? Esta
caracterizacdo prioriza ndo o aspecto escatolégico como o ponto central da apocaliptica
judaista, mas o seu carater revelador que envolve tempo e espaco; 0s eventos narrados estao
relacionados a questfes de mistérios escondidos, que sdo revelados aos seres humanos por meio
de figuras celestiais.”

O uso frequente de seres angélicos vindos do céu para a terra, servindo como
mediadores de revelacdes divinas aos seres humanos, € um aspecto importante da tradicdo
judaica apocaliptica. Expressa a proximidade da tradicio sapiencial com a apocaliptica.”* No
livro de Daniel, o profeta é apresentado como um instrumento de sabedoria; ele é receptor de
um tipo de sapiéncia que € revelado por Deus somente aos sabios (Dn 9,22; 11,10).7

Em uma visdo mais contemporanea, o pensamento apocaliptico é descrito como
universal, atemporal; perpassa 0s séculos e continua presente em tempos atuais nas diversas
expressdes artisticas, na poesia, na literatura, na filosofia e no campo religioso.”® Reflete uma
cosmovisdo que busca enderecar as preocupacdes humanas em ambito global, estabelecer um
senso de identidade e pertencimento, fazendo prognosticos acerca do futuro com planos de
superacao do mundo cadtico que vislumbram.

Se a profecia fala do amanhd, a partir da historia e dos fatos presentes, a apocaliptica

descreve o futuro para além da realidade vivida. Sdo textos que envolvem uma escatologia

LA linguagem apocaliptica apresenta a realidade transcendente sob dois eixos: o espacial e o temporal. A
realidade espacial diz respeito ao mundo governado por Deus, e o temporal esta relacionado com o fim dos
tempos, quando a justica se realizara, tornando visivel a lei divina (GRABBE, A history of the Jews and judaism
in the Second Temple, p. 90-91). O livro de Daniel faz uso da linguagem apocaliptica para descrever a luta
social durante o império seléucida no século Il a.C. Por meio de imagens convincentes de um guerreiro divino,
procura apontar caminhos para resistir a violéncia politica e a imposicao religioso-cultural (HOWARD-
BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 106).

2 ROWLAND, The open heaven, p. 14.

3 Frequentemente hd uma paridade no uso dos termos “apocaliptica” e “escatologia”, sobretudo quando se
focaliza a forma literaria do texto ou o conteido que € revelado. A semantica do adjetivo dmoxdAivyic depende
da énfase que se coloca em determinadas caracteristicas deste género literario (REYNOLD;
STUCKENBRUCK, The Jewish apocalyptic tradition and the shaping of New Testament thought, p. 4).

" JANSEN, Mediating the divine, p. 243.

5 STEFANOVIC, Daniel, wisdom to the wise, p. 39; DITOMMASO, The Book of Daniel and the apocryphal
Daniel literature, p. 14.

6 GRABBE, An introduction to Second Temple judaism, p. 87.
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transcendente, que espera por uma retribuicdo que ultrapassa os limites da historia.”” Em Israel,
0 pensamento apocaliptico revela um grande esforgo para compreender a totalidade da historia
da salvacdo, desde a criacdo do mundo até o fim dos tempos, de modo a manter a esperanca. E
0 que fundamenta esta esperanca é a crenca na ressurreicdo, no triunfo do bem sobre 0 mal, a
fé de que no fim da histéria havera uma reunido do ser humano com o divino.”®

No judaismo do Segundo Templo, os autores apocalipticos transformaram as narrativas
simbolicas de sonhos e visdes de outras culturas em um instrumento que lhes permitiu resistir,
suscitar esperanca e integrar elementos importantes da fé em YHWH.”® Na apocaliptica biblica,
0s sabios visionarios que possuem o favor divino sdo personificados em pessoas que recebem
conhecimentos extraordinérios; com revelagcBes escatoldgicas, proporcionam conforto
emocional e consolo espiritual, e, assim, ajudam a comunidade a resistir em situacdes de
turbuléncia, sem perder a esperanca. Nesse sentido, 0s escribas tém um papel importante em
construir uma literatura, com criatividade e vivacidade. Eles colheram elementos do imaginario
mesmo de culturas dominantes, resistiram na sua identidade cultural e religiosa, construindo

com arte teologias de resisténcias.®

3. O género apocaliptico no Novo Testamento

O cristianismo nasce sob a influéncia do movimento apocaliptico profético.®! Ele tem
suas raizes muito profundas no discipulado instituido por Jesus Cristo. Fiel a sua tradicao
apostolica, procurou estabelecer uma ponte entre o0s diversos movimentos judaicos do século |
d.C. e, com toda a sua riqueza simbolica e teoldgica, contribuiu de maneira muito significativa
para uma sintese da tradicdo profética e apocaliptica do Antigo Testamento.®? A tradicdo
apocaliptica judaica teve grande influéncia no cristianismo primitivo. Os Evangelhos relatam
passagens com caracteristicas apocalipticas. Nos sin6ticos, a concep¢do de Reino de Deus se
fundamenta nas esperangas escatoldgicas apocalipticas da tradi¢cdo judaica do Antigo

Testamento; este tema teoldgico ocupa um lugar central na pregacao e no ministério de Jesus:

T A experiéncia dos visionarios apocalipticos, como nos profetas classicos, é fundamentada na crenca que Deus

se comunica com certos seres humanos através de determinados meios de revelagdo como sonhos, visGes,
acontecimentos extraordinarios da natureza, interpretados como intervengdes divinas (JANSEN, Mediating the
divine, p. 201).

8 MCcALLISTER, The Cambridge companion to apocalyptic literature, p. 7.

 COHEN, From Maccabees to the Mishnah, p. 31.

8 STONE, Ancient judaism, p. 81.

8. SLATER, Christ and community, p. 74.

8 WATSON, The intertexture of apocalyptic discourse in the New Testament, p. 245.
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Em suma, longe de ser exemplo isolado de apocaliptica dentro do mundo
supostamente mais normal dos Evangelhos e de Paulo, o Apocalipse é apenas
a expressdo mais exuberante de uma tradicdo a que todo o Novo Testamento
recorreu. As raizes apocalipticas foram cultivadas no solo do povo de Deus
durante centenas de anos e produziram frutos de estacdo, sempre que 0
império aparecia como ameaca a capacidade do povo para se manter fiel &

Embora, o pensamento apocaliptico da tradicdo judaica tenha tido uma grande
influéncia nos escritos do Novo Testamento, no que se refere a realizacdo das promessas
messianicas ha distingbes; os cristdos acreditavam que todas as promessas haviam sido
realizadas em Jesus Cristo. As comunidades cristas professavam que Ele era 0 Messias esperado
e que a ressurreicéo dele havia sido o grande sinal de que a nova era ja tinha comecado.®*

Nas cartas denominadas “paulinas”, também se encontram relatos de experiéncia de fé
em linguagem apocaliptica. O apdstolo Paulo fundamenta sua missdo de evangelizar como
revelacdo recebida do Senhor (1Cor 15,7-8). No entanto, ele ndo foi o Unico a exortar as
comunidades cristds primitivas a resistirem ao império em termos apocalipticos (1Pd 5,8-11;
2Pd 3,7-10).

Nos escritos neotestamentarios, o Apocalipse de Jodo se distingue dos demais escritos
por incluir um mosaico de subgéneros literarios, nos quais predomina um estilo profético-
sapiencial.® Ao seu modo, descreve Jesus Cristo como o Cordeiro de Deus glorioso; Ele venceu
o mal por meio de seu sacrificio.® O autor dirige sua mensagem as igrejas da Asia Menor, em
vista de fortalecer o discipulado de Jesus Cristo. As comunidades cristds sdo convidadas a
resistir a situacdo de hostilidade em que estdo mergulhadas, permanecendo fiéis a fé crista.®’
Por meio de uma linguagem simbodlica e cultual, com palavras de encorajamento, Jodo exorta
os discipulos de seu tempo a prestar culto e adorar somente o Deus verdadeiro.® O estilo

literdrio do livro do Apocalipse abraca um género hibrido, combinando elementos da

8 RIBEIRO, Os quatro cavaleiros do Apocalipse, p. 328.

8 REYNOLD; STUCKENBRUCK, The Jewish apocalyptic tradition and the shaping of New Testament thought,
p. 30.

8 O Apocalipse de Sdo Jodo se apresenta com caracteristicas do género apocalitico, profético e sapiencial. Essa
mensagem profética € projetada para ser lida nas assembleias litirgicas dos cristdos (STEFANOVIC,
Revelation of Jesus Christ, p. 5; BAUCKHAM, The climax prophecy, p. 39; MOUNCE, The Book of
Revelation, p. 36; MILLOS, Comentario exegético al texto griego del Nuevo Testamento, p. 18; COLLINS,
The Oxford handbook of apocalyptic literature, p. 22). O livro do Apocalipse pertence a literatura apocaliptica,
emoldurado como uma carta pastoral; para as comunidades cristds, o contetido do livro teve uma funcéo
profética (HERMS, An Apocalypse for the Church and for the world, p. 147).

8 BAUCKHAM, The climax prophecy, p. 179.

87 JOHNSON, Discipleship on the edge, p. 19.

8 lbidem, p. 21.
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apocaliptica, da profecia e da carta pastoral em uma moldura narrativa.?® A saudacéo
introdutoria segue o estilo das cartas tipicas da época:

O uso da forma epistolar pode ser explicado de varios modos. Ele talvez seja
resultado da necessidade. Acostumado a comunicar-se pessoalmente em
forma oral com as congregagdes da Asia Menor ocidental, Jodo talvez tenha
recorrido a escrita e a forma de carta por causa de seu banimento para a ilha
de Patmos.*

As profecias de Jodo acerca do novo ceu e da nova terra estdo enraizadas na tradigdo
profética do Antigo Testamento de que Deus é soberano e faz a justica acontecer.®! Dessa
forma, a justica e a soberania divina revelam que Ele € o criador de todas as coisas (Ap 4,11) e
concede a salvacio aqueles que seguem o Cordeiro (Ap 5,8-14; 7,10; 12,10-11).%2 A figura do
Cordeiro tem um papel muito significativo, particularmente a partir de Ap 5,5-9, quando o autor
frequentemente faz uso desse termo para caracterizar Jesus Cristo.%

A linguagem altamente simbolica do Apocalipse expressa sua compreensao da realidade
e, a0 mesmo tempo, coloca-se como um instrumento que auxilia as comunidades cristds a
manterem sua identidade e reconhecerem quais sdo as grandes ameacas e 0S poderes
dominantes que colocam em risco sua fé em Jesus Cristo. Se em tempos passados a seguranca
dos impérios representava uma esperanca para Israel, agora o poder imperialista € visto como
uma atemorizaco.* Por isso, utiliza uma linguagem figurativa para travar um enfrentamento
ideoldgico-cultural, animando a mistica das comunidades que perseveram na sua fé. De certa
forma, a literatura apocaliptica € uma das maneiras de resgatar a profecia, a partir da elaboragéo
de uma leitura conjuntural e de uma linguagem de resisténcia.®®

A énfase da narrativa do livro do Apocalipse pressupde uma capacidade imaginativa,;
ndo se trata de decodificar os simbolos, mas sim de entrar em um mundo privado e subjetivo,
para além do racional e cientifico.®® Jodo adota um estilo narrativo draméatico, com simbolos do

universo gque se move como uma espiral, partindo do presente para um futuro escatoldgico.®’

8 Ha diversas opinides entre estudiosos contemporaneos acerca do género literario do Apocalipse de Jodo;
embora se observe um mosaico de subgéneros, 0 carater epistolar se destaca nos capitulos 2 e 3 (THOMAS,
Revelation 1-7, p. 23).

% E possivel que o autor tenha optado por um carater epistolar para que a carta fosse, de alguma forma, uma
exortagdo que se revestia de certa autoridade e, desse modo, fosse bem acolhida pelos lideres cristdos
(COLLINS YARBRO, Apocalipse, p. 837).

%1 REYNOLDS, Ten keys for interpreting the Book of Revelation, p. 269.

%2 OLADOSU; ALU, The use of the Old Testament in the Book of Revelation, p. 3.

% BAUCKHAM, The climax prophecy, p. 179.

% BLACKWELL; GOODRICH; MASTON, Reading Revelation in context, p. 20.

% HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 152.

% GIRBES, El Apocalipsis de San Juan, p. 22.

% FIORENZA, The Book of Revelation, p. 5.
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Pode-se dizer que o Apocalipse pertence a uma espécie de literatura reveladora em
moldura narrativa. Tais revelagcbes sdo mediadas por anjos enviados por Deus aos seres
humanos para dar a conhecer seus mistérios.®® Estes seres sobrenaturais revelam uma realidade
transcendente e temporal, que possibilita ao vidente vislumbrar a salvacdo escatoldgica; e
também espacial, porque envolve outro mundo, além deste. O autor faz uso desse recurso para
ajudar seus leitores a compreenderem a situacdo que estdo vivendo e a tomarem as decisoes
coerentes diante desta revelacdo divina.

A imagem de Jesus Cristo descrita no Apocalipse apresenta uma complexa e coerente
visdo de seu poder e radiante gldria cdsmica.*® Os titulos atribuidos a Jesus Cristo ndo sio
conceitos abstratos como os aplicados pelos filésofos aos deuses gregos. Ele é o Filho do Deus
vivo (Ap 2,18), o Filho do Homem (Ap 1,13; 14,14), a Palavra de Deus (Ap 19,13), o Senhor
(Ap 11,8), a Raiz de Davi (Ap 5,5; 22,16). Tais titulos sdo associados ao seu ministério terreno,
como: mestre, profeta, servo, Nazareno, aquele que realiza milagres e muitos outros titulos.
Desse modo, o Jesus do Apocalipse é uma fusdo complexa deste Espirito inspirador que
sintetiza todas as imagens, desde as expectativas messianicas pré-cristds até a realizacao de

todas as promessas no pos-ressurreicdo.'

3.1 O autor do livro do Apocalipse

Algumas autoridades da Igreja primitiva identificaram o autor do livro do Apocalipse
como o apodstolo Jodo, o discipulo de Cristo.!%! Os Padres Apostdlicos dos primeiros séculos
expressaram grande interesse pelo estudo do Apocalipse.l%2 A autoria do livro foi amplamente
discutida, no sentido de qual Jodo seria o verdadeiro autor, pois, por quatro vezes, ele apenas

se apresenta com o nome de Jodo (Jo 1,1.4.9; 22,8); identifica-se como alguém que da

% COLLINS YARBRO, Cosmology and eschatology in Jewish and Christian Apocalypticism, p. 7.

% NUSCA, The Christ of the Apocalypse, p. 20.

100 1hidem, p. 21.

101 Tertuliano (160-220 d.C.), em seu comentario Adversus Marcionem 3,24, fala da cidade de Jerusalém que seria
construida por Deus, fazendo uma alusio ao Apocalipse (LISSON, Patrologia, p. 189); Atanasio de Alexandria
(295-373 d.C.), em sua obra Trigésima Nona Epistola Pascal, publicada em 367, inclui o Apocalipse de Jodo
na lista dos livros do Novo Testamento e identifica como autor o apéstolo Jodo (GONZAGA, Compéndio do
canon biblico, p. 72); Origenes (185-253 d.C.), no canon biblico publicado por Eusébio, Historia eclesiastica,
VI 25, acredita que foi o apdstolo Jodo que escreveu o livro do Apocalipse (ORIGENES, Tratado sobre 0s
principios, p. 313; WILLIAMSON, Revelation, p. 18).

102 varios escritores cristdos dos primeiros séculos citaram e comentaram passagens do Apocalipse. Entre eles,
destacaram-se Sao Jerdnimo (350-420 d.C.), que escreveu em latim, e o arcebispo de Cesareia e da Capaddcia
André (século 1V), que compls o primeiro comentario exegético em grego. A grande oposicdo ao
reconhecimento do Apocalipse como escrito apostélico veio por parte de Marcido (110-160 d.C.)
(CONSTANTINOU, Guiding to a blessed end, p. 47; MOUNCE, Comentario al Libro del Apocalipsis, p. 62).
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testemunho da Palavra de Deus e de Jesus Cristo; por isso, relata com fidelidade tudo o que viu
(Ap 1,1-3).

Em seu tratado sobre as heresias do século 11 d.C., Irineu cita frequentemente o livro do
Apocalipse de Jodo, referindo-se claramente a ele como o apostolo do Senhor. Sua obra marca
a passagem da idade apostdlica para a pos-apostolica.l®®* Como os pensadores tedlogos de seu
tempo, sua obra expressa uma grande preocupacédo pastoral. Como bispo de Lyon, orienta as
comunidades eclesiais, fundamentando seus ensinamentos na Sagrada Escritura e na Sagrada
Tradic&o.%

Na recepcdo do livro do Apocalipse nos primeiros séculos, destacam-se os estudos de
Dionisio de Alexandria (247-264 d.C.). Ele dedicou-se ao estudo e a interpretacdo do
Apocalipse, propondo uma leitura ndo literal do livro; j& em seu tempo sugeriu uma
interpretacdo a partir de uma abordagem alegorica, por julgar a mais apropriada a compreensao
da mensagem da obra.'% Além disso, questionou também a autoria do livro, justificando que o
autor ndo era o apéstolo Jodo, mas outro santo que fora inspirado por Deus.!%®

Segundo as informacdes do proprio autor do livro do Apocalipse, seu nome é Joao (Ap
1,9), e ele se encontrava na ilha de Patmos por causa da Palavra de Deus e do testemunho de
Jesus Cristo. O motivo pelo qual se encontra em Patmos seria seu ministério pastoral ou porque
foi exilado por alguma autoridade; o texto ndo fornece mais informagdes.'%” O exilio era uma
punicdo reservada as altas classes sociais e era imposto, sobretudo, aqueles que gozavam de
privilégios politicos imperiais ou civis; portanto, esse era um castigo reservado aos que
poderiam provocar instabilidade social de ordem interna e provocar conflitos para as
autoridades romanas.%® Isso sugere que, se Jodo fora enviado a Patmos como exilado, ele
deveria ter certa posicdo social, e que sua critica ao poder romano poderia leva-lo a uma

privacdo relativa. Contudo, manteve-se fiel & sua fé em Jesus Cristo.1%°

103 Santo Irineu (130-202 d.C.) cresceu em um ambiente de grande influéncia apostolica, pois pessoalmente
encontrou-se com o bispo Policarpo de Esmirna, que segundo a tradigdo foi discipulo de Jodo. Ele atribuiu o
livro do Apocalipse ao mesmo Jodo do Quarto Evangelho (IRINEU DE LIAO, I, 11, 111, 1V, p. 436; KUMEL,
Introducdo ao Novo Testamento, p. 117; HUBERT, Manual de historia de la iglesia, I, p. 269).

104 MIRANDA, Revisitando o contexto de producdo do Apocalipse de Jodo, p. 393.

15 THOMAS, Revelation 1-7, p. 2.

106 1hidem, p. 3.

107 Ha que considerar que o exilio era um castigo reservado as classes socialmente privilegiadas, e a pena de morte
por crucifixdo era basicamente aplicada as classes mais pobres da sociedade (HENGEL, Crucifixion, p. 34).

108 FRIGHETTO, Exilio e exclusdo politica no mundo antigo, p. 8.

19 HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 153.
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A permanéncia do autor na ilha de Patmos parece ndo ser voluntaria e indica estar ele
fisicamente distante de sua comunidade.!'® Ele se apresenta como irmdo e companheiro na
tribulacdo (Ap 1,9), o que aponta uma situacdo de sofrimento. O detalhe de situar-se
geograficamente em uma ilha pode denotar um sentimento de confinamento e isolamento, pois
estava em uma regido quase desabitada.'! Mesmo que ndo houvesse uma perseguicao sistémica
contra os cristdos por parte das autoridades romanas, havia momentos de tensdes e hostilidades,
e a permanéncia em Patmos pode ter sido imposta por circunstancias adversas, relacionadas as
das autoridades politicas locais que representavam o poder romano, sobretudo porque o0s

cristdos se recusavam a tomar parte nos cultos imperiais:1*2

Isso teria ocorrido mais nas provincias que em Roma e, portanto, interessando
mais aos governadores que ao imperador, de sorte que as agdes contra 0s
cristdos, em vez de seguirem o tramite do processo judicial, ficavam sob o
poder discricionario dos governadores, a fim de, pela coercdo (coercitivo),
manter a ordem publica. A opcéo religiosa podia facilmente transformar-se
em politica, e quem ndo cultuasse os deuses e 0 imperador se tornava apostata
da religido oficial e sujeito a ser enquadrado como traidor ou como réu de
crime de lesa-majestade. Sem davida, nos primeiros tempos, ndo houve
perseguicdo voltada diretamente contra os fiéis, mas, aos poucos,
principalmente nas provincias, comegou-se a considerar crime o simples fato
de ser cristdo.!3

E interessante notar que o autor ndo descreve a si mesmo como apostolo. No entanto,
ele se apresenta como parte de uma corrente de transmisséo, na qual, como discipulo, sente-se
chamado por Deus; tudo aquilo que ele comunica € uma revelacdo de Jesus Cristo (Ap 1,4-
11).1** Como parte de uma abertura epistolar alargada, em seu relato ele se situa
temporariamente no dia do Senhor; espacialmente na ilha de Patmos, afetivo e racionalmente
como irméo e companheiro na tribulagdo e espiritualmente unido em Cristo.

Portanto, a tarefa preliminar de qualquer estudo biblico € precisar quem é o autor da

obra. Tratando-se do Apocalipse, abarca uma série de questdes que permanecem em aberto.

110 Com base na literatura paulina, havia conflitos internos com membros judaizantes da igreja da Galacia que
hostilizaram Paulo (FITZMYER, Carta aos Gélatas, p. 423). Ele também sofreu perseguicdo por parte das
sinagogas judaicas, sendo acusado de ensinar uma doutrina contraria a Lei e a tradicdo judaica (At 21,27-36) e
a ndo respeitar o Templo (BOCK, Acts, p. 284; VANNI, Apocalisse di Giovanni Il, p. 75).

111 BLANCHARD, ElI Libro del Apocalipsis, p. 20.

112 PIXLEY, As perseguicdes, p. 76.

113 As comunidades joaninas encontram-se em um contexto no qual as ameacas advinham de autoridades politicas
locais; as acdes persecutérias ocorridas neste periodo podem ser caracterizadas como assistematicas,
localizadas, mobilizadas pela populagéo local ante problemas circunscritos (DE BONI, O estatuto juridico das
perseguicOes dos cristdos no Império Romano, p. 141). No sistema penal do Império Romano, havia uma
distin¢cdo entre as penas imputadas as diversas classes sociais. O exilio era uma punicdo reservada a alta classe
politica e a aristocracia (DONET, La ejecucién de los martires cristianos en el imperio romano, p. 39).

114 1AN, Introduction to the Book of Revelation, p. 37.
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Embora o uso da pseudonimia seja recorrente nos escritos apocalipticos, o livro do Apocalipse
ndo se enquadra nessa caracteristica. Ainda que a tradicdo pds-apostdlica tenha identificado
este Jodo que se encontrava na ilha de Patmos com o apdstolo Jodo, estudos contemporaneos
assumem se tratar de um profeta, alguém em missdo ou uma autoridade cristd que conhecia as
comunidades da Asia Menor do século | d.C.1'° Ele se apresenta aos seus leitores como “irmao
e companheiro na tribulacdo, na realeza e na perseveranca em Jesus” (Ap 1,9). Isto sugere que
ele conhecia a realidade das comunidades as quais se dirige e seu nome era suficiente para dar
autoridade ao que escreve.®

Partindo da informacdo de Ap 1,3, pode-se dizer que Jodo fundamenta sua autoridade
na revelagdo que recebe do Senhor Ressuscitado, mais que no chamado apostolico.!!’ Ele era
um cristdo que conhecia os desafios das comunidades cristds de seu tempo. E possivel que o
autor do Apocalipse tenha experimentado tudo aquilo que compilou em sua obra. Ele foi um
discipulo que fez uma experiéncia mistica e, por isso, descreve com vivacidade suas visdes
acerca do Messias Jesus Cristo.!!8

Pelo fato de ndo ser clara a autoria do livro do Apocalipse, desde sua recep¢édo na Igreja
primitiva até hoje, sempre houve divergéncias entre os diversos estudiosos que se debrucaram
sobre esta questdo. Por isso, o leitor deve levar em consideracdo o fendbmeno literario da
pseudonimia apocaliptica. O autor pode ser um discipulo do apéstolo Jodo, que reelaborou todo
0 material da tradicdo joanina que tinha disponivel. Do ponto de vista literario, provavelmente
é uma pessoa proveniente da cultura hebraica imersa na cultura grega de seu tempo, dotada de
uma capacidade literaria extraordinaria e que deixa transparecer uma grande sensibilidade
emotiva, sobretudo uma profunda relagdo com os escritos veterotestamentarios.°

Ele se apresenta como um vidente de Patmos que escreve para as sete comunidades
cristds, e cada uma delas enfrenta desafios distintos. A genialidade do Apocalipse é sua
habilidade de falar a cada uma dessas situa¢des na sua singularidade e ao mesmo tempo articular
0 que de fato cada comunidade espera, isto €, fazer com que, em realidades diferentes, a ética
crista seja adotada na sua radicalidade por todos os discipulos e discipulas, sobremaneira

resistindo as praticas idolatricas, e ndo ceder ao absolutismo da ideologia imperial.*?° Como

115 BARR, Reading the Book of Revelation, p. 4.

116 MALINA; PILCH, Social-science commentary on the Book of Revelation, p. 2.

117 FIORENZA, The Book of Revelation, p. 19.

118 Acredita-se que o livro do Apocalipse seja parte da tradicdo joanina e que seu autor no sentiu a necessidade
de se apoiar na autoridade de um grande personagem do passado. O fato é que para ele a autoridade de Cristo,
por si sé, ja fundamenta o relato do mundo que contempla e descreve para a comunidade (MALINA; PILCH,
Social-science commentary on the Book of Revelation, p. 3; CUVILLIER, EIl Apocalipsis de Juan, p. 395).

119 VANNI, Apocalisse di Giovanni Il, p. 12.

120 WATSON, The intertexture of apocalyptic discourse in the New Testament, p. 218.
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afirma Vanni, a profecia e a apocaliptica sdo colocadas simultaneamente, imprimindo um

carater unico ao Apocalipse.?

3.2 Contexto geografico e historico do Apocalipse

Varios estudos situam a composi¢do do livro do Apocalipse no final do século 1 d.C.12?
A obra foi enderecada as comunidades cristds que se encontravam na Asia Menor.'?® Tais
comunidades se deparam com um contexto sociocultural de dominagdo romana, que coloca em
perigo a identidade cristd.*?* Jodo deseja que os discipulos de Jesus resistam as propostas de
uma cultura paga que colabora e apoia as expansdes e dominagao imperiais que subjugam suas
colbnias. Diferentemente da Palestina, na provincia da Asia Menor a cultura paga era
hegeménica e compartilhava amplamente a politica dominante. As forcas imperialistas atuavam
mais pelos mecanismos de persuasdo do que por armas militares. 1sso representava uma grande
ameaca para a fé e identidade crista.'?®

Entre as sete igrejas as quais o autor do Apocalipse se dirige, encontra-se a comunidade
de Efeso. Em 1Cor 16,19, faz-se menc&o a uma comunidade evangelizada por Paulo; também
1Pd 1-2 faz referéncia a uma comunidade cristd nesta localidade.'?® Isso indica que o
cristianismo teve uma forte presenca na provincia da Asia Menor.?” A literatura joanina,

tradicionalmente atribuida a Jodo, era conhecida pelos Padres Apostélicos ja no século 11d.C.1%8

21 \VANNI, Apocalisse di Giovanni I, p. 5.

122 para Schnelle, o livro do Apocalipse retrata o contexto de perseguicdes aos cristdos da Asia Menor sob
Domiciano, por volta do ano 95 d.C. (SCHNELLE, Teologia do Novo Testamento, p. 987). Segundo DeSilva,
¢ provavel que o livro do Apocalipse tenha sido escrito no final do reinado de Domiciano, entre 0 ano 81 e 96
d.C. Exilar liderancas e pessoas contrarias a ideologia imperial foi uma pratica comum durante o seu governo
(DeSILVA, Secing things John'’s way, p. 20). Outra questao € que a seita dos nicolaitas era, no final do século
I, um dos grandes inimigos das comunidades cristds da Asia Menor. Esse é um dos indicativos do contexto
histdrico em que o Apocalipse foi escrito (FIORENZA, The Book of Revelation, p. 116).

12 METZGER, Breaking the code, p. 20.

124 para Girbés, o imaginario descrito no Apocalipse e sua linguagem simboélica sé podem ser compreendidos a
partir de uma anélise de como as comunidades cristés da Asia Menor interagiam com o poder romano e com o
culto ao imperador (GIRBES, El Apocalipsis de San Juan, p. 19).

125 A mensagem de Jodo situa-se dentro de um ambiente sociopolitico, cultural e econdmico de grande impacto
para os discipulos de Jesus (WOOD, The alter-imperial paradigm, p. 25). Jodo identifica precisamente onde
ele e seus destinatarios residem. Ambos estdo situados em uma das mais significantes areas geograficas de
desenvolvimento da Igreja primitiva (THOMPSON, The Book of Revelation, p. 11).

126 possivelmente na cidade de Efeso, com mais de 200 mil habitantes, havia pequenas comunidades cristas de
origem paulina e joanina, que coexistiam independentemente (TELLBE, Christ believers in Ephesus, p. 15).

127 A questdo politica central da época em que o Apocalipse foi escrito refere-se ao culto do imperador romano,
considerado invencivel por ser uma autoridade deificada. O grande desafio para os discipulos de Jesus era
encontrar resposta para serem fiéis aos ensinamentos de Jesus em uma realidade econdmica, politica e religiosa
em que era normal, para a maioria dos cidadaos, cultuar o imperador (KRAYBILL, Apocalypse and allegiance,
p. 15).

128 Eusébio e Papias incluem nos seus escritos o Quarto Evangelho e as Epistolas de Jodo (TELLBE, Christ
believers in Ephesus, p. 30).
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A origem desses escritos foi atribuida as comunidades eclesiais que partilhavam de uma
perspectiva teoldgica distinta, denominadas comunidades joaninas.'?® Contudo, ainda
permanece em aberto a questdo de como explicar a existéncia de uma obra apocaliptica joanina
na Asia Menor, em uma regido evangelizada por Paulo e por suas comunidades.

O universo simbdlico do mundo mediterraneo, no final do século |1 d.C., estava repleto
de rituais simbolicos e festividades que mantinham a idolatria e a injustica.*® E nesta atmosfera
as vozes das comunidades cristds eram de minorias dissidentes. Somente as pequenas
comunidades judaicas e cristds eram monoteistas e se opunham ao culto de outras divindades.
Nesse sentido, a mensagem dirigida as sete igrejas da Asia Menor serve de orientacéo e consolo
para superar as profundas tensdes e desanimo em que estavam mergulhadas. Dessa forma, o
autor procura ajudar os cristdos a vencerem o medo e o sentimento de fracasso diante do desejo
de fazer florescer o antincio de Jesus Cristo.

Nos estudos contemporaneos acerca do livro do Apocalipse, hd um consenso de que sua
mensagem reflete a realidade das comunidades da Asia Menor, inseridas no contexto historico-
cultural e religioso no final do século 1 d.C.** Em Ap 17,9-16, o autor supostamente aponta
para 0 seu proprio ponto de vista histdrico, que se aproxima do periodo entre Nero e Caligula.**?
No entanto, é dificil datar a obra, pois a violéncia sofrida durante o reinado de Nero pode ser
parte da experiéncia do autor, que vé outros perigos para as comunidades cristds no tempo do
imperador Domiciano.**

De um modo geral, a maioria dos estudos contemporaneos ainda aceitam a posicéo de
Santo Irineu, que datou o livro do Apocalipse do final do reinado de Domiciano. Contudo,
alguns estudos se contrapdem a esta grande maioria, situando a obra no periodo do imperador
Nero e proximo a destruicdo do Templo de Jerusalém.*®* Tais argumentos s3o fundamentados
em evidéncia interna, que retrata este periodo de violéncia e perseguicao, sobretudo os capitulos
11, 17 e 18. A perseguicio de Nero foi mais sistémica que a de Domiciano.!%

Os hinos a Jesus Cristo como o Cordeiro (Ap 4,8-11; 5,9-6,7) caracterizam-no como

soberano escatologico, o que de certa forma reflete o contexto politico de uma pratica

129 MENDEZ, Did the Johannine community exist?, p. 31.

130 DOGLIO, Apocalisse, p. 25.

131 FIORENZA, The Book of Revelation, p. 15.

132 TRIPALDI, Apocalisse di Giovanni, p. 30; CHAPA, Introduccidn a los escritos de San Juan, p. 285; VANNI,
Apocalisse di Giovanni I, p. 14.

133 BLANCHARD, El Libro del Apocalipsis, p. 16.

134 ROBINSON, Redating the New Testament, p. 313.

135 FIORENZA, The Book of Revelation, p. 19.
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generalizada do culto imperial romano mais préoximo de Domiciano.*® Em sintese, ha um
consenso de que o Apocalipse reflete a situacdo real do final do século | e busca responder aos
desafios das comunidades da Asia Menor, no contexto de dominacio do Império Romano. E
parece l6gico afirmar que ndo consiste apenas em uma corrente literaria, mas trata-se de um
pensamento que nasce de um movimento espiritual minoritario, imerso na cultura hegeménica
greco-romana, apresentando uma vis&o particular de Deus, do mundo e da historia.**’

Grande parte da literatura apocaliptica judaica, desenvolvida entre os anos 200 a.C. e
100 d.C., reflete o espirito de nacionalismo que renasceu durante o0 movimento dos macabeus.**
Os escritos de tradicdo enodquica circulavam nas comunidades judaicas, 0 que certamente
possibilitou que os cristdo da Asia Menor conhecessem essa vasta literatura.**® O Apocalipse
de Jodo, escrito sob a perspectiva da fé cristd, incorporou elementos do Antigo Testamento com
simbolos e mitos das culturas persa, egipcia e babildnica. Os escribas que produziram essa
literatura conheciam também a pratica do culto ao imperador romano, bem como os cultos
magicos do mundo grego.**® Dessa forma, sua linguagem simbolica retrata os combates entre
Deus, o Cordeiro e o poder soberano imperialista. Em Ap 6,15-16, o autor descreve em detalhes
como estava estratificada a sociedade: reis da terra, magnatas, generais, ricos, poderosos,
escravos e livres. Mas no Apocalipse de Jodo quem esta no trono é Deus e o Cordeiro, e somente
eles sdo dignos dos méritos de louvor.*! Ele afirma ser apenas o portador de uma mensagem

que Ihe foi revelada por Jesus Cristo (Ap 1,1).

3.3 A tradicdo de interpretacdo do Apocalipse

Um dos estudos mais antigos sobre o Apocalipse foi realizado pelo bispo Papias de
Hierapolis, cidade situada préxima de Laodiceia, onde havia uma comunidade crista
destinataria de uma das cartas do livro do Apocalipse.'*? Por volta do ano 135 d.C., Justino

Martir, em sua obra Dialogo com Triféo, faz referéncia ao Apocalipse de Jodo, ao comentar o

1% Um dos tragos da teologia do Apocalipse apresenta a soberania de Deus revelado no Cordeiro imolado e de pé.
Ele governa o mundo ndo pelo poder militar, mas pela forga de seu testemunho fiel até a morte de cruz. Assim,
Jodo convida os discipulos seguidores do Cordeiro a seguirem seu exemplo de testemunho (HORSLEY, In the
shadow of empire, p. 156).

137 ROJAS GALVEZ, Los simbolos del Apocalipsis, p. 64.

138 RUSSELL, L apocalittica giudaica, p. 33.

139 COLLINS, The Oxford handbook of apocalyptic literature, p. 85.

140 McALLISTER, The Cambridge companion to apocalyptic literature, p. 49.

141 1bidem, p. 57.

142 gegundo a tradicdo pos-apostolica, Papias foi ouvinte do presbitero Jodo e compilou trechos de apocalipses
judaicos tardios, originarios dos ambientes de presbiteros da Asia Menor (ALTANER; STUIBER, Patrologia,
p. 62).
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cumprimento das profecias nas Sagradas Escrituras.'*® Ele atribui o livro ao apostolo Jodo como
aquele que profetizou que em Jesus se cumpriram as profecias.'** No periodo pds-apostdlico,
antes de ser incluido no canon do Novo Testamento, houve dividas acerca de sua autoria e
canonicidade. O Concilio de Roma (382 d.C.) definitivamente incluiu o Apocalipse na lista dos
escritos do Novo Testamento.'*®

Em seu comentério sobre o Apocalipse, Origenes entendeu que a mensagem do livro
era o triunfo de Deus sobre o mal.}*® Ele apontou que o texto identificava o Cristo como Palavra
de Deus (Ap 19,13), que abre a porta do céu (Ap 19,11). Segundo Origenes, o Cordeiro, Palavra
divina, é aquele que traz a luz da verdade ao mundo, e s se conquista a vitoria sobre o mal
quando se adquire este conhecimento da verdade que destroi as trevas da ignorancia.#’

Séculos mais tarde, destacam-se as obras do monge cisterciense Joaquim de Fiore
(1135-1202), que se dedicou ao estudo do Apocalipse de Jodo. Em sua primeira obra,
Praephatio Super Apocalypsim, o abade reuniu vérios sermdes, nos quais estabeleceu uma
relacdo entre o livro do Apocalipse e a historia da Igreja.X*® Segundo de Fiore, o Apocalipse de
Jodo consiste nos ultimos escritos da Sagrada Escritura e se caracteriza como um livro
profético.14°

Nas Ultimas décadas entre os autores que se dedicam ao estudo do Apocalipse destacam-
se trés aproximagdes dominantes. Um dos grandes enfoques interpreta sua mensagem a partir

da intertextualidade do livro com o Antigo Testamento, sobretudo com os textos de Dn 7; Jo

143 Justino Martir (100-165 d.C.) comenta: “Além disso, houve entre nés um homem chamado Jo&o, um dos
apostolos de Cristo, que, em uma revelacgao que lhe foi feita, profetizou que os que tiverem acreditado em nosso
Cristo habitariam mil anos em Jerusalém, e que, depois disso, viria a ressurrei¢ao universal apds o julgamento
de todas as pessoas” (JUSTINO DE ROMA, | e Il Apologias, Dialogos com Triféo, p. 237).

144 segundo referéncias de Andreas de Cesareia, que escreveu um comentario sobre o Apocalipse no século VI,
Papias conhecia o livro do Apocalipse e considerou-o inspirado por Deus. Contudo, ndo fez nenhuma afirmacéo
explicita acerca de sua autoria (COLLINS YARBRO, Crisis and Catharsis, p. 25). Um comentario do bispo
Péapias sobre o livro do Apocalipse intitulado “Interpretagdes de ditos do Senhor” foi citado em obras
posteriores, como no comentéario do Apocalipse do século VI do bispo Andreas, em Cesareia da Capaddcia,
mas provavelmente a obra se perdeu (MIRANDA, Revisitando o contexto de producéo do Apocalipse de Jodo,
p. 391).

145 0O Canon de Atanasio de Alexandria (295-373 d.C.) corresponde ao canon de Laodiceia, com excecéo do livro
do Apocalipse. Atanasio explica que as reservas de o incluir no Concilio se devem ao fato de fortes reservas
por parte de algumas Igrejas orientais. Mas recorda que o Apocalipse ja havia sido incluido no canon de Cirilo
de Jerusalém (348 d.C.) (GONZAGA, Compéndio do canon biblico, p. 92).

146 KOESTER, On the verge of the Millennium, p. 129.

147 ALTANER; PSCHAFF, The complete works of Origen, p. 1353. Os comentarios de Origenes sobre o livro do
Apocalipse foram escritos sob a forma de escdlios, com uma série de notas acerca de termos e passagens de
dificil compreensdo (ALTANER; STUIBER, Patrologia, p. 207).

148 POTESTA, Il tempo dell’Apocalisse, p. 286.

149 MIRANDA, A recepcéo do Apocalipse de Jodo na ltalia medieval a partir do Expositio in Apocalypsim, p. 26.
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40-42; Is 51,9-11; Jr 34-37; Ez 29,35.1°% A abordagem sdcio-historica procura analisar como
0 Apocalipse interage com o Império Romano. Essa analise tem-se ocupado de forma
significativa acerca das influéncias das narrativas miticas, como base para explicar o imaginario
combate entre as forcas de poder, simbolizadas pelos animais ferozes que atuam no cenario.*>
As leituras historico-sociais tiveram grande relevancia na exegese latino-americana em décadas

passadas:

Por muito tempo, especialmente na exegese latino-americana, o livro do
Apocalipse foi lido como um texto que refletia, ou nele subjaziam, realidades
de opressdo e até mesmo martirios causados pela violéncia estrutural
impetrada pelo Império Romano sob a coroa de Domiciano. Nessa
perspectiva, o Apocalipse foi escrito para ajudar os seguidores de Jesus a
manterem a fé durante a desgraca, com a promessa de que a iminéncia do fim
encerraria uma grande tribulacéo.?

Uma terceira aproximacdo, a analise histdrico-literaria, busca superar os limites das
abordagens anteriores, fundamentando-se em descobertas e estudos arqueoldgicos. Essa
procura estabelecer as devidas conexdes histdricas acerca de elementos imperiais, que permitem
fazer um paralelo com os textos do Apocalipse. Alguns estudos recentes tém destacado os
aspectos literarios do livro, com um olhar mais voltado as estratégias narrativas e retoricas do
autor. 3

Esta nova chave hermenéutica tem um olhar para o Apocalipse mais como uma
linguagem de resisténcia. Varios autores tém analisado sua mensagem sobretudo a partir de sua
estratégia narrativa, como forma de persuasao retorica para construir uma imagem do Império
Romano em vista de desconstruir o tdo propagado discurso da pax romana.>* Esta aproximagéo
sugere que a linguagem de violéncia do Apocalipse reflete a realidade de uma dominacao

sistémica do Império Romano, sentida como uma grande ameaca pelos crist&os.>®

150 Embora o imaginario simbolico do Apocalipse esteja seguramente enraizado no Antigo Testamento, a
variedade de imagens dos textos convida a ir além e explorar outras areas de intertextualidade (WOOD, The
alter-imperial paradigm, p. 3).

151 As estruturas narrativas dos combates miticos encontradas no mundo judaico, Antigo Oriente e tradigGes greco-
romanas relatam batalhas entre os seres divinos, com suas cortes celestes, para estabelecer reinados universais.
O Dragdo é um dos monstros combatentes frequentemente presentes nessas lutas cdsmicas (ibidem, p. 6).

152 TERRA, O Apocalipse de Jodo e a interpretagdo cosmoldgica do mundo romano, p. 764.

1% MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 130.

154 BARR, The reality of apocalyptic, p. 114.

155 Certas dificuldades acerca de uma pesquisa académica do periodo histdrico das origens do cristianismo
primitivo referem-se a cronologia, as fontes e as relacdes deste com a histéria do mundo mediterraneo e do
universo religioso do Império Romano (NOGUEIRA, Experiéncia religiosa e critica social no cristianismo
primitivo, p. 223).
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O livro do Apocalipse tem inlimeras conexdes com varios tipos de literatura. E uma
obra altamente intertextual, possibilitando multiplas chaves de leitura. Segundo Paul Ricoeur,
a funcdo do género literario € mediar a compreensdo entre locutor e interlocutor por estabelecer
uma dindmica comum capaz de coordenar, em ambos 0s aspectos, a producao do discurso e sua
interpretacdo.™® Pela sua natureza, o livro oferece varias chaves de leitura, porém é desafiante
para qualquer estudo abarcar simultaneamente as diversas perspectivas. Desse modo, a riqueza
da obra permanece aberta, permitindo ao leitor participar e produzir seu proprio significado ao
priorizar determinadas alternativas.

Nas Ultimas décadas, a hermenéutica latino-americana tem se dedicado muito ao estudo
do Apocalipse, a partir das contribui¢cBes das ciéncias literarias. Inicialmente a aproximacéao
historico-social foi adotada como a principal chave hermenéutica; esta foi considerada a mais
adequada como método que iluminava uma realidade de dominacdo e opressao das maiorias
empobrecidas. Dessa forma, constituiu uma abordagem fundamental para a reconstrugdo do
contexto histérico do livro e a compreensdo de sua mensagem dentro de uma realidade atual,
em que era possivel estabelecer correlagdes.’™® Mas esta aproximagdo tem se enriquecido,
sobretudo, com as contribuic@es da filosofia da linguagem e da critica literaria dos textos, que
apresentam novas ferramentas no campo da exegese.!*®

A exegese biblica latino-americana tem feito muitos esforcos para dialogar com as
ciéncias sociais e a realidade pastoral, com todos os desafios que a Igreja enfrenta nesse
continente. Esse dialogo interdisciplinar se caracteriza pela busca de novos paradigmas
hermenéuticos, que levem em consideracdo outros saberes que ajudam a desenvolver uma
metodologia teolégico-pastoral, sem deixar de recolher toda a riqueza de todos os métodos que

a precederam.'®® As abordagens exegéticas sob a perspectiva narrativa e pragmatica tém

1% RICOEUR, The hermeneutical function of distanciation, p. 136.

157 INSTITUTO ECUMENICO DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO, Bibliografia biblica
latino-americana, p. 424-429. O estudo do Apocalipse no contexto latino-americano ressalta o aspecto da
resisténcia das comunidades oprimidas, que permanecem fiéis ao ideal cristdo. Segundo Mesters, certamente
havia perseguicdo as comunidades cristas. Talvez Jodo estivesse exilado ou em carcere quando compds a obra;
por isso faz uso de uma linguagem simbdlica por conta de sua situacdo de prisioneiro por causa da Palavra
(MESTERS, Esperanca de um povo que luta, p. 9). O Apocalipse de Jodo mostra o segredo da resisténcia das
comunidades cristds no fim do século | d.C. e aponta caminhos de esperanca ao longo da histdria, quer para o
seu tempo, quer para a atualidade, quer para o futuro (SILVA, Resisténcia e esperanca, p. 38). A Nova
Jerusalém descrita nos capitulos finais ndo é uma cidade histdrica especifica. Ela representa a comunidade
universal, que tem acesso a presenca de Deus. O texto seria um retrato da vitéria final sobre o caos. Nesta visdo,
as tradicBes que envolviam uma cidade terrestre e um templo histérico faziam parte do imaginario mitico de
Israel, que, assim expresso na literatura apocaliptica, representava a esperanca de nova ordem da realidade que
0s cristdos sdo chamados a construir (ADRIANO FILHO, A Nova Jerusalém, p. 82).

1% TERRA, Memdrias de caos e cosmos nos cristianismos das origens: uma analise narrativa do Apocalipse de
Jodo, p. 380.

159 A abordagem sincronica pragmatico-linguistica se apresenta como uma metodologia muito apropriada para a
exegese latino-americana devido a sua proximidade com a teologia pastoral deste continente, pois considera
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contribuido muito para uma analise dos textos biblicos em suas dimensdes literaria, cultural e

comunicativa.

3.4 O estilo narrativo-retorico

A linguagem apocaliptica, por ser producdo de grupos minoritarios, funciona como
dispositivo formador de identidade diante da necessidade de resistir aos grandes poderes
hegeménicos, quando sua sobrevivéncia esta ameacada. Por esta razao, parece ter sido 0 género
perfeito do qual Jodo se utilizou para encorajar as comunidades cristds da Asia Menor a se
afirmarem em sua identidade eclesial. Ele postula uma atitude de resisténcia diante da proposta
de aceitar as segurancas e beneficios do poder central, ao recusar tomar parte nos cultos
imperiais.'®® Com criatividade, produziu um texto capaz de articular e interpretar a realidade
das pequenas comunidades cristds mergulhadas no vasto Império Romano. E linguagem de uma
minoria que se sente ameacada por uma visdo de mundo que ameaga a sua identidade de
seguidores de Jesus Cristo.®! As estratégias narrativas empregadas por Jodo utilizam um grande
poder retérico para fazer uma critica publica a falsa ordem do mundo, a falsa seguranca

propagada pelo império: 62

O Império Romano oferecia aos seus cidaddos a expressdo retorica,
materializada no Imperador e na Pax Romana, de ordem e coeréncia que unia
0s ambitos sociais mais fundamentais da vida comum. Para o profeta Jodo,
essa ordem era falsa e deveria ser vista por outro angulo, visionariamente, para
perceber o lado cadtico que o sistema representava. Para dar autoridade ao seu
discurso e leitura de mundo, ele comega seu texto demonstrando que tipo de
forca tem a sua narrativa: revelagdo de Jesus.!%

O autor do Apocalipse interpreta narrativamente o mundo. Para apresentar uma nova
ordem cdsmica, ele reinterpreta escritos procedentes da tradicdo profética e apocaliptica, na
qual estd implicada uma cuidadosa e profunda transformac&o da linguagem.*%* Tendo em vista
a desconstrucdo dos ideais propagados pela pax romana, a obra assume uma linguagem de
resisténcia com toda a sua for¢a performativa, no sentido de levar seus leitores a tomarem uma

posicao de simpatia ou antipatia diante do discurso imperialista.

relevante o contexto do leitor como ponto de partida para a compreensédo da realidade, que possivelmente deu
origem aos textos biblicos. E, dessa forma, ilumina e transforma as realidades concretas como fidelidade ao
testemunho cristdo (JIMENEZ ROMERO, Pertinencia del analisis pragmalingiiistica en la teologia biblica
latino-americana, p. 415).

160 DeSILVA, The Revelation to John, p. 377.

161 TERRA, O Apocalipse de Jodo e a interpretagdo cosmoldgica do mundo romano, p. 773.

162 GODOY FERNANDEZ, Apocalipse 2 e 3, p. 112.

163 TERRA, O Apocalipse de Jodo e a interpretagdo cosmoldgica do mundo romano, p. 770.

164 ADRIANO FILHO, Caos y recreacion del cosmos, p. 93.
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Ao se colocar como irmdo e companheiro na tribulagéo, Jodo de certa forma identifica-
se como sujeito coletivo dentro de um amplo mundo hostil. Assim, a narrativa estabelece dois
grupos distintos: os que partilham da realidade do autor e 0s que pertencem ao mundo adverso.
As sete cartas deixam entrever um dialogo polémico entre o autor e as liderancas das
comunidades, sobretudo no que se refere a aceitacdo e aproximacao aos interesses do império.
Nesse sentido, o vidente vai aos céus, para acessar uma sabedoria maior e legitimar sua

contranarrativa:16°

O Apocalipse contradiz o mito da Pax Romana com uma imagem das bestas
e da prostituta como homicidas. O propdsito dessas imagens € claro. O
império ndo é benigno, mas homicida. N&o é ordenado, mas cadtico. Impd&e
sua vontade, ndo pela graga, mas pela forca. Os partidarios de Roma alegavam
ser a Pax Romana apoiada pelos deuses. O Apocalipse argumenta que o Deus
verdadeiro e Unico revelou ser falsa essa alegagéo. %

Na linguagem apocaliptica, 0 céu € o lugar onde tudo se conjuga para desvelar o que
esta oculto. As visdes séo retoricamente construidas de modo que somente aquele que vé tem
acesso ao conhecimento revelado. Por isso, o vidente tem autoridade para revelar o que vé.'®’
O saber que Ihe é manifestado tem por finalidade ajudar a comunidade a fazer discernimento.
Os recursos de argumentacdo e persuasao sao um convite as comunidades cristds a se
identificarem com sua tribulacéo e perseverar na fidelidade ao Cordeiro (Ap 5,1-8).

Se no contexto social e politico em que o livro do Apocalipse foi escrito ndo havia uma
perseguicdo sistémica aos cristdos por parte do Império Romano, a linguagem do autor é de
resisténcia ao poder imperial. As cartas enderecadas a comunidade de Esmirna (Ap 2,1-8) e
Pérgamo (Ap 2,9-10) falam de uma situacdo de tribulacdo, sofrimento, pobreza, prisao,
incluindo o martirio de alguém chamado Antipas.’®® Em vérios textos, a descricdo do poder
politico é totalmente negativa. No que se refere ao ambito religioso, os cristdos sofrem ameacas,
discriminacdes e opressdes; 0 termo péptvg aparece duas vezes com o sentido de “martir” (Ap
2,13; 22,20). As comunidades judaicas olhavam as igrejas cristds como uma seita que estava
distorcendo a Lei judaica, e motivados por essa concep¢do denunciavam 0s cristdos as

autoridades locais.%°

165 TERRA, O Apocalipse de Jodo e a interpretagdo cosmoldgica do mundo romano, p. 774.
166 HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 271.

167 COLLINS, The Oxford handbook of apocalyptic literature, p. 210.

1688 WITHERINGTON IlI, Revelation, p. 8.

169 DUVALL, Revelation, p. 99.



44

3.5 As comunidades da Asia Menor no contexto do Império Romano

O autor inicia sua obra afirmando que as visdes por ele descritas sdo auténticas
revelacdes de Deus; é o Senhor quem lhe ordena escrever tudo aquilo que vé e ouve as sete
igrejas da Asia Menor: “Escreve o que vés em um livro e envia-o as sete igrejas: a Efeso,
Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodiceia” (Ap 1,11). Essas comunidades
formavam um circulo de proximidade, fato que pode indicar a natureza do ministério de Joo."°
As imediac¢Bes uniam estas cidades em uma mesma provincia imperial e, portanto, sob 0 mesmo
governo, embora suas situagdes locais ndo necessariamente fossem as mesmas.

No que se refere ao ambiente social em que se desenvolve o cristianismo do século |
d.C., sobretudo a relagdo com a sinagoga judaica, varios textos do Novo Testamento relatam
experiéncias conflituosas (At 5,17-31; 8,1-3; GI 1,13-14; 1Ts 2,14-16). Os cristdos passaram
por situacdes de hostilidades simplesmente por professarem a fé em Jesus Cristo, mesmo em
ambientes judaicos (Mt 24,9; Lc 21,21; At 5,41; 1Pd 4,14). Isso sugere que as comunidades
cristds deste periodo sentiram que estavam vivendo em uma atmosfera de pressdo e néo
acolhimento, seja por parte dos judeus seja por parte dos estrangeiros pagaos.

A visdo descrita as igrejas de Esmirna (Ap 2,9-10) e Filadélfia (Ap 3,9) expressa uma
realidade de sofrimento e tribulagdo por parte das sinagogas judaicas. A carta a comunidade de
Esmirna explicitamente menciona uma realidade de perseguicdo, pois as blasfémias dirigidas a
comunidade parecem ter tomado forma penal, o que justifica a previsao de aprisionamento,
sofrimento, tribulacdo e até morte. Em certas circunstancias, as sinagogas judaicas eram
beneficiadas pelo poder romano, bem como tinham mais liberdade para praticar sua religido
sob o governo imperial. Ao passo que o0s cristdos eram ameacados por praticar uma religido
ilicita.!”* Ha evidéncias externas de que, esporadicamente, ocorriam perseguicdes e sancdes

contra os cristdos:

As san¢Bes contra os cristdos assumiam duas formas. Uma era a persegui¢éo
de cristdos por ordem do imperador ou do governador provincial. Nero
perseguiu os seguidores de Jesus em Roma como bodes expiatorios nos quais
p6s a culpa pelo incéndio de Roma em 64 d.C. O julgamento e a execucao de
cristdos sdo relatados na correspondéncia entre o imperador Trajano e o
governador Plinio (110 d.C.). Também ocorreram perseguices de alcance
limitado no governo de Adriano (117-138 d.C.) e Marco Aurélio (161-180

170 DeSILVA, The social setting of the Revelation to John, p. 273.
171 DeSILVA, The social setting of the Revelation to John, p. 289.
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d.C.). Foi s6 no reinado do imperador Décio, em 250 d.C., que se deu a
primeira perseguicdo sistematica de cristéos.'’?

O imperador era reverenciado nos templos em todas as cidades e provincias; a ele eram
oferecidos sacrificios continuamente, como forma de torna-lo presente em todo o império.1”* O
culto imperial ao soberano era uma tradicdo herdada, em parte, pelos gregos. Alguns autores
consideram que nem sempre o imperador em pessoa o favorecia, embora se mostrasse favoravel
a tal pratica.!* Tudo indica que, ao longo da dominagdo romana, o culto imperial se
desenvolveu de forma espontanea na Asia Menor, isto é, sem uma imposic&o formal de Roma.
Tal culto consistia em oferecer incenso e sacrificios diante de suas estatuas e dirigir-se a eles
como divindades. Também exigia a presenca de sacerdotes e um calendario de festas litlrgicas,

nas quais se expressavam gratiddo, lealdade, honra e louvor ao imperador:

A imagem do imperador, colocada no centro da cidade ou no seu templo como
simbolo de unidade e de pertenga era uma forma publica de culto imperial.
Isso significava que a cidade estava sob a protecao do imperador e sua imagem
era um ponto de referéncia para a homogeneidade do culto imperial.
Sacrificios, festivais ou banquetes eram celebrados diante de suas imagens,
que eram coroadas e carregadas em procissdes festivas. A imagem do
imperador, que inicialmente representava a sua pessoa, aos poucos converteu-
se em uma expressdo da onipresenca divina, simbolo da unidade visivel do
Estado composto de muitos povos e efigie vinculante de varios grupos étnicos,
comunidades, organizacoes politicas e sociais.!’

No final do século | d.C., o culto ao imperador ja havia se tornado um ato politico e
religioso. Por expressar o reconhecimento de que o soberano era uma divindade a ser adorada,
tal pratica era incompativel com a fé cristd; tal ato de idolatria usurpava a soberania que
pertencia somente a Deus e ao Cordeiro. Isto representava uma grande ameaca externa, pois
alguns eram levados a abandonar a fé cristd por apostasia e outros a optarem por um sincretismo,
acomodando o culto ao imperador & profissdo de fé em Jesus Cristo.’®

Para Jodo, a fée em Jesus Cristo implicava assumir a postura radical ante a realidade e a
historia. De modo reiterativo, a mensagem do Apocalipse convida seus leitores a serem
testemunhas fiéis, em meio a um mundo cuja proposta politica e teoldgica procurava afasta-los

da fé cristd e coloca-los a servigco de suas proprias pretensdes. As exigéncias eram de um

12 HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 154.

13 MIRANDA, Apocalipse de Jodo e Clemente Romano como fontes para um discurso do contexto historico-
social das comunidades cristas do final do primeiro século, p. 152.

174 GAITAN BRICENO; CASTRILLON, Apocalipsis, p. 107.

%5 ADRIANO FILHO; NOGUEIRA, O culto imperial e 0 Apocalipse de Jodo, p. 157.

176 OCANA FLORES, “Haz de la Tierra un cielo”, p. 67.
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testemunho capaz de dar a vida e alvejar as vestes no sangue Cordeiro (Ap 7,14).1"" A primeira
visdo do Apocalipse é descrita como uma cristofania (Ap 1,12-16). O Alfa e 0 Omega, o inicio
e o fim, sdo usados pelo autor para designar Deus como eterno em relacdo ao mundo. Ele
precede, cria todas as coisas e conduzira tudo ao cumprimento escatol6gico.!’®

Outro fator externo que representava um grande perigo, sobretudo advindo da cultura
helenista, particularmente na regifo de Efeso, eram as préticas de doutrinas esotéricas e a magia,
levando os cristdos a cederem a cultura dominante.!”® Além disso, pesavam também as
dificuldades de relacionamento com o mundo judaico, que estava se reorganizando. Para 0s
pagdos ja havia uma distingdo mais clara de quem eram os cristdos e os judeus.'®® Alguns
autores sugerem que a carta de Plinio a Trajano é uma clara evidéncia da perseguicdo aos
cristdos. No inicio de seu governo, ele interroga o imperador sobre se 0s cristdos devem ser
punidos pelos crimes relacionados a esse nome. Essa consulta indica que, ao menos em Bitinia,
os cristdos eram hostilizados e perseguidos. 8

Além dos perigos externos, internamente havia conflitos nas comunidades joaninas,
causados por divisdes entre certos grupos de cristdos. A grande preocupacdo pastoral
relacionada com os problemas internos era com a incoeréncia de alguns membros, que estavam
adotando comportamentos tipicos da visdo pagd. Diante de tal situacdo, Jodo prop&e um modelo
de evangelizacdo que seja capaz de afrontar a tentagé@o da idolatria e do sincretismo.

A presenca de falsos profetas gerava uma grande instabilidade interna. Por isso Jodo
endereca os problemas especificos de cada comunidade. Em Efeso (Ap 2,1-7), faz referéncia as
atividades dos nicolaitas,®? que causavam sérias adversidades nas comunidades. Em Pérgamo

(Ap 2,12-17), menciona a doutrina de Balado e as carnes sacrificadas aos idolos (Ap 2,13-14)

177 O Império Romano, como muitos poderes politicos no mundo antigo, representava e propagava seu poder em
termos religiosos. Desse modo, absolutizava seu poder reivindicando para si a soberania final sobre 0 mundo.
A visdo do trono celeste descrita por Jodo em Ap 4 contesta qualquer poder terreno como soberano. E a vitéria
do Cordeiro substitui a pretendida soberania divina de Roma pelo poder verdadeiro e universal de Deus
(BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 34).

178 1hidem, p. 55.

179 Além do templo dedicado a deusa Artemis, a cidade de Efeso abrigava varios outros templos sagrados,
incluindo alguns dedicados aos imperadores (OSBORNE, Apocalipse, p. 120).

180 DOGLIO, Apocalisse: introduzione, traduzione e commento, p. 25.

181 GAITAN BRICENO; CASTRILLON, Apocalipsis, p. 106.

182 Alguns autores identificam os nicolaitas com o grupo que seguia a doutrina de Balado. Uma possivel explicacdo
seria que o Apocalipse, enraizado na tradicdo veterotestamentaria, lembra o culto a Baal de Fegor (Nm 25,2-
3), quando Israel se desvia de YHWH, prestando culto a este idolo moabita. Nesse sentido, Balado é visto como
a prefiguracdo dos gnosticos libertinos, isto é, os nicolaitas, que ameacam a unidade das Igrejas, convidando
os cristdos a idolatria (BEDRINAN, Ser diferente em meio a uma cultura dominante, p. 245). O nome
“nicolaitas” pode ser cifrado ou simbolico, de raiz grega, para se referir a seita sincrética que se associava a
doutrina de Balado: Nwog (“vencedor”) e Aadg (“povo”), que etimologicamente significa “vencedor do povo”.
Embora Santo Irineu tenha identificado esta seita como possiveis seguidores do diacono Nicolau de Antioquia
(At 6,5), Sdo Clemente de Alexandria, no século 11, ja associava os nicolaitas com os seguidores da doutrina
de Balado (KOVACS; ROWLAND, Revelation, p. 54).
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como motivos de grande divisdo. Na comunidade de Tiatira, surge o problema de Jezabel (Ap
2,20), uma falsa profetisa que induzia os membros da comunidade a acomodar as praticas
idolatricas do mundo pagéo, sobretudo por participar dos banquetes dos cultos imperiais, nos
quais se ofereciam sacrificios aos idolos. O imperativo dirigido a estas comunidades é o
chamado & conversdo (Ap 2,5.16; 3,3.19).18

Enquanto forma literéria, 0 Apocalipse se apresenta como uma carta pastoral dirigida
as sete igrejas da Asia Menor, fazendo um forte apelo para que se mantenham firmes na fé. Jodo
expressa sua plena consciéncia de que esta coeréncia iria trazer-lhes sérias dificuldades com o
império e com os judeus. O centro de sua mensagem ¢é a fidelidade a Deus e ao Cordeiro. Sua
grande preocupacdo pastoral é fortalecer a fé dos discipulos de Jesus, pois somente assim
poderiam construir um mundo alternativo ao que o império estava propondo.

Concluindo, pode-se observar que as cartas as sete igrejas, sobretudo em Ap 2 e 3,
retratam uma realidade conflituosa, e que as comunidades cristds enfrentavam sérias
dificuldades para preservarem sua identidade. Portanto, diante dessa situagéo desafiadora a obra
do Apocalipse prop0e resistir a tentacdo idolatrica, ndo ceder a mentalidade imperialista e ao
sincretismo religioso, permanecendo fiel ao Senhor ressuscitado.

Como servo da Palavra, Jodo faz um forte convite & Igreja da Asia Menor para resistir
ao estilo de vida proposto pelo império e manter a identidade crista diante da cultura dominante.
E parte de sua missdo profética o apelo radical a ndo aceitar os privilégios de ascensdo
econbmica e social, que colocavam em risco a fé cristd ao assimilar a ideologia do Império
Romano.'® Para comunicar sua mensagem a Igreja da Asia Menor, o autor escolhe 0 género
apocaliptico, que representava naquela época esta corrente de pensamento muito difusa,
sobretudo para consolar os discipulos de Jesus Cristo em momentos de escolhas desafiantes,
para explicar o significado dos eventos que impactavam as comunidades causando fortes
tensbes, medos e angustias, e a0 mesmo tempo fortalecer a esperanca que tempos melhores
aguardavam aqueles que resistissem as tribulacdes.

Os primeiros versiculos do prélogo do Apocalipse apresentam o proposito do livro:
narrar as revelacoes de Jesus Cristo (Ap 1,1-3) e pronunciar a bem-aventuranga aos leitores e
ouvintes dessa profecia. No primeiro capitulo, o autor delineia os tragos caracteristicos de sua

teologia. Primeiramente atribui varios titulos a Jesus Cristo. Ele € a testemunha fiel, o

183 GAITAN BRICENO; CASTRILLON, Apocalipsis, p. 128.

184 No contexto do mundo greco-romano do século | d.C., as atividades religiosas eram associadas as interacdes
comerciais, culturais, judiciais e administrativas, sobretudo nas cidades mencionadas em Ap 2 e 3. Por isso, 0S
templos eram extremamente importantes para fortalecer ndo apenas os vinculos religiosas, mas também as
relac6es socioeconémicas (KOESTER, The Oxford handbook of the Book of Revelation, p. 249).
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Primogénito dos mortos que fez de nds uma realeza sacerdotal para Deus Pai; é o Principe dos
reis da terra (Ap 1,5); Ele é aquele que vem com as nuvens para o julgamento futuro; é o Alfa
e 0 Omega (Ap 1,8); é a0 mesmo tempo divino e semelhante a um Filho do Homem (Ap 1,13).
O que move Jo3o a escrever tudo que ouve e contempla em sua visdo sobre Cristo é o Espirito.18
No Apocalipse ha uma mencéo explicita ao Espirito Santo ou o Espirito de Deus; o autor usa
trés expressdes paralelas ao se referir ao Espirito Santo: ele € movido pelo Espirito (Ap 1,10;
4,2; 17,3; 21,10); sua audiéncia deve ouvir o que o Espirito diz (Ap 1,10; 2,7.11.17.29;
3,6.13.22); e os sete Espiritos sdo enviados a Igreja (Ap 1,4; 3,1; 4,5; 5,6).

Por meio de uma linguagem repleta de imagens e simbolos, Jodo aplica a Jesus Cristo
muitos termos comuns do mundo politico e militar, para falar da soberania do Cordeiro imolado.
Ele esta no trono (Ap 4,7; 5,1), é o soberano (Ap 6,10), atua na corte (Ap 7,15). E neste contexto
imperial que Jodo exorta as comunidades cristds a escutarem o que o Espirito diz a Igreja (Ap
4,2). Assim, o Apocalipse se coloca como uma carta profética aos discipulos de Jesus Cristo de
seu tempo, para ajuda-los a interpretar, a luz da fé no Cordeiro imolado e ressuscitado, as
realidades adversas em que viviam. A mensagem de Jodo tem como finalidade fortalecer as
comunidades a preservarem sua identidade, permanecendo fiéis ao testemunho da fé recebida.
Diante dos poderes desse mundo que se impde pela forca politica, ideoldgica, econémica e
social, encoraja os discipulos de Jesus Cristo a guardarem suas palavras de profecia até o final
(Ap 22,7).

A aproximacdo do contexto social e historico acerca das origens do fendmeno
apocalitico e da literatura produzida nesses circulos permite observar que suas raizes, desde a
Antiguidade, representam um esforco em responder aos desafios de seu tempo com uma
linguagem e uma visdo teoldgica alternativa ou até marginal a cultura dominante. A literatura
apocaliptica biblica se coloca sempre como um convite, um chamado ao povo para se afastar
das propostas de poderes que caracterizavam os impérios do Egito, Babildnia, Pérsia,
Macedonia e Roma. Assim, Jodo deixa entrever que € nesse contexto que os membros das
comunidades cristds da Asia Menor devem provocar mudangas com um agir segundo a proposta
do Cordeiro.

A fidelidade a Deus, a Jesus Cristo, levou o autor do Apocalipse a tomar uma posi¢éo
critica diante do cenario social, politico, econdmico e religioso diante do mundo governado
pelo Império Romano, afirmando a soberania de Deus e do Cordeiro. Profundamente enraizado

nas tradices do Antigo Testamento, mas com caracteristicas especificas, o autor do Apocalipse

185 WITHERINGTON IlI, Revelation, p. 30; MOUNCE, The Book of Revelation, p. 539.
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se apresenta ndo como uma mensagem atribuida a uma figura anénima ou venerada no passado,
mas como irmé&o na tribulacdo por causa da Palavra.

As praticas cultuais do mundo greco-romano, contemporaneas a composicdo do
Apocalipse, serviam de apoio para fortalecer a ordem social e a0 mesmo tempo oferecer um
consolo espiritual e emocional. Eram verdadeiros convites a entrarem no mundo dos deuses por
meio de viagens cdsmicas e participarem do convivio das divindades, tomar parte em um
circulo social que proporcionava um senso de pertenca e sensacao de protecao contra todas as
insegurancas causadas pelo império. E nesse ambiente helenista na Asia Menor, onde os cultos
de origem persa se entrelacam com a cultura greco-romana, que emerge o livro do Apocalipse
com um forte convite a0 compromisso cristdo e a preparar os membros da Igreja para todas as

possiveis consequéncias de sua fidelidade a Jesus Cristo.

Consideracdes finais

As fontes literarias nas quais se fundamenta o conjunto da tradicdo neotestamentaria
emergem em um ambiente cultural e geografico com forte influéncia da literatura apocaliptica
do judaismo do Segundo Templo. Os autores sagrados do Novo Testamento conheciam as
Escrituras Sagradas sob essa 6tica. A reconstrucdo de Israel no pos-exilio pode ser considerada
como advento de uma nova etapa na historia do povo judeu, tanto no sentido religioso como no
cultural. As praticas religiosas, ideias e instrucdes que foram elaboradas durante esse periodo
formaram a base do judaismo enquanto religido, mesmo depois da era crista.

Os judeus que se encontram na didspora sentem a perda da terra e o distanciamento de
seu lugar sagrado, onde por sua tradigdo prestam culto ao Senhor Deus. Contudo, o0s Escritos
Sagrados foram objeto de constante estudo e meditacdo. Os mandamentos da Tora foram
elaborados e expandidos, possibilitando que cada judeu tivesse a oportunidade de demonstrar
sua fidelidade a Deus. Devido as circunstancias de dispersdo, a piedade religiosa passa a ser
expressa na comunidade e individualmente.

Os grandes temas teologicos da tradicdo apocaliptica judaica tratam do julgamento dos
gentios e da restauracdo da nacdo judaica, que aconteceriam no futuro por meio de um reino
teocratico e da vinda de um Messias que traria a liberdade religiosa e politica. Portanto, para
melhor compreensdo da literatura apocaliptica desse periodo é importante considerar o seu
contexto historico.

Este género literario constitui-se em um fendmeno complexo e plural, no qual os
escritores buscam entender e a0 mesmo tempo dar respostas a uma realidade que percebem

perigosa e negativa para todo o povo. As profundas mudancas tiveram um grande impacto na
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fé de Israel nesse longo periodo. Isso exigiu uma analise minuciosa que desse sentido a
configuracdo sociopolitica, cultural e religiosa. A literatura apocaliptica tem um viés sapiencial,
no seu sentido mais amplo, e serviu de instrumento para ressignificar sua historia. A sabedoria
de todos os seus herois, como sacerdotes, reis, profetas, guerreiros e escribas, foi coletada, a
fim de contribuir para o bem-estar de seu povo.

Apos situar a literatura apocaliptica biblica e extrabiblica no Segundo Templo e suas
influéncias no livro do Apocalipse, o segundo capitulo apresentara o contexto literario e Iéxico-
semantico da pericope de Ap 21,1-8, sua delimitacdo, procurando se aproximar de sua redacédo
original, a segmentacéo e proposta de tradugdo, a critica textual, a analise literario-estilistica, a
organizacao do texto, os fendmenos literarios, como também a analise morfologica, sintatica e

semantica do texto.



) ~ CAPITULO SEGUNDO
ANALISE LITERARIO-ESTRUTURAL E SEMANTICA DE AP
21,1-8

Introducéo

Apds situar o contexto vital no qual o livro do Apocalipse foi escrito, e tendo
identificado seu género Unico e especifico nos escritos neotestamentarios, este capitulo tem por
objetivo estabelecer as bases literarias que presidirdo a analise exegética de Ap 21,1-8. A anélise
literaria do texto leva em consideragdo a historia de transmissdo dos escritos que formam o
Novo Testamento. Embora ndo haja muitas informacdes de como os escritos eram preservados
e transmitidos entre as diversas comunidades cristas (Cl 4,16; 1Ts 5,27), certamente foram
produzidas muitas cdpias para assegurar que as igrejas tivessem acesso a colecdo de escritos
cristdos.! O Canon de Muratori é um dos documentos mais antigos que inclui o Apocalipse na
lista dos escritos do Novo Testamento.? Enquanto grande parte dos escritos neotestamentarios
tem um grande nuimero de manuscritos antigos, os do livro do Apocalipse sdo pouco
numerosos.®

Do ponto de vista linguistico-literario, o texto grego do Apocalipse apresenta
caracteristicas originais e distintas dos demais escritos do Novo testamento.* Varios estudos
destacam sua gramatica peculiar, com possiveis interferéncias do hebraico e aramaico.®> Quanto
ao estilo literario, uma das mais significativas peculiaridades do livro é a presenca de
aproximadamente doze unidades textuais independentes de seu contexto imediato.® Contudo,
todas unidades se apresentam em uma moldura narrativa e todos os episodios sao descritos em
forma de visbes que comunicam revelacdes transcendentes, que legitimam a mensagem que o

vidente transmite aos seus interlocutores.

1 PORTER, Handbook to exegesis of the New Testament, p. 56.

2 O Canon de Muratori, também conhecido por fragmento muratoriano, escrito por volta do século Il d.C.,
apresenta a lista mais antiga que se conhece do Novo Testamento, incluindo o livro do Apocalipse
(GALLAGHER; MEAD, The biblical canon lists from early christianity, p. 177).

3 As testemunhas mais importantes do texto do livio do Apocalipse, segundo Metzger, sdo: os textos
denominados alexandrino Cédice A, C, 1006, 1611, 1854, 2053, 2344, parte do P* e N; entre os principais
textos siriacos, encontram-se: 046, 051 e 052 (METZGER, A textual commentary on the Greek New Testament,
p. 15).

4 VANNI, Apocalisse di Giovanni Il, p. 28. Segundo Vanni, o grego do Apocalipse apresenta tracos do
pensamento semita.

> OSBORNE, Apocalipse, p. 27.

& AUNE, Revelation 1-5, p. 176.
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1. Estrutura literéria do Apocalipse

A estrutura literaria do livro do Apocalipse se apresenta de forma heterogénea, no
sentido de combinar varios subgéneros literarios ao longo dos capitulos.” Qualquer analise
literaria que se queira fazer de uma pericope desta obra pressupde uma escolha em relacdo a
estrutura minima em que esta foi composta. Entre os estudos contemporaneos, ndo ha um
consenso acerca da estrutura literaria,® mas ha convergéncias de que o Apocalipse apresenta
uma série de narrativas de visdes e interlidios que se intercalam.® Em sua macroestrutura, o
livro se apresenta como uma obra unitaria multiforme, precedida de um proélogo, formada por
doze grandes visdes e concluida com o epilogo. A maioria dessas unidades textuais inicia-se
com narrativas descritivas aos interlocutores de Jodo; sua audiéncia é convidada a contemplar
um conjunto de doze visbes cosmicas situadas além do mundo terrestre, descritas ao longo dos

capitulos:°

1,1-8: Prodlogo
1,9-3,22: Primeira visdo: visao inaugural e a carta as sete igrejas
4,1-5,14: Segunda visdo: o trono celeste
6,1-17; 8,1-5: Terceira visdo: os sete selos
7,9-17: Quarta visao: quatro anjos (primeiro interldio)

”  WENDLAND, The hermeneutical significance of literary Structure in Revelation, p. 448.

8 A divisdo da estrutura literaria do Apocalipse varia muito, segundo a histéria de interpretacdo do livro. Alguns
estudos optam por uma organizagdo tematica do livro, agrupando as visdes em um ndmero menor de acordo
com simbolos, particularmente a numerologia relacionada ao nimero “sete” (OSBORNE, Apocalipse, p. 32;
LADD, A commentary on the Revelation of John, p. 14; VANNI, Apocalisse di Giovanni Il, p. 35; SMALLEY,
The Revelation of John, p. 20). Enquanto outros decidem pela ordem cronoldgica dos eventos descritos
(BORING, Apocalisse di Giovanni, p. 43; STEFANOVIC, Finding meaning in the literary patterns of
Revelation, p. 28; STEINMANN, The tripartite structure of the sixth seal, the sixth trumpet, and the sixth bowl
of John’s Apocalypse (Rev 6:12-7:17; 9:13-11:14; 16:12-16), p. 76; BANDY, The layers of the Apocalypse,
p. 475).

® A maioria dos estudos contemporaneos sugere que ha uma unidade na composicdo do Apocalipse; sua estrutura
é tecida de forma que entrelaga e divide numerosas visdes individuais (ALLEN; IAN; WOODMAN, The Book
of Revelation, p. 41-43).

10 A estrutura literaria das doze visGes segue os critérios de uma analise que identifica os indicadores internos
como o0s termos que se repetem (év nvedport 1,10; 4,2; 17,3; 21,10), morfemas (koi dei&m co1 4,1; 17,1; 21,9.),
formulas introdutdrias (kai £idov. 5,1; 6,1; 7,2; 8,2; 9,1; 10,1; 13,1.11; 14,1.6.14; 15,1.2.5; 19,11; 20,1; 21,1) e
conclusivas (cewopog 6,12; 8,5; 11,13; 11,19; 16,18); os interltdios sdo acontecimentos que decorrem depois
de algumas visdes (KUYKENDALL, The twelve visions of John, p. 551). Mas ha varios outros estudos que
sugerem outras divisdes de estruturas: o livro do Apocalipse apresenta duas partes e sete vis@es. | parte: Visdo
inaugural e carta as sete igrejas (Ap 1-3). Il parte: visbes de adverténcias (Ap 4-5), primeira visdo: sete selos
e interltdio (Ap 5,1-8,1); segunda visdo: as setes trombetas e 0 julgamento dos anjos (Ap 8,2-11,19); terceira
visdo: os sete sinais (Ap 12,1-15,8); quarta visdo: as setes tacas e a ira de Deus que € derramada pelos anjos
(Ap 16,1-21); quinta visdo: os sete ditos sobre a queda da Babilénia (Ap 17,1-19,10); sexta visdo: sete sinais
da derrota de Satd (Ap 19,11-20,15); sétima visdo: as sete revelagdes da Nova Jerusalém (Ap 21,1-22,5)
(WENDLAND, The hermeneutical significance of literary Structure in Revelation, p. 469-470).
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8,6-9,21; 11,14-19: Quinta visdo: as sete trombetas
10,1-11,13: Sexta visao: sete trovdes (segundo interldio)
12,1-15,4: Sétima visdo: a mulher e o Dragao (terceiro interltdio)
15,5-16,21: Oitava visdo: as sete tacas
17,1-19: Nona viséo: a queda da Babilonia
19,11-21: Décima visdo: o cavaleiro montado no cavalo branco
20,1-15: Décima primeira visdo: o milénio
21,9-22,9: Décima segunda visao: a Nova Jerusalém
22,10-21: Epilogo

Ao final de cada visdo, Jodo reserva certas palavras, expressdes, conceitos que servem
de chaves indicadoras da estrutura e da ordem cronoldgica dos eventos.! Elas servem de base
para estruturar e interpretar as cenas visionarias, apresentando uma concluséo da cena. A aluséo
ao novo céu e a nova terra, a convivéncia intima com Deus e com o Cordeiro, ndo aparecem
somente nos capitulos 21 e 22. As imagens do cumprimento das promessas estao interligadas
com as cenas que descrevem o trono (Ap 3-4; 7,9-17; 8,1-5; 11,15-19; 14,1-5; 15,2-4; 19,1-10;
21,1-8).12

O texto de Ap 21,1-8 conclui a décima primeira visdo com a imagem inaugural da Nova
Jerusalém. A pericope marca a transicdo da Babilnia para a Jerusalém celeste, que se torna o
novo lugar onde os vitoriosos irdo habitar.*® A unidade literaria esta inserida no contexto* de
Ap 19,11-22,9, o qual narra o cumprimento das promessas.® “Ao sancionar os limites de um
contexto, uma pluralidade de indicios deverd, portanto, convergir para tornar plausivel
textualmente qualquer proposta de sele¢do”.'® Dessa forma, sob o aspecto narrativo, o contexto
imprime ao texto importantes aspectos semanticos que serdo analisados ao longo deste capitulo,

embora a referéncia Gltima continue sendo a obra completa.

11 A expressdo “eu sou o Alfa e 0 Omega” equivalente a “Eu sou o primeiro e ultimo” (Ap 1,8; 2,6; 22,13). Trata-

se de palavras-chave da autodeclaragdo de Jesus Cristo, que aparecem ao longo do texto, de que ele eternamente
€ 0 Senhor da histéria, o inicio e o fim de todas as coisas (BAUCKHAM, The theology of the Book of
Revelation, p. 26; THOMAS, The structure of the Apocalypse, p. 58).

2. DUVALL, Revelation, p. 9.

13 KUYKENDALL, The twelve visions of John, p. 554.

14O contexto em que um texto esta inserido marca os confins da unidade literaria a ser analisada. Trata-se uma
secdo dentro de uma obra literéria; formando uma unidade textual delimitada, fornece a propor¢do adequada
para que a pericope, a parte ou o trecho sejam textualmente compreendidos (GRILLI; GUIDI; OBARA,
Comunicacao e pragmatica na exegese biblica, p. 75).

15 LEE, The New Jerusalem in the Book of Revelation, p. 241.

16 GRILLI; GUIDI; OBARA, Comunicacdo e pragmatica na exegese biblica, p. 75.
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2. Delimitacao da pericope

Determinar os limites de um texto é um dos pressupostos mais basilares da exegese,
pois define a unidade literaria a ser analisada. Tal observacao realiza-se mediante o confronto
entre a micronarrativa e 0S seus contextos remoto e imediato, considerando seu horizonte
léxico, tematico, argumentativo e narrativo.!” E reconhecé-lo como unidade autbnoma por meio
de seu conteudo e mensagem distinta dos textos anteriores e posteriores. A delimitacdo indica
0 inicio, o desenvolvimento e o fim de uma unidade literaria, demarcando as fronteiras de onde
ele comeca e termina.

O principal elemento que estabelece os limites da pericope Ap 21,1-8 é a narrativa
descritiva da nova criacdo. A unidade literaria é construida com a formula literaria xoi &idov
(“e vi”) e kai fikovoa (“e ouvi”), tipica do autor para introduzir o novo tema (a nova criagéo),
o qual determina os dois Gltimos capitulos do livro.® A cena precedente apresenta o drama do
julgamento divino (Ap 19-20). O v. 1 indica a transi¢do para uma nova ordem na trama da
narrativa.

No primeiro plano, o texto constroi o cenario, descrevendo 0 novo céu e a nova terra;
no segundo, uma voz vinda do trono faz um anuncio profético; e, no terceiro, entra em cena
aquele que esta no trono, anunciando a realizacdo da profecia. A micronarrativa esta inserida
na se¢o final do livro do Apocalipse, que compreende os capitulos 19-22.1°

No aspecto literario, a visdo do novo céu e da nova terra descrita em Ap 21,1-8 € uma
passagem de transicdo que liga a realidade terrena a celestial. E a ultima parte que faz uso da
expressdo kai €idov, a qual é uma marca comum no discurso de abertura das visdes
precedentes.?’ O texto se apresenta como um prélogo do novo e Gltimo tema, que é a descricio
da Nova Jerusalém.?! Depois que 0 6 yap mp@dtog ovpavoc (“primeiro céu™) e a koi 1) Tpd i
(“a primeiraterra”) passaram, Jodo introduz a visdo da Tepocoivpo kv (“Nova Jerusalém?).

Depois de introduzir o tema da Nova Jerusalem, em Ap 21,9 o autor coloca em cena
NOVOS personagens: os sete anjos, que indicam o inicio de uma nova pericope com a descricéo

da beleza da Cidade Santa, a Nova Jerusalém. O vidente também é transportado para um novo

17 SILVA, Metodologia de exegese biblica, p. 47.

18 Segundo Vanni, a pericope pertence ao amplo contexto de triunfo da Nova Jerusalém descrita como uma noiva
enfeitada para seu marido. A narrativa se inicia em Ap 21,1 e termina em Ap 22,5 (VANNI, Apocalisse di
Giovanni Il, p. 643; SMALLEY, The Revelation of John, p. 431).

1% Toda a secdo estd organizada em cenas sucessivas de uma escatologia descendente, pois a Nova Jerusalém
desce do céu para a terra como uma realidade que se cumpre na histéria (OSBORNE, Apocalipse, p. 813).

20 HERA, An audience-oriented approach to Revelation 21:5-8, p. 101.

2L DU RAND, The New Jerusalem as pinnacle of salvation, p. 291.
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lugar: um monte grande e alto.?? A estrutura literaria de Ap 21,1-8 ressalta o contraste entre a
nova criagdo e a primeira, que ja ndo existe, o qual se evidencia na repeticdo dos adjetivos
Kouvov, Kovny e kava (“novo”) com mpdtog, mpdto. € pmn (“primeiro”). A estrutura dessas
formas literarias e tematicas revela as caracteristicas que o cumprimento das promessas e do
julgamento é o preltdio da vitoria do Cordeiro.?® O autor faz alusdo a promessa do Trito-Isaias
(Is 65,17-18), que enfatiza a descontinuidade entre a nova e a velha criagdo para enfatizar o
novo comego.?*

O v. 8 demarca o término do discurso divino, apresentando a audiéncia a heranca dos
fiéis vencedores (dbom €k Thg mnyfig 10D Boatoctiic (oTic dwpedv) e o julgamento final dos
covardes incrédulos (&v tfj Apvn tiikatopévn mopi kai Ogim, 6 €otv 6 Bdvatog 6 debtepog). A
béncdo é reservada aos que permanecerem fiéis. A incredulidade esta na raiz de uma lista de
pecados (£pdeAvypévolg kai, govedolv Kol Topvolg, Kol Qopudrolc Kol eidmAlordTpals, Kol
oty Toic wevdéow), pois rejeitaram a oferta de conversdo.?® A pericope subsequente se inicia

com a técnica de recapitulacio, que é uma caracteristica literaria do autor.?®

3. Segmentacao e traducao

A segmentacdo textual tem como objetivo observar os elementos que ordenam e déo
coesdo ao texto. A organizacao tdpica, o vocabulario, os tempos e modos verbais, 0 fluxo
narrativo e os indicadores da estrutura do relato tém como funcéo a orientacdo da leitura e sua
compreensdo. A subdivisdo em pequenos segmentos ou unidades de leitura permite estabelecer
a estrutura composicional do texto, evidenciar a subordinagdo entre as frases e as partes das
mesmas, e identificar com melhor exatiddo as mudancas de tempo, lugar e tema.?’” Esses
primeiros passos de aproximacao ao texto buscam compreender o encadeamento das palavras

e frases em vista de apreender a articulacdo textual. A traducdo da pericope Ap 21,1-8 adotou

22 OSBORNE, Apocalipse, p. 836.

23 MATHEWSON, A new heaven and new Earth, p. 37. Segundo o autor, o texto de Ap 21,1-8 chega ao climax
da viséo escatoldgica da salvagéo no livro do Apocalipse.

240 adjetivo xouvdg enfatiza a diferenca com relagdo ao que veio antes (véoc). A novidade vem de Deus em sua
acdo criadora, transformando a tristeza do mundo presente em um futuro de bem-aventuranca (KOESTER,
Revelation, p. 794).

% OSBORNE, Apocalipse, p. 828.

% KOESTER, The Book of Revelation, p. 119; PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jo&o, p. 591; MOUNCE, The
Book of Revelation, p. 536.

27 EGGER, Metodologia do Novo Testamento, p. 56.
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a versdo grega da edicdo critica de Nestle-Aland Novum Testamentum Graece (28. Auflage.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012):2

Texto Traducéo
v.1 | a | Kai&idov odpavov kovov a | E vi um céu novo
Koi yijv Kovny. € uma terra nova
b | 0 yap TpdTOC OVPOVOG b | pois o primeiro céu
Kol 1) Tp@Tn YT AriAbov e a primeira terra passaram
C | xaimn 6dhacoa ook EoTv £TL. C | e 0 mar j& ndo existe.
V.2 | a | xai v oy v ayiov Tepovcoinp a | E aCidade Santa, (a) Jerusalém
KOy nova,
b | idov kotoBaivovsav £k Tod ovpavod b | vi descendo do céu
C | amo tod Beod c | da parte de Deus
d | ftolpacpévny @G vopenv d | preparada como uma noiva
e | kekoounuévnV 1@ avopi avTiic. e | enfeitada para o seu marido.
V.3 | a | kol fjKkovoa eovilg LeyOANg a | E ouvi uma grande voz
b | ék tod Bpdvov Agyovong: b | do trono dizendo:
c | idov 1 oxnvn 100 Be0D c | “Eis atenda de Deus
UETA TAV AVOpOT®V, com os homens
d | xai oknvdoetl pet’ avtdv, d | e habitara com eles,
e | xoi avtoi Aooi avtod Ecova, e | eeles serdo os povos dele,
f | xai adtOg 6 0g0¢ uet” avtdv Eoton f | eele, Deus, estard com eles
[adtdVv Bg6C]. [deles (0) Deus].
V.4 | a | xoié€oletyet v dakpvov a | E enxugaré toda lagrima
€K TOV 0OOAUDY 0DTGV, dos olhos deles,
b | kai 0 Bavartog ovk Eotan ETt b | e a morte ndo mais existe
C | obte mévBog obte KpawyT OVTE TOVOG c | nem pranto, nem choro, nem dor
ok £otar ét, ndo existird mais,
d | [6t o mpdTa anfAay. d | [porque] as primeiras coisas
passaram.

28 Os critérios adotados para a traducéo deste texto sdo a literalidade formal, a conservacdo da ordem das palavras
e a construcao gramatical, respeitando a configuracéo apresentada na 282 edicdo de Nestle-Aland. Contudo, na
escolha das palavras em portugués, houve o cuidado de buscar a equivaléncia semantica dos termos. A
Pontificia Comissdo Biblica recorda que na exegese biblica é imprescindivel definir o sentido preciso dos textos
tais como foram produzidos pelos seus autores, e ndo se deve confundir literalidade com literalismo, que pode
conduzir a uma leitura fundamentalista (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretacdo da Biblia na
Igreja, p. 94).



v.5 | a | Kaielnev 6 kaffuevog émi @ 0pove- a | E disse aquele que esta assentado
sobre o trono:
b | idov b |eis
C | xouva mod mhvto, ¢ | novas faco todas as coisas
d | xoiAéyer- d |e diz:
e | ypawyov, e | escreve,
f | 611 0bto1 ol Adyor mioTol koi dAndwvoi | f | porque essas palavras sdo fiéis e
glow. verdadeiras.
V.6 | a | kaiginév pot: a | E me disse:
yéyovov esta realizado!
c | &yd [gip] 1 Ao kai o O, ¢ | Eu[sou] o Alfae o Omega,
1N apyn Koi TO TéA0G. 0 comeco e o fim.
d | éyo1d dSnydvt d | Eu, aquem tem sede,
e | ddow &K TG TNYTig Tod BOTOC e | darei da fonte da 4gua
g LG dwpedvy. da vida gratuitamente.
V.7 | a | 0 vik®Vv KAnpovouncetl tadto, a | O vencedor herdara estas coisas,
Kol Ecopon anTd 0g0¢ e serei para ele Deus,
C | xai avtog Eoton pot viog. c | e ele sera para mim filho.
V.8 | a | toic 8¢ dethoig kai amioTolg kol a | Mas, aos covardes e incrédulos
gPoeluyuévols Kai povedotv kai e abomindveis e assassinos e
TOPVOLG impuros,
Kol @appbkolg kol gidmAordTpalg e feiticeiros e iddlatras,
b | kai ot toig yevdéow b | e atodos mentirosos
C | T0 uépog avT@Vv &v Ti) Aipvn Th c | aparte deles (esta) no lago,
d | xowopévn mopi Kol Oeim, d | oque arde com fogo e enxofre,
6 éotv 6 BAvatog 0 devTEPOG. 0 que é a segunda morte.

4. Critica textual

57

Em primeiro lugar, hd que destacar que, devido a sua histéria de inclusdo no canon do

Novo Testamento, sdo pouco numerosos 0s manuscritos do livro do Apocalipse que mantém o

texto em sua integra, se comparados aos demais escritos neotestamentarios.?® Neste trabalho,

serdo apresentadas as evidéncias ou criticas externas que se encontram no aparato critico da 282

edicdo do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland. Observam-se, ainda, a critica ou as

2 0 livro do Apocalipse é muito pouco representado nos manuscritos antigos que restaram (ELLIOTT, New
Testament textual criticism, p. 145; OMANSON, Variantes textuais do Novo Testamento, p. 547).
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evidéncias internas, identificando os provaveis problemas encontrados na reconstrucdo do texto
que possam influir na exegese do texto.

O aparato critico do texto de Ap 21,1-8 apresenta alguns problemas textuais, sobretudo
os v. 3 e 4, com um numero significativo de variantes. A andlise a seguir procura identificar as
principais variantes que possam influir na compreensédo do texto. Os principios que norteiam a
escolha da leitura mais provavel foram cuidadosamente constituidos a partir de muitos estudos,
para estabelecer um caminho que ajude a esclarecer a origem de pluralidades divergentes, que

historicamente foram produzidas na transmissdo dos textos sagrados.

Variantesdov. 1

Licdo 1: mpdroc obpavog kai 1§ mpay yij arcijAbov

Lic8o 2: mpdroc obpavog kai 1§ mparh yij drnlbev

Licdo 3: mpdrog obpavog kai 1) mpwn yij mopnllev

O aparato critico aponta duas variantes a serem investigadas nesse versiculo. A primeira
variante consiste na substituicdo do verbo amépyopan (“desaparecer, passar’) no aoristo ativo,
terceira pessoa do plural. O verbo no aoristo indicativo ativo, na terceira pessoa do singular
(ammABev), também é raro nos textos antigos.3* A substituicdo do verbo dmépyopar por
napépyopon (“passar por”) apresentada na licdo 3 é pouco atestada.®? Segundo os critérios da
lectio originalis, de mdltipla atestacdo e dos testemunhos mais antigos, a critica externa da
preferéncia para a licdo 1, como sugere o texto de Nestle-Aland, pois a op¢éo npdtog ovpavOg
Kol M TpdT Vi amijilav € testemunhada pelos manuscritos mais antigos e confiaveis.®® A
critica interna reforca a licdo 1, pois o contexto da visdo descrita na cena sugere que 0 primeiro
céu e a primeira terra desapareceram para dar lugar & nova cria¢o.

Licdo 1: kai 1§ Odlaooo ovk éotiv ént

Lic&o 2: xai v Odlaooay ovk eldov T

A segunda variante consiste na substituicdo da expressao kai 1} Odloocoa ovk oty Tl
(“e 0 mar ja ndo existe”), com o artigo feminino nominativo, para «koi Tv 0dAoccay ovk £ld0v

&t (“e 0 mar ndo € mais visto), com o artigo feminino no acusativo e a mudanga para o verbo

30 SILVA, Metodologia de exegese biblica, p. 70.

31 A substituicdo consta apenas nos mintsculos 1854 (século XI) e 2030 (século XII).

32 A substituicdo de amnABev por mapnifev é testemunhada apenas pelo Uncial 051 (século X) e It

3 A leitura anfiAOav ¢é atestada pelo Codice A (século V), X (século 1V) e pelo mindsculo 1611 (século XII)
(SMALLEY, The Revelation of John, p. 282).

3 A teologia do autor descreve a total transformacdo de uma nova realidade ao apresentar uma Jerusalém
totalmente nova (MORRIS, Book of Revelation, p. 248; ROLOFF, Revelation, p. 235).
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“ver” substituindo o “existir”.>> Na critica externa, observa-se que apenas um manuscrito apoia
a segunda leitura. A critica interna xai v 0éraccav odk eidov &1 da preferéncia ao texto de
NA no plural, ao referir que o primeiro céu e a primeira terra passaram (Tp®tog ovpovOG Kai 1
npwn v anfjiAbav), harmonizando-se com o estilo e a teologia do autor em Ap 21,4: kai 0

Odvarog ovk Eotan £11.%

Variantes do v. 2

Lic8o 1: ék tod ovpavod aro tod Oeod

Lic8o 2: amo 10 Oeod éx 10D 0bpavo

Nov. 2, parte da tradigdo faz a transposicao da expressao £k tod ovpavod émd Tod Osod®’
na seguinte ordem: o Tob Heod éx Tod ovpavod.®® A critica interna da preferéncia a ordem
escolhida por NA, pois a mesma forma textual aparece em Ap 3,12; 20,9; 21,10.% A critica
externa aponta para a mesma conclusdo segundo os critérios de multipla atestacdo e dos
manuscritos mais antigos e confiaveis.*® Tanto a critica interna como a externa concordam com

o texto escolhido por NA.#

Variantesdo v. 3

Licdo 1: 6povoo

Licdo 2: odpavod

Neste versiculo, provavelmente se encontra o problema textual mais dificil da pericope
pela variedade de ligdes existentes. A primeira variante apresenta a substitui¢cao do substantivo

Bpovov (“trono”) por ovpavod (“céu”).*? A critica interna, apoiando-se no critério do estilo e

%5 Essa substituicdo € atestada pelo Cddice A (século V).

% BEALE, The Book of Revelation, p. 1042.

37 A ordem da licdo 1 segundo o texto de Nestle-Aland encontra-se no Cddice A (século V), Cddice X (século
IV), no Uncial 046 (século X) e nos mindsculos 1006 (século XI), 1611 (século XII), 1841 (século IX/X)
(SMALLEY; WAN, A commentary on the Greek text of the Apocalypse, p. 284).

38 A transposicdo dessas palavras se encontra apenas no Uncial 051 (século X) e no Texto Majoritario .

39 A ordem seguida por Nestle-Aland é exatamente a mesma que se encontra em Ap 3,12, o que sugere que esta
seja provavelmente a leitura original (SMALLEY; WAN, A commentary on the Greek text of the Apocalypse,
p. 283; THOMAS, Revelation 1-7, p. 441; AUNE, Revelation 17-22, p. 280).

40 SILVA, Metodologia de exegese biblica, p. 94.

41 O texto de Nestle-Aland é atestado pelo Cadice X (século 1V), Codice A (século V), Irineu, vg. e lat.

42 A substituicdo do substantivo 8pdvov por odpavod € atestada pelos Unciais 046 (século X), 051 (século X),
pelos minasculos 1006 (século X1), 1611 (século XII), 1841 (século 1X/X), 1854 (século (XI), 2030 (século
XI1), 2053 (século XI11), 2062 (século XIII), 2329 (século X), 2377 (século XIV) e por In.
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teologia do autor, da preferéncia para a leitura do substantivo 6povov,* como sugere o texto da
licdo 1, pois 0 mesmo vocabulo aparece no v. 5. A critica externa, seguindo o critério dos
testemunhos mais antigos, confirma a licdo 1 como o texto original mais provavel, pois a
expressdo £k tod ovpovod parece ser uma assimilacio muito posterior aos manuscritos.**

Licdo 1: Aaoi

Licdo 2: ladg

A segunda variante consiste na substituicdo do substantivo ladg (“povo”) por Aaoi
(“povos”). E dificil optar pela forma plural ou singular, visto que ambas sdo fortemente
apoiadas por importantes manuscritos.*® Segundo o principio da multipla atestacéo, a critica
externa indica que a leitura da licdo 1 € a mais provavel, pois se apoia na tradicdo mais antiga.
Guiada pelo critério da lectio difficilior, a critica interna aponta para a mesma leitura como a
mais provavel no original,*® mesmo que a teologia do Antigo Testamento indique para Ao no
sentido de um Unico povo. Parece que o autor modifica este conceito tradicional: ao empregar
0 termo Aaoi, ressalta a nocdo de que Jesus Cristo redimiu toda a humanidade. Além disso, a
mudanca do autor para o plural recupera a promessa abradmica, na qual Deus promete abencoar
todos os povos da terra (Gn 12,3):%

Licdo 1: uet’ avtav éotou [odtdv Oedg]

Lic8o 2: uet’ avtav éotou avtdv (6) Oedg

A leitura mais provavel dessa variante tem sido muito debatida pela critica textual.*®
Varios manuscritos importantes omitem a expressdo avt®dv 0edg ou 0gd¢ avT@®v; outros, no

entanto, a incluem, mas variando a ordem das palavras.*® Esse problema textual torna o trabalho

4 Todo o contexto apoia a leitura de que a voz de Deus vem do trono (SMALLEY; WAN, A commentary on the
Greek text of the Apocalypse, p. 285).

4 METZGER, A textual commentary on the Greek New Testament, p. 689.

4 Alicdo 1 é atestada pelo Caodice A (século 1V), Uncial 046 (século X), mindsculos 2030 (século XII), 2050
(1207), 2053 (século XIII), 2062 (século XI1I), 2329 (século X), M e Irineu.

4 Essa variante reflete a teologia do Antigo Testamento, que consistentemente fala do povo escolhido na forma
singular (SMALLEY; WAN, A commentary on the Greek text of the Apocalypse, p. 284; METZGER, A textual
commentary on the Greek New Testament, p. 668; AUNE, Revelation 17-22, p. 281; VANNI, Apocalisse di
Giovanni I, p. 200).

47 A mudanga do autor para Aaoi marca uma expanséo além-fronteiras em sintonia com a promessa abradmica de
que Deus abencoaria todas as nacbes (THOMAS, Revelation 1-7, p. 444).

4 A tarefa de reconstruir o texto original mais provavel nesse caso tem sido uma tarefa muito dificil para os
estudiosos (OMANSON, Variantes textuais do Novo Testamento, p. 571; THOMAS, Revelation 8-22, p. 454;
SMALLEY; WAN, A commentary on the Greek text of the Apocalypse, p. 285).

4 Conforme o aparato critico de Nestle-Aland, a expressdo é omitida pelo Codice X (século 1V) e pelo Uncial

046 (século X); dentre os que mudam a sequéncia das palavras, inclui-se o Uncial 051 (século X), ¢, vg e Ir',
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de reconstrucéo do original muito complexo.® Segundo o critério da lectio difficilior, a critica
interna sugere a licdo 1 como a mais préxima do original. O texto de NA optou por manter o
termo entre parénteses, pois é provavel que a forma mais longa seja a que mais preserva o
original.®* A critica externa também corrobora a insercio de avtév 0gdg, atestada por um
nimero significativo de manuscritos,® embora seja uma expressdo que ndo corresponda as
caracteristicas literarias do autor.>® A teologia desse versiculo parece remeter & promessa da
Nova Alianca anunciada pelo profeta Jeremias: £copat Ouiv €ig Oedv kai Vueic Eoecé pot gig
Ladv (“Eu serei 0 seu Deus, e eles serdo meu povo™) (Jr 7,23), que é confirmada por Jesus, mas
chegara a plenitude na Nova Jerusalém. A expressdo 6 0goc pet’ avtdv (“Deus com eles”)

recorda 0 nome de Jesus como o Emanuel, que aqui alcanga seu significado ideal >

Variantesdo v. 4

Lic8o 1: kai élaletyer mav darpoov

Lic8o 2: kai élaletyer 6 Oeog mav ddxpvov

Lic8o 3: kai élaletlyer omr otV ddKkpvOV

Lic8o 4: kai élaletlyer Gmo adt@v daxpvov

Esse versiculo apresenta varios problemas em relacdo ao possivel texto original. A
primeira variante do versiculo consiste na insercdo do nominativo ¢ 6go¢ antes da expressao
“toda lagrima”: 8€odeiyet 6 Oedg mav Séucpvov (“Deus enxugara toda lagrima™).> As ligoes 3 e
4 substituem para a leitura oz adtdV OU and avtdv (“Deus enxugara as lagrimas deles”). Essa
variante ¢ rara nos testemunhos antigos.®® A origem dessas variantes provavelmente é uma

assimilacdo de Ap 7,17 e Is 28,8.5" A critica externa, seguindo os critérios dos textos mais

%0 Os manuscritos Codice X (século 1V) e o Uncial 046 (século X) omitem a expressdo antév 0£6g 0U 0£dg adTdv
(METZGER, A textual commentary on the Greek New Testament, p. 669). Os manuscritos 2053 (século XIII),
2062 (século XI11) apresentam a leitura atdv 6 Ogdg.

51 BEALE, The Book of Revelation, p. 849.

52 Ainsergdo da expressdo avtdv 0edg € atestada pelo Codice A (século V), 2030 (século XI1), 2050 (1107), 2053
(século XII1), 2062 (século XII1), 2329 (século X) (AUNE, Revelation 17-22, p. 281; BEALE, The Book of
Revelation, p. 849).

53 Devido as mudangas dos termos e da ordem das palavras nesse versiculo, permanecem certas ddvidas para
estabelecer o texto original, e talvez o melhor caminho seja seguir a leitura do Cddice A (século V)
(SMALLEY; WAN, A commentary on the Greek text of the Apocalypse, p. 285).

% OSBORNE, Apocalipse, p. 821; THOMAS, Revelation 8-12, p. 444.

%5 Ainsercdo é atestada pelo Codice A (século V), pelo mintsculo 1006 (século XI), 1841 (século 1X/X).

5 A leitura am avtév aparece no Uncial 046 (século X) e In; optam pela leitura ané adtdv 0 Uncial 051 (século
X), os mindsculos 1006 (século XI), 1611 (século XI1), 1854 (século XI), 2030 (século XII), 2050 (1107), 2053
(século X111), 2062 (século X111), 2329 (século X), 2377 (século XIV), I e Ir'at,

57 AUNE, Revelation 17-22, p. 282.
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antigos, opta pela leitura que omite o sujeito especifico (6 0g6c) conforme a leitura da ligdo 1.%
Segundo os critérios da lectio difficilior, a critica interna também aponta para a ligdo 1 como a
mais provavel de ser a original; pode ser que o motivo da inser¢do do termo ¢ 0edc seja
posterior, reproduzindo a mesma expressao de Ap 7,17.5°

Licdo 1: éx v dpbotudv abriv

Lic8o 2: t@v éplaludv avtdv

A segunda variante apresentada pelo aparato critico de NA é a omissdo da preposicéo
gk antes do substantivo genitivo tév o@Boiudv.’® A omissio da preposicdo em si ndo modifica
o sentido da frase. A critica externa, apoiando-se no critério da mdltipla atestacdo, da
preferéncia para a licdo 1, pois sdo poucos 0s manuscritos que omitem a preposi¢do. A critica
interna, orientando-se pelo principio da licdo divergente, também opta pela licdo 1, pois a
insercdo do termo completa, gramaticalmente, o sentido da frase (“lagrimas dos olhos™) e se
harmoniza com o contexto da pericope, de que Deus removera toda tristeza.®!

Licdo 1: [611] ta mpddro arijAbov

Licdo 2: ta mpdta drijlbav

A omissao da conjuncdo 611, conforme a licdo 2, tem solido apoio de varios manuscritos,
0 que pode levar a conclusdo de que seja a leitura mais antiga e de que a licdo 1 foi uma tentativa
de os copistas evitarem um assindeto ou a tendéncia de inserir uma preposicao para estabelecer
uma conexao com a frase anterior.5? A critica externa, seguindo o critério da antiguidade, da
preferéncia a licdo 2 em relacdo a licdo 1, e gramaticalmente ndo se justifica sua omissdo, pois
a preposicdo se faz necessaria para a conclusdo da oracdo (“porque as primeiras coisas
passaram”), mas sua omissdo pode ter sido involuntaria.®® A critica interna, apoiando-se nos
critérios da lectio difficilior, conduz para a li¢do 1; a forma mais breve talvez tenha se originado
por erro na transmissao, e nesse sentido a critica externa também atesta em favor da licio 1.%*

Licdo 1: ta mpdta anijlbav

58 A critica textual de Nestle-Aland optou pela omissdo do termo, que é atestado por manuscritos importantes:
Cadice X (século V), Cddice A (século V) e o minusculo 1841 (século IX/X).

5 BEALE, The Book of Revelation, p. 1048.

60 Essa omissdo ocorre no Codice X (século 1V), no minGsculo 2050 (1107) e 2329 (século X).

61 OSBORNE, Apocalipse, p. 822.

62 A leitura &t to tpdTa dfjAOav encontra-se no Codice A (século V), P 025 (século 1X), Uncial 051 (século X),
os minusculos 1006 (século X1), 1841 (século 1X/X), 1611 (século XI1) e 2329 (século X). O assindeto (omissao
da preposicdo) pode ter sido um erro posterior dos escribas, que se preocuparam com a preposicdo precedente
&t (SMALLEY; WAN, A commentary on the Greek text of the Apocalypse, p. 285).

83 A preposicdo ot ¢ incluida pelo Codice R (século 1V), 1854 (século XI), 2050 (1107).

6 BEALE, The Book of Revelation, p. 1052; SMALLEY; WAN, A commentary on the Greek text of the
Apocalypse, p. 285.
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Licdo 2: ta npdta anijlbev

A quarta variante do versiculo consiste na substituicdo do verbo dmrépyopar (“passar”)
no aoristo indicativo, voz ativa, na terceira pessoa do plural (émiiA0ov),®® para o aoristo
indicativo, voz ativa, na terceira pessoa do singular (amiiA0ev).®® A origem da variante
provavelmente foi ocasionada por um erro de vocalizagcdo dos copistas. A critica interna,
seguindo o critério da licdo divergente, sugere que a licdo 1 é preferivel, pois se insere na
construcdo plural do versiculo e se repete em Ap 21,1. A critica externa estd em desvantagem
diante da critica interna, pois um numero maior de manuscritos testemunha a favor da li¢éo 2;

mas o contexto de Ap 21,1-4 orienta para a ligdo 1.5’

Variantes dov. 5

Licdo 1: Kai elmev 6 xabijuevog

Licdo 2: elmev 6 xaOnuevog

Licdo 3: Kai Aéyer 0 kabnuevog

A primeira variante do versiculo apresenta trés opcdes de leitura; na licdo 2 verifica-se
a omissdo da conjuncdo kai®® para introduzir a cena de audicdo-visdo com a voz que vem do
trono. A leitura da licdo 3 é pouco atestada e s6 aparece nos manuscritos tardios; nela se verifica
a substituicdo do verbo Aéyw (“dizer”), flexionado no aoristo indicativo, voz ativa (einev) na
primeira pessoa do singular,®® para a forma no presente do indicativo, voz ativa, terceira pessoa
do singular (Aéyet). A critica interna sugere que a licdo 1 é a mais proxima do original, por ser
o estilo caracteristico do autor em toda a obra. A critica externa converge também para a licdo
1 no sentido de que a omissdo aparece nos manuscritos mais recentes. O texto de NA também
optou pelo estilo do autor de iniciar suas visdes com o verbo no aoristo indicativo, voz ativa,
primeira pessoa do singular, precedido pela preposicao xai.

Licdo 1: karva moid mavra

Licdo 2: kouvomoiw mdvra

8 A leitura anfjAOav ¢é atestada pelo Cddice A (século V).

% A substituicdo por amfjA@ev ocorre no Codice X (século 1V), no Uncial 046 (século X), nos minGsculos (século
X1) 1854 (século XI), 2050 (1107) e 2329 (século X).

67 A ideia central de Ap 21,1-4 ¢ afirmar que toda a realidade de fome, morte, tristeza, lamento e dor ja passou,
preparando a introducdo da descricdo da nova criacdo (AUNE, Revelation 17-22, p. 285).

% 9% e Irineu omitem a preposicao.

89 A substituicdo consta nos minusculos 1854 (século XI), 2050 (1107) e 2377 (século XIV).
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Alguns manuscritos, em vez da expressdo kowva mow®d mavro (“[Deus] cria todas as
coisas novas™), apresentam a leitura xoavomoim mévra (“[Deus] faz coisas novas™).”® Seguindo
o critério da teologia do autor, bem como o contexto literario de Ap 21,1-22,5, a licdo 1 parece
ser a mais original, visto que se coloca na perspectiva de que Deus recria uma nova criacio.’
A critica externa, seguindo o principio de que os documentos mais antigos sdo 0s mais
confidveis, também aponta para a licdo 1, pois as mudancas ocorrem nos testemunhos mais
recentes.

Licdo 1: kai Jéyer-

Lic8o 2: kai Jéyer uot

A insercdo do pronome pessoal possessivo pot depois do verbo Aéym ocorre em Varios
manuscritos.’? Provavelmente é um comentario acrescentado para especificar a ordem que foi
dada ao autor. Segundo o critério da lectio brevior, é provavel que a licdo 1 seja a original, pois
também se apoia em importantes testemunhos antigos.”® A critica externa, fundamentando-se
na tradi¢do mais antiga, reforca a critica interna. O texto de NA também optou pela leitura mais
breve.

Licdo 1: kai dAnbwvor gioty

Lic8o 2: kai éAnBivoi tod Oeob cioty

A Ultima variante apresentada pelo aparato critico de NA é a insercdo do termo tod 6god
entre 0 adjetivo nominativo masculino plural d\n6woi (“verdadeiras”) e o verbo i
(“ser/existir’’), no modo indicativo do presente, voz ativa, terceira pessoa do singular (gsicwv).”
Apoiando-se nos principios da lectio brevior, a critica interna conduz para a licdo 1, pois 0
termo possivelmente foi acrescentado posteriormente para harmonizar-se com a mesma
expressdo de Ap 19,9.” A critica externa, fundamentando-se nos critérios da maltipla atestacéo
e dos manuscritos mais antigos, também sugere a licdo 1 como mais provavel, pois a insercdo

se verifica em poucos manuscritos tardios.

0 A mudanga para xowvé moid wévro consta no Uncial 051 (século X), 2030 (século XI1) e 2377 (século XIV).

10O texto de Ap 21,1-5 se inspira nas profecias de Is 43,19; 65,17-18; 66,22, que anunciam que Deus ira criar
um novo céu e uma nova terra (BEALE, The Book of Revelation, p. 854).

2. Aleitura incluindo potaparece no Cédice R (século 1V), no Uncial 051 (século X), nos mindsculos 1006 (século
X1), 1841 (século 1X/X), 2050 (1107), M, vy, Sy e co.

3 A forma mais breve se encontra no Cédice A (século V), no Uncial 094 (século V), 046 (século X), nos
minusculos 1611 (século XII) e 1854 (século XI).

™ Alinsercdo do termo tod Ogod consta no Uncial 046 (século X), 1854 (século X1), 2329 (século X), In e sy.

> A mesma frase que se encontra em Ap 19,9 também aparece em poucos manuscritos tardios (BEALE, The
Book of Revelation, p. 1054).
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Variantes do v. 6

Licdo 1: xai efmév uor-

Licdo 2: kai Aéyer uor:

A primeira variante do v. 6 apresentada pelo aparato critico é a substituicdo do verbo
Aéyo (“dizer”) no aoristo indicativo, voz ativa, terceira pessoa do singular, para o modo presente
do indicativo, voz ativa, terceira pessoa do singular: Aéye..”® A critica interna, baseando-se no
critério de estilo e teologia do autor, da preferéncia para a licdo 1, j& que esta é uma forma
frequente no livro do Apocalipse. A critica externa, fundamentando-se nos principios de
multipla atestacdo e da tradi¢do mais antiga, também converge para a licdo 1 como a preferivel,
pOis SA0 poucos 0S manuscritos que apresentam a substituicao e sdo 0s mais recentes.

Licdo 1: yéyovav

Licdo 2: yéyova

Licdo 3: yéyovaorv

A proxima substituicdo ocorre com as diversas formas do verbo yivopau (“realizar,
tornar-se™). A leitura pela licdo 1 adotada por NA’" ndo é uma forma comum de terminagéo do
aoristo no verbo perfeito que corresponde com o modo como aparece na licdo 2. A forma
yéyovaoty,’® perfeito indicativo, voz ativa e na terceira pessoa do plural, conforme a li¢éo 3,
ocorre em poucos manuscritos tardios.”® Portanto, é possivel que a origem da variante tenha
sido uma alteracdo posterior dos escribas, que optaram pela mudanca do verbo para concordar
com o sujeito da oracdo (éym). A critica interna, apoiando-se nos critérios da lectio difficilior,
indica a ligdo 1 como a mais original. Seguindo o critério dos manuscritos mais antigos como

mais confiaveis, a critica externa também sugere a licdo 1.8

Variantesdo v. 7

Licdo 1: kAnpovouijoer

6 A substituicdo ¢é apresentada pelos mintsculos 1854 (século XI), 2030 (século XII) e 2377 (século XIV).

7 A leitura escolhida por Nestle-Aland ¢ atestada pelo Codice X (século 1V), pelo Uncial 051 (século X), 046
(século X), 025 (século 1X), verséo copta e siriaca.

8Os minusculos 1006 (século XI), 1841 (século 1X/X), 2053 (século XI11), 2062 (século XI11) atestam em favor
dessa substituicéo.

™ Conforme o aparato critico de Nestle-Aland, apenas o Uncial 051 (século X), o mintsculo 2030 (século XII),
2377 (século XIV) e M apresentam essa leitura.

80 Essa forma incomum encontra-se em dois manuscritos antigos confidveis, que sdo o Cédice X (século 1V) e
Cadice A (século V); no Novo Testamento, é usada em Rm 16,7 e Ap 21,6 (OSBORNE, Apocalipse, p. 832;
AUNE, Revelation 17-22, p. 283).
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Licdo 2: ddow avrw

Licdo 3: ddow adrwv

Na introducdo do versiculo, alguns manuscritos substituem o verbo kinpovouéwm
flexionado no futuro (“herdar”)® pela expressio ddoco ovtm OU ddhow avtov (“darei”),
conforme a ligdo 2, a qual harmoniza o texto com os capitulos 2 e 3, onde aparece a expressao
diow ovtm 6 vikdv.82 Embora a leitura Sdoo avto, seguindo 0 nominativo 6 vikdv, apareca
em outras passagens anteriores (Ap 2,7; 3,21; 17,26), é atestada em poucos testemunhos.®® A
substituicdo apresentada pela licdo 3 indica uma mudanca posterior dos escribas, que optam
pelo genitivo ddom avtwv, como é clara no contexto a nogdo “Eu serei 0 Deus deles, e eles
serdo meu povo” (Ex 6,7; Jr 32,38). Segundo o critério da lectio difficilior, a critica interna
conduz para a licdo 1 como a original mais provavel, pois a licdo mais facil parece ter sido uma
alteracdo posterior dos copistas, originando a terceira variacio.®* Fundamentando-se no
principio da multipla atestacdo, a critica externa também aponta para a licdo 1, visto que séo
poucos 0s testemunhos da tradi¢cdo em favor da licdo 2 e 3.

Licdo 1: avrog éotar ot vicg

Licdo 2: avror éoovrar pot vicg

A segunda variante do versiculo identificada pelo aparato critico atesta a substituicdo
da expressdo avtog Eotar pot vide Por avtol Ecovrar ot viog em parte da tradicdo.® A critica
interna, fundamentando-se no critério do estilo e caracteristica do autor em manter a forma
singular, da preferéncia para a licdo 1. Provavelmente a origem da mudanca teve como objetivo
harmonizar-se gramaticalmente com a primeira parte do versiculo.®® A critica externa,
apoiando-se no critério dos manuscritos mais antigos e confiaveis da maultipla atestacao,
também da preferéncia a licdo 1, ja que a substituicdo dos termos ocorre em copias mais

recentes.

Variantes do v. 8

Licdo 1: kai drioroig kai &poelvyusvorg

8L A leitura kAinpovounoet é provavelmente a original (BEALE, The Book of Revelation, p. 857).

8 BEALE, The Book of Revelation, p. 1057.

8 A leitura ddom avtw encontra-se no Uncial 046 (século X), It e versdo sirfaca.

8  AUNE, Revelation 17-22, p. 192.

8 A substituicdo para o plural é atestada pelo Uncial 051 (século X), pelos mintsculos 1854 (século XI), 2030
(século XII), 2377 (século XIV) e n.

8 Como o contexto evidencia que a heranca divina é para todos os filhos, certamente foi natural para os copistas
mudar para o plural (OSBORNE, Apocalipse, p. 827; AUNE, Revelation 17-22, p. 284).
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Lic80 2: kai drioroig kal auaptmlois kol &foelvyusvois

O primeiro problema textual encontrado nesse versiculo € a insergdo da expressao kai
apoptoroic (“e pecadores™) na lista dos que serdo condenados ao fogo e enxofre, como
apresentado na licdo 2.8” A mudanca ocorre em poucos manuscritos recentes. Seguindo 0s
critérios da lectio brevior, a critica interna indica a licdo 1 como a provavel original. Talvez o
acréscimo da categoria auaptwidg na lista dos vicios seja posterior, com o sentido de incluir
aqueles que faltavam com o testemunho.®® A critica externa, orientando-se nos principios da
multipla atestacdo e da tradicdo mais antiga, sugere a licdo 1 como possivel texto original, pois

0S manuscritos mais antigos ndo incluem tal grupo na lista dos que ser&o julgados.

5. Estrutura do texto

A estrutura literaria da micronarrativa Ap 21,1-8 consiste em trés subunidades. A
primeira subunidade Ap 21,1-2 se apresenta emoldurada pela voz do narrador, que faz uma
breve descri¢cdo do desaparecimento da primeira criacdo e do advento da nova criagdo. Os vv.
3-4 fazem a transicdo da visao para a audi¢do. Contudo, ndo identificam de quem é a voz que
vem do trono.® A terceira subunidade, formada pelos vv. 5-8, é emoldurada pela voz de Deus,
agora identificado como aquele que esta sentado no trono.*® Sdo pronunciados sete ditos,
namero provavelmente intencional em todo o decorrer do livro. O Gltimo dito é dirigido, em
forma de julgamento, aos infiéis.

Esta cena € um retrato do novo comeco, descrita de forma dramatica.®* O autor conduz
a audiéncia a contemplar a viséo final, depois de ouvirem a descricdo de muitas cenas de
violéncia, das forcas horriveis do mal; agora, todos podem vislumbrar a vitéria cdsmica de

Deus, que reestabelece uma nova ordem na criagd0.%? A moldura poética do texto é construida

8 A inclusdo dos pecadores na lista consta no Uncial 046 (século X), nos minGsculos 1854 (século XI), 2329
(século X), I e versdo siriaca. Poucos manuscritos ainda substituem o termo duaptoloic por yevoTolg
(“falsos”).

8 A razdo da insercdo do termo “pecadores” ndo é clara (BEALE, The Book of Revelation, p. 1060).

8  AUNE, Revelation 17-22, p. 285.

% 0 livro do Apocalipse se apresenta ao leitor-ouvinte como um texto escrito cuja mensagem é transmitida por
diversas vozes. Os destinatarios da mensagem séo convidados a identificar quem é que fala. O autor, Jodo,
intercala sua voz de narrador com as vozes dos anjos, da assembleia em adoracéo, do Cordeiro, bem como das
bestas e feras (BORING, The voice of Jesus in the Apocalypse of John, p. 335).

1 THOMAS, Revelation 8-12, p. 438.

%2 HEIDE, What is new about the new heaven and the new earth?, p. 45.
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de forma que cada linha corresponda a uma unidade de enunciacdo, ou seja, uma extensao de

fala completa, como se o texto fosse articulado para ser proclamado em alta voz:®

A voz do

narrador

A voz do

trono

A voz de

Deus

v. 1 Koi ldov 00pavov kavov kai yijv koviy.
0 YOp TPMDTOG 0VPAVOS Kal 1} TPOTN Y| AnfAbav
Kol 1 Odhacoo ovk EoTLv ETL.
V. 2 koi TV oA THY &yiav Tepovsodnp Ky 00V
katafoivovcay €k Tod ovpavod and Tod Beod
NTOWACUEVIV G VOUPTV KEKOGUNUEVIV T@ AvOpl aDTiC.

V. 3 kol fikovoa eVviig peydAng €k tod Bpovov Aeyovong:
idoV 1 oknvr T0d Og0D pPeETA TAV AVOPOT®V,
Kol OKNVAOGCEL UET DTV,
Koid avTol Aaol aTob Ec0VToL,
Kol a0Tog 0 Be0¢ et avtdv Eoton [owtdv 0gdc],
V. 4 kai EEokelyel mav SAKPLOV €K TV OQOAAUDY aDTGV,
kol 0 Bavatog ovk Eoton ETt ote mEVOOC obTE Kpawyn 0VTE TOVOG O0VK
goton
g,
[6T] o TpdTa dmAAOav.

v. 5 Koi glev 6 kcodfpevog émi 16 0pove-
idov
Koo To1® TavTo, Kol AEyet:
YPayov,
611 00TO1 01 AdYOL MIGTOL KOd GANOWvOl Eloty.
V. 6 xai elnév pot-
yéyovay. &y [eip] 10 dAea koi TO O, 1) dpyM Kai TO TéLOC.
EY® T® SLyAVTL dDow €K TG TNyTg ToD BdaTog Thg (| dmpedv.
V. 7 6 VIK®V KANPOVOUNGEL TaDTO
Kol Ecopat adTd 0e0¢ Kol adTOg E0TON LOL VIOC.
V. 8 101G 0¢ de1M0ic Kai amicTolg Kol EBSeAVYUEVOLS Kol (pOVEDGIY
Kol TOPVOLG Kol Papudiols Kol ei0AoAdTpaLS Kol THoY TOIg
YEVOESY TO UEPOC aDTAOV &V TH) AMuvn T katopévn wopl kal Osim,
6 €oTwv 0 Bavotog O 6eVTEPOG.

Na base das estruturas narrativas de Ap 21,1-8, os tempos verbais articulam o primeiro

plano da narrativa com o discurso narrativo.** A transi¢do de um tempo verbal a outro serve de

sinalizador sintatico que auxilia a interpretacéo literaria, pois realca as acdes em destaque no

% Do ponto de vista literario, além do estilo narrativo, a poesia constitui o elemento basico do livro do Apocalipse
(RYKEN, Revelation, p. 220; WENDLAND, The hermeneutical significance of literary Structure in
Revelation, p. 473).

% As narrativas das visdes convidam a audiéncia a ouvir os relatos como uma experiéncia de mistérios divinos,
uma viagem para 0 céu, uma experiéncia do mistério para ver e ouvir o que transpira na corte celeste
(DeSILVA, Seeing things John’s way, p. 12).
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texto.”® No primeiro plano, surge a voz do narrador, cuja agdes vém expressas mediante o
indicativo do aoristo, alternando-se com o presente participio em uma relagéo de dependéncia
sintatica. Nos vv. 3-4, observa-se que 0 aoristo se alterna com o futuro, e o enredo se desenvolve
para a apresentacdao da Nova Jerusalém. A voz de Deus €é narrada em forma de discurso direto,

iniciando com o aoristo, e em seguida transita para o futuro do indicativo.

6. Analise morfossintatica

A aproximacdo do texto em seu horizonte gramatico-linguistico tem por objeto
identificar as partes e as formas da narrativa, distinguindo os varios elementos do texto, segundo
sua classificacdo gramatical. A analise morfossintatica caracteriza a fungdo que as palavras
assumem nas diversas proposi¢es € 0 modo como estas se relacionam e se desencadeiam o
relato, urdindo, assim, o tecido sintatico-semantico que forma o texto. Para tal, se
compreenderdo os versiculos segundo a sua ordem. O encadeamento das frases demonstra a
articulago textual e os recursos estilisticos que o autor utiliza para transmitir sua mensagem.®

O inicio da pericope é marcado por uma férmula literaria tipica do livro ao introduzir
uma nova Visao: xai g1dov.>” A expressdo indica que ovpovov kavdv ko yijv kavigv (“primeiro
céu e primeira terra”) serdo substituidos por uma nova ordem do mundo. O adjetivo kaivog
indica que Deus ira transformar toda a realidade, mais do que renova-la.%® Os verbos anépyopon
(“passar”) e ey (“existir’) fazem a transicéo do aoristo para o presente do indicativo, sugerindo
gue 0s eventos e a narrativa ocorrem simultaneamente, reforcando a dramaticidade da acdo. A
Nova Jerusalém € descrita dentro de um imaginario de bodas. A metafora da Cidade Santa como
vouoen (“noiva”) kekoounuévny (“adornada’) para t@ avopi avtiic (“para seu marido”) indica
a nova relacdo entre a comunidade dos fiéis e Deus.*

O v. 1 demarca o antincio da décima segunda visdo;'% a voz do narrador descreve para

a audiéncia o cenario que contempla. Composto de trés oracdes coordenadas, literalmente se

% No grego neotestamentario, o primeiro plano de uma narrativa geralmente é construido a partir do indicativo
aoristo para expressar 0 motivo por que se narra a historia. A passagem de um tempo verbal para outro tem
como funcdo manter o foco da narrativa em uma ordem sucessiva dos fatos (GRILLI; GUIDI; OBARA,
Comunicacao e pragmatica na exegese biblica, p. 80).

% Qs graficos de cada subunidade ilustram como se conectam as oragBes coordenadas, a principal e as

subordinadas, bem como a interligacéo dos versiculos que formam a unidade literaria dentro da micronarrativa.

A expressdo kai €idov é uma marca comum do autor sagrado para discursos de abertura, e nesse contexto

literario assinala uma nova macrossec¢do, o pano de fundo para a Gltima visdo (WENDLAND, The

hermeneutical significance of literary structure in Revelation, p. 457).

% SMALLEY, The Revelation of John, p. 289.

% BEALE, The Book of Revelation, p. 1043.

100 | AMBRECHT, Final judgments and ultimate blessings, p. 370.

97
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dispde conectado com o versiculo seguinte, cuja funcdo é construir o cenario. A conjuncao yép
tem a funcdo de explicar que o primeiro céu e a primeira terra ja passaram, preparando o
ambiente para a chegada da nova criagd0.®* A primeira parte do v. 2 é constituida por uma
oracao coordenada, apresentando o0 novo sujeito (v ayiav Tepovsainu), o qual sera o foco de
toda a visdo, e uma oracdo subordinada adverbial reduzida de gerindio, exercendo a funcédo de
adjunto, com uma informacdo complementar importante: a Nova Jerusalém desce do céu. A
segunda parte consta de uma oracdo principal seguida de uma oracdo subordinada adverbial
comparativa, na qual a Jerusalém celeste é comparada a uma noiva.%? O discurso indireto e a
predominancia do tempo verbal aoristo e perfeito participio imprimem um carater progressivo
aos acontecimentos, que culminard com a realizagdo escatoldgica e a vitdria dos que herdarao

a nova criacgo.%

Kai £ld0ov o0pavov katvov kod yijv kavnyv.
0 YOp TPAOTOG 0VPAVOS Kaoi 1) TpdTN YT} AnfiAbav
kai 1 Odhacca ovk EoTv ETL.

| —
o oo

Kai v ol v ayiav Tepovcoinp Koviy

gidov kataPaivovoay &k tod ovpavod dmd Tod Oeod
NTOWACUEVV O VOLLENV

KEKOGUNUEVV T® AvOpl aDTHG.

o O T o

Apds uma breve introducdo, a estrutura literaria do texto apresenta uma subunidade
composta dos vv. 3 e 4, 0s quais exercem a funcao de fazer a transi¢éo da visdo para a audicao.
Contudo, o autor ndo identifica de quem é a voz que vem do trono, mas apenas descreve que é
uma voz forte (ko fixovso poviic peyéing).1%* O termo kai sidov marca a abertura de uma nova
visdo, e koi fixovsa introduz a segunda parte da unidade.'% Observa-se também uma mudanca
no tempo verbal, passando do aoristo para o presente participio e depois ao futuro do indicativo;
dessa forma, a voz que vem do trono convida a audiéncia a contemplar a tenda de Deus no meio
do povo e a0 mesmo tempo anuncia 0s eventos que estdo para acontecer (o desaparecimento

das lagrimas, da morte, do luto, do clamor e das dores).

101 MATHEWSON, A new heaven and new earth, p. 38.

102° A Nova Jerusalém que desce do céu pertence ao futuro como esposa do Cordeiro; é para entrar neste lugar
radiante e cheio de gléria que Jodo convidard sua audiéncia (BAUCKHAM, The theology of the Book of
Revelation, p. 130).

108 _LAMBRECHT, Final judgments and ultimate blessings, p. 371; MATHEWSON, New Exodus as a background
for the sea was no more in Revelation 21, p. 245.

104 OSBORNE, Apocalipse, p. 820.

105 WENDLAND, The hermeneutical significance of literary structure in Revelation, p. 457.
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Em forma de oraculo, os dois versiculos, no seu conjunto, proclamam a presenca
soberana de Deus. O v. 3 é composto de uma oracdo coordenada que se inicia pela conjungéo
aditiva xoai, estabelecendo a mudanca da visdo para a audicao; depois se segue uma oragédo
principal, cuja funcdo € indicar o lugar de onde vem a voz; como complemento aparece a oracao
subordinada, convidando a audiéncia a contemplar a tenda de Deus entre os homens. A segunda
parte do versiculo apresenta uma sequéncia de quatro ora¢fes coordenadas que descrevem a
relacdo de intimidade entre Deus e os povos em uma linguagem que recorda a Alianca.'%
Prosseguindo o discurso do trono, o efeito imediato da morada de Deus entre o povo expressa
no v. 4 que as causas da morte e sofrimentos serdo eliminadas. Estd composto de uma oracao
principal e de quatro oragdes coordenadas, tendo Deus como sujeito, cuja agao tem por fim criar

um novo comego: %’

— a kol jKovoo v HeYANg

€k 10D Opodvov Aeyovong:

150V 1 oknvi 10D 00D peTd TOV AVOpOTWV,

Kol OKNVAOGEL LET  AOTDV,

Kol ovtol Aol avtod Ecovtal, Kol anTol Aaol ovtod EcovTal,
Kol o0 TOg 0 €0 Kol aVTOC 0 B0

pet’ avtdv Eoton [owtdv 0edc],

(ox

| [

l

Q D o O

Kol E€alelyel mav SaKpLOV €K TV OPOAAUDY ADTAV,
Kai 0 Bévatog 0Ok Eoton ETt

obte méVOog obte Kpawyr obte TOVOC 0VK EoTan £T1,
[6T1] T0 TpddTO AXAAO QY.

o 0O T o

O termo «oi einev € um dos indicadores implicitos de organizacéo estrutural literaria,
atuando como sinal de progressdo da narrativa.® Os vv. 5-8 formam a terceira subunidade da
pericope, que agora chega ao seu ponto mais alto. O discurso direto na primeira pessoa revela
a identidade da voz divina que vem do trono. Essa é a segunda vez, no livro do Apocalipse, que
o proprio Deus fala diretamente com a audiéncia.®® A primeira parte do v. 5 é composta de trés
oracOes subordinadas; cada uma delas contém uma declaracdo: Deus fala a partir do trono, pede

ao ouvinte que contemple e, por fim, anuncia que ira recriar todas as coisas. A conclusdo conta

106 SMALLEY, The Revelation of John, p. 290.

107 A visdo-audicdo de Ap 21,1-8 faz alusdo as narrativas exodais; explicitamente menciona que o mar ja ndo
existe. O novo Exodo emerge no v. 7, anunciando que os vencedores herdardo o novo céu e a nova terra
(ESTELLE, Echoes of Exodus, p. 310; ROLOFF, Revelation, p. 236).

18 BANDY, The layers of the Apocalypse, p. 477.

109 Somente em Ap 1,8 e 21,5 Deus fala diretamente com o vidente (GALLUSZ, The throne motif in the Book of
Revelation, p. 122).
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com uma oragao principal em forma de um discurso direto na primeira pessoa do singular,*'° a
qual acrescenta o que diz a voz do trono. A segunda parte é constituida por duas oracGes
subordinadas com a ordem, dirigida ao ouvinte, de escrever tudo que ouve, porque tais palavras
sdo verdadeiras. Observa-se em ambas as partes uma mudanca do aoristo (ginev, 50V, ypayov)
para 0 presente (mowd, Aéyel, sicw).!! Toda a subunidade dos vv. 5-8 assume o tom pastoral,
no qual o autor ressalta que Deus agora se dirige diretamente a comunidade dos fiéis. O tempo
verbal no presente reitera que uma nova criacao se torna realidade. E um presente profético que
antecipa o tempo em que Deus criara 0 novo céu e a nova terra. A mudanca no tempo verbal
indica que antes Deus se dirigira a Jodo individualmente, mas agora ele fala diretamente com a
audiéncia.t?

Em continuidade, o v. 6 prossegue com a voz de Deus vinda do trono, e 0 verbo yivopat
no perfeito do indicativo resume o discurso em uma oragdo principal, declarando que o
julgamento foi realizado. Essa expressdo € outra marca linguistica do autor para ressaltar a
novidade que estd sendo anunciada.!'® O termo exerce a funcdo de conectar a realizacio
escatoldgica da nova criacdo com a apresentacdo da Nova Jerusalém.'* Na sequéncia, as trés
oracdes subordinadas sdo conclusivas. As duas primeiras atribuem adjetivos que caracterizam
Aquele que esta sentado no trono falando com a audiéncia. Ele é o Alfa e 0 Omega,*® o
principio e o fim de todas as coisas, e daré gratuitamente a fonte da gua viva.

— a Kai einev 6 kabnpevog &mi 1® Opove-
b i5ov
— C Kowvd ol ThvTa
— d kol Aéyet-
e ypayov,
L f 11 o0to1 0i Adyor mioTol Kai dAndvoi sicv.

Kai lmév pot-

yéyovav

gyod [eip] 1o dAea koi 1O ®, 1) dpym Kod TO TELOC.
YO T Sy dVTL

e dow £k ThG mYNG Tod Vdatog ThHg (mTig dwpedv.

o 0O T o

110 L AMBRECHT, Final judgments and ultimate blessings, p. 11.

11 MATHEWSON, A new heaven and new earth, p. 74.

112 BEALE, The Book of Revelation, p. 1053; GUNDRY, Commentary on Revelation, p. 191.

113 WENDLAND, The hermeneutical significance of literary structure in Revelation, p. 458.

114 BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 147.

115 Os titulos de Alfa e Omega enfatizam que Deus tem o controle absoluto sobre todas as coisas. Ele é capaz de
concluir toda obra comecada (THOMAS, Revelation 8-12, p. 448).
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A certeza de que a heranca divina, a béngdo eterna, é assegurada aos que sdo
testemunhas fiéis é confirmada pela voz do que esta sentado no trono.*'® O v. 7 esta composto
de trés oracOes coordenadas, as quais narram 0 quarto anincio da promessa: “O vencedor
recebera essa heranca, e eu serei seu Deus, e ele sera meu filho”. O verbo vik@v no inicio da
oragdo, flexionado no presente participio, imprime a ideia de um processo continuo de
vitdria.''” Com os vencedores, Deus estabelece uma relagdo entre Deus Pai e filho, que se difere
da relacdo entre Deus e o Cordeiro ja mencionada anteriormente (Ap 1,6; 2,28; 3,5; 14,1).118
Os verbos estdo flexionados no futuro (kAnpovounoe, £copat, £otar), convidando o leitor a
langar seu olhar ao cumprimento futuro de todas as promessas depois da ressurreigdo.!?® A
mudanga no tempo verbal tem como objetivo encorajar a audiéncia a perseverar no testemunho
ao Cordeiro em vista da heranca reservada aos que permanecerem fiéis até o fim.'2° Desse
modo, a disposi¢do dos tempos verbais da narrativa permite a audiéncia vislumbrar a gléria
futura, pois a heranca prometida estd intimamente ligada a relacao filial com Deus.

A seguir, o v. 8 estabelece um contraste com o versiculo anterior. Nesta Gltima frase,
Deus anuncia o castigo eterno para os que sao infiéis. A primeira parte do versiculo é composta
de uma oracdo coordenada, apresentando a lista dos que serdo julgados. Os sujeitos dessa oracdo
sdo as oito categorias de pessoas infi€is, as quais a audiéncia j& ouviu em outras visdes
anteriores do livro.1?! A conjuncio adversativa 5¢ estabelece o contraste entre os vencedores e
0s covardes, que aparecem no inicio da lista; representam aqueles que, por medo do sofrimento,

ndo testemunharam a fé em Jesus Cristo.'?> A segunda parte do versiculo, formada por duas

116 As promessas enderecadas aos vencedores referem-se a béncdo salvifica da comunhdo com Deus (BEALE,
The Book of Revelation, p. 1057).

117 Como no portugués, no grego o participio expressa a qualidade da agdo, comumente descrevendo uma agdo
simultanea a agdo do verbo principal (STELIO REGA; BERGMANN, Nogdes do grego biblico, p. 235;
CARDOSO PINTO; DIAS, Fundamentos para exegese do Novo Testamento, p. 178).

118 O autor do Apocalipse reitera a relacdo filial em varias passagens entre o Cordeiro e o Pai; os vencedores
herdaréo a promessa porque séo seguidores do Cordeiro, conforme Ap 14,4: “Estes seguem o Cordeiro, aonde
quer que ele va”.

118 Os tempos verbais empregados pelo autor imprimem um caréter de progressdo histérica aos eventos. O aoristo
descreve que as coisas antigas pertencem ao passado, e a nova criagdo ja € uma realidade presente e o futuro
permite a audiéncia vislumbrar a gléria futura, pois a heranca prometida esta intimamente ligada a relagdo filial
com Deus (KOVACS; ROWLAND, Revelation, p. 234; LADD, A commentary on the Revelation of John, p.
280). No que se refere ao ambito textual narrativo, o aoristo constréi o pano de fundo, colocando as bases
sintéticas para a continuidade do primeiro plano marcado pelo tempo presente; a terceira parte do relato pode
constituir-se do discurso direto, projetado no futuro como mecanismo de comunicagdo interativa do texto com
0 seu leitor (GRILLI; GUIDI; OBARA, Comunicacdo e pragmatica na exegese biblica, p. 82; VANNI,
Apocalisse di Giovanni Il, p. 202).

120 HERA, An audience-oriented approach to Revelation 21:5-8, p. 111.

121 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 281; OSBORNE, Apocalipse, p. 826.

122 O fato de os covardes serem colocados na lista como a primeira categoria de pecadores e 0s mentirosos como
os ultimos provavelmente reflete a visdo do autor sagrado, o qual concebe a falsidade e a covardia como atitudes
perigosas diante de um cendrio de hostilidade a comunidade de fé (BORING, Apocalisse di Giovanni, p. 261).
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oracOes coordenadas, apresenta o castigo para aqueles que néo séo dignos de serem chamados
vencedores. O destino final deles é o lago ardente de fogo e enxofre, que é a segunda morte.

Esse € o lugar onde Satd, as bestas e os falsos profetas foram jogados (Ap 19,20; 20,10.15):

b xoi &oopon avtd 0g0g

|: a 0 VIK®V KANPOVOUNGEL TADTO
C kol avTog £oTon Hot viog.

a Toig 0¢ 6e1h0ic Kol AmioTolg KalEPIEAVYIEVOLS KOl POVEDGLY Kol
TOPVOLG KOl pOPUAKOLS Kol EI0MAOAATPOIC KOl TACTY TOIG YEVOETY
TO UEPOG AOTAV &V T Aluvn i)

b xoopévn mopi kai Oeie,

€ & gotv 0 BAvaTOog O OEVTEPOC,

7. Notas caracteristicas de estilo

Para além da textura morfossintatica, o texto evidencia também determinadas matizes
estilisticas, a partir das quais o autor destaca certos elementos e joga com os diversos aspectos
semanticos das palavras, atraindo, dessa forma, a atencéo de sua audiéncia. Nota-se que o autor
utiliza algumas figuras de linguagem que estdo intimamente ligadas a construcédo sintatica do
texto, como as anaforas, e de estilos como antiteses e paralelos, que no plano de argumentacgéo
influem na semantica do texto.

No interior do Apocalipse de Jodo, o leitor-ouvinte vislumbra uma série de visGes
descritas pelo autor, que introduz uma multiplicidade de cenarios e personagens. Ele mesmo se
insere na trama narrativa como um servo (Ap 1,1). Aos poucos, ele coloca em cena outros
personagens, como as sete igrejas, 0s anjos, as multiddes (Ap 2,7; 8,2; 19,1) e muitos outros ao
longo de sua obra. Acima de todos esses, Jodo da privilégio ao personagem central, que € 0
préprio Deus falando com a audiéncia.'?® A experiéncia mistica do autor é o fio condutor que
perpassa o livro do inicio ao fim. Um dos recursos estilisticos que se destacam no Apocalipse
é 0 uso de metaforas, as alusdes ao Antigo Testamento,'?* a forca da retdrica,*?® as anaforas
com repeticOes ou reiteracdes muito frequentes, as sequéncias cronologicas de forma continua

ou progressiva, os paralelismos e certas marcas literarias distintivas do Apocalipse. A

12 HERA, An audience-oriented approach to Revelation 21:5-8, p. 102.

124 £ importante notar que h4 um consenso entre 0s exegetas de que, nos escritos neotestamentarios, o Apocalipse
é um dos livros que mais contém alusdes ao Antigo Testamento. Seu autor faz referéncias ao Pentateuco, Juizes,
Isaias, Daniel, Ezequiel, Jeremias, Joel, Zacarias e Salmos, entre outros livros (OSBORNE, Apocalipse, p. 26;
SMALLEY, The Revelation of John, p. 14); Segundo Thomas Robert L, o Apocalipse faz 278 alusbes ao Antigo
Testamento (THOMAS, Revelation 1-7, p. 40). Beale afirma que, entre as alusdes veterotestamentérias
presentes no Apocalipse, o livro de Daniel e Ezequiel sdo as fontes mais influentes (BEALE, The Book of
Revelation, p. 77-78).

125 ALLEN, Scriptural allusions in the Book of Revelation and the contours of textual research 1900-2014, p. 320.
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micronarrativa de Ap 21,1-8 apresenta algumas dessas caracteristicas, que serdo destacadas a
seguir. Tais elementos complementam-se uns aos outros na compreensao da mensagem do texto

a fim de entender qual é a intencéo literaria do autor.

7.1 Anafora

Algumas recursdes demarcativas do Apocalipse sdo caracteristicas do inicio de uma
nova unidade textual, como por exemplo a figura retorica de construcdes anaféricas.*?® Na
abertura do texto de Ap 21,1-8, consta a primeira anafora recorrente no Apocalipse, que é a
expressdo kai €1dov.?’ Também se destaca a segunda expressdo anafdrica, xoi fixovoa, que
demarca a transigdo da visdo para a audicio, e xai sinev, que introduz a voz de Deus.'?® Ainda
outra proeminente repeticdo é o verbo yivopou flexionado no perfeito do indicativo na terceira
pessoa do plural (yéyovav), que também se repete anteriormente, assegurando que o julgamento
divino foi realizado.

Esse recurso literario, além de exercer a funcdo de conectar as diversas partes do
discurso, sdo dispositivos colocados a servico do significado do texto, assegurando o carater
revelador daquele que narra.*?® Tudo o que Jodo vé e ouve procede de Deus, que estd sentado
no trono; é Ele quem da ordens a Jodo para escrever a mensagem aos destinatarios, que séo
todos aqueles que permanecem fiéis no seu testemunho. Dessa forma, a audiéncia tem uma

participacdo ativa na experiéncia do mistério que lhe é revelado.

7.2 Antitese

A distingdo entre a primeira e a segunda criacdo em Ap 21,1 constitui a primeira antitese
da pericope, na qual a antiga criacdo parece ter sido pré-consumada, mas incompleta, enquanto

a segunda sera consumada e completa.'®® Supreendentemente, em Ap 21,4-8 ha uma antitese

126 WENDLAND, The hermeneutical significance of literary structure in Revelation, p. 454.

121 A expressdo xoi €idov funciona de diferentes modos no Apocalipse. Pode indicar o inicio de uma visdo (Ap
8,2; 10,1; 13,1; 14,1.6.14; 15,1; 19,11.17; 20,1); introduzir uma cena maior dentro de uma continuidade
narrativa de uma visdo (Ap 5,1; 6,1; 8,13; 13,11; 15,2; 19,19; 21,2; 21,22) e, outras vezes, dentro de um
contexto no qual ndo exerce a funcdo de marca estrutural literaria (Ap 1,4.11.12.16.20; 2,1; 3,1; 4,5; 5,6; 6,1;
8,2.6;10,3-4;11,13; 12,3; 13,1; 15,1.6.7.8; 16,1; 17,1.3.7.9.11; 21,9). O termo kai ido0 é frequentemente usado
em discurso direto como sinal semantico para enfatizar algo ou chamar a atencéo do leitor (BANDY, The layers
of the Apocalypse, p. 476).

128 THOMAS, Revelation 8-12, p. 438.

128 CAMPBELL, True and false proclamation in the Book of Revelation, p. 65.

130 A distingéo entre o primeiro e o segundo, 0 antigo e 0 novo, ao longo do Apocalipse ndo expressa uma sucessdo
temporal, mas sim uma antitese qualitativa: a diferenca entre o que é passageiro e 0 que permanece para sempre
(BEALE, John'’s use of the Old Testament in Revelation, p. 381).
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formal entre a primeira morte fisica e a segunda morte espiritual, no sentido de que no v. 4 o
foco é a morte fisica expressa na frase “as primeiras coisas passaram”, que é contrastada com a
segunda morte (espiritual) de todas as categorias de infiéis.** A construcio de opostos entre as
primeiras coisas que passaram e a nova criacao expressa uma transformacao qualitativa de todas
as coisas.

A heranca prometida aos vencedores no v. 7 e o julgamento reservado as categorias
mencionadas na lista daqueles que receberdo o castigo eterno também s&o construidos por uma
antitese no versiculo seguinte. A Jerusalém celeste ¢ o lugar onde as testemunhas fi€is ao
Cordeiro irdo habitar, enquanto os covardes e apdstatas irdo habitar no lago ardente de fogo e

enxofre.!32 Eles experimentam a segunda morte, que remete ao castigo eterno.**?

7.3 Metafora

O autor usa a metafora como figura de linguagem para descrever o retrato da Nova
Jerusalém que desce do céu. Sua imagem é comparada a uma noiva adornada para o seu marido.
E desse modo que a Cidade Santa é afigurada como o lugar em que Deus habita.’** A relacéo
de proximidade de Deus com seu povo é prefigurada como esponsal, complementada com a
figura da tenda de Deus entre a humanidade.!®® Nesse sentido, a semantica da metafora é a
presenca gloriosa de Deus habitando para sempre no meio do povo.

A apresentacdo da Nova Jerusalém como noiva é sinal da fidelidade daqueles que
resistiram a Babil6nia infiel. O tema da nova criacdo esta intimamente ligado ao julgamento,
realizado nas sec¢Ges anteriores, de uma comunidade-martir que se prepara para 0 encontro com
o Cordeiro, tornando-se uma comunidade messianica, simbolicamente representada aqui pela
imagem nupcial.** A fidelidade é, obviamente, um dos principais desafios que Jodo coloca
diante de sua audiéncia. O novo céu e a nova terra retornam ao kocpog (“cosmo”) ja
mencionado antes, 0 &yéveto 1 Poaoctieia ToD KOGHOL TOD KVPiIOL NUAOV Kol TOD YPLoTod aDTOD

(Ap 11,15); o reino passou para o0 Senhor Jesus Cristo. A linguagem metafdrica da visdo traz a

181 GERT, Cosmology of the Apocalypse, p. 7.

182 O fogo misturado com enxofre é um simbolo familiar nas Escrituras para expressar a ira de Deus, que no
contexto de Ap 21,1-8 retrata que os infiéis serdo eternamente excluidos da Cidade Santa (THOMAS,
Revelation 8-12, p. 452).

133 A segunda morte supde que houve uma primeira de outra ordem, que pode ser fisica e que contrasta com a
morte espiritual e eterna (HERA, An audience-oriented approach to Revelation 21:5-8, p. 112; OSBORNE,
Apocalipse, p. 829).

13 LADD, A commentary on the Revelation of John, p. 278.

135 WITHERINGTON ll11, Revelation, p. 255.

138 PATTEMORE, The people of God in Apocalypse, p. 208.
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ideia de que a restauracdo do reino divino € eterna e de que sua autoridade e sua soberania séo

reconhecidas por todo o universo.t®’

7.4 Paralelos com o Antigo Testamento

Embora o livro do Apocalipse ndo apresente citagdes explicitas do Antigo Testamento,
hd mais alusbes, ecos e paralelos intertextuais que em muitos outros escritos
neotestamentarios.’®® A micronarrativa de Ap 21,1-8 esta repleta de imagens do Antigo
Testamento, com as quais 0 autor estabelece varios paralelos.'®® A visio da Nova Jerusalém é
uma complexa rede de imagens correlatas, sobretudo de alguns textos proféticos. Dentre alguns
paralelos estabelecidos pelo autor, destacam-se as semelhangas na composicéo de certas frases,

que serdo ilustradas a seguir.

Antigo Testamento Apocalipse
Criacdo do novo céu e da nova terra Visdo do novo céu e nova terra
(Is 65,17; 66,22) (Ap 21,1)
Jerusalém, a noiva que é a alegria de seu marido Jerusalém como noiva ornada para seu
(Is 62,5) marido (Ap 21,2)
Jerusalém, Cidade Santa Jerusalém, Cidade Santa
(Is52,1) (Ap 21,2)
O trono de Deus A voz forte vinda do trono
(Ez 1,26; 10,1) (Ap 21,3)
O Senhor enxugara toda lagrima O Senhor enxugara toda lagrima
(Is 25,8; 35,10; 65,19) (Ap 21,4)
“Eis que farei uma coisa nova” “Eis que fago novas todas as coisas”
(Is 43,19) (Ap 21,5)
“Minha habitacdo estard no meio deles” “Eis a tenda de Deus com 0s homens”
(Ez 35,10; 37,27; 65,19) (Ap 21,3)

187 SMALLEY, The Revelation of John, p. 293.

1% MOYISE, The Old Testament in Revelation, p. 144. Além dos paralelos apresentados nesta lista, muitos outros
podem ser elencados. A expressdo “Nova Jerusalém” ocorre em Ap 3,12 e 21,2, mas tem paralelo com Is 2,1-
5; 18,7; 59,20. Em Zc 8,3, a Nova Jerusalém é descrita como a cidade da verdade e lugar das peregrinagdes (Zc
8,20-23). A imagem do Tabernaculo de Deus no meio do povo ocorre em Ez 37,26-27 (OSBORNE, Apocalipse,
p. 818). A descricdo da Nova Jerusalém como esposa enfeitada tem uma longa tradi¢do descrita em Ez 16,11-
13 (PRIGENT, O Apocalipse de S&o Jodo, p. 598). O pano de fundo da simbologia de Ap 21,1-8 faz parte da
longa tradicdo do Antigo Testamento (BEALE, The Book of Revelation, p. 1042). A Jerusalém celeste como
lugar onde Deus revela sua soberania faz alusdo ao Sl 48 (BAUCKHAM, The theology of the Book of
Revelation, p. 133).

139 MOO, 4 Ezra and Revelation 21,1-22,5, p. 168; KOESTER, The Oxford handbook of the Book of Revelation,
p. 31.



78

8. Analise léxico-semantica

Em qualquer obra literaria, as palavras formam um conjunto basico na construcao e
transmisséo de significados. Na exegese, € importante situa-las no seu devido contexto literario.
Portanto, embora qualquer vocébulo possa ter um amplo ou estreito significado, o objetivo de
examinar o vocabulério é tentar entender o mais precisamente possivel o que o autor tentou
transmitir pelo uso ou escolha desses vocabulos & sua audiéncia original.*4°

Apds analisar a estrutura do texto e os elementos gramaticais com os quais foi
construido, considerando sua articulagao textual, seus aspectos formais e os recursos estilisticos
do autor, 0 passo seguinte consiste em examinar o vocabulario, suas particularidades na sua
formacdo e utilizacdo. O léxico é um componente essencial da linguagem, diretamente
associado a um universo histdrico, social e cultural.**! No que se refere ao Apocalipse de Jo&o,
sua composicdo retrata 0 pensamento teolégico do judaismo cristdo sob a influéncia do Antigo
Testamento, mas geograficamente situado no mundo greco-romano do final do século | d.C.142

Na descricdo da manifestacdo divina que renova toda a criacdo descrita em Ap 21,1-8,
o0 autor do Apocalipse se apropria de imagens, temas e estruturas literarias provenientes de
vérias tradicdes do Antigo Testamento, recolocando-as em um novo contexto.**® O arranjo do
Iéxico e seus cognatos sdo colocados dentro de uma gramatica tipica do livro, que reflete o
género da obra, sua teologia € 0 ambiente em que foi escrita.!** Evitando expor um quadro
exaustivo do léxico, serdo destacados os termos mais recorrentes ou mais significativos na

semantica da pericope.

8.1 0¥vpavog kKavog Kai yij Kol — “novo céu e nova terra”

A narrativa da audicdo-visdo de Ap 21,1-8 emoldurada por referéncias da nova criacao,

situando toda a visdo da Nova Jerusalém no contexto do tema da renovacgéo de toda a obra da

140 As palavras ndo apenas operam em um contexto, mas também recebem os valores semanticos deste ambiente
(FEE, New Testament exegesis, p. 79; BOCK, Lexical analysis, p 180).

141 Em uma comunicagdo escrita, a linguagem néo é simplesmente usada para produzir o significado das palavras
ou frases, mas também para dar sentido a um texto, e o seu significado realiza uma funcdo social. Entre as
funcGes sociais mais importantes dos textos, estd a manutencdo e modificacdo dos sistemas de valores sociais
(REED, Discourse analysis, p. 198).

142 SMALLEY, The Revelation of John, p. 14; BAUCKHAM, The climax of prophecy, p. 39.

143 O autor ndo apenas revela ter uma profunda familiaridade com o Antigo Testamento e a literatura apocaliptica
de seu tempo, como também usa de forma criativa, fazendo muitos paralelos sem fazer citacGes diretas. Ele
modela suas visdes a partir de estruturas literéarias, particularmente do livro do Exodo, Daniel, Ezequiel, Isaias
(FIORENZA, The Book of Revelation, p. 17; FEKKES, Isaiah and prophetic traditions in the Book of
Revelation, p. 94).

144 BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 19.
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criacdo.*> A expressdo ovpovov kovov kai yiiv kaviv (“novo céu e nova terra”) reflete o texto
de Is 65,17, no qual o futuro € descrito como uma renovacgdo total do mundo. A manifestacdo

divina é caracterizada como um retorno ao paraiso,'4®

ndo no sentido fisico ou geogréafico, mas
em um contexto de vida no qual a comunidade dos fiéis se encontra segundo o propoésito
glorioso que Deus propde para todos. 4’

O ovpavog kavog (“novo céu”) kai yi kouvn (“e nova terra”) contrastam com mp@dtog
ovpovog kol 1 TpdyTn yi (0 primeiro céu e a primeira terra”). O adjetivo xovoc (“novo”) tem
um sentido proximo de véoc, mas existe uma distingio qualitativa entre os vocabulos.
Embora as duas palavras em grego possam ser sindbnimas enquanto significado, o adjetivo
kawvog normalmente indica 0 novo em termos qualitativos de algo completamente novo que néo
existia antes.'*® O adjetivo xavog tem aqui uma conotacéo escatoldgica, referindo-se a salvagio
plena e final.™®® O uso da palavra kowéc pelo autor descreve a recriagdo de uma realidade
totalmente transformada, comparando-a com a que existia anteriormente. O primeiro céu e a
primeira terra passaram porque eram temporarios; a nova criacao durara para sempre.

No vocabulario grego, existem dois adjetivos para expressar o conceito de “novo”: véog
e kawoc. O véog refere-se a novidade do tempo, a novidade em sua dimenséo cronologica,
assinalando que aquilo que esta acontecendo hoje é exclusivo, ou seja, ndo aconteceu ontem,
podendo ser traduzido como “jovial, recente, novo no sentido de tempo”, aquilo que nunca
envelhece nem perece (Mt 9,17; Mc 2,22; Lc 5,37-39; 15,13; At 5,6; 1Tm 2,6; 1Pd 5,5). O
Kkovog € mais rico em significado; possui um sentido comparativo; refere-se a novidade em sua
dimensdo qualitativa e ndo apenas em sentido temporal. Indica algo novo, original, em relacdo
ao que € habitual, uma superioridade sobre o que precede, como também transmite a ideia de

surpresa, de inesperado. A vista disso, verifica-se que o uso do adjetivo kovdc, neste contexto,

145 MATHEWSON, A new heaven and new earth, p. 33.

146 O texto de Is 65,17-18 e Ap 21,1-3 partilham trés expressdes em comum: “novo céus e nova terra”, “as coisas
de outrora” e “a cidade de Jerusalém” (FEKKES, Isaiah and prophetic traditions in the Book of Revelation, p.
92).

147 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 278.

148 O adjetivo xouvog aparece trinta e oito vezes no Novo Testamento, e no livro do Apocalipse oito vezes em uma
perspectiva escatolégica. O centro dessa escatologia universal cosmoldgica é a palavra do Kosmocrator, que
esta sentado no trono (Ap 21,5). Nesse contexto, a expressdo “novo céu e nova terra” reflete a teologia
escatologica do autor, que associa a ideia da nova criagdo com a salvagéo, da redengdo como consumacéo da
criacdo que chega a sua plenitude mediante a soberania universal de Deus e do Cordeiro que estdo no trono
(BAUMGARTEN, kowvég, p. 2129-2139).

149 BEALE, The Book of Revelation, p. 1040.

1500 adjetivo véog tem uma nuance de recente, jovem, isto ¢, de alguma coisa que € renovada (BEHM, véog, p.
889-901). No Novo Testamento, o adjetivo véog ndo tem um sentido escatoldgico como kawdg, que se refere
a salvacéo plena e final. Na teologia paulina, véog expressa o sentido da nova vida em Cristo (Cl 3,10). O
conceito de “nova criatura” esta relacionado com o revestir-se de Cristo como nova criatura (2Cor 5,17).
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denota um sentido qualitativo, assumindo um valor teoldgico, cristoldgico e escatoldgico. E
também significativo que o autor da primeira e da segunda cartas de Jodo seja, entre 0s
escritores do Novo Testamento, o tnico que utiliza o adjetivo kouvog exclusivamente para
indicar o amor como uma novidade escatoldgica (1Jo 2,7-8; 2Jo 5), sugerindo-o0 como
verdadeira novidade de Cristo, o seu dom especifico e genuino, nicleo da novidade cristd, uma
novidade persistente que desperta surpresa e exige conversio e renovagéo da vida humana. !
No Novo Testamento, 0 uso do adjetivo kawvog denota a caracteristica de algo que é
novo totalmente diferente de qualquer outro que ja existia. Além disso, tem o significado de ser
melhor, superior ao precedente. E o termo que se relaciona com a promessa escatoldgica e no
contexto de Ap 21,1-8 expressa a conclusdo da revelagdo salvifica de Deus e a salvacao futura
que ja pode ser contemplada no tempo presente.'>> A alusdo ao profeta Isaias (Is 65,16-17),
provavelmente se aplica a concepc¢do de uma transformacdo total da primeira criacdo, pois o
novo céu e a nova terra se inserem na nova ordem inaugurada pela ressurreicdo de Jesus

Cristo.1%3

8.2 1] moMg ayiav — “a Cidade Santa”

O substantivo oAl € uma palavra antiga de origem obscura utilizada para designar o
centro de habitagdo humana e também para designar a Cidade Santa e a Jerusalém celeste.!>*
Na concepcao helénica da época, tinha o sentido de centro politico de um determinado territorio,
isto é, de certa forma um centro de poder, a sede de um soberano. Passando da esfera grega
comum para 0 ambito biblico, a palavra né\ic indica o espaco urbano, cercado de muro, que se
contrapde ao ambiente rural. A cidade de Jerusalém tem um sentido Unico para Israel, pois é
considerada o lugar da habitacdo divina, e por isso passa a ser chamada Cidade Santa (Is 48,2;
52,1; 66,20; Ne 11,1; Dn 9,24).1%°

A imagem de Jerusaléem como Cidade Santa, mencionada pelo profeta Isaias (Is 62,1-
2), € descrita em um imaginario conjugal. A metafora da noiva adornada para o seu marido em

Ap 21,2 denota a proximidade entre Aquele que estd sentado no trono com a multiddo de

151 MORAIS, Verdade e salvacdo no Evangelho segundo Jodo, p. 94.

152 BEHM, kouvég, p. 1343-1352.

153 LADD, A commentary on the Revelation of John, p. 278.

1% 0O vocéabulo moig aparece 161 vezes no Novo Testamento. Com o anuncio da destruicdo de Jerusalém (Mc
13,2; Mt 24,15), a esperanca futura passa a ser projetada para a Jerusalém celeste (HUTTER, ndhig, p. 1058-
1062).

15 A Cidade Santa, Jerusalém, é o lugar onde se revela a soberania divina; é o espaco por exceléncia do
envolvimento e proximidade de Deus com seu povo (SMALLEY, The Revelation of John, p. 312;
STRATHMANN, mdhg, p. 1274-1300).
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fiéis.™®® Na linguagem profética, a descricdo da Cidade Santa como noiva adornada para o seu
marido € uma alusdo ao povo de Deus, que se reveste com as roupas da alegria para encontrar-
se com o Senhor Deus, que vem restaurar Israel (Is 62,5).

A Nova Jerusalém que desce do céu torna-se o lugar da habitacdo divina e se assemelha
ao paraiso. A Cidade Santa que desce do firmamento é descrita de forma que o céu e a terra
parecem se tornar uma Unica realidade.’®” Ela é ao mesmo tempo a morada de Deus e a noiva
do Cordeiro. A fusdo das duas imagens reflete a concep¢do do Antigo Testamento que também
retrata Si%o como uma mulher (Jr 4,31). E provéavel que o autor faca uso da antiga tradicéo para
recordar que os discipulos de Jesus Cristo ndo pertencem mais a Jerusalém terrestre, enquanto
lugar da hostilidade e da submissdo as leis humanas; como herdeiros da promessa, eles s&o

convidados a habitarem no lugar da liberdade que o Cordeiro oferece.*®

8.3 6 Opovog — “o0 trono”

Do ponto de vista linguistico, o vocabulo 6povog relaciona-se com o substantivo
Bpovov/kiicpog (“assento, poltrona, lugar na corte ou lugar de honra™) e, como lugar de se
assentar, expressa lugar de dignidade, status social e honra.*>® Na literatura poética grega, bem
como na arte dos templos sagrados, o trono de Zeus é figurado como lugar da divindade.
Paralelamente, na linguagem biblica do Antigo Testamento, o substantivo 6povog estd
associado & Arca da Alianca,'® a Si3o e a Cidade Santa, Jerusalém.

A voz forte que vem do trono poderia ser de um querubim, que em diversas tradigdes
do Antigo Testamento estendiam suas asas na parte superior da Arca da Alianca, constituindo
o trono de Deus (Ex 26,1.31; 36,8.35; 1Rs 6,23.29; 2Cr 3,7; Ez 41,17-20).%%! Mas também pode
ser a voz do proprio Deus, pois em Ap 21,5-8 Ele fala diretamente com a audiéncia. A

declaracdo da voz vinda do trono anuncia que Deus estabelece sua tenda no meio do povo,

1% A Nova Jerusalém que desce do céu é de natureza divina e substituira a Jerusalém antiga, de carater temporario
(BEALE, The Book of Revelation, p. 1045).

157 MORRIS, Book of Revelation, p. 249.

1% ROLOFF, Revelation, p. 235.

159 Em grego, ha trés termos para designar assento de honra: 8pdvog (com o escabelo, reservado para alguém de
alta posicdo por nascimento), kAicpoc (assento suntuoso para uma autoridade) e dippog (0 mais pobre de todos,
reservado para uma pessoa comum). Na literatura grega, o termo 0pdvog € associado ao lugar dos deuses ou
reis (GALLUSZ, The throne motif in the Book of Revelation, p. 80).

160 A expressdo “Arca da Alianca”, a tenda ou Tabernaculo de Deus, € uma metafora muito influente para fazer
referéncia & soberania de Deus (BEALE, The Book of Revelation, p. 1046).

161 Os dois querubins, conforme descritos na tradicdo sacerdotal, tanto na ocasido da dedicacdo do Templo de
Salomé&o quanto na visdo de Ezequiel, simbolizam o trono divino do Senhor (ARAUJO, Arca da Alianca, p.
243).
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segundo a longa tradigdo veterotestamentaria (Lv 26,11-12; Jr 31,33; Zc 8,8).1%2 A imagem do
trono simboliza a concretizagcdo da alianga ao longo da histéria do povo escolhido; e agora se
faz ouvir de modo personificado, revelando, assim, a realizacao final do pacto de amor entre
Deus e 0 Seu povo.!3

Na concepcédo dos Salmos e do profeta Isaias, o céu é o lugar onde Deus estabelece seu
trono; porém, mais que descrever o espaco no qual Deus exerce 0 seu poder, esses textos sdo
expressdes de louvor que ressaltam a soberania divina que se estende por todo o universo (SI
11,4; 103,19; 113,5; Is 40,22; 66,1), pois nenhum local pode manter sua majestade, e 0 seu
poder ndo tem limites geograficos.'®* A nogéo de trono remete a ideia de que a realeza universal
de Deus abrange todas as comunidades dos fiéis. Sua soberania ultraterrena se revela e se faz
presente sobre a terra, governando 0s povos com justica: “Envolvem-no Trevas e Nuvens,
justica e direito sustentam o seu trono” (Sl 97,2).

Em consonancia com a variedade de significados que o termo 6pdovoc é empregado no
ambiente helénico, os autores do Novo Testamento também associam a ele uma variedade de
concepgdes.'® No contexto das visdes escatologicas do Apocalipse o termo ocupa lugar central
no relato do Cordeiro imolado que recebe o livro selado das maos d’Aquele que esta sentado
no trono (Ap 5,7). Com a entrega, o Cordeiro é proclamado rei que partilha do trono de Deus
pelos séculos dos séculos (Ap 5,13). O uso frequente do vocébulo no Apocalipse reflete o
imaginario comum de seu ambiente cultural e religioso.*®® Em Ap 21,3, este é o lugar onde
Deus exerce todo o seu poder; a voz vinda do trono anuncia a realiza¢do da promessa: habitar
no meio do povo.®” Entre os varios significados de trono no Antigo Testamento, a Arca da
Alianca é um dos mais significativos, pois nela se conservavam as tabuas da Lei, o grande dom

de Deus ao seu povo, durante a caminhada pelo deserto:

O relato sacerdotal da consagracdo do Templo de Saloméo pde em evidéncia
a Arca como aquela que contém as tabuas da Lei e os querubins de dimensGes
expressivas que recobrem a Arca, porém sem fazer alusdo ao propiciatério. A

162 A tenda ou tabernaculo denota a presenca e a gléria de Deus (MOUNCE, The Book of Revelation, p. 279;
BEALE, The Book of Revelation, p. 1046).

183 VVANNI, L Apocalisse di Giovanni 11, p. 654.

164 BERGES, The Book of Isaiah, p. 490. A imagem veterotestamentaria do trono de Deus deriva, na sua evidéncia
representativa, do trono sobre o qual se assenta o soberano terreno. No entanto, a soberania divina sempre
contrasta com a soberania dos reis humanos, pois a gléria de seu trono € sinal de sua justica e benevoléncia
(1Rs 22,19-23; Jr 14,21-22).

165 O vocabulo pdvoc aparece 60 vezes no Novo Testamento, sendo que a terca parte das ocorréncias encontra-
se no livro do Apocalipse (SANGER, 0povoc, p. 1902-1907).

166 Nos templos dedicados ao deus Zeus, por exemplo, muitas vezes ele aparece sobre seu trono glorioso
(SCHMITZ, 6pdvog, p. 573-590).

167 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 276.
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tradicdo sacerdotal, no entanto, é a nica que une a Arca ao propiciatério como
se tratando de um Unico objeto. Pode-se dizer que a Arca pode ser pensada
como um trono enquanto relacionada com os querubins e 0 propiciatério, ndo
que ela mesma seja um trono dentro da tradi¢cdo biblica. O relacionamento
Arca e querubins como trono do Senhor provavelmente faz parte da tradicao
de Silo.®

Diante da exposicdo, pode-se perceber que a concepcdo de “trono de Deus” foi
construida ao longo da histéria de Israel, recolhendo memorias de eventos significativos que

sdo interpretados de modo diverso nas tradi¢des que compdem o Antigo Testamento. 6

8.4 1| oxnv1} 6 Bg6g — “a tenda de Deus”

O substantivo oknvn (“tenda, tabernaculo”) e o verbo oxnvéw (“habitar”) sdo muito
proximos da palavra hebraica miskan (32wn), que indica residéncia, habitacdo ou lugar da
presenca e do encontro litdrgico com o Senhor.'”® Uma das principais festas litGrgicas que
mantinha a viva memaria do éxodo, quando por quarenta anos 0 povo peregrinou pelo deserto,
habitando em tendas com o Senhor Deus no meio deles, é a Festa das Tendas ou do

Tabernéculo:1™

A Festa dos Tabernaculos, ou Tendas, chamada em hebraico de Sucot, é
considerada, junto com as solenidades de Pessach e Shavuot, pelo povo da
Alianca, como uma das principais festas de Israel, pois, através delas, os
israelitas celebram e transmitem sua historia. Observa-se que, ao longo do
tempo, Sucot, sofreu mudancas, porém sem jamais perder sua origem.’?

Na tradugdo da LXX, o vocébulo cxnvn € bastante frequente, mas aparece com o
significado de tenda, tabernaculo e habitagio para pessoas.'’® Ao longo do Antigo Testamento,
ha uma evolucéo do significado deste vocabulo, para exprimir o conceito de “habitacdo divina”

em proximidade com seu povo, associando-se a presenca divina no deserto e posteriormente no

188 ARAUJO, Arca da Alianga, p. 240.

169 BEALE, The Book of Revelation, p. 1047; OSBORNE, Apocalipse, p. 828; GUNDRY, Commentary on
Revelation, p. 190.

170 A tenda ou tabernaculo como habitacdo divina expressa a experiéncia de proximidade do Senhor Deus com o
seu povo desde a saida do Egito. E o espaco de encontro de todos os atos litdrgicos durante a peregrinacio do
deserto. Para Israel, este lugar de proximidade e encontro de Deus com seu povo foi construido por iniciativa
divina, sendo, portanto, de origem celeste (PISANO, E abitera con loro (Ap 21,3), p. 184).

171 Esta festa que, originalmente, fazia meméria do éxodo, quando o povo caminhara pelo deserto sob a protecdo
divina, posteriormente, passa a ser uma celebracéo de carater mais nacional, vinculada ao Templo de Jerusalém
(ARAUJO, Do santuario do deserto ao santuario do corpo de Jesus, p. 518).

172 FARAONE DUTRA, Festa de Sucot, p. 184.

173 Na traducdo da LXX, o termo oxnvn € utilizado 435 vezes; outras vezes aparece com outras expressoes
sindbnimas do hebraico como ébel, miskan, sukké e ainda sikk(t (MICHAELIS, oxnvi, p. 449-486).
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Templo (J6 36,29; SI 104,2; Sh 9,8; Is 40,22).17* Alguns textos proféticos associam a ckmnvi
com a Alianca estabelecida no deserto (Jr 7,22-23; 31,31-32; Ez 37,26-27). Assim, a tenda de
Deus € o locus de sua presenca.

Nos escritos neotestamentarios o termo oxnvry assume conotacBGes caracteristicas
relacionadas a histéria e a cultura de Israel, na maioria das vezes com o duplo significado de
habitagdo para pessoas e morada de Deus no meio de seu povo.}”™ Em todo o contexto de Ap
21,1-8, parece que o autor conduz seus leitores a concluir que a Nova Jerusalém adornada como
noiva para seu marido, a Cidade Santa, é o tabernaculo, a morada de Deus (oxmvr)).1"® A aluséo
que Jodo faz ao termo assemelha-se no Antigo Testamento com a teologia das narrativas
exodais e proféticas.

O livro do Apocalipse se mantém muito proximo das tradicdes do Antigo Testamento,
e as comunidades cristds destinatarias de sua mensagem permaneceram fiéis as grandes festas
judaicas, como Pessach, Shavuot e Festa das Tendas ou Sucot. O conceito de oknvr é
desenvolvido progressivamente pelo autor (Ap 13,6; 15,5), mas na visdo da Nova Jerusalém o
hagiografo estabelece uma relacéo entre ele e a Nova Jerusaléem como cidade-templo, evocando
a Festa de Sucot.’” Como lugar, a Jerusalém celeste descrita em Ap 21,1-8 ¢ a cidade-paraiso,
santa e Templo de Deus. Ela propria se torna a oxnvrj, 0 dom de Deus onde Ele estabelece para

sempre a comunhdo com seu povo.!™®

8.5 ¢Eadeipm mag daxpvov — “enxugar toda lagrima”

A imagem da Nova Jerusalém que desce do céu descrita em Ap 21,1-2 se torna o lugar
permanente da habitacdo do Senhor Deus com o seu povo, como sinal da realizagdo de sua
Nova Alianca.r”® A restauracdo da Nova Jerusalém aqui € descrita como o reverso do lamento

anunciado pelo profeta lIsaias (Is 65,20-25). Os sinais que acompanham sua presen¢a Sdo

1740 tabernaculo no interior do Templo funciona como a morada real do Senhor Deus para recordar Israel
continuamente do papel diante das outras nagdes, porque o Senhor governa todo o universo (ARAUJO, Historia
da Festa judaica das Tendas, p. 127; DUMBRELL, The end of beginning, p. 42).

175 A palavra oxmvr aparece vinte vezes no Novo Testamento, dentre elas, dez vezes na carta aos Hebreus.
Apresenta diversos significados como habitagdo humana, referindo-se ao patriarca Abrado, que morou em
tendas. Também se refere a tenda como lugar de sacrificio a Deus e da presenca do Senhor. Especificamente
no Apocalipse, adquire um sentido escatologico (BUHNER, oxnvi, p. 1426-1430).

176 MATHEWSON, A new heaven and new earth, p. 56.

7 ARAUJO, Do santuério do deserto ao santuario do corpo de Jesus, p. 521.

178 O Evangelho segundo Jodo faz a passagem da cinvn para Jesus Cristo, que se encarnou e veio fisicamente
habitar no meio da humanidade: “E o verbo se fez carne e habitou entre nds” (Jo 1,14) (OSBORNE, Apocalipse,
p. 820; BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 132 e 190).

17 DUMBRELL, The end of beginning, p. 78.
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béncaos escatoldgicas, de modo que toda sorte de sofrimento sera extinguida.'® As lagrimas
que o Senhor Deus enxuga nos olhos de seu povo ndo séo de remorso, mas de sofrimento como
resultado de fidelidade ao Cordeiro.!8! As béncdos anunciadas no v. 4 (“Ele enxugara toda
lagrima dos seus olhos, pois nunca mais havera morte, nem luto, nem clamor, e nem dor havera
mais™), sdo apresentadas em um contexto de renovagdo da Alianca estabelecida no novo
Templo na Cidade Santa, onde a comunidade dos fiéis pode experimentar as béncaos eternas.82

O efeito da habitacdo divina no meio de seu povo (ocknvooet pet’ avtd@v) transforma
toda a realidade da vida das testemunhas fiéis, a comunidade dos santos: ndo havera mais
lagrimas, nem morte, nem luto, nem clamor, nem dor. A nova criacdo assemelha-se a uma
experiéncia de um novo éxodo, quando Israel ¢ liberto do cativeiro e da opressdo.’®® O ato de
Deus enxugar as lagrimas remete ao texto de Is 28,8: “O Senhor Deus enxugara as lagrimas de
todos 0s rostos”, porém no contexto de Ap 21,4 o texto é reelaborado no sentido de que todo
sofrimento humano é eliminado pela acéo divina, fazendo surgir uma nova realidade de radical
transformacéo: ndg daxpvov (“toda lagrima™), 6 Bévatog (“morte), névbog (“luto”), kpavyn
(“clamor”) e movoc (“dor”). A superacdo do pranto precede a aboli¢cdo da morte; o Senhor agora
se encontra face a face com seu povo, e as principais causas de aflicdo, amargura e tormento

serdo superadas uma a uma.84

8.6 6 kaOuevog &mi T@® Opove — “0 que esta assentado sobre o trono”

A temética do trono de Deus ocupa um lugar de destaque no livro do Apocalipse.'® O
conceito de “Deus entronizado” estd enraizado principalmente nas teofanias
veterotestamentarias (Ex 19,16-25; Dt 5,2-4; 9,34-38), nas quais Deus toma seu assento no
trono exercendo sua autoridade de conduzir seu povo. O conceito de “trono do Senhor Deus”

no Antigo Testamento esta relacionado com a Arca da Alianca, o Templo, Sido ou Jerusalém e

180 |_EE, The New Jerusalem in The Book of Revelation, p. 176.

181 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 280.

182 |EE, The New Jerusalem in the Book of Revelation, p. 178.

183 SMALLEY, The Revelation of John, p. 291. A comunh&o entre Deus e seu povo aparece em destaque em Ap
21,3-4, que recebe particular énfase com o substantivo oknvr e 0 verbo oxnvéw. As imagens desse cenario
aludem a varios textos do Antigo Testamento que descrevem Deus habitando no meio de Israel (Ex 40,34; Nm
10,11; Ez 43,7).

184 No texto de Is 25,8, a morte é o primeiro sofrimento eliminado, pois todos os outros sdo consequéncia dela.
Mas o autor do Apocalipse reelabora o texto a partir do contexto em que se ressalta que, com a proximidade
habitando com o povo, toda forma de sofrimento sera superada, e ele a enumera em uma nova ordem (VANNI,
L’Apocalisse, p. 263).

185 0 alto da montanha é um dos lugares privilegiados das manifestacdes divinas no Antigo Testamento, e a
literatura apocaliptica refere-se ao trono como lugar de teofania (ROWLAND, The open heaven, p. 222).
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0s céus do Senhor® (Ex 25,22; 37,1; 40,1-3.20-21; Nm 7,89; 10,33-36; Js 4,18; 6,6-7; 1Sm
6,1-3; 1Rs 8,1-5; Is 6,1-13; Ez 1,4-28; Dn 7,9-10). Na tradicdo veterotestamentaria, a Arca da
Alianca tem multiplas funcdes: é sinal da presenca de Deus no meio do povo, expressa seu
poder, esta presente no culto e adoracdo na comunidade dos fiéis e também € simbolo da
instrucdo divina intimamente ligada ao ensino da Toré. E, na tradigdo deuteronomista, a Arca é
0 escabelo, onde se guardavam as tabuas da lei.*®’

O livro do Apocalipse apresenta dois momentos em que Deus diretamente fala com a
audiéncia. O primeiro discurso encontra-se no final do prélogo (Ap 1,8). Em estilo profético,
uma voz vinda das nuvens revela a identidade divina daquele que fala: “Eu sou Alfa e o Omega,
diz o Senhor Deus, Aquele que é, Aquele que era e Aquele que vem, o Todo-poderoso”.
Enquanto, nesse contexto, apenas se pode pressupor que o trono é o lugar onde Deus se
autorrevela e dirige seus discursos com autoridade aos seus ouvintes, as a¢gdes que emanam do
trono indicam sua soberania: “Aquele que é, Aquele que era e Aquele que vem, o Todo-
Poderoso”.18 O cenéario assemelha-se a teofania do Sinai, quando o Senhor Deus no alto da
montanha orienta e instrui seu povo (Ex 19,16-25).18° Essa autodeclaragio revela e desvela os
eventos no resto do livro, confirmando que Deus é a fonte da realizagdo de todas as coisas.®

Em Ap 21,5 é a segunda vez que o autor descreve Deus dirigindo-se & audiéncia. Desse
modo, a comunidade dos fiéis pode finalmente ouvir e contemplar o Senhor Deus sentado no
trono. Ele é apresentado como 6 kafnpevog que fala diretamente com a audiéncia. Os ouvintes
s&o encorajados a considerarem o poder e a confiabilidade de Deus.'®! E a voz do criador que
anuncia que Ele faz novas todas as coisas. A visdo-audicdo descreve a plena realizagdo da nova
criagdo profetizada por Isaias.’®? Jodo insere o adjetivo mavta (“todas”), que ressalta a
culminacdo universal da criacdo que retine todos 0s povos, com o céu e a terra transformados

em uma nova criacao.

188 GALLUSZ, The throne motif in the Book of Revelation, p. 22.

187 MOOR, Reading Scripture in the Old Testament, p. 39; ARAUJO, Arca da Alianca, p. 239. A tradicdo
deuteronomista faz diversas mengdes da relagdo entre a Tora e a Arca da Alian¢a (Dt 9,7-15; 10,1-5; 31,9-
13.24-26).

188 As visdes do trono divino remontam a tradigdo profética do Antigo Testamento (1Rs 22,19-23). Assim como
os profetas, Jodo situa o trono de Deus no céu (BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 32).

189 O alto da montanha é um dos lugares frequentes para as manifestagGes divinas no Antigo Testamento, € a
literatura apocaliptica refere-se ao trono como lugar da teofania (ROWLAND, The open heaven, p. 222).

190 GALLUSZ, The throne motif in the Book of Revelation, p. 128.

191 £ jmportante notar que essa é uma das poucas vezes que o proprio Deus fala em todo o livro do Apocalipse
(OSBORNE, Apocalipse, p. 823; MORRIS, Book of Revelation, p. 251).

1920 verbo no tempo presente na expressdo ko Towd wévta € um presente profético que vai além do presente e
atravessa o futuro, pois Deus continuamente faz novas todas as coisas (BEALE, The Book of Revelation, p.
1052).
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A visdo do trono de Deus descrita em Ap 21,1-8 é um preltdio para a revelagdo da
maneira pela qual a promessa feita pelo Senhor Deus a Abrado finalmente se cumprira.!®® Ao
apresentar Deus como aquele que estd sentado no trono, implicitamente Ele é proclamado o
soberano do céu e da terra. Assim, a Jerusalém celeste, onde Deus estabelece o seu trono, é
descrita em termos reminiscentes do paraiso da primeira criagdo.** O contetido de seu enfatico
discurso ordena uma série de aces, cujo foco é sua soberania como Senhor da historia, a causa
originaria de onde a nova criacdo escatologica emana. Sua estrutura literaria revela uma forma

quidstica, no centro ressaltando a concretizacao da promessa:

A a promessa da nova cria¢ao: idov kawva wold mavto (Ap 21,5a)
B a confiabilidade na promessa divina: oi Aoyot motoi (Ap 21,5b)
C arealizacao da nova criacdo: yéyovav (Ap 21,6a)
D a garantia da nova criacdo: 1o dAga xoi to 0, 1) dpyn kai o téhoc (Ap 21,6b)
C’ anova criagdo como recompensa: €y t@ SnydvTt dmcm £k Thc mnyns (Ap 21,6¢)
B’ o climax da promessa divina: ¢ vik@v kAnpovouroet tadto (Ap 21,7)

A’ a promessa da nova criagdo ndo inclui os infiéis: toig 6¢ dehoic... (Ap 21,8)

A referéncia ao trono divino no inicio do discurso (Ap 21,5-8) provavelmente é
motivada por uma intencdo por parte do autor, o qual dirige a atencdo de seus ouvintes para a
autoridade soberana de Deus como garantia das realizacdes das promessas.'®> Ambos os
discursos, no inicio e no final do livro (Ap 1,8; 21,5-8), revelam que aquele que esta sentado
no trono tem a primeira e Gltima palavra sobre o destino da histéria, que o proposito de sua
vinda € levar a plena realizacdo suas promessas, e que Ele tem o controle absoluto da obra de
sua criacdo. %

3

8.7 &y i 10 dhoa kai 10 ® — “eu sou 0 Alfa e 0 Omega”

Nos escritos neotestamentarios, o nome das letras aiga e opeyo ocorre somente no livro

do Apocalipse na formula 8y® [giut] T0 dAa kai 1o @. As expressdes paralelas, o primeiro e o

1% ROWLAND, The open heaven, p. 200.

1% KOVACS; ROWLAND, Revelation, p. 238.

195 GALLUSZ, The throne motif in the Book of Revelation, p. 132; OSBORNE, Apocalipse, p. 831; BAUCKHAM,
The theology of the Book of Revelation, p. 34.

19% KOESTER, Revelation, p. 802.
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ultimo, tém o mesmo significado, porém com acento teoldgico diversificado. Podem expressar
qualidade ou estar relacionadas com o tempo.*’

A designacdo do nome divino como £y® [eiu] t0 dAea xai T @ é um modo original
utilizado pelo autor do Apocalipse. A expressdo ocorre no prologo (Ap 1,8) e em 21,6, e nos
dois Deus fala diretamente com a assembleia, autodefinindo seu nome como 1o dApa koi 0 ©.
Em Ap 22,13, esse titulo é atribuido a Deus e ao Cordeiro. Essa expressdo grega corresponde
ao mesmo sentido do texto de Ex 3,14, “Eu sou Aquele que €”.1%® Portanto, o autor do
Apocalipse, ao chamar o Senhor Deus como Aquele que 1o dAgo. koi To @, retoma de um modo
novo o tetragrama YHWH, presente no Antigo Testamento, traduzindo-o para uma expressao
grega com o mesmo sentido.1%

A combinacdo da primeira e da Gltima letra do alfabeto grego é tipica do livro do
Apocalipse. Em Ap 1,8, o autor a coloca na boca de Deus: “Eu sou Alfa e o0 Omega, diz o
Senhor Deus, Aquele que é, Aquele que era e Aquele que vem, o Todo-Poderoso”. A expressao
retorna em Ap 1,17 na boca de Cristo com termos correlatos, como o primeiro e o Gltimo: “Eu
sou 0 Primeiro e o Ultimo”. Possivelmente a escolha de o e w foi por influéncia do ambiente
helénico da Asia Menor, mas que para o autor é uma expressio concisa do Antigo Testamento,
conforme o texto de Ex 3,14, que corresponde ao tetragrama. Os correlatos “primeiro” e
“0ltimo” ocorrem também em Is 44,6: “Assim diz YHWH, o rei de Israel, YHWH dos
Exércitos, o seu redentor: Eu sou o primeiro e o Gltimo, fora de mim néo ha Deus”.2 O autor
se apropria desta locucdo para expressar o dominio de Deus como Senhor da histéria. As duas
letras sdo sindnimos respectivamente de “inicio” e “fim”. O uso da primeira e da ultima letra
do alfabeto era tipico de merismas na literatura antiga.?®* Os titulos empregados em Ap 21,6
sdo semelhantes a formula isaianica (Is 41,4; 44,6; 48,12). O titulo figurativo to &Aea koi 1 @,

além de caracterizar Deus como o principio e o fim de todas as coisas, ainda expressa que Ele

197 HOLTZ, Akga, p. 191-193.

1% VANNI, L’Apocalisse, p. 69.

199 Essa designacédo de Deus nos textos mais antigos apresenta cinco variagoes: Ap 1,4: Aquele que é e que era e
que ha de vir; Ap 1,8: Aquele que é, Aquele que era e Aquele que vem; Ap 4,8: Aquele que era, Aquele que é
e Aquele que vem; Ap 11,17: Aquele que é e Aquele que era; Ap 16,5: Aquele que é e Aquele que era. Tais
denominagbes do Senhor Deus e do Cordeiro sdo uma interpretacdo do nome divino YHWH e que no Antigo
Testamento s6 ocorrem em Ex 3,14, onde se associa ao verbo “ser” como no grego £yé ijn (BAUCKHAM,
The Theology of the Book of Revelation, p. 28).

200 No Antigo Testamento, é mais comum os correlatos 1} apym kai t Téhog (0 principio e o fim). Na traducdo da
LXX, aparecem os termos tp®dtog € £6y0Tog ou aidva: ““Akové 6¢, Takdp, kol Topank v &yd KoAd: &yd el
TPATOC, Kol £Yd i gic tov aidva” (Is 48,12) (KITTEL, Akpo Wpeya, p. 5-15).

201 BEALE, The Book of Revelation, p. 1055.
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é 0 Senhor que cria, liberta e mantém suas promessas; Ele esta presente do principio ao fim da
histéria da humanidade.?%

O dApa e 0 & indicam os extremos na sequéncia ordinaria do alfabeto. Ao se identificar
com esses dois extremos, Deus se coloca em relacdo direta com a imagem que essa ordem
retrata; Ele é o principio (&pyn) e a conclusao (téAoc) de tudo. Tal expressao, no contexto dessa
visdo, evidencia para a audiéncia que, assim como ha uma sequéncia légica entre as duas letras
que representam os dois extremos, também o ha no desenvolvimento da histéria. Como no
alfabeto ha uma continuidade, assim também acontece com a obra da criacdo; Deus esta
presente do inicio ao fim dela.?®®

Na pericope Ap 21,1-8, é a segunda vez que o proprio Deus se autoidentifica como éyd
[ei] 10 dhea kai 1o . O significado expressa o que a ordem indica: que Deus e Cristo sdo o
inicio e a conclusdo da obra da criacdo, pois o Criador e aquele que leva a obra da criacdo a
perfeicdo sdo a origem da qual e para quem tudo existe. Nota-se que o autor do Apocalipse,
coerente com sua conviccado, aplica o termo ora ao Senhor Deus (Ap 1,8; 2,16; 21,6), ora ao
Cordeiro (Ap 1,17; 22,13). Afirmar que Deus é o principio e o fim refere-se ao fato de que Ele
precede todas as coisas, como Criador, e Ele conduzira todas elas ao cumprimento escatologico.
Ele é a origem e o fim da histéria humana. Dele € a primeira palavra na criacdo, e a Ultima

palavra, na nova criagdo.?%

8.8 6 vik@v — “0 vencedor”

O texto mantém sua sequéncia escatoldgica, e a voz que vem do trono anuncia a heranca
que os vencedores herdardo: estabelecer com Deus uma relacéo filial: “O vencedor recebera a
heranca, e eu serei seu Deus, e ele serd meu filho” (Ap 21,7). O sujeito vencedor € descrito
como “aquele que conquista a vitoria” (6 vikadv), sendo que o artigo esta no nominativo e é
seguido do verbo no futuro do indicativo. O verbo vikdw indica triunfo, éxito, superioridade
tanto no sentido fisico como metaférico.?® Todo o contexto da visdo de Ap 21,1-8 indica a
vitoria do reinado de Deus. A Jerusalem celeste é agraciada com a vikn (“vitoria”) contra a

Babildnia. Essa conquista, porém, é d’Aquele que esta sentado no trono; somente Ele pode dar

202 SMALLEY, The Revelation of John, p. 292.

203 \VANNI, L Apocalisse, p. 269.

204 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 280; BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 27;
ROSSETTI, Il millenio (Ap 20,1-21,8), p. 279.

205 BAUERNFEIND, viké, p. 1011-1020.



90

a heranca aos que permaneceram fiéis nas tribulagdes.?*® No mundo novo que esta sendo criado,
o mal ndo ira triunfar sobre o bem, e o discurso divino se conclui com uma mensagem aos
vencedores, que resistiram a toda sorte de mal.%’

O uso de vikawm (“vencer, conquistar”) na pregacdo da Igreja primitiva foi modelado
apos a compreensdo da vitoria de Cristo na cruz e foi aplicado aos santos para fazer referéncia
a fidelidade e resisténcia a fé, diante das tentagdes de falsa vitoria propagada pela forca militar
imperial.?%® Seguindo essa linha de pensamento, os vencedores mencionados nas cartas as sete
igrejas e em Ap 21,7 sdo os martires, que alcancaram a vitoria por meio da fidelidade e
perseveranca a Jesus Cristo, mesmo que fisicamente tenham passado por privacgdes, sofrimento
e até a morte.

A dupla promessa que Deus anuncia ao vencedor alude a tradicbes do Antigo
Testamento (2Sm 7,14), que incluem a filiacdo divina e a fonte de 4gua viva como prémio para
aqueles que praticam o bem; quanto aqueles que praticam o mal, serdo severamente
castigados.?®® Na vitoria daqueles que perseveram, transcorre a experiéncia de participar
plenamente da nova criacdo.?*® Em contraste com os infiéis, todos os que estdo sedentos pela
agua viva serdo saciados. A promessa, no entanto, € algo a ser alcancado, pois 0s Vitoriosos
estdo em processo de conquista, mas ainda estdo vivendo em meio a infiéis, como indica Ap
21,8, enumerando todas as categorias de pessoas que ndo sio testemunhas fiéis.?!!

As referéncias sobre a heranca que Deus gratuitamente concede se apresentam nos
termos de 0 vik®v kKAnpovouncet TadTa 6 Vikdv kKAnpovouncet tadto (“herdara”). Portanto, 0s
herdeiros da promessa estio em processo de entrar na gléria da Nova Jerusalém.?*2 E a mesma
forma utilizada pelo Espirito quando se dirige as sete igrejas: “Ao vencedor concederei sentar-
se comigo no meu trono, assim como eu também venci e estou sentado com meu Pai em seu
trono” (Ap 3,21). A visdo da nova criacdo retoma a formula da antiga promessa messianica
davidica do Antigo Testamento (2Sm 7,14), que agora se aplica a Jesus Cristo, que leva a

promessa a plenitude pela sua ressurreigéo.

206 FIORENZA, Apocalisse, p. 134.

207 BIGUZZI, Apocalisse, p. 353.

208 BEALE, The Book of Revelation, p. 270.

209 O contelido de Ap 21,7 alude a promessa davidica no oraculo do profeta Natd (MATHEWSON, A new heaven
and new earth, p. 82).

210 BUCHANAN, The Book of Revelation, p. 632.

211 A esséncia da promessa ndo é apenas uma questdo de receber dons, mas a relagdo que a comunidade dos fiéis
é chamada a estabelecer com Deus. Como filhos de Deus, eles estardo continuamente na presenca dele e terdo
uma participacéo ilimitada em seu dominio até o fim dos tempos (ROLOFF, Revelation, p. 249).

212 THOMAS, Revelation 8-12, p. 449.
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Os destinatarios das promessas da nova criacdo sdo caracterizados pelo povo de Deus
vencedor. Aqueles que permaneceram fiéis herdardo maltiplas béncéos, como a arvore da vida
no paraiso (Ap 2,7), serdo incluidos no novo Templo (Ap 3,12; 21,22), habitardo na Nova
Jerusalém que desce do céu (Ap 3,12; 21,2), seus nomes serao inscritos no livro da vida (Ap
3,5; 21,27), e serdo excluidos da segunda morte (Ap 2,11; 21,7-8). Essas béncdos prefiguram

que os vencedores sdo os herdeiros da ressurreicdo.?!3

8.9 0 Bavarog 6 dsvTEPOC — “a segunda morte”

Ap0s descrever os dons que Deus oferece aqueles que permaneceram fiéis na tribulagéo,
Jodo insere uma adverténcia aos inimigos de Deus. O destino deles é o lago ardente de fogo e
enxofre, isto &, 0 Bdvatog 6 devtepog (“a segunda morte™). O conceito de “morte” na cultura
grega era conhecido como uma realidade que atingia somente a cdpo (“corpo”), mas nao a
yoym (“alma”).?** A nogdo de morte no Novo Testamento € vista como um fendmeno natural
que atinge todos os seres humanos; somente Deus ndo experimenta a morte (1Cor 15,53; 1Tm
6,16). Na teologia paulina, a morte entrou no mundo pelo pecado de Adao (1Cor 15,22), e
Cristo é aquele que vence a morte e 0 pecado.

O conceito de “morte definitiva” nos escritos neotestamentarios esta sempre relacionado
com o juizo definitivo de Deus; somente Ele transforma a morte fisica em definitiva. A
realidade de 6avotog designa o &mbito que abriga os mortos (Ap 20,13), do qual o Cordeiro
possui a chave (Ap 1,8). Os que morreram no Senhor (Ap 14,13) ndo experimentam a segunda
morte. Nesse sentido, a expressdo o0 Odvatoc 6 devtepog indica uma pena, um castigo
permanente e de carater espiritual.?’® Esta deve ser entendida como uma reprovacéo
escatologica, com a impossibilidade de recuperar o carater definitivo da convivéncia gloriosa
com Deus.?®

A lista dos pecadores que passardo pela segunda morte denota um contraste radical com
relacdo aqueles que entrardo na Nova Jerusalém. O texto enumera as oito categorias de vicios
e aqueles que os cometem; tais grupos assemelham-se a condigdo daqueles que néo herdardo o

Reino de Deus, mencionados por Paulo (1Cor 6,9-10). Na visdo de Jo&o, os covardes aparecem

213 BEALE, The Book of Revelation, p. 1058; OSBORNE, Apocalipse, p. 826; WIKENHAUSER, EI Apocalipsis
de San Juan, p. 257.

214 Na concepcdo filosofica dualista de Platdo, a morte do corpo significava a libertagdo da alma (BULTMANN,
®davatog, p. 159-196).

215 BIEDER, ®dvatog, p. 1816-1830. A palavra Oévatog aparece 20 vezes nos sinéticos, 8 vezes em Atos, 32
vezes nos escritos joaninos e 18 vezes no Apocalipse.

216 MORRIS, Book of Revelation, p. 252.
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no topo da lista daqueles que receberdo como castigo o lago ardente e a segunda morte (Ap
21,8). Nas circunstancias em que a audiéncia de Jodo se encontrava, a coragem era uma virtude
importante.?t’

O livro do Apocalipse apresenta trés listas de vicios com varios paralelos entre as
diversas categorias de pecadores. A lista mais longa é apresentada em Ap 21,8, a qual enumera
todos os vicios que sdao mencionados no livro, resumindo toda sorte de pessoas passiveis de

reprovacdo.?!® Entre as trés listagens de vicios ou pecados, existem varios elementos em
.219

comum:
Ap 9,20-21 Ap 21,8 Ap 22,15
TPOCKVVIGOLGTY EIOMAN gldmlordTpat gldmhoratpat
(adoradores de idolos) (iddlatras) (iddlatras)
deholg
(covardes)
amiotolg
(infiéis)
€PdelvYUEVOLC
(abominaveis)
KOVEC
(cées)
@ovoL (QOVElg (QOVELg
(homicidio) (homicidas) (homicidas)
(POPUAKOL Qapuarolg QAapHOKOL
(feiticaria) (feiticeiros) (feiticeiros)
mopveia TOPVOIS Topvol
(prostituicdo/imoralidade) (prostitutos/imorais) (prostitutos/imorais)
TAVTEG Ol YEVDELQ TOG IOV Kol oDV YEDOOC
(todos os mentirosos) (todo aquele que ama praticar
a mentira)
KAéppota
(roubo)

Apesar de suas diferencas, a insisténcia na lista de vicios que suscitam a degradacéo
moral significa que tais atos ndo podem ser aceitos na comunidade dos fiéis. A repeticdo sugere

gue possivelmente existia um ndcleo comum de valores éticos, que eram observados entre 0s

217 O termo Seihoc (“covarde™) deriva do verbo Seidw (“temer”, “ter medo™). O contexto pode referir-se aqueles
que renegaram a fé em Cristo por medo da oposicéao e perseguicdo (LADD, A commentary on the Revelation
of John, p. 281).

218 OSBORNE, Apocalipse, p. 829.

219 AUNE, Revelation 17-22, p. 303. A lista inclui homicidio, imoralidade, feiticaria e idolatria, que resumem os
principais contrarios ao Decalogo (KOESTER, Revelation, p. 852.
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cristd0s.22% As duas ultimas listas (Ap 21,8; 22,15) colocam a mentira como o Gltimo vicio do
elenco; essa conclusdo impressionante confirma que nas comunidades joaninas a falsidade era
um grande contratestemunho, incompativel com o estilo de vida crist3.??

O préximo grupo a ser excluido da Cidade Santa séo os dnictoig (“infiéis, indignos de
confianga”); a deslealdade é proxima da covardia. Quanto aos £Bdelvyuévorig (“abominaveis”),
trata-se daqueles que adoram a Besta, pois, além de praticarem a idolatria, adotam uma conduta
de vida corruptivel, seguindo o que a Besta Ihes ordena.??? O termo £Bdeivypévolg aparece em
outros textos (Ap 17,4-5; 21,27), mas provavelmente reflete o pecado de idolatria do Antigo
Testamento (Dt 29,17; Is 44,19; Jr 32,35; Ez 5,9.11; 6,9). Ainda entre aqueles que seréo
derrotados, porque seguiram a Besta, estdo 0s govevowv (“homicidas”). No Novo Testamento,
0 termo govebg (“assassino”)??® frequentemente aparece vinculado aos que perseguem 0s
cristdos ou os profetas (Mt 5,12; 22,7; Mc 15,7; At 3,14; 28,4; 1Pd 4,15; Ap 21,8; 22,15).

Quanto aos mopvoig, que também sdo mencionados, se associam aos idolatras, que, no
contexto das comunidades da Asia Menor, representam o grupo de pessoas que aparentemente
se apresentam como cristdos, mas talvez compactuem com o culto ao imperador. Relacionados
com 0s mopvolg, existiam também os @appakoig (“magicos”), que sdo outra categoria de
pessoas que induz os outros as ilusdes ou falsas profecias.??* No reino da Besta, a idolatria é
uma pratica comum, por isso 0 texto menciona o0s gidwlordtpaic. Na Nova Jerusalém, ndo
haverd lugar para eles. Os Ultimos da lista sdo yevdéov (“mentirosos”), isto é, aqueles que
aparentam seguir o Cordeiro, mas se deixaram seduzir pela Besta. A parte que todos receberdo

é a segunda morte.?%

Consideracdes finais

A estrutura literaria do Apocalipse de Jodo se apresenta como uma obra unificada, mas
intrincadamente entrelacada a uma série de visdes e interludios. As se¢des sdo organizadas de

forma que os eventos se desenvolvam em uma progressao cronoldgica sucessiva, culminando

220 A voz divina vinda do trono julga aqueles que fracassaram em estabelecer uma relagdo de alianga e fidelidade
com Deus. Tal comportamento pecaminoso ndo pode existir na nova criagdo (SMALLEY, The Revelation of
John, p. 293).

221 BEALE, The Book of Revelation, p. 1058; OSBORNE, Apocalipse, p. 1141.

22 THOMAS, Revelation 8-12, p. 469; ROLOFF, Revelation, p. 249; MATHEWSON, A new heaven and new
earth, p. 92.

22 REBELL, govebg, p. 1986-1990.

224 ROLOFF, Revelation, p. 237; MATHEWSON, A new heaven and new earth, p. 94.

225 BEALE, The Book of Revelation, p. 1060; MOUNCE, The Book of Revelation, p. 281; KOESTER, Revelation,
p. 793.
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com a gloria da Jerusalém celeste e a nova criagi0.2%® As visGes descritas nos capitulos 21 e 22
mantém uma unidade tematica acerca da promessa divina e de sua realizacéo na historia.

Uma primeira consideracao preliminar sobre a obra é apreciar seu dialogo intertextual
com as diversas fontes do Antigo Testamento. As referéncias veterotestamentarias nao
consistem em citacdes formais, mas em alusdes, paralelos e reformulacgdes atualizadas, a partir
do contexto vital em que o livro foi escrito. Sua redacdo provavelmente originou-se de fontes
biblicas de linguagem semita e grega.??’ O autor demonstra uma grande habilidade de ao mesmo
tempo utilizar diferentes fontes, reordenando-as para compor uma cena ou Visdo, Como 0 texto
de Ap 21,1-8. Como em todas as visOes anteriores, Jodo utiliza-se da linguagem profética
biblica para descrever a plena realizacdo das promessas divinas no fim dos tempos. Ele visualiza
um futuro totalmente novo, no qual a Jerusalém celeste assemelha-se ao paraiso e o0 reino
messianico ja é uma realidade consumada; Deus esta no trono e fala diretamente com a
comunidade. Mas, para compreender a novidade descrita nessa cena, € importante perceber sua
conexao com o julgamento realizado no capitulo precedente.

A Cidade Santa desce do céu, ndo é conquistada por meio de uma concessao politica
nem por nenhuma outra forma de violéncia. Ela tornou-se o tabernaculo de Deus. Esse é um
lugar definido pela presenca de Deus. Nela a comunidade dos fieis € chamada a uma resisténcia
fiel e a um testemunho ativo.??® A nova criacéo é concedida como dom de Deus e néo fruto do
esforco humano, um contraste radical com a cidade-prostituta, violenta, chamada Babildnia, na
qual os seguidores do Cordeiro foram sacrificados.

Na viséo de Ap 21,1-8, Jodo visualiza um papel novo para o povo de Deus que contribui
para o adorno da noiva do Cordeiro e para o esplendor da Nova Jerusalém. Por seu testemunho
fiel a Cristo, seus atos justos, sua resisténcia a Babildnia e até mesmo sua atividade cultural, ao
ndo tomar parte no culto aos idolos ou ao imperador, reflete seu papel como um reino sacerdotal,
que adora o Cordeiro e ndo a Besta. A missao do novo Israel, que nasce da fé em Jesus Cristo,
¢ estar a servico da construcdo dessa realidade totalmente nova. No conjunto de visdes do livro,
essa micronarrativa tem como funcéo ressaltar que as promessas feitas no passado a Israel agora
sdo transferidas ao novo povo de Deus.

Os capitulos 21 e 22 do Apocalipse retratam o caréater final da era escatoldgica, a criacéo

totalmente nova. Assim, o ato final redentor é um ato criativo; as Ultimas visoes estabelecem

226 JAUHIAINEN, Recapitulation and chronological progression in John’s Apocalypse, p. 558.
221 BEALE, John's use of Old Testament in Revelation, p. 62.
228 BLACKWELL; GOODRICH; MASTON, Reading Revelation in context, p. 173.
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uma relagdo entre a criagdo e a redengdo.?® O movimento da criagio para a nova criagio € o
coragdo da escatologia profética do Antigo Testamento, particularmente Is 40-66. Jodo
permanece fiel ao seu estilo profético-apocalitico, do inicio ao fim de sua obra. Como o livro
do Génesis se inicia com a narrativa da criacdo, o Apocalipse termina com o relato da nova
criacdo. O eixo central dessa parte final ressalta a continua intervencao historica de Deus, que

culmina na redencéo de Cristo como concluséo de todas as coisas.

22 DUMBRELL, The end of beginning, p. 165.



X CAPITULO TERCEIRO
INSTANCIAS E DISPOSITIVOS DA ANALISE NARRATIVA,
APLICADOS A EXEGESE BIBLICA

Introducéo

Escolhido e justificado o método narrativo para esta pesquisa, impde-se que se
apresentem neste terceiro capitulo, de forma sistematica, os elementos constitutivos do método
de andlise narrativa em funcéo da analise teol6gico-narrativa, que se desenvolvera no capitulo
seguinte. A primeira tarefa de quem escolhe esta abordagem consiste em seguir a trilha das
instancias diegéticas do relato, com todos os recursos narrativos de que ele dispde.

O ato de narrar € inerente a histéria da humanidade. A narracdo € uma arte milenéria.
Nela se fundamenta a identidade humana no sentido de que narrativa e memoria estdo
intimamente ligadas como um fendmeno universal presente no cotidiano de todos os povos.t
Contar historias, além de ser uma arte milenar, € um fendmeno universal. A historia contada
tem um papel decisivo na preservacdo da memoria dos diversos povos e de suas respectivas
culturas, constituindo uma leitura interpretativa dos acontecimentos. Nesse horizonte, convém
lembrar que na Sagrada Escritura nossos antepassados narraram sua fé, expressando o mistério
do dialogo entre Deus e a criatura humana.?

A abordagem exegético-teoldgica sob a perspectiva sincronica narrativa caracteriza-se
por uma leitura do texto sagrado como um elemento central, capaz de estabelecer a
comunicagio entre o autor e o leitor.®> Como método de critica literaria, propde um novo
paradigma de interpretacdo, pois, além de interrogar-se pela génese do texto, busca identificar
as estratégias narrativas do emissor para alcancar o seu receptor.* Neste estudo, a escolha pelo
método narrativo ndo exclui outros métodos, particularmente o histérico-critico, que continua
indispensavel para o discernimento do dinamismo historico. Assim, coadjuvado por um método

sincronico, contemporaneo, possibilita uma interdisciplinaridade entre diferentes métodos, para

1 BARTHES, An introduction to the structural analysis of narrative, p. 237.

2 A tradicdo, que se reveste de muitas formas orais até chegar a escrita, é a releitura organizada dos eventos
fundantes na histdria de um povo (CROATTO, Hermenéutica biblica, p. 31).

3 TOLENTINO DE MENDONCA, A construcéo de Jesus, p. 87. Segundo o autor, a abordagem narrativa tem
emergido nas Gltimas décadas como um dispositivo competente no campo da hermenéutica. Enquanto método
exegético, estd em harmonia com a natureza dos textos da Sagrada Escritura, que na sua grande maioria
pertencem ao género narrativo (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 18).

4 O método exegético dominante que perdurou por mais de um século foi o histérico-critico. Os métodos de
analise literaria, como a critica narrativa, emergiram nas Ultimas décadas, com a contribuicdo das ciéncias
literarias como a semidtica, a pragmatica e a narrativa (POWELL, What is narrative criticism?, p. 14;
RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 19).
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evitar que o texto biblico seja reduzido a uma obra literaria, esquecendo sua natureza teoldgica.
A Sagrada Escritura, por sua natureza, apresenta uma pluralidade de géneros literarios, e 0s
diversos métodos exegéticos sdo necessarios, pois nenhum deles esgota a riqueza e a

profundidade presentes nos livros sagrados:®

N&o ha uma leitura exclusiva da Biblia. O grande perigo é acharmos que existe
“a” leitura. O que existe sdo leituras. E preciso sentir que a palavra ama
esconder-se. A palavra é um horizonte para onde se caminha, mas a palavra
estd sempre além, fica sempre por dizer. A palavra é um interdito.
Conseguimos dizer, entre as nossas palavras, a palavra. Muitas vezes, é o
silencio o que melhor traduz a experiéncia que nds temos da leitura da palavra
[...]. A pluralidades de métodos é necesséaria.®

A opcdo metodoldgica pela anélise narrativa aplicada ao texto de Ap 21,1-8 tem por
objetivo privilegiar o estilo narrativo literario do proprio livro.” Nos primeiros versiculos do
livro do Apocalipse, Jodo declara como bem-aventurados aqueles que ouvem e guardam as
palavras da profecia que ele esta para narrar (Ap 1,3). Desse modo, a eficacia de seu relato
apocaliptico ndo depende de corresponder a historia ou de prever o futuro com sucesso; depende
da forma que a histéria narrada € capaz de atrair seus ouvintes e de se a audiéncia esté disposta
a entrar na dinamica do relato.® A narrativa simbolica difere do discurso cientifico, univoco,
que determina o sentido das palavras. A linguagem simbdlica é intuitiva; de modo poético e
artistico, ela fala da realidade existencial de modo profundo, superando a dimensao meramente
conceitual da mensagem. Por isso, o autor do Apocalipse se dirigia as comunidades da Asia

Menor de seu tempo com essa linguagem carregada de simbolismo.®

1. A abordagem narrativa como opc¢do metodoldgica

A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum recorda que, no @mbito da hermenéutica, os
diferentes géneros literarios presentes na Biblia exigem métodos apropriados de estudo para
investigar e explicar as divinas letras.’® A interdisciplinaridade entre os métodos exegéticos, a
literatura e a ciéncia da linguagem tém contribuido positivamente para o conhecimento da
Biblia:!

5 CASAS RAMIREZ, La narrativa como eje articulador de las especializaciones funcionales de la teologia, p.
301.

TOLENTINO DE MENDONCGCA, A leitura infinita, p. 264.

HERMS, An Apocalypse for the church and for the world, p. 169.

BARR, Narrative technique in the Book of Revelation, p. 377.

CASALEGNO, E o Cordeiro vencera, p. 29.

0 pv23.

11 CROATTO, Hermenéutica biblica, p. 11.

© o N o
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No grande esforgo de viragem metodoldgica que se verifica atualmente nas
ciéncias biblicas, tem-se manifestado o intenso interesse de autores que
provém do ambito de estudos literarios e o seu entusiasmo pela altissima
qualidade da narracéo biblica. Sem ddvida que a consolidagao de uma viragem
metodoldgica resulta do trabalho dos exegetas, um trabalho que, por vezes, é
alvo de ironias e incompreensdes, e que, claro esta, nao é ele proprio isento
de erros, mas que, feitas as contas, gerou progressos irrecusaveis na nossa
compreenséo biblica.*?

No dizer da Pontificia Comisséo Biblica, ha uma continua necessidade de atualizar os
métodos cientificos de exegese e hermenéutica. Em suas orientacOes, ressalta que “a exegese
narrativa propde um método de compreensdo e de composi¢cdo da mensagem biblica que
corresponde a forma do relato e do testemunho, modalidades frequentes da comunicacgéo entre
pessoas humanas, caracteristica também da Sagrada Escritura”.® Afirma que, embora no
campo da hermenéutica ndo haja métodos definitivos, qualquer método adotado ndo esgota a
riqueza que a Palavra de Deus nos comunica.

O método de analise narrativa aplicado a exegese é um dos caminhos para interpretar
na atualidade, com o objetivo de extrair o mundo do relato espelhado no texto sagrado, que
exerce sua influéncia sobre a maneira de ver do leitor e o leva a adotar os valores evangélicos,
pois a Palavra de Deus ¢ dirigida aos leitores de qualquer tempo.* O Novo Testamento tem um
método teoldgico narrativo proprio, pois conta os acontecimentos acerca de Jesus Cristo e as
origens das primeiras comunidades cristds como cumprimento das Escrituras.®

Os textos sagrados, enquanto depdsito rememorativo do povo de Deus, de sua
experiéncia de fé e da sua constante interpretacdo dessa mesma experiéncia, originaram-se do
proprio ato de narrar.'® Neles, revela-se a identidade de Deus, que entra na histéria humana e
que, por isso, é passivel de ser narrado. A maneira prépria de narrar e confessar a fé no Novo
Testamento esta em continuidade com a fé narrativa veterotestamentaria. Desse modo, a histéria

de Israel proporciona contetdo a fe, e esta da sentido a historia. O povo escolhido, fiel a essa

2 Aqui a hermenéutica refere-se a teoria sobre a compreensdo e a interpretacdo de textos literarios. A exegese
diz respeito ao modo sistematico de proceder na compreensdao (TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura
infinita, p. 32; BUITRAGO LOPEZ, Ese eres td, p. 14).

13 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretacéo da Biblia na Igreja, p. 50.

14 BARRIOS TAO, Racionalidades emergentes y texto biblico, p. 378.

15 CASAS RAMIREZ, La narrativa como eje articulador de las especializaciones funcionales de la teologia, p.
295; CRIMELLA, Raccontare Dio, p. 151.

16 CARVALHO, A interpretacio e os sentidos da Sagrada Escritura, p. 36. O autor destaca: “A hermenéutica
como leitura dos textos é coletanea da prépria teologia que comeca ela mesma no seio do texto biblico, por ser
uma leitura de fé do texto e da vida do povo de Deus, e sobretudo dos acontecimentos fundadores de Israel e
do acontecimento pascal. Neste sentido, a Escritura é ela mesma o testemunho de vérias experiéncias
hermenéuticas e de varios hermeneutas que releem na histéria o fenémeno da fé, o fendmeno da histdria
entendida como histdria de salvacdo, bem como os textos que dentro desse processo interpretativo se vao
formando e sucessivamente reinterpretando”.
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forma narrativa de confessar sua fé, reconta sua historia de acordo com seu proprio processo de

fe 17

1.1 A emergéncia da analise literaria narrativa na exegese biblica

A narratividade tem suas raizes na antiguidade classica,'® mas a narratologia,*® enquanto
ciéncia literaria que estuda os elementos constitutivos da narracéo, se desenvolveu no final do
século passado.?’ O estudo de um texto sob a perspectiva narrativa, além de indagar pelo seu
autor e pelo contexto em que foi escrito, examina também sua fungdo pragmatica.?* A narracgéo
distingue-se do discurso retorico, da descricio e do enunciado historico.?? A histéria pode
oferecer elementos para aquilo que o discurso narrativo relata, representa ou significa. A
narratologia como campo de estudo é o conjunto de teorias narrativas, textos narrativos, eventos
e artefatos culturais que contam uma historia.??

A emergéncia da abordagem narrativa acabou por influir na exegese biblica como um
dos paradigmas hermenéuticos ditos pragmaticos, que focalizam o texto no seu estado final a
partir dos efeitos que ele exerce no leitor.?* Partindo dos textos escrituristicos, as narrativas
textuais foram se mesclando com relatos da tradicdo oral, que na exegese judaica antiga

denominavam-se midrash haggada.?® Na origem desse processo, percebe-se que a narrativa faz

17 DEL AGUA PEREZ, El testemunio narrativo de la resurreccion de Cristo, p. 242.

18 Em sua obra Poética, Aristételes distingue os dois modos de fazer poesia: a mimese, que € a arte dramética da
imitacdo do real, e a comédia, por meio da qual o poeta, por meio de uma composic¢do literaria, cria um enredo,
insere um protagonista e outros personagens que contam uma histéria; a comédia é uma evolugao do género
poético, pois gera memoria (ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco e Poética, p. 253). Os poemas homéricos ja
apresentavam elementos narrativos muito bem articulados (TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura infinita,
p. 17).

19 A narratologia € a teoria das narrativas, dos textos narrativos, das imagens, dos espetaculos, dos eventos, dos
artefatos culturais que contam uma historia. Tal teoria ajuda a compreender, analisar e avaliar narrativas. Uma
teoria é um sistema, um conjunto de afirmagdes generalizadas sobre um segmento particular da realidade (BAL,
Narratology, p. 3).

20 A abordagem narrativa recebeu contribuicdes do formalismo russo. A linguistica saussuriana e o estruturalismo
francés contribuiram muito para o advento da abordagem narrativa; a fungdo pragmatica refere-se ao fato de
que toda narrativa tende a exercer uma acdo em seu leitor (FLUDERNIK, An introduction to narratology, p.
8).

2l MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 20.

22 GENETTE, Narrative discourse, p. 27.

2 ONEGA; GARCIA LANDA, Narratology, p. 1.

24 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 6; RHOADS, Narrative criticism, p. 222.

%0 termo midrash deriva do verbo hebraico darash (“procurar”), que denota pesquisa, técnica de homilética
sobre a Escritura; de um modo geral, designa um comentario, uma explicagéo sobre as Escrituras como modo
de atualizacdo, apds extrair toda a riqueza do texto. Haggada advém do verbo hebraico haggid (“narrar”) e
designa um passo homilético do Talmud, mediante o qual se comentam de forma narrativa as regras € leis
contidas na Tora. A juncdo dos dois termos midrash e haggada denomina-se 0 método de interpretacéo,
ilustracdo ou ampliagdo dos escritos sagrados de forma narrativa para extrair ligdes e aplicacdo na pratica do
dia a dia dos discipulos (ALLETI; GILBERT; SKA; VULPILLIERES, Lessico ragionato dell’esegesi biblica,
p. 110-111; DEL AGUA PEREZ, El método midrasico y la exégesis del Nuevo Testamento, p. 45; SONETT,
L’analisi narrativa dei racconti biblici, p. 47). No judaismo antigo, deu-se 0 nome de midrash ao método
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parte desse longo processo traditivo de narrar e recontar a experiéncia do acontecimento de
Deus que se revela falando com seu povo. De certo modo, o midrash pode ser considerado o
método exegético mais remoto e anterior & analise narrativa.?

No campo da exegese biblica, muitos estudiosos tém sentido a necessidade de recuperar
a dimenséo experiencial de narrar a fé que esta na base dos escritos do Novo Testamento, como
releituras do Antigo Testamento a luz da ressurrei¢do de Jesus Cristo. Portanto, a emergéncia
do método narrativo nas ultimas décadas busca recuperar o carater narrativo da proclamacao
querigmatica da salvacio.?’ Assim, os dispositivos e as instancias narrativas, como narrador,
narratario, autor e leitor implicitos, enredo, personagens, tempo, espaco e outros elementos

presentes nos relatos sagrados, funcionam como categorias semanticas.?®

1.2 A narrativa como ato comunicativo

As Sagradas Escrituras, como texto, séo fruto de uma longa tradi¢&o oral e experiencial.
Como mediacdo de comunicacdo literdria, permitem a todo discipulo-leitor que delas se
aproxima gerar uma série de atos que se desenvolvem desde a escuta até a acuidade sistematica
de seus contetdos, passando pelas diversas leituras criticas.?® Decerto, essa escuta e leitura se
assemelham em tudo a escuta e leitura de qualquer outro texto de outra natureza. A analise
narrativa centra-se na dinamica interna do relato e no como este estabelece um continuo dialogo
entre o autor e o leitor.

Um dos objetivos da producdo textual é a interacdo entre sujeitos que utilizam a
linguagem escrita como meio de comunicacio.®® Compor um texto supde considerar varios
elementos que proporcionam o dialogo entre interlocutores, tais como: crengas, visdes de
mundo, pré-conhecimento, expectativas de autor e leitor, pressuposicdes, convicgdes, entre

outros.! E, ao considerar todos esses dispositivos que funcionam como mediadores de uma

hermenéutico de natureza narrativa que explicava os textos sagrados sob a forma de homilias, anedotas,
parabolas e narrativas (DEL AGUA PEREZ, El método midrasico y la exégesis del Nuevo Testamento, p. 34).

% FERREIRA, Bereshit, p. 70; SANCHES, Narrativa e discursividade, p. 8; MARGUERAT; BOURQUIN, Para
ler as narrativas biblicas, p. 19; DEL AGUA PEREZ, El método midrasico y la exégesis del Nuevo Testamento,
p. 45.

27 FREY, The eclipse of biblical narrative, p. 311; TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura infinita, p. 30; DEL
AGUA PEREZ, El testemunio narrativo de la resurreccion de Cristo, p. 244.

28 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 20.

2 BUITRAGO LOPEZ, Ese eres t(, p. 13.

%0 O sentido do verbo “comunicar” supde uma transferéncia fisica de uma mensagem entre emissor e receptor. A
comunicacdo linguistica constitui-se de trés elementos fundamentais: (1) o emissor, aquele que envia a
mensagem, sendo que esta Ultima é a fonte de onde se origina a informacéo; (2) o destinatario, para quem é
enviada a mensagem; (3) a propria mensagem, constituida pelo conteGdo emitido (GRILLI, Evento
comunicativo e interpretazione di un testo biblico, p. 660).

31 SIMIAN-YOFRE; GARGANO; SKA; PISANO, Metodologia do Antigo Testamento, p. 151.
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comunicagéo narrativa, compor um relato compreende a construcao de sentidos que edificam o

ambiente de interacdo entre emissor e receptor:

Entre os tipos de linguagem, porém, o verbal — seja oral, seja escrito — é
certamente 0 mais rico, em razdo de sua imensa potencialidade expressiva.
Com a linguagem, o homem traz a lume seu mundo interior, d& nome as
coisas, ordena a existéncia, conta historias [...], em uma palavra: comunica.
A comunicacéo constitui a fungdo primaria da linguagem, e o fato nos obriga
a aprofundar o discurso.*

Os precursores do método narrativo aplicado a interpretacao biblica apoiam-se no fato

de que a Biblia é composta de macronarrativas, isto é, de textos e redacdes de diversas origens

entrelacados em um estilo que se assemelha a uma colcha de retalhos. No entanto, estes relatos

oriundos de muitas fontes literarias foram colocados ou modificados de forma que

preservassem, na sua inteireza, a tradicdo recebida.®® Muitas vezes, os autores sagrados

reelaboraram dados da tradi¢do, acrescentando um novo significado, sem perder seu sentido

original. Trata-se de um grande esfor¢co de comunicar a mensagem recebida da tradicéo,

atualizando-a em novos contextos:3*

A descoberta de uma leitura em chave comunicativa levou a uma verdadeira
mudanga de perspectiva, porque o texto da Biblia ja ndo é considerado
simplesmente como uma janela aberta para 0 mundo passado ou para um
depdsito de verdades estabelecidas ao qual se pode recorrer em caso de
necessidade, mas como uma porta que, no ato da leitura, abre-se a medida que
coloca em comunicacdo 0 mundo do texto com o mundo do leitor. Desse
modo, a dimenséo dialdgica da Biblia readquiriu a importancia que tinha no
principio, quando a Revelacéo era apresentada em termos de comunicag&o:
“Muitas vezes e de modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais pelos
profetas; agora, nestes dias, que sao os ultimos, falou-nos por meio do Filho”
(Hb 1,1-2).%

A leitura hermenéutica narrativa, portanto, situa-se no eixo comunicativo. Enquanto a

analise historico-critica se caracteriza pela abordagem generativa do texto, procurando seu autor

e as fontes literarias que ele recolheu e reelaborou para transmitir sua mensagem, a narrativa

pertence ao campo das leituras pragmaticas:

32
33

34
35

GRILLI; GUIDI; OBARA, Comunicacao e pragmatica na exegese biblica, p. 26.

Um dos precursores da andlise literaria narrativa dos relatos biblicos, Hermann Gunkel destacou a importancia
de reconhecer a riqueza dos géneros literarios na Biblia, particularmente a poesia e a narrativa. Ele considerava
a Biblia uma obra teol6gica e literaria (GUNKEL, Introduccién a los Salmos, p. 35; TOLENTINO DE
MENDONCA, A leitura infinita, p. 19).

JIMENEZ ROMERO, Pertinencia del analisis pragmalingiiistico en la teologia biblica latinoamericana, p. 403.
GRILLI; GUIDI; OBARA, Comunicacdo e pragmatica na exegese biblica, p. 24.
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Chamamos de pragméticas as leituras aplicadas a procurar o efeito do texto
no leitor. Elas empregam instrumentos adequados para reparar, no texto, 0s
indicios pragmaticos, quer dizer, as instrucBes de interpretacdo que sugerem
ao leitor como o texto quer ser recebido. Tratando-se de textos
argumentativos, de discursos, portanto, é a analise retorica que realiza a tarefa
(campo privilegiado no Novo Testamento: a correspondéncia paulina).®

Os textos biblicos sobreviveram para além dos horizontes e contextos em que foram
escritos. Portanto, cabe ao leitor-discipulo de hoje tornar as Escrituras textos vivos, a medida
que Ihe faca sentido em seu horizonte de compreensdo.®’ O pressuposto fundamental da analise
narrativa é responder as orientacdes que o Magistério da Igreja oferece para a interpretacdo da
Sagrada Escritura. A Exortacdo P6s-Sinodal Verbum Domini recorda a necessidade de uma
cuidadosa atualizacdo da mensagem biblica, de modo que os fiéis possam descobrir a presenca
e a eficicia da Palavra de Deus no hoje da propria vida.®

A comunicacdo constitui a funcdo primaria da linguagem; seja escrita ou oral, ela
sempre carrega uma intencdo comunicativa por parte do emissor.3® Nesse sentido, para que haja
uma comunicacao de fato, é necessario que se estabeleca uma cooperacdo comunicativa por
parte do leitor, o qual busca o verdadeiro sentido dos enunciados por meio do dialogo com o
autor. No entanto, o reconhecimento da inten¢do comunicativa ndo € suficiente para estabelecer
uma cooperacdo no plano da comunicagdo; é necessario que o leitor seja capaz de interpretar o
enunciado no seu devido contexto, ja que em um texto escrito provavelmente ha uma distancia
(cultural, geografica, historica etc.) entre leitor e autor.

A Sagrada Escritura, antes de ser Palavra escrita, foi de muitos modos narrativa oral, e
nela persistem os sinais dessa génese oral, dessa recitacdo ininterrupta de geracdo em geragéo.*°
Os autores sagrados escolheram deliberadamente a forma literaria narrativa como modo
dominante de expressar sua fé. Israel reconta sua historia segundo seu processo de fé. Essa
forma narrativa e experiencial de confessar a fé €, sem davida, um dos fatores mais importantes
na relacdo entre o Antigo e o Novo Testamento. A heranga veterotestamentaria deste carater
narrativo da fe, fundada nas intervencGes de Deus na histdria, contribuiu para que o
cristianismo, na sua origem, confessasse sua fé em Jesus Cristo contando e recontando as
experiéncias com o Ressuscitado.*! A narracio se propde a confrontar os acontecimentos néo

em sua superficie historica, mas sim em seu significado mais profundo. Por isso, narrar &

% MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 18.

37 FOKKELMAN, Come leggere un racconto biblico, p. 25.

38 PAPA BENTO XVI, Exortacdo Apostélica Pds-Sinodal Verbum Domini, n. 59.
3% ROMERO; GOLDNADEL; RIBEIRO; FLORES, Manual de linguistica, p. 106.
4 TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura infinita, p. 14.

4 DEL AGUA PEREZ, El testemunio narrativo de la resurreccion de Cristo, p. 245.
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proclamar a fé no Ressurrecto como uma acéo histérica salvifica de Deus que chegou a sua

plenitude.

1.3 Principios da narrativa

O método de analise narrativa aplicada a exegese é um dos caminhos hermenéuticos
que privilegia o0 contexto e o enquadramento da acdo presente no relato, a dindmica do
desenvolvimento interno da historia, seus personagens, o ponto de vista do narrador e o
envolvimento interpretativo do leitor. Ao longo da histdria da fé judaico-crista, as narrativas
biblicas sempre tiveram em si a forca de exercer influéncias sobre o leitor, levando-o a adotar
valores e atitudes segundo o que o texto sagrado sugere. O didlogo que se estabelece entre
locutor e ouvinte tem por finalidade suscitar acdes performativas. Por ser Palavra Revelada, a
performatividade dos textos sagrados foi implicitamente inserida no programa narrativo do
texto.

O Novo Testamento tem um método teol6gico narrativo préprio, pois conta 0s
acontecimentos acerca de Jesus Cristo e das origens das primeiras comunidades cristds como
cumprimento das Escrituras.*> A exegese biblica contemporinea, ao adotar as leituras
pragmaticas e, dentre elas, a andlise narrativa, sem suprimir as contribui¢cGes de paradigmas
anteriores, desloca-se para uma interpretaco centrada no texto e no leitor.*® Para alcancar seus
objetivos, a analise narrativa faz op¢des fundamentais que norteiam seu modus operandi por

principios que orientam seu rigor metodoldgico, apresentados de forma sucinta a seguir:

a) O texto em seu estado final: a hermenéutica centrada no texto € um principio central da
andlise narrativa; tudo no texto é semantico e significativo, pois o sentido profundo de
um escrito ndo esta além dele, mas emerge dele proprio.** As questdes relacionadas a
origem das fontes do texto biblico, o Sitz im Leben e contexto social, por exemplo, séo
marginais, a fim de focalizar o texto como uma obra que tem um sentido em si mesma;
seu significado é inseparavel de sua forma.*® Enquanto o método histdrico-critico
procura reconstruir as etapas redacionais de um texto sob a perspectiva diacronica, a
abordagem narrativa considera o texto na sua composigéo final, tal como se apresenta

diante do leitor, sob a perspectiva sincrénica. A abordagem narrativa ndo nega que a

42 CASAS RAMIREZ, La narrativa como eje articulador de las especializaciones funcionales de la teologia, p.
295.

4 BARRIOS TAO, Texto, narrador y lector en Lc 10,25-37, p. 328.

4 TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura infinita, p. 28.

4% RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 23.
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forma e a redagéo sdo &mbitos muito importantes para serem considerados pela exegese,
mas o foco permanece na narrativa enquanto entrelagamento dos varios componentes

do texto e como as partes se encaixam formando um todo organico.

b) A pluralidade de significados: a abordagem narrativa se atenta para as diversas nuances

e as interpelacbes dos elementos do texto: estrutura, estratégias retoricas,
desenvolvimento dos personagens, imagens, cenario, pontos de vista, simbolismo, para
nomear alguns.*® Contudo, ndo ignora o contexto socio-historico e outros fatores que
influenciaram o texto. O leitor implicito das narrativas do Novo Testamento, por
exemplo, possuia as competéncias culturais, linguisticas, sociais e historicas para
entender a mensagem a ele dirigida. Do mesmo modo, do leitor de hoje tem a mesma
competéncia para compreender a intencdo do autor real, a partir das informacgdes que
estdo inseridas no texto.*” Uma obra literaria vive apenas dentro e através do processo
de leitores que atravessam o tempo e Ihe conferem um significado.”®* O método
historico-critico busca o sentido original do texto, no seu contexto historico, ao passo
qgue a narrativa considera que o texto contém em si mesmo uma pluralidade de
significados, sobretudo por novos contextos de leitura, influenciado por aquele que o
interpreta.

O autor e o leitor implicitos: a leitura literaria narrativa considera o texto como um meio
de comunicacao entre o autor e o leitor. Contudo, distingue o autor e o leitor reais do
autor e leitor implicitos. O autor real é o sujeito historico que compds a obra, € o leitor
real sdo os destinatéarios a quem efetivamente a mensagem foi dirigida; estes sdo agentes
que se situam fora do relato. O autor implicito é aquele que empresta a voz para narrar
os fatos; diz-se implicito porque é inserido no texto pela estratégia narrativa do autor
real. O correspectivo do autor implicito € o leitor implicito,*® ou seja, o leitor ideal que
0 autor real projetou no texto. Portanto, essas duas categorias pertencem ao mundo

interno da narrativa.*®

d) O texto programa a leitura: para a narratologia, 0 texto se apresenta como uma

totalidade significante, construindo aos poucos seus valores e conteudos por meio de

um itinerario de leitura que conduz o leitor & sua compreensdo.® Tal itinerario ¢

46
47
48
49
50
51

MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 34.

RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 39.

FOKKELMAN, Come leggere un racconto biblico, p. 25.

SIMIAN-YOFRE; GARGANO; SKA; PISANO, Metodologia do Antigo Testamento, p. 151.
MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 204.

TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura infinita, p. 27.
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programado pelo narrador, que, por meio de estratégias comunicativas, compde 0
mundo do texto por meio de tempo, espaco, trama e desenvolvimento dos eventos.
Através dessas instancias narrativas, o leitor é convidado a habitar no ato da leitura.>? A
perspectiva sincronica da abordagem narrativa fala do primado do texto, no sentido de
que este direciona e programa a leitura. Desse modo, ler é de certa forma aceitar o
caminho proposto pelo narrador. Este, por meio de sua narragdo, guia o seu interlocutor
para adentrar no mundo da trama, gerindo o tempo, construindo cenarios, introduzindo
e retirando personagens e tudo aquilo que compde o mundo do relato, convidando o
leitor a habita-lo no ato da leitura.

O texto constroi o leitor: o texto é um artificio sintatico, semantico e pragmatico, cuja
interpretacio esta prevista em seu proprio projeto generativo.>® Para a analise narrativa,
o0 leitor ndo ¢é apenas um consumidor do texto, mas um colaborador na construcao do
sentido do texto.>* Nesse sentido, o leitor é construido a medida que adentra no mundo
do texto. Pode-se dizer que nessa interagdo o leitor constroi o texto e a0 mesmo tempo
0 texto constrdi o leitor, pois este veicula um sistema de valores e um codigo cultural
que influenciam o leitor, que € chamado a uma cooperacdo interpretativa do texto a

partir de sua realidade.>

2. As instancias narrativas e suas fungoes

Apbs a escolha e justificacdo do método narrativo, requer-se que sejam apresentadas

suas instancias, pois a primeira tarefa de tal escolha metodoldgica consiste em identificar as

diversas categorias e os maltiplos niveis do relato.® O texto narrativo apresenta-se como um

tipo de discurso estruturado a partir de um conjunto de enunciados, que pressupde duas

instancias discursivas essenciais: 0 autor e o leitor. No relato escrito, é entre essas duas

categorias que se estabelece a comunicacgdo.>” Portanto, as instancias narrativas dizem respeito

a essas duas entidades que constroem a historia. Segundo a narratologia, € ainda necessario

distinguir os interlocutores implicitos.>® O escritor e o leitor real situam-se no exterior do texto,
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ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 46.

ECO, Lector in fabula, p. 96.

MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 150.

ECO, Lector in fabula, p. 97.

FLUDERNIK, An introduction to narratology, p. 21.

ALMEIDA, A narrativa figurativa, p. 9; MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 23.
O autor e o leitor implicito tém suas raizes plantadas na estrutura do texto; é uma realidade construida a partir
do texto e ndo deve ser identificada de forma alguma com o autor e o leitor real (SONETT, L’analisi narrativa
dei racconti biblici, p. 54; REIS; LOPES, Dicionario de narratologia, p. 293).
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também chamado de instancia extradiegética; enquanto o autor e o leitor implicitos séo figuras
que interagem diretamente no relato e que pertencem a instancia intradiegética, pois tém a

funcéo de contar a historia:>®

O escritor é um ser humano que existiu ou existe, em carne e 0ss0, N0 NOSSO
universo. Sua existéncia se situa ndo no texto. Ao seu lado, o narrador —
aparente ou ndo — sé existe no texto e mediante o texto, por intermédio das
palavras. De qualquer modo, ele € um enunciado interno: aquele que, no texto,
conta a histéria. O narrador é fundamentalmente constituido pelo conjunto de
signos linguisticos que d&do uma forma mais ou menos aparente aquele que
narra a historia.®

Na narracdo literaria, por constituir-se em um ato comunicativo textual, as palavras
carregam um valor semantico, o qual o leitor é chamado a compreender no seu devido
contexto.5! Um texto sempre se constréi a partir de um cddigo verbal conhecido por ambos;
portanto, sua compreensdo por parte de seus destinatarios supde a competéncia de decodifica-
lo e interpreta-10.5? A comunicacio sé se realiza quando a mensagem recebida é compreendida
pelo destinatario. Em um ato comunicativo, além de emitente e receptor, ha outros elementos
que sdo essenciais para que a mensagem seja de fato compreendida, tais como: o contexto, que
pode ser cultural, linguistico ou situacional, e o codigo verbal em que o texto foi composto.®

Enquanto o cédigo de um texto é regido por regras gramaticais de um determinado
idioma, o contexto é formado por um conjunto de informacdes e conhecimentos linguisticos,
culturais, historicos e situacionais que, sendo comum ao emissor e ao receptor, permitem a
compreensdo exata da mensagem.® O contexto em que uma obra é produzida quase sempre se
difere do contexto de referéncia do leitor; isso pode dificultar a compreensdo, exigindo, assim,
a colaboracdo do leitor na interpretacdo e atualizacdo do texto.

Os Evangelhos narram a vida e os ensinamentos de Jesus, fazendo memoria de sua
historia, lida e relida a luz da Ressurreicdo, segundo o plano salvifico de Deus e como

cumprimento das promessas veterotestamentarias:

A globalidade da Escritura sublinha a importancia vital da narracdo. A
narracdo evangélica, em particular, constitui uma leitura, for¢cosamente
interpretativa, dos acontecimentos fundadores da fé. Do lado da histdria
contada, o relato do evangelho atesta a anterioridade histdrica e teol6gica dos

% CORREIA, A hospitalidade na construgdo da identidade crista, p. 234.

80 REUTER, A analise da narrativa, p. 19.

61 GRILLI; GUIDI; OBARA, Comunicacdo e pragmatica na exegese biblica, p. 74.
62 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 23.

8 JAKOBSON, Saggi di linguistica generale, p. 185.

8 GRILLI; GUIDI; OBARA, Comunicacdo e pragmatica na exegese biblica, p. 61.
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fatos revelados; coloca-os a distancia e preserva-os da penhora do leitor. Do
lado do leitor, a narracéo revela-lhe que néo é de crenca e de lei que se reveste
o relato.%®

As primeiras palavras das Escrituras se abrem com o primeiro relato do Génesis,
convidando o leitor a abracar as palavras que se seguem como a verdade sobre Deus, sobre a
humanidade e sobre 0 mundo em que vivemos: “No principio, Deus criou o céu e a terra” (Gn
1,1). As cenas seguintes colocam Deus no centro da narrativa como o Unico protagonista da
obra da criacdo. E a historia prossegue com a revelagdo de um Deus amoroso que nao abandona
sua obra. Essa grande narrativa chega ao Gltimo livro do Novo Testamento. Nas cenas iniciais
do Apocalipse, Jodo recebe o chamado: “Escreve, pois, 0 que Vviste: tanto as coisas presentes
como as que deverdo acontecer depois destas” (Ap 1,19). E nos capitulos finais o autor fala da
esperanca do novo céu e da nova terra criados pelo Senhor Deus, ecoando o principio de tudo:
“Eis que eu fago novas todas as coisas” (Ap 21,5). Muitos estudiosos reconhecem esse fluxo
narrativo como uma forma de afirmar a unidade e a autoridade das Escrituras.®

Certamente, nem tudo € narracdo na Escritura, porque, com 0 género narrativo,
aparecem outras expressdes originais, como o género profético, o juridico, o sapencial, 0 hinico
etc.; mas, em Ultima analise, a estrutura final da Biblia é narrativa, como evidenciado pelo fato
de que a formacdo do canon tomou a forma de uma histéria narrada a partir do Génesis, que
ndo foi o primeiro livro a ser escrito, e termina com o Apocalipse, que, pela ordem, ndo significa

ter sido o Gltimo a ser escrito.%’

2.1 Niveis da narrativa

Toda narrativa é composta de dois niveis basilares: o &mbito extradiegético, no qual se
situam todos os elementos externos ao relato, como o autor e o leitor reais, o narrador externo
(como os evangelistas, por exemplo, que se escondem atrds da voz do narrador inserido no
texto); e o intradiegético, constituido pelos elementos internos do relato, como a voz que narra,
0s personagens, a trama, o tempo, 0 espaco e a focalizagd0.%® Tais niveis se distinguem pelo
lugar que o narrador ocupa na historia narrada. O dmbito extradiegético constroi o mundo
externo do relato. O @mbito intradiegético refere-se a voz narrativa, quando o narrador se coloca

como um personagem dentro da historia.

% CORREIA, A hospitalidade na construgdo da identidade crista, p. 232.

% WRIGHT, The New Testament and the People of God, p. 218.

7 BALAGUER, Teologia narrativa, p. 699.

8 GENETTE, Narrative discourse, p. 229; ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 29.
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No ambito extradiegético, o narrador constrdi a narrativa, mas permanece como uma
entidade estranha ao universo contado, e no representa nenhum personagem na historia.%® Um
exemplo é o que fazem os evangelistas, que colocam Jesus como o narrador de parabolas e
discursos; ele figura o narrador de segundo plano, pois o evangelista é o narrador de primeiro
grau, isto €, permanecendo no ambito extradiegético.”® Dentro de uma historia, os diferentes
niveis do relato tdm a funcdo de ordenar a dmjynoig (“narrativa”).”t Além dos niveis
intradiegético e extradiegético, ha ainda o ambito metadiegético, que ocorre quando um
personagem do ambito intradiegético assume o papel de narrador como testemunha da historia.

A tarefa hermenéutica considera todos esses elementos em seu conjunto, pois fazem
parte das estratégias narrativas do autor sagrado, que coloca todos esses componentes a servigo

da mensagem teoldgica do texto:

Narrar € a estrutura basilar da comunicagdo e o denominador comum das
diversas formas literarias. E também da narragio que depende a transformagéo
da vida e da histéria humana. Se o sagrado s6 se pode captar de forma
narrativa, intui-se facilmente o papel decisivo das narrativas no processo da
comunicacéo da fé.”

O mundo do relato por meio da narratividade constréi cenarios como pano de fundo,
introduz a voz do narrador, que pode ser um personagem explicito ou implicito, insere
personagens secundarios e protagonista que formam o primeiro plano de uma trama com o
intento de chamar a atencdo do leitor. Explora metaforas, desenvolve contrastes, elabora
paradoxos.” O autor do Apocalipse, por exemplo, descreve suas visdes de forma que leva seu
leitor a partilhar do maravilhoso espetaculo que é contemplar o trono grandioso de Deus.” A
organizacdo precisa da narrativa tem como objetivo um designio teoldgico bem preciso: entrar
em contato com o Deus transcendente. As narrativas biblicas, antes de serem um texto escrito,
foram uma profunda experiéncia de fé. Frequentemente o narrador biblico oculta-se atras das

palavras, colocando-se como servidor dos fatos que narra:

H& nestes livros biblicos um tratamento sofisticado das ferramentas
narrativas, a comegar pelo estatuto do narrador. Em um relato historico estrito,

8 GARCIA LANDA, Accidn, relato, discurso, p. 301.

" MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 40.

L Os termos diegese e mimese sdo usados por Platdo no livro 111 da Republica (392-394 a.C.); quando diz que o
narrador dos épicos homéricos fala com sua propria voz, ele emprega o termo diegese; se 0s personagens falam,
ele utiliza o vocabulo mimese (FLUDERNIK, An introduction to narratology, p. 151). A diegese refere-se a
dimensao ficcional da ordem légico-temporal de um relato (GENETTE, Discurso da narrativa, p. 15).

2. CORREIA, A hospitalidade na construgdo da identidade crist, p. 238.

8 RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 88.

" MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 48.
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em principio, o narrador coincide com o autor, e 0 ponto de vista que ele adota
é externo. O narrador biblico, porém, ndo se confunde com 0s autores e
redatores sucessivos do texto. E mais: dispfe da faculdade de omnisciéncia,
que lhe permite variar a focalizacdo do seu relato e penetrar o interior dos
personagens, sondando o subsolo da alma. Inacessivel ao historiador é
também a recomposi¢do que ele faz do tempo, com avangos, sobreposicoes e
recuos. O relato historico € constituido preferencialmente por sumérios. O
relato biblico por cenas.”

A andlise literaria narrativa, ao situar-se no eixo da comunicacao, interroga como € que
autor transmite ao seu interlocutor sua mensagem.’® Desse modo, aplicada a exegese, esta
centrada no texto e orienta-se para o leitor, mantendo-se sempre atenta as estratégias que o
narrador exerce sobre seu destinatario e o efeito que o conduzira a sua entrada no mundo do
texto. Ao colocar-se no &mbito das leituras pragmaticas, emprega instrumentos adequados para
descobrir o efeito da narrativa nos leitores e como o texto os faz cooperar no deciframento de

seu sentido.”’

2.2 Dispositivos ou ferramentas da narrativa

Um texto narrativo ndo se diferencia de um descritivo ou do discurso retdrico apenas
porque conta uma histdria, mas porque apresenta uma série de elementos que sao essenciais em
uma narracdo; certos elementos sdo constitutivos da narratividade, tais como: narrador,
narratario, enredo, personagens, caracterizagdo, focalizacdo, tempo e espaco.’”® A ordem da
enumeracdo desses dispositivos relevantes no desenvolvimento do relato ndo estabelece aqui
uma hierarquia de valor. Todas essas ferramentas séo igualmente importantes na articulacdo do
relato.

A analise literaria narrativa considera o valor semantico de todos os elementos que
compdem o pano de fundo no qual se constrdi o relato biblico, e os eventos narrativos estdo a
servico da teologia do texto. A sua férmula introdutoria leva o leitor a se interrogar: as
configuracgdes sdo simbolicas ou fatos ocorridos no passado de Israel? A leitura narrativa do
texto considera importante o lugar onde os eventos ocorrem: se é na montanha, no deserto, a
beira do mar, no telhado da casa, em uma sinagoga, no Templo, e assim por diante. Todos esses

detalhes sdo configuragfes importantes para uma interpretacdo narrativa.

> TOLENTINO DE MENDONCA, A construcao de Jesus, p. 16.

6 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 25.

7 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 18.
8 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 12.
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2.3 Narrador

Os dois elementos essenciais de um relato s&o o enredo e o narrador. Toda narrativa
origina-se de um narrador, que da vida a uma trama ou histéria dirigida a um receptor. Ele é
uma instancia sempre presente no relato, e sua fungéo é contar a historia do comeco ao fim. Na
literatura cléssica, ele € revestido de uma autoridade onisciente, isto €, tem as informagdes
completas de tudo aquilo que narra; sabe tudo e normalmente, aos poucos, revela ao seu leitor
todos os segredos que sé ele conhece, até mesmo o pensamento dos personagens.’® Dentre as
diversas fungdes que o narrador exerce no interior da trama, trés séo essenciais: apresentar 0s
personagens, selecionar ou silenciar as informagdes, conduzir e implicar o leitor.

O ato de narrar é formado por trés elementos constitutivos: a voz narrativa, o tempo da
narracao e a focalizacdo. Essas categorias exercem a funcdo de articular as relacdes entre o
narrador e a histdria no interior de uma narrativa. O narrador € a figura que gere 0s personagens
e tece 0 enredo. E um recurso criado pelo autor que é parte integral da obra, constituindo-se em
um de seus componentes estruturais mais importantes.&° Ele discerne e comunica os diversos
tipos de emogdes, como amor, 6dio, medo, perplexidade, alegria, consolo etc.®

Dentro de uma narrativa ficcional ou de uma histéria real que se conta, é o escritor que
define o tipo de narrador que ird engendrar o relato. Portanto, o narrador é aquela entidade que
enuncia o discurso e protagoniza a comunicacao narrativa. Sobre ele o autor pode projetar uma
postura ética, cultural, ideoldgica ou religiosa.82 Como elemento organizador do relato, ele pode
ter diversas fungdes; é sua voz que fornece todas as informacdes da historia, dos personagens,
do ambiente. A andlise literaria narrativa distingue trés tipos de narrador. Como agente
integrado ao texto, responsavel pela narracdo dos acontecimentos que compdem o relato, ele

pode ser autodiegético, homodiegético e heterodiegético.®

a) Narrador autodiegético: quando a voz que conta a historia esta presente no texto como
um personagem em acdo, seja como o protagonista principal que relata sua experiéncia
pessoal, seja como 0 herdi que conta a historia, seja como uma testemunha de um

acontecido; denomina-se autodiegético.®* E comum que este tipo de narrador narre 0s

" SKA, I nostri padri ci hanno raccontato, p. 76.

8 BAR-EFRAT, El arte de la narrativa en la Biblia, p. 15.

8L lbidem, p. 94.

82O escritor é o ser humano real que produz a narrativa, enquanto o narrador s6 existe no texto (REUTER, A
analise da narrativa, p. 19).

8 REALES; CONFORTIN, Introducao aos estudos da narrativa, p. 81.

8 A distingdo dos trés tipos de narrador é apresentada por Gérard Genette em sua obra Discurso da narrativa
(GENETTE, Discurso da narrativa, p. 184).
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acontecimentos em um tempo posterior aquele em que os fatos aconteceram. Dessa
forma, o passado da historia ndo coincide com o presente da narra¢cdo, mantendo certa
distancia temporal entre os fatos acontecidos e 0 momento da enunciagio.®

b) Narrador homodiegético: este tipo de narrador relata os fatos que ele mesmo vivenciou,
mas apenas como um personagem periférico ou figurante, ndo atuando como
protagonista central. E de sua propria experiéncia que ele retira as informacdes para
contar a histéria. Por ser apenas um personagem secundario, ele tem informagdes muito
restritas sobre a historia narrada. Ele se expressa normalmente na primeira pessoa do
singular, atuando como testemunha dos fatos acontecidos.

c) Narrador heterodiegético: quando o narrador permanece externo ou ausente da historia
gue conta, emite comentarios, interfere naquilo que narra e ndo se confunde com o autor,
denomina-se heterodiegético.®® Frequentemente este tipo de narrador se expressa na
terceira pessoa; € onisciente®’ no sentido de que detém o conhecimento de todos os fatos

que descreve, conhece 0s sentimentos, emocdes e até o pensamento dos personagens.

De um modo geral, nas narrativas biblicas, o narrador raramente assume o papel
principal. Quase sempre permanece andnimo e onisciente. Ele sabe tudo sobre a histéria que
conta e conhece 0s pensamentos mais intimos dos personagens, mas se mantém a uma posi¢ao
reservada, limitando-se a fornecer ao leitor os elementos essenciais para entender a historia,
colocando-se a servico da mensagem divina.®® Assim, revela-se de modo implicito. O narrador
do livro do Apocalipse, por exemplo, participa da histéria como testemunha, por isso fala na
primeira pessoa do singular para descrever as visdes que Ihe séo reveladas: “Depois disso, tive
uma visdo: havia uma porta aberta no céu” (Ap 4,1); “Vi entdo um anjo poderoso” (Ap 5,2).
Sua participacdo no relato Ihe da autoridade e conhecimento dos eventos que narra.®® Segundo
a classificacdo da narratologia apresentada anteriormente, Jodo assume as caracteristicas de
narrador homodiegético-testemunha, quando descreve o que Vvé e ouve em suas visdes. Mas as

vezes ele também exerce a funcdo de personagem secundario, partilhando sua experiéncia

8 REALES; CONFORTIN, Introducao aos estudos da narrativa, p. 83.

8 POWELL, What is narrative criticism?, p. 40; MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas,
p. 40.

87 O termo “narrador onisciente” provém de Percy Lubbock, critico literario (1879-1965), referindo-se a estratégia
literaria que o autor real projeta na voz que relata a historia (SKA, | nostri padri ci hanno raccontato, p. 77).

8 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 12.

8 RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 168.
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mistica, ocupando um lugar secundario na histdria narrada, como o vidente de Patmos que se

sente chamado a narrar tudo o que lhe foi revelado por Jesus Cristo (Ap 1,1-2).%

2.4 Narratario

Em qualquer relato, independentemente de sua natureza, isto é, seja oral seja escrita,
real ou ficticia, é sempre necessario considerar a presen¢a de uma instancia narradora e de uma
instancia narrataria.®* Enquanto a instancia narradora tem a funcio geradora e, portanto, se
expressa por meio dos elementos significativos da historia, a instancia narrataria se manifesta
por meio de sua relagdo com o narrador. E no proprio texto que se encontram as caracteristicas
dessas duas entidades: a que emite a mensagem (narrador) e a que recebe (narratario). Assim
como as diversas categorias de narradores inseridas em um texto sdo um elemento que pode
mudar a perspectiva de um relato, igualmente a identidade de seu destinatario ou interlocutor
permite compreender a quem a mensagem ¢é dirigida.®? Aplicando ao texto biblico, o narratario
representa com quem o autor sagrado estabelece seu didlogo. O receptor da mensagem da voz
gue narra € uma entidade intratextual, que atua no relato como alguém que dialoga com o
narrador.®® Este pode se apresentar como um personagem ou apenas uma voz, cuja funcéo é
constituir um elo entre a entidade que conta a histéria e o leitor.

A situacdo do narratario é paralela a do narrador; vai desde um individuo totalmente
caracterizado como personagem, para uma entidade oculta no texto. De algum modo, todo
relato implica um ouvinte ou um leitor, da mesma maneira que pressupde alguém que emita
uma mensagem. Contudo, enquanto o narrador esti sempre presente na narracdo, 0 narratario
nem sempre é explicitamente mencionado. Essas duas entidades sdo produtos do processo de
construcao narrativo.

O narrador pode se servir desta entidade ficticia para dialogar. No livro do Apocalipse,
um bom exemplo ¢é o didlogo de Jodo com os anjos, com a voz vinda do céu e com outras

entidades. No prologo do Evangelho segundo Lucas, o evangelista (autor implicito) se expressa

% BARR, Narrative technique in the Book of Revelation, p. 389.

% O termo “narratario” foi cunhado por Prince para designar a entidade ficticia a quem o narrador dirige sua
mensagem (PRINCE, On readers and listeners in narratives, p. 119).

9% PROSPERS RIBES, La presencia del narratario en el relato audiovisual, p. 477.

% O narratario pode ser intradiegético, quando é uma voz que dialoga com o narrador € a0 mesmo tempo é
também um personagem, como os discipulos de Jesus em muitos relatos parabélicos; extradiegético é aquele
que permanece externo ao relato, como Tedfilo na obra lucana (ALLETI; GILBERT; SKA; VULPILLIERES,
Lessico ragionato dell’esegesi biblica, p. 78).
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como um narrador heterodiegético ausente que dialoga com a figura oculta de Tedfilo (Lc 1,1-
4); ambos n&o assumem o papel de personagens nos capitulos subsequentes.®*

O narratario implicito no livro do Apocalipse € a audiéncia que o0 autor insere no texto.
O autor assume que 0s ouvintes entendem e respondem as narrativas de suas visdes, a medida
que tomam conhecimento da mensagem revelada por Jesus Cristo a seu servo Jodo.* No
desenvolver de seu relato, ele concede o privilégio & sua audiéncia de ouvir o personagem

central de toda a historia: a voz de Deus que se dirige aos ouvintes (Ap 1,8; 21,2-7; 22,16).

2.5 Enredo

O conceito de “enredo” da teoria narrativa, também chamado de trama ou intriga,
engloba um conjunto de fatos, a sequéncia dos varios eventos que se desenvolvem dentro de
uma historia. Sua funcdo dentro da narrativa € articular os varios acontecimentos, estimulando
o leitor e envolvendo-o emocionalmente no mundo do relato.® Portanto, a articulagio do texto
(trama) ndo acontece de forma arbitréria; pelo contrario, sistematiza os acontecimentos dentro
de um plano, no qual a sucessdo dos fatos organiza a historia em uma progressao continua do
inicio ao fim. Os acontecimentos articulam-se em uma sequéncia temporal e segundo uma
correspondéncia logica, geralmente de causa e efeito ou paralelismo e contraste.®” Dessa forma,
0s acontecimentos narrados adquirem um significado através do lugar que cada um ocupa e da

funcdo que desempenha na trama:

Com efeito, todo processo de configuracdo textual é necessariamente uma
operacdo hermenéutica, explicitada através da intriga, pelo seu carater
integrador e mediador sob trés aspectos: a) transforma uma sucessdo de
acontecimentos em uma configuracdo da a¢do humana; b) da uma logica a
dispersdo do texto a partir das condicGes de referenciagdo, tais como: contexto
de enunciacdo, conhecimento compartilhado, conteGdo tematico; e c)
aproxima em dimensdes variaveis a experiéncia do tempo e seus marcadores
como forma de manter o entendimento da légica da narrativa.®

Na filosofia classica grega, Aristoteles, na analise das espécies de enredo, ja afirmava
gue toda trama, que ele denominava tragédia, se desenvolve a partir de uma complexidade

maior ou menor dos acontecimentos; o elemento transformador no interno da histéria é a

% SKA, | nostri padri ci hanno raccontato, p. 72.

% HERA, An audience-oriented approach to Revelation 21:5-8, p. 105.
% ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 50.

% BAR-EFRAT, El arte de la narrativa en la Biblia, p. 117.

% CARNEIRO, Hermenéutica da narrativa de ficcéo, p. 98.
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peripécia.®® Segundo ele, o enredo segue divisdes formais, tais como: prélogo, episodios,
eventualidades, climax e solugdo.'® Desse modo, pode-se dizer que a trama é tecida a partir do
entrelacamento destes varios componentes do relato e esta organizada, basicamente, em cinco

etapas fundamentais: 1%

a) Exposicéo ou situagéo inicial: nesta fase o autor real fornece ao leitor as informagdes
indispensaveis para compreender o que serd narrado e para ser capaz de estabelecer as
relacGes com eventos que precedem o inicio da narrativa e com todas as acles, que se
desenvolverao dentro do tempo e do espaco; informacdes sobre os personagens, cenario,
narrador e demais componentes que irdo fazer parte da historia.

b) Complicagéo ou questao incitante: constitui 0 momento ou situacéo que coloca as a¢oes
em movimento e desencadeia a tensdo dramatica.

c) A acdo transformadora: é o ponto que marca 0 momento da virada da histéria, ou seja,
a atuacdo oportuna e/ou progressiva que faz com que a realidade inicial, normalmente
negativa, passe para uma situacao final positiva.

d) Solucdo ou desenlace da complicacdo: é o ponto de reverso que muda a direcdo da
histéria; inicia-se uma nova etapa que se caracteriza pelo oposto da complicagdo. E o
momento em que a tensdo dramatica cessa, demonstrando o resultado da acdo
transformadora que inverte a realidade inicial.

e) Situacao final: a trama episodica chega ao restabelecimento ou resolucéo dos problemas
apresentados na situacdo inicial, normalmente apresentando o elemento-surpresa

protagonizado pelos personagens que atuam no relato.

A estruturacdo do enredo ou trama pode apresentar diversos modelos; a narrativa pode
ser em forma de episédios, composta de macrorrelatos, como por exemplo os relatos dos
Patriarcas no Antigo Testamento, e também pode ser mais global, como os quatro Evangelhos,
nos quais cada episodio ou cena tem uma ligagdo com o todo.®? Quanto a sua natureza e
finalidade, o enredo pode ser de resolucdo: neste, a acdo transformadora conduz a uma

resolucdo de uma crise concreta; de revelacdo: € o tipo de trama que consiste em um processo

9 Aristoteles define enredo ndo como os incidentes da historia, mas como a relagdo entre os incidentes, a
causalidade e a I6gica do arranjo dos incidentes. Ao dizer que toda histéria deveria ter um comeco, meio e fim,
ele se referia as tramas do género narrativo das tragédias gregas (ARISTOTELES, Etica a Nicomaco e Poética,
p. 21).

100 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 51; ECO, Lector in fabula, p. 153.

101 REUTER, A anélise da narrativa, p. 38.

102 Z APPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 52.
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de revelacéo dos personagens, isto €, com um aumento de consciéncia, passando da ignorancia
para o saber.1% Visto que o narrador sempre adota um determinado tipo de enredo, cujo objetivo
é suscitar um efeito em seu leitor, nos relatos biblicos os autores sagrados frequentemente

colocam a trama a servico da revelacdo:

Caso cléssico: a narrativa de milagre comeca por um estado de enfermidade e
termina com um ser curado. A acdo em torno da qual gira a narrativa pode,
entdo, ser chamada de acéo transformadora, na medida em que transforma um
estado inicial perturbado em um estado final pacificado. Nessa perspectiva,
toda narrativa se define pela presenca de duas balizas narrativas (situacdo
inicial e situacdo final), entre as quais se estabelece uma relacdo de
transformacdo. A transformacéo faz o sujeito passar de um estado para outro,
mas essa passagem deve ser desencadeada (n6) e efetua-se o desenlace.**

Entre os diversos géneros literarios presentes na Sagrada Escritura, as narrativas sao
projetadas como mediagdo de comunicagdo entre um Deus que se revela e o0 ser humano que
escuta. Carregam em si a forca de estabelecer um didlogo com o leitor e suscitar nos discipulos
acOes transformadoras, assim como ocorre no mundo do relato. A Biblia, ao narrar problemas
que afligem os seres humanos, como a dor, 0 mal, a injustica, entre outros, propde em suas
estratégias comunicativas implicar o leitor, de forma que este encontre saidas ao se identificar
com diversos personagens que agem segundo a proposta divina de solidariedade, amor ao
proximo e misericordia.l%®

As tramas das narrativas biblicas sdo compostas com uma profunda consciéncia
historica de que Deus conduz o destino de seu povo. Como o protagonista da histdria é o Senhor,
a sequéncia das cenas biblicas pode com frequéncia apresentar enredos com reves incomum em
outros tipos de relatos; na sequéncia das cenas, na Biblia reis podem ser destronados por
pequenos grupos de pobres subjugados, pobre este que é acolhido no seio de Abrado enquanto
0 rico vai para 0 Hades, o fraco e pequeno vence o gigante, isto porque é Deus quem conduz o

destino de seus escolhidos:

Num relato histdrico estrito, em principio, o narrador coincide com o autor, e
0 ponto de vista que ele adopta é externo. O narrador biblico, porém, ndo se
confunde com os autores e redatores sucessivos do texto. E mais: dispde da
faculdade de omnisciéncia, que Ihe permite variar a focalizagao do seu relato
e penetrar o interior dos personagens, sondando o subsolo da alma. Inacessivel
ao historiador é também a recomposi¢do que ele faz do tempo, com avancos,

108 SKA, I nostri padri ci hanno raccontato, p. 59.
104 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 58.
105 SICILIANI BARRAZA, Narratividad, cristologia y comunicacion de la fe, p. 120.
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sobreposicoes e recuos. O relato historico é constituido preferencialmente por
sumarios. O relato biblico por cenas.1%

O enredo do livro do Apocalipse € construido a partir de trés unidades tematicas e
dramaticas: uma figura celeste ordena que Jodo escreva uma carta a cada uma das sete igrejas.
Em seguida, ele é tomado pelo Espirito para uma viagem celeste; dos céus, ele contempla o
trono de Deus como testemunha de um grande culto ao Cordeiro.*%” Por fim, vislumbra a batalha
entre o bem e 0 mal por uma viagem que se inicia na terra e se direciona para o além.%® Os
eventos que se sucedem nessa viagem envolvem o reconhecimento ou descobertas de grande
importancia para a audiéncia. E nesta narrativa Jodo relata sua experiéncia mistica em Patmos;
descreve 0 que viu e ouviu quando ascendeu aos céus, e descreve o conflito cosmico entre as
forcas do bem e do mal. Trata-se, portanto, de uma narrativa complexa, na qual Jodo é como
narrador, mas em alguns episodios ele também se torna personagem da histéria que conta.'%®

No livro do Apocalipse, evidencia-se o carater narrativo-literério; sua estrutura literaria
se organiza em torno de um conflito de enredo central entre 0 bem e o0 mal, Deus e Satanas,
anjos e demonios. Jesus Cristo é caracterizado com diversos titulos que o colocam como o
protagonista vitorioso da acdo. Contra ele estdo forcas organizadas do mal e do caos. A
estratégia narrativa indica o sentido de progressao e climax na construcdo da historia, com a
conquista do mal ocorrendo em etapas incrementais, até que o mal seja finalalmente
eliminado 1°

Desde seu inicio, do autor do livro do Apocalipse 0s ouvintes ouvem Jodo introduzir
varios personagens que compdem seu relato. Ele mesmo se apresenta como um servo que da
testemunho aos servos de Jesus Cristo (Ap 1,1). A medida que o relato avanca, ele insere
também outros personagens: as sete igrejas, aquele que é semelhante ao Filho do Homem, anjos
e o Espirito diante do trono (Ap 1,4). Acima de todos esses personagens, a audiéncia que Jodo
tem diante de si ocupa um lugar privilegiado para ouvir o personagem central, Deus, que
doretamente fala aos ouvintes. Ele se apresenta como “o Alfa e o Omega, Aquele que €, que
era e que ha de vir, o Todo-Poderoso” (Ap 1,8). Essa introducdo confirma a soberania de Deus

sobre todos os demais seres que irdo tomar parte da narrativa. Os ouvintes, portanto, tém a

196 TOLENTINO DE MENDONCGA, A leitura infinita, p. 16.

197 No livro do Apocalipse, Jesus Cristo é caracterizado de diversos modos e titulos; o Cordeiro imolado que esta
de pé aparece em diversos textos (Ap 5,1-14; 6,1-17; 7,9; 18,13; 22,5 (KOESTER, Revelation and the end of
all things, p. 88).

108 ESTES, The last chapter of Revelation?, p. 106.

109 BARR, Narrative technique in the Book of Revelation, p. 376.

110 RYKEN, Revelation, p. 458.
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certeza de que o “trono”, diante do qual 0s anjos e os espiritos estdo presentes, é o trono do
Todo-Poderoso, o trono de Deus, que ocupara um lugar central no livro. !t

A estratégia narrativa do livro do Apocalipse faz de varias visdes um verdadeiro
espetaculo dramatico.''? O conjunto de visdes e interlidios, basicamente, constitui-se de trés
unidades tematicas e draméticas separadas no enredo tecido pelo autor: na primeira surge uma
figura celeste que ordena a Jodo escrever as cartas as sete igrejas, ditando-lhe as mensagens; na
segunda, Jodo viaja em espirito para a sala do trono celestial, onde testemunha a liturgia
celestial; na terceira, Jodo contempla o templo celeste e testemunha a guerra santa entre o bem
e 0 mal. N&o obstante, Jodo foi capaz de dar uma unidade narrativa em seu enredo, entrelagando
todos os eventos dessas trés grandes unidades de sua obra.'*3

2.6 Tempo

A temporalidade ¢ um elemento essencial de qualquer historia, pois todo relato se
desenvolve a partir de uma sucesséo de agoes ligadas ao tempo.t** O mundo ficcional da diegese
é resultado de um jogo estabelecido entre o tempo da histéria narrada, que o leitor pode
reconstruir gracas as informacdes fornecidas pelo narrador, e o tempo da narracdo, que € o
tempo que a historia leva para dizer as coisas.!*® A velocidade do tempo narrado e do tempo da
narracdo ndo coincidem. Retornar ao passado, fazer memdria, por exemplo, pode mudar a

amplitude de um episddio, passando de uma cena para um resumo ou sintese de muitas acoes:

A distancia temporal, espacial, psiquica etc. que existe entre os fatos
acontecidos e os fatos narrados no presente da enunciagdo potencializam a
fundamental importancia da instancia produtiva de um discurso, pois essa
instancia na qual se “funda” a narrativa, que comegamos a entender agora, ndo
podera ser compreendida como a representacéo de fatos e sim como a criagdo
de um universo ficcional que responde, em primeiro lugar, ao modo de
articulagdo do discurso.

Construida sob um fluxo temporal, a narrativa transcende o tempo, mas ndo pode
prescindi-lo. Nesse sentido, a narratologia distingue duas dimensfes temporais: o0 tempo da

historia e o tempo do discurso.!*” O tempo da historia refere-se a sucessdo cronoldgica dos

11 HERA, An audience-oriented approach to Revelation 21:5-8, p. 102.

12 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 48.

113 BARR, Narrative technique in the Book of Revelation, p. 382.

114 A narrativa ndo pode existir sem o tempo (BAR-EFRAT, El arte de la narrativa en la Biblia, p. 141).

115 A teoria narrativa genetiana considera que na sequéncia temporal dos eventos narrados existe o tempo da
histéria contada e o tempo da narrativa em si mesma (GENETTE, Discurso da narrativa, p. 31).

116 REALES; CONFORTIN, Introducao aos estudos da narrativa, p. 74.

117 FLUDERNIK, An introduction to narratology, p. 32.



118

acontecimentos. E o tempo objetivo, continuo, ordenado, com passado, presente e futuro; segue
como a linha do tempo, que abarca a existéncia humana.'® O tempo do discurso, por sua vez,
é 0 tempo linear e sucessivo para materializar o tempo do relato historico. E o tempo imprimido
pelo narrador, que pode seguir uma ordem cronoldgica ou ndo. Quanto a ordem, a narrativa
nem sempre apresenta os fatos ou eventos em uma sucessédo cronoldgica, pois o tempo tem um
valor semantico na historia.!*®

O tempo do discurso narrativo, segundo a teoria genetiana, € imprimido pelo narrador,
que pode seguir uma ordem cronoldgica dos fatos que nem sempre € linear e sucessiva, ou
recorrer a anacronias, que determinam uma nova ordem temporal e interferem diretamente na
trama da narrativa.'?® A composicéo textual pode fazer uso de prolepses, quando o narrador
antecipa os acontecimentos ou informacdes ao seu interlocutor, ou recorrer ao uso de analepses,
fazendo retrospectivas para resumir ou fazer memoria de eventos passados.*?* Antecipar ou
adiar um fato, fazer retrospectivas ou respeitar a ordem cronoldgica dos fatos é uma escolha
ditada pela estratégia narrativa, como um elemento-chave que tem por objetivo proporcionar a
participacdo do leitor no mundo do relato.

Uma vez que a narrativa é revelada ao leitor gradativamente, como género literario,
requer um tempo interno, pois 0s personagens e os incidentes existem e atuam dentro de um
tempo. Todas as mudancas que ocorrem no decorrer da narragdo, bem como o que permanece
estatico, existem dentro do tempo. Essa dupla ligacdo com o tempo tem implicacGes
significativas na semantica.'?? Dessa forma, a articulagio temporal que se da no plano do
discurso ndo € arbitréaria, mas funcional, moldada pelo autor, em coordenacdo com todos 0s
outros elementos diegéticos, em vista de assegurar o sentido a narrativa, expressar um sistema
de valores, manter o foco dramético e orientar e captar a atencdo dos interlocutores.'?® O
narrador ainda pode utilizar outros signos temporais, como pausas, siléncio, elipses (omissao
de intervalos temporais), sumarios (que resumem a histdria e a extensdo para alongar o tempo
do discurso).

Nas narrativas biblicas, Deus se revela no ypdovoc (“tempo cronoldgico”), mas tambem

no kopog (“tempo da graca™), no qual os eventos tém um sentido eminentemente teolégico. A

118 BAR-EFRAT, El arte de la narrativa en la Biblia, p. 73.

119 1bidem, p. 180.

120 Denomina-se anacronia o desacordo entre a ordem do tempo do relato e a ordem na qual os acontecimentos
realmente se sucedem (ALLETI; GILBERT; SKA; VULPILLIERES, Lessico ragionato dell’esegesi biblica,
p. 72).

121 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 15.

122 RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 141.

123 Al LETI; GILBERT; SKA; VULPILLIERES, Lessico ragionato dell esegesi biblica, p. 84; RICOEUR, Tempo
e narrativa, I, p. 126.
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Sagrada Escritura se abre e se fecha apresentando um Deus que se manifesta no tempo: “No
principio, Deus criou o céu e a terra” (Gn 1,1); “Eis que venho em breve” (Ap 22,20). Na
traducdo da LXX, a palavra xaipdg tem um sentido ético, que expressa o tempo decisivo em
que Deus atua na historia.*®* O termo kapdc indica 0 momento decisivo da intervengio divina.
Etimologicamente, a palavra ypovog indica um tempo especifico, esta relacionado com a
duracdo de uma acéo, e nele se projetam o passado, o presente e o futuro; pode indicar a
cronologia do tempo de uma vida.*?®

As expressdes temporais na Sagrada Escritura nem sempre denotam a sucessao linear e
cronoldgica da histdria. Tais expressdes servem como ponto de partida para estruturar as
narrativas.'?® No relato de sua primeira visdo no livro do Apocalipse, Jodo apresenta uma
concepcéo de finitude de tempo como iminente (v téyet).*2” Assim como a revelagio que Jesus
faz a Jodo e a seus servos se realizara em breve, também aqueles que guardam as palavras de
sua profecia serdo abengoados porque o tempo esta proximo (Ap 1,3). O Senhor é apresentado
também dentro de uma perspectiva eterna: Ele é “Aquele que era, Aquele que é e Aquele que
vem” (Ap 4,8). Um dia pode ser como mil anos, e mil anos como um dia. Aquele que esta
sentado no trono € eterno; desse modo, 0 passado, 0 presente e o futuro coexistem. O poder de
Deus rompe com a estabilidade da ordem cronoldgica dos fatos. Os eventos terrenos e celestes
se entrelacam na Nova Jerusalém, que desce dos céus (Ap 6,17; 7,1-17). As a¢des se iniciam
na terra, mas tém uma resposta vinda do céu; contudo, a chegada de Deus e o fim dos tempos
sdo uma realidade iminente, imprimindo um senso de urgéncia no desenvolver-se dos fatos.

A perspectiva temporal da visdo inaugural de Jodo é de que o fim é iminente. A
introducdo: “A revelacdo de Jesus Cristo, que Deus concedeu ao seus servos acerca das coisas
que irdo acontecer muito em breve” (Ap 1,1), e a conclusao do livro: “Disse-me entdo: ‘Estas
palavras sdo fiéis e verdadeiras, pois o0 Senhor Deus, que inspira os profetas, enviou o seu Anjo
para mostrar aos seus servos o que deve acontecer muito em breve’” (Ap 22,6); “Veja, venho
em breve” (Ap 22,7.12); “Aquele que atesta estas coisas diz: ‘Sim, venho muito em breve’”
(Ap 22,20), sdo marcas temporais de que o tempo esta proximo (Ap 22,10). A iminéncia do fim
imprime ao livro um senso de urgéncia: a mensagem de Jodo é relevante porque o tempo
escatoldgico esta proximo.t?®

A realizagdo imediata dos eventos abrange o passado, o0 presente e o futuro. As visdes

descritas por Jodo igualmente se referem a uma interpretacdo do passado, do presente,

124 DELLING, xoupdc, p. 1363-1383.

125 DELLING, ypdvoc, p. 1091-1104.

126 BARR, Narrative technique in the Book of Revelation, p. 393.
127 RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 45.

128 1hidem, p. 45.
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antecipando o futuro. Por isso se torna dificil distinguir os eventos do futuro e do passado.
Contudo, a vitéria do Cordeiro coloca em movimento uma nova etapa da historia. De certa
forma, o leitor situa-se entre o final do tempo presente e o inicio de uma nova era. Essa histdria
teoldgica esta ligada pela moldura temporal das acdes de Deus no passado, no presente e no
futuro.

As acdes de Deus descritas no passado podem ser identificadas em trés periodos: os atos
durante ou antes da criacdo do mundo, os atos do Jesus historico e os atos depois da
ressurreicdo.'?® Apenas alguns versiculos se referem a atividade passada de Deus: Ele é “Aquele
que era” (Ap 1,4.17; 16,5; 22,13), o “Alfa” (Ap 1,8; 21,6; 22,13), “0 primeiro” (Ap 1,17; 2,8),
0 “principio” (Ap 21,6; 22,13). A atividade de Jesus é indicada pelo “principio da criacéo de
Deus” (Ap 3,14). Ele foi morto (Ap 13,8), mas vive, é o “Cordeiro que esta de pé” (Ap 5,6).
No presente, Ele esta sentado no trono celeste, de onde governa o mundo (Ap 1,5). As
referéncias a atividade futura de Deus declaram que Ele vird em breve (Ap 1,7; 2,5.16.25; 3,11;
16,15; 22,7.20).

2.7 Espaco

O espaco ou cenario é considerado um elemento estruturante da narrativa, pois é onde
0s personagens realizam todas as agdes que ddo vida ao relato. A referéncia espacial pode
assumir varios aspectos: constituir-se de lugares geograficos externos, cidades, campos,
planicies, montanhas, casas, palacios, mas também pode referir-se a um ambiente
socioecondmico, cultual, psicologico e cultural que integra uma historia.’*® Todos esses

elementos contribuem decisivamente para o sentido da narrativa:

O espago em uma narrativa, quando entendido como o espago social, é o lugar
amplo onde coexistem tipos e figuras que ajudam a caracterizar uma
ambiéncia social no sentido as vezes critico dos vicios e deformagdes da
sociedade representada na narrativa. Também pode ser entendido como o
espaco ou ambiente psicolégico onde o protagonista e/ou 0s personagens
sofrem, séo felizes, especulam, sonham ou vivenciam certos estados
espirituais.*®

A caracterizacdo do espago tem como fungdo construir o pano de fundo nos seus
diversos ambitos (fisico, social, psicoldgico, espiritual), em um conjunto de detalhes que

contribuem para o desenvolvimento do enredo. Sua fungdo pode ser de contextualizagéo,

129 BORING, Revelation, p. 126.
130 REALES; CONFORTIN, Introducao aos estudos da narrativa, p. 48.
181 REUTER, A anélise da narrativa, p. 161.
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possibilitando ao leitor se inserir no cenario descrito, ou pode exercer um papel simbolico, no
qual o narrador atribui sentimentos, seu ponto de vista, valores éticos, possibilitando ao leitor
também uma interacio com o cenario que lhe é proposto.*?

A construcdo do cenario nas narrativas biblicas contribui para dar um significado
profundo aos relatos, pois ndo se destina a entreter o leitor na contemplagéo da paisagem, mas
a apontar direcionamentos. Atravessar rios, mares, colocar-se a caminho no deserto, dirigir-se
ao Templo sédo referéncias espaciais para falar da manifestacdo divina. No Novo Testamento, o
caminho é uma metafora da caminhada espiritual, com um objetivo especifico de tomar parte
no discipulado de Jesus.'®® Os israelitas que deixaram o Egito, guiados por Deus, tornam-se
uma comunidade de fiéis no deserto. No Evangelho segundo Jodo, varios espacos arquiteténicos
sdo simbdlicos. O interior de um ambiente significa um lugar de protecdo, enquanto o exterior
pode ser ameagador, como o aprisco e o jardim (Jo 10,1-18).134

As informagdes topograficas que compdem os relatos biblicos estéo relacionadas com
pontos de percepcdo da histéria. No livro do Apocalipse, os referenciais espaciais podem ser
terrenos ou celestiais. A ilha de Patmos, na Asia Menor, indica o cenario terrestre (Ap 1,9), bem
como a localizacdo das sete igrejas (Ap 2,1.12.18; 3,1). Com o arrebatamento de Jodo no
Espirito (Ap 4,2), o foco dos eventos muda para o espago celeste, estavel, contrastando com a
instabilidade terrena. O trono de Deus situa-se no céu, onde nao ha conflito, enquanto na terra
as forcas opostas do bem e do mal estdo em luta continua.'® Na corte celeste, constroi-se um
espaco liturgico no qual todos os seres louvam e adoram a Deus (Ap 4,1-11).

O espaco litargico ocupa um lugar de destaque no livro do Apocalipse. O prélogo é
composto de tal forma que faz com que haja uma interacéo entre elementos do género epistolar
e 0 ambiente litdrgico; apresenta uma béncéo aqueles que observarem as palavras da profecia
(Ap 1,1-3), uma doxologia (Ap 1,4-5), um clamor escatoldgico (Ap 1,7) e um hino (Ap 1,8). O
epilogo é outro entrelacamento de cunho epistolar e liturgico; hd uma béncdo (Ap 22,7.14), uma
exaltacdo escatologica repetitiva (Ap 22,7-20) e uma saudacao final (Ap 22,1). Essa liturgia
comunitaria transporta o autor de sua realidade humana e terrestre para o espaco celeste, onde
ele contempla um grande culto de adoracéo a Deus.**

O trono é o objeto central da visdo (Ap 4,2-3); todos 0s outros seres, como 0s vinte e
quatro ancidos, estdo ao seu redor (Ap 4,4) ou diante dele como os sete espiritos de Deus (Ap

4,5). H4 uma aparente atencdo a esses elementos por parte do autor, como uma estratégia

132 FLUDERNIK, An introduction to narratology, p. 42.

133 RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 99.
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13 VAN RENSBURG, All the Apocalypse a stage, p. 5.
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narrativa com o objetivo de indiretamente mudar o foco para aquele que est4 sentado no trono
(Ap 4,2). A teofania é descrita por meio das imagens de relampagos e trovdes (Ap 4,5). O seres
vivos (Ap 4,6-9) continuamente louvam a Deus e entoam um cantico, o qual é seguido por um
ato litargico de prostracao dos vinte e quatro ancidos (Ap 4,10), acompanhados por uma grande
aclamacdo (Ap 4,11).1%" A liturgia celestial continua ao longo das visdes de Jodo com elementos
de cenario variados com a presenca dos ancidos, anjos, pessoas redimidas, o trono e outros.
Além disso, os atos de adoracdo e elementos, como doxologias, prostracdes, cantos,

aclamacdes, declaragBes e hinos, reaparecem ao longo dos capitulos seguintes.*®

2.8 Personagens

Uma das categorias fundamentais da narrativa sdo os personagens. Eles sdo o0s
protagonistas colocados em acao pelo narrador e, através de sua caracterizacao, dos seus dizeres
e agOes, interferem diretamente no plano da histéria, do discurso e da construcdo da narrativa.
Em certas literaturas, nem sempre sdo figuras humanas; podem ser animais ou outras entidades
ndo humanas. Os personagens sdo construcdes do autor, implicitos, criados para cumprir um
determinado papel na histéria. Ele pode revelar os pesonagens, seja descrevendo-0s ao seu
leitor, seja mostrando quem eles sdo dentro da propria historia.’*® Dessa forma, sdo o lugar
preferencial de afirmacéo ideoldgica do autor.240

Em termos literarios, os personagens se distinguem pelos tracos que Ihe sdo atribuidos
no relato; suas caracterizagdes'** sdo intrinsecamente relacionadas com os acontecimentos
narrados, e eles se definem pelo relevo que tém na acédo, adquirindo, assim, fungdes especificas
no desenvolvimento da narrativa.'*> Além disso, os personagens tém como funcao estabelecer
um diadlogo com o narrador ao assumir uma atitude perante as suas posicdes e acdes. A
caracterizacdo deles interfere diretamente no plano da histéria, no discurso e na construcao da
narrativa.’*®* De um modo geral, os tracos dos personagens sdo delineados para produzir no

leitor uma atitude de empatia, simpatia ou antipatia.
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De acordo com a importancia que o autor Ihes atribui dentro do enredo, os personagens
podem exercer um papel de protagonista, heroi, anti-herdi, personagem secundério,
personagem plano, personagem redondo e personagem figurante. Entre os modos de
representacdo dos personagens disponiveis ao narrador, o foco assume uma particular

importancia e pode apresentar varios graus de distancia entre a narragdo e o leitor:144

O personagem oferece ao leitor uma forma de vida possivel, uma possiblidade
de existéncia: concretiza uma das muitas vias que se abrem diante dele. Dai a
atracdo que pode exercer sobre ele, na medida exatamente em que permite ao
leitor viver, pelo imaginario, um destino semelhante ao seu.'*

Nos relatos biblicos, os personagens, além de figurarem papéis arquétipos de outros
tipos de literatura, frequentemente carregam também um mandado divino. Como arte narrativa,
as narrativas biblicas ndo se desenvolvem no vacuo. Contudo, associadas as técnicas literarias,
apresentam uma concepc¢do implicita de natureza humana monoteista, embora a visdo de
monoteismo seja diferente entre as varias fontes biblicas.’*® A maneira mais comum de
caracterizar um personagem na Biblia é dar-lhe um nome, que em si ja indica qual é a fonte de
todas as suas qualidades; a mudanga do nome, muitas vezes, significa uma possibilidade
permanente de mudancas, revelando novos habitos e até tracos, como, por exemplo, Abréo e
Sarai, que passam a se chamar Abrado e Sara (Gn 17,5.15).

No que se refere as estratégias literarias da narrativa na caracterizagao dos personagens,
ha dois importantes modos de apresenta-los: narra-los ou apresenta-los de modo indireto por
meio de uma descricdo. Ao mostrar, o narrador revela tragos por meio da fala dos personagens,
acOes, roupas, descricdo fisica, postura, afeto, género e condigdo socioecondémica. O que 0s
personagens dizem, o que vestem, 0 que fazem, como se relacionam com 0s outros, como
aparecem revela tracos definidores. O autor do livro do Apocalipse prefere, mais que contar,
mostrar. Mas, como um execelente escritor, tudo o que ele mostra ele descreve.'4’

Jodo descreve certos personagens hibridos incomuns, que mesclam tracos de seres
humanos com seres estranhos que ndo se encontram na natureza, em vista de acentuar a natureza
conflituosa e dividida da humanidade. Assim como a esfinge tem o rosto de um humano e o
corpo de um ledo, os hibridos de Jodo combinam a Besta e 0 humano para enfatizar a natureza
dividida e conflitante da humanidade. As figuras estranhas hibridas de Jodo também esclarecem

a natureza enganosa do mal, sua perverséo do bem e sua inversdo da ordem criada. Esses seres

144 REALES; CONFORTIN, Introducao aos estudos da narrativa, p. 20.
145 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 84.
146 ALTER, The art of biblical narrative, p. 144.
147 RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 40.
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com caracteristicas indefinidas que ndo pertencem nem ao mundo animal nem ao humano,
como a Besta, os gafanhotos do abismo (Ap 9,1-11), a Besta do mar (Ap 13,1-10) e a Besta da
terra (Ap 13,11-17), representam o poder destrutivo do mal. Jesus é descrito como o Cordeiro,
por meio do qual Deus restaura a ordem da nova cria¢do.’*® A medida que o enredo avanca,

Jodo vai introduzindo diferentes personagens, incluindo seres do Hades, da terra e dos céus.

2.9 Focalizagéo

O foco da narracdo € um elemento central constitutivo do discurso narrativo, com a
insercdo de um personagem que reflete a visdo ou perspectiva pela qual as informagdes seréo
apresentadas na composicdo do cenario para aqueles que estdo de fora.}*® Colocado como
sujeito da focalizacao, o personagem desempenha a funcéo de filtro quantitativo e qualificativo
que rege a representacdo narrativa. O ponto de vista, ou enfoque, diz respeito a condugdo do
narrador, que constantemente estd presente no texto, seja pelo modo com que apresenta 0s
personagens e 0 cenario em que as cenas se desenvolvem, seja pelos dialogos entre
personagens; enfim, todos os elementos presentes no mundo do relato sdo moldados segundo a

6tica particular do autor:*>°

A focalizacdo designa a escolha de uma perspectiva pela qual a acdo é
percebida; é, por assim dizer, o canal escolhido pelo narrador para veicular a
informac&o. Em politica, o ponto de vista avaliador corresponderia & analise
da situacéo, feita pelo governo, designando a focalizacdo a escolha de um
porta-voz para da-la a conhecer.'%

A visualizacdo, rememoracdo ou transmissao das informacdes diegéticas e seus filtros
emocionais, de ordem temporal, a transformacdo do espaco em cenéario, a introducdo e
caracterizacdo dos personagens podem assumir trés configuracdes de focalizacdo: interna,
externa ou zero/onisciente.'>2

A focalizagdo interna ocorre quando o autor opta por transmitir as informagdes
diegéticas através da perspectiva de um personagem ou de um grupo especifico de personagem.
Neste caso, o narrador associa o leitor a intimidade reflexiva do personagem, oferecendo

informagdes restritas a intimidade dos protagonistas em foco.!>

148 KOESTER, Revelation and the end of all things, p. 133.

149 FLUDERNIK, An introduction to narratology, p. 153.

150 BAR-EFRAT, El arte de la narrativa en la Biblia, p. 19.

151 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 87.

152 ALLETI; GILBERT; SKA; VULPILLIERES, Lessico ragionato dell’esegesi biblica, p. 76.
153 PRINCE, A dictionary of narratology, p. 32.
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Focalizacdo externa d&-se quando 0s personagens e 0s eventos sdo descritos
superficialmente, sob a perspectiva de um observador que olha de fora. Nesta perspectiva, 0
narrador comunica apenas o que todo espectador pode observar, oferecendo menos informagdes
do que sabe o personagem. Muitas vezes, inserem-se no inicio do relato poucos detalhes de uma
figura, e que sera caracterizada em maiores detalhes ao longo da histéria.>*

A narrativa de focalizagdo zero ou onisciente ocorre quando o narrador transmite
informacdes que transcendem o quadro temporal e espacial da cena. Neste caso, ele tem um
conhecimento dos fatos que os proprios personagens desconhecem. Esse nivel de narracédo
relaciona-se com duas questdes: ao narrar uma historia ja concluida, o narrador estd em uma
posicdo temporal que ultrapassa o relato, por isso pode resumir ou expandir 0 tempo diegético
e suprimir lapsos cronolégicos; ou ele se encontra em uma posicao subjetiva e, desse modo,
pode selecionar os eventos a narrar, fazer juizos ou interpretar a historia.>

O fendbmeno do foco da narracdo nos relatos biblicos opera do inicio ao fim da narrativa
e esta sempre vinculado a onisciéncia do narrador. No Novo Testamento, 0s evangelistas sdo
narradores oniscientes em terceira pessoa, passam de personagem em personagem, evento em
evento, mergulhando nos pensamentos de alguns personagens, elaborando as motivacoes de
outros, comentando sobre personagens e assim por diante. Em eventos de teofania, pode haver
um jogo de perspectiva; varios relatos iniciam com uma focalizacéo externa e passam para a
onisciente, como por exemplo em Ex 3,1-21; a voz do narrador, inicialmente, descreve Moisés
em uma cena do cotidiano de um pastor, mas o foco muda quando Deus entra em dialogo com
Moisés e Ihe confere uma missdo, que a principio o narrador parece desconhecer. No sacrificio
de lIsaac (Gn 22,1-19), o foco muda mediante a obediéncia de Abrado. O plano do Anjo do
Senhor no é revelado na primeira parte da narrativa.'*

O narrador do livro do Apocalipse € também um personagem da historia; sua voz relata
0 que V& no céu, na primeira pessoa do singular: “Depois disso, tive uma visdo: havia uma porta
aberta no ceu, e a primeira voz, que ouvira falar-me como trombeta, disse: Sobe até qui, para
que te mostre as coisas que devem acontecer depois destas” (Ap 4,1); “Vi entdo um Anjo
poderoso, proclamando em alta voz: ‘Quem é digno de abrir o livro, rompendo os selos?”” (Ap
5,2). Sua postura como participante da histéria confere autoridade para transmitir aos ouvintes
tudo que vé e ouve. Jodo assume a dupla funcdo de focalizar e narrar os eventos.’® As

convicgdes que ele comunica aos seus interlocutores sdo fundamentadas na fé em Jesus Cristo;

1% REUTER, A anélise da narrativa, p. 74.

155 ZAPPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 15 e 88.
1% SKA, I nostri padri ci hanno raccontato, p. 120.

157 RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 170.
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seu relato tem como objetivo tornar clara a real situa¢do que se esconde por tras dos sofrimentos
infligidos por aqueles que optam pelo mal e convidar a comunidade dos fiéis a adotar novos
modos de agir. A comunidade dos féis € chamada a testemunhar a fé no Cordeiro imolado, vivo

e presente no mundo.*®

3. Narratividade e comunicacao da fé

Partindo da mesma definicdo dada por Jesus sobre a natureza do que deve ser a
hermenéutica biblica: “V0s que perscrutais as Escrituras porque julgais ter nelas a vida eterna”
(Jo 5,39), a Sagrada Escritura € um caminho de vida antes que ciéncia. A Igreja, inspirada pelo
espirito do Concilio Vaticano 11, bem colocou na Constituicdo Dogmaética Dei Verbum que um
dos principios hermenéuticos essenciais € que o0s textos biblicos devem ser lidos com 0 mesmo
Espirito em que foram escritos.*>® E os elementos que constituem este Espirito s&o: o contexto
e a unidade da Sagrada Escritura, a tradi¢do viva da Igreja e a analogia da fé. Isso significa que,
em primeiro lugar, se deve considerar que o texto biblico é uma segunda realidade, pois
historicamente nasce da manifestacdo historica de um Deus que se fez Revelacdo mediante seu
encontro com o ser humano. Nesse sentido, a hemenéutica biblica deve levar em conta que na
sua base o texto emerge a partir de uma experiéncia viva de uma comunidade de fé, que coloca
em palavras o seu encontro com Deus na historia.

Em sua particularidade, distinguindo-se de outras obras literarias, na Biblia a dimenséo
antropoldgica da narrativa é de um alcance teoldgico e se coloca a servico da fé. Em sua génese,
a historia da salvacdo foi sendo tecida ao decorrer de um longo tempo, a partir de eventos que
foram experienciados como salvificos. O carater narrativo das Escrituras é carregado de uma
intencionalidade pragmatica, pois 0s autores sagrados situam seus relatos em um tempo e em
um espaco que, necessariamente, remetem a um evento ou a acontecimentos que se articulam

com a condicgéo de testemunha que faz memoria de sua histéria:

Meu pai era um arameu errante; ele desceu ao Egito e ali residiu com poucas
pessoas; depois tornou-se uma nacgdo grande, forte e numerosa. Os egipcios,
porém, nos maltrataram e nos humilharam, impondo-nos uma dura
escraviddo. Gritamos ao Senhor Adonai, Deus de nossos pais, e 0 Senhor
ouviu nossa voz, viu nossa miséria, nosso sofrimento e nossa opressdo. E o
Senhor Deus nos fez sair do Egito com mé&o forte e braco estendido, dando-
nos esta terra, uma terra onde mana leite e mel. E agora, eis que trago as
primicias dos frutos do solo que tu me deste, Senhor (Dt 26,5-10).

1% JANG, Narrative plot of the Apocalypse, p. 194.
9 pv 12.



127

Desse modo, 0 tempo ndo é uma categoria linear, mas um acontecimento que se atualiza
no ato de recordar, de fazer memoria.!®® Para a narrativa, essa caracteristica da historia é
determinante, porque &, entre outras coisas, gracas a esta condicdo que a historia tem a
capacidade de vincular o leitor ao evento subjacente a narrativa.

A Sagrada Escritura foi redigida como um relato contado e recontado como um processo
de releitura e sucessivas reinterpretacfes, que Ihe permitiu desenvolver-se e ir crescendo até
chegar a configuracdo atual recebida pela tradicdo. Nas palavras da Pontificia Comissédo
Biblica, em seu documento O que é o homem, “a Sagrada Escritura introduz desde o principio
(Gn 1,1) o protagonista de sua exposi¢cdo narrativa: Deus, visto em seu agir criativo,
especialmente em sua privilegiada relagdo com a criatura humana (‘adam)”.*

O paradigma hermenéutico em chave narrativa busca ressaltar a identidade narrativa da
fé biblica. A exegese contemporanea é consciente de que os narradores do Novo Testamento
n&o tiveram como objetivo narrar a vida, missdo, paixao, morte e ressurreicdo de Jesus como
um simples relato histérico, mas como um auténtico testemunho de fé na atuacéo de Deus na
historia da humanidade. Portanto, sua narracdo tem um carater de proclamacao querigmatica de
salvac&o.'6?

A identidade cristd neotestamentaria tem no relato seu principal paradigma
hermenéutico. O método da analise narrativa € uma das ferramentas da exegese contemporanea,
gue busca interpretar as narrativas biblicas com a ajuda desta teoria tdo antiga, e a0 mesmo
tempo tdo atual, isto é, interessa-se pela narracdo como um texto que pode ser analisado em
termos literarios como enredo, narrador, personagens, fatos, focalizacdo etc. Contudo, o modelo
teoldgico-narrativo do Novo Testamento, de um modo geral, relata a vida, missdo, morte e
ressurreicdo de Jesus em uma perspectiva de fé no cumprimento das Escrituras.*®® Desse modo,
cada uma das categorias literarias mencionadas anteriormente funciona na narracdo como
categoria semantica.

Se toda fé religiosa € necessariamente narrativa, a judaico-cristd ter-se-ia que
acrescentar o carater histérico, ou seja, uma fé historico-narrativa, pois € na historia que o
discipulo de Jesus Cristo encontra o sustento e a forca para sua caminhada de fé. Na Biblia, a
historia transparece Deus, como o rosto de Moisés o transparecia, mesmo debaixo do véu (Ex
34,35). E na historia que a Providéncia se manifesta tendo como destinararia a comunidade dos

fiéis:164

160 |_LOHFINK, Narracion como teologia, p. 301.

161 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, O que é 0 homem?, n. 14.

162 DEL. AGUA PEREZ, El testemunio narrativo de la resurreccion de Cristo, p. 246.
183 CASAS ANDRES, La narracion, espacio de la fe y la teologia, p. 46.

164 TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura infinita, p. 72.
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E importante compreender o processo em que se constroem as narrativas
biblicas dentro do conjunto que passa pela tradicdo oral e suas respectivas
estruturas. Esta tradicdo permeia as narrativas e convive com a tradi¢ao escrita
por muito tempo. Em um momento critico para a vida do povo judeu, por
exemplo, que é a volta do exilio da Babil6nia, observamos o processo
interpretativo dentro dos conjuntos da oralidade e da escrita em um processo
de reconstrucdo, em todos os sentidos, e h4 também que se reconstruir as
narrativas a partir das releituras daquele e para aquele tempo.*®

A transmissdo da fé conforme foi transmitida nas Sagradas Escrituras revela que as
narrativas tém um poder mobilizador que o discurso ndo possui; elas constituem um modo
proprio de narrar e partilhar as experiéncias concretas vividas nas comunidades de fé.
Basicamente, a Biblia ndo é um tratado teol6gico-dogmatico, mas sim a histéria de uma
experiéncia de fé. Nela, os autores sagrados ndo apresentam personagens ideais e
estereotipados, pois nas Escrituras eles séo, na sua grande maioria, seres humanos em constante
evolugdo, com seus altos e baixos. Entdo, se a narragdo € a modalidade predominante, depende
do fato de a histdria ser uma modalidade pedagdgica por exceléncia: a dimensao da ficcdo ndo
é algo acessorio, mas é uma categoria fundamental da existéncia humana; é a pedagogia
narrativa, na qual a histéria ndo é apenas uma histéria com uma mensagem.*® A historia € a
mensagem: narrando-a, faz-se com que ela aconteca. Quem se propfe a contar a histdria dos
eventos passados, convida o leitor para tomar parte de uma historia que também é dele.

Para entrar no mundo dos relatos biblicos como narrativa, € necessario perceber a funcao
do narrador como instancia norteadora da narrativa. Uma narrativa ndo € um simples conjunto
de elementos que se sucedem em um texto. O ato de ler uma hist6ria em sua prépria dindmica
significa encontrar, no tecer de sua trama ou enredo, a intencdo subjacente do autor sagrado ao
organizar, selecionar e combinar todos os elementos em vista de produzir certos efeitos em seu
leitor.*®” Do ponto de vista literario e teologico, particularmente no Antigo Testamento, duas
palavras-chave norteiam os enredos biblicos: geracédo e narragédo; os pais contam aos seus filhos
sua experiéncia de fé no Deus da Alianca.'®® A pergunta que o filho faz ao pai no ritual da
Pascoa, resultado e efeito do continuo convite biblico para narrar (Ex 10,2), revela o quanto o
vinculo entre a paternidade e a narragdo € um elemento central, constitutivo da identidade

religiosa do povo de Deus.1%°

185 X AVIER DOS SANTOS, Hermenéutica biblica, p. 6.

166 Z APPELLA, Manuale di analisi narrativa biblica, p. 19.

167 SONNETE, Elementi per una teoria narrativa dell’ispirazione nella Bibbia ebraica, p. 156.

188 A comunidade dos fiéis retratada nas Escrituras, ao ler ou ouvir as narrativas de sua histdria, assume uma
atitude de pacto com o Senhor Deus, que se expressa na Alianca (SONNETE, L ‘alleanza della lettura, p. 13).

169 N&o apenas a paternidade esta relacionada com a narratividade na Sagrada Escritura; também as figuras
maternas (Débora, Noemi, Ana, Maria) emergem como mulheres que narram a sua fé para que a tradi¢cdo se
mantenha de geragdo em geragdo. Jesus vincula a maternidade e a fraternidade com aqueles que ouvem e
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O proprio Deus se revela como um Deus de pais que contam para seus filhos sua
experiéncia de fé: “Disse mais: ‘Eu sou o Deus de teus pais, 0 Deus de Abrado, o Deus de Isaac
e 0 Deus de JacO’. Entdo Moisés cobriu o rosto, porque temia olhar para Deus” (Ex 3,6). Desse
modo, o texto biblico, com seu convite a narrar de geracdo em geracgdo, descreve como também
0S espagos nos quais se tecem os lacos afetivos sdao o lugar onde se aprende que Deus
repetidamente visita seu povo.

O ato de ler é a acdo pela qual o leitor consegue reconstruir e habitar o universo, com
seus valores e critérios propostos pelo texto. Uma das caracteristicas centrais de uma
hermenéutica em chave narrativa é a centralidade da narratividade das diversas experiéncias de
fé nas Escrituras. O leitor-discipulo se forma em comunidades testemunhais; o narrar biblico se
reveste de uma performatividade que transforma as palavras em acao no contexto de quem Ié e
interpreta.t’

Aproximar-se de um texto sagrado supBe ndo apenas uma atividade exegética
académica, mas também uma atualizagio ao contexto concreto a partir do qual se interpreta. E
necessario passar do estudo que permitiu identificar o processo de formacao e escrita do texto
ao envolvimento do leitor em seu horizonte de compreenséo, para chegar a uma hermenéutica
contextualizada. O respeito pelas Escrituras faz com que novas comunidades contextualizadas
em seus ambientes se empoderem cada vez mais, para que o dialogo com Deus revelado no

texto possa orientar e iluminar sua caminhada de fe.

4. O leitor como construtor de sentido

Todo texto, tal como se apresenta em sua tessitura linguistica, € composto de uma série
de artificios expressivos que o destinatario, o leitor real, deve compreender e atualizar.!’* O
conceito de “leitor real” distingue-se do “leitor implicito”; aqui refere-se aos sujeitos concretos
que realizam o que na narrativa se chama ato de leitura. O texto traz em si um potencial de
efeitos, que s6 podem ser atualizados no processo de leitura. Nessa perspectiva, o leitor nédo é
um receptor passivo; ele €, de certo modo, conduzido pelo narrador para entrar em um processo
ativo e dindmico de producdo de sentido a partir dos elementos e signos dispostos ao longo da

narrativa:1"?

colocam em pratica a Palavra de Deus: “Mas ele: Minha mae e meus irmaos sao aqueles que ouvem a Palavra
de Deus e a pdem em pratica” (Lc 8,21) (SONNETE, Generare € narrare, p. 163).

170 BALAGUER, Teologia narrativa, p. 706.

1 ECO, Lector in fabula, p. 72.

172 BARRIOS TAO, Texto, narrador y lector en Lc 10,25-37, p. 348.
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Se toda leitura é producdo de sentido e se faz a partir de um determinado lugar
ou contexto, entdo resulta que o verdadeiramente relevante ndo é o “atras”
histérico de um texto — o qual por certo ndo podemos renegar —, mas sim o
seu “adiante”: o que ele sugere como mensagem pertinente para a vida daquele
gue o recebe ou busca. Como texto polissémico que é, a sua leitura é sempre
exploradora. O texto desprende “para diante” um “mundo” de possibilidade,
que o leitor pode sintonizar com seu proprio “mundo”. Chamaremos a isto de
“fusdo de horizontes” ou como se queira. O importante é o fato de que o
“adiante” de um texto nega sua rigidez e o blogueio do sentido passado como
0 Unico sentido fechado.'”

Por sua natureza, a comunicacdo literaria sempre permanece aberta ao dialogo com seu
receptor, pois ndo € universalmente determinada nem possuidora de autonomia. O texto se
completa a partir da interacdo com seu destinatario, pois o leitor é construtor de sentido. E a

partir do processo de leitura que se tem a realizacdo da interacdo entre autor, texto e leitor:

O mecanismo textual exige uma interagdo cooperativa do proprio leitor. A fim
de que essa operagdo possa realizar-se, exigem-se do leitor competéncias de
diversas naturezas. Algumas delas sdo pressupostas, outras sao construidas
progressivamente pelo proprio relato. Em geral, pode-se compreender tal
espectro de conhecimentos — na verdade, bastante amplo, como enciclopédia:
um postulado, um modelo teérico, o pano de fundo ideal de conhecimentos
que se especifica e se atualiza sempre em proporces circunscritas.!’

Uma obra literaria, com efeito, sempre se destina a um leitorado capaz de ler e
compreender sua mensagem. E evidente que o mecanismo de comunicacio que o leitor deve
atualizar exige uma série de movimentos cooperativos, tais como a competéncia de
compreender sua enciclopédia,!”™ contexto historico para que possa se estabelecer uma
verdadeira interagdo cooperativa entre texto e destinatario. Sem a cooperacao interpretativa do

leitor, 0 texto permanece incompleto:

A incompletude do texto resulta de uma simples constatacéo: o texto ndo diz
tudo, a ndo ser que vise a exaustdo, em uma descricdo que seria fastidiosa.
Esse aspecto parcial é ainda mais verdadeiro nas narrativas biblicas. Quando
uma narrativa constréi um mundo (com suas acles e personagens), €
impossivel dizer tudo desse mundo; ela menciona e, para o resto, requer que
o leitor colabore preenchendo os espagos vizinhos.!"

173 CROATTO, Hermenéutica biblica, p. 36.

174 GRILLI; GUIDI; OBARA, Comunicacdo e pragmatica na exegese biblica, p. 82.

175 O conceito de “enciclopédia” na abordagem narrativa diz respeito ao conjunto de conhecimentos linguisticos,
I6gicos, culturais, regras gramaticais, codigos idiomaticos, légicos etc. que o ato de leitura e compreensdo exige
do leitor; tais competéncias permitem ao leitor decifrar a linguagem no ambito semantico e apreender o alcance
do texto (ECO, Lector in fabula, p. 55).

16 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 149.
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A orientacdo da analise narrativa ndo est4 voltada apenas para o dialogo com o texto,
mas para confrontar o leitor com o texto. Leitores implicitos receberam a mensagem em seu
contexto e entenderam a voz do narrador. O novo leitor, diante do texto, em um novo contexto
e com caracteristicas diferentes, estd localizado no circulo texto-narrador para iniciar um
didlogo a partir do seu horizonte. Assim, a constru¢do de uma historia, a disposicdo de um
enredo e de acOes, personagens, tempo e espaco, tém o proposito de envolver o leitor no mundo
da historia, movendo e até mesmo mudando seu sistema de valores.'’” Assim, os horizontes do
texto e do narrador encontram-se com os dos novos leitores. Tais elementos abrem novos
espacos para a exegese do texto, dialogando com questdes de interpretagdo em contextos
especificos.

O paradigma da leitura critica narrativa aplicada a exegese biblica é centrado no texto e
no seu leitor. O texto sagrado, como qualquer outro tipo de obra literaria, evidentemente nasce
de um autor, e nele tudo é semantico e orienta-se para a pragmatica da leitura, na qual o leitor

ndo € um sujeito passivo, mas construtor de sentido a partir de sua propria realidade:

O ganho de uma leitura da Biblia passa, assim, a ser proporcional aquilo que
o leitor consente expor de si proprio, aos riscos que ele aceita correr tornando-
se vulneravel no confronto com as palavras com as quais ele vai cruzar-se.
Principio simples, de fato, que ndo diz respeito unicamente a leitura da Biblia,
mas que se verifica nela seguramente mais do que em qualquer outro lugar.'™

Em sua estratégia narrativa, o autor do Apocalipse busca conduzir e implicar suas
comunidades leitoras. A audiéncia a quem Jodo se dirige partilha da sua fé, de sua visdo de
mundo, e é convidada a guardar a mensagem revelada: “Feliz o leitor e 0s ouvintes das palavras
desta profecia, se observarem o gue nela esta escrito, pois o tempo esta préximo” (Ap 1,3). O
leitor que aqui emerge partilha do mesmo ambiente ndo apenas cultural, social e politico, mas
também teologico. Os interlocutores desse livro conhecem e compreendem o repertorio de
alusdes das Escrituras, as convencdes sociais, 0s codigos culturais e a real situacdo das
comunidades cristds que o0 autor menciona. Por isso, esse leitor tem uma competéncia literéria,

cultural e teoldgica para interpretar corretamente tudo que Ihe é comunicado.!’®

7 CANTARELA, Questdes de hermenéutica biblica a luz da estética da recepcéo, p. 445.
178 TOLENTINO DE MENDONCA, A leitura infinita, p. 29.
179 RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 31.
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Considerac0es finais

A exegese narrativa considera que as historias biblicas vdo além do significado
pretendido pelo autor para os leitores em um determinado contexto: uma narrativa € um mundo
construido em palavras que pode oferecer novos horizontes de compreensdo aos seus leitores.
Desse modo, 0 exercicio hermenéutico, a interpretacdo e a explicacdo do texto envolvem nédo
apenas o leitor implicito, mas também os leitores reais que entram em uma dinamica
comunicativa situada no seu tempo; em qualquer momento histérico ou ambiente situacional,
podem dialogar com ele, a partir da configuracdo e intencionalidade que seu autor Ihe imprimiu.

A trama narrativa do livro do Apocalipse se desenvolve em forma de uma viagem
cdsmica que envolve o reconhecimento ou a descoberta de algo de grande importancia que antes
ndo era visto ou reconhecido pelos personagens do livro; dai a necessidade da revelacdo. Os
personagens passam da ignorancia para o conhecimento, da imperceptibilidade para um
despertar. Jodo narra uma historia de descoberta na qual os cristdos despertam para 0s perigos
do compromisso com a cultura dominante, as sedu¢des da cidade terrena Babil6nia e o papel
da Igreja no plano de Deus na histéria da criacéo.

O enredo tecido pelo autor se apresenta como um convite para as comunidades cristas
refazerem a experiéncia de um novo éxodo, para sairem da opressdo neste mundo e caminharem
em direcdo a paz harmoniosa oferecida por Deus, isto é, habitar na nova terra prometida que é
a Nova Jerusalém. Nessa caminhada, os peregrinos descobrem onde estdo suas lealdades e o
que € importante nesta vida. Todos os cristdos em todos os tempos e lugares sdo chamados a
refazer essa experiéncia exodal. A liberdade que os israelitas conquistaram ao sair da opressao
e escraviddo sob o farad e o Egito, e as subsequentes provacdes no deserto, sao metaforas para
a jornada do cristdo no livro do Apocalipse.

O objetivo fundamental da anélise narrativa consiste em compreender qual é o itinerario
que o texto propGe ao leitor. A triade texto-narrador-leitor traz algumas das categorias que
permitem uma aproximacdo ao texto biblico no exercicio exegético, contribuindo para a
interpretacdo, explicacdo e atualizacdo no contexto do leitor contemporaneo, pois a narracéo é
a forma literaria mais proxima da experiéncia de fé; e na histdria contada e recontada se repete
essa mesma experiéncia, mesmo que de forma atualizada para um novo contexto.

A tarefa da interpretacdo, que é delegada ao leitor, exige um conhecimento
enciclopédico que inclui todos os cddigos e dados que o autor disponibiliza, organizados de
acordo com 0s esquemas semanticos e situacionais que permitem a compreensao da mensagem.
Contudo, o leitor, ao entrar em didlogo com o texto, atualiza a partir de enciclopédia literaria

pessoal, processa, classifica e avalia de acordo com as regras de género cultural e socialmente
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construidas, filtradas por sua experiéncia subjetiva. Assim como a competéncia literéria,
discursiva, cultural, teoldgica do autor modifica ou amplia a visdo de mundo do leitor, este
também pode acrescentar, a partir de sua realidade, novos valores semanticos ao texto. O leitor-
discipulo, ao abeirar-se das Sagradas Escrituras para interpreta-las, a partir dos horizontes atuais
da América Latina, deve-se dispor a escuté-las e entrar em didlogo com elas a partir de seu
contexto real. E deixar-se desafiar pela revelacdo implicita no texto sagrado.



CAPITULO QUARTO
ANALISE NARRATIVO-TEOLOGICA DE AP 21,1-8

Introducéo

No conjunto do Novo Testamento, 0 modo narrativo de confessar e testemunhar a fé
ndo é apenas um fendmeno religioso no seu sentido mais amplo e comum; é também uma
experiéncia pessoal que se fundamenta no encontro com o Ressuscitado. A narracéo é a forma
literaria mais préxima dessa vivéncia mistica factual. Desde o principio, os cristdos confessaram
a autorrevelacdo de Deus em Jesus Cristo a partir de sua encarnacao, morte e ressurrei¢do como
experiéncia pessoal e comunitaria. A fé pascal foi comunicada e transmitida como um
acontecimento fundante da identidade narrativa crista. O autor do livro do Apocalipse se coloca
sob essa perspectiva de testemunhar as revelacdes de Jesus Cristo a Igreja de seu tempo por
meio de uma série de narrativas visionarias.

A andlise literaria do texto Ap 21,1-8 nos capitulos anteriores desta pesquisa introduziu
de forma sisteméatica uma abordagem narrativa do livro do Apocalipse. O propdsito deste
capitulo é analisar o horizonte teoldgico-narrativo da trama tecida pelo autor do Apocalipse. O
foco permanece nos elementos centrais da narrativa: construgcdo do cenario, retdrica, ponto de
vista, enredo, personagens, narrador, narratario, audiéncia, tempo e espago.

O livro do Apocalipse inclui um conjunto de géneros literarios, combinando seu carater
epistolar em uma linguagem apocaliptico-profética, emoldurado por uma grande narrativa.
Nesse macrorrelato, Jodo descreve o que Ihe aconteceu quando se encontrava na ilha de Patmos
por causa da Palavra de Deus. Ele descreve o que viu e ouviu guando foi conduzido pelo
Espirito a contemplar os céus, transmitindo aos seus ouvintes e leitores sua experiéncia mistica
como narrador e personagem de uma histéria artisticamente contada como um drama césmico.?
O género literario heterogéneo do livro tem um propdsito teoldgico.?

O prélogo do Apocalipse afirma que essa narrativa teoldgica se destina a comunidade

dos discipulos de Jesus Cristo.? Jodo identifica-se como um entre os servos destinatarios dessa

1 A narrativa do Apocalipse foi moldada como uma caminhada teoldgica de fé (DU RAND, Soteriology in the
Apocalypse of John, p. 466). O género literario hibrido do Apocalipse contém elementos da literatura de
revelacdo, epistolar e profética combinados com uma série de estratégias narrativas (BARR, Narrative
technique in the Book of Revelation, p. 376; JANG, Narrative Plot of the Apocalypse, p. 382; KOESTER, The
Oxford handbook of the Book of Revelation, p. 33).

2 GARCIA URENA, Narrative and drama in the Book of Revelation, p. 32.

3 Em Ap 1,1, Jodo dirige sua mensagem a comunidade toic dovioig avtod (“de seus [de Jesus Cristo] servos”)
(MARRINER, Following the Lamb, p. 96).
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mensagem a eles revelada: “E manifestou com sinais por meio de seu Anjo, enviado ao seu
servo Jodo” Ap 1,1). Do mesmo modo, ele dirige-se as igrejas da Asia Menor como
comunidades de servos.* A trama do livro é constituida de varios quadros sucessivos de visoes
misticas descritas como um espetaculo de uma grande dpera. As estratégias narrativas adotadas
pelo autor fazem o leitor-ouvinte contemplar cenarios de dimensdes cosmicas. Com grande
habilidade, constr6i novos cenarios, inserindo e retirando personagens de origem terrena e
divina; animais, feras e criaturas incomuns na natureza. Em grande parte, os eventos narrados
sdo marcados por som de instrumentos, como forte toque de trombetas, vozes e canticos que
ddo vida as performances dos atores que atuam nas visGes por ele descritas. Todos esses
recursos literarios sdo colocados em cena para responder ao seu designio teoldgico: apresentar
um Deus transcendente, fonte de vida, Senhor de todo o cosmo e da histdria.>

O texto de Ap 21,1-8 apresenta a nova criagdo a partir de trés novas realidades: o novo
céu, a nova terra e a Nova Jerusalém. Jodo se inspira na linguagem profética do Antigo
Testamento (Is 67,17-27), para descrever a realizacdo final das promessas divinas. Ele
contempla em sua visdo que tudo é novo e eterno.® O relato da novidade é um desdobramento
do julgamento final apresentado no capitulo anterior: “Vi depois um grande trono branco e
aquele que nele se assenta. O céu e a terra fugiram de sua presenca, sem deixar vestigios” (Ap
20,11):

O aprisionamento de Satanas inaugura o inicio do reinado messianico
intermédio de mil anos, no qual reinardo os martires. Os outros mortos nao
chegaram a vida até o término de mil anos. Esta é a primeira ressurreicao.
Bem-aventurado e santo quem participa da primeira ressurrei¢do. Sobre estas
pessoas, a segunda morte ndo tem poder; ao contrario, serdo sacerdotes de
Deus e de Cristo €, com ele, reinardo durante mil anos (Ap 20,5-6).”

Avisdo do novo céu e da nova terra introduz a cena da apresentacao da Jerusalém celeste
que desce do céu. A Cidade Santa consiste em uma nova realidade, pois 0 primeiro ceu e a
primeira terra pertencem ao passado. O conceito de “renovar todas as coisas” pertence ao acervo
da tradicdo apocaliptica, e certamente os cristdos estavam familiarizados com essa concepgéo.
Paulo também se refere a criacdo que gemia com dores de parto, esperando pela liberdade da
escraviddo (Rm 8,19-22).8 O termo xawvog, antdnimo de mp@toc, sugere uma vida nova e a

decadéncia do mundo antigo.

PRIGENT, O Apocalipse de Sao Jodo, p. 111.

MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 48.
HEIDE, What is new about the new heaven and the new earth?, p. 41.
SCHNELLE, Teologia do Novo Testamento, p. 1014.

MOUNCE, Comentario al Libro del Apocalipsis, p. 508.
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1. A forga performativa da linguagem narrativa

Nos escritos neotestamentarios, o ato de narrar a fé em Jesus Cristo € inseparavel da
experiéncia mistica do encontro com Deus.® O relato é parte constitutiva da identidade do
discipulo que necessita colocar, dentro do enredo de uma histdria, os eventos mais importantes
de sua vida para dar-lhes um sentido. As narrativas de fé das primeiras comunidades cristds sdo
a base dos escritos neotestamentarios.’® No Novo Testamento, o verbo dmyéopon (“narrar,
relatar detalhadamente™) frequentemente esta relacionado com o ato de explicar, descrever,
relatar de forma ordenada os eventos a respeito de Jesus Cristo, e com a proclamacédo da fé
cristd na comunidade (Mc 5,16; Lc 1,1; 8,39; 9,10; At 9,27).

A pericope de Ap 21,1-8 apresenta, de modo simbdlico, uma mensagem de esperanca
para as comunidades cristds da Asia Menor naquele momento. Ao narrar a vitéria do Cordeiro
sobre o mal, convida os cristdos a resistirem a hostilidade dos que se opdem ao seu modo de
vida, e a0 mesmo tempo os exorta a se colocarem a servico do um mundo novo criado por Deus.
Desse modo, o poder do mal € neutralizado. Ao reiterar que Deus age a partir de seu trono,
ressalta que Ele é o soberano definitivo; somente Ele é capaz criar e recriar continuamente toda
a obra da criacdo. E esta é chamada a participar de sua gloria definitiva.

O designio teoldgico do Apocalipse evoca uma série de imagens que apresentam Deus
como o transcendente e a fonte de vida para todas as criaturas, quer do céu quer da terra, que o
reconhecem como Senhor da historia, como Aquele que governa o universo do principio ao
fim: “Aquele que esta sentado no trono e ao Cordeiro pertencem o louvor, a honra, a gloria e o
dominio” (Ap 5,13).1* Em forma de um hino, Jodo retrata Deus entronizado na corte celeste ao
lado do Cordeiro; tal atitude implicitamente convida seus ouvintes a adotar a mesma postura,
reconhecendo que somente Ele e o Cordeiro sdo dignos do louvor, honra e gléria.'?> Somente
Ele tem o poder de instaurar uma nova ordem no universo: “O que estd sentado no trono
declarou entdo: ‘Eis que eu fago novas todas as coisas’. E continuou: ‘Escreve, porque estas
palavras séo fieis e verdadeiras’” (Ap 21,5).

A realidade sociopolitica e religiosa das colbnias da Asia Menor atribuia a honra, a
gldria e o poder ao imperador de Roma. Em contraste com esse cenario, Jodo apresenta a

imagem do Cordeiro imolado, mas de pé, como o Unico vitorioso.** Assim como os demais

® O ato de narrar a fé nasce da necessidade de comunicar as pessoas a propria experiéncia historica do encontro
com Deus (SICILIANI BARRAZA, Narratividad, cristologia y comunicacién de la fe, p. 110).

10 BALAGUER, Teologia narrativa, p. 697.

1 AUNE, Revelation 1-5, p. 752.

12 BLOUNT, Revelation, p. 119.

13 RUIZ-ORTIZ, Battle is over, raise we the cry of victory, p. 38.
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autores sagrados, ele ndo conta sua histdria por acaso; sua narrativa tem como objetivo produzir
um efeito em seus destinatarios, isto é, oferecer uma chave de leitura de seu ponto de vista
teolégico, que em si carrega uma forca performativa. Ele busca, por meio de seu relato,
encorajar seus ouvintes e leitores a superar sua compreensdo do mundo real em que vivem e a
interpretar a histdria sob a perspectiva do olhar de Deus.!* Ele acredita que a vitdria salvifica
do Cordeiro e daqueles que o seguem é a forca para resistir e contrapor a é€ovoio peydin
(“grande poder”) da Besta, pois seu poderio é conferido pelo Dragdo, que se sustenta pelo

sacrificio de tantas vitimas.®

1.1 Aspectos teoldgicos da trama narrativa

A funcdo da trama narrativa € dar unidade e coesdo ao relato. A estrutura
macronarrativa’® do Apocalipse apresenta esses dois elementos interligando a sequéncia das
doze visbes e com as ac¢les que sdo apresentadas nos interlidios. A trama € tecida em uma
sucessdo de eventos; o encadeamento dessas visdes misticas prepara o leitor para vislumbrar o
combate entre o Cordeiro e a Besta que vem do mar, a Besta que vem da terra e 0 Dragdo, o
julgamento final e a vitoria final do Cordeiro. A moldura promessa-cumprimento abre-se em
Ap 2-3 e fecha-se em Ap 21-22.Y7

O relato se desenvolve como uma grande experiéncia mistica, na qual revelam as
comunidades dos fiéis os perigos de se deixarem absorver pela cultura dominante, os atrativos
da cidade terrena da Babil6nia e o papel da Igreja no plano de Deus para a histéria. O enredo
principal € uma busca pela identidade. Por meio de uma linguagem profético-apocaliptica, o
autor provoca um questionamento a comunidade sobre para onde caminham. A sequéncia das
visbes é como um convite para refazer uma nova experiéncia exodal. E preciso se libertar da
opressdo neste mundo para a chegar a Nova Jerusalém, onde Deus preparou um lugar
harmonioso e de paz. Nessa caminhada, 0s peregrinos tomam consciéncia de que, para habitar
na Nova Jerusalém, dom de Deus, é necessario deixar a opressora cidade da Babildnia, que é

uma metafora da jornada que as comunidades cristds devem empreender.'®

14 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 35.

15 Em contraposigdo ao poder negativo imperial, a forca do poder de Deus consiste em eliminar todas as formas
de sofrimento (VILLAGRA CANTERO, Poder y anti-poder, p. 367).

16O termo “macronarrativa” designa o todo de um relato concebido pelo narrador, constituido por uma sequéncia
de eventos articulados por véarias micronarrativas (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas
biblicas, p. 104).

17 JAUHIAINEN, Recapitulation and chronological progression in John’s Apocalypse, p. 548.

18 RESSEGUIE, Narrative criticism of the New Testament, p. 214.
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Dentre os vérios elementos que mantém a unidade literaria do livro, seja na forma seja
no conteddo, a linguagem litargica desempenha um papel importante na unificacdo de toda a
obra.*® A forca operativa das visdes misticas se entrelaca sob uma perspectiva teocéntrica. O
fio condutor que perpassa toda a narrativa é a realizacdo do anuncio profético aos que
permanecerem fiéis na observancia das palavras da profecia que estd na concluséo do prologo,
em forma de uma béncao litdrgica sobre a audiéncia: “Feliz o leitor e os ouvintes das palavras
desta profecia, se observarem o que nela esta escrito, pois o tempo esta proximo” (Ap 1,3).

Uma vez que um enredo € uma sequéncia ldgica de eventos que estabelece uma
correlagéo entre comeco e fim, observa-se que na visdo inaugural do Apocalipse Jodo se dirige
aos seus interlocutores como aquele que pessoalmente foi confortado pela presenca de Deus,
pois isso convida os irméos e companheiros na tribulagéo a se revestirem de coragem (Ap 1,9-
20). Ele reconhece a existéncia do conflito que envolve sua pessoa e 0s irmaos das sete igrejas:
“Eu, Jodo, vosso irmdo e companheiro na tribulacdo, na realeza e na perseveranca em Jesus,
encontrava-me na ilha de Patmos, por causa da Palavra de Deus e do testemunho de Jesus” (Ap
1,9). Os eventos se sucedem, de modo que colocam em evidéncia o embate com as forcas do
mal, que se opdem a soberania de Deus e do Cordeiro. Permanecer fiéis a Palavra de Deus e a
Jesus Cristo resistindo as forcas do mal é condic&o para conquistar a vitoria final.?°

A real situacdo de tribulac&o, hostilidade e sofrimento das comunidades da Asia Menor,
descrita em linguagem simbdlica, desvela a violéncia, a exploracdo e a imposicao cultural e
religiosa que as autoridades capciosas procuram ocultar. Jodo aponta para 0s riscos dentro das
préprias comunidades de se deixarem enganar pelos pseudoapdéstolos (Ap 2,2), falsos profetas
(Ap 2,20) e autoridades capciosas (Ap 2,6; 14-15). O problema, porém, ndo se limita as igrejas.
Satanés é caracterizado como aquele que engana o mundo inteiro (Ap 12,9) através da magia
astuciosa afigurada na Babildnia prostituta (Ap 18,13). Os principais agentes que realmente
realizam a tarefa de enganar as massas sdo 0s magnatas da terra, 0s governos provinciais e
locais do império, indicados através das simbologias mutantes da Besta da terra (Ap 13,14) e
do falso profeta (Ap 19,20).2! A figura do falso profeta representa o papel enganoso da religo

em persuadir os cristdos a adorar idolos. O falso profeta é descrito em termos de realizar sinais

1% THOMPSON, The Book of Revelation, p. 53.

20 BARR, The story John told us, p. 15.

21 No contexto religioso em que estavam mergulhadas as comunidades cristas da Asia Menor, circulavam varias
expectativas messianicas. Entre os diversos grupos judaicos, encontram-se, por exemplo, 0s essénios de
Qumran, que esperavam um Messias profeta, rei e sacerdote (ARAUJO, O messianismo de Qumran e 0 Quarto
Evangelho, p. 435).
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milagrosos (Ap 13,13-15) e marcar a todos com o sinal da Besta, exceto 0s que morreram por
recusar ser assinalados com a marca da Besta (Ap 13,15-17).%2

Uma vez destruida a hegemonia romana, o proprio Satanas é confinado por mil anos
para que ndo engane as nacdes (Ap 20,3). Apos este milénio, ele é libertado e engana 0 mundo
mais uma vez, precipitando a destruicdo final do mal (Ap 20,8-10). Apds este milénio, ele €
solto e engana 0 mundo mais uma vez, precipitando a destruicdo do mal definitivamente (Ap
20,8-10).%2

O ponto de vista em uma narrativa diz respeito a0 modo como se conta a historia. As
acoes, o ambiente e todos os eventos sdo mediados pela perspectiva do narrador. Jodo inicia
sua narrativa afirmando aos servos de Jesus Cristo que os acontecimentos que ele esta para
narrar vao acontecer muito em breve (Ap 1,1). Havera julgamento para os infiéis, mas somente
o0 cavaleiro Fiel e Verdadeiro tem autoridade para o combate com justica: “Vi entdo o céu
aberto: eis que apareceu um cavalo branco, cujo montador se chama ‘Fiel’ e “Verdadeiro’; ele
julga e combate com justica” (Ap 19,11). No desfecho da trama, todos os inimigos de Deus
serdo derrotados.?* Ele derrota a Besta, o falso profeta e seus exércitos, e amarrara a antiga
serpente (Ap 20,1-3). A comunidade dos fiéis pode se alegrar com a vitéria do Cordeiro
imolado, o qual esta de pé. Ele garante aos vencedores que perseverarem na tribulacéo a béncéo
de serem filhos de Deus: “0 vik@v kKAnpovounoetl tadta Kai Esopat avtd 0e0g Kol antog Eotat

pot viog” (Ap 21,7).

1.2 O narrador-testemunha

No Apocalipse, Jodo exerce a funcdo de narrador e personagem da histéria que conta,
atuando na qualidade de testemunha. Ele sempre usa a primeira pessoa para contar o que Vé e
ouve: “No dia do Senhor, fui movido pelo Espirito e ouvi atras de mim uma voz forte, como de
trombeta, ordenando: ‘Escreve o que vés em um livro e envia-o as sete igrejas: Efeso, Esmirna,
Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodiceia’” (Ap 1,10-11). No entanto, seu conhecimento
acerca dos mistérios que lhe serdo revelados € limitado, pois narra 0s eventos que previamente
ndo sdo conhecidos. Com efeito, é Jesus quem desvela os mistérios que Deus Ihe comunica:

“Deus lhe concedeu para que mostrasse a seus servos” (Ap 1,1b). Como a narrativa é de ordem

22 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 264; BEALE, The Book of Revelation, p. 969; THOMAS, Revelation
8-12, p. 415.

2 FRISEN, Imperial cults and the Apocalypse of John, p. 188.

24 ESTES, The last chapter of Revelation?, p. 108.
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teoldgica, a revelacdo sé Ihe pode ser concedida por Jesus, identificado como Xpiotdg, titulo
que o caracteriza como o Messias.

A funcao de testemunha que ele desempenha no relato Ihe confere autoridade sobre tudo
que diz e escreve.?® E sob essa perspectiva de servo e irmao que ele escreve as comunidades
cristds palavras de profecia, que Ihe sdo reveladas por Jesus Cristo (Ap 1,1). O vocébulo
naptupém remete a qualidade de testemunha primaria.?® Desse modo, Deus é aquele que tem a
autoridade final de como a narrativa se desenvolvera, mesmo em sua forma escrita.

O termo paptopia nas Escrituras € um substantivo que descreve a qualidade daqueles
que ativamente dao testemunho de sua fé, e no livro do Apocalipse refere-se também aqueles
que sdo perseguidos por permanecerem fiéis ao Cordeiro imolado, mas que esta de pé.2” Como
Jesus, eles sdo perseguidos por causa da Palavra de Deus e do testemunho: “Por causa da
Palavra de Deus e do testemunho que dela tinha prestado” (Ap 6,9). Embora néo seja possivel
afirmar se foi intencional o fato de adotar o perfil de narrador-testemunha, é interessante notar
que tal caracteristica estd em sintonia com a teologia da obra, que faz um forte apelo para que
0s membros das comunidades cristas resistam a todas as formas de idolatria, prestando culto
somente a Deus e ao Cordeiro.

Em esséncia, como narrador ele fala de dentro da histéria na qualidade de alguém que
faz a experiéncia de tudo que relata, comunicando as visdes que recebe dos protagonistas
principais: Deus e o Cordeiro. Somente Eles sdo os reveladores oniscientes que conhecem 0s
mistérios. O protagonismo é de Deus e do Cordeiro; Jodo se torna um personagem fundamental
na trama porque é fiel em transmitir a comunidade tudo que ouve, envolvendo-se ativamente
em todos os eventos: “Eu chorava muito, porque ninguém foi considerado digno de abrir nem
de ler o livro” (Ap 5,4).

Outra caracteristica que se destaca em seu modo de narrar é a sua genialidade para
transportar sua audiéncia para diversos espacos, movendo-se da ilha de Patmos para o trono

celeste (Ap 4,5), para 0 monte de Sido (Ap 14,1). Na visdo final, conduz toda a assembleia a

% RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 47.

% Ao longo do livro do Apocalipse, Jodo nédo apenas adota a fungdo de narrador, mas de irméo e servo como
muitos de seus interlocutores. Na primeira unidade tematica do livro (Ap 1-3), ele se apresenta como aquele
que escreve o que lhe é revelado por Jesus Cristo. Na segunda (Ap 4-11), ele assume a fungdo de uma figura
que faz uma viagem mistica para o céu. Na terceira (Ap 12-22), ele se torna um profeta visionario (BARR,
Narrative technique in the Book of Revelation, p. 379).

2l SMALLEY, The Revelation of John, p. 431. Na visdo do autor do Apocalipse, Jesus é o primeiro martir, e
aqueles que o seguem sdo chamados a testemunhé-lo de modo semelhante, aceitando todas as consequéncias,
até mesmo a perseguicao e a morte (PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 273). O termo poaptopia € central
na literatura joanina para referir-se ao testemunho de Jesus Cristo. Ele mesmo se autodefine como testemunha
da verdade: “Para isto nasci e para isso vim ao mundo: para dar testemunho da verdade. Quem é da verdade
escuta minha voz” (Jo 18,37). Com essas palavras, Ele se autodefine como a Verdade personificada (MORAIS,
Verdade e salvacéo no Evangelho segundo Jodo, p. 333).
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contemplar a imagem do novo céu e da nova terra. O relato aponta para essa nova realidade
como algo que de fato € original; nela ndo h& mais lagrimas, morte, luto nem clamor (Ap 21,4).
Nessa unidade narrativa, Jodo assume a funcdo de narrador-testemunha apenas para descrever
0 cenario da nova criacdo. Depois se retira de cena para que Deus fale diretamente com seus
interlocutores.

Jodo adota uma série de estratégias narrativas dramaticas, designadas para envolver a
audiéncia em sua propria experiéncia mistica. Com uma simbologia tipica da linguagem
apocaliptica, descreve o que contempla com detalhes e vivacidade; frequentemente a primeira
acdo que ele realiza a cada visdo € opaw (“ver”). Esse “ver”, em sua perspectiva, significa
compreender a realidade por tras daquilo que ela aparenta. Ele também é um ouvinte atento: “E
ouvi uma voz que vinha do céu, semelhante a um fragor de aguas e ao ribombo de um forte
trovao; a voz que eu ouvi era como o0 som de citaristas tocando suas citaras” (Ap 14,2). Por
meio de uma grande habilidade, sua agdo comunicativa conduz a uma interatividade operativa
por parte de seus leitores e ouvintes, fornecendo uma forte dose de simbolos que podem ser

percebidos através de experiéncia e imaginagao visionaria, auditiva, emocional e cognitiva.?®

1.3 A caracterizacdo de Deus

Os personagens inseridos no enredo do Apocalipse de Jodo incluem seres divinos que
fazem parte do mundo celestial, humanos, criaturas que existem na natureza e outras espécies
de entidades que s6 aparecem nas visdes descritas por ele. Dentre todas as figuras inseridas na
macronarrativa, Deus e Jesus Cristo sdo 0s protagonistas que interagem com 0s demais
personagens que compdem o cenario das visGes apocalipticas da obra. A trama narrativa €
altamente teocéntrica; o trono celeste é o ponto focal da trama.?® As a¢des mais importantes
ocorrem ao redor do trono de Deus, em torno do qual circulam as criaturas, 0s ancidos e 0s
anjos.

Deus € caracterizado pelo narrador pela sua aparéncia (Ap 4,3-6), pelos seus discursos
(Ap 1,7; 21,5-7; 22,16-19), pelas acgdes que realiza (Ap 4,3.9; 5,1.7.13; 6,16; 7,10.15; 19,4,
20,11; 21,5) e por outros personagens que fazem parte da historia. Ele é o primeiro personagem
a se dirigir a audiéncia, e Jodo o coloca em uma posicao privilegiada em toda a trama. Deus se

autodesigna como: “Eu sou 0 Alfa e o0 Omega, diz o Senhor Deus, Aquele que era, Aqule que

% STUCKENBRUCK, The Book of Revelation as a disclosure of wisdom, p. 349.
2 RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 105; BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 40;
OSBORNE, Apocalipse, p. 18.
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é e Aquele que vem, o Todo-Poderoso” (Ap 1,8).>° Em Ap 21,5-8, Ele torna a falar diretamente
com a assembleia dos ouvintes com palavras semelhantes. Desse modo, Jodo ressalta no inicio
de sua narrativa que Deus é Aquele que tem a primeira palavra e a Ultima na obra da nova
criagdo. Todas as referéncias a Ele ao longo da trama acentuam sua natureza eterna.®* A
linguagem figurativa do Alfa e do Omega expressa que Ele conduz a histéria no passado, no
presente e no futuro.® Por duas vezes, Deus se autodesigna com esses predicados: antes da
primeira visdo e na Ultima, quando declarar o propésito e o cumprimento escatoldgico da nova
criacdo: “Elas se realizaram” (Ap 21,6). O termo 6 mavtokpdtmp assegura que seu poder esta
acima de qualquer outro poder.

A onipoténcia divina € retratada também como “Aquele que esta sentado no trono”. A
entronizacdo de Deus é um dos grandes temas teoldgicos do Apocalipse de Jodo. Ao longo dos
vinte e dois capitulos, essa caracterizacdo repete-se por doze vezes em diversas formas
gramaticais: éni tov Opdvov kabnquevog (Ap 4,2), 1d kabnuéve ént td Opove (Ap 4,9; 5,13;
7,10; 19,4), tod kabnpévov £mi tod Bpdvov (Ap 4,10; 5,1.7; 6,16), 6 kabuevog £mi Tod Opovov
(Ap 7,15), koi tov kabfuevov éx’ (Ap 20,11), 6 kabnuevoc émi t® Opove (Ap 21,5). A
expressao “Aquele que esta sentado no trono” (Ap 4,9; 7,15) é um circunloguio para 0 nome de
Deus.® Enquanto todas as outras criaturas se movem de um lugar para o outro, até mesmo 0s
anjos da corte celeste que o servem, Deus permanece estavel, imével no trono, de onde controla
todos os eventos da terra e do céu.

Para acentuar a indescritivel transcendéncia e esplendor de Deus, o narrador utiliza
pedras preciosas para descrevé-lo: “O que estava sentado no trono tinha o aspecto de uma pedra
de jaspe e cornalina, e um arco-iris envolvia o trono com reflexos de esmeralda” (Ap 4,3). O

autor do Apocalipse prefere descrevé-lo por meio de analogias, representadas pelas pedras

30 A expressdo o primeiro e o Ultimo simbolizada pela primeira e Ultima letra do alfabeto também se encontra em
Is 44,6, no contexto em que tal designacdo tem o sentido de o Deus de Israel ser o Gnico Criador de todas as
coisas e 0 Senhor de toda a histéria (BAUCKHAM, The climax of prophecy, p. 44). E a forma “Aquele que é”,
“Aquele que era” e “Aquele que vem” evidencia desde o inicio como o autor do Apocalipse faz aluséo ao
Exodo retomando o nome divino YHWH conforme Ex 3,14 (OSBORNE, Apocalipse, p. 86; MOUNCE, The
Book of Revelation, p. 66).

31 GUNDRY, Commentary on Revelation, p. 16.

2.0 merisma o Alfa e 0 Omega é uma figura de linguagem utilizada para ressaltar os elementos contrastantes
entre duas extremidades. Esse dispositivo retdrico ocorre em Ap 21,6; 23,13 (1 apyr| xai o téAog) para afirmar
que Deus é o principio e o fim de todas as coisas e em Ap 22,13 (6 npdtog kai 6 oyatoc). Na teologia do
Apocalipse, esses merismas expressam a soberania de Deus como aquele que conduz a histéria; somente Ele
tem autoridade para executar o julgamento final e trazer a salva¢do (BEALE, The Book of Revelation, p. 199).

330 conceito de “entronizar Deus” ou do “trono celeste” no livro do Apocalipse reflete a teologia do Antigo
Testamento; isto denota que este é o lugar de sua morada, a qual é estavel e dura para sempre, em contraste
com a habitagdo humana (GALLUSZ, The throne motif in the Book of Revelation, p. 116).
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preciosas em contraposicdo aos idolos pagdos que eram personalizados por estatuas com
aparéncias humanas. Também o imperador romano era representado por estatuas divinizadas.3*

A visdo gloriosa do trono celeste ornado pelo esplendor das pedras preciosas é
circundada pelos vinte e quatro tronos e pelos ancidos sentados neles. O numero deles
correspondem ao numero dos doze apostolos, cujos nomes estdo inscritos um em cada uma das
doze bases da Nova Jerusalém, além do numero das doze tribos de Israel, cujos nomes estéo
inscritos um em cada uma das doze portas da Nova Jerusalém (Ap 21,12-14).% As doze tribos
de Israel serdo mencionadas posteriormente. Elas estdo entre a grande multiddo dos doze mil
que foram marcados pelo anjo de Deus (Ap 7,1-8).

Além de ser caracterizado pela voz narrativa, Deus é também afigurado por outros
personagens que reafirmam sua eterna soberania e santidade; para estes, somente Ele é digno
de ser adorado por todas as criaturas. Os quatro seres viventes aclamam sem cessar que Ele é
Santo: “Santo, Santo, Santo, Senhor, Deus Todo-Poderoso, Aquele que era, Aquele que € e
Aquele que vem” (Ap 4,8). Essa adoracao continua configura as acdes daqueles que o servem
diante do trono: “E por isso que estdo diante do trono de Deus, servindo-o dia e noite no seu
templo. Aquele gue esta sentado no trono estendera sua tenda sobre eles” (Ap 7,15). O trono é
o lugar de Deus e a0 mesmo tempo abrigo daqueles que o servem.3®

No desenvolver da trama, o trono de Deus permanece como a verdadeira catedra de
onde emana o poder divino. Mas Satanas também tem seu trono, no qual exerce seu poder; 0s
agentes que o0 cercam enganam 0 povo, perpetram ac@es violentas contra os fi€is, e ainda se alia
com Antipas e outras forgas do mal que a ele se submetem (Ap 2,13; 13,2; 16,10). Enquanto as
criaturas que circundam o trono de Deus reconhecem sua honra, gléria e poder, as forcas do
mal, representadas pelo Dragéo e pela Besta, reconhecem apenas o poder de Satanas. Na visdo
do trono, Jodo, como narrador-testemunha, convida os irmdos das comunidades cristds a
prestarem culto somente a Deus e ao Cordeiro; desvela as asttcias do poder da Besta levando-
0s a perceberem que, apesar das hostilidades e perseguicGes, Deus continua reinando, e que
aqueles que permanecerem fiéis sdo, ao seu modo, participantes do coro celeste e

incessantemente estdo ao redor do trono adorando a Deus.®’

3 GUNDRY, Commentary on Revelation, p. 49.

35 A cena da visdo do trono circundado pelas doze tribos de Israel é tipica do conceito ancestral da corte divina
que se encontra em alguns textos proféticos do Antigo Testamento (Dn 7,9-10; Ez 1,28; 28,12-15; Zc 2,5)
(BEALE, The Book of Revelation, p. 321; SMALLEY, The Revelation of John, p. 64; AUNE, Revelation 1-5,
p. 766).

% RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 122.

37 KOESTER, Revelation and the end of all things, p. 88.
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1.4 Os titulos, simbolos e metéaforas que retratam Jesus Cristo

A caracterizacdo inicial de Jesus é figurada por meio de uma visdo panoramica de sua
aparéncia externa: (Ap 1,16.18; 3,18), e depois Jodo lhe atribui diversos titulos, utilizando
meté&foras e simbolos que revelam sua identidade. As qualificagbes mais proeminentes
conferidas a Jesus Cristo ao longo dos capitulos sdo: 6 péptog (“a testemunha”), 6 motdg (0
fiel”), 6 tpwtdToKOg TOV VEkp@V (“0 primogénito dos mortos™), o Gpywv tdv BaciAémv TH¢ YTig
(“o principe e soberano dos reis da terra”), dpviov éotnkog ¢ éoayuévov (“o Cordeiro como
que imolado™),*® o6 vikdv (“o vencedor”). Como acontece com a maioria dos personagens
biblicos, Jesus também é figurado por acBes e gestos junto de Deus particularmente em trés
visdes: alguém semelhante ao Filho do Homem (Ap 1,9-20; 14,14-20); o Cordeiro (Ap 5,6-14)
e o cavaleiro chamado de “testemunha fiel” (Ap 19,11-16).%°

Na viséo de alguém semelhante ao Filho do Homem, Jodo coloca em cena Jesus Cristo
como um dos principais personagens junto de Deus. O texto de Ap 1,9-20 privilegia o “ver”.*
O narrador ¢ capaz de ver vozes: “Voltei-me para ver a voz que me falava; ao voltar-me, vi sete
candelabros de ouro” (Ap 1,12). O modo como descreve 0s eventos que contempla parece
conduzir sua audiéncia a um grande espetéaculo teatral de seu tempo. O Filho do Homem ocupa
lugar central na cena, sendo rodeado pelos sete candelabros, que representam as sete igrejas.*!
O Filho do Homem assume a palavra e ordena que Jodo escreva tudo aquilo que testemunha.

O titulo “Filho do Homem” tem uma conotacdo messianica, no sentido de que qualifica
Jesus Cristo como Aquele que tem autoridade para julgar e prosseguir com as revelagdes que
irdo advir.*? Os detalhes da aparéncia fisica do Filho do Homem assemelham-se a figura de um
sacerdote celeste, soberano e juiz do fim dos tempos. O narrador descreve que ele veste uma
tinica longa, a qual tem duplo sentido: dignidade ou pertenca a alta casta sacerdotal.** O

simbolismo de seus cabelos brancos como a neve, de seus olhos parecidos com chamas de fogo

38 Dentre os diversos titulos atribuidos a Jesus, épviov é o dominante. Este ocorre vinte e nove vezes, enquanto
Jesus Cristo sete vezes e Cristo quatro vezes. Embora o titulo de Cordeiro esteja presente em todo o livro do
Apocalipse, as referéncias ao Cordeiro imolado sdo texto de adoragdo e louvor em contexto litdrgico
(GUTHRIE, The Lamb in the structure of the Book of Revelation, p. 64). Os textos emoldurados com o titulo
apviov sdo passagens caracterizadas como litdrgicas (ELLUL, Apocalypse, the Book of Revelation, p. 322).

39 PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 123.

40 A visdo do Filho do Homem segue o modelo tipico de visGes do Antigo Testamento e da literatura apocaliptica
da tradicdo judaica: introducdo ao cendrio, resposta do vidente e interpretacdo da visdo (BEALE, The Book of
Revelation, p. 134). A caracterizag¢do de Jesus com os mesmos tragos do Filho do Homem tem vérios elementos
em comum com o texto de Dn 7,9-14, no qual essa figura representa Israel, sofre pelo povo e toma assento no
trono para julgar a histéria (SMALLEY, The Revelation of John, p. 35).

41 GUNDRY, Commentary on Revelation, p. 18.

42 KOVACS; ROWLAND, Revelation, p. 46.

4 BEALE, The Book of Revelation, p. 206.
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e de seus pés com aspecto de bronze remete a linguagem simbdlica proveniente da tradicdo
profética (Ez 1,7; Dn 10,6), para expressar a inteligéncia penetrante e sobrenatural deste
personagem, seu brilho e pureza representados pelo fogo e pelos metais.**

Apds a descricdo da aparéncia externa de Jesus, o foco da narrativa volta sua atencdo
para as palavras do Filho do Homem: “N&o temas! Eu sou o Primeiro e o Ultimo, o Vivente;
estive morto, mas eis que estou vivo pelos séculos dos séculos e tenho as chaves da Morte e do
Hades. Escreve, pois, 0 que viste: tanto as coisas presentes como as que deverdo acontecer
depois destas” (Ap 1,17-18). O seu discurso manifesta sua natureza interior. Os predicados de
Primeiro e Ultimo evidenciam sua identidade divina, que se assemelha & de Deus descrito como
0 dApa koi 0 ®.* Enquanto Deus atua sentado no trono, Jesus move-se no meio dos
candelabros, que representam as comunidades dos fiéis. Isso expressa que ha uma distincao
fundamental entre Deus e o Filho do Homem; Deus exerce sua soberania no trono celeste,
situado distante da audiéncia, ao passo que Jesus age com poder no meio da comunidade.

A progressao narrativa adquire um tom dramatico, e o narrador se prostra aos pés do
Filho do Homem; tal gesto indica atitude de adoracdo. Portanto, o ponto de vista ou a
focalizacdo a partir da qual ele tece o enredo é de testemunha, mas também de alguém que
presta culto a Deus e ao Filho do Homem; narrar e testemunhar a fé sdo indissociaveis para
Jo&o. A cena transita apontando que Jesus Cristo sustenta em sua méo direita os sete anjos das
sete igrejas. As comunidades dos fiéis sdo simbolizadas por estrelas e candelabros, cuja funcéo
é ser luz.%®

A terceira cena de Apocalipse 5 introduz o personagem principal do drama celeste: O
Cordeiro imolado,*” mas de pé. Ele recebe o livro selado das maos Daquele que esta sentado no
trono. Ap 5,6 descreve sua aparéncia: “Com efeito, entre o trono com 0s quatro Viventes e 0s
Ancidos, vi um Cordeiro de pé, como que imolado” (Ap 5,6). Se a primeira visao de Jodo acerca
de Jesus Cristo manifesta a sua divindade, a segunda visdo, ao descrevé-lo como o Cordeiro
imolado, acentua sua humanidade. Jodo opta pelo termo dpviov para qualificar Jesus Cristo
como o Cordeiro oferecido em sacrificio para redimir a humanidade.*® No enredo do
Apocalipse, Ele exerce uma triplice missao: inaugurar o novo éxodo que liberta os fiéis para o

novo céu e a nova terra, subjugar Satanas e partilhar da soberania do trono de Deus.

4 THOMAS, Revelation 1-7, p. 101.

4% RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 112.

4% SMALLEY, The Revelation of John, p. 37.

47O vocébulo mais comum para cordeiro nos escritos neotestamentarios é éuvoc, que nio se encontra no livro do
Apocalipse. Jodo prefere a palavra apviov, e somente Ap 13,11 néo faz referéncia a Jesus Cristo. A parte do
livro do Apocalipse, somente em Jo 21,15 (Booke T4 dpvia pov — “apascenta minhas ovelhas”) o mesmo termo
é utilizado (RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 113).

4% THOMAS, Revelation 1-7, p. 420.
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No desenlace final da macronarrativa do Apocalipse, os capitulos conclusivos (Ap 19—
22), celebram a queda da Babildnia, simbolo das forcas do mal, e cantam a vitéria do Cordeiro
imolado, mas de pé. Nas duas primeiras visdes, 0 narrador situa Jesus no céu; mas, na terceira
visdo (Ap 19,11-21), Ele desce do céu como o Fiel e Verdadeiro cavaleiro, e todo exercito
celeste 0 acompanha na guerra contra as forgas enganosas: “Vi entdo o céu aberto: eis que
apareceu um cavalo branco, cujo montador se chama ‘Fiel’ e “Verdadeiro’; ele julga e combate
com justica (Ap 19,11). Céus e terra se encontram nesta impressionante e dramatica cena final
do julgamento. A principio, o narrador descreve as caracteristicas externas do cavaleiro Fiel e
Verdadeiro, mas rapidamente se move para a descri¢ao da pessoa e da obra de Jesus Cristo. Ele
coloca uma série de titulos em uma sequéncia progressiva: motog koi aindwog (“Fiel e
Verdadeiro”: Ap 19,11), 6 Adyoc oD Beod (“Palavra de Deus”: Ap 19,13), Baciledg Baciiémv
Kkod Koprog kupiov (“Rei dos Reis, Senhor dos Senhores”: Ap 19,16).%°

Caracterizar Jesus com os titulos de “Fiel e Verdadeiro”, “Rei dos Reis e Senhor dos
Senhores” e “Palavra de Deus” revela quais sdo as funcdes que Ele exerce diante de Deus.>® O
Cordeiro imolado é 6 vik®v (“o vencedor”), pois somente Ele tem é&ovoia (“poder”) sobre a
morte, ou seja, sua missdo € redentora. Esse € um dos temas teoldgicos que perpassam todo o
livro do Apocalipse. A vitoria da Igreja se concebe e se projeta em sua realizacdo histérica e
escatoldgica, sob o fundamento da fé no Cristo vencedor.>! A esperanca futura do novo céu e
da nova terra é construida nesta perspectiva do triunfo messianico do Ressuscitado. As varias
designacdes utilizadas pelo narrador expressam que nenhum titulo descreve adequadamente a
esséncia da pessoa de Jesus Cristo.>

Esta concepcdo do Cristo vencedor, que triunfa sobre a morte e as for¢as do mal por
meio da obediéncia e fidelidade até a morte de cruz, € o caminho que Jodo apresenta aos seus

ouvintes e leitores. No final da historia, 0 bem vencera o mal, pois o Cordeiro vence Satanas:

Agora realizou-se a salvacdo, o poder e a realeza do nosso Deus, e a autoridade
do seu Cristo: porque foi expulso o acusador dos nossos irmaos, aquele que
0s acusava dia e noite diante do nosso Deus. Eles, porém, o venceram gracas
ao sangue do Cordeiro e pela palavra do seu testemunho, pois desprezaram a
prépria vida até & morte (Ap 12,10-11).

4 PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 553. O autor faz uma distingdo entre os reis terrenos e Jesus Cristo,
que € o soberano divino de todo o universo (OSBORNE, Apocalipse, p. 767).

%0 THOMAS, Revelation 8-12, p. 383.

51 VILLAGRA CANTERO, Poder y anti-poder, p. 102.

52 RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 115. A cena do julgamento da Babildnia é descrita com simbolos do
aparato militar imperial. Jesus é representado como um cavaleiro montado em um cavalo branco; seu nome é
Fiel e Verdadeiro, e Ele vem com seu exército para guerrear contra o exército da Besta e de todos que se
deixaram seduzir por ela. Cristo vence a batalha eliminando o exército da Besta pela espada (BEALE, The
Book of Revelation, p. 950).
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E todas as nacOes o reconhecem e proclamam que a salvacdo pertence a Deus e ao
Cordeiro: “E, em alta voz, proclamavam: ‘A salvacao pertence ao nosso Deus, que esta sentado

no trono, e ao Cordeiro!”” (Ap 7,10). A narrativa afirma que Deus e o Cordeiro reinam juntos.

1.5 A caracterizacao de Deus e de Jesus Cristo em Ap 21,1-8

A voz do narrador como participante e observador que acompanha o desenlace da
histéria mantém-se até a Ultima visdo. Ele coloca e retira de cena todos 0s personagens, mas
sempre se coloca como um expectador em segundo plano. A caracterizacdo de Deus e do
Cordeiro conduz a trama do inicio ao fim como um circulo concéntrico, no qual todas as
criaturas sdo colocadas ao seu redor.>® Deus ¢ o criador que, por meio de sua palavra, gerou
todas as criaturas, e 0 proposito de sua obra culmina com a nova criacdo (Ap 21,1-6). Ele existia
antes de todas as coisas e, no final, renova toda a obra da criacgéo.

Na visdo da porta aberta para o céu, o autor do Apocalipse é tomado pelo Espirito para
contemplar o trono de Deus (Ap 4,1-11). A imagem do trono celeste é um dos grandes motes
da obra. E aquele que esta no trono € o Senhor Deus Todo-Poderoso (Ap 4,8). Diante dele se
prostraram 0s vinte e quatro ancidos. A simbologia das pedras preciosas que ornamentam o
trono, os relampagos e os trovdes remete a imagens de teofanias presentes no Antigo
Testamento (Ex 19,16; 28,17-20; Is 6,1). Ele é adorado por todas as criaturas que circundam o
trono; Ele é aclamado como YHWH, mesmo nome divino que se revelou a Moisés.> Ele reina
desde a eternidade. E ele que esta eternamente sentado em seu trono celeste, e ndo algum César
que temporariamente ocupa o trono em Roma. Por isso, s6 Ele é digno de receber toda a honra,
gléria e poder (Ap 4,11).

Apdbs descrever os atributos do Pai no capitulo 4, a narrativa move seu foco
apresentando as caracteristicas particulares do Cordeiro. A adoracdo a Deus por seu papel na
criagdo da lugar a adoragédo ao Cordeiro por sua obra de redencdo. A visdo prossegue com a
proclamacéo do anjo declarando que o Ledo de Juda, o Rebento de Davi, venceu e é digno de
abrir o livro selado (Ap 5,5). Mas, quando o vidente olha para o Ledo de Juda, ele

supreendentemente se transforma no Cordeiro imolado (Ap 5,6-9).> Todas as fungdes divinas

% KOESTER, Revelation, p. 117.

% MOUNCE, The Book of Revelation, p. 110; GUNDRY, Commentary on Revelation, p. 53; VANNI, Apocalisse
di Giovanni Il, p. 211.

55 O contexto sacrificial da imagem do Cordeiro remete ao texto de Is 53,7. No Apocalipse, Cristo € caracterizado
como o Cordeiro vitorioso, que supera as forcas do mal, e cuja morte remove todo pecado, embora sua vitéria
tenha sido alcancada por meio de sofrimento terreno e seu sangue tenha sido derramado de fato (Ap 7,14). Ele
¢ Senhor e Rei (Ap 17,14); Ele triunfa sobre o mal (Ap 6,16); ele é o Redentor soberano (SMALLEY, The
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relacionadas ao Cordeiro imolado referem-se a Ele como o Salvador do mundo, o Senhor e Juiz.
A multidao celeste agora se prostra para adora-lo.

No texto de Ap 21,1-8, Jodo assume o papel de narrador como em todas as Vvisoes e,
embora seu discurso seja na primeira pessoa do singular, ele atua como a voz profética que
prepara o ambiente para que Deus possa diretamente falar aos ouvintes. Somente Deus e 0
Cordeiro falam na primeira pessoa do singular na forma de &yé sip (Ap 21,6).°° Ambos, Deus
e 0 Cordeiro, ordenam que Jodo escreva o que dizem e fazem (Ap 1,11; 2,1.8.12; 3,1.7.14;
21,5). Jodo desenvolve uma estratégia narrativa de modo que possa interagir com sua audiéncia
por meio de uma dramatica tensdo no enredo. As forcas do mal tentam langcar um caos na obra
da criacdo. A tensdo chega ao seu climax na batalha de Deus e do Cordeiro, que derrotam a
Besta e 0 Dragdo, conforme descrito nos capitulos 12-18. Quando a paz € estabelecida, 0s seus
ouvintes e leitores podem se encontrar com Deus, ouvir sua voz e receber a mensagem
diretamente dele (Ap 2,3-6). Desde 0 comeco da trama, Jodo adota esta estratégia narrativa,
fazendo com que seus interlocutores sejam colocados em um lugar privilegiado para que
possam ouvir os dois personagens centrais, Deus e Cordeiro, falando com eles. Desse modo, é-
Ihes assegurado que o trono, ante o qual os anjos e a multiddo dos martires se encontram, € de
fato o trono de Deus Todo-Poderoso.

A voz do narrador constrdi o cenario da nova criacdo, da Nova Jerusalém e da Nova

Alianca, mas é Deus quem anuncia:

A tenda de Deus com seu povo.

O fim das lagrimas, da morte, do luto, do clamor e da dor.
— A transformacéo do primeiro céu e terra.

— Arenovacao, por Ele, de todas as coisas.

A voz profética do narrador cede lugar a voz de Deus para proclamar a transformacao
radical da primeira criagdo pela nova, que Ele recria. E a nova ordem foi consumada: kai einév
pot- yéyovav (“Disse-me ainda: ‘Elas se realizaram’”) (Ap 21,6). A voz de Deus confirma que
as profecias anunciadas por Jodo sdo verdadeiras.>” O ciclo das visdes termina quando chegam
ao seu proposito final: introduzir Deus e o Cordeiro para que ambos conduzam a assembleia

dos fiéis ao redor do trono em adoracdo. Finalmente, as testemunhas fiéis podem contemplar a

Revelation of John, p. 76; BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 79; MOUNCE, The Book
of Revelation, p. 113).

% BORING, Apocalisse di Giovanni, p. 336.

57 BORING, The voice of Jesus in the Apocalypse of John, p. 354.
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face de Deus e receber para sempre as bén¢dos prometidas no inicio do anuncio profético: “Feliz
o leitor e os ouvintes das palavras desta profecia, se observarem o que nela esta escrito, pois 0

tempo esta proximo” (Ap 1,3).

1.6 A realizacdo da promessa em Ap 21,1-8

Em um texto narrativo, o enredo exerce a importante funcdo de construir sentido
entre todos os elementos que compdem a histéria. A nocdo de trama, para a narratologia,
expressa a ideia de causa e efeito do ato de narrar.®® O cenario, os protagonistas, 0s
personagens menores, a linguagem simbolica, as metéforas, o espaco, 0 tempo e o ritmo
em que os eventos sdo narrados no Apocalipse sdo colocados em uma determinada
disposicdo em vista de construir o sentido da mensagem profética dirigida as igrejas da
Asia Menor. Ha uma sequéncia l6gica entre os capitulos iniciais (2—3) e finais, sobretudo
os capitulos (21-22).°

A macronarrativa do Apocalipse é construida como uma obra unificada e ha uma
correspondéncia entre varias tematicas teologicas apresentadas ao longo dos capitulos.
Jodo estabelece correlagfes lexicais e teoldgicas, apontando para as agdes correspondentes
que se esperam dos leitores e ouvintes. A estrutura literaria das cartas as sete igrejas repete
a formula da promessa aos vencedores como uma predicdo profética: Td vikdvtt (Ap
2,7.11.17.26; 3,5.21). Em Ap 21,1-8, a promessa se cumpre, e ao vik@®v Deus concede a
heranca de habitar na Nova Jerusalém e a filiacdo divina: “O vencedor recebera esta
herancga, e eu serei seu Deus, e ele serd meu filho” (Ap 21,7).

O fio condutor do enredo das visdes descritas por Jodo estabelece diversos

paralelos entre a abertura e a conclusdo do livro do Apocalipse:

% BARR, The story John told us, p. 12.

% A macronarrativa do Apocalipse é construida como uma obra unificada, e a tematica da promessa divina e sua
realizacdo evidenciam a coesdo e a unidade da obra (VANNI, L Apocalisse, p. 372; AUNE, Revelation 17-22,
p. 388; BEALE, The Book of Revelation, p. 174).

80 BARR, The story John told us, p. 14.
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Abertura Pontos de correspondéncia Concluséao

Ap 1,149 O autor nomeia-se Jodo Ap 22,8
Apl1l Deus envia um anjo a Jodo Ap 22,6
Apl1l Os eventos devem acontecer em breve Ap 22,6
Apl1l Os servos de Deus Ap 22,6
Ap1l.3 O leitor bem-aventurado Ap 22,7
Ap 1,3 O tempo esta préximo Ap 22,10
Apl4 A graca do Senhor esteja contigo Ap 22,21
Ap 18 Eu sou o Alfa e 0 Omega Ap 21,6; 22,13
Ap 1,10 Movido pelo Espirito Ap 22,17

Ap 1,16.20 Estrelas e anjos Ap 22,16
Ap 1,17 Jo&o se prostra diante do enviado de Deus Ap 22,8

A carta as sete igrejas da Asia Menor esta inserida no contexto literario que descreve
uma seérie de acOes desenvolvidas por Jodo como narrador-testemunha, participante e
observador da historia: ele aceita a missdo de receber a revelacdo de Jesus Cristo (Ap 1,1);
coloca-se como servo da Palavra (Ap 1,2); com leitores e ouvintes, estabelece uma relacéo de
irmdo e companheiro na tribulacdo, na realeza e na perseveranca (Ap 1,9); dirige-se a Patmos
como testemunha da Palavra de Deus (Ap 1,9). Os capitulos 2—-3 fornecem um conjunto de
acOes dirigidas aos vencedores das sete igrejas: ser perseverante mesmo no sofrimento (Ap 2,3);
resistir a tribulacdo e indigéncia (Ap 2,9); dispor-se a converter-se e a abandonar a idolatria (Ap
16,21); ter vigilancia e constancia na fé (Ap 3,2); guardar a Palavra de Deus e ndo renegar a fé
(Ap 3,8), recobrar o fervor e converter-se (Ap 3,19). As declara¢6es em forma de promessa aos
vencedores, apresentadas nos capitulos 2 e 3, correspondem aos anuncios de seu pleno

cumprimento aos vencedores, que permanecerem fiéis, conforme os capitulos 21 e 22.5!

2. O espago como lugar de culto a Deus

Em narrativas, o espaco pode ser construido sobre um ambiente fisico, emocional ou
espiritual. As visoes finais do livro do Apocalipse apresentam a conclusao do contraste de dois
espacos predominantes no enredo: de um lado, a Babil6nia, descrita como a cidade rica,

violenta, corrompida pela idolatria e prostituicao, que comercializa escravos e persegue os fiéis

61 HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 274.
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(Ap 17,1-7); do outro, a Jerusalém celeste aparece como um paraiso urbano totalmente
restaurado, cuja recompensa € se tornar a esposa do Cordeiro (Ap 21,2).

O narrador do livro do Apocalipse insere numerosas referéncias topograficas que
incluem cidades (Ap 1,11; 11,8; 20,9; 21,2.10.23), mar (Ap 7,1.3; 8,8; 10,4; 13,1; 15,2; 20,13),
montanhas (Ap 14,1; 8,8), deserto (Ap 12,6; 17,3), rios (Ap 9,14; 8,10; 16,12; 22,1.19), abismo
(Ap 9,1; 17,8; 20,1.3); espacos arquitetdnicos, como templo (Ap 11,1; 15,5; 16,1), altares (Ap
6,9; 8,3.5; 14,17), portdes (Ap 4,1; 21,12); e adornos que fazem parte deste cenario: candelabros
(Ap 1,13.20), tacas (Ap 5,8), selos (Ap 5,1; 6,1.3.7.9.12; 8,1), trombetas (Ap 4,1; 8,6) e outros
instrumentos. O imaginario visual descrito por Jodo é carregado de um simbolismo espiritual,
retratando um magnifico l6cus de culto e adoracdo a Deus e ao Cordeiro.

Desse modo, a trama tecida por Jodo apresenta um mapa do cosmo sagrado, uma
estratégia literaria peculiar do género apocaliptico.®> Em sua cosmovisio, o trono celeste é o
lugar simbdlico que incorpora o centro do governo teocratico de Deus e 0 espaco onde a nova
ordem do universo € criada. Os outros centros de poderes terrenos, como o trono de Satanés e
o trono da Besta, sdo apenas construcdes ilusorias, isto é, distorcdes temporarias de onde
emanam as forcas do mal.®® Na visdo de Ap 21,1-8, Deus e o Cordeiro ja estdo entronizados na
Jerusalém celeste, de modo que toda a cidade se torna o lugar do encontro com Deus.

O cenario espacial retratado no Apocalipse contribui para a compreensdo de sua
narrativa. Na visdo do novo céu e nova terra descrita em Ap 21,1-8, ndo ha ambiguidade entre
0 cenério topografico representado pela Jerusalém que desce do céu e as agdes que 0S
vencedores realizam na terra. O espaco do culto e da adoracdo Aquele que esta no trono e fala
com a comunidade dos fiéis é também o lugar de construcdo de uma nova realidade existencial,
na qual os vencedores, dignos de habita-la, ndo compartilham do mundo habitado pelos
covardes, infiéis, corruptos, assassinos, iddlatras e mentirosos: “Quanto aos covardes, porém, e
aos infiéis, aos corruptos, aos assassinos, aos impudicos, aos magos, aos iddlatras e a todos 0s
mentirosos, a sua por¢do se encontra no lago ardente de fogo e enxofre, que é a segunda morte”
(Ap 21,8):

A secdo termina com um desafio ao leitor para perceber a diferenga entre os
que sdo fiéis e os que ndo sdo, isto é, decidir se sera um “vencedor” (21,7) ou
um “covarde” (21,8). A expressdo 6 vikav (“aquele que vencer”) é extraida
da concluséo presente em cada uma das sete cartas, que continham as
promessas escatoldgicas dadas a todos aqueles que foram vencedores sobre o
mundo, com suas tentagdes e sofrimentos. Eles sdo os sedentos que beberam

62 DeSILVA, Seeing things John’s way, p. 94.
6 PAPANDREA, The wedding of the Lamb, p. 191.
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livremente da &gua da vida. Eles “venceram” pelo sangue do Cordeiro e pelo
seu testemunho.®

O mundo urbano se sobressai desde a visdo de abertura, na qual Jesus Cristo € a figura
central presente entre as sete igrejas situadas em cidades da Asia Menor (Ap 1,9-20) até a visdo
final da Nova Jerusalém (Ap 21,1-22,5), a qual prenuncia a presenca de Deus e do Cordeiro na
nova cidade. Aquele que prometeu vir de fato veio, e todas as promessas anunciadas as igrejas
nos capitulos 2 e 3 e a multiddo dos martires no capitulo 7 sdo realizadas na Nova Jerusalém,
como uma grande celebragio da esperanca.®® O culto imperial & Besta realizado na Babil6nia
finalmente é destruido e substituido pela adoracdo do Unico soberano na Jerusalém celeste. O
relato da criacdo em Génesis e o de Ap 21,1-8 compartilham varios elementos. A primeira
criacdo situada no paraiso, figurado como um jardim (Gn 2,8), agora é transportada a eterna
Cidade Santa. A arvore da vida, que oferecia a vida eterna ao ser humano no jardim, esta mais

uma vez disponivel para a humanidade na terra restaurada (Ap 22,2).

2.1 A tenda como o lugar da manifestacdo de Deus em Ap 21,1-8

O anuncio da presenca da tenda de Deus no meio do povo com voz forte ecoa uma longa
tradicdo do Antigo Testamento. A voz que proclama que Deus estabeleceu sua tenda na Nova
Jerusalém é grandiosa ndo em termos de som, mas pela importancia que possui, uma vez que
deriva do simbolo do poder de Deus exercido sobre a conduc&o da historia.®® No éxodo, durante
a caminhada do povo escolhido pelo deserto, o tabernaculo ou a tenda era um simbolo da
presenca constante de Deus no meio de seu povo. A morada de Deus em tendas é declarada
claramente no Codigo da Santidade: “Estabelecerei a minha habitacdo no meio de vds e néo
VOs rejeitarei jamais. Estarei no meio de v0s, serei vosso Deus, e vos sereis 0 meu povo” (Lv
26,11-12). A concepcao teoldgica da morada de Deus em tenda no meio do povo é um tema
que perpassa 0 Antigo Testamento (Jr 31,33; Ez 37,27; Zc 8,8).%” E a festa das tendas traduziu
para um rito anual toda essa memoria histérica da presenca divina habitando no meio do povo.
Essa grande festa litargica de carater popular teve grande influéncia nos escritos

neotestamentario:

6 OSBORNE, Apocalipse, p. 826.

8 GORMAN, Reading Revelation responsibly, p. 160.

A Nova Jerusalém é qualificada como oxnvny nas Escrituras; a tenda é apresentada indistintamente como a
morada de Deus e a dos seres humanos, a ponto de também ser o lugar comum de encontro entre eles (VANNI,
Apocalisse di Giovanni Il, p. 654; SMALLEY, The Revelation of John, p. 290).

7 A metafora da tenda aqui na visdo da Nova Jerusalém ndo sugere uma habitacdo temporaria. A partir deste
ponto, Deus permanece com seu povo ao longo da eternidade (MOUNCE, The Book of Revelation, p. 279).
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As tendas eram concebidas ndo somente como uma reminiscéncia da protecao
divina no deserto, mas também como uma prefiguracdo das tendas futuras,
nas quais os justos habitariam. Portanto, a tenda, elemento caracteristico da
Festa de Sucot, assume uma dimensdo escatoldgica precisa, ou seja, ser a
morada dos justos. Essa perspectiva escatolégica sera amplamente
desenvolvida no Novo Testamento.%®

A imagem da tenda aplicada a Nova Jerusalém sugere que ela é o lugar onde Deus e seu
povo coabitam em harmonia. Desse modo, a voz do narrador consegue simultaneamente
sobrepor e relacionar varias historias a0 mesmo tempo. S8o0 narrativas que expressam a
fidelidade de Deus a sua obra criadora, seu propdsito e sua missdo. Deus, ao recriar todas as
coisas, conduz a humanidade e toda a criacdo até plenitude a qual foi criada: viver a
reconciliacdo e a harmonia na eterna alegria na presenca de Deus: “Eis a tenda de Deus com 0s
homens. Ele habitara com eles; eles serdo o seu povo, e ele, Deus-com-eles, sera seu Deus. Ele
enxugara toda lagrima dos seus olhos, pois nunca mais haver4 morte nem luto nem clamor, e

nem dor haverd mais. Sim! As coisas antigas se foram” (Ap 21,3-4):

A obra de Deus no mundo revela-se como uma recria¢do: o cristdo ndo se
reduz aquilo que se pode ver nele. E um ser salvo, um vivente, um vencedor.
Roma, apesar de todo o seu poder, ndo passa de uma prostituta cuja
condenagdo ja foi pronunciada. A Igreja é a Jerusalém celeste. A ordem do
mundo é uma falsa aparéncia com seus jogos politicos e suas relacGes de forca.
A realidade é que Deus reina e que ele conduz todas as coisas com uma
completude que 0 homem néo consegue realizar ou sequer sonhar: a distin¢éo
fundamental entre o céu e a terra, entre Deus e 0s homens, sera posta em
xeque.®

O Cordeiro redentor foi elevado ao trono glorioso junto de Deus e volta novamente a
Cidade Santa para realizar a missdo criadora de Deus, reunindo seu povo fiel: “O vencedor
recebera esta heranca, e eu serei seu Deus, e ele serd meu filho” (Ap 21,7). A comunidade dos
fiéis pode finalmente experienciar a vitéria triunfante, e sua missdo é prestar culto, adorar e
louvar o Cordeiro agora e para sempre, pois sua tenda esta no meio deles.”® A nova criagio é
convidada a coabitar com Deus na Cidade Santa. A Igreja triunfante é apresentada como a noiva
pronta para se esposar com o Cordeiro: “Vi também descer do céu, de junto de Deus, a Cidade
Santa, uma Jerusalém nova, pronta como uma esposa que se enfeitou para seu marido” (Ap
21,2). As bem-aventurangas prometidas ao leitor e aos ouvintes das palavras de profecia (Ap
1,3) no inicio do relato agora se tornam realidade. Todas as bénc¢éos sdo celebradas como uma
grande liturgia, simbolizada no banquete do casamento com o Cordeiro.

%  ARAUJO, Histéria da Festa judaica das Tendas, p. 126.
8 PRIGENT, O Apocalipse de Sdo0 Jodo, p. 597.
0 PAPANDREA, The wedding of the Lamb, p. 350; RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 202.
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Assim como o primeiro céu e a primeira terra se foram e o mar de onde vinham todos
0s males j& ndo mais existe, a nova criacao estabelece uma nova relagdo com Deus e o Cordeiro
na Jerusalém que desce do céeu como dom divino. Jodo ndo descreve a cidade feita de pedras ou
repleta de construcfes suntuosas, mas revestida de uma realidade espiritual que se manifesta na
comunhao entre Deus e a humanidade. E Deus mesmo que fala do seu trono descrevendo esta
nova vida, totalmente oposta a violéncia e a maldade que imperavam no mundo governado por
Satanés e seus agentes. A transformacéo para esta realidade espiritual ndo se realiza fora do
mundo, mas dentro da historia humana, em uma coabitacdo eterna de Deus com a comunidade

dos discipulos do Cordeiro."

2.2 O tempo do agir de Deus

No livro do Apocalipse, hd mdltiplas dimensdes acerca do tempo. A experiéncia
visionaria de Jodo ocorre no dia do Senhor, quando a comunidade esta reunida para o culto.
Embora esteja presumivelmente sozinho na ilha de Patmos, ele situa sua experiéncia no tempo
de adoracdo e culto, e espera que sua mensagem seja proclamada quando a comunidade estiver
reunida.”> O tempo litargico-cultual conecta todas as cenas de adoragio e louvor a Deus e ao
Cordeiro, que se realizam no céu com aqueles que os adoram na terra, incluindo o escritor e 0s
leitores como uma grande celebracdo cosmica (Ap 4,1-5.13-14; 7,9-17; 15,2-4; 19,1-10).

Portanto, o tempo cultual € o primeiro e mais importante no Apocalipse; é o Unico
porque abrange o céu e a terra e reune todas as criaturas do céu e da terra em uma adoracéao
continua. Somente este tempo € capaz de comunhdo da comunidade terrestre e celestial.
Também distingue aqueles que se reinem em torno de calendarios que prestam culto a outras
divindades daqueles que se congregam em torno do trono de Deus. O tempo de adoragdo é
capaz de unir todas as criaturas que reconhecem somente Deus e o Cordeiro como
transcendentes: “E ouvi toda criatura no céu, na terra, sob a terra, no mar, e todos os seres que
neles vivem proclamarem: ‘Aquele que esta sentado no trono e ao Cordeiro pertencem o louvor,
a honra, a gléria e o dominio pelos séculos dos séculos’ [...]. E os Ancidos se prostraram e
adoraram” (Ap 5,13-14).

A perspectiva temporal de seu relato apocaliptico ressalta que o agir de Deus € iminente:
“Revelacdo de Jesus Cristo: Deus lhe concedeu para que mostrasse aos Seus Servos as coisas
que devem acontecer muito em breve” (Ap 1,1). Ele recorre a esta ideia frequentemente no

desenvolver da narrativa: “Feliz o leitor e ouvintes das palavras desta profecia se observarem o

I KOESTER, Revelation, p. 120.
2 FRISEN, Imperial cults and the Apocalypse of John, p. 158.
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que nela esta escrito, pois 0 tempo esta proximo” (Ap 1,3). As palavras v tayget e £yydg denotam
que essa iminéncia imprime um carater de urgéncia em transmitir aos seus leitores e ouvintes
que o tempo escatoldgico esta proximo.”™

Em um mundo dominado pela perspectiva terrena, Jodo abre para seus leitores e
ouvintes outra visdo da realidade, uma dimenséo césmica € adicionada as lutas do cotidiano.
Nas primeiras palavras que Deus dirige a audiéncia, Ele se autodefine como 1o éAea xoi 10 ®
(Ap 1,8); isto é, Deus € aquele que é, que era e que vem. O Criador esta presente na obra da
criagdo no passado, no presente e no futuro. Ao longo de sua narrativa apocaliptica, Jodo
proporciona aos seus ouvintes e leitores diversas qualidades de tempo. O ciclo de vencer
Satanas (Ap 12,7-12), de aprisionéa-lo (Ap 20,1-2), a chegada de uma nova era, vislumbrada na
visdo do novo céu e da nova terra descrita em Ap 21,1-8.

O uso figurativo de nimeros € um dos componentes da concepcdo temporal de Jodo.
Embora no livro do Apocalipse eles ndo tenham uma conotacéo literal como mil duzentos e
sessenta dias (Ap 11,3; 12,6), mil anos (Ap 20,2.7), trés dias e meio (Ap 11,9.11), eles
expressam um sentido qualitativo do tempo.” A micronarrativa da Cidade Santa, a Jerusalém
celeste em Ap 21,1-8, implicitamente expressa que o tempo de criar novas todas as coisas ja se
cumpriu: “Elas se realizaram! Eu sou o Alfa e o Omega, o Principio e o Fim” (Ap 21,6). E, na
concluséo da narrativa, a voz vinda do trono ordena Jodo a ndo guardar em segredo as profecias
do livro, pois o tempo esta proximo: “Eis que eu venho em breve e trago comigo o salario para
retribuir a cada um conforme o seu trabalho. Eu sou o Alfa e 0 Omega, o Primeiro e o Ultimo,
0 Principio e o Fim” (Ap 22,12-13).

3. O contemplar e o ouvir da comunidade dos fiéis

Em sua estratégia narrativa, Jodo justapde eventos que sdo Vvistos a eventos que sao
ouvidos, o visual ao auditivo; desse modo o que ele ouve interpreta o que ele vé. O ouvir traz
consigo uma realidade interior, o espirito e a esséncia do que se v&.” Enquanto o ver é
influenciado pela aparéncia, que pode ou ndo ser verdadeira, o ouvir desvela o que esta
encoberto, sendo, portanto, de natureza interior. Desse modo, essas duas agOes devem ser

concomitantes para Jodo. As narrativas visionarias, como qualquer outro texto narrativo,

3 Areferéncia temporal de que tudo que esta para acontecer é iminente ressalta que a mensagem profética merece
atencdo particular (OSBORNE, Apocalipse, p. 65; PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 111).

A simbologia dos marcos temporais utilizados reflete sua concepcdo para o seu tempo presente, que era
paradoxal: tempo de experimentar os sofrimentos infligidos pelo poder da Besta e do Dragdo, mas também
tempo da protecdo de Deus (FRISEN, Imperial cults and the Apocalypse of John, p. 159).

> RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 33.
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desejam alcancar o seu leitor e ouvinte, para que a mensagem a ele comunicada possa incidir
em seu agir, completar o sentido do que Ié e ser fonte de transformacéo da realidade.

Ao adotar 0 modelo de narrador participante e testemunha das revelacoes recebidas do
Senhor Jesus Cristo, Jodo nao apenas descreve 0 que Vé e ouve, mas se envolve com a audiéncia
de modo que ela de fato assuma o papel de participante da histéria e ndo seja mera
observadora.”® Ser ouvinte da Palavra de Deus revelada requer uma performance
correspondente, pois a profecia auténtica se conhece por aquilo que produz. Isto €, move a
comunidade dos fiéis a prestar culto somente a Deus e ao Cordeiro: “Eu, Jodo, fui ouvinte e
testemunha ocular destas coisas. Tendo-as ouvido e visto, prostrei-me para adorar 0 Anjo que
me havia mostrado estas coisas. Ele, porém, me impediu: Nao! N&o o facas! Sou servo como
tu e como teus irmaos, os profetas, e como aqueles que observam as palavras deste livro. E a
Deus que deves adorar!” (Ap 22,8-9).

Na perspectiva teoldgica do Apocalipse, os santos foram desafiados a serem vitoriosos,
mas a vitoria humano-terrena se caracteriza por meios e atitudes de ndo violéncia. Eles ndo
participam da batalha final contra o imperialismo romano (Ap 19,14-21) nem da destruicao
final do Dragdo (Ap 20,9). Ha circunstancias em que os santos sdo vitimas de hostilidade e
abuso de poder (Ap 1,9; 2,10-11); as Unicas pessoas que fazem guerra no Apocalipse sdo
aqueles que se deixam seduzir pelo Dragdo. A responsabilidade dos santos é resistir no
testemunho de Jesus, perseverando na fé (Ap 2,25; 3,11; 14,12), na certeza de que ndo foram
abandonados por Deus (Ap 2,5; 3,3).”’

A comunidade dos fiéis que ouvem e contemplam as visdes descritas por Jodo é
destinataria das verdades divinas que Ihe sdo desveladas. Diante do que Ihe é comunicado, ela
se coloca em atitude de adoracdo Aquele que esta no trono e ao Cordeiro. Prestar culto a Deus
e prostrar-se diante Dele em adoracdo sao atitudes que expressam como a criatura humana deve
se colocar diante do seu Criador. No Apocalipse, a concepgéo de prestar culto a Deus e de
prostrar-se diante Dele em adoracdo decorre de uma resposta natural dos seres humanos que se
colocam face a face diante de Deus, pois sentem sua presenca misteriosa. Portanto, € uma
adoracdo teocéntrica. E uma celebracio jubilosa da presenca divina junto a seu povo fiel.”® A
primeira litania de adoracdo proclamada por Jodo apresenta a triplice aclamagdo dos quatro
seres viventes: “Santo, Santo, Santo, Senhor Deus Todo-Poderoso, Aquele que era, Aquele que
é e Aquele que vem” (Ap 4,8).

6 KOESTER, Revelation and the end of all things, p. 176.

7 Jo#o acredita que somente Deus tem o poder de julgar, e vinganca e justica pertencem somente a Deus, pois
tais acdes estdo além das capacidades humanas (FRISEN, Imperial cults and the Apocalypse of John, p. 190).

8 RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 202.
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3.1 A dimensdo martirial do discipulado

Assim como Deus e o Cordeiro sdo caracterizados pelos titulos e pelas acbes que
realizam, também a comunidade dos discipulos se caracteriza pelos atos que realizam. Na carta
as sete igrejas, Jodo demonstra conhecer os reais problemas e limites dos discipulos de Jesus
Cristo. A comunidade dos discipulos estava sujeita as mesmas tentacGes de idolatria, de
autopreservacao e de busca de seguranca temporal como as demais pessoas, que tinham outros
principios religiosos. Como os demais povos que frequentavam os templos dedicados ao
imperador e a outras divindades, assim também muitos cristdos se enamoraram das propostas
idolatricas da cultura helénica e da pax romana. Os capitulos 2 e 3 repetidamente dizem que
Jesus Cristo segura as estrelas e os anjos das sete igrejas em sua mao direita (Ap 2,1), simbolo
de sua continua presenca e soberania ha comunidade dos fiéis.

A linguagem apocaliptica tem suas raizes em movimentos literarios que sempre
postularam uma resisténcia passiva ou nédo violenta. O livro do Apocalipse faz uso dessa
tradicdo literaria para reforcar essa posicdo de suportar os sofrimentos, que sdo consequéncias
do testemunho da fé em Jesus Cristo.”® Esta realidade é descrita pelo autor por meio de um
imaginario de combate escatoldgico, encorajando a comunidade dos fiéis a aceitar de modo
pacifico os sofrimentos. A béncdo divina é reservada aos que deram suas vidas pelo testemunho
a Jesus e a Palavra de Deus; a promessa dirigida a eles € a participacdo no reinado messianico
de Jesus Cristo: “Vi entdo tronos, e aos que neles se sentaram foi dado o poder de julgar. Vi
também as almas daqueles que foram decapitados por causa do testemunho de Jesus e da
Palavra de Deus, e dos que ndo tinham adorado a Besta nem sua imagem, e nem recebido a
marca sobre a fronte ou na mao; eles voltaram a vida e reinaram com Cristo durante mil anos”
(Ap 20,4).

As séries de visbes que compdem a trama do Apocalipse assemelham-se a uma
peregrinacao que se inicia na terra e termina no além. Cada unidade narrativa segue este modelo
de viagem mistica. Contudo, os leitores e ouvintes deste macrorrelato devem tomar consciéncia
dos perigos desse itinerario; isso exige deles terem vigilancia e ndo se deixarem absorver pela
cultura dominante, com suas seducGes da cidade terrena, a Babilonia. E, nessa caminhada, 0s
discipulos devem ter clareza de qual é o seu papel na transformacgéo dessa realidade (Ap 13,1-
10; 17,1-7). Esse cenario de peregrinacdo assemelha-se as grandes celebraces no Templo de

Jerusalém.® Jodo faz numerosas referéncias cultuais. A cena que descreve o tabernaculo de

7 COLLINS YARBRO, The Political Perspective of the Revelation of John, p. 250.
8 PAULIEN, The role of the Hebrew cultus, sanctuary, and temple in the plot and structure of the Book of
Revelation, p. 248.
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Deus na Nova Jerusalém é o climax do enredo, no sentido de que Deus e seu povo agora sdo
coabitantes da cidade celeste (Ap. 21,3).

A unidade narrativa de Ap 21,1-8 esta inserida no contexto em que a figura central é o
Cordeiro. O termo “Cordeiro” aparece oito vezes em Ap 21,1-22,58" Sua presenca na
comunidade € inegavel, pois ela se torna sua noiva pronta para desposa-lo. A muralha que cerca
a Nova Jerusalém tem como alicerce o nome dos Apostolos do Cordeiro (Ap 21,14). Nela ndo
ha templo, pois seu templo € o Senhor Deus Todo-Poderoso e o Cordeiro; Ele é a lampada que
ilumina a cidade; Ele reflete sua gloria. Portanto, Jodo ndo surpreende seus interlocutores ao
apresentar os habitantes da Jerusalém celeste como aqueles que estdo inscritos no livro do
Cordeiro (Ap 21,27). A imagem do Cordeiro, como j& mencionado anteriormente, remete ao
imaginario pascal do sacrificio de Jesus Cristo na cruz.

Uma vez que o Cordeiro é apresentado como Aquele que foi imolado, fica evidente a
dimensdo sacrificial de sua entrega na cruz. Entretanto, é significativo que o livro do Apocalipse
néo fale explicitamente da morte de Jesus e de sua interpretagdo, mas, no centro da adoragéo
celestial, a figura triunfante do Cordeiro imolado é proeminente.®2 O modo pelo qual o Cordeiro
se torna vencedor é totalmente isento de qualquer uso de forca militar ou politica. A conquista
por meio do sacrificio é o Unico caminho a ser seguido pelos seus discipulos. A carta as sete
igrejas evidencia que os discipulos do Cordeiro sdo testemunhas dispostas a suportar toda sorte
de hostilidade, sofrimento e até morte, porque sdo fiéis a Alianca, e a caracterizacdo da
Jerusalém celeste como noiva recorda o compromisso nupcial com o Cordeiro.

A visdo do novo céu e da nova terra suscita nos ouvintes e leitores a esperanca de um
mundo totalmente renovado, onde eles poderdo vislumbrar a vitéria dos santos e as ndpcias do
Cordeiro.®® A chegada da Nova Jerusalém €é o grande sinal da realizacio plena de um novo
tempo; a espera pela nova era animou a multidao daqueles que resistiram a grande tribulacéo e
alvejaram suas vestes no sangue do Cordeiro (Ap 7,14). Como em um novo éxodo, Deus

estabelece sua tenda para sempre no meio da comunidade fiel (Ap 21,3).

3.2 A semantica de coabitar com Deus na Jerusalém celeste

Um dos grandes temas teoldgicos que perpassam o livro do Apocalipse é a exortagéo as

comunidades cristds a resistirem e permanecerem fiéis.3* O leitor real a quem Jodo se dirige

8 PAPANDREA, The wedding of the Lamb, p. 183.

8 LAMBRECHT, Final judgments and ultimate blessings, p. 379.

8 A tenda ou o tabernaculo de Deus na Nova Jerusalém significa que todas as promessas e esperancas chegam
ao seu cumprimento (PATTEMORE, The people of God in Apocalypse, p. 200).

8 FRISEN, Imperial cults and the Apocalypse of John, p. 188.
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vive em uma realidade urbana hostil, governada por autoridades politicas e religiosas que
ocultam a verdade. Sua permanéncia em Patmos é de uma presenga proxima, solidaria na
tribulacdo por causa da Palavra (Ap 1,9). Por isso, ele desafia 0s santos a serem vitoriosos
contemplando a vitdria do Cordeiro imolado, mas de pé (Ap 5,5-6). Portanto, o sacrificio faz
parte do caminhar dos discipulos como fez parte da missdo do Cristo ressuscitado. Em Ap 18—
19, Jodo reconhece as distin¢des que separam as pessoas devido ao status politico e econémico,
que divide ricos e pobres, livres e escravos; e, em meio a este cenario real, a Igreja é convidada
aromper essas barreiras.®> Aqueles que seguem o Cordeiro foram escolhidos para constituir um
reino de sacerdotes. Eles s&o o povo de Deus, destinados a coabitar com Deus e com o Cordeiro
e a governar o mundo.%

Na concepcdo profética da nova criacdo, a cidade de Jerusaléem é o ponto central do
novo que o Senhor esta para criar; ela € o 16cus da esperanca para todos aqueles que desejam
superar a ordem antiga do mundo ca6tico. Esse cenario escatoldgico de um futuro pleno de
alegria na presenca de Deus, que renova todas as coisas da tradicdo profético-
veterotestamentaria, possivelmente influenciou Jodo na composicdo das visdes finais no
Apocalipse.®’ Ele reelaborou o conceito de “nova cria¢do”, entrelagando a visio da nova criagio
de Isaias com a visdo do novo Templo de Ezequiel. Desse modo, a Nova Jerusalém se torna a
tenda de Deus no meio de seu povo. A presenca do Senhor torna novas todas as coisas, € 0 povo
fiel ira coabitar com Deus na Cidade Santa.

O segundo texto da tradicdo profética que fala da nova criacdo é Ez 47,1-12. O texto
esta situado no contexto literario de uma série de narrativas visionarias (Ez 40-48), que retratam
0 novo que Deus esta para criar, simbolizado pelo novo Templo.® A imagem da fonte que jorra
do Templo e se transforma em um rio simboliza o futuro de Israel repleto de béncédos, com o
retorno da presenca de Deus no meio de seu povo. O imaginario destes capitulos recorda a obra
da criacdo no jardim do Eden.®® Nessa descricio magnifica do Templo, o profeta Ezequiel
ressalta o revés do castigo divino que se transforma em béncéo. Os sinais que acompanham a
restauracao da terra sao a abundancia dos frutos e a fertilidade de toda a natureza.

A concepgdo da nova criacdo apresentada no Apocalipse pertence a longa tradicéo da

Biblia hebraica, particularmente na tradicdo profética veterotestamentaria.’® A visio

8 STEPHENS, Annihilation or renewal?, p. 153.

8  AUNE, Revelation 17-22, p. 1057.

8 MATHEWSON, A new heaven and new earth, p. 26.

8 A 4gua que jorra do Templo se torna uma torrente que transforma toda a vida da natureza, porque sua origem
¢ o santudrio do Senhor (ZIMMERLLI, Ezekiel I1, p. 513; KOHN, Ezekiel at the turn of the century, p. 23).

8 STEPHENS, Annihilation or renewal?, p. 32.

% O cendrio escatolégico descrito em Ap 21-22 possivelmente foi influenciado pelos escritos proféticos de Isaias,
Daniel e Ezequiel (STEPHENS, Annihilation or renewal?, p. 19).
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escatoldgica da nova criagdo descrita em Is 65,17-25 fala da esperanga de um futuro, em que
Deus restaura a alegria de Jerusalém. O oraculo profético dirigido & comunidade dos fiéis
expressa que a nova criacdo € uma resposta divina aos seus servos, que experimentaram o
sofrimento. Ele promete a salvacdo aqueles que ndo quebraram a Alianca (Is 65,8-9). Na visdo
da Nova Jerusalém, Jodo estabelece um dialogo intertextual com essa visdo redentora do Trito-
Isaias, apresentando a esperanca cosmica na qual o povo de Deus € definido ndo mais pelo seu

pertencimento étnico, mas sim pela pratica da justica e da fidelidade & Alianca.®*

3.3 A comunidade dos vencedores no Apocalipse

O fio condutor da trama narrativa do livro do Apocalipse une a teméatica da promessa
divina aos vencedores que permanecerem fiéis nas cartas as sete igrejas conforme relatos nos
capitulos 2—3 e sua plena realizagdo nos capitulos 21-22.9 As promessas feitas aos vencedores
na mensagem as sete igrejas (Ap 2,7.11.17.26-28; 3,5.12.21) sdo introdutérias para o restante
do livro do Apocalipse e séo explicitamente retomadas em Ap 21,7: “O vencedor recebera essa
heranca: Eu serei seu Deus, e ele serd meu filho”. Agora Deus faz uma promessa de salvacdo
escatologica, especificada em termos que geralmente tém alguma pertinéncia especial para a
igreja em questdo, para aquele que vencer. A exortagcdo consiste em um encorajamento e em
um consolo para as comunidades cristas resistirem a hostilidade e fazerem sua caminhada

exodal fora da Babildnia, simbolo do poder idolatrico imperial:*3

O confronto de Jodo com o império ndo deve ser reduzido a simples critica ao
culto imperial, como afirmam muitos académicos e religiosos. De fato, a
critica de Roma no Apocalipse é muito mais ampla que a do culto imperial.
Embora o culto imperial fosse sinal claro de que o Império Romano
transgredira as prerrogativas de Deus, o Apocalipse langa olhar critico sobre
a exploracdo econdmica de Roma, sua politica de seducdo, sua violéncia e sua
insoléncia ou arrogancia imperial.*

As declaragdes das promessas aos vencedores na carta as sete igrejas coadunam-se
perfeitamente com as afirmacoes de realizagdo das promessas oferecidas aos vencedores em Ap

21-22.% Essa unidade estrutural literaria evidencia a coesdo do autor no desenvolver da trama

%1 HERMS, An Apocalypse for the church and for the world, 245.

%2 HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 152.

% FRISEN, Imperial cults and the Apocalypse of John, p. 213.

% HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 152.

% KOESTER, Revelation and the end of all things, p. 123. A manifestacdo da recompensa divina aos que aderiram
a fé cristd e permanecerem fiéis até o fim j& estd pressuposta na mensagem as sete igrejas (VANNI,
L’Apocalisse, p. 352).
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narrativa do Apocalipse do inicio ao fim. H& uma progressao cronoldgica dos eventos que
desvelam as forcas do mal que atuam neste mundo e a vitdria divina que restaura e ordena toda
a obra da criacdo. As duas cidades, a Babil6nia e a Jerusalém celeste, sdo as duas imagens
contrastantes da salvacgéo e do julgamento. E, no final deste drama cosmico, Deus, que esta no
trono, e o Cordeiro irdo revelar a identidade dos vencedores e dos derrotados.*

Em termos de imaginarios contrastantes entre as duas cidades, a Jerusalém celeste (Ap
21,1-8) e a Babil6nia (Ap 18,1-8), ha uma unidade na estrutura literaria das narrativas. Elas sao
duas imagens dramaticas que em termos figuram a habitacdo dos vitoriosos e derrotados, em
continuidade com as promessas aos fiéis das sete igrejas da Asia Menor.%” Através da formula
promessa-cumprimento, Deus anuncia a cada comunidade um prémio aos vencedores. A
repeticdo dessa férmula funciona como um dispositivo literario para exercer um forte impacto
evocativo sobre os leitores e ouvintes da mensagem.

A promessa dirigida aos vencedores da igreja de Efeso afirma que Ihe sera concedido
“comer da arvore da vida que esta no paraiso de Deus” (Ap 2,7). O cumprimento escatologico
dessa declaracdo é descrito em Ap 22,2.14.19. O paralelo demonstra a realizacdo da promessa
como uma bem-aventuranca: “Felizes 0s que lavam suas vestes para terem poder sobre a arvore
da vida e para entrarem na cidade pelas portas” (Ap 22,14).

Aos vencedores da igreja de Esmirna que mostrarem ser fiéis até a morte (Ap 2,11), o
Espirito promete que eles ndo experimentardo a segunda morte. Enquanto a primeira morte esta
relacionada com a morte fisica de natureza temporal, a segunda morte, de caréater espiritual e
definitiva, seré infligida aos derrotados. A lista de pecadores apresentada em Ap 21,8 nomeia
todos aqueles que receberdo como castigo a segunda morte: “Quanto aos covardes, porém, e
aos infiéis, aos corruptos, aos assassinos, aos impudicos, aos magos, aos iddlatras e a todos 0s
mentirosos, a sua porcao se encontra no lago ardente de fogo e enxofre, que € a segunda morte”.

A promessa expressa aos vencedores da igreja de Pérgamo assegura que eles receberdo
0 mana escondido® e uma pedrinha branca com um novo nome (Ap 2,17). A referéncia ao
mana escondido evidentemente refere a sua tradicdo amplamente difundida no judaismo. E a

pedrinha branca tinha multiplos significados na época.*® O detalhe do nome novo inscrito na

% Enguanto a Babildnia é descrita como uma cidade prostituida e violenta, a Jerusalém celeste é descrita como a
noiva pronta para desposar-se com o Cordeiro, indicando o contraste do julgamento como algo negativo, e a
salvacdo como algo positivo (HUMPHREY, A tale of two cities and (at least) three women transformation,
continuity, and contrast in the Apocalypse, p. 83).

% BEASLEY-MURRAY, The Book of Revelation, p. 754.

% Implicitamente, 0 mana escondido recorda a experiéncia do éxodo, quando o povo escolhido foi alimentado
por Deus (BEASLEY-MURRAY, The Book of Revelation, p. 88).

% Entre as multiplas possibilidades de interpretacdo da pedrinha branca, esta sua utilizagdo no sistema de votagao
nos tribunais da Grécia antiga, no qual ela significa o voto positivo. Também era usada como convite para 0s
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pedra e sua cor branca no Apocalipse indica uma adaptacdo para o sentido cristdo de que o
nome novo € o nome de Cristo e a promessa aos vencedores de que tomardo parte da nova
realidade oferecida por Cristo ressuscitado.'%

O cumprimento dessa promessa remete a gldria e esplendor da Cidade Santa, Jerusalém
(Ap 21,10-11). O texto também faz referéncia as doze pedras que formam os alicerces da
muralha que protege a Jerusalém celeste (Ap 21,19-20). O texto ainda menciona que o Espirito
arrebata Jodo para o monte, de onde ele pode ver 0 nome das doze tribos de Israel inscrito nas
portas da Jerusalém celeste, e na muralha da cidade esta 0 nome dos doze apostolos (Ap 21,14).
Assim como a pedra branca significa uma realidade duradoura, imperecivel, e ainda permite
aos vencedores participarem do banquete messianico,** o nome inscrito nas portas e na muralha
de Jerusalém aponta para o pleno cumprimento da promessa, na qual os vencedores coabitardo
com Deus na Cidade Santa, a Jerusalém celeste.

Aos vencedores da comunidade de Tiatira, o Espirito declara que lhes sera concedida a
autoridade sobre todas as nacdes, e eles apascentardo todos os povos com cetro de ferro (Ap
2,28). Nessa igreja em particular, a promessa também é enderecada aos que testemunharem a
fé em Jesus Cristo até o fim. Em conjuncdo com essa promessa, ainda € prometida a todos a
Estrela da Manh&. O cumprimento dessa promessa aparece em Ap 22,16 na voz de Jesus: “Eu,
Jesus, enviei meu Anjo para vos atestar estas coisas a respeito das igrejas. Eu sou o rebento da
estirpe de Davi, a brilhante Estrela da Manha”. A referéncia a estirpe de Davi € uma simbologia
veterotestamentaria acerca das esperancas messianicas.'%> A expressdo “rebento da estirpe de
Davi” revela a identidade de Jesus como Messias escatoldgico, que vem trazer as béncaos aos
vencedores que permaneceram fiéis ao testemunho: “Que o sedento venha; e quem o deseja
receba gratuitamente agua da vida” (Ap 22,17).

A igreja de Sardes recebe uma séria adverténcia: “Tens fama de estar vivo, mas estas
morto” (Ap 3,1). Essa comunidade possivelmente se contaminou com as propostas idolatricas
do Império Romano, para se manter em uma posi¢do de conforto. No contexto literario-
teoldgico, vida e morte sdo duas metaforas contrastantes que representam vitalidade moral e
espiritual ou morte.% Aos cristdos da igreja de Sardes que enfrentavam vérias dificuldades

espirituais, Cristo promete que os vencedores irdo trajar vestes brancas e que seus nomes ndo

banquetes oficiais e para os vencedores de competi¢cdes esportivas (PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jodo, p.
182).

100 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 78.

101 A pedrinha branca com o nome doada aos vencedores tem duplo significado: algo que é duradouro e um sinal
que correspondia a um convite de admissao a um banquete festivo (RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 42).

102 A imagem da estirpe de Davi assemelha-se ao rebento de Jessé descrito em Is 11,1-9.

108 AUNE, Revelation 1-5, p. 737.
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serdo apagados do livro da vida (Ap 3,5). A realizagdo dessa promessa € apresentada em forma
de bem-aventuranca em Ap 22,14: “Felizes os que lavaram suas vestes para terem poder sobre
a arvore da vida”. Estes recebem a dupla béncéo: a autoridade para 0 acesso a arvore da vida,
imagem do paraiso na primeira criagdo (Gn 3,24), e a autoridade no controle das portas da
Cidade celeste. Eles representam todos aqueles que lavaram suas vestes no sangue do
Cordeiro.1%

O anuncio da promessa feito aos vencedores da comunidade de Filadélfia é de que se
tornardo uma coluna no Templo; seus nomes serdo inscritos na coluna do Templo da Nova
Jerusalém que desce do céu (Ap 3,12). O Templo de Jerusalém havia sido um lugar importante
sob 0 aspecto social, politico e religioso. Mas, no contexto da mensagem as sete igrejas, ser
coluna do Templo de Deus tem um sentido teoldgico.’®® O cumprimento da promessa é a
presenca da tenda de Deus na Jerusalém que desce do céu, com o andncio de que Deus habitara
com seu povo: “Nisso ouvi uma voz forte que, do trono, dizia: ‘Eis a tenda de Deus com o0s
homens. Ele habitard com eles; eles serdo o seu povo, e ele, Deus-com-eles, sera seu Deus’”
(Ap 21,3). O Templo, enquanto estrutura fisica, ndo existe mais em Ap 21-22, pois Deus
mesmo é o Templo.1% Deus mesmo assegura que vai cuidar da seguranca dos vencedores e que
eles terdo a presenca continua do Cordeiro junto deles: “Nela jamais entrara algo de imundo,
nem os que praticam abominacéo e mentira. Entrardo somente os que estdo inscritos no livro
da vida do Cordeiro” (Ap 21,27).

A imagem do trono ocupa um lugar de destaque no livro do Apocalipse. Portanto, ndo
surpreende que os vencedores da igreja de Laodiceia sejam convidados a sentar-se no trono
junto com o Cordeiro: “Ao vencedor concederei sentar-se comigo no meu trono, assim como
eu também venci e estou sentado com meu Pai em seu trono” (Ap 3,21). O trono enfatiza a
centralidade da soberania de Deus e do Cordeiro ndo apenas nesse texto, mas em todo o livro
do Apocalipse. Em relacdo a realizacdo da promessa, a voz de Deus vinda do trono anuncia sua
parte na heranca: “Eu ou o Alfa e o Omega, o Principio e o Fim; e a quem tem sede eu darei
gratuitamente da fonte da 4gua viva. O vencedor recebera esta heranca, e eu serei seu Deus, e
ele sera meu filho” (Ap 21,6-7).

A estrutura literaria da macronarrativa do Apocalipse fornece varias mensagens
simbolicas na visdo final da Nova Jerusalém. Seu autor compde uma trama narrativa para

encorajar e consolar os cristdos das igrejas da Asia Menor, uma minoria marginalizada e

104 SLATER, Christ and community, p. 214.
105 COLLINS YARBRO, Crisis and catharsis, p. 99.
106 ROLOFF, Revelation, p. 245.
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hostilizada pela maioria da sociedade que comungava com os valores sociopoliticos, culturais
e religiosos do vasto Império Romano.®” A correspondéncia dos paralelos das promessas aos
vencedores das sete igrejas e seu pleno cumprimento na secao final de Ap 21-22 evidenciam
que o Apocalipse foi composto como uma obra contextual, com uma unidade estruturalmente

coesa do inicio ao fim.1%8

3.4 A narrativa a servigo da construcdo da esperanca

A anélise efetuada de cada texto biblico e um olhar sinético sobre eles permitem
concluir que ha dois elementos frequentes nos textos de género narrativo: o ver e o ouvir. O
esquema literario dos relatos apocalipticos obedece, em boa parte, a0 modelo habitual de
suscitar a esperanca, de resistir na fé diante de momentos de crise, de ameacas a identidade
religiosa, de imposicdo cultural, que podem levar a comunidade de fé a desintegrar-se. A
narrativa organiza-se em torno de dois polos: o discipulo que mantém sua identidade como
testemunha fiel da fé cristd, e a acdo correspondente a fé recebida pela tradicdo. O ato de narrar
distingue-se da pratica de argumentar. Do leitor-discipulo se esperam duas atitudes diante do
texto biblico: percepcado e recepcao, pois ler e interpretar a Palavra de Deus supde executar o

que ela propde:

Se os autores biblicos escolheram prioritariamente contar Deus, de
preferéncia a discorrer a seu respeito, é fundamentalmente porque Deus se da
a conhecer na histéria. Mas, se para dizer a histéria que se entreteceu entre
Deus e 0s seus 0s autores biblicos contaram historias, foi em virtude dos
poderes da narrativa.

Quais sdo esses poderes?

A narrativa, por seu enredo, da sentido e ordem a desordem real. A
legibilidade do enredo implica uma legibilidade do mundo. A narrativa biblica
postula que a vida tem sentido e afirma que a dire¢do desse sentido deve ser
buscada em Deus.

A narrativa ndo faz uma dissertacdo sobre a esséncia de Deus. N&do expbe um
Deus que seria definivel, contido em um nome, em um conceito. O Deus da
narrativa intervém na historia e pela historia. Ele € histérico, portanto passivel
de ser contado. Ler € ser levado a dizer Deus contando-o, a fazer histdria por
sua vez.1%°

O cenério narrativo de Ap 21,1-8 é parte de um macrorrelato cuja trama principal é uma
ardua caminhada para chegar a Nova Jerusalem. Depois de refazer uma nova experiéncia exodal

em um contexto totalmente novo, a comunidade dos fiéis € convidada a contemplar a Cidade

107 FIORENZA, The Book of Revelation, p. 176-177.
18 BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 36.
19 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 177.
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Santa, na qual pode finalmente coabitar com Deus e com o Cordeiro. Mas essa conquista requer
passar pelo deserto com o Senhor. E o deserto do Apocalipse também é um espaco transitorio,
a fim de construir o novo céu e a nova terra, isto €, um modo alternativo de convivéncia com
Deus e com o0 mundo onde se esta inserido. Esse relato apocaliptico-profético com uma
finalidade pastoral é um discurso interno destinado as comunidades cristds para que
preservassem sua identidade diante dos beneficios propagados pela religido imperial. A
intencdo das narrativas visionarios do autor era suscitar nos ouvintes e leitores uma imitacéo
dos modelos de acéo propostos e confirmar no discipulo uma fidelidade ao Cordeiro imolado,
modelo de testemunha fiel, o vencedor por exceléncia.''?

A andlise narrativa aplicada & exegese biblica situa-se no eixo das leituras
pragmaticas.'* No sentido mais basico, o livro do Apocalipse, pela natureza de seu género
literario, pertence ao estilo de narrativa reveladora, destinada a tirar o véu que distorcia as
causas reais da situacdo de sofrimento, tribulagdes e hostilidades que eram sentidas como
ameacas nas igrejas da Asia Menor.''? Por meio dos relatos de suas visdes apocalipticas, Jodo
deseja comunicar aos cristdos de seu tempo suas convicges mais profundas sustentadas pela
fé em Jesus Cristo; ele procura mostrar a verdadeira realidade que estd por tras dos
acontecimentos desencadeados pelo poder do maligno. Nesse sentido, sua narrativa tem por fim
possibilitar aos leitores e ouvintes um novo modo de agir. Portanto, ndo ha davida de que ela

se destina a transformar a consciéncia de seus interlocutores.

Consideracdes finais

A obra da criagdo divina descrita no Génesis retrata o paraiso como um jardim no qual
Criador e criatura partilham desse ambiente harmonioso em perfeita sintonia (Gn 1,8). A cidade
surge posteriormente como obra humana (Gn 4,17), caracterizada como um lugar da
convivéncia coletiva com os desafios do mundo urbano. No imaginario citadino afigurado no
Antigo Testamento, as cidades da Babilbnia e de Jerusalém frequentemente séo apresentadas
como cenario da luta entre o bem e o mal. A cidade da Babilonia é caracterizada como o lugar
do desencontro (Gn 11,4), do sofrimento (2Rs 24,1; Is 14,3-4; Jr 20,4; 21,2). Na histéria da

salvacdo, em contraste com a cadtica Babilonia, Deus escolhe Jerusalém, que representa seu

1100 livro do Apocalipse frequentemente associa 0 verbo vikéw (“vencer”) com o substantivo vmopovi
(“resisténcia”), o que evidencia que o cristdo se torna vencedor por meio do sofrimento, a exemplo de Jesus
(RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 205; SHIN, The conqueror motif in chapters 12-13, p. 211).

11 No ambito da exegese biblica, denominam-se leituras pragmaticas do texto a andlise retdrica, a semidtica, a
pragmalinguistica e a analise narrativa. Elas se distinguem da abordagem generativa do texto, como o método
histérico-critico; elas se ocupam dos efeitos que o texto produz em seu leitor (MARGUERAT; BOURQUIN,
Para ler as narrativas biblicas, p. 18).

112 JANG, Narrative function of the Apocalypse, p. 194.
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poder redentor em meio a desordem e ruptura. E, no Apocalipse, a Jerusalém celeste ndo é um
lugar geogréfico, pois ela simboliza um modo de vida segundo a proposta divina. Na linguagem
simbolico-apocaliptica de Jodo, ela pode ser estabelecida em qualquer espaco onde héa
testemunhas fiéis a Deus e ao Cordeiro desejosas de coabitar com Deus.

Jodo dirige sua obra as comunidades cristds das sete maiores cidades da Asia Menor,
sob a forma de uma carta circular. O conceito de ékkAnoio que transparece no Apocalipse é de
uma rede de comunidades que estdo interligadas entre si, e Jodo se coloca como alguém que
pertence a esse movimento, enderecando-se as comunidades cristds como um todo: “Quem tem
ouvidos ouca o que o Espirito diz as igrejas” (Ap 2,11). O nimero “sete” é um dos recursos
literarios de Jodo, cujo simbolo significa perfeicdo, completude, integridade, a ordem divina
que define o cosmo e a histdria.'*® Isso implica que sua intenc3o é alcancar toda a Igreja. Todas
as comunidades deveriam ouvir o que o Espirito estava falando por meio dele.

As comunidades cristas de seu tempo estavam mergulhadas em um cenéario imperialista
que as impactava em diversos ambitos da vida. Para enfrentar ou acomodar a fé crista diante
dos poderes hegeménicos, cada comunidade respondia aos desafios de um modo prdprio.
Diante dessa situacdo, Jodo sentiu que era urgente buscar uma resposta comum fundamentada
na fé em Jesus Cristo, pois havia grupos dentro das igrejas que tinham opiniées mais positivas
sobre 0 governo do imperador, e outros que se opunham radicalmente. As tensdes eram
crescentes entre as igrejas, sobretudo com o fortalecimento das sinagogas na Asia Menor.

Parte das tens@es retratadas no livro do Apocalipse diz respeito ao culto imperial, que
legitimava a dominacdo cultural, social, econdmica e politica. Os capitulos centrais (13-19)
relatam o confronto entre o Cordeiro e a Besta que vem do mar, simbolo da forca imperial de
Roma. A narrativa se desenvolve entre o tempo da batalha em um espaco que envolve terra,
mar, céu e Hades. Na perspectiva teoldgica de Jodo, Deus e o Cordeiro vencem a batalha contra
0 mal, estabelecendo sua soberania para sempre. Os capitulos 21-22 narram o tempo da
conquista e da vitdria final em um novo espaco: a Nova Jerusalém que desce do céu. A Cidade
Santa se torna 0 novo paraiso em um contexto urbano, no qual Deus habita junto de seu povo,
enxugando toda lagrima de seus olhos (Ap 21,4).

A pericope de Ap 21,1-8, inserida no cotexto da restauragdo escatolégica da nova
criagdo (Ap 19-21), faz uma aluséo as esperancas proféticas de Isaias: “Com efeito, criarei
NOVOS Ceus e nova terra; as coisas de outrora ndo serdo lembradas nem tornaréo a vir ao coragao”

(Is 65,17). A narrativa se inspira nessa imagem da tradicdo profética para ancorar a visdo da

113 BEALE, The Book of Revelation, p. 226; PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 156; LADD, A commentary
on the Revelation of John, p. 37; MORRIS, Book of Revelation, p. 57.
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nova criagdo, isto é, a salvacdo divina substitui a antiga e cadtica ordem por uma realidade de
harmonia. Desse modo, apds remover tudo que se opde a vinda de Deus, o0 soberano de todas
as nacdes, € possivel anunciar as bem-aventurancas aos que venceram pelo testemunho. As
bem-aventurancas anunciadas aos ouvintes que observarem as palavras de seu anuncio

profético em Ap 1,3 se tornam realidade na Cidade Santa, a Jerusalém celeste.



CAPITULO QUINTO
UMA LEITURA DE AP 21,1-8 NO CONTEXTO ECLESIAL
LATINO-AMERICANO

Introducéo

Este capitulo, em carater conclusivo, tem por objetivo em primeiro lugar apresentar uma
sintese do caminho percorrido nas suas ultimas etapas. Em um segundo momento, destacara
alguns aspectos acerca da pertinéncia de uma leitura narrativa de Ap 21,1-8 aplicada a realidade
pastoral da Igreja latino-americana. Em estudos exegéticos contemporaneos, reconhece-se que
0s escritos neotestamentarios elegeram, em grande parte, a narracdo como meio de testemunhar
e transmitir a fé em Jesus Cristo.

O autor do livro do Apocalipse expressa suas preocupacoes pastorais em uma linguagem
profético-apocaliptica e, nas cartas enderecadas as sete igrejas das Asia Menor, simbolicamente
apresenta Jesus Cristo como o emitente da mensagem. Em seguida, Jodo adverte que certas
praticas idolatricas ameacam as comunidades cristds,® convidando os discipulos a um
testemunho radical (Ap 2,3-5.9-10.12-16.19-23; 3,3-4.8-10). O refrdo “quem tem ouvidos ouca
0 que o Espirito diz as igrejas” (Ap 2,7; 2,17.29; 3,6.13.22) se repete na maioria delas. No
conjunto das cartas, nota-se que a comunidade de Esmirna € a Unica descrita com o adjetivo
“pobre” (Ap 2,9) e como aquela que sofre (Ap 2,10). Isso chama a atencdo, porque a cidade de
Esmirna se destacava pela sua riqueza econdmica, mas como fruto de uma profunda injustica e
desigualdade social geradas pelo acimulo de poucos.? A comunidade crista dessa cidade sofre
por ndo compactuar com a logica excludente da sociedade circundante. Sua fidelidade a I6gica
do Reino de Deus é o grande motivo de sua pobreza e tribulacdo.® Os cristios de Esmirna sdo
uma comunidade de martires. Na perspectiva teologica do Apocalipse, 0 martirio € um dom

caracteristico dos que seguem o Cordeiro e por isso se torna uma fonte fecunda da fé cristé.

1 Na comunidade de Pérgamo, sdo mencionadas a influéncia da doutrina de Balado e a participacéo nas refeicGes
sacrificiais a idolos (Ap 2,14-15); na comunidade de Tiatira, também ha uma clara referéncia a participacao de
cultos oferecidos a idolos (Ap 2,19-20). A tolerancia dos cristdos a essas praticas idolatricas é considerada uma
falta grave por Jodo (PRIGENT, O Apocalipse de Sao Jodo, p. 180; OSBORNE, Apocalipse, p. 158).

2 No contexto do livro do Apocalipse, a pobreza das comunidades cristas esta estreitamente relacionada com o
aprisionamento, a perda de bens em consequéncia da fidelidade e o testemunho da fé em Jesus Cristo
(SMALLEY, The Revelation of John, p. 48; OSBORNE, Apocalipse, p. 143; VANNI, Apocalisse di Giovanni
I, p. 127).

3 PRIGENT, O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 171.
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A luz da opcdo profética da comunidade de Esmirna,® que, devido & sua opcgio
evangélica, enfrentou extrema pobreza material, pode-se dizer que a Igreja latino-americana a
partir de Medellin também descobre a forca dos pobres, abrindo-se para novos horizontes, para
novos caminhos, e estando atenta ao que o Espirito lhe diz. O testemunho de tantos martires da
América Latina € condicdo fundamental para ser fiel e ndo perder sua identidade de uma Igreja
que segue o Cordeiro.

Na visdo da Jerusalém celeste, que se identifica com o novo céu e a nova terra (Ap 21,1-
8), Jodo descreve o futuro iminente da historia, em sua Ultima etapa. Nesta, ele leva a
comunidade dos fiéis a vislumbrar uma impressionante reconstrucdo da esperanga e da
consciéncia da comunidade, em um contexto de hostilidade e marginalizacdo dos discipulos

que insistem em permanecer firmes em sua identidade crista:

A terra e 0 céu sdo novos e a Jerusalém é nova, porque neles a vida triunfa
sobre a morte, a ordem sobre 0 caos e a luz sobre as trevas; a compaixao
triunfa sobre o pranto, e o clamor sobre a dor; ja ndo hd mais nenhuma
maldicdo. O que aqui se transcende ndo é a materialidade ou corporeidade,
mas a morte, 0 caos, as trevas, o sofrimento, a maldi¢do; continua havendo
ceu, terra, cidade; continua havendo histdria, porém agora sem morte e sem
maldigdo.

No conjunto das narrativas visionarias, Jodo coloca-se como o narrador-testemunha. Ele
procura transmitir as igrejas da Asia Menor tudo o que o Espirito Ihes revela. Seu relato foi
composto em vista de fortalecer a identidade cristd e a escuta da Palavra de Deus.® Essa atitude
de escuta a Palavra e a realidade eclesial constitui-se também no ponto de partida para a exegese
e hermenéutica latino-americana, que buscam afirmar-se como instrumento a servico de uma

Igreja que procura estar atenta ao que o Espirito lhe diz no real contexto em que esta inserida.

4 A comunidade de Esmirna foi acometida por grande pobreza material e muitas tribulages devido a sua
fidelidade & fé cristd. O sentido literal do termo ntoyeio em Ap 2,9 refere-se a pobreza econdmica, enquanto
mAovoog ¢ usado em sentido figurado para descrever a riqueza espiritual (OSBORNE, Apocalipse, p. 143;
BEALE, The Book of Revelation, p. 240). A situacdo de Esmirna é o oposto da comunidade de Laodiceia, que
materialmente era muito rica, mas espiritualmente fraca, pois colocou sua confian¢ca e seguranga no
enriquecimento econdmico e ndo em Jesus Cristo. O verbo thovtém em Ap 3,17 literalmente significa “possuir
muitos bens” (PRIGENT, O Apocalipse de Sao Jodo, p. 216; THOMAS, Revelation 1-7, p. 162).

5 RICHARD, Apocalipse, p. 270.

& O fortalecimento da identidade cristd se pela resisténcia em participar nas refeicdes sacrificiais oferecidas a
outros deuses (Ap 2,14-15; 2,19-20), pela vigilancia espiritual e moral, evidenciada nas listas de pecados a
serem excluidos das comunidades, e pela participacédo litdrgica, pois o carater epistolar do Apocalipse em si
mesmo evidencia seu carater litirgico, uma vez que as cartas eram lidas no culto (PRIGENT, O Apocalipse de
Séo Jodo, p. 77).
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1. Hermenéutica latino-americana: uma aproximagao conceitual

Para falar de uma exegese ou hermenéutica latino-americana, é imprescindivel uma
precisdo terminoldgica prévia, situando-a no contexto historico de seu desenvolvimento, isto €,
quando ela deixar de ser eurocéntrica e a0s poucos comega a ter um rosto préprio. Trata-se de
uma tarefa complexa, pois exige um olhar amplo e retrospectivo acerca do papel fundamental
do movimento biblico pds-conciliar na América Latina e do modo de interpretar a Biblia. Pode-
se dizer que a génese e o desenvolvimento da hermenéutica latino-americana sé ocorrem apds
a Conferéncia Episcopal Latino-Americana em Medellin (1968).” Essa Conferéncia foi um
marco em termos de configuracdo de uma identidade eclesial, de escolhas pastorais especificas
e de desenvolvimento de uma fundamentacdo biblica que buscou enderecar os desafios
especificos que as comunidades cristis deste continente enfrentam.® Apds esse acontecimento
central, a Igreja latino-americana, suas instituicdes teoldgicas académicas e aqueles que se
dedicavam ao servico dos estudos biblicos sentiram a necessidade de ler e escutar a Palavra de
Deus no contexto historico especifico deste continente. A partir de entdo, sentiu-se a
necessidade de interpretar os textos biblicos na perspectiva das lutas coletivas contra as
injusticas e desigualdades que submeteram por séculos os povos da América Latina. Portanto,
no ambito dos estudos biblicos se chegou ao entendimento de que a questdo da contextualidade
era um imperativo teologico e pastoral.

Desde a recepcao dos frutos da Dei Verbum em Medellin, aqueles que se dedicam ao
estudo biblico sistematico na América Latina tém continuamente procurado avancar em suas
reflexGes sobre a forma de leitura biblica que se desenvolveu neste continente. A ardua e
complexa tarefa para definir ou delinear quais sdo 0s seus tragos caracteristicos e a identidade
da exegese e hermenéutica latino-americana tem como ponto de partida a consciéncia de que o
rigor metodoldgico é fundamental para garantir uma producdo exegética com relevancia tanto
académica como pastoral, com profundas marcas de humanismo e culturalidade, que seja de

contribuicdo para a Igreja universal.

7O Concilio Vaticano Il desencadeou um processo de redescobrimento das Escrituras em toda a Igreja Catolica.
E sua recepcdo na Conferéncia Episcopal Latino-Americana assume trés eixos fundamentais para uma
hermenéutica propria: a revelagdo biblica historica, o acesso ao texto biblico e 0 movimento biblico latino-
americano (CARDONA RAMIREZ; MONTANO VELEZ, La Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia de
América Latina y el Caribe, p. 270).

8 Em Medellin, com sua leitura dos sinais dos tempos, a Igreja latino-americana deixa de ser um reflexo da Igreja
europeia para tornar-se uma Igreja-fonte, com um andncio atualizado do Evangelho. Como Igreja samaritana
olha para a grande massa de pobres e injusticados como protagonistas da nova evangelizacdo e de seu processo
de emancipaco pela vivéncia de uma fé comprometida com a justica (CASAS RAMIREZ, Esto dice el Epiritu
a las Iglesias de América Latina, p. 26).
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A concepgdo de exegese latino-americana delineada nos ultimos anos® configura-se
COMO Uma exegese critica, contextualizada e comprometida com os desafios de sua realidade
sociocultural e politico-econdmica. E um aproximar-se da Palavra que assume a postura de que
a Igreja viva é o locus privilegiado dos estudos biblicos, pois a Biblia foi gestada e transmitida
em funcgéo de alimentar e inspirar o povo de Deus. Precisamente, uma das grandes tarefas da
exegese biblica neste contexto eclesial, que por razdes historicas € plural, consiste em fecundar
a leitura comunitaria intercultural da Palavra de Deus em vista de inspirar e fortalecer suas

acOes evangelizadoras.

1.1 Tragos caracteristicos da hermenéutica biblica latino-americana

Antes de abordar a hermenéutica biblica latino-americana, € importante recordar que
uma das tarefas principais da hermenéutica biblica é oferecer elementos metodoldgicos que
possibilitem ao leitor passar da explicacdo do texto sagrado para sua compreensdo.® Exegese
e hermenéutica exercem fungdes complementares, porém distintas. A hermenéutica exige uma
aproximacdo do texto sagrado para descobrir 0 que o autor sagrado quis comunicar de fato,
enguanto a exegese se ocupa do rigor metodologico para extrair o significado original do
texto.!!

Os textos biblicos sdo vestigios historicos no sentido de que evocam eventos situados
no tempo. Portanto, o percurso hermenéutico supde um estudo do contexto sociopolitico,
cultural e econémico no qual se originou o texto biblico. O passo seguinte consiste em elucidar
0 pré-texto, isto é, a comunidade de fé que circunda o texto. Por fim, chega-se ao texto na forma
final como ele chega ao leitor real, que o interpreta a partir de sua realidade eclesial, de seu
lugar hermenéutico. Nesse sentido, pode-se afirmar que toda leitura biblica é contextualizada

em uma realidade eclesial.

® Os membros da Studiorum Novi Testamenti Societas da regido da América Latina e Caribe, reunidos no Chile
em setembro de 2018 e na Argentina em julho de 2019, afirmam que entre os elementos constitutivos da
exegese e hermenéutica biblica latino-americana pode-se destacar: a analise contextualizada; sua opgdo pelos
pobres e marginalizados que lutam por justi¢a; o didlogo interdisciplinar com as ciéncias sociais e linguistica;
a leitura comunitaria, conjugando o rigor cientifico com suas preocupacdes pastorais (GARCIA ARENAS;
CASAS RAMIREZ, Una vision panoramica sobre la hermenéutica biblica latinoamericana, p. 304; PUIG,
Definicién y desafios de una hermenéutica biblica latinoamericana, p. 564).

10 A exegese tem como funcédo aproximar-se do texto biblico em vista de explicar o seu sentido a partir de uma
analise das fontes, da tradicdo, do género literario, da redacdo, da intertextualidade, da estrutura, do estilo e de
outros fatores relacionados a sua literalidade. A tarefa da hermenéutica consiste em compreender o sentido do
texto sagrado no seu contexto vital (PORTER, Handbook to exegesis of the New Testament, p. 5).

11 pv12.
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Partindo desse pressuposto de que toda hermenéutica é por natureza particular, porque
estabelece um dialogo entre leitor e texto, falar de uma hermenéutica latino-americana significa,
sem excluir outras hermenéuticas surgidas em outros contextos semelhantes, falar de uma
interpretacdo biblica contextualizada. Disso decorre que € pertinente reconhecer que tanto a
exegese como a hermenéutica biblica latino-americana, que se desenvolveram a partir de
Medellin, caracterizam-se por um modo particular de compreender a Palavra de Deus. A leitura
comunitaria da Biblia na América Latina € o elemento fontal de uma praxis crista que se
expressa no compromisso pessoal e comunitario, em vista de transformar as profundas
contradi¢Ges de um continente cristdo e a0 mesmo tempo marcado por profunda injustica, que
é a raiz da pobreza e da miséria.'2

Um dos grandes contributos atuais da hermenéutica latino-americana € a teologia biblica
do Papa Francisco, sobretudo porque se coloca na perspectiva de suas grandes preocupacdes
pastorais. Trata-se de uma dimensdo muito especifica que o Papa Francisco reserva a Escritura
no que se refere ao desempenho de seu ministério petrino, ministério que ele deseja que seja
profundamente de unidade e de esperanca para o mundo.

De um ponto de vista geral, pode-se afirmar que todo o seu ensinamento, seja aquele
expresso nos documentos de seu pontificado, seja o da homilética diaria, pode ser atribuido a
uma das dimensdes fundamentais de sua teologia biblica: a dimens&o querigmatica. A segunda
dimensao evidente em seu magistério é a coragem profética, em continuidade com uma absoluta
fidelidade & sua espiritualidade inaciana.*?

No dizer do Papa Francisco, a leitura biblica latino-americana é fruto de sua mistica
deuteronémica, isto €, uma sintese da cultura dos povos originarios deste continente, dos
afrodescendentes e dos migrantes de outros continentes, com a fé crista.** Esse modo particular
de interpretar a Biblia é fruto de um longo processo de reflexao teoldgica contextualizada, que
procura responder as particularidades e desafios da Igreja deste continente. As trés palavras-

chave que norteiam essa hermenéutica sdo: povo,'® pobres e cultura. A palavra “povo” designa

2. GARCIA ARENAS; CASAS RAMIREZ, Una visién panoramica sobre la hermenéutica biblica
latinoamericana, p. 310.

13 PERRONI, Kerigma e profezia, p. 16.

14 BIANCHI, Introduzione alla teologia del popolo, p. 14.

15 Na teologia latino-americana que se desenvolveu a partir de Medellin, a palavra “povo” tem um valor
substantivo, que designa uma coletividade articulada, um sujeito ativo na histéria que partilha de uma historia
comum e compartilha os sonhos, as esperangas e o compromisso pelo bem comum (DAp 43). Apesar da
diversidade cultural e étnica, o termo “povo” latino-americano inclui a grande diversidade cultural desse
subcontinente. A palavra “pobres” inclui todas as categorias de empobrecidos deste continente, que sdo os
preferidos de Deus porgque se encontram em uma situacdo de necessitados do cuidado pastoral. E a terceira
palavra (“cultura™) refere-se ao horizonte interpretativo a partir do qual a hermenéutica latino-americana
interpreta a Biblia (PUIG, Definicion y desafios de una hermenéutica biblica latinoamericana, p. 569).
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0 sujeito protagonista situado geograficamente; “pobres” séo a grande maioria deste continente;
e a “cultura” é diversificada e complexa, resultado da vasta gama de tradigbes dos povos
originarios, dos afrodescendentes e do encontro com a cultura crista europeia.

No ambito da exegese biblica na América Latina, nas tltimas décadas busca-se delimitar
e manter a especificidade que existe entre a metodologia exegética e a leitura hermenéutica.
Trata-se de afinar o processo dialdgico entre o explicar e 0 compreender dos textos biblicos,
atualizando-os a realidade eclesial.'® Um dos grandes desafios e a0 mesmo tempo um dos
servicos que se impdem & exegese biblica latino-americana®’ é fazer com que o rigor cientifico-
metodolégico aplicado nos circulos académicos chegue as bases das comunidades cristds como
forca inspiradora de toda a sua acdo pastoral-evangelizadora. Os textos biblicos sdo fruto de
uma interpretacdo dos fatos historicos, iluminados pela fé no Senhor Deus; no texto biblico,
ndo existe um sentido totalmente objetivo, independente do leitor ou da leitora que hoje Ié a
Biblia:

Na América Latina, ap6s décadas, ergue-se uma nova forma de ler e
interpretar a Biblia. E uma metodologia que associa leitura e método como
sinbnimos, ja que juntos conseguem interpretar o texto biblico. Esta
interpretacdo é feita levando em consideracéo o dado socioldgico da realidade
onde esté localizado o sujeito que Ié e interpreta o texto, para que, a partir
dele, se possa iluminar a realidade.®

Na teologia latino-americana, a Palavra de Deus tem uma importancia decisiva. Fiel a
tradicdo apostolica, ela é o critério Gltimo de reconhecimento da Revelacdo de Deus. Contudo,
ela ndo esgota o falar historico de Deus. E, em continuidade com o postulado do Concilio
Vaticano 1, que afirmou a necessidade de discernir os “sinais dos tempos” inspirando-se e

alimentando-se das Escrituras, 0 hermeneuta latino-americano busca interpretar teologicamente

16 Em seus encontros continentais, 0 movimento biblico latino-americano tem continuamente buscado se afirmar
em sua identidade e em seu servi¢o a Igreja deste continente (BARRIOS TAO, Exégesis patristica y exégesis
narrativa, p. 172; CASAS RAMIREZ, La narrativa como eje articulador de las especializaciones funcionales
de la teologia, p. 289; RICHARD, Apocalipse, p. 18; PUIG, Definicién y desafios de una hermenéutica biblica
latinoamericana, p. 563).

17 Nao é facil falar de uma exegese, hermenéutica ou teologia latino-americana, pois elas estdo vinculadas a um
movimento eclesial desencadeado por uma realidade histérica desde a chegada de missionarios europeus neste
continente, embora se tenha firmado mais como uma identidade prdpria ap6s o Concilio Vaticano I1. Portanto,
a teologia latino-americana foi sendo gestada ao longo dos mais de quinhentos anos da conquista e colonizagdo
da América Latina. Ela é fruto de uma pratica e reflexdo de muitos te6logos e missionarios que vieram de
outros continentes e se encarnaram nessa realidade como Bartolomeu de las Casas (1484-1566) e muitos
estudiosos latino-americanos (LEON AZCARATE, La Biblia y la evangelizacion del Nuevo Mundo durante
el siglo XVI, p. 210). A leitura biblica neste continente é plural no sentido de que reflete a multiculturalidade
dos povos originarios, dos afrodescendentes e de outros povos que migraram para este continente. Portanto, o
conceito de “exegese e hermenéutica latino-americana” nesta pesquisa sera utilizado nesse sentido amplo de
interpretar a Biblia, contextualizada nessa realidade complexa.

18 GODOQY, Leitura biblica latino-americana, p. 80.
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0s textos sagrados a partir da vida de nossos povos, de sua histéria e da semantica dos
acontecimentos que adquire um significado proprio nesta realidade.®

A interpretacdo, por sua propria natureza, exige uma interacdo entre o texto e o leitor.
Ela sempre terd um elemento subjetivo e seletivo.? Em seu conjunto, o Antigo e o Novo
Testamento séo textos revelados que nasceram dentro de uma cultura e foram considerados
relevantes para ela.! Em sintonia com o caminhar da teologia da Igreja latino-americana e suas
preocupacOes pastorais, este estudo parte da perspectiva de que ha uma convergéncia entre a
analise narrativa como metodologia exegética, que prioriza a cooperacao ativa do leitor-
discipulo que participa de uma comunidade de fé, e a exegese latino-americana, que se
caracteriza por uma busca continua de um rigor metodolégico conjugado com uma

hermenéutica contextualizada.

1.2 Uma releitura biblica contextualizada

Na Biblia, é Deus que fala, mas é o ser humano que escreve, em uma linguagem que lhe
seja compreensivel. Portanto, o texto sagrado por sua natureza € fruto dessa dinamica dialética
da transcendéncia divina e da imanéncia da palavra.?? A Biblia contém a Palavra de Deus, mas
é mediada pela linguagem humana; os textos sagrados, conservados pela tradi¢ao, passaram por
um processo de inimeras repeticOes e releituras, contextualizadas em diversos momentos da
historia do povo de Deus. Assim, a Escritura conserva esse processo de releitura e reescrita em
diversos contextos vitais concretos, em continuo movimento de didlogo hermenéutico. Essas
releituras contextualizadas se configuram como uma narrativa da histdria da salvacdo mediada
pela narracdo dos escritores sagrados.

A tarefa exegética exige, pois, uma leitura atenta a partir de um duplo movimento que
inclui a tarefa de é&nyéopon (“explicar, detalhar, narrar”) e eicayw (“guiar, conduzir, trazer para
dentro”), para compreender o processo de producao do texto sagrado e a experiéncia de fé nele
incorporada:

A exegese critica procura compreender a producdo dos textos, enquanto a
leitura teoldgica que se faz a partir da experiéncia de fé se concentra no texto
produzido, explorando sua “reserva-de-sentido” linguistica e como “palavra

19 GARCIA ARENAS; CASAS RAMIREZ, Una visién panoramica sobre la hermenéutica biblica
latinoamericana, p. 306.

20 MESTERS, Flor sem defesa, p. 152.

2L A Biblia originou-se dentro de uma cultura, assumindo seus tragos caracteristicos. E, do ponto de vista cultural,
recolhe acontecimentos da memodria cultural do povo escolhido. Na perspectiva biblica, ameméria é recordacéo
do gesto salvifico de Deus que aconteceu no passado, mas continua na histéria até o fim dos tempos
(ZAPPELLA, La Bibbia tra marginalita e rilevanza culturale, p. 105).

2 pv 12
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de Deus”. No entanto, também aquela se pratica a partir de um determinado
lugar (social, teoldgico), ou seja, a partir de uma concepc¢do da realidade e,
entdo, a exegese é, a0 mesmo tempo, eisegese. A releitura teoldgica de base,
por outro lado, estd condicionada pela estrutura, pelos codigos, pela
polissemia do texto (ndo qualquer polissemial!), que se deve explorar
incansavelmente. Desta vez, a eisegese € exegese. Uma e outra sdo
inseparaveis no ato de producédo do sentido que é a leitura. Toda leitura é um
ato hermenéutico, trate-se da Biblia ou de qualquer outro texto sagrado ou nao
sagrado.®

A dialética complementar entre explicacdo e compreensdo do texto implica que na
interpretacdo biblica se articule texto, autor e leitor em um eixo comunicativo. Desse modo, a
analise narrativa como chave hermenéutica proporciona uma articulacdo entre a intentio
auctoris e a intentio operis com a intentio lectoris, na qual a participagéo do leitor no mundo
do texto, a parir de seu contexto vital e de seus valores, transforma o texto escrito em palavra
viva e atuante.?

A interpretacdo biblica como servigo as comunidades eclesiais missionarias da America
Latina e a humanidade exige um mergulhar na realidade desse continente. Jesus Cristo, a
“Palavra que se fez carne”, encarnou-se em uma cultura. Desse modo, a interpretacdo biblica
latino-americana impde o desafio de uma releitura contextualizada que leve em consideracdo a
realidade pluricultural e eclesial do leitor latino-americano, que busca realizar uma exegese e
uma hermenéutica relevante no &mbito académico e pastoral.

Falar de uma releitura biblica contextualizada significa levar em conta, no processo
exegético e hermenéutico, a realiade eclesial, socioeconémica, politica, multicultural, e
ecologica deste continente. A leitura contextual da Biblia na América Latina e Caribe é
pluriforme e heterogénea, no sentido de que se utiliza de varios métodos de analise biblica.?®
As diversas abordagens hermenéuticas, como o método histérico-critico, o estruturalista, o
socio-historico, o retorico, a analise narrativa, a pragmalinguistica e outros, sdo necessarias e

de grande contribui¢do no &mbito da interpretacdo biblica. Tudo depende do género literario do

23 CROATTO, Hermenéutica biblica, p. 47.

2 BARRIOS TAO; MAZO, Lector e interpretacion biblica, p. 15.

% No ambito da teologia e da hermenéutica, existem vérias tendéncias hoje na América Latina, como a leitura
biblica comunitéria e popular, na perspectiva da libertacdo dos povos marginalizados, feminista, decolonial,
ecuménica, que analisam a reflexdo e producdo teoldgica das denominadas epistemologias do sul
(BINGEMER, Algumas tendéncias teoldgicas na Ameérica Latina, p. 73; CUNHA, Teologia decolonial e
epistemologias do sul, p 319; TAMAYO, Teologias del Sur, p. 183). A nocdo de hermenéutica conceitual
aplicada a realidade latino-americana inicialmente foi desenvolvida por Padilha, que algumas décadas atras
afirmava: o problema basico da hermenéutica biblica consiste em transpor a mensagem biblica do seu contexto
original para o contexto do locutor ou ouvinte moderno, a fim de produzir neste 0 mesmo tipo de impacto que
essa mensagem quis produzir nos leitores e ouvintes originais. Outra maneira de expressa-lo seria dizer que
hermenéutica é essencialmente a ciéncia e a arte de explicar, dentro de uma situacdo historica moderna, a
palavra de Deus originalmente explicada em um meio ambiente hebreu ou greco-romano, e no intuito de
conseguir que a vida dos leitores ou ouvintes se conforme a vontade de Deus (PADILLA, Rumo a uma
hermenéutica contextual, p. 225).
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texto, pois ndo é a mesma coisa analisar um poema, uma narrativa ou um discurso retorico

epistolar.

1.3 Uma hermenéutica narrativa comunitaria

Os relatos biblicos se distinguem de qualquer outro texto narrativo: o narrador biblico
nem sempre revela sua identidade, pois muitas vezes € plural, podendo resultar de uma voz
coletiva. Nos textos narrativos, Deus € sempre o0 personagem principal. A redacéo das tradi¢des
orais foi uma obra coletiva em um longo e complexo processo de escrita e reescrita. As varias
tradicGes veterotestamentérias sdo fruto de um movimento continuo de releituras e reescrituras
da experiéncia de fé atualizada em novos contextos. Essa dindmica adotada pelo povo de Deus
de reler e reinterpretar a Tora em uma perspectiva historica, profética, sapiencial e apocaliptica
é denominada “deuterosi”.?® Esse conceito expressa que a fé biblica se configura por esse
exercicio de retorno e reconstrucdo da Palavra divina.

Essa caracteristica reinterpretativa e atualizadora dos textos biblicos é fundamental para
a comunidade de fé. O povo de Deus sempre sentiu a necessidade de narrar seu encontro com
Deus e a acdo divina que perpassa toda a sua historia. Partindo dessa concepcao, pode-se dizer
que a narratividade constitui um elemento essencial da Biblia.?” Nesse sentido, a abordagem
narrativa da Biblia, sem excluir outras metodologias hermenéuticas, é pertinente para a exegese
latino-americana, porque a narracao permite reviver a experiéncia de fé contada e recontada de
forma muito proxima a vida. Nas comunidades eclesiais missionarias do continente latino-
americano, o ato de narrar a fé e de fazer memoria das histérias a luz da Palavra de Deus esta
estreitamente vinculado ao testemunho da fé crista.?®

Na visdo do novo céu e da nova terra, como em todos os demais relatos visionarios do
livro do Apocalipse, Jodo narra o que vé e ouve como testemunha de fé. Ele fala a partir de sua
insercéo nas comunidades cristds da Asia Menor. O ponto de vista teoldgico, litdrgico, espacial
e temporal a partir do qual ele descreve os eventos, 0s cenarios, as pessoas, 0 presente e o futuro
é de um membro da comunidade cristd de seu tempo. Ele justapde o que vé e ouve como um
chamado a testemunhar sua experiéncia de fé. A escuta da Palavra que lhe é revelada pelo
Espirito desvela uma realidade interior que o ver ndo consegue descrever: “Quem tem ouvidos
ouca o que o Espirito diz as igrejas” (Ap 2,7). Portanto, o ouvir coloca o ver em uma perspectiva

testemunhal.

% O neologismo “deuterosi” foi cunhado por Paul Beauchamp para explicar a dindmica de recapitulacdo dos
textos biblicos que se distingue da repeticdo (BEAUCHAMP, L uno e |’altro Testamento, p. 172-173).

27 ZAPPELLA, La Bibbia tra marginalita e rilevanza culturale, p. 113.

% BUITRAGO LOPEZ, Ese eres tu, p. 130.
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A hermenéutica narrativa comunitéria da Biblia desenvolvida na América Latina da
primazia ao testemunho e a praxis cristd como um dos passos essenciais na interpretagdo dos
textos sagrados, que se originaram de uma experiéncia de Deus em uma comunidade de fé
encarnada em contextos especificos. Nas ultimas décadas, a grande maioria das comunidades
cristds da América Latina estdo mergulhadas em contextos urbanos, onde se vé a miséria, 0
pecado, a morte, a destruicdo da natureza, mas também a solidariedade, a partilha, a
misericordia, testemunho de comunidades cristds comprometidas com a transformacéo dessa
realidade contraditdria.

A Nova Jerusalém ¢, em primeiro lugar, um ambiente urbano. Ela é descrita em
linguagem simbolica para designar a comunidade dos discipulos de Jesus Cristo.?® A narrativa
de Jodo é governada pela concepcao teoldgica de que 0s eventos ndo acontecem por acaso, pois
é Deus quem governa a historia.>® Disso decorre que os seus leitores e ouvintes escolhem e
acolhem as exigéncias de habitar na Cidade Santa ou colocam-se entre os que sdo destinados
ao lago ardente de fogo e enxofre (Ap 21,8).

Como dito reiteradamente, a literatura apocaliptica biblica caracteriza-se como um
género literario de resisténcia, que reflete a visdo teoldgica de grupos minoritarios e periféricos
que buscam entender as ameacas e desafios da comunidade de fé de seu tempo e a0 mesmo
tempo buscam respostas para reconstruir a esperanca.* A mensagem que Jodo dirigiu as sete
igrejas situadas no contexto urbano da Asia Menor ilumina as comunidades cristds da América
Latina, que ha séculos resistem a um modelo politico e econdbmico que apresenta enormes
desafios, particularmente do mundo urbano.

O livro do Apocalipse faz uma releitura crista de toda a tradicdo biblica atualizada no
contexto vital das comunidades de seu tempo. Suas narrativas visionarias se destinam a mudar
a percepcdo dos membros das comunidades cristds sobre 0 mundo de seu tempo, para
transforma-los de pessoas hostilizadas, marginalizadas e ameacadas pelo poder romano em
vencedores a exemplo do Cordeiro, Jesus ressuscitado. O imaginario da cidade da Babilbnia,
descrito como um ambiente hostil, aponta que o mundo urbano era o centro dos dramas

humanos que Deus abraga para transformar na Cidade Santa, a Jerusalém celeste que desce do

2 RICHARD, Apocalipse, p. 270.

30 RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 48.

3L A leitura apocaliptica das Escrituras se caracteriza por uma visdo de mundo de grupos que se sentem excluidos
da sociedade, mas que permanecem fiéis as Escrituras. Sua cosmovisao € marcada pela transitoriedade entre o
presente e o futuro iminente que sera transformado pela acéo divina. Por isso, mantém viva a esperan¢a na nova
realidade que esté por vir. E uma leitura que busca interpretar as circunstancias e os desafios do presente a fim
de transcendé-lo permanecendo fiéis a Alianga com Deus (GARCIA ROCA, Apocaliptica y crisis global, p.
90; BEAUCHAMP, L’uno e l’altro Testamento, p. 233).
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céu. Na perspectiva de Ap 21,1-8, Deus escolhe a cidade, simbolo do lugar onde todas as na¢Ges
habitam. Na cidade de Deus, sera consumada a redencdo de todos os sistema que regem as
cidades (religioso, politico, econébmico), transformando a cidade em um centro de adoragéo ao

Cordeiro.®?

2. Uma leitura que contempla a mistica popular

A emergéncia de novas hermenéuticas biblicas nas Gltimas décadas coloca em evidéncia
que o pluralismo metodologico e interpretativo é fruto de uma reflexdo teoldgica atenta ao
momento historico presente, que considera o l6cus teoldgico a realidade concreta do leitor.®
Esse pluralismo € inerente a Sagrada Escritura em si mesma, como dito anteriormente no
fendmeno da “deuterosi” e reescritura. No Novo Testamento, os Evangelhos interpretaram
Jesus de Nazaré sob quatro perspectivas diferentes.

A leitura comunitaria contextualizada, na América Latina, constitui-se em uma chave
hermenéutica para compreender e interpretar a Biblia a partir da tradig&o cristd, que se originou
neste continente a partir de um contexto histérico distinto. Nesse aspecto, destaca-se a reflexao
biblico-teoldgica do Papa Francisco ainda quando era conhecido como cardeal Jorge Mario
Bergoglio; ele afirma que a teologia biblica latino-americana se fundamenta em uma memoria
histdrica que € essencialmente deuterondmica.® Segundo sua observacio, a mistica popular
latino-americana caracteriza-se por um modo cultural de viver a fé cristd que é proprio.*®
Radicada na tradicdo biblica recebida ao longo do processo de evangelizacdo, a mistica popular
é fruto da memoria historica, é deuterondémica no sentido de que a encarnagdo do Evangelho na
América Latina produziu uma cultura cristd original.®®* Em sua visdo, é uma leitura ou

interpretacdo deuterondmica, ndo apenas porque na Biblia ha um livro denominado

32 GONCALVES, The meaning of the city, p. 8.

3 GODOY, Leitura biblica latino-americana, p. 84.

% Nas palavras do proprio Papa Francisco, o termo “memdria deuterondmica” inspira-se no titulo do livro
Deuterondmio e na forca da tradicdo do povo escolhido para reinterpretar a Tord em uma perspectiva de
continua atualizagdo em novos contextos (PERRONI, Kerigma e profezia, p. 52). No prefacio a obra de Enrique
Ciro Bianchi (Introduzione alla teologia del popolo), o entdo cardeal Jorge Mario Bergoglio afirma que a
teologia latino-americana se fundamenta na espiritualidade popular, tecida no decorrer de cinco século de
inculturagdo do Evangelho. Ela constitui-se em uma memoria historica deuterondmica, no sentido que o modo
cultural de exprimir a fé cristd neste continente esta vivo, sobretudo gragas aos pobres (BIANCHI, Introduzione
alla teologia del popolo, p. 12).

35 Em sua concepcdo, a espiritualidade popular latino-americana é fruto da encarnagdo do Evangelho, construida
ao longo de mais de cinco séculos de historia. Esse modo legitimo de viver a fé cristd é uma sintese das culturas
dos povos originarios deste continente com a fé crista.

% No dizer do Papa Francisco, a mistica popular é o l6cus teoldgico (PAPA FRANCISCO, Exortagdo Apostdlica
Evangelii Gaudium, n. 123). A Biblia, por si mesma, oferece um método pedagdgico fundamental: a meméria
histdrica do passado € vital para compreender o presente.
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Deuterondmio, mas porque este livro testemunha a forca da tradigcéo de Israel e a capacidade
de o povo de Deus reler historicamente sua experiéncia de fé, reinterpretando-a continuamente
com novos filtros hermenéuticos.®” O Papa Francisco considera a mistica popular um precioso
tesouro; ela se insere na dindmica das Escrituras, pois € fruto da inculturacdo do Evangelho na
cultura latino-americana.®

Partindo desse conceito de uma releitura na perspectiva da memdria historica
deuterondmica do Povo de Deus da América Latina, enraizada em uma praxis crista
contextualizada, interpretar a visdo do novo céu e da nova terra descrito em Ap 21,1-8 supde
evidenciar que a esperanca profética, que animou as comunidades da Asia Menor, continua
animando as pequenas comunidades eclesiais missionrias latino-americanas. Muitas delas
também estdo situadas as margens da sociedade de hoje e passam por situacdes de injustica e
hostilidade. Sua forca se fundamenta na fé viva em Jesus Cristo. Elas acreditam que o Cordeiro
imolado, mas ressurrecto, estd sempre presente no seu caminhar.

A Nova Jerusalém, a Cidade Santa, na visao do Papa Francisco na Exortacdo Apostolica
Evangelii Gaudium, é a meta para onde deve peregrinar toda a humanidade. A cidade como
espaco de vida e relacGes é marcada pelas suas profundas contradicdes de luzes e de sombras.
Mas é também o lugar onde Deus habita, e as comunidades cristas inseridas nesse ambiente
urbano sdo chamadas a operar mudancas significativas por meio de uma proposta evangélica.
A cultura urbana, definida como hibrida, dindmica, em continuas mudancas, deve ser colocada

a servico da vida e da missdo:

A Nova Jerusalém, a Cidade Santa (Ap 21,1-4), é a meta para onde peregrina
toda a humanidade. E interessante que a revelacio nos diga que a plenitude da
humanidade e da historia se realiza na cidade. Precisamos identificar a cidade
a partir de um olhar contemplativo, isto €, um olhar de fé que descubra o Deus
que habita nas suas casas, nas suas ruas, nas suas pragas. A presenca de Deus
acompanha a busca sincera que individuos e grupos efetuam para encontrar
apoio e sentido para sua vida. Ele vive entre os citadinos promovendo a
solidariedade, a fraternidade, o desejo de bem, de verdade, de justica. Essa
presenca ndo precisa ser criada, mas descoberta e desvendada. Deus néo se
esconde de quantos O buscam com coragdo sincero, ainda que o facam
tateando, de maneira imprecisa e incerta.*

No relato dessa visdo, Jodo nos apresenta o futuro da histéria como uma renovagdo do
mundo como dom de Deus. Todos aqueles que seguem o Cordeiro imolado, mas ressurrecto,

sdo coabitantes da Cidade Santa, a Jerusalém celeste. Eles permaneceram fieis em toda sorte de

37 PERRONI, Kerigma e profezia, p. 52.
38 lbidem, p. 55.
39 PAPA FRANCISCO, Exortagdo Apostdlica Evangelii Gaudium, n. 71.
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tribulacdo e aceitaram a missdo de reconstruir novos espagos de relagdes, um novo modo de
viver na cidade. Concluindo sua série de narrativas visionarias, o autor do Apocalipse reconstroi
a esperanca na comunidade dos fiéis. Eles sdo os sujeitos protagonistas do novo céu e da nova

terra que Deus recria e que 0s convida a vislumbrar.

3. A esperanca de uma nova ordem cosmoldgica

Em Ap 21,1-8, Jodo vé um novo cosmo que se apresenta em oposi¢do ao primeiro. Nessa
visdo, ele conduz a assembleia dos ouvintes a contemplar os eventos finais de sua trama. Nela,
as promessas feitas aos vencedores das sete igrejas comecam a ser realizadas, chegando a sua
plenitude no capitulo seguinte. A Nova Jerusalém é o oposto da Babildnia; ela caracteriza-se
como um novo espaco, onde Deus cria ndo apenas novas relacdes, mas também uma nova
ordem cosmoldgica, pois o0 mar e as lagrimas ndo existem mais (Ap 21,1.4).

Segundo a 6tica teoldgica do livro do Apocalipse, o testemunho dos discipulos de Jesus
Cristo, gragas a forca do Espirito Santo, se transforma em profecia: “Cai entéo a seus pés para
adora-lo, mas ele me disse: Nao! N&o o facas! Sou servo como tu e como teus irmaos que tém
o testemunho de Jesus. E a Deus que deves adorar. Com efeito, o espirito da profecia é o
testemunho de Jesus” (Ap 19,10). E todos aqueles que guardarem as profecias do Apocalipse
receberdo o consolo que Deus oferece no novo céu e na nova terra: “Ele enxugaré toda lagrima
dos seus olhos, pois nunca mais havera morte, nem luto, nem clamor, € nem dor havera mais.
Sim! As coisas antigas se foram” (Ap 21,4). O desaparecimento desses sofrimentos sdo 0s
efeitos da presenca divina entre aqueles que perseveraram no testemunho.*® E o novo céu e a
nova terra que acolhem a Jerusalém celeste se apresentam em uma nova ordem cosmoldgica,
transcendente, sem morte, sem caos e sem trevas.*!

Jodo escreve as comunidades cristas que vivem no contexto urbano de cidades influentes
da Asia Menor de seu tempo. Como servo da Palavra, conhecia os desafios da cultura urbana,
hibrida, permeada de ambiguidades e violéncia. Com grande habilidade imaginativa e propria,
ele descreve a cidade da Babilnia figurada na personagem de uma adultera que propagava 0s
cultos aos idolos. Em oposicdo, a Nova Jerusalem é apresentada como a noiva do Cordeiro, a

cidade que proporciona o encontro-compromisso entre Deus e a comunidade dos fiéis.

40 As profecias anunciadas pelo profeta Isaias, projetadas para o futuro, quando Deus mudaré a tristeza em alegria
— “assim voltardo os que foram libertados pelo Senhor Deus, chegardo a Sido gritando de alegria, trazendo
consigo alegria eterna; o gozo e a alegria os acompanharao, a dor e os gemidos cessardo” (Is 35,10) —, se tornam
realidade na visdo do novo céu e da nova terra (OSBORNE, Apocalipse, p. 822).

41 RICHARD, Apocalipse, p. 272.
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Em sintonia com as grandes preocupagOes pastorais do livro do Apocalipse com o
mundo urbano das igrejas da Asia Menor, a Igreja da América Latina também olha para a cidade
como o lugar do encontro de Deus com seus filhos. A presenca de Deus na cidade é sentida ndo
apenas como um lugar fisico de habitacdo, mas sobretudo na vivéncia pessoal e comunitaria da
fé cristd, na busca do bem comum, na solidariedade, na luta pela vida e no testemunho de um
discipulado missionario.*?

A visdo da Nova Jerusalém que desce do céu é retratada como a noiva que se prepara
para o encontro com o Cordeiro imolado e ressurrecto. Deus fala diretamente com a audiéncia
que vislumbra esta visdo. Ele mesmo declara que veio habitar na cidade com a comunidade dos
fiéis: “Nisto ouvi uma voz forte que, do trono, dizia: ‘Eis a tenda de Deus com os homens. Ele
habitara com eles; eles serdo o seu povo, e ele, Deus-com-eles, sera o seu Deus’” (Ap 21,3). A
releitura deste texto no contexto latino-americano remete a uma das grandes preocupacdes das
diversas conferéncias gerais do Episcopado Latino-Americano e Caribe, que, desde Medellin
até Aparecida, vé a cidade como o lugar de estabelecer relacGes de proximidade com Deus e
com as pessoas; a cidade pode ser um espaco privilegiado para se fazer préximo no sentido
evangélico. E nesse ambiente urbano que se constroi a esperanca de tecer novas relagdes
humanas e com todos os seres da natureza. As pequenas comunidades eclesiais missionérias
creem que o Deus da vida tem um rosto humano e urbano e que Jesus Cristo ai armou sua tenda;
Ele se faz presente no meio do Povo de Deus, seus coabitantes.*?

Sem duvida, os grandes centros urbanos da Ameérica Latina, assim como as cidades da
Asia Menor mencionadas por Jodo, tém as suas ambiguidades. Se por um lado apresentam
numerosas possibilidades de desenvolvimentos a favor da vida, por outro também trazem
inimeras dificuldades para seus habitantes. A realidade hodierna exige a mesma coragem
profética de discipulos e discipulas que desejam transformar a cultura urbana excludente,
individualista e desmobilizada, em uma cultura do encontro profundamente solidaria e humana.
Nesse sentido, as comunidades dos fiéis ttm um papel importante em transformar a cidade em
um espaco publico que acolhe, integra e cuida de todas as pessoas, sobretudo as que estdo a
margem, nas grandes periferias urbanas.**

A hermenéutica biblica latino-americana se realiza a partir das pequenas comunidades

cristas, inseridas, na sua grande maioria, nas periferias urbanas. Nelas se confluem os pobres

42 AV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, realizada em Aparecida 2007, expressa
0 compromisso de uma Igreja que aponta propostas para anunciar Jesus Cristo nos grandes centros urbanos:
“Abra-se a novas experiéncias, estilos e linguagens que possam encarnar 0 Evangelho na cidade” (DAp 517).

4 GALLI, Dios vive en la ciudad, p. 141.

4 PAPA FRANCISCO, Exortagédo Apostélica Laudato Si’, n. 151.
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que buscam na Palavra de Deus a inspiracdo e a forca para testemunhar sua fé nesse ambiente
de luzes e sombras.*® A leitura comunitaria contextualizada constitui-se em um ato global de
interpretacdo do texto, que procura ser rigoroso em sua metodologia e dialogante com a
realidade eclesial, e a0 mesmo tempo tem conduzido a formulacgéo de novos paradigmas. Como
os ouvintes do livro do Apocalipse, os leitores desse continente, de modo semelhante aos
ouvintes de Jodo, também eles se colocam em atitude de escuta do Deus que fala por meio de
sua Palavra, se faz proximo e dialoga com eles. E, com a mesma atitude profética, desvelam as
luzes e sombras da cultura dominante, sobretudo aquelas realidades que afetam a dignidade da
pessoa humana, permanecendo fiéis a fé crista e resistindo as propostas de um poder politico e
econdmico corrupto, injusto, que concentra as riquezas nas maos de poucos.

Com a Nova Jerusalém que desce dos céus, Deus restaura a harmonia do paraiso
perdido, no jardim da primeira cria¢cdo. Como lugar da habitacéo divina e humana, ela constitui-
se em um lugar harmonioso do ponto de vista ecoldgico e humano; como cidade, é o lugar do
trono divino e o centro que acolhe todas as nagdes: “As na¢des caminhardo a sua luz, e os reis
da terra trardo a ela sua gloria” (Ap 21,24). Em contraste com a Babilnia, a cidade que € o
centro da exploracdo de todas as cidades da Asia Menor, a Jerusalém celeste oferece o dom de
sua gldria a todos os povos porque Deus é gratuidade para com todos e s6 a Ele pertencem a
honra, a gloria e o poder.*® Ela ndo precisa mais do Templo, porque a cidade inteira esta plena
de sua presenca e todos os seus habitantes escolheram eliminar toda forma de covardia,

infidelidade, corrupcéo, violéncia, mentira e idolatria (Ap 21,8).

3.1 Deus fala a comunidade

O trono de Deus é um dos simbolos predominantes no livro do Apocalipse que
reaparecem na narrativa da nova criacdo. Ele ndo apenas representa a soberania de Deus, mas
tambem o lugar em que Ele se dirige & comunidade dos fiéis: “O que esta sentado no trono
declarou entdo: ‘Eis que fago novas todas as coisas’. E continuou: ‘Escreve, porque estas
palavras séo fiéis e verdadeiras’” (Ap 21,5). Com essas palavras Deus quebra o siléncio e pela
segunda vez, no livro do Apocalipse, Ele fala com os ouvintes, que representam a comunidade
dos fiéis (Ap 1,8; 21,5-8). Enquanto soberano, Deus assume a tarefa de falar, assegurando a

todos que 0 ouvem seu poder absoluto sobre os eventos da historia.*” O trono substitui o jardim

4 PUIG, Definicidn y desafios de una hermenéutica biblica latinoamericana, p. 569.
4% BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 137.
47 BEALE, The Book of Revelation, p. 1055.
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do Eden e o Templo na Nova Jerusalém, propondo uma nova ordem politica,*® na qual os
cristdos sdo chamados a ndo ceder aos poderes politicos que se impGem sob uma investidura
religiosa fundamentada na contraproposta de que somente o poder de Deus € eterno, capaz de
afastar o mal e toda sorte de sofrimento. Desse modo, ele simboliza uma nova ordem politica
com um forte apelo & comunidade cristd a escolher permanecer a margem da sociedade em vez
de assimilar os valores propostos pelo poder imperial.*°

Na nova ordem, o trono de Deus ndo se encontra acima dos querubins em um reino
inacessivel, mas no meio da Nova Jerusalém, onde a comunidade dos discipulos pode acessa-
lo face a face. Ao destacar o trono divino, a visdo final de Jo&o revela que a criagdo do novo
ceéu e da nova terra, a Nova Jerusalém, consolida a autoridade absoluta de Deus sobre tudo o
que existe na terra.>° Nas cenas visionarias do trono em Ap 4,1-5,14 e 22,1-5, o Cordeiro exerce
um papel central. Na primeira visao, ele esta entronizado, enquanto, na Ultima, ele exerce sua
autoridade governante em condicao de igualdade com o Pai. Ambas as visfes sdo emolduradas
de modo a que o trono aponte para a legitimidade do governo divino de todo o universo.*!

A declaracdo solene Daquele que esta no trono e fala a comunidade evidencia o
propdsito pastoral de Jodo: a revelacdo que ele transmite em sua mensagem nao vem dele
préprio, mas de Deus. As Palavras divinas sdo fiéis e verdadeiras. A voz divina que vem do
trono descreve a condicdo futura do povo de Deus, que recebe gratuitamente a fonte da agua
viva (Ap 21,6). Desde o inicio de sua narrativa, Jodo convida seus ouvintes a resistirem até a
vitoria final, quando todas as promessas de Deus seréo realizadas. E na Palavra de Deus que as
igrejas da Asia Menor devem depositar sua confianca.5? Os vencedores que resistiram ao poder
do mal e permaneceram fiéis ao Cordeiro e Aquele que esta sentado no trono finalmente podem
contemplar a realizacdo de todas as promessas. Por isso, todos 0s que coabitam na Nova
Jerusalém terdo seus nomes inscritos no livro da vida: “Nela jamais entrard algo de imundo,
nem os que praticam abominacdo e mentira. Entrardo somente os que estdo inscritos no livro
da vida do Cordeiro” (Ap 21,27).

4 A soberania divina se distingue do governo da Besta. Na nova ordem que emana do trono de Deus, ndo ha
sujeicdo de seus servos, pois o povo participa do reinado de Deus. Portanto, a novidade da teonomia (governo
de Deus) e a autonomia humana (autodeterminagdo) apresentada em Ap 21,1-8; 22,3-5 coincidem totalmente
(BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 143; DUMBRELL, The end of beginning, p. 160).

4% Na visdo final da Nova Jerusalém, o trono de Deus é retratado como o centro cultual-governamental da nova
criacdo, do qual emanam todas as acOes e decisbes (GALLUSZ, The throne motif in the Book of Revelation, p.
197; AUNE, Revelation 17-22, p. 1179; DeSILVA, The social setting of the Revelation to John, p. 301).

50 MOUNCE, The Book of Revelation, p. 280.

51 GALLUSZ, The throne motif in the Book of Revelation, p. 201.

52 PATTEMORE, The people of God in Apocalypse, p. 205.
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Para a audiéncia original de Jodo, a visdo do novo céu e da nova terra funciona como
um conforto, assegurando-lhes a conquista de suas lutas, resisténcia e fidelidade ao testemunho.
Ao descrever toda sorte de béncdos que herdardo no estagio final da conquista, a mensagem
eleva o nivel de suas expectativas para além de tudo aquilo que esperavam. O texto se inspira
nas profecias do Antigo Testamento, atualizando as esperangas anunciadas em Isaias (43,18;
65,17; 66,22).> Contudo, se por um lado o anlncio apocaliptico de Jodo maximiza uma
realidade de bem-aventurancas, por outro as implicancias para os ouvintes de Jodo sdo 0s
desafios de ndo compactuar com os males da cidade da Babilonia (Ap 21,8). A vitdria final
sobre 0o mal é o comeco de uma nova etapa da histéria, quando a comunidade de vencedores é
convidada a participar da ac¢do final, que é a grande celebracéo da vida: “Eu, Jesus, enviei meu
Anjo para vos atestar estas coisas a respeito das igrejas. Eu sou o rebento da estirpe de Davi, a
brilhante Estrela da manhd. O Espirito e a Esposa dizem: ‘Vem!” Que aquele que ouve diga
também: ‘Vem!” Que o sedento venha e que quem o deseja receba gratuitamente agua da vida”
(Ap 22,16). Essa cena final implicitamente remete a uma ac&o litdrgica de louvor.>

Em continuidade com as preocupacfes pastorais do autor do livro do Apocalipse, na
Igreja da América Latina a Palavra de Deus ocupa um lugar central. Desde o encontro de
Medellin até Aparecida, o episcopado latino-americano tem recordado que a Biblia é a fonte
segura para a nova evangelizacdo. Na experiéncia eclesial neste continente, o estudo biblico
ndo se restringe aos ambientes académicos nos centros teoldgicos, pois se estende até as bases
nas comunidades cristds que se reinem ao redor da Palavra de Deus; nela é que se orienta e se
organiza toda a acdo litirgica, as oracdes, a catequese e toda a agdo pastoral evangelizadora.®

A hermenéutica biblica latino-americana, ao definir-se como uma interpretacdo
contextualizada da Palavra de Deus, parte do pressuposto fundamental de que Deus nédo
somente fala por meio do texto biblico, mas também na histéria e na vida das comunidades
cristas. Por isso, a contextualidade passou a ser um imperativo teoldgico e pastoral. Nessa
perspectiva, compreende-se que a Palavra de Deus fala quando o texto é lido em comunidade
na sua historia concreta. Desse modo, o crer e 0 compreender Sdo partes constitutivas da propria
interpretagdo. O texto biblico se torna palavra viva ao encontrar-se com o leitor-discipulo,
tornando-se fonte transformadora do agir cristdio. O Papa Francisco, em sua Exortacdo

Apostolica Evangelii Gaudium, nos recorda a forga surpreendente da Palavra de Deus:

53 Esses oraculos isaianos narram o novo éxodo, pois Deus € o redentor de seu povo, derrotando as forcas do mal
(STHUHLMUELLER, Déutero-lsaias e Trito-lsaias, p. 674).

% BARR, The Apocalypse of John, p. 649.

5 CARDONA RAMIREZ; MONTANO VELEZ, La Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia de América Latina
y el Caribe, p. 281.
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A Palavra possui, em si mesma, tal potencialidade, que ndo a podemos prever.
O Evangelho fala da semente que, uma vez lancada a terra, cresce por si
mesma, inclusive quando o agricultor dorme (Mc 4,26-29). A Igreja deve
aceirar esta liberdade incontestavel da Palavra, que é eficaz a seu modo e sob
formas variadas que muitas vezes nos escapam, superando as nossas previsdes
e quebrando os nossos esquemas.®®

A comunidade de fé, como receptora da Palavra de Deus, conhece e reconhece sua
missao a partir das Escrituras. A voz de Deus € narrada de inumeraveis modos pelos autores
sagrados que entraram em dialogo com o Transcendente. Assim como Deus dirigiu sua palavra
a Israel, aos discipulos e discipulas do Senhor, sendo acolhida ou rejeitada, ela € dirigida as
comunidades cristds de todos os tempos, pois a Biblia € um livro aberto, inacabado, a ser
incessantemente lido e interpretado, de modo a permitir-lhe ser Palavra de Deus. No livro do
Apocalipse, Jodo apresenta um caminho de atualizacdo das Escrituras na realidade eclesial da

Asia Menor de seu tempo.

3.2 A comunidade se relne ao redor da Palavra

Os dois verbos que marcam as narrativas visionarias do Apocalipse sdo “ver” e “ouvir”
(Ap4,1-2; 6,1-2; 14,1-2; 16,1; 19,1; 21,3); frequentemente uma voz celeste acompanha a visao,
indicando para autor do Apocalipse 0 modo habitual da comunidade ouvir a mensagem que lhe
é dirigida pelo Cordeiro, pelos anjos e pela multiddo dos santos que estdo ao redor do trono
celeste. Como narrador-testemunha, Jodo também se coloca em atitude de escuta a voz de Deus,
para comunicar com fidelidade tudo que ouviu.®’

A moldura narrativa do livro do Apocalipse se configura por uma audiéncia que escuta
0 que os personagens dizem. Em Ap 1,8 e 21,5-8, Jodo concede a assembleia de ouvintes o
privilégio de ouvir o personagem central, Deus, que fala por si mesmo. Em ambos 0s textos,
Ele se introduz como: “Eu sou 0 Alfa e o0 Omega, diz o Senhor Deus, Aquele que era, Aquele
que e e Aquele que vem, o Todo-Poderoso (Ap 1,8). Essa introducdo de que Ele é Aquele que
era, Aquele que é e Aquele que ha de vir confirmar sua soberania em toda a historia. A
audiéncia, assim como toda a corte celeste e a multiddo dos santos que a rodeiam, se coloca em
atitude de escuta.®® Deus Ihes anuncia a vitoria daquele que esta sentado no trono, do Cordeiro

e das testemunhas que foram fiéis até o fim. E suas palavras séo fiéis e verdadeiras: “O que esta

% PAPA FRANCISCO, Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, n. 22.

57 A teologia do livro do Apocalipse é essencialmente teocéntrica. Deus é a fonte de toda a revelagdo. Jodo é
apenas um servo que escreve o que Deus lhe ordena. Suas experiéncias misticas ndo sao para beneficio préprio,
mas para serem colocadas a servico do culto comunitario (BORING, Revelation, p. 64).

8O trono em Gltima instancia sempre pertence a Deus, ao Cordeiro e ao Filho do Homem, mas os vencedores
ouvem o0 anuncio de que participardo da soberania divina porque eles serdo filhos de Deus (HERA, An
audience-oriented approach to Revelation 21:5-8, p. 102).
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sentado no trono declarou entdo: ‘Eis que fagco novas todas as coisas’. E continuou: ‘Escreve,
porque estas palavrs sdo fiéis e verdadeiras” (21,5).

A leitura comunitaria da Sagrada Escritura se caracteriza por um modo de interpretar as
Escrituras, buscando luzes para iluminar a reflexdo sobre a realidade historica e a vivéncia
comunitéria da fé na Ressurei¢do. As pequenas comunidades missionarias da América Latina e
Caribe sdo constituidas por cristdos que tém a plena consciéncia de ser Igreja. E a leitura da
Biblia ttm uma importancia de primeira ordem na comunidade. Em sua grande maioria, os fiéis
pertencem as varias categorias de pobres, oriundos das grandes periferias urbanas. Eles
interpretam a Palavra de Deus a partir de suas vidas, para buscar luzes e esperangas para seu
caminhar de discipulos e discipulas:

A Biblia apresenta-se como horizonte hermenéutico (de interpretacdo) da
presenca atual de Deus na América Latina. A Biblia pode orientar a descobrir
em que sentido e como Deus se revela hoje. Porém a Biblia pode liberar este
horizonte de sentido enguanto inquiramos pelo sentido da Palavra de Deus
nela contida. A pergunta hermenéutica fundamental é: Qual é o sentido
salvifico da Palavra de Deus para n6s hoje? O que Deus tem a dizer a nos,
homens e mulheres de fé nesta realidade de vida latino-americana?*®

Esse modo de se abeirar das Escrituras esta estreitamente vinculado a celebracdo
eucaristica, o lugar por exceléncia para escutar a Palavra. Desse modo, assim como nas
comunidades cristas retratadas nos escritos neotestamentarios, interpretar as Escrituras nao é
uma atividade informativa exclusiva do exegeta que segue o rigor metodoldgico; também na
América Latina ela é essencialmente comunitaria, onde todos podem contribuir. Na
comunidade dos fiéis, o Espirito Santo se faz presente, e sem Ele a interpretacdo ndo seria

possivel:%°

Os circulos biblicos se tornaram uma maneira muito inspiradora de colocar a
Biblia nos caminhos do povo e, em sentido inverso, orientar o povo de Deus
pelos caminhos da Biblia. Presentes especialmente em comunidades
ribeirinhas da Amazbnia, ja nos amplos sertdes do interior do pais, nas
periferias das cidades, ja nos seus inicios, eles constituiram uma maneira
muito nova, criativa e fecunda de acolher a Palavra a partir da realidade social
e cultural em que as comunidades se encontravam. E como se as comunidades
levassem “para dentro da Biblia” suas dores, seus problemas, seus sonhos e
suas esperancas. E o dialogo entre experiéncia biblica e experiéncia do povo
que se torna fé partilhada. A essa criatividade do povo de Deus chamou-se de
Leitura Popular da Biblia.®*

% COUTO MAIA, A Biblia na América Latina ap6s o Vaticano Il, p. 458.
80 MESTERS, O projeto palavra-vida, p. 459.
61 DOCUMENTOS CNBB 111, E a Palavra habitou entre nés (Jo 1,14), 175.
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Na ultima vez em que Deus se dirige a assembleia dos fieis em Ap 21,5-8, Ele
reconfirma a condenacdo final dos infiéis, recorda aos fiéis reunidos que devem fazer suas
escolhas de acolher ou ndo a proposta divina. A infidelidade e todos os tipos de pecado
permanecem ainda uma possibilidade para eles. Eles podem ser 0s vencedores ou 0s covardes,
os fiéis ou infiéis, verdadeiros ou mentirosos, seguidores do Cordeiro ou que adoram a Besta.
Afinal, depende de como eles respondem a essas palavras em suas a¢des aqui e agora, pois

sabem que todos sao julgados pelos seus atos (Ap 21,7-8).

3.3 A comunidade anuncia e celebra a Palavra de Deus

O prologo e o epilogo do Apocalipse de Jodo estabelecem uma interacdo epistolar e
litirgica (Ap 1,1-3; 21,1; 22,7-20).5? Portanto, a liturgia celeste que perpassa o livro do comeco
ao fim ndo é acidental, mas parte de uma narrativa que faz o louvor dos santos descer até a terra.
Tudo acontece dentro de um contexto cultual, que jA no presente comemora a realidade
escatoldgica que acontecera em um futuro iminente.%® A Nova Jerusalém é uma cidade-templo-
jardim (Ap 22,1-5) e um edificio corporeo (Ap 21,9-10) onde Deus reside com as pessoas (Ap
22,3-5). Como tal, é o cumprimento das intencdes de Deus e das aspiragdes humanas; uma
fusdo do santuario celeste e do terrestre. Essa descri¢do corresponde ao jardim do Eden (Ap
22,1-2.3-5; Gn 1,1-2,4). Da mesma maneira, a humanidade redimida serve a Deus na Cidade
Santa (Ap 22,3.7.15).

O novo céu e a nova terra em Ap 21,1-8 representam o tabernaculo de Deus, a sua
habitacdo com seu povo. Ao estabelecer sua tenda na Nova Jerusalém, esta se torna o lugar de
sua presenca.®* E assim, de modo magnifico, Jodo retrata a imagem final do templo como uma
realidade consumada no fim dos tempos: “N&o vi nenhum templo nela, pois o seu templo é o
Senhor, o Deus Todo-Poderoso e o Cordeiro” (Ap 21,22):

O templo antigo, o edificio de pedras, tinha desaparecido para dar lugar ao
novo templo, a comunidade, como novo sinal de Deus dentro da humanidade.
Agora, este novo templo também desapareceu, pois Deus se fez presente como

62 Em Ap 1,2-3, a assembleia litlrgica ouve as palavras de profecias que vém de Deus. Ela ndo apenas ouve as
palavras de profecia durante a celebracdo litlrgica, mas é convidada a completar o ato litlrgico preservando,
obedecendo, testemunhando tudo aquilo que esta escrito, assim como Jodo, que se coloca como servo da
Palavra (HEIL, The Book of Revelation, p. 20).

8 A descricdo do cenario que circunda o trono celeste no Apocalipse identifica-se com o ambiente litGrgico, e
todos os participantes do culto celeste se prostram em adoracdo e louvor diante de Deus (GALLUSZ, The
throne motif in the Book of Revelation, p. 106).

8 BEALE, Eden, the temple, and the church ’s mission in the New Creation, p. 27.
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luz dentro da humanidade toda. Como o0 antigo Santo dos Santos, a cidade tem
forma de um cubo perfeito. A presenca de Deus enche tudo!%®

A voz forte, que vem do trono, proclama que Deus estabelecera seu tabernaculo no meio
do povo. Ele nfo mais habitara nas alturas mas em comunh&o com os povos,® pois o céu e a
terra seréo a habitacio de Deus e da comunidade dos que seguem o Cordeiro. E Deus que toma
a iniciativa de estabelecer sua morada entre seu povo (Ap 1,3). Ele se torna presente na realidade
humana, agora com o julgamento da Babilonia.®” A descida do templo celestial na Cidade Santa
faz dela o lugar do culto divino, da celebracdo continua. A afirmacéo divina: “Eu serei 0 seu
Deus, e ele sera meu filho” (Ap 21,7) recorda a Alianca estabelecida no Sinai (Ex 29,45; Lv
26,11-12; Jr 31,33; Ez 37,27). Depois de renovar a Alianca com a assembleia dos fi€is, Ap 21,4
anuncia as béncaos que acompanhardo os habitantes do novo céu e da nova terra: alegria eterna
e vida plena.

O livro do Apocalipse esta intimamente ligado a liturgia cristd dos primdrdios. A
narrativa construida por Jodo inicia-se recordando sua experiéncia mistica no dia do Senhor,
quando a comunidade se retine para a celebracdo litdrgica. No conjunto de suas visdes, sdo
abundantes os elementos litargicos, levando seus interlocutores a mergulharem em uma
atmosfera liturgica. O culto parece ser o contexto vital do qual o livro surge e para o qual ele se
dirige.%® Em ambito lexical e tematico, existem varios paralelos Ginicos conectando a descricéo
da liturgia celestial em Apocalipse 4-7 e a descricdo da Nova Jerusalém nos capitulos 21—
22,9.%9

O relato da experiéncia mistica de Jodo é situado no tempo e no espaco: ele se encontra
na ilha de Patmos por causa da Palavra no dia do Senhor, isto €, no dia em que a comunidade
se reune para celebrar o encontro com o Ressuscitado na fracdo do pdo e na proclamacdo da
Palavra. As pequenas comunidades eclesiais missionarias da América Latina e Caribe, que se
colocam no seguimento missionario de Jesus, tém a celebrag&o liturgica e a Palavra de Deus
como fonte de sua espiritualidade. Contudo, muitas comunidades cristds, em determinadas
regides, ndo tém acesso frequente a celebracdo eucaristica; o encontro com Jesus Cristo se da

primordialmente por meio da escuta de sua Palavra:

8 MESTERS; OUROFINO, Apocalipse de Sdo Jodo, p. 334.

% Todas as passagens do Antigo Testamento e do Novo Testamento que fazem alusdes ao povo de Deus usam
termo Aaog (“povo™) no singular; apenas Jodo emprega o plural Aaoi (OSBORNE, Apocalipse, p. 821).

67 CASALEGNO, E o Cordeiro vencera, p. 213.

% O elemento litlrgico serve como instrumento de expressdo identitaria das comunidades cristds (DAVILA,
Liturgical works, p. 3).

8 THOMAS, Revelation 1-7, p. 69.
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Uma préatica maravilhosa, largamente difundida em nossas comunidades, € a
celebragdo da Palavra. Sdo admiraveis seus frutos. Numerosas comunidades,
gue ndo podem contar com a celebracdo eucaristica, sustentam sua fé
mediante essa forma de culto litlrgico. Sdo ocasides privilegiadas de encontro
com o Senhor. Tal pratica ndo pode deixar de trazer grande proveito aos fiéis,
e deve ser considerada um elemento importante da pastoral litargica. Também
as peregrinages, as festas de igreja, os retiros espirituais, as missdes
populares, os eventos de religiosidade popular e outras expressdes sdo
oportunidades especiais para a celebracéo da Palavra.™

No livro do Apocalipse, a celebracéo litargica € o espago no qual a comunidade crista
testemunha sua fé cristd como contraproposta ao culto imperial. Jodo concebe o povo do Reino
de Deus como uma assembleia reunida para a liturgia (Ap 1,6; 5,10).”* Na Nova Jerusalém, a
Sido espiritual, Aquele que esta no trono e o Cordeiro tém o primado da Palavra. Por isso, Jo&o,
como servo da Palavra, escreve tudo o que Ihe é ordenado por Deus: “O que esta sentado no
trono declarou entdo: ‘Eis que fagco novas todas as coisas’. E continuou: ‘Escreve, porque estas
palavras sdo fiéis e verdadeiras’” (Ap 21,5). Esse pronunciamento evidencia que Deus esta
falando com a comunidade reunida. E, na celebracdo liturgica, a proclamacéo da Palavra € o

momento em que Deus fala a comunidade dos fiéis.

3.4 O Apocalipse como uma grande liturgia

A esperanca da Nova Jerusalém tem uma longa tradicdo na Biblia. No Apocalipse, ela
é simbolo da comunidade fiel que celebra sua fé. Por meio de uma perspectiva celebrativa, Jodo
busca transmitir a forca e a espiritualidade com as quais a comunidade cristd deve viver o
presente. A dimensdo cultual é mais evidente na segunda parte do livro. Em linhas gerais, o
conjunto das narrativas visionarias do Apocalipse formam trés se¢des distintas: a primeira secao
é composta das cartas as igrejas da Asia Menor; a segunda, de uma grande liturgia; e a terceira,
do grande julgamento escatoldgico e do cumprimento das promessas aos vencedores. Contudo,
desde o prologo Jodo faz uma interacdo de elementos epistolares e litirgicos, como uma béncéo
(Ap 1,1-3), uma doxologia (Ap 1,4-5), uma exclamacéo escatoldgica (Ap 1,7) e um hino (Ap
1,8). O epilogo também envolve uma interacdo epistolar e litargica, com uma béncdo (Ap
22,7.14), uma aclamagdo escatologica (Ap 22,7-20) e uma saudacéo final (Ap 22,1). A natureza

comunal da liturgia permite que a macronarrativa esteja centrada na agio de Deus.”

0 DOCUMENTOS DA CNBB 97, Discipulos e servidores da Palavra de Deus na missdo da Igreja, 57.

L Aliturgia do povo de Deus é concebida na linha das liturgias judaicas de peregrinacdo, como a festa da Pascoa
e dos Tabernaculos, como celebracdes de contemplagcdo (COMBLIN, Cristo en el Apocalipsis, p. 248).

2. THOMPSON, The Book of Revelation, p. 64.
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E significativo que Jodo situe sua obra no “dia do Senhor”, quando as comunidades
cristds se reuniam para celebrar o culto. Ao contextualizar a mensagem enderecada as
comunidades dos fiéis no dia em que se reinem para a celebragéo, percebe-se que o pano de
fundo litargico permeia grande parte do livro. A imagem do trono de Deus, que ocupa um dos
temas centrais do Apocalipse, remete a um contexto cultual, no sentido de que é circundado por
anjos, seres viventes, ancidos, santos redimidos e toda a criagdo que o adoram.

E nesse contexto litlrgico que Jodo estabelece o dialogo com seus leitores e ouvintes.
Ele identifica seus interlocutores como leitores e ouvintes. A proclamacéo da Palavra fazia parte

do culto:

Com a frase: “Feliz aquele que conserva as palavras da profecia deste livro”,
presente no final do livro, Jodo fixa sua atengdo nos membros da assembleia
litrgica, realgando a importancia da qualidade da sua participacdo (22,7),
manifestando claramente que o Apocalipse ndo é um livro que pretende
descrever o que vai acontecer no fim do mundo, mas um convite dirigido a
comunidade a reconhecer e a celebrar as grandes obras que Deus realiza na
histéria.”

Um dos elementos litargicos mais evidentes no Apocalipse sdo 0s hinos, muito
frequentes nas cenas de adoracdo celestial. Esses hinos expressam que, para Jodo, somente Deus
é digno de receber gléria, honra e poder, pois somente Ele é o criador e, como criador, Ele é
soberano. Ao ecoar esse refrdo em sua adoracdo, os cristdos confessavam que a soberania de
todo cosmo pertence a Deus.

Uma leitura do Apocalipse em uma perspectiva eclesial da América Latina mostra que,
também para as comunidades cristds desse continente, as celebrages litdrgicas constituem um
momento privilegiado de encontrar-se com Jesus Cristo.”* Muitas comunidades cristd nasceram
ao redor da Palavra nas celebrag@es litdrgicas e nos grupos biblicos, onde se I, se estuda e se

ora a Palavra de Deus no cotidiano das pessoas.

4. Da narrativa sagrada a performance

Pela forma como se apresentam as diversas narrativas do Novo Testamento, a fé crista
de fato s6 se compreende contando histdrias, porque os relatos pascais nasceram de
acontecimentos salvificos. Desse modo, a narracdo se coloca como mediacgdo entre salvagéo e
historia. Os autores sagrados expressam essa consciéncia de que a melhor forma de falar da fé

ndo é expondo-a por meio de argumentos, mas narrando-a. A comunidade dos discipulos é o

8 CASALEGNO, E o Cordeiro vencera, p. 45.
74 DAp 25.
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lugar que se caracteriza pela narratividade da experiéncia da fé. As narrativas neotestamentarias
ndo abordam os acontecimentos apenas no seu ambito histérico, mas no seu significado
religioso mais profundo.” Portanto, narrar corresponde ao ato de proclamar a fé no evento de
Cristo como atualizacdo escatologica de Deus. Um relato puramente historico ndo teria a forca
de gerar novos discipulos no seio da comunidade e de anunciar que, pela paixd, morte e
ressureicao de Jesus, a salvagao chegou a sua plenitude: “Aquele que viu da testemunho, e seu
testemunho é verdadeiro; e ele sabe que diz a verdade, para que também vos creiais” (Jo 19,35).

O relato de Ap 21,1-8 testemunha uma fé mais narrativa que argumentativa, pois Jodo
reconta o que V€ e ouve; escreve tudo o que o Espirito Ihe revela: “No dia do Senhor, fui movido
pelo Espirito e ouvi atras de mim uma voz forte, como de trombeta, ordenando: ‘Escreve o que
vés em um livro e envia-o as sete igrejas: a Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia
e Laodiceia” (Ap 1,10-11). Jodo é chamado a recontar sua histéria, cujo proposito, no final, é
ajudar seus ouvintes e leitores a perceberem que toda realidade de sofrimento e tribulagéo sera
transformada: a Cidade Santa desceu do céu, trazendo a &rvore da vida a todos: “No meio da
praca, de um lado e do outro do rio, ha arvores da vida que frutificam doze vezes, dando fruto
a cada més; e suas folhas servem para curar as na¢des. Nunca mais havera maldi¢bes. Nela
estara o trono de Deus e do Cordeiro, e seus servos lhe prestardo culto” (Ap 22,2-30). Portanto,
a narrativa é historia e performance ao mesmo tempo. Jesus Cristo convida a audiéncia a tomar
parte dessa transformacéo: “Que o sedento venha, e, quem o deseja, receba gratuitamente agua
da vida” (Ap 22,17).

A narrativa do novo céu e da nova terra convida o ouvinte a torna-se participante do
culto escatoldgico.” Portanto, o texto permanece inacabado se ndo conduz o leitor-discipulo

para uma agéo:

A narrativa ndo faz uma dissertagdo sobre a esséncia de Deus. No expde um
Deus que seria definivel, contido em um nome, em um conceito. O Deus da
narrativa intervém na historia e pela historia. Ele € histérico, portanto passivel
de ser contado. Ler é ser levado a dizer Deus contando-o, a fazer historia por
sua vez.

[...] Em seu ultimo estagio, a leitura leva os leitores e leitoras para diante de
um mundo a ser aperfei¢oado, para diante de enredos a serem contruidos em
torno deles, de personagens a serem descobertos, para diante dos tragos de
Deus a serem percebidos. A leitura, um corpo a corpo do leitor com o texto,
torna-se o lugar onde do texto se eleva uma Palavra.”’

> DEL AGUA PEREZ, El testimonio narrativo de la resurreccion de Cristo, p. 244.

6 A mensagem final do livro do Apocalipse anuncia a vinda de Cristo ao mundo. E todos os cristdos que ouvem
as palavras de sua profecia sdo chamados ao testemunho e a deixar-se conduzir pelo Espirito (PRIGENT, O
Apocalipse de Sao Jodo, p. 653).

7 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 177.
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No circulo hermenéutico texto-autor-leitor, a analise narrativa considera que a fungéo
interpretativa do leitor consiste, em primeiro lugar, em estabelecer um verdadeiro didlogo com
0 texto. E esse evento comunicativo chega a sua completude quando o leitor se deixa conduzir
pelos seus efeitos performativos. A dimensdo pragmatica da narrativa tem por fim envolver o
leitor-discipulo como protagonista no sentido de ele tomar parte da trama, atualizando-a em sua
vida, de modo que haja uma correspondéncia entre o dizer e o agir: “Feliz o leitor e os ouvintes
das palavras desta profecia se observarem o que nela esta escrito, pois 0 tempo esta préximo”
(Ap 1,3).

O carater narrativo de Ap 21,1-8 confere-lne uma capacidade interpelativa
extraordinéria: “O simbolo da cidade aponta para uma vida em comunhd&o, para uma reciproca
solidariedade entre os salvos, destacando que a bem-aventuranca eterna € uma realidade
partilnada, em que todos os egoismos sdo superados”.”® Em sintonia com a tradi¢io
neotestamentaria, o relato da Nova Jerusalém aponta para a Cidade Santa como o lugar do
encontro salvifico, no qual Deus e seu povo habitam juntos. Jesus Cristo é o mediador desse
encontro, e a comunidade dos fiéis é descrita como a noiva que se prepara para desposar 0
Cordeiro (Ap 21,2).

A espiritualidade ou mistica popular, segundo as palavras do Papa Francisco, originou-
se da memodria histérica narrativa dos povos latino-americanos. Do ponto de vista histérico, a
América Latina é marcada pela dupla realidade: a pobreza e a fé cristd. Em sua visdo, a alegria,
a resisténcia e a perseveranca do povo humilde, tanto no inicio do cristianismo quanto na Igreja
latino-americana, se fundamentam na crenca de que Deus sempre se antecipa em amar por
primeiro: “Nisso consiste 0 amor: ndo fomos nds que amamos a Deus, mas foi Ele quem nos
amou e enviou-nos seu Filho como vitima de expiacao pelos nossos pecados” (1Jo 4,10).

Um continente com muitos pobres, membros das pequenas comunidades eclesiais
missiondrias, ttm um rosto proprio. A encarnacdo do Evangelho na América Latina e Caribe
produziu uma originalidade historico-cultural que se expressa em um modo de viver a fé em
Jesus Cristo. Ao longo do processo historico de evangelizagdo, os povos originarios fizeram
uma sintese de suas historias sagradas com o Evangelho. O leitor latino-americano aproxima-

se do texto sagrado interpretando-o a partir de seu horizonte vivencial.”

8 CASALEGNO, E o Cordeiro vencera, p. 216.

™ Na Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco recorda que a histéria mostra que o
cristianismo, constituido segundo a l6gica da Encarnacdo do Filho de Deus, adquire vérias faces culturais (n.
117). O Evangelho é transcultural, pode inserir-se na cultura de cada povo, sem impor formas determinadas,
assimiladas ao longo da histéria. O processo de inculturacdo gera novas expressoes de fé e de Igreja segundo a
particularidade de cada povo (n. 122).
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A visdo simbolica do futuro retratada por Jodo em Ap 21,1-8 sugere que é possivel um
novo modo de viver e de conviver com Deus e com todos os que habitam na Jerusalém celeste.
A imagem da tenda evoca uma ruptura total com a situacdo de sofrimento descrita nos capitulos
anteriores. A construcdo do mundo novo sé € possivel quando a proposta divina € acolhida pela
comunidade que deseja coabitar com Deus.®’ O sonho de Deus e a esperanga da comunidade
dos fiéis se identificam. Jodo, ao narrar e fazer memoria do ato de criar e recriar divino, permite
aos seus ouvintes e leitores recuperarem e preservarem a identidade cristd em meio aos desafios

que colocam em risco o testemunho crist&o.

4.1 A narrativa a servico da fé e da reconstrucéo da esperanca

No inicio deste estudo, ao apresentar a escolha metodoldgica, ressaltou-se a dimensao
antropoldgica da narrativa e o seu alcance teoldgico a servico da fé. A trama narrativa do livro
do Apocalipse tem um proposito teoldgico. Os dois capitulos finais apresentam a inauguracao
de um novo tempo; uma resolucdo maravilhosa ndo apenas para o enredo final do livro, mas
para a historia da comunidade dos fiéis que acreditam que Deus acompanha a sua obra criadora
do inicio ao fim.8* A visio do novo céu e da nova terra evidencia que a nova criagio esta
garantida, porém ela ainda ndo chegou, pois a construcao dessa nova realidade também depende
da acolhida da proposta divina por parte dos destinatarios de sua mensagem. A narrativa tecida
por Jodo configura-se como contracultural e subversiva em forma de uma critica profética a
cultura dominante; a partir da cultura cristd, coloca diante do leitor uma nova visao de mundo.

Em um mundo dominado e escravizado pela cosmoviséo terreno-imperial, Jodo fornece
uma perspectiva espiritual-divina, isto é, uma mudanga necessaria de uma perspectiva limitada,
influenciada pela cultura greco-romana, com suas praticas sedutoras e enganosas. A légica da
proposta cristd postula que a cultura dominante, em seu horizonte efémero, possui uma visao
limitada e equivoca da obra da criagcdo. Enquanto a perspectiva terreno-imperial afirma que néo
é possivel controlar as forcas do mal, a divino-espiritual, que se fundamenta na fé no Cordeiro
e no trono de Deus, assegura que o mal infligido pela Besta e por seus seguidores serve ao
proposito final de Deus, trazendo a existéncia a nova criagio.?

Uma das grandes preocupacdes pastorais de Jodo é ajudar a Igreja a perseverar na
fidelidade a Jesus Cristo em tempos dificeis (Ap 13,9-10; 14,12; 16,15; 18,4). Duas vezes ele

chama a Igreja a discernir com cogia. (“sabedoria”): uma vez ao discernir o nimero da Besta:

8 MESTERS, Esperanca de um povo que luta, p. 327.
81 RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 193.
8 HOWARD-BROOK; GWYTHER, Desmascarando o imperialismo, p. 274.
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“Aqui é preciso discernimento. Quem e inteligente calcule o numero da Besta, pois € um
nimero de homem: seu nimero é 666 (Ap 13,18), outra ao decifrar os sete reis: “Aqui é
necessario a inteligéncia de quem tem discernimento: as sete cabecas sdo sete montes sobre 0s
quais a mulher esta sentada” (Ap 17,9). Esse chamado a Igreja tem por fim exorta-la a buscar a
sabedoria que vem do alto, para compreender os sinais dos tempos, isto €, 0 convite a perseverar
e permanecer fiel a fé em Jesus Cristo, porque um novo comeco esta para chegar.

Ao longo de seu relato, Jodo ndo perde de vista seu foco: ajudar seus destinatarios a
compreenderem a origem de suas tribulacdes; ele ajuda-os a desvelarem o real motivo das crises
internas e os conflitos externos. Sua narrativa destina-se a manter a fé dos cristéos e a reconstruir
a esperanca. Ela aponta que é preciso olhar para o futuro, mantendo viva a memdria do passado.
A historia de fé do povo fiel evidencia que ¢ Deus quem conduz a histéria da humanidade do
inicio ao fim.%

A estratégia narrativa adotada por Jodo no livro do Apocalipse é uma espécie de
mosaico. Com grande habilidade, ele tece um dialogo intertextual com importantes fontes
literarias de grandes autoridades textuais do Antigo Testamento.®* No entanto, sua técnica de
recepcdo e elaboracdo dessa vasta literatura sagrada revela uma recepgdo particularmente
impressionante. Por exemplo, ele ndo cita esses textos explicitamente. Mesmo que algumas de
suas alusdes se aproximem do que chamariamos de citacdo, ele ndo as apresenta como tais.
Embora ndo cite intertextos, ele se baseia fortemente neles. Sem davida, seu relato profético-
apocaliptico esta enraizado nas tradicdes religiosas judaicas. Em Ap 21,8, ele apresenta a lista

de vicios ou pecados que recordam leis especificas da Tora:

101G O¢ deholg covardia (Dt 20,8)

Kol AioTOolg incredulidade (Nm 33,52)

Kol ERdervypévorg corrupgéo (Ex 20,15; 21,37)

Kol pOVEDGLY homicidio (Ex 20,13; Dt 5,17)

Kol TOpVOlg impureza/prostituicdo sagrada (Dt 23,18)

Kol QOPHAKOLG magia (Ex 22,17)

Kol el0AoAATPOIG idolatria (Ex 20,4; Lv 19,4; Nm 25,2; Dt 5,8)
101G YeLdEoLY mentira/falsidade (Ex 20,16; Dt 5,20)

8 DeSILVA, Seeing things John’s way, p. 348.
8 SOMMER, Choices, p. 174.
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Essas conexdes com a Tora indicam que para Jodo essas leis continuam vélidas. Elas,
além de apontar as condutas éticas que devem ser observadas, recordam que a comunidade
crista deve prestar culto somente a Deus. Como membro da Igreja de seu tempo, ele apresenta
sua narrativa de fé como auténtico testemunho do mistério pascal. O Cordeiro imolado e
ressuscitado € a forca de sua parrésia.

A leitura contextualizada da Biblia no seio das comunidades eclesiais missionarias da
América Latina tem a Palavra de Deus como fonte de sua espiritualidade. E uma hermenéutica
que se caracteriza pela capacidade de ler os acontecimentos da vida e de reconhecer neles os
sinais dos tempos, a agdo de Deus na histdria.®> Sem as Escrituras, a Igreja latino-americana
ndo teria descoberto que os pobres sdao o locus teoldgico de sua hermenéutica biblica
comunitéria.

A lgreja latino-americana atual também se percebe desafiada diante da realidade
hodierna marcada por préaticas idolatricas, sobretudo pelo descarte dos pobres, pela negacao da
cultura de nossos povos originarios, pela destruicdo da natureza, que sdo as ameacas de hoje.
Quando os discipulos de Jesus Cristo assumem a dimensdo narrativa dos textos sagrados,
tomam consciéncia de que a Palavra de Deus ¢ a fonte a partir da qual se deve interpretar os
acontecimentos e tomar posicao diante deles. Assim, rompe-se a distancia entre o texto revelado
e o leitor-discipulo. Desse modo, a exemplo de Jodo, o leitor real ndo permanece indiferente e,

com grande capacidade criativa, narra aos outros a obra de Deus em sua prépria vida.

4.2 Comunidades narradoras de sua experiéncia de fé

Um dos efeitos das estratégias narrativas sobre o leitor é a capacidade de envolvé-lo na
histéria e moldar sua conexdo com os personagens, trama, imersdo no ambiente, e até mesmo
suscitar mudancas de perspectivas. Dessa forma, o leitor € conduzido pelo texto e introduzido
no mundo do relato. Mediante as sutilezas do impacto dos efeitos dramaticos, o autor atribui
uma forte carga emocional aos acontecimentos que narra, de modo que o leitor possa de algum
modo entrar em cena e tomar parte na acdo da narrativa. Nesse sentido, Jodo, no livro do
Apocalipse, demonstra ter uma extraordindria habilidade dramatico-narrativa e um
conhecimento das reacdes psicoemocionais do ser humano.

Além desses recursos, a narrativa visionaria do novo céu e da nova terra apresenta

motivos e estratégias utilizadas pelo seu autor, cujo objetivo € colocar-se a servi¢co das

8 COSTADOAT, Vigencia de la teologia latinoamericana de la liberacion, p. 8.
8 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 48; RESSEGUIE, Narrative features of the
Book of Revelation, p. 71.
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comunidades cristds que tinha em mente cuidar pastoralmente.” A nova criacdo simbolizada
pela Cidade Santa, a Jerusalém celeste que desce do céu, mostra uma realidade espiritual de
natureza transcendente.® Ao criar um mundo simbdlico para seus leitores, Jodo Ihes
proporciona uma oportunidade de buscar novas maneiras de viver sua fé e de redireciona-los a
darem uma resposta imaginativo-criativa a realidade de crise que enfrentavam, auxiliando a
comunidade dos fiéis a se dissociar da influéncia corrupta do Império Romano, simbolizado na
Babildnia. Eles precisavam nédo apenas ver a civilizacdo romana sob uma luz diferente da forma
como sua propria propaganda a retratava, um falso reino de paz; os seguidores de Jesus Cristo
precisavam buscar outras alternativas para preservar sua identidade crist.°

O relato visionario de Ap 21,1-8 reveste-se de uma grande importancia na obra; sua
funcdo é paradigmatica ndo apenas do ponto de vista literario do livro, mas porque apresenta
uma nova proposta de vida a seus leitores e ouvintes. A Nova Jerusalém representa a verdadeira
realizacdo do ideal da cidade justa, acolhedora, um lugar ao qual realmente vale a pena
pertencer. Ela é ao mesmo tempo um paraiso, ndo mais como o jardim, na cria¢do narrada no
livro do Génesis, mas uma Cidade Santa, onde ela mesma é o templo. Como paraiso, € 0 mundo
natural em seu estado ideal, pois foi a presenca de Deus e dos seus habitantes que a protegeu
dos destruidores da terra. Como dom de Deus, nela todos os seus habitantes foram reconciliados
com a humanidade inteira. Ao tornar-se a habitacdo de Deus e do seu povo, ela se torna
mediadora da béncdo da vida escatoldgica para todas as na¢ées. Como templo, é o lugar da
presenca de Deus, onde seus adoradores podem contempla-lo face a face.

Nos capitulos precedentes ao relato da nova criagdo em Ap 21, o trono celeste foi
apresentado como o lugar da presenca de Deus. No desenvolver do enredo, Jodo relata a descida
do trono divino para a terra, quando toda sorte de mal é eliminado. Assim, quando a Nova
Jerusalém desce do céu, Deus estabelece sua morada na terra com a humanidade. A nova
criacdo, como a primeira, recebe todas as béncdos do Criador. A Jerusalém celeste se torna a
cidade-templo onde todos os habitantes tém acesso a presenca de Deus para lhe prestar culto.

Embora Jodo use uma cidade para descrever a plenitude da béncgédo que é a salvacéao de
todos os que perseverarem apesar das tribulacoes, ele deixa entrever que o fim ndo é um lugar,
mas uma harmonia feliz entre Deus e 0 povo de Deus que é inexprimivel a parte da descri¢do
de uma morada perfeita. Ele esta preocupado ndo em definir quando a nova ordem cosmoldgica

sera estabelecida, mas sim em assegurar que as estruturas antigas estdo passando e que 0 novo

8 BARR, Narrative technique in the Book of Revelation, p. 377.
8 SMALLEY, The Revelation of John, p. 283.
8 BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 129.



197

mundo esta prestes a chegar. Por isso, ja se pode perceber pelos sinais, pelas evidéncias, que
Deus recria uma nova realidade.”

O modo de narrar a fé em Jesus Cristo adotado por Jodo se insere no contexto de
continuidade a tradicdo judaico-cristd, no sentido de que o cristianismo se compreendia como
uma comunidade de narracdo. As narrativas das experiéncias de fé mais significativas eram
relatadas em funcdo de fortalecer a identidade crista daqueles que se confessam seguidores do
Ressuscitado e tornarem-se realizadores dos fatos narrados, colocando em pratica as
performances relatadas.®* O livro dos Provérbios sugere: “N&o te escrevi trinta capitulos sobre
conselho e conhecimento, para te ensinar a certeza de palavras verdadeiras e poderes responder
com verdade ao que te envia?” (Pr 22,20-21).

A leitura narrativa da Biblia caracteriza-se por um modo que privilegia o protagonismo
do leitor como sujeito que assume a dindmica perlocutéria da Palavra de Deus, pois a Palavra
de Deus destina-se a produzir agdes em sua vida. Desse modo, a hermenéutica biblica em chave
narrativa se apresenta como uma leitura pertinente a teologia biblica latino-americana, pois esta
também valoriza a experiéncia comunitaria de fé dos povos deste continente, ao interpretar as
luzes e sombras de sua realidade, a partir da Palavra de Deus. As comunidades eclesiais
missiondarias da América Latina, ao narrar sua situacdo, recuperam sua memdria histdrica, e, a
partir de sua realidade de sofrimento, cada discipulo ou discipula se torna um agente de narracdo
e protagonista de sua palavra.®?

As comunidades eclesiais missiondrias tém a Biblia como mediacéo para seu encontro
com Jesus Cristo. Enquanto Palavra escrita, a Sagrada Escritura é fruto de uma realidade
contextual de comunidades de fiéis que, antes de colocarem por escrito sua experiéncia de fé,
colheram, celebraram e proclamaram-na, guardando em sua memdria as maravilhas operadas
por Deus no meio de seu povo. Portanto, a comunidade de fé que guarda, recorda e atualiza
para sua vida os textos sagrados sente a necessidade de continuar a narrar 0s acontecimentos
vividos, experienciados como salvificos, para fortalecer e suscitar a fé em outros discipulos.®

O Documento de Aparecida recorda que as comunidades eclesiais missionarias devem
ser escola de interpretacdo e conhecimento da mensagem revelada na Sagrada Escritura; séo

também espaco de oracdo e comunh&o com Jesus Cristo, pois oram com a Palavra de Deus, um

% RESSEGUIE, Revelation unsealed, p. 209.

% CASAS RAMIREZ, La narrativa como eje articulador de las especializaciones funcionales de la teologia, p.
287.

92 A experiéncia de fé € historicamente contextualizada; para desenvolver-se necessita de uma linguagem, de uma
memoria coletiva, de uma comunidade (ORANGO ALZATE; VIVAS ALBAN; LARA CORREDOR,
Aproximacion epistemoldgica a la teologia pastoral, p. 36).

% BUITRAGO LOPEZ, Ese eres tu, p. 35.
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modo especial de encontrar-se com Jesus Cristo. Recorda ainda que elas devem ser escola de
evangelizacdo inculturada, transformadoras da realidade de sua vida iluminada pela Palavra.®
Na Igreja latino-americana e caribenha, existem diversas experiéncias de pequenas
comunidades eclesiais missionarias que se organizam ao redor da Palavra de Deus. Esses sdo
espacgos de encontro com Jesus vivo, na partilha fraterna, que nascem da escuta da Sagrada
Escritura. Nelas se fortalecem os vinculos entre os discipulos que aprendem do Mestre,
conectam os fatos da vida cotidiana, suas a¢des sociotransformadoras com a oragéo, discernindo
a luz do Espirito.

A experiéncia mistica que Jodo compartilna com as igrejas da Asia Menor é uma
experiéncia de ser conduzido pelo Espirito, e ele deseja que seu relato possa ajudar tais

comunidades a se colocarem na mesma dinamica:

E por meio do Espirito Santo que Jesus realiza sua vinda as comunidades. De
fato, nas cartas Jesus intervém diretamente dirigindo sua palavra as
comunidades, convidando-as a prestar ouvido ao que o Espirito diz as igrejas.
Dessa forma, Jodo destaca que Jesus atua por meio do Espirito que possui em
plenitude, porque os sete olhos do Cordeiro sdo os sete espiritos de Deus
enviados por toda a terra (Ap 5,6; Jo 1,32-33). Por intermédio do Espirito,
Jesus ilumina e dirige os cristdos e todos os seres, atuando no intimo deles,
mostrando-lhes o que esta em conformidade com o Evangelho, ajudando-os a
construir sua existéncia sobre os verdadeiros valores, conduzindo-os a
verdade plena (Jo 16,13).%

Esse texto se reveste de um significado particular na Igreja latino-americana. O ideal de
coabitar com Deus no novo céu e na nova terra decorre da necessidade de as comunidades
cristds permanecerem fiéis ao Evangelho, testemunhando que € possivel tecer relacGes
fraternas, viver a solidariedade, ndo se deixar cooptar pelos poderes politicos e econémicos que
se impBem pela forca, violéncia, injustica e destruicdo da natureza, em nome do progresso e
desenvolvimento tecnologico.

A mensagem de Jodo em linguagem apocaliptico-profética tem por fim ajudar as
comunidades dos fiéis a fazerem um discernimento da realidade. E preciso distinguir entre os
reis da terra que se corromperam, que agem pela forga e violéncia, e Deus e o Cordeiro como
soberanos que continuamente libertam sua criacdo de toda sorte de sofrimento. A tenda de Deus
no meio do povo é simbolo de uma organizacgéo alternativa da comunidade; a organizacdo dos

santos que comungam da proposta divina se distingue do poder estatal da Besta.*®

%4 DAp 248.
% CASALEGNO, E o Cordeiro vencerd, p. 241.
% RICHARD, Apocalipse, p. 64.
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Ao se colocar como servo e testemunha da mensagem a ele revelada, Jodo cré
profundamente que Deus esté4 presente, atuando no mundo deste o inicio da criacdo até a sua
consumacdo no fim dos tempos. Algumas comunidades estdo desesperancadas diante da
dominacdo da Besta, e outras se sentem atraidas, seduzidas pelo seu poder. Diante dessa
realidade, Jodo desvela os perigos de absolutizar os poderes dos idolos. O propdsito € tirar o
véu que impede os membros das comunidades cristds de perceber que o aparente encantamento
do poder de Roma, revestido de uma falsa religido, consiste em um ponto de vista deficiente. O
poder de Deus e do Cordeiro, embora seja de natureza transcendente, esta ativamente atuando
no mundo.

O livro do Apocalipse, como um todo, é uma carta enderecada as igrejas da Asia Menor.
Como servo da Palavra e irmdo dos irmdos na tribulacdo, Jodo tinha grandes preocupacdes
pastorais. As cartas apostolicas tinham um alcance para além do circulo de destinatarios
especificos mencionados pelo autor. No entanto, no livro do Apocalipse Jodo fala a cada
comunidade em particular. Ele conhece a situacio de cada uma das igrejas as quais se refere.%’
A genialidade de sua obra revela sua habilidade de falar a cada uma delas na singularidade. Ao
mesmo tempo, ele propde que a ética cristd seja adotada na sua radicalidade por todos 0s
discipulos e discipulas, como uma resisténcia ao absolutismo da ideologia imperial.®® Assim, a
profecia e a apocalitica sdo colocadas simultaneamente, imprimindo um carater Unico ao
Apocalipse.®® Adota um modo de narrar que € como se Cristo estivesse falando individualmente
com cada comunidade. Desse modo, assumindo o papel de narrador, anuncia as promessas de
salvacdo aos vencedores de cada uma segundo o testemunho de fidelidade: “ao vencedor,
conceder-lhe-ei...” (Ap 2,7.17.26; 3,5.12.21).

Jodo se descreve a si mesmo como irmao e companheiro na tribulacdo por causa da
Palavra de Deus (Ap 1,9). Como ministro da Palavra, ele se deixa configurar por ela. Utiliza a
linguagem apocaliptica, a qual historicamente é uma expressao literaria de uma minoria que
adota uma postura de resisténcia ndo violenta diante de poderes totalitarios. Desse modo,
convida as comunidades cristds a resistirem ao culto imperial. Elas estavam expostas a uma
massiva pressdo social e religiosa, visto que esses dois ambitos eram inseparaveis; o culto aos
deuses e ao imperador estavam estreitamente interligados, os cristdos facilmente se
converteram em marginalizados.

Segundo a visdo teoldgica do livro do Apocalipse, o testemunho da fé em Jesus Cristo,

gracas a forca do Espirito Santo, deve tornar-se profecia: “Cai entdo a seus pés para adora-lo,

% BAUCKHAM, The theology of the Book of Revelation, p. 14.
% WATSON, The intertexture of apocalyptic discourse in the New Testament.
% VANNI, Apocalisse di Giovanni Il, p. 5.
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mas ele me disse: ‘Ndo! N&o o fagas! Sou servo como tu e como teus irmédos que tém o
testemunho de Jesus. E a Deus que deves adorar! Com efeito, o espirito da profecia é o
testemunho de Jesus’ (Ap 19,10). Portanto, hd uma clara relacdo causal entre a missédo
profética e o testemunho martirial. Na Otica de Jodo, ser martir significa essencialmente
configurar-se com Jesus Cristo, o Unico Testemunha-Martir que foi fiel até a morte de cruz.
Assim, associar-se ao seu testemunho é o paradigma reproduzido em Pérgamo: “Sei onde
moras: € onde esta o trono de Satanas. Tu, porém, seguras firmemente 0 meu nome, pois ndo
renegaste a minha fé, nem mesmo nos dias de Antipas, minha testemunha fiel, que foi morto
junto a vos, onde Satanas habita” (Ap 2,13).

No livro do Apocalipse, o emprego do vocabulo paptopia, forma substantiva do verbo
poaptupéw, € utilizado para designar o testemunho profético dos cristdos, mesmo diante das
ameacas Vviolentas do poder imperial, simbolizado pelo dominio da Besta. Historicamente, essa
também foi a causa da perseguicao sofrida pela Igreja da América Latina, desde o inicio da
evangelizacdo neste continente, e particularmente na segunda metade do século passado,
guando muitos cristdos deram a vida por causa de sua fidelidade ao Evangelho, resistindo a
violéncia e opressdo dos regimes ditatoriais.

A experiéncia martirial na Igreja latino-americana permite constatar que, em sua
esséncia, 0 martirio cristdo permanece na Igreja através da histdria. Ele é vivido em diferentes
contextos e épocas. Os desafios de testemunhar a fé em Jesus Cristo mudam de configuracéo,
mas permanece o seu carater original. O relato de Jodo no livro do Apocalipse atualiza para
aquele momento histérico o que consistia ser testemunha fiel da fé cristd, com todas as suas
consequéncias. Assim, o martirio se converteu em fonte de esperanca para os discipulos e
discipulas de Jesus Cristo e em um gesto profético de denincia dos idolos da sociedade em que

viviam.

Consideracoes finais

O livro do Apocalipse foi escrito a partir de grandes preocupacgdes pastorais. O autor
sagrado une profecia e revelacdo para fortalecer as comunidades dos cristdos espalhadas pela
Asia Menor.*% As narrativas visionarias do Apocalipse transmitem uma convicgéo fundamental
e uma certeza histérica de que Deus é o soberano sobre toda a obra da criagdo, mesmo quando

a realidade aponta que nem tudo estd nas méos de Deus. Portanto, uma leitura de Ap 21,1-8 no

100 O autor do Apocalipse refere-se aos seus destinatarios como servos. Por trés vezes ele utiliza o termo odiog
(“servo™) no sentido literal (Ap 6,15; 13,16; 19,18) e algumas vezes no sentido metaférico (MARRINER,
Following the Lamb, p. 96).
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contexto eclesial latino-americano consiste em uma busca de manter-se fiel ao espirito em que
o livro foi escrito.

A literatura apocaliptica do final do Segundo Templo desempenhou um papel
determinante na resisténcia contra a excessiva helenizacdo do cristianismo. O helenismo
triunfou nas elites dominantes, e o autor do Apocalipse estava consciente de que esse fendbmeno
colocava em risco a identidade cristd das Igrejas da Asia Menor. Por isso, sua mensagem
transmite uma espiritualidade de resisténcia em vista de renovar o espirito profético no interior
das comunidades cristds. Ao seu modo, Jodo se coloca em continuidade com o movimento
apocaliptico-profético, um grupo minoritario a margem social e religiosa.

A expressdo “novo céu e a nova terra” na tradicdo veterotestamentéria designa toda a
criagdo, 0 cosmo, 0 universo, e no texto de Ap 21,1-8 significa a esperanca de um futuro
totalmente renovado. A Nova Jerusalém é dom de Deus que desce do céu, mas os habitantes
devem torné-la santa, assumindo a proposta divina de serem chamados de filhos de Deus,
colocando-se na dindmica divina de construir um mundo novo, livre de dominacdo e de
sofrimento. A Jerusalém celeste representa a nova humanidade que se deixa conduzir por Deus
e pelo Cordeiro.

Na imagem da tenda de Deus no meio do povo, o hagidgrafo recorda a longa tradicdo
religiosa de que o povo da Alianca € um povo peregrino, migrante, e que a tenda de Deus é 0
lugar de encontro, de protecao, de seguranca e de proximidade. A voz divina assegura que Deus
habitara para sempre no meio de seu povo. E essa realidade que o livro do Apocalipse quer
revelar, isto ¢, desocultar.X

A visdo da Nova Jerusalém contém vérias alusdes as Escrituras, incluindo varios textos
do Antigo Testamento, a maioria dos quais extraidos de Is 60; 65 e Ez 40-48. Esse didlogo
intertextual reitera aos destinatarios da obra que Deus € fiel as suas promessas. Os vencedores
gue sdo convidados a habitar na Jerusalém celeste sdo todos aqueles que permaneceram fiéis ao
testemunho. Eles agora podem experiementar os beneficios que vém com 0 novo céu e a nova
terra, que é o sofrimento que se trasnforma em alegria, pois o proprio Deus enxuga as lagrimas
de seu povo e elimina a realidade de morte. Portanto, o Apocalipse termina com uma mensagem
de consolo e esperanca para com os disccipulos que se encontram a margem da sociedade de
seu tempo e que sdo hostilizados por ndo aderirem a proposta religiosa do helenismo reforcada
pelo culto imperial. A grande liturgia do Apocalipse é feita a Deus, que esta no trono, celeste e

ao Cordeiro imolado, mas ressucitado.

101 RICHARD, Apocalipse, p. 20.
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O Apocalipse proporciona uma chave de leitura muito significativa para a Igreja da
América-Latina, no sentido de que no seu pastoreio h4 um olhar para todas as categorias de
pessoas que estdo a margem, que faz uma opcdo preferencial em prol dos empobrecidos. A
fidelidade profética e a Palavra exigem% o cuidado e a acolhida dos empobrecidos. Como
escreve o Papa Francisco: “No coracdao de Deus, ocupam lugar preferencial os pobres, tanto que
até Ele mesmo se fez pobre”.

O pano de fundo do livro do Apocalipse é uma grande liturgia, e no texto de Ap 21,1-8
Deus dirige sua Palavra, falando diretamente com a assembleia dos fiéis. Na realidade eclesial
da América Latina, muitas comunidades eclesiais quase exclusivamente se alimentam da
Palavra de Deus por meio da celebracdo da Palavra. Estas sdo ocasifes privilegiadas do
encontro dos discipulos e discipulas com o Senhor. As comunidades cristds que nascem e
crescem ao redor da Palavra sdo uma das mais ricas experiéncias eclesiais deste continente,
sobretudo nas comunidades que se rednem nas diversas periferias urbanas ou ribeirinhas da

Amazo0nia.

102 pAPA FRANCISCO, Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, n. 197.
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Terminado o estudo sobre Ap 21,1-8, ao longo dos cinco capitulos procurou-se
responder aos objetivos de uma leitura narrativa do texto, na perspectiva de acolher o convite
de coabitar com Deus no novo céu e na nova terra, como a meta do discipulado cristéo.
Primeiramente, partiu-se da aplicacdo dos recursos linguisticos da narrativa para interpretar o
simbolismo do texto, em vista de se aproximar da real mensagem que o autor quis transmitir.
Esta pesquisa também se propds a atualizar as preocupac@es pastorais do autor do livro do
Apocalipse para a realidade eclesial latino-americana, sobretudo pelos grandes desafios de
evangelizar o mundo urbano e, a exemplo de Jodo, contemplar a cidade como lugar da misséo
da Igreja e da presenca divina.

No primeiro capitulo, em um primeiro momento procurou-se compreender 0s aspectos
historicos e as caracteristicas literarias do género literario apocaliptico adotado por Jodo. Pela
sua prépria natureza, a literatura apocaliptica biblica comumente esta vinculada ao contexto de
crise e expressa o desejo de resisténcia espiritual em situacdes de ameacas a identidade religiosa
e cultural advinda de um poder externo, que se impde a comunidade dos fiéis. Historicamente,
no judaismo do Segundo Templo ha uma evolucdo desde a literaura profética até a apocaliptica.
Enguanto o movimento profético se caracteriza pela reconstrucdo da realidade na qual esta
inserido, o apocaliptico busca reconstruir a consciéncia e a esperanca em vista de um mundo
diferente.

A literatura apocaliptica se expressa por meio de uma linguagem simbolica para
transmitir suas profundas convicgdes de que Deus conduz a historia, pois ja experiementou sua
forca inefavel em muitas ocasifes no passado. Ela é fruto de um movimento que se contrapde
a hierocracia dominante, que, diante dos desafios de reconstrugdo do povo no pos-exilio, propde
a restauracdo de Israel a partir do Templo e do culto.

No segundo capitulo do estudo, analisou-se o horizonte gramético-linguistico do texto,
situando-o em seu contexto literério, o qual se insere na ultima secéo do livro do Apocalipse.
O texto de Ap 21,1-8 marca a transicdo entre o julgamento das forgas do mal, simbolizado pelo
Dragédo e pela antiga Serpente, que é Satanas, para a narrativa da Nova Jerusalém que a segue
em Ap 21,9-22,5. A viséo da Jerusalém celeste descreve a vitdria do Cordeiro e a soberania
definitiva de Deus, que esta no trono. O criador renova toda obra da cria¢do, que € chamada a
participar de sua gloria. O macrorrelato de Jodo utiliza uma moldura narrativa para tecer doze

grandes visdes apocalipticas seguidas por trés interludios, cuja funcdo é prosseguir as
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micronarrativas indicando as mudangas de audiéncia, a introducdo de novos cenéarios e
personagens, e conduzir a trama para uma nova etapa de realizagao.

Quanto ao método de analise narrativa adotado neste estudo, considerou-se que se trata
de um contributo exegético, tendo a clara nocdo de que nédo é o Unico e de que ndo esgota o
sentido do texto. A escolha de uma leitura narrativa do texto ndo excluiu outros métodos,
particularmente o histdrico-critico, que continua indispensavel para o discernimento do
dinamismo historico. Assim, coadjuvado por um meétodo sincrénico contemporaneo, 0s passos
exegeticos, o segundo capitulo possibilitou uma interdisciplinaridade entre os métodos, para
evitar que a aproximagao do texto biblico fosse reduzida a uma obra literéria, esquecendo sua
natureza teoldgica.

Os exegetas frequentemente identificam o livro do Apocalipse como uma obra cujo
género literario € misto, no sentido de que é resultado de uma combinacdo profético-
apocaliptica, uma carta pastoral profética, um escrito epistolar-apocaliptico, uma profecia
apocaliptica. Embora contenha caracteristicas de todos esses subgéneros, ha consenso de que a
obra foi composta em uma moldura narrativa.

No terceiro capitulo, dada a importancia da escolha metodoldgica da pesquisa pela
abordagem narrativa, considerou-se necessario compreender e demonstrar devidamente o0s
principios e as instancias ou dispositivos que ordenam um texto narrativo. Obviamente, as
caracteristicas narrativas do livro do Apocalipse ndo sdo componentes independentes que
podem ser analisados em separado, embora seus personagens, 0 enredo, 0S cenarios e 0 ponto
de vista possam ser estudados individualmente. Contudo, nessa escolha metodoldgica,
procurou-se aplicar esse paradigma exegético em vista de um aprofundamento hermenéutico-
teoldgico de Ap 21,1-8.

No quarto capitulo, analisou-se a visdo dos novos céus e da nova terra de Ap 21,1-8
segundo o método narrativo, que permitiu contemplar a originalidade da trama apocaliptica de
Jodo. E essa originalidade evidenciou-se pelo fato de o texto colocar em uma moldura narrativa,
em um didlogo intertextual, fontes literarias da tradicdo profética e sapiencial
veterotestamentaria. Jodo compde um relato onde vai inserindo paulatinamente a voz de Deus,
que assume o papel de narrador, falando diretamente com a assembleia dos ouvintes. O leitor e
0 ouvinte assumem uma posicao privilegiada de participar da experiéncia mistica de Jodo.

Na visdo da Nova Jerusalém, Jodo apresenta a imagem de uma Cidade Santa que
reconstroi as relacfes com Deus e com o0s seres humanos. O agente principal na visdo da Nova
Jerusalém é Deus, o Criador, sobre o qual se afirma ter feito todas as coisas no céu, na terra e

no mar (Ap 4,11; 10,6). Na Nova Jerusalem, a atividade de Deus como Criador chega ao climax
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quando Ele faz todas as coisas novas (Ap 21,5). A visdo vai alem da salvacdo de individuos
humanos, incluindo toda a obra da criagdo. Na Nova Jerusalém, a morte ndo existe mais, e Deus
enxuga as lagrimas de todos os rostos (Ap 21,3-4). Deus oferece aos seus habitantes a agua que
traz vida (Ap 21,3-4).

Na trama narrativa do livro do Apocalipse, Jodo insere diversos personagens, incluindo
diversos animais incomuns e fantasticos, que podem ser categorizados como criaturas
demoniacas ou apocalipticas. Outros seres, como gafanhotos, passaros, o Dragéo e a Besta, sdo
caracterizados como criaturas do mundo inferior, enquanto os seres relacionados ao trono
divino, como as quatro as criaturas viventes e a aguia, sdo animais do mundo superior. No
entanto, Deus e o Cordeiro ocupam o lugar de personagens principais. O primeiro personagem
a falar em uma narrativa recebe destaque, e Jodo atribui essa posicdo privilegiada a Deus no
Apocalipse. No prélogo, a autodesignacao de Deus com a expressdo “Eu sou o Alfae o Omega”
e a afirmacdo “aquele que é e que era e que ha de vir, o Todo-Poderoso” (Ap 1,8) chamam a
atencdo para a natureza de Deus. Visto que Alfa e Omega s&o, respectivamente, a primeira e
ultima letra do alfabeto grego, a autodeclaracdo acentua a eternidade de Deus, 0 que é ainda
mais realcado pela anotacdo de Jodo: “Aquele que é e que era e que ha de vir”. Os trés tempos
verbais, presente (“que €”), passado (“que era”) e futuro (“que ha de vir”), abrangem todo o
tempo e, assim, identificam Deus como aquele que é o passado supremo, o futuro supremo e o
presente constante. Eternidade e constancia sdo caracteristicas de Deus. Enfatiza-se que Deus é
de fato o comeco e o fim, o fundamento e o objetivo da existéncia.

No capitulo quinto, o estudo se propds a fazer uma releitura contextualizada do relato
de Jodo a partir da realidade eclesial da América Latina. A leitura biblica latino-americana tem
apresentado uma nova aproximacio metodoldgica para ler a Biblia. E uma interpretacdo que
procura relacionar as Escrituras com a realidade existencial da comunidade crista. O critério
epistemoldgico da analise narrativa da Biblia assinala que é o leitor que atualiza a narragéo, a
partir de seu horizonte de compreensdo. Em varios momentos da andlise narrativa de Ap 21,1-
8, foi indicado como a estratégia narrativa se coloca como um caminho para o leitor entrar na
dindmica da construcdo do novo céu e da nova terra, acolhendo as diretivas da voz de Deus que
vem do trono e do Cordeiro.

A Sagrada Escritura, enquanto obra literaria, é fruto de muitos seculos de experiéncia
histérica em um contexto de revelagéo e, desde a chegada do Evangelho na América Latina,
também se inseriu no contexto latino-americano. Portanto, o leitor deste continente, o0 exegeta
ou leitor competente, o discipulo ou discipula das comunidades eclesiais missionarias, tém um

horizonte préprio, a partir do qual se estabelece um dialogo com o horizonte do texto sagrado.
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A leitura biblica contextualizada na realidade eclesial da America Latina esta em
sintonia com a hermenéutica biblica do Papa Francisco, que se articula com a mistica popular,
0 compromisso social, o cuidado com a natureza e a evangelizacdo e promocéo integral do ser
humano. Esse paradigma de interpretacdo da Biblia nasce a partir de uma pratica comunitaria
que, além de promover uma evangelizacdo fundamentada na Biblia, também serviu como um
espaco eclesial para a recepgéo do texto sagrado inculturado na vida cotidiana.

O carater literario do livro do Apocalipse abarca varios géneros literarios em uma
moldura narrativa. Na visdo neotestamentaria, a cidade de Jerusalém € a capital universal que
acolhe todos os povos. No texto de Ap 21,1-8, a Cidade Santa, a Jerusalém celeste, é totalmente
moldada por um imaginario escatologico presente na literatura profético-apocaliptica
veterotestamentaria. Com a visdo final da Cidade Santa que desce do céu, o livro do Apocalipse
chega ao climax de seu enredo. O sonho de uma cidade onde Deus habita, de onde emanam
todas as béncéos néo acabou.

Nas Escrituras, ha uma recapitulacdo continua; também no livro do Apocalipse Jodo faz
ao seu modo uma rememoracéo detalhada da grandeza da Cidade Santa, apontando para seus
leitores e ouvintes seu carater eterno. Ela é a morada de Deus e do Cordeiro. Seu objetivo é
despertar a memoria biblica da cidade-templo de Deus. Sua narrativa € projetada para criar uma
tens&o existencial em vista de mobilizar as comunidades cristas da Asia Menor a transformarem
a sociedade de seu tempo.

A nova criacdo anunciada pela voz divina vinda do trono celeste (“Eis que faco novas
todas as coisas”: Ap 21,5) retoma o relato da criacdo, no qual inicialmente Deus se faz préximo
da criatura humana. Na narrativa do novo céu e da nova terra do Apocalipse, o tabernaculo é
construido como um santuario mével, um lugar de encontro. O Templo de Jerusalém foi
construido no monte do Templo, abrigando o santudrio do encontro. Jesus o desafiou
apresentando-se como o novo santuario, respondendo as autoridades religiosas do Templo:
“Destrui este santuario, e em trés dias eu o levantarei” (Jo 2,19). A locucdo oxnvi 100 0eod
(Ap 21,3) refere-se a tenda do encontro de Deus com as pessoas. Assim, a micronarrativa da
nova criacdo reafirma que Deus mantém o seu proposito de habitar no meio de seu povo.

Seguindo essa perspectiva interpretativa, na tradi¢do veterotestamentaria, a Jerusalém
terrestre era o lugar da habitacdo divina, distinta da dos seres humano. Mas a tenda estabelecida
na Nova Jerusalém descrita na visdo de Ap 21,1-8 remete ao lugar do encontro, no qual o divino
e 0 humano podem coabitarem. Assim, a expressdo “novo céu e nova terra” e a “Jerusalém
celeste” equivalem & mesma realidade, isto €, a habitagdo comum de Deus com seu povo.

Somente serdo excluidas as categorias de pessoas que nao comungam cOm sua proposta,
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detalhadas em Ap 21,8. Contudo, a iniciativa divina é para que todos possam compartilhar da
convivéncia harmoniosa em sua presenca.

A trama narrativa do livro do Apocalipse se desenvolve rumo a conclusdo de que Deus
é sempre fiel as suas promessas e ja colocou na histéria da salvacdo o germe da renovacéo que
envolve todas as criaturas da natureza. E o relacionamento com todos os seres da natureza sera
caracterizado por uma profunda reciprocidade. Com o ser humano, esse relacionamento chega
a ponto de tecer uma relacao familiar de Pai com seus filhos, habitando na mesma tenda. Essa
convivéncia harmoniosa é capaz de eliminar todo tipo de sofrimento, uma vez que a voz que
vem do trono assegura: “Ele enxugaré toda lagrima dos seus olhos, pois nunca mais havera
morte, nem luto, nem clamor, e nem dor havera mais. Sim! As coisas antigas passaram” (Ap
21,4).

Para além dos objetivos alcangados, este estudo testemunha a esperanca constante que
mantém viva a fé e o testemunho cristdo. O Espirito de Deus que conduz Jodo, como tantos
outros autores sagrados, lhe inspira a narrar e partilhar a experiéncia mistica que fortalece o
testemunho profético de seus irméos e companheiros na tribulacdo e na perseveranca, tendo
sempre como exemplo Jesus Cristo, a testemunha fiel, o Cordeiro imolado e ressurrecto. Ele
préprio é testemunha da esperanca ndo apenas refletida, mas também praticada, ao assegurar
que toda semente que cai na terra e morre com certeza produzira fruto. Esse fruto consiste em
uma maturacao paciente e leva o leitor-discipulo a concluir que é na comunidade dos fiéis, em
atitude de perseveranca, fidelidade e parrésia profética, que se conserva a identidade crista.

Este estudo termina em aberto, a semelhanca da visdo do novo céu e da nova terra que
se realizara em um futuro iminente, a espera de posteriores aprofundamentos, com novas
leituras que animem as comunidades cristds a perseverarem em sua identidade cristd,
fortalecidas por narrativas de fé contadas e recontadas através da histdria nesse processo

continuo de reescritura e reinterpretacdo da Palavra de Deus revelada.
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