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RESUMO

Esta tese resultou de um estudo fomentado nas ideias do filésofo francés Gilles
Deleuze. O objetivo central da pesquisa foi investigar a velhice como vetor para
criagbes de si, demandando a disparacdo de uma politica dos encontros e tendo
como suporte e meio, a filosofia politica de Deleuze. Esta busca inicia-se por
perguntas e linhas pelo o que se passa e transpassa nos encontros, propiciando
aproximacfes daquilo que distingui uma vida de todas as outras, ou seja, 0S
processos de singularizacdo e individuagdo que expressam algo a respeito dos
modos de vida de cada um. A estratégia metodoldgica adotada baseou-se num
procedimento rizomatico e intersticial aplicado na literatura das obras pesquisadas,
priorizando a problematica que se encontra na friccdo entre velhice como
agenciadora de encontros, e uma politica implicada na promoc¢éao e proliferacéo de
bons encontros, tendo na filosofia de Deleuze suporte para podermos deslizarmos
através de seus pensamentos conceituais que, a nosso ver, continuam capazes de
atrair novas interferéncias, justamente por forca de tudo que acontece em seu meio.
Esta metodologia permitiu a aproximacgéao de diferentes pensamentos e a elaboragéao
de conjugacbes e ensaios na busca de uma politica dos encontros como
possibilidade de criagdes de si. A alianga entre esses campos permitiu pensarmos a
velhice como acontecimento, ou seja, contendo em si a possibilidade de
transformacao radical da existéncia. Além disso, a pesquisa avanc¢a na elaboracao e
na cartografia de uma politica deleuziana dos encontros, que permite, entre outras
coisas, problematizarmos os modos de vida contemporaneos.

Palavras-chave: Deleuze. Velhice. Politica. Encontros. Criac&o.
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ABSTRACT

This thesis is the result of a study based on the ideas of the French philosopher
Gilles Deleuze. The central objective of the research was to investigate the old age
as a vector to creations of itself, requiring the structuring of a policy of meetings and
with the support and means, the political philosophy of Deleuze. This search begins
for questions and lines for what is happening and pierces the meetings, providing
approximations of what distinguish a life of all the others, ie, singling and
individuation processes that express something about the ways of life of each. The
adopted methodological strategy was based on a rhizome and interstitial procedure
applied in the literature of the surveyed works, prioritizing the issue that is in the
friction between old age as agenciadora meetings, and an implied policy in the
promotion and proliferation of good meetings, and the philosophy of Deleuze support
for us we slide through his conceptual thoughts, in our view, still able to attract new
interference, just by virtue of everything that happens in their midst. This
methodology allowed the approach of different thoughts and the development of
conjugations and trials in the search for a political meetings as a possibility for other
creations. The alliance between these fields enabled think old age as an event, ie,
containing within it the possibility of radical transformation of existence. In addition,
the research advances in the development and mapping of a Deleuzian policy
meetings, which, among other things problematize contemporary lifestyles.

Keywords: Deleuze. Old Age. Politics. Personals. Creation.



O segredo de uma boa velhice ndo é outro sendo um pacto
honesto com a solidao.

Gabriel Garcia Marquez

7z

Acho que a velhice € uma idade espléndida. Claro que ha
algumas chateacdes, tudo fica mais lento, nos tornamos lentos.
O pior é quando alguém lhe diz: “Mas n&o é tao velho assim!”
N&o entende o que é uma queixa. Estou me queixando dizendo
“Ah, estou velho!”. Ou seja, invoco as poténcias da velhice. E
ai, alguém me diz, com a intengdo de me consolar: “Nao esta
tdo velho assim”. Eu daria uma bengalada nele!

Gilles Deleuze
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INTRODUCAO

Atualmente vivemos um risco de empobrecimento das questfes vitais, tanto
pelas ciéncias naturais e biolégicas que procuram instrumentalizar a teméatica da
vida, reduzindo-a a uma problemética da sobrevivéncia; como pelo mercado
capitalista que procura controlar, pilotar a maquinaria desejante humana reduzindo-a
ao consumo. Estas preocupacfes reforcam a tentativa ndo historiografica ou
evolutiva, mas politica e filoséfica de pensar o viver como possibilidade de criacédo
de si, ou seja, criagdo de si como vetor intensivo para problematizarmos questdes

como criagao, liberdade, resisténcia entre outras.

Deste modo, o presente estudo procurara investigar a velhice como vetor para
criacbes de si, ou seja, a velhice possui a nosso ver, potencial expressivo e
problematico para visualizar criacdes de si que podem ajudar no debate politico e
filosofico sobre os modos de vida contemporaneos. Essa busca se dara
especificamente na aproximacéo e relacdo desta tematica com a filosofia politica de

Gilles Deleuze.

Obviamente que a velhice aqui invocada, ndo € tomada como algo homogénio
Ou como uma etapa obrigatéria no desenvolvimento humano, a velhice trabalhada
ao longo deste trabalho, € antes como um neutro que rejeita toda categoria, ou seja,
espreitamos ao estudarmos a velhice suas diferencas, criacbes, poténcias
impessoais, deslocamentos, fugas, desejos, etc., que podem nos ajudar a

intensificar uma politica mais conectada a vida.

Posteriormente iremos descrever melhor o desenrolar dessa problematica,
entretanto ressaltamos que a escolha por Deleuze, filosofo francés que viveu entre
1925 a 1995, se deve especialmente a oportunidade em trabalhar com uma filosofia
que se debruca diretamente em probleméticas vitais, ou seja, Deleuze procurou
consolidar conceitualmente uma determinada filosofia da experiéncia: a experiéncia
da complexidade dos encontros. Se acharmos que tal filosofia complica as coisas,

ela nos respondera que a complicagdo ja esta nos proprios encontros. Em nossos
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estados de vivéncia comum, nesses estados de n&o-filosofia, em que sentimos uma
admiracdo, um espanto ou um susto em face de algo, € nessas experiéncias
complexas que nos lancamos para dimensfes nao contidas nesse algo, mas que

nele insistem.

Poderiamos dizer ainda, correndo o risco da precipitacdo conceitual, que a
filosofia deleuziana inclina-se a uma proliferagéo intensiva de bons encontros. Ele
quer isso, acreditando que “ndao ha obra que nao indique uma saida para a vida, que
ndo trace um caminho entre as pedras’’. Deleuze entende o que seja um bom
encontro a partir dos seus bons encontros, tanto com a filosofia, em especial, com
Nietzsche, Hume e Espinosa, mas também com as artes e com as ciéncias.

Assim, quando se |é escritos de Deleuze, ndo é raro notar que seu
pensamento se envolve também com experiéncias, delineando um singular
envolvimento mutuo de atividade e de passividade; um pensar que se sente atuando
por forca de conexdes diferenciais irredutiveis tanto ao voluntarismo de um sujeito
pensante quanto a ordinaria recepcao de dados exteriores, isto €, o filosofo reafirma
que o pensamento s6 pensa mediante o acaso de um encontro que o violente, que o
force, que o coaja a pensar aquilo que precisa, que € necessario, que nao pode mais

deixar de ser pensado.

Deleuze procurou propiciar ao leitor, aberto aos seus afetos, encontros com
provocacdes ao pensamento que impedem de seguir lendo sem vertigens, sem
contrariar habitos, sem questionar os usuais procedimentos de leitura, sem abalar
seus esquemas sensoério-motores, porque a cada livro Deleuze impede que o leitor
passe ao largo dos encontros com o0 perigo que da o que pensar e quer ser
pensado, uma vez que nos traz ao jogo probleméatico que € o mundo: pura variagao
e movimento intensivo, dobras, redobras, efervescéncia, conflito, heterogeneidade,
criagdo continua de imprevisiveis novidades, de ilimitadas combinacgdes,

transpassagem de elementos, recomposicdes ao infinito.

! DELEUZE, Gilles. Conversacdes, 1972-1990. Sdo Paulo: Ed. 34, p. 179.
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Deste modo, podemos resumir que Deleuze é convocado a este estudo por
forca de seu poder de contaminacédo e excitacao filosoéfica, ou seja, estudar Deleuze
e suas implicacdes vitais, em especial na velhice, nos parece importante para
possibilitar um pensamento politico preocupado e empenhado em problematizar a

experiéncia do presente.

Cabe ressaltar que ao propor um trabalho teorico, devemos estar sempre
atentos a nossa propria problematica, que se encontra na friccdo entre velhice como
agenciadora de encontros, e uma politica implicada na promocao e proliferacéo de
bons encontros, tendo na filosofia de Deleuze suporte para podermos deslizar
através de seus pensamentos conceituais que, a nosSso ver, continuam capazes de

atrair novas interferéncias, justamente por forca de tudo que acontece em seu meio.

Essa proposta torna-se possivel, pois, em vez de pensarmos sobre isto ou
aquilo, esse meio deleuziano, nos faz experimentar a necessidade de pensar com,
postura que leva os conceitos ndo a presuncdo de comandar, mas a tarefa de se
determinar com aquilo que ele determina, postura que vai esculpindo as condi¢des
necessarias para que as ideias se sintam bem a servico da expressividade do caso,
do acontecimento, das questdes, dos problemas, das frases alheias, desta ou

daquela singularidade.

Deste modo, para sustentar este estudo investigativo, adotar-se-a
procedimento rizomatico, como mapa metodolégico operacional, que procura
agenciar “um crescimento das dimensées numa multiplicidade que muda
necessariamente de natureza a medida que aumenta suas conexdes”?, ou seja, um
procedimento que espreita multiplicidades, diferencas, segundo apresentam Deleuze
e Guattari:

O mapa é aberto, € conectavel em todas as suas dimensoes,
desmontével, reversivel, suscetivel de receber modificacdes
constantes [...] Uma das caracteristicas mais importantes do rizoma
talvez seja a de ter sempre miiltiplas entradas. 3

> DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. S&o Paulo: Ed. 34,
vol.1, 1995, p.17.
® Ibid., p. 22.
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Diferentemente das arvores ou de suas raizes, o rizoma conecta um
ponto qualguer com outro ponto qualquer e cada um de seus tracos
ndo remete necessariamente a tracos de mesma natureza; ele pde
em jogo regimes de signos muito diferentes, inclusive estados de
nao-signos. O rizoma nao se deixa reconduzir nem ao Uno nem ao
multiplo [...] Ele ndo é feito de unidades, mas de dimensdes, ou antes
de dire¢cdes movedigas. Ele ndo tem comec¢o nem fim, mas sempre
um meio pelo qual ele cresce e transborda. Ele constitui
multiplicidades. *

O rizoma procede por variagdo, expansdo, conquista, captura,
picada. Oposto ao grafismo, ao desenho ou a fotografia, oposto aos
decalques, o rizoma se refere a um mapa que deve ser produzido,
construido, sempre desmontavel, conectavel, reversivel, modificavel,
com multiplas entradas e saidas [...] o rizoma é um sistema a-
centrado néo hierarquico e nao significante, sem General, sem
memoria organizadora ou autdmato central, unicamente definido por
uma circulacéo de estados.’

Esta estratégia metodolégica procurarda fazer um intersticial nas obras
pesquisadas, expondo fragmentos dos textos, fazendo-o na perspectiva de
recombinacdes ou variacdes explicitas ou implicitamente ancoradas no texto lido.

Em seguida combina-las com a teméatica proposta:

Orlandi esclarece este movimento intersticial. Acompanhemos:

Metaforizando: trata-se de uma exposicdo que se faz de peixe nas
ondas do texto lido. A metafora ai esta para desenhar a dificuldade: o
peixe pode perder o folego ou ferir-se nas arrebentacdes das ondas;
pode ainda ser fisgado por mal-entendidos, comido por peixes
maiores etc. Variando um pouco a preferéncia dos autores aqui
tratados, uma intersticial exposi¢do-de-leitura pretende, através de
fragmentadas extragdes do texto lido, reunir uma leitura intensiva a
subsequentes leituras estudiosas do texto. Ai esta a dificuldade, sem
metafora.®

Desdobrando este pensamento, nossa pesquisa procurara envolver

agrupamentos de ideias que se modulam por meio de acoplamentos instaveis em

* Ibid., p. 32

® |bid., p. 32-33

® ORLANDI, Luiz. Pulsdo e campo problematico. In: MOURA, Arthur, H. (Org.) As pulsdes. S&o
Paulo: Escuta e Educ, 1995, p.148.
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torno do problemético que as envolve. Podemos dizer, ainda, que o método
rizomatico € um percurso que privilegia as aliancas, as nupcias de diferentes
elementos, pois se encontra e se dissipa sempre no meio. E por que esta fascinacao

pelo meio? Deleuze e Guattari explicam:

7

E que o meio ndo é uma média; ao contrario, € o lugar onde as
coisas adquirem velocidade. Entre as coisas ndo designa uma
correlacéo localizavel que vai de uma para outra e reciprocamente,
mas uma dire¢cdo perpendicular, um movimento transversal que as
carrega em e outra, riacho sem inicio nem fim, que roi suas duas
margens e adquire velocidade no meio. ’

Portanto, um cruzamento de questdes, disparadas na intersec¢cao entre um
campo filos6fico e um campo problemético tao rico quanto a velhice, gera um meio
propicio, para captar as micropoliticas, as linhas de fuga, os agenciamentos
desejosos, os multiplos tempos, as dobras, as intensidades dos encontros, as
afirmacdes e os aprendizados que a for¢ga do idéntico, dos modelos buscam

abrandar, mas que este meio procura tornar visivel e vivivel.

Por isso, trabalhar com filosofia é, antes de qualquer coisa, entrar em um
mundo fascinante, ndo porque ha uma aspiracao a sabedoria (intelectualismo), mas
porque ha um empenho em possui-la em ato, pois pensar filosoficamente é
movimentar 0 pensamento, navegar, extrair atmosferas, compor questionamentos,

criar, produzir.

s

Para Deleuze e Guattari, a filosofia é entendida como a disciplina que
consiste em criar conceitos. Mas, os autores vao além:

Vemos ao menos o que a filosofia ndo é: ela nao é contemplacéo,
nem reflexdo, nem comunicagdo, mesmo se ela pdde acreditar ser
ora uma, ora outra coisa, em razao da capacidade que toda disciplina
tem de engendrar suas proprias ilusdes, e de se esconder atras de
uma névoa que ela emite especialmente. Ela ndo é contemplacéo,
pois as contemplagbes séo as coisas elas mesmas enquanto vistas
na criacdo de seus proprios conceitos. Ela nao é reflexdo, porque

'Cf. DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. vol.1, 1995, p. 37.
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ninguém precisa de filosofia para refletir sobre o que quer que seja:
acredita-se dar muito a filosofia fazendo dela a arte da reflexdo, mas
retira-se tudo dela, pois os matematicos como tais ndo esperaram
jamais os fil6sofos para refletir sobre a matemética, nem os artistas
sobre a pintura ou a masica; dizer que eles se tornam entéo filésofos
€ uma brincadeira de mau gosto, ja que sua reflexdo pertence a sua
criacdo respectiva. E a filosofia ndo encontra nenhum refagio altimo
na comunicagdo, que nao trabalha em poténcia a ndo ser de
opinibes, para criar o "consenso” e ndo o conceito.?

Entretanto, para Deleuze e Guattari, ao lado da arte e da ciéncia, o
pensamento filosofico € uma das “trés grandes formas” ou “vias” de pensar. Sem
hierarquia, elas sdo basicamente definidas pela comum tarefa de “enfrentar o
caos”. Mas cada uma esculpe seu proprio e distinto plano de exercicio do seu
modo de pensar. Enquanto a arte pensa “por sensagdes”, tragcando um “plano de
composicdo”, enquanto a ciéncia pensa “por funcdes”, tracando um “plano de
coordenadas”, a filosofia, ao enfrentar a cadtica dos encontros, tragca um “plano

de imanéncia” que se erige @ medida que ela “pensa por conceitos”®.

Portanto, pensar conceitualmente exige dedicacdo aos préprios encontros
conceituais. Sem essa dedicacdo ndo se entra em filosofia, dedicacdo que é
também a do “empirismo”, pois Deleuze “trata o conceito como o objeto de um
encontro, como um aqui-agora”®; e Zourabichvili acerta ao dizer que “a exposicédo
dos conceitos é a Unica garantia de um encontro com um pensamento” *. Assim,
investigar velhice e suas implicacbes é forjar um lugar numa constelacao
conceitual que ela possa fazer sentido, no intuito de acrescentar conteudo

expressivo a dinAmica do pensamento e a vida.

Os problemas filosoficos que Deleuze invoca, ndo sao verborragias, como os
tais eternos problemas da filosofia, que seriam sanéveis por uma higienizagdo da
linguagem. Sao problemas que ganham sua objetiva verdade numa pragmatica dos
encontros. Com efeito, em O que é a filosofia?, os conceitos ganham sentido por

corresponderem dinamicamente a problemas que lhes transferem uma forca de

8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 14.

° DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Op.cit., p. 253-254.

' DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetic&o. 2. ed. Rio de Janeiro: Graal, 2006, p. 17.

1 ZOURABICHVILI, Francois. O vocabulario de Deleuze. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2004, p.
37.
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autoposicao, de modo que eles, irredutiveis a arbitrariedade subjetiva ou ao simples
engajamento discursivo do filésofo, implicam um modo de invencdo sensivel ao

carater problematico dos encontros.

Desde o primeiro livro de Deleuze, esse carater efetivamente problemético
esta numa relacdo de imanéncia com a circunstancialidade dos encontros e ja se
insinua na ideia de que o0s encontros constitutivos do proprio sujeito implicam
relaces exteriores aos termos relacionados™®. Em outro escrito, Deleuze deixa ver

que a propria “voz” incide na “dinamica” dos encontros conceituais:

A filosofia € a arte de inventar os proprios conceitos, de criar novos
conceitos dos quais temos necessidade para pensar hosso mundo e
nossa vida. Deste ponto de vista, os conceitos tém velocidades e
lentiddes, movimentos, dinAmicas que se estendem ou se contraem
através do texto: eles ndo remetem a personagens, mas sao eles
proprios personagens, personagens ritmicos. Eles se completam ou
se separam, confrontam-se, estreitam-se como lutadores ou como
apaixonados.™

Entretanto, a filosofia nos apresenta uma perigosa questdo, a saber, existe
uma oposicao entre os trabalhos que operam com conceitos a fim de pensarem o0s
problemas proprios, sendo em filosofia ou outros campos do pensar, e aqueles que

procuram expor e explicar os conceitos criados por determinado autor.

Essa preocupacdo torna-se relevante, pois o trabalho, no momento que
convoca uma filosofia como parceira e instrumento de caminhada, enfrenta esta
particularidade problematica. Assim, acreditamos que as ac¢des caminham em
conjunto, obviamente que a filosofia ndo se encerra nela mesma, sua vida esta
inserida em campos problematicos ainda maiores, porém expor um pensamento é
também se deixar afetar pela sua dificuldade, encara-lo de modo que ele nos possa

transmitir a violéncia que lhe é propria e que lhe vem justamente do que traz de

’DELEUZE, Gilles. Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza humana segundo Hume.
Séo Paulo: Ed. 34, 2001, p. 110-111.

¥ DELEUZE, Gilles. Ce que la voix apporte au texte (1987). In: Deux régimes de fous. Paris: Minuit,
2003, p. 303.
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novo, de antes impensavel, ou por nés ainda ndo pensado. Concebida deste modo,

a exposic¢do torna-se um meio pelo qual:

Um pensamento desconcerta pela sua novidade e nos leva para
regides para as quais nao estavamos preparados - regides que nao
sdo as do autor, mas as nossas. Tanto é verdade que ndo expomos
0 pensamento de outrem sem fazer uma experiéncia que concerne
propriamente a nossa, até o momento de nos despedirmos ou de
prosseguir o comentario em condicdes de assimilacdo e de
deformac&o que néo se discernem mais da fidelidade.™

Poderiamos acrescentar que tais condicdes para a exposicdo de um
pensamento sdo largamente exploradas por Deleuze, quando se dirige a outros
pensadores. Parece-nos que a filosofia da diferenca deleuziana ndo se constroi sem
um procedimento que poderiamos chamar de proliferacdo de aliangas instaveis e
parciais, ou seja, criar aliancas em prol da temética da velhice € o grande esforco

gue se destina a tese.

A partir destas afirmacgdes, trata-se de percorrer um plano conceitual que
circunscreva, através de nocdes e conceitos apropriados, o que efetivaria uma
politica dos encontros segundo as coordenadas filoséficas do pensamento de Gilles
Deleuze. A vinculagéo, nesses termos, entre velhice e uma filosofia contemporanea
€ a aposta para uma estilistica singular como criacdo de si. Com isso, ja podemos
apresentar a estrutura do presente trabalho de acordo com seus capitulos

subsequentes.

O primeiro capitulo denomina-se “Encontro com a velhice”, em que traremos a
velhice como estratégia para pensarmos e diagnosticarmos os modos de vida, no
desenrolar do mundo contemporaneo. Esse movimento torna-se importante para o
trabalho, pois procura dar relevancia a tematica, justificando sua importancia tanto
para a filosofia como para a comunidade em geral, além de nortear todo o

alinhamento conceitual e critico a ser desenvolvido a posteriori.

4 ORLANDI, Luiz. A filosofia de Deleuze. In: Classicos da Filosofia. Rio de Janeiro: Vozes; PUC-
RIO, vol.3, 2009, p. 269.
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O segundo capitulo denomina-se “A velhice e seus enfrentamentos”, em que
se procurara construir a base filoséfica da criacdo de si a partir de certas distingdes
entre maneiras de se interpelar os encontros, buscando destacar o papel da filosofia

da diferenca neste espectro.

Ja no terceiro capitulo, “Velhice como acontecimento”, estaremos aptos em
trabalhar as implicacdes da politica dos encontros. Em toda esta parte do trabalho, o
que estard em jogo € a velhice como vetor intensivo, como devir. Para tanto,
teremos que articular e esclarecer o acontecimento na ordenagédo conceitual da

criacao de si.

No quarto capitulo, “Desejo, vida e criacdo”, em que algumas discussdes
estardo mais claras, procuraremos avancar mais na associacado entre velhice e
criacdo, para tanto o conceito de desejo torna-se central, além da estruturacao para

o desfecho do delineamento da politica dos encontros.

Uma vez assentada a problemética da criacdo de si, dedicaremos ao quinto
capitulo, “Politica em Deleuze”, em que procuraremos apresentar € expor 0 universo
politico deleuziano, em torno da problematica da velhice. Deste modo estaremos
aptos a deteccao de algumas posturas nos campos do conhecimento que possam a
vir colaborar com as ideias desenvolvidas. Embora esse aspecto seja proeminente
nesta Gltima parte, devido ao seu carater de operacionalizacdo, nao deixa de estar
presente nas partes anteriores, onde o0 recurso de exemplos também se faz

presente.

Nas “Consideracfes Finais”, juntamente com o codmputo geral, procuraremos
trazer a tona as implicacdes de se propor uma tematica que envolve pensarmos vida
como criagdo singular de si em face do carater que o pensamento contemporaneo,
comumente, tem reservado a criacdo e em especial a criacdo de si, opera por uma

politica imanente dos encontros.

O desenvolvimento de todos os problemas e hipoteses do que propomos
denominar de “politica dos encontros” sera secundado por uma discussdo em torno

da criacdo de si na velhice, da qual nos serviremos, resumidamente, tanto para
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trazer a baila questdes que serdo derivadas e relancadas segundo a demanda da
“politica dos encontros”, quanto para fornecer ao leitor a oportunidade de adentrar a

via da pesquisa em torno da criacdo de modos de vida ético e estéticos.

Com efeito, se realizam, no decorrer da presente tese, certas conexdes cujos
elos nem sempre aparecem interligados na obra de Deleuze (ou em coautoria com
Guattari). Sendo assim, procuramos construir o co-funcionamento entre velhice,
Deleuze, criacdo de si, devir, acontecimento. Nao o fizemos, contudo, no sentido de
preencher uma suposta lacuna presente no pensamento de Deleuze, mas, ao
contrario, para disseminar a forca desse pensamento no confronto com outras
grandes realizacdes da filosofia e para obedecer as demandas variadas da

construcdo de um pensamento politico inovador e atraente.
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1 ENCONTRO COM A VELHICE

A velhice possui entre seus significados, segundo o dicionario Houaiss, 0
estado ou condicao de velho, ou melhor, 0 modo ou rabugice de velho, assim nossa
primeira dificuldade € investigar, dentro desta vasta realidade, quais s&o os
agenciamentos de desejos que pulsam através da velhice, ou seja, a velhice pode
implicar modos de existir, pois age na dinamica e no funcionamento de alguns
verbos que sdo importantes para a experiéncia vital, entdo quais seriam os desejos

produzidos ou disparados ao nos tornarmos velhos?

Acreditamos nesta investigacao, pois entendemos o desejo ndo estando mais
associado a uma légica da falta e da caréncia, mas implicado como producéo™. Isso
se deve predominantemente a frequentacdo dessas ideias com o mundo conceitual
de Gilles Deleuze, que afirma que o desejo ndo é a representacdo de um objeto
ausente ou faltante, mas uma atividade de producdo, uma experimentacao

incessante, uma montagem experimental.*®

Obviamente que esse conceito de desejo desenvolvido por Deleuze, muitas
vezes associado & Guattari (1930-1992)', repercute em inimeras problematicas,
iremos desenvolvé-las com mais cuidado ao longo da tese, entretanto ressaltamos a
importancia de pensarmos a velhice imersa em agenciamentos de desejos, para

enfim espreitarmos a relacé@o entre velhice, Deleuze e politica.

Procuraremos também no enfrentamento da problemética, velhice e Deleuze,
evidenciar as linhas de fuga, que de uma forma abrupta e rapida, correspondem a
vetores de desorganizacédo ou de “desterritorializagdo”, ou seja, este conceito
expressa, paradoxalmente, tanto as rupturas fruto da dindmica dos agenciamentos,

ligando essas rupturas a criagdo de novos espacos-tempos, que poderiam ser

expressos por mudancas no plano das acdes, como também a outras mudancas,

!> Esta tematica, desejo e criagdo sera trabalhada no decorrer da tese.

'® DELEUZE, Gilles. Desejo e prazer. In: Cadernos de subjetividade. Especial Gilles Deleuze, jun.
1996 (p.13-25).

! Principal parceiro de escrita, psicanalista, filésofo, ativista e colaborador, foi decisivo no
desenvolvimento e criagéo de inUmeros conceitos para o enriquecimento de sua obra.
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estas que néo se reduzem apenas a rupturas, pois as linhas de fuga ndo séo apenas
movimentos que procuram sair da situacao, mudar, resistir, pois se assim o fossem
nao conseguiriamos detectar as movimentacfes desejosas que estdo em processo

de devir, de fuga, ou seja, as modificagcdes no campo virtual que estdo em curso.

Assim, as linhas de fuga disparadas pela velhice, juntamente com a
problematica dos agenciamentos de desejo, configuram o habitat em que a tese ira
se movimentar, pois somente com estd elaboracdo tornar-se-4 importante a

verificacdo e o exame do conceito de politica na filosofia de Gilles Deleuze.

Antes de avancarmos nas implicacbes conceituais que a problematica da
velhice engendra no pensamento de Deleuze, iremos realizar um passeio pelas
questbes da velhice, a partir das problematizacdes que elas mesmas produzem,
considerando as relagbes, combinacdes e as poténcias que estes conceitos

estabelecem consigo mesmos.

Se pensarmos que uma das maneiras que temos de felicitar qualquer pessoa
€ a de atribuir a ela uma qualidade juvenil. E a pessoa ndo se sentird bem apenas
pelo elogio, mas, também, pela associacdo que este flerte tem com o modelo
universal dominante, veremos gque este modelo pretende aproximar todas as idades

a um esteredtipo de “envelhecer rejuvenescendo”®

, OU seja, os atributos como
jovem, poderoso, atlético, saudavel, viril, belo, entre outros, assumem status de
condicdo vital. Ser jovem, ou parecer jovem transforma-se em obrigacdo, assim
“‘envelhecer rejuvenescendo deixa de ser contradicdo entre termos para se tornar

necessidade julgada saudavel e socialmente bem aceita”.*®

Estes valores dominantes séo ideais que trabalham no funcionamento da
sociedade produzindo universais (idénticos) de perfeicdo, verdade, entre outros. O
envelhecer e a velhice nesta vertente transformam-se em estilos de vida de
mercado, onde ocorre uma conexao entre os valores associados a juventude,

citados acima, e as técnicas de cuidado corporal unidas para mascarar a aparéncia

¥ SANT’ANNA, Denise. Entre o corpo e os incorporais. In: Varios colaboradores. Velhices reflexdes
contemporaneas. Edicdo comemorativa dos 60 anos SESC. Séo Paulo: SESC: PUC, 2006, p. 107.
¥ SANT’ANNA, Denise, op. cit., p. 107.
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da idade. Principalmente sob o império da farmacopéia antioxidante, os velhos da
atualidade sdo apresentados como saudaveis, joviais, engajados, produtivos,
autoconfiantes e sexualmente ativos. Uma felicidade imposta parece ser o involucro

de tudo isso.

A consequéncia desta propagacéo de valores é a conformacéo e a unificacao
dos modos de vida a modelos “perfeitos” e “verdadeiros” de existir, ou seja, a
sociedade relaciona o viver a algo homogéneo, indolor e consumivel, sendo as
acOes produzidas por estes modelos justificadas através da defesa e do

prolongamento da existéncia.

Deste modo, ao observarmos a friccdo que acontece entre os modelos
hegemoOnicos e as experiéncias, vivéncias, encontraremos um conflito de forgas
onde os modelos procuram desvalorizar ou justificar as experiéncias que possam
romper com a primazia do idéntico, elegendo o envelhecimento como ameaca a
eterna juventude, e a velhice como algo que se deva combater, negar, retirar do

convivio, pois ser velho € uma realidade associada a paralisia, dependéncia e morte.

Com o objetivo de afastar esta condicdo limitadora e aterrorizante que a
velhice confronta, os modelos concentram seus esforcos na tentativa de controlar as
mudancas biopsicossociais ocorridas no processo de vida, buscando intervir no
corpo dos velhos, normalizando suas praticas e tentando reduzir as alteracdes que
um corpo sofre ao envelhecer. Tudo isso sustentado pela “falsa” ideia de vida

imutavel.

Duas consequéncias dessas acdes sdo visiveis, a primeira € uma producéo
de sujeitos sujeitados, que aceitam e conservam o0s valores estabelecidos,
desvalorizando assim as suas experiéncias vividas. A outra € a culpabilizagéo, o
ressentimento em relagéo ao que se vive. Essa atitude gera um peso, um fardo, ou
seja, uma consciéncia culpada, que se alimenta de cada acdo que desvie ou
enfrente os valores vigentes, que sdo os da eterna juventude, do consumo, da

eliminacdo da doenca, do ndo envelhecer e da morte.
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Assim ndo seria ficticio supor que dentro desta légica em que a morte, a
doenca e o envelhecer séo tratados como fatores controlaveis e evitaveis, h4 uma
culpabilizacdo por ndo nos “cuidarmos corretamente”, a ponto de parecer descuido

ou acidente envelhecermos, adoecermos ou morrermos.

Nelson Rodrigues, famoso dramaturgo, jornalista e escritor, em uma de suas
cronicas, intitulada “O ‘jovem’ monstro” alerta e evidencia a obsessdo de nossa

cultura em idolatrar a juventude:

Sim, todo mundo quer ser “jovem”. Nao importam os méritos, os
feitos, as virtudes, os pecados de ninguém. SO importa ser ou néo
ser jovem. E os que, por indesculpavel azar, envelheceram,
procuram uma espécie de rejuvenescimento no convivio das Novas

Gerag0es.[...] Diz-se “jovem”, e eis 0 que acontece: — instala-se no
Brasil um “jovem” que estd acima do bem e do mal, ser terrivel,
absurdo.?

Viver uma vida longa sem doencas e com o vigor da juventude parece ser o
prémio para as pessoas que vivem conforme as normas de conduta pregadas pelo
modelo hegemonico e universal®, pois a valorizagdo da vida para este modelo se
respalda na ideia predominante de ndo querer transformar-se em algo que néo seja

jovem.

A concepcgdo de saude predominante atualmente também esta diretamente
relacionada a uma identidade jovem, ou seja, com uma vida sem doenca, sem dor e
sem morte. Esta Ultima ressoa apocalipticamente, pois 0os modelos dominantes
pretendem exorcizar a morte e assim melhor governar 0s vivos, por iSso associam a
velhice a doenca, decrepitude, perda de vitalismo ou de forga, formando um juizo
implacével contra a propria vida por esta conter a morte e a doenca em suas

entranhas, a este respeito expde Tétora:

* RODRIGUES, Nelson. O 6bvio ululante: primeiras confissdes cronicas. Sd0 Paulo: Companhia
das Letras, 1993, p. 99.

. TOTORA, Silvana. Apontamentos para uma ética do envelhecimento. Revista Kairds.
Gerontologia - Nucleo de Estudo e Pesquisa do Envelhecimento. Programa de Estudos Pos-
Graduados em Gerontologia. Sdo Paulo, EDUC, v.11 n.1, p. 21-38. 2008.
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Os profissionais da area de saude ocupam a mesma posi¢ao que em
épocas passadas foi exercida pelo sacerdote: a responsabilidade
pelo sofrimento é do proprio homem em queda pelo pecado,
imprimindo nele uma consciéncia culpada. [...] Tratar a velhice como
doenca € a forma de producdo de um sujeito sujeitado ao poder, ao
saber do médico e aos demais profissionais da area de satde. %

Envelhecer tornando-se velho transforma-se em um movimento letal para
todos. Estancar, paralisar, neutralizar essa via que desencadeia a morte torna-se um
“‘problema” a ser resolvido. Estas concepc¢des de estancar e condenar o envelhecer
conclamam multiddes de pequenos pastores, sacerdotes para colocarem em pratica
estes ideais, isto é, necessitam de profissionais que mostrem, estimulem, condenem
e conduzam ao caminho da “salvagéo”, ou seja, ndo mais uma vida eterna apos a

morte, mas, sim, uma vida eternamente jovem.

Essa estratégia de seducdo passa pelas promessas de bem-estar, de
conforto, de qualidade de vida, de vida indolor, tendo como seus eixos de acédo, o
medo, a frustracdo, a conformidade da opinido publica, a insaciabilidade de

consumo, a busca incessante do consenso, entre outros.

Este exército de pastores nado utiliza teologia para tentar compreender 0s
ensinamentos de um Deus para posteriormente conduzir 0 povo numa Unica via de
conformidade com o divino. Ele marcha utilizando-se do marketing que busca
estimular e catequizar a todos para aderirem aos modelos, propiciando assim
modulacdes diferentes, mas que necessitem sempre de participacdo e consumo.
Tornar-se velho neste sentido, integra 0 movimento de buscar sempre a adequacao
aos modelos dominantes, para que estes proporcionem o prolongamento da vida,

isto é, o “envelhecer rejuvenescendo”.

Isso se deve principalmente a mecéanica deste regime hegemébnico que visa a
aceleracdo maxima, em que a produtividade, empreendedorismo, flexibilidade, tudo
em tempos cada vez mais exiguos, mostram a capacidade empresarial de

produzirmos vidas implicadas a se tornarem capital, ou como diz Foucault:

22 TOTORA, Silvana. Apontamentos para uma ética do envelhecimento. Revista Kairds.

Gerontologia - Nucleo de Estudo e Pesquisa do Envelhecimento. Programa de Estudos Pos-
Graduados em Gerontologia. Sdo Paulo, EDUC, v.11 n.1, p. 24. 2008.
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O homo oeconomicus € um empresario, e um empresério de si
mesmo. Essa coisa é tdo verdadeira que, praticamente, o objeto de
todas as andlises que fazem os neoliberais serd substituir, a cada
instante, o0 homo oecomomicus parceiro da troca por um homo
oeconomicus empresario de si mesmo, sendo ele préprio seu capital,
sendo para si mesmo a fonte de sua renda.”®

O homo oeconomicus ndo é apenas um agente ou empreendedor econdémico
no mercado de trocas, mas, sim, em primeiro lugar, um empreendedor de si mesmo,

pois ele é seu préprio produtor de rendimentos e de capital.

A propria vida individual passa a ser percebida como um tipo especifico de
capital; um capital que se acumula na forma de uma melhor aptiddo, de uma melhor
capacidade, de uma melhor competéncia para se auferir no futuro uma determinada
remuneracao, ou seja, faz-se necessario um investimento em si por si nos moldes de
um capital humano para que o sujeito torne-se competente o bastante para auferir
uma renda no espag¢o emoldurado da concorréncia artificialmente criada pela agao
do mercado. O que, com efeito, cria a obrigacdo de transformarmos nossa vida em
cifras monetarias, e estas precisam se valorizar e circular rapidamente, concebendo

assim, a necessidade de nos tornarmos empresarios de si.

O que Foucault anuncia entdo é o momento, cada vez mais préximo, em que
a genética, politica e economia se fundirdo, num processo que procurara tornar o
homem cada vez mais longevo, consumista, controlado e padronizado. Essa
realidade é visivel quando pensamos a integracdo em prol da saude do velho, que
une diagndstico, prevencdo, alimentacao, atividade fisica, viagens, consumo além
de demandas politicas por mais direitos e cuidados, procurando tornar a velhice algo

modulado, dbcil e extremamente lucrativo.

Deste modo, a velhice deve ser propagada como um grande fantasma, que
requer do vivente a coragem e a disposi¢ao para mergulhar na “Unica possibilidade
viavel e digna” de enfrentar esta realidade, ou seja, a medicina, a politica e a

economia unidas tornam-se o grande produtor de sentido para inUmeras vidas. Viver

% FOUCAULT, Michel. Nascimento da Biopolitica. Curso no Collége de France (1978-1979). S&o
Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 232.
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7z

apartado desta efervescente realidade € um sintoma claro de descuido com a

propria existéncia.

1.1 O tempo da velhice

Podemos afirmar também, que este poder modular contemporaneo incide,
nao somente sobre o fator espacial, mas preponderantemente sobre o tempo.
Segundo Pelbart**, esta seria uma luta importante com as novas tecnologias de
poder, na qual o lema nao seria mais “trancar’” ou “excluir’, mas, “acelerar”. De
acordo com Deleuze® o que acontece é que a sociedade disciplinar esta sendo
substituida pelo poder das sociedades de controle, onde, os meios de confinamento

dao lugar as formas ultrarrdpidas de controle ao ar livre.

Cabe mencionar que ambas as sociedades, de controle e disciplinar,
convergem para um poder sobre a vida, com formas diferentes de atuagdo. As
sociedades disciplinares se baseiam na identificagdo do normal e do anormal,
através de escolhas de certos parametros para serem elevados e demarcados como
normais ou anormais?®, organizando assim a sociedade através de grandes meios de
confinamento (escola, familia, fabrica, hospital, prisdo, etc.). Este movimento torna-
se possivel pelo esquadrinhamento do espaco, pelo controle do tempo e por uma
vigilancia permanente. Desta forma, produz-se um olhar (observacdo) que se
direciona a classificar, medir, avaliar, hierarquizar os viventes, de acordo com seus

modos de vida®*, a fim de modifica-los, disciplina-los, adestra-los, conforme Toétora

* PELBART, Peter. A nau do tempo-rei: sete ensaios sobre o tempo na loucura. Rio de Janeiro:
Imago, 1993, p. 41.

** DELEUZE, Gilles. Conversacgfes, 1972-1990. S&o Paulo: Ed. 34, 1992.

%6 CANGUILHEM, Georges. O normal e patolégico. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
2006. Lembra que a norma ndo tem gramatica prépria, ou seja, sua fala depende da maneira como
organizamos 0 que vimos, ouvimos, etc. em suas palavras isto fica mais explicito: “Raciocinando com
todo o vigor, uma norma nao existe [ela ndo tem realidade empirica], apenas desempenha seu papel
gue é o do desvalorizar a existéncia para permitir a correcdo dessa mesma existéncia. Dizer que a
salide perfeita existe é apenas dizer que o conceito de uma saude ndo é de uma existéncia, mas sim
0 de uma norma cuja funcao e cujo valor é relacionar essa norma com a existéncia a fim de provocar
a modificacao desta.” p.44.

*’ FOUCAULT, Michel. Seguranca, territério, populacdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 74-
75.
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“‘esta operacdo consiste em trazer o mais proximo possivel da normalidade um

determinado fator desfavoravel”.?®

Quanto as sociedades de controle, enfatizamos que os procedimentos nao
sdo mais de contencdo, mas de estimulacdo, Deleuze destaca que “n&do se deve
perguntar qual € o regime mais duro, ou mais toleravel, pois € em cada um deles
que se enfrentam as liberacdes e as sujei¢cdes”.?® Dentro desta perspectiva, notamos
qgue o ideal contemporaneo seria absolutizar a velocidade, a ponto de neutralizar o
acontecimento, abolindo a prépria duracdo. Para esta tecnologia, a velhice poderia

indicar um obstaculo, pois encarna a desaceleracao (0 ndo consumo produtivo).

Obviamente, que o consumo ndo € um mal em si, ele pode ser extremamente
libertador quando possibilita um aumento da nossa poténcia de agir, porém o
problema do consumo, e é isso que uma grande parcela da juventude se associa, é
a relacdo do consumo com a monetarizacdo dos desejos, ou seja, nossa
subjetividade esta atrelada ao consumo, todos 0s encontros possuem esta
atmosfera, a velhice neste caso, por algumas de suas caracteristicas, pode

representar um obstaculo, uma lentificagdo.

Entretanto, se observarmos as mudancas no ritmo e no estilo dos nossos
modos de vida, quase abolimos diferencas entre as idades, ou seja, a semelhanca
da intensidade da rotina de criancas de 7 anos, com a de empresarios de 40 anos
ou com idosos de 70 anos, retira a possibilidade de certas experimentacdes préprias
de cada idade. Certamente, ndo estamos homogeneizando as fases vitais, porém
adequar seu modo de vida a sua condicdo nos parece uma atitude que procura
conclamar as poténcias proprias da sua idade. Assim adjetivar uma pessoa como
velha, nada mais € do que torna-la apta a conclamar as poténcias de seu arsenal

criador.

?® TOTORA, Silvana. A vida nas dobras... as dobras da velhice. In: A terceira idade: Estudos sobre
envelhecimento/Servico Social do Comércio. Geréncia de Estudos e Programas da Terceira Idade.
Sao Paulo: SESC-GETI, v.19, n.43, 2008, p. 31.

* DELEUZE, Gilles. Conversacdes, 1972-1990. Sao Paulo: Ed. 34, 1992, p. 220.
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Entretanto, uma das estratégias para combater esta perigosa desaceleracao,
que poderia afetar principalmente o consumo®, € a incitacdo, por parte dos modelos,
de uma epidemia de prevencgdes, em que a velhice seria o alvo, pois se aceitaria
parcialmente a condicdo de fragilidade da velhice, porém ela estaria condicionada a
um cuidado/consumo em grande escala, ou seja, através da postura constante de
prevencdo a condicdo da velhice, o velho deveria se tornar passivel, participante,
estimulado e consumindo, a fim de se caracterizar como um “ndo velho”. Nao se
prevenir, dentro desta logica, e ndo aderir a todo esse modelo estimulante
acarretaria em vidas rotuladas de tristes, depressivas, antissociais, excéntricas,

rabugentas, etc.

Esse movimento ocorre, principalmente, quando nossas acdes estdo
relacionadas a uma aceleragéo total, isto €, quando somos amantes do programavel,
do controlavel, dos projetos, do futuro restritamente premeditado, da
hipervalorizacdo do trabalho e do acabamento. Esta l6gica desencadeia um
enfraguecimento do presente, pois quando vivemos envolvidos com este movimento
ndo temos tempo nem paciéncia para escaparmos dos estimulos que desembocam
em frustracdo. Esta condicdo é fundamental para que haja um consumo de novas
promessas. Desta maneira, se produz um circulo vicioso de extremo controle sobre

0 viver.

A frustracdo, portanto, ndo acaba com este movimento, ao contrario,
potencializa o controle. Observa-se que as pessoas estdo atentas a qualquer
mudanca de parametros que ditem novas “normalidades”, estas informagdes surgem
através de midias estritamente amparadas por pesquisas e opinides das mais
diferentes espécies, a propagacéo e o efeito destas descobertas geram frustracdes,
ou seja, produzem atmosferas de inutilidade e de impoténcia nas acdes diarias, que

serdao somente sanadas por novas e milagrosas promessas.

A aceleracdo deste movimento de desvalorizacdo do presente se da pela

modulacdo em prevenir através de promessas, isto € possivel por uma estratégia de
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E o dinheiro que talvez melhor exprima a distincdo entre as duas sociedades”. “O homem n&o é
mais o animal confinado, mas o homem endividado”. DELEUZE, Gilles. Conversac¢des. op. cit., p.
222-224,
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compensacao, onde deixamos o presente mais rapido, neutro e vazio e nos fixamos
sempre no que projetamos viver (futuro). Neste sentido, Deleuze afirma: “O controle

¢ de curto prazo e de rotagdo rapida, mas também continuo e ilimitado”.**

Este ciclo é possivel por uma participagdo voluntéria nesta engrenagem, que
se d& porque os sistemas de controle capturam e modulam os desejos, assim torna-

se mais facil e lucrativo “acelerar” do que “trancar” ou “excluir”.

Podemos afirmar também que para esta l6gica ndo importa quando comeca a
velhice, pois a prevencdo deve ser iniciada desde muito cedo, perpassando o

processo de envelhecimento em todas as suas fases.

Convém destacar, que a construcdo epidémica da prevencdo excita a
vivermos sempre modulados e disciplinados pelo modelo dominante, resultando em
multiplicacdo de receitas de modos de vida, fabricando assim mercados altamente
lucrativos de consumo. Neste mercado encontramos uma variedade de elementos

como: medicamentos, cosméticos, lazer e servigos.

Tais reflexdes remetem ao questionamento: devemos nos prevenir de qué?
Se a resposta nos encaminhar a prevencdo de doencas, dores, de uma vida breve,
de caréncias financeiras e afetivas, de dependéncias, de fraquezas, entre outras,
estas respostas poderdo ser enunciados contra a propria vida, pois viver, como
menciona Totora, “é dispor-se a enfrentar as adversidades, com a alegria dos que
fazem dessa alianca um aumento da poténcia de agir, inventando novas formas de

existéncia”.*

Longe desta argumentacdo, podemos dizer que problematizar a velhice, além
da deteccgéo de vidas que procuram implicar-se predominantemente em viver no e
pelo status quo, também envolve a busca de tudo aquilo que foge a essas ideias

mais estaveis, ndo por um puro prazer intelectual, ou por uma consciéncia evoluida,

! DELEUZE, Gilles. Conversacdes. op. cit., p. 224.

% TOTORA, Silvana. Etica da vida e o envelhecimento In: CORTE, B.; MERCADANTE, E. F.;
ARCURI, I. G. (orgs.). Envelhecimento e velhice: um guia para a vida. Sdo Paulo: Vetor, 2006, p.
28.
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mas pela detecgcdo das movimentagdes sociais, ou como diz Deleuze “o primeiro

dado de uma sociedade é que nela tudo foge, tudo se desterritorializa”.*®

Neste sentido, trabalhar questdes relativas a velhice, ndo consiste em
respondé-las, pois sdo formas expressivas do problemético, ou seja, fontes de
problemas e questdes que permanecem acima de respostas categéricas. Podemos
dizer entdo que para trabalharmos melhor este tema devemos invocar como propde
Orlandi**, as perguntas nietzschianas, que vasculham o circunstancial, o
acontecimental, o ocasional: Quem? O qué? Onde? Por quais meios? Por qué?
Como? Quando? Para serem operadoras e reveladoras das combinac¢des, no caso
especifico, em torno da velhice e tragédia, a fim de nos permitirem criar e identificar

aliancas Uteis a intensificacdo das potencialidades da vida.

1.2 O deslizar da velhice

Os modelos dominantes como tratamos acima, tém como uma das suas
caracteristicas a aceleracdo, o estimulo e a participacdo, que sdo estratégias
eficazes de afetar a todos na direcdo do consumo. Esta estratégia funciona, pois se
multiplicam modelos, micros, macros, autoritarios, libertinos, etc., ou seja, todo gueto
agora nao sofre mais a forca para transformar-se em um membro homogéneo da
sociedade, ele sofre, entretanto o estimulo a produzir um modelo de gueto que

possa ser consumivel.

A velhice também sofre com esta realidade, pois no seio da sociedade de
controle estd a comparacéao entre o que é vivido e o que se espera viver. Deste jogo
€ que emergem modelos universais que agem, produzindo afectos de tristeza,
modulando todos os momentos da vida, dos mais complexos aos mais cotidianos,
consequentemente multiplicam-se exércitos de pessoas que desvalorizam as suas

experiéncias de vida em nome destes modelos de verdade.

8 DELEUZE, Gilles. Desejo e prazer. op. cit., p. 17.

% ORLANDI, Luiz. Que estamos a fazer de nds mesmos? In: RAGO, M.; ORLANDI, L. B. L.; VEIGA-
NETO, A. (orgs.). Imagens de Foucault e Deleuze: ressonancias nietzschianas. Rio de Janeiro:
DP&A, 2005, p. 236.
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Aprender a envelhecer ndo seria apenas se adequar, obedecer ou seguir
estes modelos, aprender a envelhecer nos parece mais préximo de um deslizar, de
um saber navegar entre os acontecimentos, procurando nos aproximar e operar

criacdes que nos fortalecam.

Porém este deslizar navegando, ndo € de dominio exclusivo da consciéncia,
ele vai além, pois sédo os afectos que assinalam as diminuicdes ou 0s aumentos de

poténcia, entdo sao para eles, os afectos, que devemos direcionar nossa atencao.

Para denominarmos estes afectos recorremos a Espinosa e Deleuze, que
chamam alegria os afectos que sdo aumentos de poténcia, ja os afectos que séo
diminui¢cbes de poténcia chamam de tristeza. Assim os afectos s&o ou bem a base
de alegria, ou bem a base de tristeza. A tristeza € um afeto envolvido por uma
afeccdo, a afeccdo € o que, é a imagem de coisa que me da tristeza, esta imagem

pode ser muito vaga, muito confusa, pouco importa.®

Desta maneira podemos afirmar que se algo nos provoca tristeza, isto €, sou
afectado por uma tristeza, ocorre que este afecto age na decomposi¢cdo de minhas
relacdes, pois suas relacbes ndo convém com as minhas. Isto gera afeccoes, pois
toda coisa cujas relagcdes tendem a decompor uma das minhas relacbes ou a

totalidade delas me afetando pela tristeza, diminuindo minha poténcia de agir.

Devemos lembrar que 0 nosso corpo nao cessa de encontrar corpos. Estes
encontros tém ora relacdes que se compdem, ora relacdes que ndo se compdem
com as nossas. Mas 0 que se passa quando encontramos um corpo cujas relacdes
nao se compdem com as nossas. Deleuze na corrente de Espinosa ira dizer que

acontece uma fixacao, uma imobilizacdo, um repouso da nossa poténcia de agir:

s

O que isto quer dizer, uma fixacdo? Isto €, uma parte de minha
poténcia consagra-se inteiramente a investir e a localizar sobre mim
o traco do objeto que ndo me convém [...] toda uma parte de minha
poténcia esta aqui para conjurar o efeito sobre mim do objeto, do

% DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
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objeto que ndo me convém. Eu invisto o traco da coisa sobre mim.
Eu invisto o efeito da coisa sobre mim. Eu invisto o traco da coisa
sobre mim. Em outros termos, eu tento, a0 maximo, circunscrever o
efeito, localiza-lo, em outros termos, eu consagro uma parte de
minha poténcia a investir o traco da coisa.*®

Deleuze mostra que este movimento de conjuracdo do afecto de tristeza
produz uma grande consequéncia que é a fixacdo, a imobilizacdo, entretanto ndo
sabemos as consequéncias deste efeito e nem por que ele surge. Retornemos a

Deleuze para tentarmos compreender:

Evidentemente (a fixagdo surge) para subtrai-la, para conjura-la para
manté-la a distancia (o afeto de tristeza). Compreendam que isto vai
por si: esta quantidade de poténcia que eu consagrei a investir no
traco da coisa que ndo me convém, é o tanto de minha poténcia que &
diminuida, que me é subtraida, que estd como que imobilizada. Eis o
que vou dizer: minha poténcia diminui. Isto n&o significa que tenho
menos poténcia, € que uma parte de minha poténcia é subtraida no
sentido de que ela é necessariamente afetada ao conjurar a agédo da
coisa. Tudo se passa como se toda uma parte de minha poténcia, eu
ndo mais dispusesse dela. E esta a tonalidade afetiva triste: uma parte
de minha poténcia serve & essa tarefa indigna que consiste em
conjurar a coisa, conjurar a acdo da coisa. E uma quantidade de
poténcia imobilizada. Conjurar a coisa, quer dizer, impedir que ela
destrua minhas relagfes, enquanto eu endure¢co minhas relacoes |[...]
de qualquer maneira, uma parte de minha poténcia esta fixada, é isto
gue quer dizer: uma parte de minha poténcia diminui. Com efeito, sou
subtraido de uma parte de minha poténcia, ela ndo estd mais em
minha posse. Ela foi investida, € como uma espécie de
endurecimento, um endurecimento da poténcia, ao ponto em que isto
faz quase mal.®’

Este esforco em conjurar as coisas impedindo que elas destruam nossas
relacbes, produz enrijecimentos, diminuicbes e subtracbes de parte de nossa
poténcia de agir, pois elas (poténcias) ndo estdo mais em nossa posse, ou seja, hao
estdo mais disponiveis. Este esforco que nos despende grande parte de nossa
poténcia € aceitavel, pois nos propicia uma serie de experimentacbes onde

resistimos e sobrevivemos de alguma forma a certas imposigoes.

23 DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
Ibid.
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Espinosa pondera que este esforgco despende muito tempo e muita poténcia,
e seria mais prudente e sabio se pudéssemos desviar ou evitar tais encontros.

Direcionando-nos assim para a multiplicacdo dos bons encontros e de seus efeitos.

A experiéncia da alegria, ao contrario da de tristeza, proporciona o encontro
de alguma coisa que convém com minhas relacbes aumentando minha poténcia de

agir. Vejamos o exemplo de Deleuze sobre este movimento:

[...] a mUsica. Ha os sons pungentes. Ha 0os sons pungentes que me
inspiram uma enorme tristeza. O que complica tudo é que ha sempre
pessoas para achar que esses sons pungentes, ao contrario, sao
deliciosos e harmoniosos. Mas € isso que faz a alegria da vida, isto
é, as relagcbes de amor e de 6dio*e. Porque meu 6dio contra 0 som
pungente, ele vai se estender a todos 0s que amam esse som
pungente. Entdo eu volto a minha casa, eu entendo esses sons
pungentes que me parecem desafios, que verdadeiramente
decompdem todas as minhas relacdes, eles penetram em minha
cabeca, eles me penetram o intimo, tudo isto. Toda uma parte de
minha poténcia se endurece para manter a distancia esses sons que
me penetram. Eu obtenho o silencio e eu ponho a musica que eu
amo; tudo muda. A masica que eu amo, isto quer dizer o que? Isto
quer dizer as relagbes sonoras que se compdem com minhas
relacdes [...] eu ponho a musica que eu amo, aqui, todo meu corpo, e
minha alma — isto vai por si- compde suas relagfes com as relacdes
sonoras. E isto que significa a musica que eu amo: minha poténcia é
aumentada.*®

Destaca-se, porém que as experiéncias de tristeza ou de alegria séo
experiéncias distintas, pois na alegria ndo ha nenhum investimento de uma parte
endurecida que produziria com que certa quantidade de poténcia fosse subtraida de
nosso poder. Isto se deve porque na alegria, ha um jogo de composi¢ao, ou seja,
quando duas coisas cujas relagbes se compdem, formam um individuo superior, um
terceiro individuo que as engloba e as toma como partes. Ou como Deleuze fala:
“tudo se passa como se a composi¢cao das relagdes diretas, agisse de tal maneira

gue se constitui um terceiro individuo, individuo do qual eu, ou a musica, ndo somos

% Odio para Deleuze quer dizer que a coisa cujas relacdes se compdem com a sua tendem a sua
destruicdo. Odiar é querer destruir o que ameaca nos destruir. Isto é, querer decompor o que ameaga
nos decompor. Entdo a tristeza engendra o 6dio. DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro
de 1981. Op. cit.

% DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
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mais do que uma parte. Dai, eu diria que minha poténcia esta em expansao ou que

ela aumenta”.*

Aumentar ou expandir nossas poténcias € precisamente compor as relacdes
tais que a coisa e eu, que compomos as relagcdes, ndo somos mais que

“subindividualidades de um novo individuo, um novo individuo formidavel”.**

A este respeito, podemos demonstrar porque o uso da filosofia politica de

b

Deleuze unida a tematica da velhice, pois o fildsofo quando criador, procura

»42

‘inventar as condigbes da invengao”, possibilitando novas combinagfes para uma

vida que escape das impoténcias produzidas e caracterizadas pela tristeza.

Tristeza que é o plano de governo dos poderes dominantes, pois sabem que
somente tornando as pessoas impotentes, ou seja, tristes é que conseguiram
construir um poder sobre os outros. O poder tem necessidade da tristeza, pois sO
conseguem reinar sobre escravos, € 0 escravo € precisamente o regime de

diminuicdo da poténcia.

A velhice submissa integralmente ao poder é uma velhice sob a incitacdo de
um regime de tristeza que em cada encontro conjura um tipo de “arrependimento”,
ou um tipo de “édio ha alguém ou a alguma coisa”, se nao tivermos ninguém para
odiar, odeie-se a si mesmo, odeie seu modo de vida, suas experiéncias, odeia sua
familia, etc. Tudo isso Espinosa diagndstica como uma espécie de imensa cultura da

tristeza, que valoriza a tristeza como motriz para 0 sucesso.

Esta cultura da tristeza € um afronte, pois a questdo ndo € saber se ha
tristezas ou ndo, a questao é o valor que Ihe damos, isto €, a complacéncia que lhes
concedemos. Quanto mais concedo complacéncia, mais minha poténcia é desviada
para investir o traco da coisa, assim mais poténcias perderam.

Isso é extremamente comum, pois ndo paramos de alimentar esta cultura,

criando nossos pequenos mundos de compensacgao, que tem por objetivo entristecer

‘O DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
*! DELEUZE, Gilles.; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. vol.1. Op. cit.
2 SERRES, Michel. Eclaircissements. Paris: Flammarion, 1992, p. 129.
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para depois alegrar, que procura semear o 0dio para depois relevar o amor, desta
forma ndo cessamos de atuar num jogo de escravos onde a regra € entristeca-me
que eu te entristeco. Observamos isso nas escolas, nas universidades, nos
diferentes ambientes de trabalho e de lazer, parece que o objetivo é engendrar a

tristeza em cada movimento do viver.

A velhice que espreitamos delinear se distancia desta cultura, e aproxima-se
de um modo de vida a espreita dos encontros que dao certo, ou seja, daquelas
relacbes que funcionam bem. Este belo funcionalismo procede por composicéo das
relacbes e por composicédo de relagbes compostas, que aumentam nossa poténcia

de agir.

Deleuze vé neste aprender deslizar, que relacionamos com a ideia de velhice
uma estratégia Unica, singular para inventar novos modos de existéncia, que nao
mais preocupados com uma vontade de verdade, que propicia a criagdo e
disseminacado de modelos, mas relacionados com um aumento de nossa poténcia de

existir:

[...] interessem-se por aquilo que vocés fazem, pois isto é menor das
coisas, quer dizer que 0s conceitos ou 0s pensamentos que VOCés
tém, sejam eles quais forem, de ordem cientifica, de ordem filosofica,
gualquer que seja a ordem, ndo estejam sem que isto aumente a sua
poténcia de existir e sem que vocé percebam uma multiplicidade de
outras coisas.®

Envelhecer como um deslizar, que nao sabe antecipadamente quais relagdes,
irAo nos compor ou decompor. Por exemplo, ndo encontraremos necessariamente
nossa musica em nés. Deleuze dira que necessitamos encontrar, mas encontrar o
que? Essa pergunta é capciosa porque nada nos falta, ou seja, ndo temos
conhecimento cientifico do que nos falta, assim vamos as apalpadelas, vamos as

cegas. Isso funciona, isto ndo funciona.

*3 DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 13 de dezembro de 1983. Disponivel em:
http://www.webdeleuze.com/php/texte.php?cle=35&groupe=Spinoza&langue=1. Acesso em: 25 abr.
2012.
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Viver € estar na imanéncia dos encontros, como se participAssemos de um
jogo de experimentagdo, entretanto a velhice relaciona-se com um longo
aprendizado pelo qual, “em funcdo de um pressentimento de minhas relagbes
constituintes, eu apreendo vagamente de inicio o que me convém e o0 que ndo me
convém™*. Ou seja, neste nivel, ndo temos nenhum conhecimento prévio, nédo
temos nenhum conhecimento preexistente, ndo temos nenhum conhecimento

cientifico. Isto difere da ciéncia. E uma “experimentacao vivida”.

Em funcdo disso € que ndo necessitamos fazer absolutamente nada,
necessitamos sim encontrar, isto é, encontrar, como fala Deleuze, nosso “truque,

qgue € inventar as individualidades superiores nas quais eu possa entrar a titulo de

parte, porque estas individualidades n3o preexistem”.*

Criamos assim uma espécie de aprendizagem que avalia hossos encontros,
para organizar ou encontrar 0s signos que dizem um pouco quais relacdes convém e
quais relacbes ndo convém conosco. Aqui novamente conclamamos Deleuze que

propoe:

E preciso tentar, é preciso experimentar. E minha experiéncia, a mim,
eu ndo posso mesmo a transmitir porque pode ser que isto nao
convenha a outro. A saber, € como uma espécie de apalpadelas para
gue cada um descubra ao mesmo tempo 0 que ama e 0 que suporta.
Bom, é um pouco como aquilo que vimos quando tomamos
remédios: € necessario encontrar as doses, seus truques, €
necessario fazer selegbes e o que néo € prescricdo do médico que
baste. Ela lhes servira. Ha alguma coisa que ultrapassa uma simples
ciéncia, ou uma simples aplicacéo da ciéncia. E necessario encontrar
seu truque, é como a aprendizagem de uma musica, encontrar ao
mesmo tempo o que lhes convém, o que vocés sdo capazes de
fazer. E isto j4 o que Espinosa chamara, e este serd o primeiro
aspecto da razdo, uma espécie de duplo aspecto, selecionar —
compor (nogdo comum para Espinosa). Selecionar, selecéo-
composicao, isto é, chegar a encontrar por experiéncia com quais
relacdes as minhas se comp8dem, e dai tirar as consequéncias. Isto
€, a todo preco, fugir o mais que eu possa — eu ndo posso tudo, eu
ndo posso completamente — mas fugir o mais, ao maximo, do
encontro com as relacbes que ndo me convém, e compor ao
maximo, me compor ao maximo com as relacdes que me convém.*

* DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
> DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
“° DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
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7

Viver é estar aberto a um jogo de experimentacdes, ja a velhice que
espreitamos, seja talvez, uma postura de aprendizagem em relacédo ao deslizar dos
encontros, para podermos assim tatear, antever, premeditar o que nos compde e 0
gue nos decompde. Esta atitude nunca tem fim, pois estamos sempre irmanados
pelos encontros, e sempre correndo o risco de sermos decompostos por aquilo que

nos relacionamos.

Mas a velhice nos reserva um enorme paradoxo, ela nos propicia
deslizarmos, encontrarmos, experimentarmos com muitos corpos que compde com 0
nosso e assim fortalece ainda mais nossa maneira de viver, propiciando com que
Nnosso corpo seja parte de infinitas combinacdes que potencializem o viver, também
nos permite desviar, fugir de encontros que enfraguecem nossa poténcia de agir, ou
seja, a velhice nos possibilita construirmos uma sabedoria para vivermos melhor.
Entretanto esse mesma velhice propicia uma espécie de diminuicdo da nossa
poténcia de agir. Ndo resultante de maus encontros, mas por uma imposicao vital

(organica).

Este paradoxo fascina Deleuze, pois parece que através dele a velhice cria e
potencializa o charme, o estilo de qualquer vida, ou seja, ao envelhecermos vamos
construindo um caminho que nao nos permite querer fazer maus encontros, isto se
une a uma tendéncia de aprimoramento da nossa percepg¢ado aos COrpos que nos
compde ou decompde nossa maneira de viver. Ha assim uma interseccao destas
duas tendéncias de aprimoramento que produzem na velhice como fala Deleuze

uma afinacdo de nossa percepcéo, a tal ponto que ele declara:

[...] vejo coisas que nao via antes, percebo elegancias as quais eu
ndo era sensivel. Agora, eu as vejo melhor, porque olho para alguém
pelo que ele €, quase como se eu quisesse carregar comigo uma
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imagem dele, um percepto ou tirar da pessoa um percepto. Tudo isso
torna a velhice uma arte [...]"

Quando se é velho, a ideia do que se deseja fazer fica cada vez mais
pura, no sentido de que fica cada vez mais refinada [...] Algo que seja
tdo puro, tdo nada, mas, ao mesmo tempo, seja tudo, seja tao
maravilhoso! Para conseguir alcancar esta sobriedade, sé depois de
muito tempo de vida“*®.

Velhice como arte que repudia o envelhecer como falta, como somatorio de
infelicidades, perdas, limitacdes, ou seja, como curva descendente mas que
privilegia a velhice, com suas porosidades, com seus somatdrios e mapas das
alegrias, das composicfes, dos desvios, das afirmacdes e transmutacdes, assim

»49

envelhecer torna-se uma curva ascendente de “conhecimento””, que conclama as

potencialidades de cada idade.

Deleuze diz ainda que este saber envelhecer € “‘um trabalho para toda a

vida™>®

, hdo que ele tenha elegido a velhice como um lugar a se chegar, ou fase
ideal, é que ele percebe na velhice, poténcias, possibilidades que fazem fugir com
0s modelos, que parecem “limpar” a vida dos “parasitas” que carregamos em outras
fases, como por exemplo: familia, sexo, estado, emprego, dinheiro, utopias, imagem,
beleza, etc. ou seja, parece que a velhice, produzida e produtora de um devir-velho,

ti “

redimensiona a nossa vida, tornando-a o reino do “ser”, “o velho é alguém que é. Ele

adquiriu o direito de ser™*

, pois ele ndo representa para a sociedade mais um
condicionante, um projeto, um consumidor,ou seja, o velho como diz a giria “ja era”,
termo esse que representa que os velhos foram colocadas de lado pela sociedade,
produzindo assim um plano menos controlado, disciplinado, “escuro”, em que os
velhos navegam.

Este plano menos controlado, disciplinado propicia a proliferagcdo de modos
de vida diferentes ao do modelo hegeménico, este movimento é possivel, pois a

velhice se transforma no plano do “ser’ como diz Deleuze, tanto por uma construcao

“" BOUTANG, Pierre André. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars 2004.
gverséo audio-video) letra M.
8 .
Ibid.
9 pensado através dos trés géneros de conhecimento propostos por Espinosa.
® DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 24 de janeiro de 1978. Op. cit.
> BOUTANG, Pierre André. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars 2004.
(versao audio-video) letra M.
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de vivéncias, como por um relaxamento dos “poderes” para com o velho, assim
podemos inverter a giria anterior, o velho, ndo é o “ja era” e sim o ‘ja &€”, que envolve

as porosidades, aprendizagens, afirmacdes, levezas de uma vida.

1.3 Os desafios da velhice

As pesquisas que trabalham com a temética da velhice, habitualmente em
suas primeiras linhas procuram de alguma forma definir ou categorizar o que € a
velhice, isso evidéncia uma tendéncia em universalizar e homogeneizar as
diferencas. Deste modo, podemos afirmar que através dos conceitos
universalizantes estdo contidas ideias que tém como objetivo identificar, classificar e

operacionalizar, o idéntico.

Estas definicbes universais agem como forcas gravitacionais com a intencao
de contribuir, fomentar, questionar, compreender, colaborar, modificar, etc., a fim de
aperfeicoar os modelos preponderantes. A velhice dentro desta I6gica € concebida
como fruto de um processo universal, estavel, programado e idéntico, em que todos
poderiam vivenciar com dignidade e qualidade de vida, se cumprissemos e
respeitdssemos todas as programacdes impostas por uma politica que visa a
administrac@o total da vida. Essa discussdo fomentaria também uma difusa e
constante propagacdo de opinides, clichés, hipbéteses, imposicdes, tratados, que

152

demonstrariam a forga que o “Poder Jovem”~, como fala Nelson Rodrigues, exerce

como for¢ca dominante nos nossos modos de vida.

Esta configuracdo caricaturada predomina em nossa sociedade, que procura
cultuar e adular a idade, principalmente a idade jovem, como o melhor dos atributos,
como questdo existencial, fundamental, e que torna-se padrdao para hierarquizar as
vidas. Em torno disso, notamos a poténcia de mobilizacdo das for¢cas que buscam o
idéntico, no caso o idéntico jovem, e que associa a velhice com as ideias de perda,

de doenca, de dependéncia, de privacéo, de sofrimento, de morte, entre outras.

°2 RODRIGUES, Nelson. O 6bvio ululante: primeiras confissdes crénicas. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1993, p. 246.
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Conservar a vida passou a ser sindnimo de néo envelhecer, produzindo uma
aversao a se tornar velho, isto €, qualquer mudanca, singularidade ou multiplicidade
a respeito da experiéncia temporal ou da maneira como se vive, repercute como

uma afronta a propria vida.

Diferentemente desta linha de pensamento, a pesquisa invoca um rizoma de
forcas que propiciem pensarmos a velhice como condicdo privilegiada em que os
processos de diferencacdo® e diferenciacdo™> possam atuar. Entendemos que a
velhice diferencia-se de um processo homogéneo ou idéntico, pois seu eixo de
atuacao é sempre uma amalgama entre inimeros encontros e composicoes, alguns
visiveis, detectaveis, e de possivel compreensdo e outros que fogem desta

realidade.

Portanto, ao envelhecermos somos constituidos por uma enorme variacao de
experiéncias, ou seja, cada encontro vivido pode nos forcar a sentir, a pensar e a
agir diferentemente. Consequentemente, somos levados a construir maneiras
préprias de conducdo no campo problematico das nossas vivéncias.

Perguntas pelo que se passa e transpassa nos encontros, propiciam uma
aproximacdo daquilo que distingue uma vida de todas as outras, ou seja, 0S
processos de singularizacdo e individuacdo que expressam algo a respeito dos

modos de vida de cada um. Portanto, iremos pesquisar a velhice navegando nao

%% “Diferengacdo: ‘¢ também chamada virtual’, uma virtualidade que, enquanto tal, ‘possui plena
realidade’, podendo ser ‘definida como estrita parte do objeto real’ [...] essa metade virtual pode ser
dita real sem ser atual e ideal sem ser abstrata. [...] as diferencacBes implicam mobilidades de
‘relagbes diferenciais’, independente de termos relacionados, independéncia ou exterioridade que ja
levara o empirismo de Hume a uma ‘poténcia superior’, como diz e rediz Deleuze. As diferencacdes
implicam também uma ‘distribuicdo de singularidades’, singularidades que sdo como que ‘neutras’
punctualidades ‘essencialmente pré-individuais, n&o-pessoais e a-conceituais’, portanto que
‘exprimem as condi¢gdes’ de um problema, determinando-o como tal, pontos que formam um
‘acontecimento ideal’, sendo que o ‘modo do acontecimento’ é justamente o ‘problematico’. Mais
precisamente, ‘o problema é determinado pelos pontos singulares que correspondem as séries’, ao
passo que a ‘questdo’ é determinada ‘por um ponto aleatério’, ponto ou ‘elemento paradoxal’ que,
como ‘casa vazia’ ou ‘elemento movel’, é justamente aquilo que se agita na virtualidade, de modo que
ele ‘percorre as séries, as faz ressoar, comunicar e ramificar’, redistribuindo singularidades e, assim,
forcando ‘metamorfoses”. ORLANDI, Luiz. Linhas de agdo da diferenca. In: ALLIEZ, Eric. Gilles
Deleuze: uma vida filoséfica. Sao Paulo: Ed. 34, 2000, p. 56.

>4 “Diferenciagdo: ‘acontecem como linhas de um processo de atualizagdo’. E essa a dinamica pela
qual a Idéia mostra sua metade chamada ‘estética’. Também ela, como a metade ideal, ¢é
‘duplamente determinada’, mas em outros termos: nela, as diferenciagées vém a ser ‘especificagdes’
e ‘composicdes’. [...] as especificagdes sao diferenciacdes atualizantes de relacbes diferenciais e as
composicoes sao diferenciagdes atualizantes que ‘encarnam’ os pontos singulares.” Ibid., p. 58.
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mais pelas for¢cas do idéntico, e sim pelas forcas da multiplicidade e da diferenca,
tendo como apoio as ideias e 0s conceitos de Deleuze, principalmente aqueles que

versam sobre seu campo politico.

Deleuze constroi o conceito de diferenca sem a associacdo deste termo a
negacéao, ou seja, a diferenca ndo sendo subordinada ao idéntico, assim a ideia de
diferenca néo iria ou “nao teria que ir’” até a oposi¢cdo e a contradi¢do. Entretanto,
Deleuze, ressalta os perigos em invocar as diferencas liberadas do idéntico, ou seja,

tornadas independentes do negativo:

Ha muitos perigos em invocar diferencas, liberadas do idéntico. O
maior perigo € cair nas representacbes da bela-alma: apenas
diferencas, concilidveis e federaveis, longe das lutas sangrentas. A
bela-alma diz: somos diferentes, mas n&do opostos... E a nocéo de
problema, que veremos estar ligada a nog¢édo de diferenca, também
parece nutrir os estados de uma bela-alma: sé contam os problemas
e as questdes... Todavia, acreditamos que, quando os problemas
atingem o grau de positividade que lhes é proprio e quando a
diferenca torna-se objeto de uma afirmacdo correspondente, eles
liberam uma poténcia de agresséo e de sele¢do que destréi a bela-
alma, destituindo-a de sua prépria identidade e aniquilando sua boa
vontade. O problematico e o diferencial determinam lutas ou
destruicdes, em relagdo as quais as do negativo ndo passam de
aparéncia e os votos da bela-alma de mistificagbes a partir da
aparéncia. Nao é préprio do simulacro ser um copia, mas subverter
todas as coépias, subvertendo também os modelos: todo pensamento
torna-se uma agressao.>

Desta maneira, espreitar a velhice, é espreitar um lugar propicio em que 0s
fendbmenos da diferenca e multiplicidade possam eclodir como expressividades de
modos de vida éticos, buscando o que eles tém de mais criativo como politica para
invencdes de modos de vida.

Politica esta que Deleuze chamarda de menor, porque possui uma
inseparabilidade entre filosofia, desejo e producdo de vida. Essa inseparabilidade
que trata da integralidade da vida humana pode ser vista em toda sua obra e que

procuraremos investigar.

*> DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetic&o. 2. ed. Rio de Janeiro: Graal, 2006, p. 16.
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Sem avancarmos ainda mais nestas questdes, podemos dizer em linhas
gerais que pensar uma politica menor, segundo Deleuze, em que o devir torna-se
preponderante e implica necessariamente uma liberagcdo das singularidades, é
provocar um curto-circuito da ordem linear, cronolégica e historicista,
desencadeando variagcbes imprevisiveis que produzem rupturas com as
representacfes que, de um ponto de vista de uma politica maior, nos definem como
sujeitos. Essa ruptura desarticula o0 modelo da politica maior, cujo efeito € o confisco
de nossa poténcia de variacdo e de criacdo, de mudanca e de pensamento, em

troca de uma representacdo e um lugar no status quo.

Essa critica, entretanto, ndo inviabiliza uma politica maior, mas evidéncia
gue os processos politicos mantém vitalidades outras, que procuram priorizar aquilo
que nos liga a experiéncia dos encontros, as circunstancias de suas ocorréncias, ao
que nos abre ao seu jogo de forcas, ao que nos absorve em suas tensodes, etc.
Politica em devir ou menor, no sentido deleuziano, ndo é uma utopia, mas a
possibilidade de alcancar uma linha de transformacéo, oriunda da experimentacao,
que nao proclama uma verdade universal, apenas estratégias singulares nédo
totalizaveis. E mais, constroem, desta forma, politicas a espreita das aliancas, das

suas conectividades, complicacdes, vizinhancgas, afastamentos...

Assim, a pergunta de Lénin “O que fazer?”, ganha em Deleuze uma
dimensao nova, pois 0 que pulsa na experiéncia intensiva dos encontros implica que
ndo ha solucéo politica que ndo passe pela criacdo. Criar em politica, na esteira da
experimentacdo e do devir, €, por um lado, lutar a favor das micropoténcias
inovadoras do pensar, essas que se agitam em certos entretempos da filosofia, das
artes, das ciéncias e, por outro lado, potencializar linhas de fuga e de resisténcia que
modulam agenciamentos do desejo como larvas de uma “célera contra a época’,
contra o “intoleravel” e a favor da invencdo de modos mais suaves de coexisténcia

entre os entes.*®

Deste modo, ao propormos um estudo que relacione filosofia, em especial a

filosofia politica de Gilles Deleuze e a velhice, devemos esclarecer inicialmente que

°® DELEUZE, Gilles. Conversacdes (1972-1990). Tr. Peter P. Pelbart. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992,
p. 7.
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Deleuze nunca se debrucou a respeito da velhice, esse tema produziu em sua obra
pequenas frases, passagens brevissimas com raros desdobramentos, seus
interpretes tampouco notaram alguma importancia a este composicéao, salvo raras e

belas excecdes.>’
Como entdo propor uma alianga entre campos aparentemente desconexos?

Talvez essa alianga se conjure através de um desejo em “unir’, a
problematica da velhice, enquanto disparadora de um campo de “afectos” que
podem modificar a experiéncia vital, e, um campo conceitual que procura promover
uma proliferacdo intensa de bons encontros ao mesmo tempo em que assume 0
ponto de vista a favor de uma singular ética vitalista. Observamos, entretanto, que
essa alianca possui uma atmosfera de ousadia, ndo por problemas de
incompatibilidade ou incompossibilidade, mas, sobretudo, por ela desenrolar-se
aparentemente como um casamento for¢ado.

A tarefa deste trabalho ndo é esclarecer esta unido, nem elimina-la, mas
iniciar um jogo de aproximagéo, diferenciagdo e conectividade, que tem na tensao
entre velhice como experiéncia vital e numa filosofia politica que permanece atenta
as erupcoes criadoras, seu objetivo, ou seja, o estudo propde através da criacdo de
um habitat com alguns conceitos deleuzianos, que possuem uma vitalidade politica,
investigar a velhice naquilo que ela tem de mais instigante, a saber, seu viés tragico

e criador.

Essas questdes propiciam uma interseccdo entre uma filosofia que pergunta
pelos modos de vida de um (in)dividuo a partir dos afectos que o atravessam, e, por
outro lado, 0 que, nessa mesma perspectiva, pode ser extraido da expressividade
das invencdes da velhice. E no tensionamento destes campos distintos que
percorremos 0 processo de construcdo da ideia de velhice, implica com uma politica

dos encontros.

" Cito em especial o trabalho de Silvana Totora, inédito no Brasil, fecundo em publicagtes,

apresentacdes e estudos. Que relaciona velhice e Deleuze de uma forma intensa, generosa e
instigante.
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2 A VELHICE E SEUS ENFRENTAMENTOS?

Como observamos anteriormente, existem e existiram inUmeras maneiras de
enfrentar a velhice. A nossa preocupacdo ndo é cartografar esses importantes
movimentos, mas procurar tracar um percurso filosofico e politico que visa um
acréscimo nesta problematica, através da criagdo de questdes e vivéncias em prol

de um fortalecimento dos empreendimentos éticos e estéticos da existéncia.

Provavelmente o paradgrafo acima, possua uma atmosfera um tanto
propagandistica, entretanto, ressalto que ndo procuraremos enaltecer a velhice
como um momento magico na empreitada da vida, ou associa-lo nem ao pior flagelo

da existéncia, nem a uma época dourada da sapiéncia.

A velhice se apresenta como grande estratégia para problematizar inUmeras
guestdes vitais, ou seja, unir esses temas com questdes éticas, politicas, filoséficas,
pode produzir encontros que forjem refinamentos, atualizacbes e criacdes

conceituais que sao indispensaveis para pensarmos a vida.

Assim, um aspecto que entendemos central ao pensarmos a velhice, a saber,
o que podemos fazer com a vida, o que fazemos da vida, como vivemos, como nos
relacionamos, como criamos nosso modo de vida, etc., pode revelar e desvendar
uma série de questdes, que ao serem enfrentadas podem contribuir para a dindmica
vital, em especial, para aquelas vidas eticamente implicadas no desenrolar de sua
prépria poténcia. Sabemos, entretanto, que esta pergunta ndo esta associada
somente a velhice, poderia ser dirigida a todos, em qualquer momento da existéncia,
ja que a vida ndo nos apresenta garantias ou um roteiro seguro a seguir. Na velhice,
porém, essa pergunta pelas limitacdes impostas pelo organismo, ganha contornos

ainda mais tragicos, e € exatamente esse jogo que tanto nos atrai.

Podemos confrontar duas perspectivas distintas presentes nos verbos jogar e
apostar. A aposta se encontra no interior de uma légica em que viver e envelhecer
seriam meros exercicios da representacdo e do Mesmo, frutos de hipéteses opostas

e de jogadas numericamente distintas em que poderiamos antever livremente quais
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destinos poderiamos seguir, ou seja, apostar seria abstrair todo jogo de forcas e
gravitacbes que existem nos encontros, para ficarmos totalmente presos a

expectativas de determinadas escolhas.

Diferentemente de apostar, jogar implica uma serie de atencbes ao que
estamos vivendo, uma postura ativa em que a poténcia opera solucdes
diferenciadas, resultando singularidades, ou seja, jogar implica um viver
experiéncias singulares que nos ajudem a construir modos que possuam saidas

éticas para vida.

Jogar num sentido mais bruto seria colocar a nossa potencialidade em cena,
em movimento, jA apostar seria um exercicio especulativo, hipotético que se
relaciona intrinsecamente com o dever, pois se alimenta do negativo, do medo e da

esperanca.

Mas neste calidoscépio chamado velhice, que jogo estaria em cena?

Se observarmos a discussdo em torno das areas de saude e do mercado,
observaremos que a discussdo em torno da velhice se fundamenta em apostas,
tanto de uma eterna juventude, fomentado pelo clero da saude, até uma duradoura

felicidade germinada pelo constante consumo.

Ja se pensarmos na velhice como jogo vital, em que ndo ha vencedores ou
modelos, e que viver estaria em espreitar os encontros, a fim de conclamar as
poténcias, os devires que estdo no préprio encontro, criando assim aliancas éticas,
poderiamos afirmar que, no jogo da velhice ha aberturas para invencdes de si. Antes
de avancarmos, entretanto, convém uma ponderacédo, existe alguma condi¢cdo para
iSso acontecer, isto é, existe alguma condi¢cdo para que no jogo da velhice, o velho

possa inventar-se?

De outra maneira, podemos perguntar ou provocar. no jogo da velhice ha
tempo para invencdes de si? Essas e outras questdes tornam-se férteis quando
suscitam respostas que se afastam de um viés binario simplificador ou mesmo da

|6gica dialética, para aproximar-se de um campo experimental que se modula por
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meio de acoplamentos instaveis em torno do probleméatico que as envolve,
procurando captar micropoliticas, aliancas experimentais, a fim de tornar visivel e
vivivel modos de vida que estdo envolvidos com a complexidade de sua prépria

poténcia.

Pretendemos, portanto, desenvolver a relacéo entre vida, encontros e politica,
procurando as implicacbes em torno da velhice. Para posteriormente, buscarmos
enfrentar a tematica do si, forjando alicerces conceituais e historicos que nos
ajudardo a pensar a inovagdo em torno dos conceitos de politica e criacdo em

Deleuze e suas consequéncias para a velhice.

2.1 Viver, sobreviver: eis me aqui na velhice?

Macabéa, personagem central do livro A hora da estrela de Clarice Lispector,
€ apresentada, antes de ser inserida num turbilhdo de acontecimentos, possuindo
apenas um desejo, a saber, “queria viver".”® Segundo a narradora, Macabéa “néo
sabia para qué, néo se indagava™®, estar viva ja era o suficiente, pois “achava que

havia uma gloriazinha em viver”.*

Ja no filme Os falsarios®, em que a trama se desenrola num campo de
concentragéo nazista, onde alguns detentos “permutam”, “cooperam”, “trocam” suas
habilidades contébeis, artisticas, organizacionais entre outras, na realizacdo de um
projeto nazista em torno da falsificacdo de dinheiro, e pela participacdo e éxito neste
agenciamento sdo concedidos alguns privilégios aos detentos, um deles é a
sobrevivéncia. Observamos que neste cenario ha uma questdo que atravessa 0s
detentos que guardadas as devidas diferenciacfes, assemelha-se a de Macabéa,

isto é, a um querer viver.

*% LISPECTOR, Clarice. A hora da estrela. Rio de Janeiro: Rocco, 1998, p. 27.

% |pid., p. 27.

% |pid., p. 27.

®. OS FALSARIOS (Die Falscher). Direcdo: Stefan Ruzowitzky. Producéo: Josef Aichholzer, Nina
Bohlmann e Babette Schroder. Intérpretes: Karl Markovics , August Diehl , Devid Striesow , Martin
Brambach , August Zirner e outros. Roteiro: Stefan Ruzowitzky. Alemanha — Austria. Distribui¢do:
Sony Pictures Classics / Europa Filmes. 2007. DVD, (108 min), son, col.
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Adicionamos a estas questdes, o0 Iéxico grego, e em particular aristotélico, em
torno da diferenciacdo de bios e zoé, bios entendido no sentido de “vida qualificada”
ou de “modo de vida” de um individuo ou grupo familiar, e zoé entendido como uma
vida na sua expressao mais simples comum a todos os seres. O grande problema
simplificador desta diferenciacdo se da em torno do termo zoé, pois a meu ver, é
sequer concebivel uma vida absolutamente natural, ou seja, despojada de qualquer

conotacao.

Roberto Esposito problematiza esta questao dizendo:

A politica penetra diretamente na vida, entretanto a vida tornou-se
outra coisa por si sO. E entdo, se ndo existe uma vida natural que
nao seja, a0 mesmo tempo, também técnica; se a relagdo a dois
entre bios e zoé deve agora, ou talvez desde sempre, incluir como
terceiro termo correlativo, a techne, como supor uma relagéo
exclusiva entre politica e vida?®?

Para tentar sanar estas questfes, voltemos aos exemplos anteriormente
citados, para evidenciar que para os detentos, diferentemente da personagem de
Clarice Lispector que vé uma gldéria no simples fato de viver, ha um sentimento
paradoxal, pois se deseja viver, mas este ato carrega consigo a desonra, vergonha,
indecéncia em permanecer vivo e compactuar com 0s nazistas. Abre-se neste
contexto um mal-estar, pois inicialmente poderiamos concordar com a maxima que
viver ndo deveria ser sobreviver, entretanto se espreitarmos o termo sobrevivente,
segundo a aproximacdo de Pelbart®® com a palavra e a sonoridade de survivant em
francés e esta com a palavra nietzscheana surhomme, o super-homem, percebemos
gue sobrevivente pode ser entendido como um super vivente, e Pelbart alerta “n&o
nos enganemos sobre 0s anbnimos, sobreviventes, super viventes, ali pode coincidir

n64

0 minimo e o maximo de vida”™", ou seja, a relacao exclusiva entre politica e vida se

complexifica.

®2 ESPOSITO, Roberto. Bios: biopolitica e filosofia. Lisboa: Ed. 70, 2010, p. 31.
Zi PELBART, Peter Paul. Cartografias biopoliticas. Revista COMFIL, S&o Paulo, v.0. n.0. 2008, p. 5.
Ibid., p. 9.
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Assim, vislumbramos o que Foucault®® intuiu, que aquilo mesmo que o poder
investe —a vida — € precisamente 0 que doravante ancorard a resisténcia a ele, numa
reviravolta inevitavel. Mas talvez Foucault ndo tenha levado essa intuicdo até as
altimas consequéncias. Coube a Deleuze explicitar que o poder sobre a vida deveria
responder o poder da vida, a poténcia “politica” da vida medida em que ela faz variar

suas formas e acrescentaria Guattari, reinventa suas coordenadas de enunciagao.

Poténcia da vida ndo mais poder sobre a vida, antes de avancar nesta
pinguela entre vida e politica, aproximamos a discussdo em torno biopoder ao que
Totora explicita em relagdo a velhice, para posteriormente evidenciarmos a saida

estética politica de Deleuze e Guattari, acompanhemos:

Todo esse procedimento de normalizagdo tem como objetivo a
contencdo dos riscos de adoecer e de morrer. A tdo propalada
gualidade de vida, expressa nos enunciados de uma pluralidade de
discursos, formaliza saberes que intensificam os dispositivos do
biopoder. Envelhecer bem e com qualidade de vida tornou-se um
lugar-comum, um cliché repetido a exaustdo. Tal enunciado,
independente de seu grau de cientificidade, engendra inimeros
dispositivos de controle ndo somente dos velhos, mas do modo de
vida de toda a populacdo, com base na alegacdo de uma vida
saudavel para envelhecer bem. Desencadeia-se uma verdadeira
paraferndlia de receituarios de como se deve viver, alimentando o
mercado consumidor de saide®.

Comecamos desta maneira quase que intuitivamente a vislumbrar diferencas
em torno do viver, que pretenderemos desdobrar em torno do problema da
intensificacdo da existéncia sulcada por linhas de diferenciacdo complexa, linhas de
uma politica dos encontros que servirdo de base para construirmos um pensamento

entre velhice e Deleuze.

Essa perspectiva de politica escapa a relacdo tradicional com a lei, com a

instituicdo e com o contrato, concernentes a uma problematica representacional,

® FOUCAULT, Michel. Nascimento da Biopolitica. Curso no Collége de France (1978-1979). S&o
Paulo: Martins Fontes, 2008.

® TOTORA, Silvana. A vida nas dobras... as dobras da velhice. In: A terceira idade: Estudos sobre
envelhecimento/Servico Social do Comércio. Geréncia de Estudos e Programas da Terceira Idade.
Séo Paulo: SESC-GETI, v.19, n.43, 2008, p. 31.
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para operar uma politica na imanéncia, aquém de palavras de ordem, procurando
criar e fazer com que surjam “os verdadeiros problemas”, fazer com que se liberem
gritos, dores e também cantos e dancas que potencializem guerrilhas que nao fazem

0 jogo comodo das maquinas produtoras de universais.

Trata-se, a cada vez e em cada caso, de desobstruir “devires”, ou como fala
Deleuze tornar-se ativo, produzir uma relacdo humana, prolongar singularidades,
pois “ndo ha outra vida a ndo ser aquela que conecta e faz convergir vizinhangas [...]

7

O movimento € o préprio ato da poténcia. Fazer o movimento € passar ao ato,

estabelecer a relagdo humana”.®’

Uma politica dos encontros é uma politica que procura pensar aquilo que nos
liga a experiéncia dos encontros, as circunstancias de suas ocorréncias, ao que nos
abre ao seu jogo de forcas, ao que nos absorve em suas tensodes, etc. Construindo
assim uma politica a espreita das experiéncias complexas dos encontros, das suas
conectividades, complicacdes, vizinhancas, afastamentos... para produzir um meio
de afirmar uma vida, ou seja, uma politica como um conjunto de estratégias éticas,
estéticas e também politicas (inclusive no sentido macro) que simplesmente
favoreca ou facilite a pluralidade dos encontros, suas experimentacoes, seus tempos
e desacertos, sua complicactes e implicacdes, tudo em prol da ampliacdo do poder

de ser afetado e de criar e variar conforme a intensidade dos encontros.

A velhice necessita desta liberdade politica para possibilitar criagcbes, mesmo
gue minimas, pois as aliangas que vamos construindo neste estagio derradeiro da
vida implica o abandono, de algumas poténcias que nos acompanharam durante
parte da vida, se ndo conseguirmos este desprendimento cirdrgico, podemos viver
atrelados a afectos que ndo conseguimos mais nos relacionar de uma forma ética e
potente, entretanto, este estagio derradeiro também possibilita a abertura a outros
afectos que até entdo eram desconhecidos ou eram de fraca intensidade,
produzindo uma nova maneira de ser afetado, refletindo assim, em novos modos de

coexistir.

" DELEUZE, Gilles. Péricles e Verdi: A filosofia de Francois Chatelet. Rio de Janeiro: Pazulin, 1999,
p. 44-46.
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Esta problemética politica, serd mais bem investigada no decorrer na tese
com acréscimo de elementos, porém ressoa um cuidado importante destas
pequenas linhas politicas, a saber, ao problematizarmos os “entes” ou os
“‘existentes” que vivem e envelhecem, conforme Espinosa salientou, devemos
expressar que 0s entes ou existentes ndo sdo os seres, eles somente tém como ser
a substancia absolutamente infinita. Desta forma, o movimento se dissipa em torno

do ser e passa a centrar-se nas maneiras de ser desta substancia.

Isso se torna central na pesquisa, pois a relagcédo entre as maneiras de ser ou
modos de vida e as criagBes ético-estéticas da existéncia nos parecem ligadas.
Distanciamo-nos assim das discussdes recheadas de ideias gerais, fins, instancias
superiores, leis, julgamentos, valores transcendentes e aproximamo-nos das

singularidades, potencialidades, experimenta¢gdes que pulsam nos encontros.

Antes de tentar entender como Deleuze conceitua as linhas que emergem,
saltam, fogem nos e pelos encontros, € preciso perguntar pela composicéo
elementar dos préprios encontros, isto é, pelos elementos que neles atuam, pois sdo
nos e pelos encontros como observa Barbara Stiegler em Nietzsche et la biologie®,
que todo o sujeito vivo é primeiramente um sujeito afetado, um corpo que sofre de
suas afeccdes, de suas composicOes, da alteridade que o atinge, da multidao de
estimulos e excitacdes que lhe cabe selecionar, evitar, escolher, acolher, etc. a cada

novo encontro.

Nesta linha, também Deleuze insiste: um corpo ndo cessa de ser submetido
aos encontros, com a luz, o oxigénio, os alimentos, 0s sons e as palavras cortantes

— um corpo é primeiramente encontro com outros corpos, poder de ser afetado.

Ser afetado, num primeiro e rapido olhar, leva-nos a discussdes em torno das
extensividades, das atualizagbes dos encontros, assim podemos dizer que 0s
encontros extensivos sao estes que vivemos inumeras vezes por dia, em que a
consciéncia do que se passa € suficiente para realizarmos tarefas, cumprir

compromissos, passear tranquilamente, comer e falar. Podemos dizer que este tipo

® STIEGLER, Barbara. Nietzsche et la biologie. Paris: PUF. 38, 2001.
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de encontro “esta presente em qualquer circunstancia e funciona na comum

apreenséo das situacdes”™®

Nesta extirpe de encontros, as perguntas implicam, por exemplo, pelos
alimentos que 0S NOSS0OS corpos organicos devem consumir para o seu bem; pelo
nivel de atividade fisica que devemos desempenhar para que 0S NOSSOS COrpos
organicos tornem-se saudaveis, ao produzirmos tais enunciados estamos, a rigor,
perguntando pela melhor “mistura”, pela melhor composicdo possivel entre os
corpos. Sabemos que estas indaga¢des sdo frequentes ao longo do envelhecer, e
em especial na velhice, pois € comum a experiéncia de passarmos por bons e maus
encontros com corpos que nos fizeram bem ou mau em diferentes circunstancias,

neste ou naquele encontro.

Ora, essa experiéncia do “cuidar de si”, essa variada reiteragdo das perguntas
gue somos levados a fazer a respeito do que pode nos afetar nos impde distintos
graus de um estado de alerta, ou seja, somos como que condenados a viver neste

estado sintomatico entre o que Deleuze denominou: confianca e desconfiangca™.

Confianga e desconfianga: ndo apenas em relacdo a variabilidade das
afeccdes que nos atingem, ndo apenas em relacdo a poténcia vital que sentimos
variar em nés, ndo apenas em relacdo as forcas que julgamos possuir a cada
momento, mas também em relagao ao préprio “mundo”, em relagdo ao conjunto dos
NosSsosS encontros, composi¢cdes, combinagcdes, ao conjunto dos dispositivos,
institucionais ou nao, que enredam, cada qual a seu modo, as possibilidades do

nosso bem-estar e do nosso mal- estar.

Este jogo pendular nunca para de atuar nos variados campos do nosso viver,
a tal ponto que os estobicos, como lembra Deleuze, os apontam como “dupla atitude

face ao mundo”, atitudes sintomaticas da pergunta que Deleuze extrai dos

% ORLANDI, Luiz. Deleuze e a filosofia. In: ROSSANO PECORARO (Org.), Os Filosofos — Classicos
da Filosofia. Petrépolis: PUC-Rio e Vozes, vol. 1ll, 2009, p. 261.

" Essa tematica é trabalhada por DELEUZE, Gilles. em Critica e Clinica. Tr. br. Peter Pal Pelbart.
Séo Paulo: Ed. 34, 1997 e em. O que é a filosofia? livro em parceria com GUATTARI, Félix Tr. br.
Bento Prado Junior e Alberto Alonso Mufioz, Sdo Paulo: Ed. 34, 1992. E por ORLANDI, LUIZ. A
respeito de confianca e desconfianca. Comunicag¢ado apresentada no Coldquio “Semiética, Afecgao
e Cuidado em Saude”. Rio de Janeiro, 8 de maio de 2009.
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Pensamentos de Marco Aurélio: “sera esta a boa ou a ma mistura?”’* A pergunta se
imp0de, justamente porque somos feitos dessas misturas disparatadas, somos feitos

dos nossos bons e maus encontros.

Os encontros nao possuem somente as referidas possibilidades de
complicagédo, entretanto devemos ressaltar que por mais simples que seja o
encontro, a consciéncia ndo consegue evitar essa dupla atitude sintomatica, que
emana sucessivamente e simultaneamente entre confiar e desconfiar, pois nos
encontros surgem disparadores que irrompem sempre antes, antes que possamos
escondé-lo, mata-lo, omiti-lo... Ou seja, confiar ou desconfiar ultrapassa a forca de
vontade ou senso critico para nos fixarmos num dos polos, isso ocorre simplesmente
porque somos corpos vivos e esta fora do nosso alcance livrar-nos da confianca e

da desconfiangca em nossos encontros.

Orlandi a este respeito declara:

Contrariando a concepgao classica da morte como “instante decisivo
ou acontecimento indivisivel”, Bichat nos leva a pensar a morte como
“cortejo de um ‘Morre-se”. Somos portadores de um morre-se
indiferente ao pseudo centro que costumamos chamar de eu. Ao qué
esta ligada essa indiferenca para comigo de um morrer
permanentemente conjugado em mim? Esta ligada aquilo de que a
morte é feita, esta ligada a morte entendida como “multiplicidade de
mortes parciais e singulares”. O cortejo do morre-se é presenca
desse tipo de multiplicidade atuante no corpo vivo. Por isso, a
consciéncia ndo é o arbitro absoluto do jogo da confianga e da
desconfianca. Ela recebe inimeros sinais emitidos por ele, é claro,
mas num cruzamento de linhas que a surpreendem, obrigando-a a
contorcionismos e a aliangcas com forgas que ndo sdo precisamente
suas. Sem duvida, chegamos a ter consciéncia de que queremos
confiar em certos momentos e desconfiar em outros. Sim, mas por
gue confiamos? Seria porque nos iludimos ou porque a vida é
insistente, parecendo buscar caminhos que a ajudem a perseverar
em cada um de nés? E por que desconfiamos? Pelo exercicio
permanente de algum senso critico? Pode ser que essa postura se
verifigue em muitos casos; mas € preciso levar em conta que até a
mais solida saude também convive com pontos de apoio numa
desconfiangca que ndo pede licenca a senso critico algum para

" DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Tr. Luiz Roberto Salinas Fortes. Sdo Paulo: Perspectiva,
2007, p. 168.
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instalar-se, dado que, radicalmente pensada, a prépria morte €&

“coextensiva a vida”"?.

E nesse campo entre confiar e desconfiar que a ideia aristotélica de
prudéncia, observada por Orlandi” com base em Deleuze, busca resgatar e
assegurar uma confianca mais duradoura em noss0os encontros extensivos, pois
esta ideia envolveria uma “disposi¢cao pratica” que a diferenciaria de uma ciéncia do
necessario, pois concernem regras do que € bom e mau para o homem. A prudéncia
operaria na escolha de cuidados destinados a vida mais saudavel, agindo na
sobreposicao da confianca sobre a desconfianca relativa a disposicdo que consiste
no justo meio, meio que é determinado por uma regra justa que o homem prudente

determinaria.

Em consequéncia, a ideia de prudéncia operaria tanto na escolha de cuidados
destinados a vidas mais saudaveis, a um bem viver, quanto na sobreposi¢cdo da
confianca sobre a desconfian¢ca no sentido de uma duravel preponderéancia daquela
em relacdo a esta, a prudéncia ajudaria assim a reduzir o tempo do nosso estar a

deriva dos curtos circuitos desse jogo que simplesmente nos adoece ainda mais.

Porém, se fizermos uma breve andlise do contexto contemporaneo
perceberemos que este movimento da prudéncia torna-se perigoso, pois se
pensarmos na relacdo entre poder e vida veremos que o0 poder tomou de assalto a
vida. Isto é, o poder penetrou todas as esferas da existéncia, e as mobilizou
inteiramente, e a pos para trabalhar. Desde os gens, o corpo, a afetividade, o
psiquismo, até a inteligéncia, a imaginacdo, a criatividade, tudo isso foi violado,
invadido, colonizado, controlado e enfraguecido quando nao diretamente

expropriado pelos poderes.

Em relagdo a biopolitica, termo cunhado por Michel Foucault para designar
uma modalidade de poder sobre a vida, na qual a vida reduziu-se ao seu carater

biolégico, soméatico, corporal, e que tem na medicina sua propagacao estratégica, o

> ORLANDI, Luiz. Deleuze e a filosofia. Op. cit., p. 268
"® ORLANDI, Luiz. A respeito de confianca e desconfianga. Comunicacdo apresentada no Coléquio
“Semidtica, Afecgao e Cuidado em Saude”. Rio de Janeiro, 8 de maio de 2009.
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autor mostra que esse precioso diagnostico, biopolitica, se insere no interior de uma
estratégia mais ampla, que ele denomina de biopoder. Ao se diferenciar biopoder do
poder de soberania ao qual sucede historicamente, insiste, sobretudo na relacéo
distinta que entretém cada um deles, com a vida e a morte, enquanto o poder

soberano faz morrer e deixa viver, o biopoder faz viver e deixa morrer.

Este conjunto de relacdes tem por objeto a populacdo, enquanto populacéo,
engquanto espécie, isto €, uma massa global afetada por processos de conjunto em
que seu nucleo gravita em torno do corpo espécie, atravessado pela mecéanica do
vivente, suporte de processos biolégicos como a proliferacdo, os nascimentos, a

mortalidade, o nivel de saude, a longevidade.

Biopoder € o modo de relacdo que tem o poder de investir a vida de ponta a
ponta, ou seja, designa uma relacdo entre politica e vida, envelhecimento pautada
por um fazer viver. Devemos esclarecer que fazer viver se relaciona a cuidar da
populacdo, da espécie, dos processos biologicos, aperfeicoar a vida, geri-la. O
biopoder passa a funcionar na base da incitacéo, do reforco e da vigilancia, visando
a otimizacao das forcas vitais que ele submete.

Os mecanismos de poder como salientou Foucault’, se exercem como
anonimos, esparramados, flexiveis, rizométicos, isto é, o proprio poder se tornou
"pés-moderno”, ondulante, acentrado, reticular, molecular. Com isso, ele incide
sobre nossas maneiras de perceber, de sentir, de amar, de pensar, até mesmo de
criar. Se antes ainda imaginavamos ter espacos preservados da ingeréncia direta
dos poderes (o0 corpo, o inconsciente, a subjetividade), e tinhamos a ilusdo de
preservar em relacdo a eles alguma autonomia, hoje nossa vida parece
integralmente submetida a tais mecanismos de modulagdo da existéncia. O
envelhecer torna-se assim mais uma barreira a incluir-se sobre um rigido e

acelerado controle e monitoramento.

Para abreviar, podemos falar que o poder ja ndo se exerce desde “fora”, nem

de cima, mas como que por dentro, pilotando nossa vitalidade social de cabo a

 FOUCAULT, M. Seguranca, territério, populacdo. Tr: Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2008.
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rabo”™. Ndo estamos mais as voltas com um poder transcendente, ou mesmo
repressivo, trata-se de um poder imanente, produtivo. O biopoder n&o visa barrar a
vida, mas encarregar-se dela, intensifica-la, otimiza-la. Dai também nossa extrema
dificuldade em resistir, ja mal sabemos onde esta o poder, e onde estamos nos, 0
que ele nos dita, o que nds dele queremos, nés proprios nos encarregamos de
administrar nosso controle, e o préprio desejo esta inteiramente capturado. Nunca o
poder chegou téo longe e tdo fundo no cerne da subjetividade e da prépria vida
como nessa modalidade contemporanea do biopoder. O biopoder contemporaneo,
como observa Agamben’®, reduz a vida a sobrevida bioldgica, produz sobreviventes.
De Guantanamo aos Shoppings Center, isso se confirma a cada dia.

Assim, quando falamos em ganhar tempo cronoldgico por meio de acdes
oriundas de um biocontrole ou de uma prudéncia, expomo-nos a uma objecao a ser
considerada. A objecdo € a seguinte: que fazer desse tempo que se acaba
ganhando gracas a uma prudéncia ou a um efeito biocontrolavel que muitas vezes
sdo capazes de rebaixar a existéncia, de reduzir nossas forcas vitais a uma
mediocre contencdo do nosso desejo ou de promover nossa adequacdo a uma
esfera de prazeres duvidosos do ponto de vista de uma vida envolvida com a
complexidade de sua propria poténcia? Observemos, entretanto, que essa objecao
nao se arma precisamente contra o exercicio de alguma prudéncia, mas contra a
mediocridade insuflada no tempo que foi ganho gracas a escolhas prudentes
tornadas possiveis, ou seja, que fazer do tempo porventura ganho ao longo desses
cuidados?

Duas linhas se desenham para tentar explorar essa questao. A primeira se
desdobra em torno deste tempo cronologico conquistado, esse tempo porventura
ganho ao longo das ac¢des prudentes, aplicado-o numa vasta rede de interferéncias,
em amenas andancas por ai, no embelezamento da existéncia, na leitura de obras
excelentes, em idas ao cinema, teatro, etc. Se ficarmos nesta esfera conseguiremos
ocupar esse tempo ganho usufruindo prazerosamente de uma vida biolégica e social

tornado-a menos intoleravel.

> PELBART, Peter Pal. Cartografias biopoliticas. Revista Comfil, v.0, n.0, 2008, p. 5.
® AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha. Tr. Selvino Assmann.
Séo Paulo: Boitempo, 2008.
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Num segundo nivel j& ndo se liga simplesmente as acdes de uma prudéncia
que se esgota no cuidado de si, de sua propria saude atual; liga-se, isto sim, a “algo
forte demais” que podera estar ao alcance da poténcia, do corpo, se este for

efetivamente capaz disso. Entretanto ressoa uma pergunta.

O que sera esse algo forte demais?

E exatamente isso que procuraremos cartografar no pensamento de Deleuze,

pois em termos deleuzianos esse algo forte demais € o retomar a criacdo, o

recomecar o novo, que numa simplificacao perigosa seria estilizar a existéncia.

O minimo que podemos dizer a respeito desse algo forte demais € que ele,
como acontecimento, implica hum encontro disparador envolvendo meu poder de
ser afetado e aquilo que nele desencadeia uma intensificacdo, um salto para além
da estruturacdo atual, ou seja, outros modos de sentir e perceber criados nos

instantes desses encontros intensivos.

Podemos para facilitar nossa compreensao classificar os encontros, segundo

Deleuze em “Diferenca e Repeticdo™”’

, em extensivos e intensivos, de modo que
toda a extensdo, ou seja, a materialidade dos encontros é tomada em funcéo do que
ha de intensivo se passando neles. A dimenséo intensiva existente nos encontros
perpassa toda a extensdo, pois se refere aos planos dos afectos e perceptos que

Sao passagens, ou seja, variagdes presentes em uma dada situagao.

Deleuze afirma que em todo o encontro ha uma complexidade que ultrapassa
o que é dado nele, isto &, “as relagbes sdo exteriores aos termos relacionados”.”® O
encontro carrega uma complicacdo, uma problematica embutida em si. “E a

complexidade da experiéncia pedindo passagem”.”

" DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetic&o. Rio de Janeiro: Graal, 2006.

® DELEUZE, Gilles. Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza humana segundo Hume.
Séo Paulo: Ed. 34, 2001, p.110-111.

" ORLANDI, Luiz. A filosofia de Deleuze. Op. cit., p. 268.
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A cada instante, um problematico alvorogo de encontros vai golpeando o meio
da nossa imersao vital. Entdo o nosso modo de pensar, 0 nosso modo de sentir

corre perigo, perigo de se modificar, de ndo ser mais o0 mesmo.

O encontro entdo tem incutido nele a poténcia de provocar variagdes no poder
de ser afetado, forcando a sentir, a memorar, a imaginar... a pensar de outro modo.

Orlandi comenta a este respeito:

Na reconstrugdo conceitual deleuzeano, o préprio encontro é
pensado como relagdo complexa, uma relagdo que comporta linhas
heterogéneas. Conforme o que se passa nessas linhas, o proprio
encontro varia: € marcado como extensivo, quando as diferencas
empiricas sao dadas a afeccdes e percepcbes que 0 pensamento
representa por meio de categorias sobrepostas; mas ele pode ser
marcado como encontro intensivo, quando “fluxos de intensidades”
passam pelas linhas. Experimentados como vibragdes de “corpos
sem 6rgaos”, esses fluxos abrem afectos e perceptos, isto é, outros
modos de sentir e perceber, e disparam no proprio pensar um
“pensamento por demais intenso”, langado num “trabalho rizomatico”
em meio a “percepgdo de coisas, de desejos”, em meio a
“percepcdes moleculares”, “micro-fendmenos’™, “micro-operacoes™...
um “mundo de velocidades e de lentiddes sem forma, sem sujeito,
sem rosto”, mobilizado pelo “ziguezague de uma linha” ou pela

“correia do chicote de um carroceiro em furia™.%°

E do ponto de vista ético, que valorizamos extremamente 0s encontros
intensivos. Pois o “fundamental”’, o “essencial’, o “importante” esta nas forgas, nas

densidades e nas intensidades, nao nas formas e funcgdes.

O intensivo, segundo Deleuze e Orlandi, age nos impondo, nos forcando a
pensar, também nos intensifica o sentir, 0 modo de nos afetarmos e percebermos.
Entretanto cabe ressaltar que o intensivo por seus efeitos nos condiciona a pensar
na e pela imanéncia, assim ao dizermos que ele nos forca a pensar ja é dizé-lo
portador de uma relacdo da forca com a forca. Essa relagdo, ou cruzamento de
forcas, implica o elemento diferencial da forca (forca dominante/forca dominada),
que Deleuze liga com a ideia nietzschiana de vontade de poténcia, ou seja, o

% |bid, p. 269.
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intensivo “opera como diferenciador da diferenga™®*

»82

, € como “um critério de selegao
dos encontros™. E através deste movimento, em que a intensidade e a poténcia
estdo em funcionamento que ocorre a hierarquizacdo das forcas, que um afecto
neste movimento pode me dominar, me escravizar, ou pPOSSO conseguir operar,
dobrar, transformar, aproveitar o afecto, tornando-o vivivel;, sendo assim, parte da

escalada de aumento da poténcia de agir.

Isso porque a vontade de poténcia ndo quer dizer querer a poténcia,
mas, ao contrario, desde que se queira, elevar o que se quer a Ultima
poténcia, a enésima poténcia. Em suma, desprender a forma
superior de tudo o que é (a forma de intensidade).®

Se ficarmos a espreita de encontros intensivos, eles podem digamos assim,
“acontecer’” mais vezes, isso é possivel, pois dependendo das circunstancias e das
variagdes suportarmos outras coisas ao sermos tocados. “Acho que os encontros”®,
diz Deleuze, “quando vou ver uma exposi¢cao, estou a espreita, em busca de um
quadro que me toque, de um quadro que me comova"® como esses encontros n&o
podem ser desperdicados, pois sé@o preciosos pelos afectos e perceptos com que

eles nos surpreendem.

Em seguida, tudo dependera do poder de entregar-se a processos criadores
que efetuem como obra as intensidades desse encontro. E decisivo, como se nota,
ficar a espreita de algo forte demais. Ficar a espreita, como 0s animais sabem ficar,
€ uma postura a ser diferenciada daquelas ac¢fes tipicas da prudéncia a que nos
referiamos do ponto de vista da vida em sua saudavel imediatidade, aquela a que
recorremos para que a confianca predomine sobre a desconfianga em nossa
cotidianidade. A prudéncia, enquanto pratica, opera em prol da maior confiabilidade
possivel em nosso modo empirico de viver a vida na atualidade do nosso mais

saudavel aqui e agora. O ficar a espreita de algo forte demais € uma postura que

" DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetic&o. Rio de Janeiro: Graal, 2006, p. 19.
%2 ORLANDI, Luiz. A filosofia de Deleuze. Op. cit., p. 271.
% DELEUZE, Gilles. A ilha deserta: e outros textos. Sdo Paulo: lluminuras, p. 162.
% BOUTANG, Pierre André. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars 2004.
ggerséo audio-video) letra C, Culture (cultura).
Ibid.
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inicia o deslocamento dessa prudéncia do dia-a-dia, essa que se pratica em prol do
dominio da confianca sobre a desconfianga na vida, para uma prudéncia

experimental enquanto arte envolvida com as intensificacdes de uma vida.

Procuraremos entdo ligar os encontros intensivos a construgdo de um plano
de consisténcia ou de imanéncia, no sentido deleuziano, em que buscamos relacdes
gue ndo se reduzam ao jogo da confianca e desconfianca, embora ndo o suprima.
Sem essa relacdo de consisténcia entre as intensidades, corremos o risco de cair
num “puro e simples caos”, na “destruigdo”. Assim, uma pluralidade de prudéncia
interfere como arte ndo para que as intensidades sejam contidas, retidas, reprimidas
por um plano de organizacdo, mas para que elas coexistam e cooperem num plano

de consisténcia.

A ideia de uma politica dos encontros aproxima-se de uma espreita por
encontros intensivos que, cooperando num plano de consisténcia, tornem possivel
extrair e criar uma vida da vida cronometrada, extensa, ou seja, 0os cuidados com
essa relacdo fazem da prudéncia uma arte de nos agenciar com aquilo que

intensifica nossa participagao criativa e consistente no enfrentamento do caos.

Por isso, o pensamento deleuziano, generoso em distribuir indicios, pistas,
instrumentos para a livre reflexdo, propiciando criacdes politicas menores de
promocao e proliferacdo intensivas de bons encontros ao mesmo tempo em que

assume o ponto de vista de saidas para vida, saidas estéticas, unindo-se a velhice.

2.2 Veredas do si

Podemos notar que a relagédo entre Deleuze e a velhice se sustenta, entre
outras coisas, pela possibilidade de criacbes de si em qualquer etapa vital,
entretanto quando trabalhamos com a palavra si, devemos tomar muito cuidado para
nado associd-la a algo pronto, a uma individualidade atemporal, a um EU

essencializado, pois deste modo todo processo de encontros, de reflexdo,
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invencdes, etc., seriam desnecessarios e a grande tarefa intelectual seria apenas

especular uma metafisica transcendente e adequar o mundo a esta realidade.

A insuficiéncia dessa coisa que chamamos de si fica evidente, ou seja, nao
estamos prontos, vamos nos constituindo na exterioridade, esse processo complexo
de constituicdo do si, € que para muitos autores, ir4 formar a nocéo de sujeito, ai
nasce a pergunta classica “como se constitui 0 sujeito” essa problematica torna-se
matéria prima para um grande leque de filésofos e produto de muitos embates

educacionais.

Entretanto, o que nos interessa aqui € afirmar um distanciamento em relacéo
a discussdo em torno da substancialidade deste sujeito e também do processo
formativo através de um viés racionalista. Iremos nos concentrar no viés de Deleuze
que salienta que a constituicdo permanente do si se da através do mundo das
experiéncias, esse modo de pensar afirma que o si se constitui ao longo das
experiéncias, com 0s encontros com o outro, com a alteridade, etc. Tornando o si,
fruto de um emaranhado de encontros, ideia essa fundamental para sustentar uma

politica que fomenta a criagdo de modos de vida.

A discussdo do si passa necessariamente entdo por uma problematica das
experiéncias, dos encontros e das aliancas. Isso se deve primeiramente a
singularidade de como cada si se constitui, como somos envolvidos por
determinados encontros, como nos relacionamos com aquilo que vivemos, etc. O si
nao esta dado, mas se constitui nos dados da experiéncia, no contato com 0s

acontecimentos.

Por isso, quando vivemos a velhice, com suas angustias, limitacdes,
liberdades, lentidGes, isolamentos, controles, exclusdes, prioridades, etc., estamos
abertos a viver ainda as intensidades dos acontecimentos, e todas as implicagbes

que isso pode acarretar.

Questionamos: como isso acontece? Nos diferentes encontros vividos com o
outro, exercitamos nossa poténcia para diferenciar- nos de nés mesmos e daqueles

gue nos cercam. Existem diferentes maneiras de viver tais encontros. Alguns deles
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podem passar praticamente despercebidos. J& outros séo fortes, marcantes e até
mesmo violentos. Dependendo dos efeitos produzidos pelos encontros, o sujeito é
praticamente “forcado” a questionar e a produzir sentidos aquela experiéncia que
emergiu ao acaso e que, sem consulta, desorganizou um modo de viver até entéo
conhecido. Obviamente, o contato com esse tipo de acontecimento gera uma série
de estranhamentos, incObmodos e angustias. A vida se desenrola nesse campo

complexo do qual fluem ininterruptamente os dados e os acontecimentos.

Nesse sentido, é impossivel manter qualquer tipo de controle ou planejamento
sobre o que vai emergir, enquanto modo de vida, a partir do contato do “sujeito” com
os dados. Para Deleuze, a composicdo de si envolve um processo vivo e, portanto,
provisorio, uma vez que 0 sujeito estad vulneravel a acdo de novas forcas e dos
acontecimentos. Dai a sua insisténcia em afirmar: “Se o sujeito se constitui no dado,

somente ha, com efeito, sujeito pratico”.®°

O empirismo de Hume permitiu a Deleuze afirmar que a subjetividade néao é
um dado, ndo € uma natureza, mas uma invencao ou uma sintese que coube ao
filésofo explicar. Hume ajuda Deleuze a colocar o problema da subjetividade como a

de um processo de artificializagéo do si.

Isso se deve, entre outras coisas porque Deleuze acredita que o mais
importante do empirismo ndo é o conhecimento, e sim a experimentacdo como uma
consequéncia direta do dado, daquilo que constitui 0 sujeito e sua subjetividade.
Nesse sentido, Hume atribui um valor maior para a imaginacao e para os sentidos, e

coloca o entendimento como uma espécie de funcao da imaginacao.

Contudo, Deleuze nao professa que o inteligivel provém do sensivel,
engquanto seu principio supremo, mas trata de afirmar que o empirismo justamente
quer se ver livre de assumir qualquer principio. Portanto, a base de seu sistema é a

experimentacdo e ndo mais a razao.

% DELEUZE, Gilles. Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza humana segundo Hume
Tr. Luiz Orlandi. Sao Paulo: Ed. 34, 2001, p. 118.
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Desta forma, Deleuze afirma que a filosofia humana define a subjetividade
como um movimento de desdobrar a si mesmo. Esse movimento do si se d4 como
um tornar - se outro ou um ultrapassar-se. A tese empirista de Hume afirma o
primado da experiéncia, isto €, do dado. Esta tese € retomada por Deleuze que
destaca sua radicalidade no que ela tem de paradoxal. Pois todo esfor¢o da intuicao
do filésofo escocés foi o de pensar um dado ou uma experiéncia em sua absoluta
imanéncia, pois a ideia ndo tem mais a funcédo de representar uma existéncia real,

mas de apresenta-la.

Assim, o combate aqui é entre uma filosofia da transcendéncia e outra da
imanéncia. Hume nos apresenta um método que ndo admite nenhuma
transcendéncia ao dado, pois 0 sujeito antes de ser o que explica a experiéncia
(sendo sua condi¢cdo de possibilidade) € o que deve ser explicado. Dai esta outra

pergunta filosofica: como o sujeito se constitui na experiéncia?

Deste novo questionamento filosofico, se afirma a centralidade da ideia de
relacdo, ou como Deleuze diz “o dado ndo é mais dado ao sujeito, o sujeito se
constitui no dado™®’. Essa constituicdo se faz por uma operacédo de ultrapassagem
do dado. O sujeito € aquilo que ultrapassa o dado na medida em que cré e que
inventa, fazendo das crencas e invenc¢des sinteses e sistemas. A partir do dado, o
sujeito infere a existéncia de outra coisa que ndo € dada, ou seja, ele cré. Creio que
o dia nascerda amanhd e s6 posso fazé-lo porque afirmo mais do que sei. Afirmo
mais do que sei por que ultrapasso a experiéncia desse dia que agora nasce. Mas,
também, valendo-se do dado, o sujeito extrai daquilo que experimenta um poder que
€ independente da experiéncia atual, uma “fungcdo pura” que ultrapassa a
parcialidade e o dado. Ao distinguir do dado totalidades que nédo sdo dadas na

natureza, o sujeito inventa.

Na invencao, sabemos do que se trata: cada sujeito se reflete, isto é,
ultrapassa sua parcialidade e sua avidez imediatas, instaurando
regras da propriedade, instituicbes que tornam possivel um acordo
entre os sujeitos®®.

87 :

Ibid, p. 95.
% DELEUZE, Gilles. Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza humana segundo Hume.
Tr. Luiz Orlandi. Sao Paulo: Ed. 34, 2001, p. 103.
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A ordenacdo sucessiva do dado da ao ordenador a dimens&o temporal, ou
seja, o fluxo inicial de percepcdes cede lugar a algo que se estabiliza, que dura. Esta
duracdo ou permanéncia, obtida a partir de uma segunda impresséo, revela-se como
costume ou habito: “O costume é, pois, o grande guia da vida humana. E o Unico
principio que torna util nossa experiéncia e nos faz esperar, no futuro, uma série de

eventos semelhantes aqueles que apareceram no passado”.®

Hume pensa que o habito ndo somente torna possivel a experiéncia, mas
atualiza expectativas e serve de esteio para as repeticbes. Dessa forma, nado
podemos esquecer que o habito esta na base das crencas, e estas estdo na base do

agir humano.

Esse esclarecimento de como a crenca € pensada a partir do habito, e de
como Hume se afasta da tradicdo, torna-se relevante para o nosso problema inicial,
visto que o conceito de héabito, como uma contracdo, € muito significativo para a
filosofia de Deleuze. A partir dele, entram em cena outros conceitos, como os de

repeticéo e de diferenca, importantes para a compreensao da subjetividade.

O sujeito para este enfoque filoséfico, ndo é um dado, ndo € uma causa, néo é
0 que explica nada; nao é, enfim, qualquer coisa atemporal. Muito pelo contrario,
subjetividade é habito, crenca é criacdo, assim cremos e inventamos, ultrapassando
0s habitos e as experiéncias adquirindo novos costumes e experiéncias que, por sua
vez, nos criam, simultaneamente. A subjetividade é um processo constante de

invencao, de artificializacdo do si, que se da no coletivo, nas instituicdes.

Portanto, ndo se trata de identificar a teoria com o0 entendimento e a pratica
com as paixdes, a moral e a politica, pois 0 que justamente podemos notar € que ha
uma pratica do entendimento sob as formas de crenga e invencdo, assim como ha
uma teoria da moral sob a forma instituida de justica e organizac¢do social. Mas toda
teoria possivel € uma teoria da pratica, assim como toda teoria €, ela mesma, uma

pratica. E eis aqui um dos inUmeros pontos em que Foucault concorda com Deleuze:

8 HUME, David. Tratado da natureza humana: uma tentativa de introduzir o método experimental
de raciocinio nos assuntos morais. 2. ed. Sédo Paulo: UNESP, 2009, p. 47.
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quando diz que uma teoria ndo expressa, traduz ou aplica uma pratica, mas €, ela

mesma, uma prética; local e temporaria.

Ao longo da histéria do pensamento existiram inlmeros momentos em que
foram conjuradas novas formatacbes para a constituicdo do si, procuramos
apresentar alguns momentos importantes, a nosso ver, que desenvolveram essa
problematica. Essa cartografia tem por objetivo, adensar e dialogar, a questao do si,
em especial ressaltando seus momentos de rupturas e inovacfes. Essa busca
histérica ndo corresponde a um intento evolucionista, nem espreita esgotar as
possibilidades de aproximacdes e distanciamentos que a histéria pode fomentar,
mas se desenvolve procurando mostrar que a criacdo de si ndo € algo natural ou
espontaneo, mas fruto de inUmeras tentativas, pressdes e aprisionamentos que

tornam essa tematica ainda mais delicada e necessaria.

Contudo, se retomarmos a pergunta sobre as possibilidades de criagdes de si
na velhice, a resposta afirmativa irA se sustentar por inumeras construcdes
conceituais ja apresentadas anteriormente, porém a contribuicdo para a velhice
torna-se ainda mais importante quando investigamos quais sdo as implicacoes
destas variagfes do si, sua abrangéncia, possibilidades, potencialidade, etc., isso se
deve principalmente, a relacdo que a velhice possui com a finitude da vida, isto €,

pOosSso pensar a criacdo de si como algo imanente a vida?

2.3 Errancia do si

O primeiro momento desta caminhada errante em torno do si, diz respeito ao
mundo grego antigo, em especial a relagdo entre epopeia e tragédia. Homero é a
grande referéncia dos gregos no periodo épico, e com ele “0 homem passa a ter

consciéncia do seu espirito”®.

% SNEEL, Bruno. A descoberta do espirito. Lisboa: Ed. 70, 1992, p. 171.
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Essa constatacdo se deve a dois cenarios que se desenrolam na epopeia, de
um lado, em um nivel mortal, os homens, com seus conflitos, suas lutas; do outro,
em um nivel superior, os deuses, divertindo-se com as questfes humanas, tomando
partido e se confrontando, inclusive entre si. O que acontece no nivel dos deuses da
sentido e determina o que acontece no nivel dos homens, o nivel dos mortais. Mas,
diferentemente de nossa tradicdo judaico-cristd, estes dois niveis ndo sao
transcendentes, ndo dizem respeito a mundos distintos, mas sao imanentes, tanto

homens como deuses os compartilham.

O mundo dos deuses é, para 0s gregos, algo natural e evidente; o que faz
com que o mundo seja ordenado, pleno de sentido e de beleza. Tudo é grandioso,
mesmo o conflito; a loucura ou o sofrimento encontram na epopeia, como afirma
Vernant™, uma expressao divinizada, limpida, ordenada. Todas as forcas atuam de
modo grandioso e ilimitado, ndo existem forgcas singulares que néo dialoguem com
essa poténcia coletiva. Por isso, 0s gregos desconheciam a “vontade” humana como
algo desassociado da ldogica natural, incluindo contradicbes, instabilidades,
paradoxos, ou seja, 0 homem como interioridade ou como vontade livre, ndo se

apresenta neste momento.

Em Homero, sempre que alguém toma uma decisdo, isto acontece com a
intervencdo de alguma divindade. Ainda muito proximos da natureza, mesmo com
sua sofisticada cultura, eles ndo acreditavam possuir em sua alma a origem das
suas proprias forcas. Para a epopeia, o0 homem ¢é indeterminado, porque é o
resultado estético de uma conformacdo dada pelos deuses, que sdo muitos e
imprevisiveis. Por ser a expressdo da vida, ndo eram bons nem estaveis, eram
temperamentais e multiplos, e viviam em eterno conflito. Mesmo depois do
pensamento antropolégico de Socrates, ndo havera na Grécia a concepcao de um
individuo autbnomo e responsavel por seus atos, senhor de si mesmo, assim como

ndo havera uma grande diferenca ou distancia entre o homem e a natureza.*

%L VERNANT, Jean-Pierre. O universo, os deuses, 0os homens. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2000, p. 113.
%2 |IBERA, Alain de. Arqueologia do sujeito. S0 Paulo: Fap-Unifesp, 2013, p. 37.
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O homem da epopeia jamais recorre a si quando precisa de for¢ca ou
coragem, quando precisa de inteligéncia ou de beleza. Mas esta exterioridade dos
deuses, este mundo ordenado e claro, ndo esta fora do mundo, como acontece com
o Deus cristdo; ele é o proprio mundo, que, ordenado de modo belo e harménico,
funciona como filtro que separa 0 homem das forgcas excessivas e violentas da
natureza. Em outras palavras, o “si mesmo” que o grego comega a vislumbrar, € um
si que esta fora, que habita a exterioridade. A epopeia € a tentativa do homem de se

singularizar através da relacéo com estas forcas do fora.

Assim, cada homem busca, pessoalmente, uma relacdo com os deuses que 0
diferencie, busca honra e vitéria, busca ser cantado por geracbes futuras. O
heroismo, a coragem, a beleza e a forca, a bravura, a vitdria, a eterna superacéo de
si, a submiss&o aos deuses sdo cantados como valores superiores. E o heroismo, a
gldria, o valor que diferencie os homens, e é partir da disputa que estes valores sdo
estimulados. Mas esta individualidade ndo implica interioridade; o individuo aqui
quer dizer apenas ser diferenciado dos outros, a partir de uma perspectiva exterior
que s&o os deuses®. A ideia de eu, como principio de ac&o, como vimos, ainda ndo

estava presente.

A intensificacdo das forcas pode acontecer, e o homem, fragil, pequeno,
insignificante, mortal, ao se filiar aos deuses, honrando-os e alimenta-os, pode
tornar-se muito forte, muito belo, muito sabio, isto acontece a partir do fora; assim o

querer e seus limites, estdo sempre localizados na exterioridade.

O modelo maior da epopeia € o herdi: em busca da gldria, enfrenta a morte e
a supera, assim exerce sua virtude e se fortalece. Quando o herdi coloca sua vida
em risco, ele abandona a conservacédo de determinados valores, em prol de outros,
ou seja, a honra, a liberdade, a coragem, a for¢a, a ética, propagada pela epopeia
torna-se maior do que a vida posta anteriormente. O herdi e sua coragem de colocar
a vida em questdo, em nome de principios, de valores, estimulam o homem grego

adiante, movido pela coragem ele busca sempre ser melhor do que é.

% VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. Sdo Paulo: Perspectiva, 2008, p. 15.
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Este modelo subjetivo que nasce da relagdo com a exterioridade, tem na
multiplicidade e ndo na identidade seu principio, essa criacdo de si fornece, além de
uma formatacdo nova e criadora, uma oportunidade de singularizacdo Unica. Além
disso, fornece os temas, as personagens, as intrigas, para a tragédia que esta

nascendo.®

As tragédias gregas tem como matéria a lenda heroica, mas de um modo
bastante distinto, ndo & mais um relato, uma sucessdo de acontecimentos, mas a
representacdo viva. N&o se trata mais de criar um modelo, mesmo que complexo,
trata-se da encenacdo de um conflito, de um eterno movimento que se perpetua
indefinidamente, sem conciliacdo. O herdi deixa de se apresentar como modelo para

se tornar um problema.

Se a epopeia, como um relato, fornecia os temas, 0s personagens, as intrigas
e apresentava 0s herdis com seus magnificos feitos, a tragédia, por meio da
encenacdo dramatica, coloca em questdo ndo somente o herdi, mas o individuo, que
acabava de nascer na épica. O homem, desta forma, volta ao seio da natureza,

sendo novamente expressao de sua poténcia.

Assim, em vez de um conjunto de valores que aliviam a dor de viver por meio
da beleza, a tragédia, encenada pela primeira vez em 534 a.C., traz um espaco em
que o sofrimento integra e é constitutivo da vida. As contradi¢cdes, no caso tragico,
nao encontram sinteses, ao contrario, trata-se de contradicdes permanentes, jamais
conciliadas. Por isso, em vez de acalmar, tranquilizar, como faz a beleza na epopeia,
a tragédia encena o sofrimento, o explica, o torna visivel e vivivel. Enfim, a tragédia
encena o cerne da dor humana, os conflitos insollveis que acontecem quando o
desejo se depara com a conjuntura da natureza, da exterioridade, expressa nos
deuses olimpicos. Agora nao se trata mais de um homem envolvido pela divindade e
pela beleza, sendo determinado por ela; agora, fortalecido, o homem enfrenta estas

forcas, confronta-se com elas.*

* MOSE, Viviane. O homem que sabe: do homo sapiens & crise da raz&o. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 2012, p. 61-71.
% VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. Op. cit., 2008, p. 160.
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A tragédia, em vez de dar licbes de virtude, permite ao espectador a
possibilidade de experimentar, de forma licida, o cerne de sua existéncia com todos
os seus conflitos. A criacdo de si na tragédia desafia as forcas do universo e da
historia, e é tomada por um imenso sofrimento, mas, resistindo ao sofrimento, o
homem encontra sua dignidade indestrutivel. A dor se origina da ferida tragica que
marca a vida dos homens: eles sdo mortais, como folhas ao vento, sdo porcoes
finitas e provisorias, enquanto os deuses, o sol, a masica, o amor, o0 0dio, a loucura,
0S raios sdo eternos, imortais. Mais do que isso, 0os homens sabem desta
transitoriedade e lutam para vencé-la, por isso o sofrimento nasce da duplicidade
trdgica, do conflito insoltvel entre os deuses, de um lado, determinando a vida dos
homens, e os homens, de outro, lutando para serem os autores de suas proprias

vidas.

A luta humana contra o destino é, na mitologia grega, uma luta contra as
determinacdes do jogo de forcas da exterioridade, especialmente da natureza. O
objetivo é mostrar ao heréi, em geral vindo da epopeia, que ninguém esta livre do
sofrimento, nem mesmo ele, semelhante aos deuses. O que surge, no plano da
experiéncia humana, € uma sabedoria, na qual o homem e sua a¢cdo emergem, nao
como realidades estaveis, mas como problemas, questdes sem resposta, enigmas.
Nasce um modo novo de o homem compreender a si mesmo, e se situar em relacéo

aos deuses e aos seus proprios atos.

E na tragédia que surge pela primeira vez o homem como artifice da sua
prépria acdo®. O herdi tenta desesperadamente agir, ele se revolta contra as
determinacdes, os impedimentos, dos deuses ou dos homens, e quer fazer valer sua
capacidade de acdo. Mas este desejo que se esboca é sempre causador de
sofrimentos cada vez maiores, por isso € sempre castigada pelos deuses. E o perigo
da acado, do isolamento do todo, da negacdo da vida que parece estar sendo
encenado na tragédia; o homem ndo pode negar seu destino, ele é natureza,
mesmo que seu desejo algumas vezes prevaleca, ele é determinado pelo todo, pela

exterioridade.

% VERNANT, Jean-Pierre. Mito e tragédia na Grécia antiga. Op. cit., 2008, p. 161.
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A mortalidade é o que diferencia homens e deuses; perder a no¢do deste
limite é o erro tradgico que leva ndo a morte, mas ao sofrimento extremo. Por isso, 0s
gregos criaram a tragédia, como um modo de educacao, de formacdo humana, que
tinha como funcdo mostrar ao homem que ele € sempre fragil, mortal, passivel de
sofrimento, e também que ele possui a poténcia, a capacidade singular, de se

relacionar com o mundo.®’

Obviamente que a tragédia problematizando a existéncia nao torna a vida
algo resolvido ou superado, €, ao contrério, o carater constitutivo da existéncia
humana. Se pensarmos na velhice, em especial na tragédia de Séfocles, Edipo em
Colono, encontramos um Edipo cego, velho, “culpado”, senil, exilado, pressionado
pelos filhos a voltar a Atenas para abencoéa-la, entretanto, esse mesmo Edipo
comeca a ser detentor de algumas certezas, a saber, que nunca mais sairia de
Colono, que ndo matou o pai, matou um agressor desconhecido, sabe que nao
casou com a mae, aceitou apenas o0 prémio por haver decifrado o enigma.
Finalmente, Edipo conclui: “ndo serias capaz de encontrar em mim mesmo erro

infame algum; em nada errei no que tange ao que fiz a mim mesmo ou aos meus”.*®

Livrar-se da culpa perante todos os homens, demonstrando seu saber-sobre-
si-mesmo, este é o movimento ético e estético de Edipo em Colono, agora ele sabe
sofrer, sabe que é preciso sofrer, se aproxima da sabedoria e afirma a vida, pois, € o
devir, e ndo o ser, o0 eixo da subjetividade tragica, que aproxima, retorna a vida a

uma vida mais forte e intensa.

Desse modo, 0 nosso interesse, para este breve resgate, se adensou
particularmente na tentativa explicativa em torno do redimensionamento singular dos
modos de vida, que considera radical e decisiva a modificacdo tragica tanto no
sentido de um desnudamento radical do homem, como numa vertente criativa que
forja para 0 homem um nascimento segundo. Jaeger salienta “[...] o ‘homem tragico’,

gue criou a arte da tragédia, expande a sua oculta harmonia com o ser e se ergue,

%" JAEGER, Werner Wilhelm. Paidéia: a formac&o do homem grego. Tr: Artur M. Parreira. 5. ed. S&o
Paulo: WMF Martins Fontes, 2010, p. 210.
% SOFOCLES. Edipo em Colono. Tr. Trajano Vieira. Sdo Paulo: Perspectiva, 2005, p. 79.
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pela sua capacidade de sofrimento e pela sua forca vital, a um grau superior de

humanidade”.*®

Essa refundacédo vital provocara reflexos importantes na maneira de se
pensar tempo, vida, destino, criagao, liberdade, entre outras coisas. Entretanto, néo
poderiamos suplantar a ideia, que estd implicada no desenvolvimento da tragédia,
gue € uma tentativa de propiciar um ambiente fértil ao desenvolvimento da criacéao

de si pela afirmacé&o da vida no seu ambito mais dramatico.

Entretanto, se pensarmos que tanto a tragédia quanto a epopeia que
privilegiaram, a seu modo, a exterioridade, a multiplicidade, a instabilidade, o
conflito, serdo ao longo da tradicdo hegemobnica do pensamento, substituidas por
uma subjetividade linear, pautada na unidade, na identidade, na estabilidade, que,
para existir, se sustenta na exclusdo de uma parte de si mesma. Veremos que a
criacao de si, no sentido que acreditamos, recua e sofre um revés muito mais duro e
complexo, pois é somente excluindo tudo que seja conflito, desconhecimento,

estranhamento, em outras palavras, afecto, que esta identidade torna-se possivel.

Ndo € a toa que o periodo socratico da filosofia € conhecido como
antropoldgico, a partir dele o homem vai se lan¢car no mundo acreditando, cada vez

mais, que € capaz de se tornar autbnomo em relacéo a natureza.

Ao se fundar basicamente na interioridade, a subjetividade que se instaura na
racionalidade passa a ocupar o0 espaco idealizado do chamado mundo interior, e
esse movimento letal, para o pensamento anterior, criard implicacdes fundamentais

no entendimento do que venha a ser a criagao de si.

A interioridade é a transferéncia da acdo do homem do mundo exterior, dos
deuses, das forcas imanentes da natureza e da cultura, para a interioridade do
sujeito que quer, sente, pensa. Ao contrario de atribuir um acontecimento, como
faziam os gregos, a um conjunto exterior de forcas, a um jogo multiplo que envolve,

inclusive, a acdo humana, o modo de ser que nasce com O pensamento

% JAEGER, Werner Wilhelm. Paidéia: a formacdo do homem grego. Op. cit., p. 314.
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antropolégico, concentra a agdo na interioridade do sujeito, no seu arbitrio. Nesta
inversao, os olhos dos homens se afastam do mundo exterior e se voltam para a
arguicao de si mesmos, de sua alma. A criacdo do sujeito autorreferente é a base da

racionalidade ocidental.*®

Assim, ndo é exagero alinhar Socrates, Platdo, Aristoteles, cristianismo,
Agostinho, Tomas de Aquino, entre outros, que convergem para criacdo de um si
interior, em que criar € produzir algo na dinamica da primeira pessoa. Alguns
conceitos ganham relevancia nesta constelacdo filosofica, a saber: verdade, ser,
vontade, razdo, bem, mal, etc., que colaboram para uma movimentacdo da
subjetividade, em busca de uma luta interior passivel de punicdo, recompensa e

remorso.

Se avancarmos historicamente, veremos que a modernidade se apresenta
como sendo o palco a partir do qual novas questbes sao afirmadas e novos
discursos interrogativos surgem em busca ndo mais de uma verdade revelada; mais
do que isso, a modernidade marca um periodo em que se abre a possibilidade para
um pensamento racional operante, que traz consigo o espirito cientifico de um
“sujeito” constituinte, engrandecido pela descoberta do cogito, da sua identidade

enquanto consciéncia pensante, de uma interioridade, de um “eu”.

A modernidade, entdo, se caracterizara pelo periodo da afirmacédo do sujeito,
que, através da sua consciéncia pensante, estabelecerd uma ordem nos processos
de representacdo da realidade. Tal acontecimento privilegia a instauracdo de uma
determinada nocdo de subijetividade, que, por sinal, marcara decisivamente toda a
historia do pensamento filoséfico: o sujeito enquanto unidade, esséncia,
permanéncia e universalidade. E a partir desse acontecimento, a descoberta da
subjetividade, iniciada por Descartes e que segue seu itinerario no decorrer da
histéria do pensamento filosoéfico, que se fundamentara o conceito de “pessoalidade”
enguanto centro nevralgico do sujeito. A consolidacao de no¢cdes como interioridade,
eu, esséncia, etc., todas decorrentes do conceito de subjetividade — serve para

caracterizar, dar forma, identificar o que estamos chamando de “sujeito”.

190 | |BERA, Alain de. Arqueologia do sujeito. Op. cit., p. 187.
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Estabeleceu assim, uma ruptura com o pensamento filoséfico anterior, em
especial 0s gregos, pois este associava ética, como prética de si, e conhecimento do
mundo, ou seja, ndo ha acesso a verdade sem ascese. Assim, Descartes operou
uma ruptura entre ética e verdade. Agora € suficiente ser qualquer sujeito a quem
basta ver o que € evidente. A evidéncia substitui o trabalho ético sobre si — basta o
método como garantia de acesso a verdade.

Esta mudanca possibilita entre outras coisas a institucionalizacdo da ciéncia
moderna, além de colocar o sujeito do cogito, agente do percurso metodoldgico na

direcdo do verdadeiro conhecimento, como universal e a-histérico.

Em suma, parece haver, em Descartes, um reforco da interioridade, porém
com um acréscimo na ruptura com o mundo exterior, ou seja, preciso compreender o
mundo que me cerca, entretanto isso nao implica na minha producdo de
subjetividade. Foucault a respeito de Descartes afirma: “eu posso ser imoral e,

mesmo assim, conhecer a verdade”'®*

, pratica essa distinta do cuidado de si
entendido como um conjunto de técnicas articulados por uma ética, que nao

reduzem a verdade ao conhecimento.

Essa vereda de construcdo do sujeito, ao longo da histéria do pensamento,
articula inumeras filosofias, entretanto é apenas no século XX que assistimos ao que
comumente ficou conhecido como “morte do sujeito”; a desfiguragédo da imagem do
sujeito, sob a rubrica de uma crise do “eu”, caindo por terra a definicdo de um sujeito

universal, estavel, unificado, totalizado e totalizante, interiorizado e individualizado.

Neste sentido, o pensamento de Deleuze apresenta-se como um caminho,
como uma saida, que nos permite pensar a “subjetividade” numa outra perspectiva:
nao mais como idealizagdo, como forma. Diferente disso, ela torna-se producao
ativa do Si, composicdo de forcas, nomadismo. Para isso, Deleuze cria, fabrica
conceitos que procuram romper com as modalidades dominantes de pensar e
representar a subjetividade e que séo inseparaveis de novos perceptos e de novos

afectos.

191 FOUCAULT, Michel. Ditos e Escritos IV: Estratégia, Poder-Saber. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2003.
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Conceitos como hecceidade, impessoalidade, devir, rostidade, territorio,
rizoma, dobra, linhas moleculares, linhas de fuga: todos servindo para combater a
primazia do verbo ser. Assim, Deleuze, frente a uma ideia de Sujeito essencializado,
dotado de uma identidade unitaria, privada, estavel e fixa, ajuda-nos a pensar num
territério povoado de singularidades pré-individuais: intensidades, profundidades,
movimentos, sujeitos larvares... A geragdo de “subjetividades” n&o consiste na
demarcacao dos limites de um eu, enclausurado e interior, mas na ideia de que ele é
o efeito de uma funcdo ou operacdo que sempre se produz na exterioridade. O

sujeito j& ndo é uma unidade-identidade, mas pele, fronteira.

Contudo, quando recorremos a critica dessa subjetividade essencialista e de
uma interioridade absoluta, consequentemente, estamos indicando que o sujeito é
despossuido de seu “eu”, isto é, do seu lugar, como centro da identidade, estavel e

inabalavel.

Essa filosofia do sujeito centrado por meio da identidade e da semelhanca
que pode ser colocado em questdo, isto €, a filosofia do sujeito detém os devires,
regula o movimento e impde estabilidade através de identidades molares, pois estas
“[...] propagam as ondas do mesmo até a extingdo daquilo que nao se deixa

identificar”.1?

No entanto, para Deleuze a condi¢cdo imposta é pensarmos a subjetividade
por outros pressupostos. Nao se fala mais em sujeito, mas em subjetivacdo, em
“‘modos de vida”. Poderiamos responder a estas questdes da seguinte maneira: o

7

gue surge € a possibilidade do impessoal como fundamento imanente. Segundo
Deleuze, é o mesmo que falarmos de um territério povoado de singularidades pré-

individuais: intensidades, profundidades, movimentos.

Longe de serem individuais ou pessoais, as singularidades presidem
a génese dos individuos e das pessoas: elas se repartem em um
“potencial” que ndo comporta por si mesmo nem Ego (Moi) individual,
nem Eu (Je) pessoal, mas que os produz atualizando-se, efetuando-
se, as figuras desta atualizacdo ndo se parecendo em nada ao

192 DELEUZE, Gilles.; GUATTARI, Félix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia. vol.1. Sdo Paulo: Ed.
34,1995, p. 31.
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potencial efetuado. E somente uma teoria dos pontos singulares que
se acha apta a ultrapassar a sintese da pessoa e a analise do
individuo tais como elas sdo (ou se fazem) na consciéncia.'®®

A subjetividade ndo consiste na demarcagcdo dos limites de um “Si’,
enclausurado e interior, mas na ideia de que ele é o efeito de uma funcdo ou
operacdo que sempre se produz na exterioridade desse si. Dessa forma, Deleuze
concebe os processos de subjetivagcdo como processos éticos, politicos e estéticos,
que buscam produzir modos de existéncia Unicos.Est4 formado assim, o alicerce
para pensarmos a criacdo de si, como fruto de uma politica dos encontros, relacéo

essa importante para pensarmos a velhice.

2.4 Variagao intensiva dos modos de vida

Seguindo esta alianca politica deleuziana, jA& conseguimos tatear uma
concepcao de subjetividade como sendo composta por modos de vida, através de
encontros, experimentacdes, criacdes, etc. Isto €, em outras palavras, seguindo a
terminologia do Espinosa de Deleuze, o individuo é um modo da poténcia infinita e a

expressao deste modo é uma coisa singular finita.

Para podermos melhor explicar este processo, devemos relembrar que o
individuo tem um corpo composto por relacbes entre partes extensivas, exteriores
umas as outras, que sO pertencem a ele quando reunidas sob determinadas
relacbes complexas, que garantem assim certo tipo de composi¢cdo deste corpo.

Neste sentido podemos dizer que ele é finito.

No entanto, ndo sado apenas estas partes extensivas que constituem um
corpo; ele tem também uma “esséncia” singular, que corresponde ao seu grau de
poténcia, esta “esséncia” € uma parte intensiva, que faz parte da poténcia divina,

segundo Espinosa, logo infinita.

19 DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Tr. Luiz Roberto Salinas Fortes. S&o Paulo: Perspectiva,

2007, p. 105.
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Devemos compreender um pouco mais que o processo de constituicdo de si
depende dos processos de individuagdo que ocorrem no extensivo e intensivo dos

encontros. Este processo mostra como um individuo se constréi em seus encontros.

Deste modo, estamos imersos em um plano de imanéncia, em que habitamos
lugares em variagdo continua, e, em meio a eles, estabelecemos encontros nos
quais partes extensivas se compdem ou decompdem conosco. Esta individuagcdo em
relacdo a extensdo deve ser compreendida como algo fisico, quimico, matematico,
pois as combinacdes deste género envolvem situagcdes como, quando se come um

alimento, quando se caminha, quando se dorme, etc.

Além disso, had também uma individuacdo intensiva que ocorre, nos
entretempos, nos intervalos. Assim um acontecimento, produz disseminagdes
intensivas, que invadem o plano empirico dos encontros. Quando estes entretempos
surgem na variacado continua, temos um processo de individuacdo intensiva, que

Deleuze'®

chama de singularizacéao.

Os processos de singularizacao e individuagédo ocorrem ao mesmo tempo. E
é neste movimento Unico que se constitui um si ou modo de vida. E neste momento
gue a discussao em torno da velhice ganha contornos claros, pois podemaos procurar
observar, cartografar, na trajetéria de uma vida quais sdos os momentos de maior
intensidade, como nos relacionamos com eles, quais estratégias construimos para
vivenciar, digamos assim, mais vezes estes encontros, como intensifico minhas
potencialidades, como consigo escapar da tristeza e da inatividade, ou seja, quais
sdo minhas diversas criacbes de si. E € por esse observar, como uma clara
ressonancia de Espinosa, que podemos conhecer ou vislumbrar o que em um

individuo o diferencia dos demais.

Em relagdo a cronologia da vida, representada pela idade e por sua soma,
observamos que ela nos revela somente a duragcdo média de vida, que uma

determinada espécie possui, ou seja, por quanto tempo é a vida de alguma coisa

1% Os dois textos de Deleuze que usamos para retirar as ideias de singularizaréo e individuacdo séo:

“Imanéncia: uma vida” e o Ultimo capitulo do livro Dialogos: “O atual e o Virtual”.
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levando-se em conta simplesmente a extensao, por exemplo: por quanto tempo é a

vida de uma &rvore, de um gato, de uma mosca, etc.

A duracdo média de vida de uma determinada espécie revela também a
rapidez ou a lentiddo que esta espécie envelhece. Este processo lento ou veloz de
envelhecer apresenta em seu desenvolvimento condi¢cdes progressivas de desgaste
exterior que provocam, induzem a morte desta vida. Pesquisar a velhice € espreitar,
cartografar, mostrar as interferéncias, consonancias entre a diminui¢cdo extensiva e o
campo intensivo. Talvez desvendar estas estratégias, proporcione conhecer e

observar melhor o charme do envelhecer, e a poténcia que possua uma velhice.

Entretanto, devemos novamente notar que estamos tratando de modos de
vida, criagOes de si e ndo de um sujeito identitario, que a partir de um “eu” determina
as composi¢cdes de um corpo. Devemos levar em conta que 0s processos de
composicdo sdo modos, criacdes de si, em que se encontram as mais variadas
conexdes, pois em algum momento do encontro, as intensidades se fazem
presentes. Desta invasao cria-se um campo de batalha, onde as intensidades
medem forga, a que “vence” em um corpo, ou seja, a intensidade que dominou certo
encontro, guia o corpo a determinadas composi¢cdes. Um exemplo disso é quando

uma alegria afeta um corpo elevando seu grau de poténcia.

As singulares variagbes na poténcia de existir ocorrem nos momentos de
singularizagdo, ou seja, Nn0sS momentos em que uma vibragdo, uma agitacdo de
intensidades invade a vida de alguém. Deleuze diz que a vida empirica quando

invadida por estes entretempos, € invadida por uma “vida impessoal”.

Orlandi a este respeito pontua:

As intensidades que operam em uma vida sao de “singularizagao”, sao
vibragBes que compdem a prépria esséncia singular do individuo, o
grau de poténcia que o caracteriza, vibragbes que saltam do nivel da
variagdo continua em que continuam ocorrendo 0s processos de
“‘individuagéo”; essas vibragBes saltam da inser¢cdo do individuo no
conjunto de suas “determina¢cdes empiricas” e instalam de tempos em
tempos uma “vida impessoal”’, mas “singular”, reitera Deleuze, vida
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plena de “entre-tempos” e “entre-momentos”, plena de trajetos
transtépicos que se transpdem “no absoluto de uma consciéncia

imediata”. Essa “vida de pura imanéncia” € pensada como “puro

acontecimento liberado dos acidentes da vida interior e exterior”.X%®

A velhice entédo ocorre em dois campos, um extensivo onde as individuagdes
preenchem um corpo, propiciando sua transformacdo ao longo da vida, estas
relacbes sdo entre as partes extensivas. Outro campo seria 0 das intensidades,
onde ndo héa transformacdo e sim variacdo, aumentando ou diminuindo a poténcia;

trata-se entdo de um deslizamento na escala da poténcia.

Convém lembrar que a variacdo de um grau de poténcia, 0 aumento ou
diminuicdo do poder de ser afetado de um corpo, depende das composi¢coes
extensivas que se estabelece nos encontros. Assim todo corpo € afetado por outros
corpos, destes encontros constantes ele se movimenta ou paralisa de varias
maneiras, pois ha sempre misturas da natureza do corpo afetado com a natureza do

corpo que afeta.

Cabe ressaltar também, que por mais que cada individuo esteja em constante
variacdo, misturando-se a outros corpos de movimentos diferentes, a natureza deste
corpo-individuo permanece a mesma, se conserva. Isto se da porque as proporcdes

entre as partes que se separam dele e as que a ele se agregam sdo mantidas.

Assim, as partes ou corpos que compdem um corpo nao pertencem a
‘esséncia”, digamos assim, deste corpo, a nao ser segundo as relagcbes complexas
que elas estabelecem. E este corpo se conserva enquanto pode estar
continuamente trocando de partes com outros corpos, sendo afetado e afetando, e

assim se regenerando®®.

1% ORLANDI, Luiz. O pensamento e seu devir-crianca. No prelo, cedido pelo autor.

196 «5 corpo humano tem necessidade, para conservar-se, de muitos outros corpos, pelos quais ele é
como que continuamente regenerado’. ESPINOSA, Baruch. Ob. cit. Etica, Segunda Parte,
Proposicdo 13, Postulado 4, p. 105.
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O que é importante salientar € o que Deleuze grifa em toda sua obra, é que
fora das rela¢des ndo ha individuo. N&o hé& criacdo de si que possa estar isolado de
seus encontros.

Estudar o envelhecer é estudar a histéria dos encontros, a quimica das
composicdes, a geografia das experiéncias que alguém é capaz ao vivenciar o
tempo. Estudar a velhice ndo excluindo do continuo processo de envelhecer, € de
certa maneira contemplar as estratégias singulares neste momento tragico da
experiéncia humana.

Por isso “cada um julga ou avalia” as coisas “de acordo com seu afeto”'%’, nos
diz Espinosa, procurando mostrar a diferenca entre os homens. Pela experiéncia dos
encontros podemos descobrir 0 que é bom e o que é ruim para nd@s, ou seja,
enquanto vivermos a variagdo continua nos individualiza e nos singulariza a cada

encontro, a cada combinacao de corpos.

A velhice se forma com estes processos de diferenciacdo, onde um corpo
humano é composto por muitos individuos ou corpos diferentes, de natureza
diferente, os quais ndo pertencem a ele, mas o constituem e delimitam enquanto

estabelecem relacbes complexas de movimentos e velocidades distintas.

Assim, quando somos afetados por uma alegria, nossa poténcia de agir é
aumentada, isto ndo quer dizer que estejamos de posse dela, mas o fato de sermos
afetados por uma alegria significa e indica que o corpo ou a mente que nos afeta sob
uma determinada relacdo se combina conosco aumentando nossa poténcia de agir,

e isso abrange desde a formula da alimentacéo até a formula do amor.

Deleuze pontua a este respeito:

Num afeto de alegria, portanto, o corpo que o afeta é indicado como
compondo a relacdo dele com a sua, ao invés da relacdo dele
decompor a sua. Desde entdo, alguma coisa ir4 induzi-lo a formar a
nocao do que € comum ao corpo que o afeta e ao seu, a alma que o

197 ESPINOSA, Baruch. Etica. Op. cit., Terceira Parte, Proposicdo 39, Escélio, p. 209.
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afeta e a sua. Nesse sentido, a alegria torna inteligente [...] Mas
existe um apelo evidente a uma espécie de experiéncia vivida. Ha
um apelo evidente a uma maneira de perceber, e bem mais, a uma
maneira de viver. E preciso ter desde ja um tal 6dio as paixdes
tristes, a lista das paixdes tristes em Espinosa ¢€ infinita, ele chegara
a dizer que toda ideia de recompensa envolve uma paixao triste, toda
idéia de orgulho, a culpabilidade.'®®

A alegria, esta paixdo pode funcionar em alguns momentos como um
trampolim, ou seja, um afecto de alegria pode ‘saltar na variagdo continua,
aumentando a poténcia de agir de determinado individuo. Como dissemos
anteriormente, isto ocorre por entretempos de intensidade que invadem os

encontros.

Os dois polos da escala da poténcia sao a alegria e a tristeza, sendo que
estes afectos se deslocam a partir dos encontros. Ja vimos do que se trata aumentar
ou diminuir a poténcia, no entanto, é importante salientar que ha um sentir que
ultrapassa este sentir empirico, afetando também as outras faculdades. Este
intensivo esta presente em todo o encontro, as vezes, vem a tona tornando-se
dominante, ou seja, mudando as coisas de lugar, mudando os modos de sentir e de
pensar. E a isto que Orlandi refere-se ao apontar que uma intensidade vence em
nds, ou uma alegria surge como um trampolim fazendo com que saltemos através

de coisas pelas quais jamais poderiamos passar se s6 existissem tristezas.

Uma politica dos encontros para a velhice passa primeiramente pela
compreensao dos encontros, dos corpos, das experiéncias que nao convém com o
NOSSO COrpo, ou seja, que diminuem nossa poténcia de agir. Para iSSo precisamos

estar atentos ao que se passa em n0osSs0s encontros.

Deleuze para esta tarefa propfe um mapeamento dos afectos que temos
durante a vida, para assim conhecermos um pouco melhor nossas capacidades,
poténcias, limitacdes, etc. Pois, retomamos a grande questdo de Espinosa: o que
pode um corpo. Essa questao ressoa como a grande possibilidade para a abertura a

experimentacdo e a constante politica de criacdo de si:

1% DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 24 de janeiro de 1978. Op. cit.
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Saber de que vocés sédo capazes. Nao como questdo moral, mas
antes de mais nada como questao fisica, como questdo dirigida ao
corpo e a alma. Um corpo possui algo fundamentalmente oculto:
pode-se falar da espécie humana, do género humano, mas isso ndo
nos dira o que é capaz de afetar nosso corpo, 0 que é capaz de
destrui-lo. Esse poder de ser afetado é a Unica questdo. O que
distingue uma ra de um macaco? Nao sdo caracteres especificos ou
genéricos, diz Spinoza, mas o fato de que eles ndo séo capazes das
mesmas afeccdes. Assim, seria preciso fazer, para cada animal,
verdadeiros mapas de afetos, os afetos dos quais um bicho é capaz.
Para os homens é a mesma coisa: os afetos dos quais determinado
homem é capaz [...]. Portanto, género humano, espécie humana ou
mesmo raca, Spinoza dir4 que isso ndo tem nenhuma importancia
enquanto ndo se fizer a lista dos afetos dos quais alguém é capaz,
no sentido mais forte da palavra capaz, compreendidas ai as
doencas das quais ele é capaz. E evidente que o cavalo de corrida e
o cavalo de carga sdo da mesma espécie, sdo duas variedades da
mesma espécie, e no entanto os afetos sdo muito diferentes, as
doencas sdo absolutamente diferentes, a capacidade de ser afetado
€ completamente diferente e, desse ponto de vista, € preciso dizer
gue um cavalo de carga estd muito mais préximo de um boi do que
de um cavalo de corrida. Assim, um mapa etolégico dos afetos é
muito diferente de uma determinacdo genérica e especifica dos

. . 109
animais.

Mapear € estar atento aos modos de sentir, as variacbes de um sentir, de um
pensar, de um viver, de um envelhecer. Mapear é perguntar sobre a capacidade de
afetar e ser afetado de um corpo para conhecer como este corpo se individua. Pois,

um individuo se diferencia pelo seu mapa de afectos.

Ha, por exemplo, grandes diferencas entre um cavalo de lavoura ou
de tiro, e um cavalo de corrida, entre um boi e um cavalo de lavoura.
E porque o cavalo de corrida e o de lavoura ndo possuem 0s
mesmos afetos nhem o mesmo poder de ser afetado; o cavalo de
lavoura tem antes mais afetos em comum com o boi.**°

Deste modo, ndo podemos saber antecipadamente os afectos de que somos
capazes, isto é, ndo sabemos antecipadamente o que pode um corpo ou uma alma,
num encontro, numa combinacdo. Deleuze apropriadamente aproxima este rico

campo conceitual de Espinosa, com o trabalho da etologia, que seria para ele o

19 DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 24 de janeiro de 1978. Op. cit.
19 DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica. Op. cit., p. 129.
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estudo das relacdes de velocidades e de lentidao, e dos poderes de afetar e de ser
afetado, que caracterizam cada coisa, assim o0s etélogos estudariam as
composicdes de relacdes ou de poderes entre coisas diferentes.

Misturar etologia e Espinosa, ou dizer que Espinosa é etdlogo, como diz
Deleuze''?, provoca uma ampliacdo de pensamentos, pois implica um entendimento
da vida como uma longa historia de experimentacédo. Consequentemente os poderes
de afetar e de ser afetado ganham uma amplitude, variacdes, transformacdes e
limiares (minimo e maximo), que devemos estar atentos, pois o0 entrelacamento de
acoes, percepcoes, e de relacdes de velocidade e de lentiddo e de seus poderes de
afetar e de ser afetados constituem modos de individuacdo no mundo.

Este processo é continuo e revela a efervescéncia e a complexidade dos
encontros. Estamos assim o tempo todo, nos encontros, variando com eles, pois nés
nao paramos de passar, ou seja, nossa poténcia de vida ndo para de variar a cada

instante.

A velhice, pensada através destes mapas de afectos, de encontros, fomentam
0 surgimento de uma politica de criacdo de si, que age modificando e inventando
planos de sentir, pensar e agir. Procurando compensar ou equilibrar as diminuicdes
naturais de nossa dindmica vital, proveniente principalmente dos encontros
extensivos com a idade, com uma poténcia criadora que produza estados

combinatérios cada vez mais potentes.

[...] quando se é velho, deixa-se de ser suscetivel. Ndo ha mais
suscetibilidades, ndo ha mais decepg¢fes fundamentais. Estamos
muito mais desinteressados. Amamos as pessoas de fato pelo que
elas sdo0. Acho que afina a percepcéo. ™2

Assim, podemos neste momento perceber que o fato de ndo sabermos o que

pode o corpo (questdo vitalista, espinosista), decorrente da imprevisibilidade das

111

1 DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia préatica. Op. cit., p.135.

BOUTANG, Pierre André. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars 2004.
(versao audio-video) letra M.
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experiéncias, dos encontros, pois um corpo é primeiramente encontro com outros
corpos, poder de ser afetado. Deste modo, elevamos o envelhecer a um status de
aprendizado e “revelacdo” das poténcias de uma vida, isto &, envelhecer torna-se
um longo e continuo aprender que passa por cada encontro, cada dobra, cada
sorriso, cada composi¢do, cada decomposi¢cdo. Assim, as poténcias da vida
precisam como menciona Pelbart “de um corpo-sem-6rgdos’® para se

experimentarem”.***

J& os modelos universais hegeménicos divergem desta questdo e pesquisam
0 que se deve (fazer) com o corpo (questao biopolitica). “Tomam” o corpo como algo
indiferente (que n&o se diferencia) previsivel que tem como proposito o
aperfeicoamento, a manipulacdo e a intervencdo, pois os poderes sobre a vida
necessitam como menciona Pelbart “de um corpo pds-organico para anexa-lo a

axiomatica capitalista”*>.

Assim, a velhice torna-se alvo das manipulagdes,
intervencdes, eugenias que visam em ultima analise reduzirem a vida a sobrevida

bioldgica.

Entretanto, como preservar uma velhice singular, com seus afectos,
perceptos, entretempos, suas poténcias, sendo através de uma permeabilidade, de
uma fragilidade, até mesmo de uma fraqueza, que produza lentiddes, sensibilidades,
velocidades, porosidades, devires, que o0s modelos dominantes tornariam
impossiveis, imperceptiveis, e que esta politica menor procura fomentar, pois viver

talvez seja, irradiar vida aonde s6 ha sobrevivéncia.

113 “Para além do organismo, mas também como limite do corpo vivido, ha o que Artaud descobriu e
nomeou: corpo sem 6rgaos. ‘O corpo é o corpo Ele é unico E nio precisa de 6rgaos O corpo nunca &
um organismo. Os organismos s&o os inimigos do corpo.” O corpo sem 6rgédos opde-se menos aos
6rgados do que a essa organizacdo de 6rgdos chamada organismo. E um corpo intenso, intensivo. Ele
€ percorrido por uma onda que traga no corpo niveis ou limiares segundo as variagdes de sua
amplitude. O corpo, portanto, ndo tem 6rgaos, mas limiares ou niveis.” DELLEUZE, Gilles. Francis
Bacon. Ldgica da sensacéo, p. 51.

114 PELBART, Peter PAl. Cartografias biopoliticas. Revista Comfil, v.0, n.0, 2008, p. 5.

15 pPELBART, Peter Pal. Cartografias biopoliticas. Revista Comfil, v.0, n.0, 2008, p. 5.
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3 VELHICE COMO ACONTECIMENTO

Afirmamos em diferentes momentos da tese, que a velhice que nos interessa
e que permanecemos investigando, se relaciona com a expressdo de
singularidades, entretanto quando propusemos estudar a velhice como
acontecimento, pode sugerir que estamos contradizendo essa busca, ou seja, ao
relacionar a velhice com a ideia de acontecimento estamos nivelando todas as

velhices a um processo homogéneo e universal.

Estas inquietacbes nos ajudam a formular uma fecunda pergunta, que
permanecera presente ao longo do capitulo, a saber, a velhice pode tornar-se um

acontecimento?

Para responder tal provocagédo, inicialmente trabalharemos a ideia de
acontecimento em Deleuze e suas implicacdes conceituais, a saber, devir, desejo e
criacdo, a fim de mapear o desenrolar do acontecimento como artifice de uma

politica dos encontros.

Pensar o conceito de acontecimento €, sobretudo pensar num vitalismo do
tempo, que talvez seja a maior das experiéncias humanas, pois desloca a ideia
arrogante e transcendente de “ser” para uma ideia imanente de “modos de ser’. A

titulo de exemplo, Bréhier apud Deleuze reconstitui 0 pensamento estoico:

Quando o escalpelo corta a carne, o primeiro corpo produz sobre o
segundo ndo uma propriedade nova, mas um atributo novo, o de ser
cortado. O atributo ndo designa nenhuma qualidade real..., € sempre
ao contrario expresso por um verbo, o que quer dizer que é ndao um
ser, mas uma maneira de ser... Esta maneira de ser se encontra de
alguma forma no limite, na superficie de ser e ndo pode mudar sua
natureza: ela ndo é a bem dizer nem ativa nem passiva, pois a
passividade suporia uma natureza corporal que sofre a acdo. Ela é
pura e simplesmente resultado, um efeito ndo classificavel entre os

seres™®.

18 DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007, p. 6.
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Neste contexto o acontecimento € infinitamente divisivel, € o futuro e o
passado, 0 mais e 0 menos, 0 muito e o pouco, o demasiado e o insuficiente; ele é
eternamente o que acaba de passar e 0 que ainda vai se passar, mas nhunca o que
se passa, pois recolhe a diferenca desses estados de coisas e 0 potencializa através
da linguagem ao puro instante de sua disjuncdo. O acontecimento € entdo
impassivel, ndo sendo nada mais do que efeitos que podem entrar em funcdes de

guase-causas ou de relacdes de quase-causalidade.

Neste sentido, Deleuze diferencia duas formas de pensar: o pensamento do
acontecimento, com movimentos laterais de deslizamentos, em que o crescimento
se da pelas bordas, margeando os corpos e 0 pensamento do ser, com movimentos
de mergulho e de soterramento, que caracterizam as ditas identidades, verdades,

etc.

Assim, migramos como diz Deleuze de um pensamento transcendente e

moral que o “ou..ou..” pretende marcar escolhas decisivas entre termos
impermutaveis (alternativas), para um pensar imanente em que o “e...e...” designa o

sistema de permutacdes possiveis entre as diferencas que se deslocam e deslizam.

Tudo acontece na e pela superficie; perante esta realidade os estodicos
invocados por Deleuze procuram cartografar a superficie para descobrirem as
‘conjuragbes’ dos acontecimentos. Se as paixdes, as acbes, as vontades, 0s
assentimentos, entre outras coisas sao corpos, ou melhor, dizendo incorporais,
estes devem se comunicar, se combinar, se repelir, conspirando para constituirem

modos de vida.

Dentre as inUmeras possibilidades de modos de vida, os estoicos espreitam
aquela que segundo eles os torne mais livres e alegres. Antes de descrevermos
algumas linhas deste caminho, cabe elucidar que os estoicos, referidos por Deleuze,
aglomeram os efeitos dos incorporais em dois grandes blocos de combinacdes,
estes formariam e agiriam nos modos de existir do homem. O primeiro € chamado
de Corpos-paixdes, que seriam misturas abominaveis, venenosas onde a forca dos
vicios tornar-se-iam preponderantes, produzindo assim um enfraquecimento da vida,

a segunda grande forma de combinacéo seria os Corpos-acdes, estes guiados pela
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virtude e unificados ao grande cosmos (natureza), ou seja, coerentes com ele e

assim, potencializando o viver.

Para elucidar esta luta entre Corpos-paixdes e Corpos-acdes 0s estoicos
buscam a figura de Hércules'’, como pacificador e agrimensor de uma nova

18 'isto &, de novas misturas, combinacdes para se viver bem.

geografia

Para que isso acorra em relacéo ao tempo, os estoicos necessitam diferenciar
0 pensamento temporal em Aion e Cronos. Aion opde-se a Cronos, pois este
designa o tempo cronoldgico ou sucessivo, em que o antes se ordena ao depois sob
a condicdo de um presente englobante no qual tudo acontece. J& o Aion ou
intempestivo, € a temporalidade do acontecimento, ou seja, € sempre um tempo

morto, ndo mensurado, interno.

Para compreendermos melhor esta diferenciacdo, Zourabichvili esclarece

que:

O acontecimento ndo é mais apenas a diferenca das coisas ou dos
estados de coisas, ele afeta a subjetividade, insere a diferenga no
proprio sujeito. Se chamarmos acontecimento a uma mudanca na
ordem do sentido (0 que fazia antes até o presente tornou-se
indiferente e mesmo opaco para nds, aquilo a que agora somos
sensiveis ndo fazia sentido antes), convém destacar que o
acontecimento ndo tem lugar no tempo, uma vez que afeta as
condicbes mesmas de uma cronologia. Ao contrario, ele marca uma
cesura, um corte, de modo que o tempo se interrompe para retomar
sobre um outro plano (dai a expressao ‘entre-tempo’)** .

Essa experiéncia de ndo-tempo no tempo, Deleuze chama de tempo flutuante
ou entre-tempo. O Aion, assim, é o tempo dos acontecimentos incorporais e dos
atributos distintos das intensidades, dos efeitos enquanto o Cronos é inseparavel

dos corpos com suas causas e matérias. O Aion € povoado de efeitos que o habitam

17 “Nzo mais Dioniso no fundo, ou Apolo la em cima, mas o Hércules das superficies, na sua dupla

luta contra a profundidade e a altura: todo o pensamento reorientado, nova geografia”. DELEUZE,
Gilles. Logica do sentido. Op. cit., p. 135.

18 «A histéria nos ensina que os bons caminhos ndo tém fundacao, e a geografia, que a terra sé é
fértil sob uma ténue camada”. DELEUZE, Gilles. Logica do sentido. Op. cit., p. 11.

119 ZOURABICHVILI, Francois. O vocabulario de Deleuze. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2004,
p.25-26.
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sem nunca preenché-lo. Cronos é o tempo da medida ou da profundidade

desmedida, ao passo que o Aion € o da superficie.

O presente de Aion é o instante, 0 que atravessa o0 encontro ndo como o
presente do Cronos com seus tentaculos para a sucessao ou proje¢cdo, mas como o
presente sem espessura, o presente do ator, do dancarino ou do mimico, puro
‘momento’ perverso, como afirma Deleuze'®. Este presente ndo é da efetuacéo,

mas de uma contra-efetuacéo, que dispara os entretempos.

O que nos chama a atencdo é a insercao do acontecimento como precursor
da diferenca e da criacdo. Assim, estas descobertas estoicas supfem sabedoria e
compreensao da natureza e implicam um modo de vida ético e politico. Deleuze em

funcdo destas evidéncias descreve o sabio estoico:

O séabio estoico ‘se identifica’ a quase-causa: ele se instala na
superficie, sobre a reta que a atravessa, no ponto aleatorio que traga
ou percorre esta linha. Ele é, assim, como o arqueiro. Todavia, esta
relacdo como arqueiro ndo deve ser compreendida sob a espécie de
uma metafora moral da intengdo, como Plutarco a isso nos convida
dizendo que o sabio estoico é considerado capaz de tudo fazer, ndo
por atingir o fim, mas por ter feito tudo o que dependia dele para
atingi-lo. Uma racionalizacdo dessa natureza implica uma
interpretacao tardia e hostil ao estoicismo. A relagdo com o arqueiro
esta mais préxima do zen: o arqueiro deve atingir ao ponto em que o
visado é também o ndo-visado, isto é, o proprio atirador e em que a
fecha desliza sobre sua linha reta criando seu préprio fim, em que a
superficie do alvo é também a reta e o ponto, o atirador, o tiro e o
atirado [..] Ai o sabio espera o acontecimento. Isto é: ele
compreende 0 acontecimento puro na sua verdade eterna,
independentemente de sua efetuacdo espaco-temporal, como ao
mesmo tempo eternamente a vir e sempre ja passado segundo a
linha do Aion.**

Observamos que o sabio estoico, referido por Deleuze, ndo é sabio por uma
boa vontade de agir ou de querer agir, ou pensar, etc. ele se torna sabio por
compreender 0 acontecimento independente de sua efetuacéo, ele compreende o0s

incorporais que agem no encontro, ou seja, ele percebe o efeito pendular dos

120 DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Op. cit., p. 173.
121 DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Op. cit., p. 149.
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incorporais, tendo a visdo do intensivo que domina a relacdo. Entretanto o sbio vai

além, e se transforma em criador:

Ao mesmo tempo, em um mesmo lance, ele (sdbio estodico) quer a
encarnacgdo, a efetuacdo do acontecimento puro incorporal em um
estado de coisas e em seu proprio corpo, em sua propria carne:
tendo se identificado & quase-causa, o sabio quer ‘corporalizar’ seu
efeito incorporal, pois que o efeito herda da causa [...] Como poderia,
porém, o sabio ser quase-causa do acontecimento incorporal e por ai
guerer sua encarnagao se o acontecimento ja ndo estivesse em vias
de se produzir por e na profundidade das causas corporais? Se a
doenca ndo se preparasse no mais profundo dos corpos? A quase-
causa nao cria, ela ‘opera’ e ndo quer sendo aquilo que acontece.
Tanto que ai que intervém a representacéo e seu uso: enquanto as
causas corporais agem e padecem por uma mistura césmica,
universal, presente que produz o acontecimento incorporal, a quase-
causa opera de maneira a dobrar esta causalidade fisica, ela
encarna o acontecimento no mais limitado presente, 0 mais preciso,
0 mais instantaneo, puro instante captado no ponto em que se
subdivide em futuro e passado e ndo mais presente do mundo que

reuniria em si o passado e o futuro?.

E evidente que as linhas acima contém grande parte do conceito de

acontecimento em Deleuze, pois articulam inicialmente o acontecimento como uma

acao da diferenca, em especial através de sua relacdo com os encontros intensivos

e seu viés temporal, mas também indica a “estrutura dupla do acontecimento”

formatando-o como dobra ou obra. Cabe ressaltar a liberacdo temporal provocada

por este conceito, em que o0s processos de individuacdo cronolégica ndo imperam

mais, Nascimento a este respeito afirma:

O acontecimento é tomado como efeito da afeccdo entre corpos.
Mais precisamente, trata-se de pensar a realidade intensiva, destes
encontros, como o0 que é “expresso” nas expressdes ou enunciados,
na medida em que estes se tornam portadores de séries
incompativeis do ponto de vista do bom senso e do senso-comum
linguageiro, isto é, do ponto de vista de certa doagdo de sentido
estabelecida pela linguagem padrdo.*?®

122 |pid., p.149.
123

NASCIMENTO, Roberto D. S. Teoria dos signos no pensamento de Gilles Deleuze, 2012.

[Tese de Doutorado em Filosofia]— Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2012, p. 134.
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Assim, as forcas de dobra, isto €, a forca de operar modificacdes, age como
forca criadora, ou seja, para cada acontecimento tomado em sua efetuacdo como
individuo, € preciso atingir um instante pré-individual ou impessoal. Trata-se da
"estrutura dupla de todo acontecimento™**. O importante a este respeito é que ao
mesmo tempo em que se efetua um acontecimento se saiba operar nele uma contra-

efetuacao.

Trata-se de surpreender no acontecimento efetuado, naquilo que acontece, a
parte do acontecimento que permanece irredutivelmente pura, pois projeta-se no
Aion. A contra-efetuacdo € uma forca de que somos portadores desde que se
reverte nossa posicao em relacdo a ordem causal da mistura dos corpos ou estados
de coisa. Quer dizer, se no momento de efetuacdo o incorpéreo ou acontecimento
puro é um efeito com relacdo ao acontecimento efetuado, na contra-efetuacéo, uma

forca torna o acontecimento puro quasi-causa daquilo que nos acontece.

Diferente desta visdo, outras correntes mostram que a criacdo, divina ou
humana, acontece sem imposi¢cdes, como se partissemos do zero, do comeco,
agindo por vontade prépria, ou seja, tendo livre-arbitrio sobre nossas decisdes e
criacBes. Deste ambiente sem gravidade, isto é, sem luta de for¢as, sem o jogo dos
encontros e das combinacfes, surgiriam as verdades como vontades universais
indiscutiveis, consequentemente este movimento € utilizado para explicar e avaliar
qualquer acontecimento, pois se observaria a efetuacédo de algo, deste movimento
se destacaria somente as consequéncias futuras ou as suas predisposi¢cdes, tornado

0 acontecimento algo mecanico, pois seria um encadeamento de presentes.

Desta forma de pensar, brotam as perguntas pela origem ou pelo desfecho de
uma vida, desdenhando o meio, se reportarmos este pensar a velhice, veremos
perguntas sobre a demarcacdo do inicio da velhice, tendo o término (morte) como
horizonte negro de todo a movimento vital e grande “acontecimento”.

Para Deleuze, como vimos acima por sua compreensdo ou adivinhacdo'?

das forgas intensivas do acontecimento, eles operam ndo 0 comeg¢o, mas o re-

124 DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Op. cit., p. 176.
125 DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Op. cit., p. 146.
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comeco, hdo mais a criacdo, mas a re-cria¢cdo. Assim dobram a causalidade fisica, a
efetuacdo em acontecimentos impessoais, pois tomam o tempo como fluxo de
diferenca, reinventando as condi¢cdes da invencdo de outros tempos que nhao

somente o mecanico.

Surge entdo a maxima estoica, querer o acontecimento como tal, isto é,
querer aquilo que nos acontece, ou seja, nao se retira do acontecimento sua forca,
suas combinacdes, suas misturas, suas possibilidades, seus meios. Desta maneira
brotam perguntas ndo mais pela origem, mas pela origem segunda, ndo mais sobre
0 comego, mas sobre o re-comego. Assim sdo as dobras e redobras que ganham
importancia justamente com o meio, pois 0s mais diferentes tempos comunicam e se

cruzam no meio, e é nele que esta o movimento, o devir, o turbilhdo como diz

Deleuze literalmente?®.

O ator fica no instante, enquanto o personagem que ele desempenha
espera ou teme no futuro, rememora-se ou se arrepende no
passado: é neste sentido que o ator representa. Fazer corresponder
0 minimo de tempo desempenhavel no instante ao maximo de tempo
pensavel segundo o Aion. Limitar a efetuacdo do acontecimento a
um presente sem mistura, tornar o instante tanto mais tenso, tanto
mais instantaneo quanto mais ele exprime um futuro e um passado
ilimitados, tal € o uso da representacdo: 0 mimico, ndo mais o
adivinho. Cessamos de ir do maior presente para um futuro e um
passado que se dizem somente de um presente menor, vamos, ao
contrario, do futuro e do passado como ilimitados até ao menor
presente de um instante puro que ndo cessa de se subdividir. E
assim que o sabio estbico ndo somente compreende e quer o
acontecimento, mas o representa e por ai o seleciona e que uma
ética do mimo (ator) prolonga necessariamente a légica e sentido. A
partir de um acontecimento puro o mimo dirige e duplica a efetuacéo,
ele mede as misturas com a ajuda de um instante sem mistura e os
impede de transbordar **’.

Para os Deleuze, na espiral estoica, a sabedoria € algo a servico de uma vida
feliz. O sabio € uma pessoa que vive feliz, pois utiliza a sabedoria que representa
um bem para si. Deste modo, o entendimento de felicidade é de uma construgéo que

exige que a vida esteja de acordo com a nhatureza e assim possibilite novas

126 DELEUZE, Gilles. Conversagdes. Op. cit., p. 103.
2" DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Op. cit., p. 150.
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maneiras de existir, que estejam implicadas no re-criar acontecimentos impessoais a

partir dos encontros vividos.

Observamos que é retirada da velhice toda a simplicidade ou a chatice
temporal que possa ser relacionada a ela, pois ficar velho torna-se uma experiéncia
Unica em todo o seu decurso, assim a vida ndo pode ser restrita a uma imagem de

tempo tdo simples e sufocada como a mecanica e a historica.

Envelhecer este verbo no infinitivo exprime o tempo do acontecimento, do
devir. E nele que o sujeito varia em velocidades e lentiddes sempre distintas, em
multiplos processos de singularizacdo e individuacéo, pois envelhecer traz consigo
0S movimentos de variacdo responsaveis pelo processo de diferenciacdo pelo qual

toda a vida passa.

O desafio estd em colocarmos o envelhecer sob este signo da multiplicidade,
desvinculando da forma histérico-mecéanica dominante, que na configuracao
contemporanea visa a aceleracdo maxima e passarmos a pensar um envelhecer
como um exercicio de experimentacdo, de devir, de navegacdo multitemporal num

fluxo aberto, onde o tempo seja como uma rede de fluxos intercruzados.

Ja para a velhice desaparece toda a restricdo temporal, que a sufocava a
condicao finita (a aproximagdo com a morte), aflorando assim, uma utilizacdo da
propria experiéncia dos acontecimentos passados, unida com uma poténcia de ser
velho, para tornar-se mais livre, ou seja, propiciando a criagcdo de entretempos, de
combinacdes atemporais. Portanto é dentro desta ldgica que para Deleuze'?®, a

velhice afina a percepcao e torna-se uma arte de criagao de eternidades.

Assim, se retomarmos 0 questionamento inicial, a saber, a velhice pode
tornar-se  um acontecimento? Responderiamos afirmativamente, pois o0
acontecimento, que age de forma paradoxal em relacdo ao tempo, pode mobilizar os
afetos e assim, mudar as formas de perceber e sentir, tornando o passado perdido

ou renovado, abrindo também o presente a futuros imprevisiveis.

128 BOUTANG, Pierre André. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars 2004.

(versao audio-video).
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A velhice como acontecimento, € uma modificagdo intensa nos modos de
sentir, pensar, agir, projetar que um individuo passa ao se encontrar intensamente
com o tempo e suas implicacdes. A velhice como acontecimento € a liberacdo de

devires minoritarios em prol de acdes simples, porém repletas de sentido.

Entretanto, poderiamos perguntar: o que faz com que um acontecimento
repita outro apesar de toda sua diferenca? Ou seja, 0 que faz com que um

acontecimento ser algo tdo amplo, e ao mesmo tempo téo singular?

Rapidamente, poderiamos dizer que o que faz com que isso ocorra hdo sao
relacbes de causa e efeito, ndo é uma causalidade necessitante, mas uma quase-
causalidade expressiva, isto é, um conjunto de correspondéncias néao-causais,
correspondéncias que formam um sistema de ecos, de retomadas e de
ressonancias, que despertam atencdo em algumas vidas e torna-se indiferentes a

tantas outras.

Desta forma, cada encontro € uma aventura, para a qual levamos inUmeros
apetrechos, mas dos quais ndo dispomos de nenhuma seguranca. E a trama
imaterial dos incorporais que nao respondem a logica da causa e efeito. Melhor seria
dizer que séo eles que dispdem de nds, podendo tomar configuracdes de riqueza,
medo, alegria, dor, seguranca, desprendimento, dependendo da situagdo. O

encontro se d4 em uma dimensao muito maior que a reunido de individuos.

Envelhecer possui a forca tragica e intensiva do acontecimento da velhice, ou
seja, podemos falar de politicas do acontecimento em relacéo a velhice, que dizem
respeito a uma poténcia de fazer criacbes de si, para além das dicotomias
verdadeiro/falso, subjetivo/objetivo, reall/irreal, concreto/abstrato, vivido/imaginado,
individual/coletivo, isolado/geral. Para além, também dos nomes, psicopatologias,

estruturas e fenomenologias. Uma criagcdo que é fugaz e, no entanto...dura.
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3.1 Aberturas no tempo

Problematizar a velhice impde como uma das primeiras confrontacfes, a
questao do tempo, isso é tao evidente que poderiamos afirmar que as problematicas
gerontoldgicas sdo essencialmente atravessadas por temas temporais. Seu
enfrentamento  envolve angustias, felicidades, definicbes, combinagbes,

experimentacdes e conceituacdes de tempo.

A exposicdo destas relacdes nos leva a entrarmos em questdes caras a
filosofia e exigiria um percurso que nos afastaria em demasia do tema aqui em
pauta. Mas, por outro lado, ndo poderiamos manter um siléncio total a respeito
dessa combinacao tecida entre as séries das sinteses'* do tempo e as séries das

sinteses do envelhecer e da velhice.

Esclarecemos que as idéias que procuramos elucidar sobre o problemético
temporal e suas combinacdes com a velhice muitas vezes ndo estdo explicitas ou
conceituadas, entretanto ndo deixam de ser visiveis. Isso acontece, por exemplo,
quando analisamos a politica hegeménica do tempo, que visa a aceleracdo maxima,
absoluta, a ponto de neutralizar os acontecimentos, abolindo assim a propria

duracéo ou passagem.

Esta forte incitagdo para com o tempo produz mutagdes no regime temporal
gue presidem nossas vidas. Em suma, nossa navegacgao no tempo ganhou aspectos
inusitados, se alterou: “inteiramente nossa relacdo como passado, nossa ideia de
futuro, nossa experiéncia do presente nossa vivéncia do instante, nossas fantasias

de eternidade”.**® Pelbart diz ainda:

J& ndo navegamos num rio do tempo, que vai de uma origem a um
fim, mas fluimos num redemoinho turbulento, indeterminado, cadtico.
A direcdo do tempo se diluiu a olhos vistos. Também a espessura do

129 Usamos a palavra sintese que corresponde a um complexo de questédo-problema, que agiria como

o:PeraQéo mental pela qual se constréi um sistema.
%0 PELBART, Peter. A vertigem por um fio politicas da subjetividade contemporanea. S&o
Paulo: lluminuras, 2000, p. 188.
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tempo se evapora, nem mais parecemos habitar o tempo, e sim a
velocidade instantanea, ou a fosforescéncia das imagens, ou o0s bits
de informacéo.**!

Para essa tecnologia, a velhice pode indicar um obstaculo, pois implica numa
desaceleracdo. Esse fato desencadeia um processo de investimento do modelo
dominante, através das ciéncias médicas, das midias e propagandas, do senso
comum entre outros, para transformar a experiéncia temporal da velhice e do

envelhecer em algo homogéneo.

Portanto, o tempo é pensado por um viés mecanicista, ou seja, como uma
engrenagem onde o futuro é produto mecanico do passado, assim o tempo torna-se
estatico, projetivo, circular. Esta caracteristica fortalece a cronologia, a demarcacéo,

e 0 empenho pela previsédo e deducéo do futuro.

Também notamos que o tempo € entendido por este modelo como algo
extremamente imediato, fugaz. Esta visdo € marcante nas logicas de consumo, que
se pautam pela pouca reflexdo e pela impulsdo, pelo esgotamento das utopias
emancipatoérias, que acenavam com a promessa de progresso, razéo e liberdade,

produzindo assim uma tirania do presente.

Eis uma sequencia historica relativamente clara, possibilitada pelas mudancas
sucessivas do eixo hegemonico, linear e quantitativo do tempo: foco no passado (a
Antiguidade, era o passado aureo, a origem exemplar, o inicio mitico ou glorioso do
qgual nos distanciamos numa direcdo declinante), foco no futuro (na Modernidade, o
centro de gravidade passa a ser 0 porvir e suas promessas, ou seja, a flecha
temporal aponta para o futuro), foco no presente (0 momento pdés-moderno teria
constituido em uma inflexdo caracterizada pela revalorizagdo do presente, alguns

chegam a associar essa postura ao hedonismo e a novas formas de individualismo).

Para fugir destas armadilhas que modulam a forma dominante de se
experimentar o tempo, e através do conceito de acontecimento que Vvimos

anteriormente, buscamos outra maneira de se pensar o tempo que possibilite a

31 Ibid., p.188.
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criacdo de novas maneiras de compreender a velhice, num processo de

enfrentamento de seus fantasmas. Pois de acordo com Pelbart:

O tempo linear, sucessivo, cumulativo, direcionado, progressivo,

homogéneo, encadeado, cronoldgico, € apenas uma das formas
possiveis do tempo, forma dominante ha modernidade ou na historia
gue ela forjou, e que esta em vias de implodir, na medida em que vira
do avesso a ideia do tempo, ao colocar em xeque a prépria flecha do
tempo.**

Consequentemente é preciso dar a velhice espacos de reivindicacdo de
outros tempos, lugares em que outros regimes de temporalidade permitam o
encontro com a vida e a construgdo de novas formas de estar no mundo. Que

privilegiem o tempo a ser habitado, e ndo apenas passado, controlado.

Deste modo, podemos afirmar que nao existe nada tdo proximo de nés, como
o tempo, muitas vezes apontado como a dimensao essencial de nossa existéncia, e

isso identifica nossa trajetéria individual e coletiva, existencial e histérica.

Talvez seja, esse império absoluto do tempo em nossas vidas, um dos fatores
mais potentes para a nossa individuacdo, ou seja, essa experiéncia humana do
tempo, absolutamente universal e profundamente diferenciada, que chamamos

temporalidade, individualiza épocas, culturas e individuos.

Em sociedades pautadas pelo controle social, como relatamos, todos os
aspectos da vida individual e coletiva, estdo sujeitos a pressdes que induzem a
uniformizacdo dos comportamentos. Isso explica porque, principalmente nas
sociedades ditas mais civilizadas e mais contempladas pelo progresso econémico,
cientifico e tecnoldgico, o grau de liberdade na organizacao individual do tempo —
para o trabalho produtivo, para o lazer, para a cultura — seja surpreendente baixo e

as formas de experimentacdo do tempo sejam tdo homogéneas.

12PE| BART, Peter. A vertigem por um fio politicas da subjetividade contemporanea. Op. cit.,

p.189.
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7 hY

Esta homogeneidade é profundamente ditatorial com relacdo a velhice,
produzindo modelos dominantes fortemente relacionados a caracteristicas jovens. O
resultado € uma demonizacéo do envelhecer, transformando-o em um limitador para
a vida ‘perfeita’, ‘saudavel’, ‘correta’. Ja a velhice transforma-se em um estado

‘vergonhoso’ de nossa condi¢do e deve ser extinta ou negada.

Dos varios autores contemporaneos que colocam em xeque este modelo
universal e linear do tempo, um dos que o enunciou de maneira mais sugestiva foi
Michel Serres™*3. Diz ele: o tempo é paradoxal, ele se dobra, se torce, é uma
variedade que seria preciso comparar a uma chama num braseiro, movel,
inesperada. Como o tempo da meteorologia, concomitantemente previsivel e
imprevisivel, com flutuacdes, etc. O tempo tem pontos de parada, rupturas, pocos,
chaminés de aceleracdo fulminante, rasgamentos, lacunas, numa composi¢ao
aleatéria. O tempo passa e ndo passa, filtra, percorre, com contracorrentes e
turbuléncias. Nem métrico nem geométrico: topoldgico. O tempo deveria ser

pensado como um lenco amassado, e ndo como um lenco passado.

O préprio desenvolvimento da histéria do tempo para Michel Serres'®** seria
transformado, pois estdo intimamente ligados, eventos que numa suposta linha do
tempo estdo muito proximos, mas sdo muito distantes. Assim, Lucrécio e a moderna
teoria dos fluidos sao vizinhos, embora distantes em 2 mil anos. O carro, por sua
vez, € um agregado disparado de solucdes cientificas e técnicas de épocas
diferentes, e que pode ser datado peca por peca. Essa peca foi inventada no inicio
do século, a outra h& dez anos e o ciclo de Carnot ha 200 anos. Sem contar a roda,
gue remonta ao neolitico. O conjunto s6é € contemporaneo pela montagem, o
desenho, a publicidade que o faz passar por novo. Enfim, toda a no¢céo de novidade
ai deve ser repensada, bem com as idéias de algo resolvido, passado. Assim,

lembra Serres:

133
134

SERRES, Michel. Eclaircissements. Paris: Francgois Bourin, 1992.
SERRES, Michel. Eclaircissements. Paris: Flammarion, 1992, p. 165. (traducéo livre).
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s

Qualquer acontecimento da histéria é multitemporal, remete ao
resolvido, ao contemporaneo e ao futuro simultaneamente. Tal ou
gual objeto, esta ou aquela circunstancia, sdo pois, policrénicas,
multitemporais, fazem ver um tempo amarrotado, multiplicado
dobrado.'®

Consequentemente 0 que esta em pauta na questado do tempo, e a abolicdo
da ideia de uma flecha temporal, de uma direcdo, de um sentido Unico do tempo, em
favor de uma multiplicidades de flechas, de uma multiplicidade de direcfes, de uma
multiplicidade de sentidos. Ndo se trata mais de uma linha do tempo, nem de um
circulo do tempo, porém de uma rede temporal, que implica uma navegacao

multitemporal num fluxo aberto.

O envelhecer, dentro desta forma transforma-se, de uma condi¢cdo passiva
para uma condicdo ativa e libertadora, pois sé quem vive inUmeros acontecimentos
e consegue criar a partir deles, consegue tracar leis, estilos para sua melhor
felicidade. A velhice dentro desta vertente de encontros, possibilita ao homem um
momento propicio para a criagao de si, ou como diz Mosé, necessitamos coragem e

criacao para nos relacionarmos com o tempo:

Quem tem olhos pra ver o tempo soprando sulcos na pele soprando
sulcos na pele soprando sulcos?

o tempo andou riscando meu rosto

com uma navalha fina

sem raiva nem rancor

0 tempo riscou meu rosto

com calma

(eu parei de lutar contra o tempo

ando exercendo instantes

acho que ganhei presenca)

acho que a vida anda passando a mdo em mim.
a vida anda passando a mao em mim.

acho que a vida anda passando.

a vida anda passando.

acho que a vida anda.

a vida anda em mim.

acho que ha vida em mim.

a vida em mim anda passando.

acho que a vida anda passando a mao em mim
e por falar em sexo quem anda me comendo

3 |pid. p. 92.
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€ o tempo

na verdade faz tempo mas eu escondia

porque ele me pegava a forca e por tras

um dia resolvi encaréa-lo de frente e disse: tempo
se vocé tem que me comer

gue seja com 0 meu consentimento

e me olhando nos olhos

acho que ganhei o tempo

de 14 pra cé ele tem sido bom comigo

dizem que ando até remogando*®

3.2 Velhice em devir

Como vimos, 0 acontecimento implica uma potencializacdo, uma ordenacao
da existéncia, que fratura a duracdo, aparentemente continua, em esferas
heterogéneas, produzindo modificacdes que preenchem e dédo sentido a nossas
vidas. Porém, o fruto dessas constantes modificacBes, ainda ndo foi devidamente

esclarecido.

Desta maneira e considerando o empenho em diferenciarmos o esforco em
prol das criacdes de si, longe de formulacbes de modelos ou identidades,
conclamamos a subjetividade (subjetivacdo), como um modo, que se produz e
transforma-se em meio a complexidade dos encontros, ou seja, “a subjetivacao € a

137»

producdo dos modos de existéncia ou estilos de vida™', é este processo que

diferencia os diversos modos de existir.

Para isso acontecer, devemos compreender o individuo como um modo de
poténcia infinita, como um modo é um grau desta poténcia. Entendemos que este
grau desliza, variando de acordo com 0S encontros e suas perspectivas
composicdes. Neste sentido, veremos que a subjetividade é produzida em meio a

individuacdes e singularizacdes e ndo se refere a identidades:

% MOSE, Viviane. Poemas. Rio de Janeiro: Record, 2007, p. 27.
3" DELEUZE, Gilles. Conversagdes. Op. cit., p. 142.
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O fato de que a subjetividade seja produzida, que seja um “modo”,
deveria bastar justamente para persuadir-nos que o termo deve ser
tomado com muita precaugdo. Foucault diz: “uma arte de si mesmo
que seria totalmente o contrario de si mesmo...” Se existe sujeito, é
um sujeito sem identidade. A subjetivacdo como processo é uma
individuacao, pessoal ou coletiva, de um ou de varios. Ora, existem
muitos tipos de individuacdo. H& individuacbes de tipo
acontecimento, sem sujeito: um vento, uma atmosfera, uma hora do
dia, uma batalha...*®

A nocao de sujeito identitario, a nosso ver, ndo responde as variacdes que
compdem os modos de vida dos individuos. Entretanto, uma subjetividade se
produz, concomitantemente, nas individuacdes, extensivas, como, nas
singularizacfes intensivas que permeiam 0s encontros. Os acontecimentos, com
Seus corpos e incorporais, sdo singularidades que se atualizam na producédo de

subjetividades, de modos de vida.

Estes ininterruptos encontros, que ocorrem na variacdo continua, nos indicam
a multiplicidade de processos que comp&em um individuo, a diversidade e a

heterogeneidade que compde uma subjetividade. Guattari**®

comenta que cada
individuo faz seu “proprio sistema de modelizagdo da subjetividade” e diz que com
isso ele faz uma cartografia, na qual as individuacfes se fazem em uma composicao
heterogénea em diferentes “demarcacdes cognitivas, mas também miticas, rituais,
sintomatolégicas”.**® A recomposicdo dos corpos, em suas relagdes complexas de
velocidade e lentiddo e a variagdo do grau de poténcia produzem a cada vez uma

nova configuracao.

Trata-se do retrato de um mapa, sempre redesenhado que define um
individuo. A cada encontro, um novo conjunto de corpos preenche um corpo, um
individuo se comp&e com outros individuos, compde-se com graus, formando outros
individuos. A cada encontro, intensidades atravessam um corpo extenso, em uma
coexisténcia que faz do individuo um campo de singulariza¢cdes. Este é 0 processo

que se faz “entre” os individuos formados e o campo intensivo com o qual ele vibra.

%8 DELEUZE, Gilles. Conversagdes. Op. cit., p. 142-143.
139 GUATTARI, Félix. Caosmose: um novo paradigma estético. Sdo Paulo, Ed. 34, 1991, p. 21-22.
19 GUATTARI, Félix. Caosmose: um novo paradigma estético. Op.cit., p. 22
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7

Intensidade que é entendida como grau de poténcia Unico, pois ninguém tem o

mesmo grau de poténcia que outro.

Esta pluralidade de variacdes, de diferentes graus, de nuancas, de
“‘individuagdes sem sujeito”, € que torna a subjetivagdo distante de uma moral, de
qualquer cédigo moral, pois ela € conforme Deleuze “ética e estética, por oposicéo a

moral que participa do saber e do poder”.***

Ao afirmar, individuagbes sem sujeito, podemos relacionar esse conceito a

ideia de “uma vida” #?

apresentada em seu Ultimo texto, como aquilo que nado
encontra referéncia numa pessoa ou num fato que o transcende, mas em si mesmo
como poténcia singular de acao e reinvencao. Vida, neste caso, como “povoamento”
de variagbes intensas/dobras que se atualizam em nés e nas coisas como
“‘entretempos entre-momentos” que ndo marcam um tempo entre dois instantes, mas

coexiste com o instante em seu porvir.

A vida do individuo é substituida por uma vida impessoal, embora singular,
que produz um puro acontecimento livre dos acidentes da vida interior e exterior, ou
seja, da subjetividade e da objetividade do que acontece. Deleuze marca a
importancia do uso do artigo indefinido “uma vida” evocando a determinalidade
transcendental da imanéncia como experiéncia singular sem identidade

subjetividade e sem consciéncia.

Deste modo, se pensarmos um envelhecer como producdo de uma velhice,
necessitamos uma paralisacdo de um modo de vida triste, fomentado pela cultura da
tristeza, que nos mutila a poténcia de agir, e nos impede de conhecermos e
experimentarmos do que somos capazes; e também nos reconduza a uma
experimentacéo, aprendizagem, composi¢cdo, multiplicacdo e afirmacédo dos bons
encontros, ou seja, que agitem em ndés novos modos de composi¢cdo, mesmo que

impessoais.

141

L DELEUZE, Gilles. Conversagdes. Op. cit., p. 142.

DELEUZE, Gilles. “Imanéncia: uma vida”. Revista Educacdo e Realidade —-Dossié Gilles
Deleuze-V.27, N 2, JUL-DEZ 2002,UFRGS, Porto Alegre. (tr. Tomaz Tadeu da Silva, originalmente
em Philosophie, n® 47, 1995: 3-7)
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Espinosa ja relacionava serviddo, impoténcia com um modo de vida triste:

Chamo de serviddo a impoténcia humana para regular e refrear os
afectos. Pois o homem submetido aos afectos ndo estd sob seu
préprio comando, mas sob o do acaso, a cujo poder esta a tal ponto
sujeitado que €, muitas vezes, forcado, ainda que perceba o que é
melhor para si, a fazer, entretanto, o pior.**3

Um modo de vida estd na experimentacdo, assim nunca € algo fixo,
determinado, ja pronto, pois a experiéncia de viver é um constante devir em que nos
fazemos sempre outros modos de ser, a experiéncia € a expressdo da capacidade

de afectos que tem um corpo.

Uma estratégia para percebermos estas mudancas € permanecermos atentos
as diferentes dimensdes que nos atravessam, que nos pegam de surpresa em cada
passo, pelas conversas, pelas imagens, pelas midias, pela familia e educacao, etc.
Enfim estamos cercados, e assim construimos nossa subjetividade, nesta infinidade

de encontros e nesta orgia de intensidades.

A questdo nao é fugir, ignorar ou negar certo modo de vida dominante e
estéril que se produz nos encontros dos quais se participa. Mas a questéo dispara
para como € possivel aprender, segundo vimos com Deleuze, a ter criagdes de si, a
conhecer as causas das relacdes complexas que compdem ou decompdem um
corpo, ou seja, como selecionar-compor, a buscar bons encontros. Enfim, aprender

a arte de inventar e afirmar novos modos de vida para si.

Deleuze afirma, referindo-se a Foucault nos seus ultimos textos publicados,

que a producéao de subjetividade esta relacionada a uma operacao artista:

N&o € mais o dominio das regras codificadas do saber (relagcéo entre
formas), nem o de regras coercitivas do poder (relagcdo da forga com
outras forcas), sdo regras de algum modo facultativas (relacédo a si):
o melhor sera aquele que exercer um poder sobre si mesmo. E isso a
subjetivacdo: dar uma curvatura a linha, fazer com que ela retorne

%3 ESPINOSA, Baruch. Etica. Op.cit., Quarta Parte, Prefacio, p. 263.
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sobre si mesma, ou que a forca afete a si mesma (beatitude ou
terceiro género do conhecimento de Espinosa). Teremos entdo 0s
meios de viver o que de outra maneira seria invivivel [...] Ndo ha
sujeito, mas uma producao de subjetividade: a subjetividade deve ser
produzida, quando chega o momento, justamente porque ndo ha
sujeito [...] a subjetivacdo é uma operacao artistica que se distingue
do saber e do poder, e ndo tem lugar no interior deles.***

Destaca-se em decorréncia da questdo: por que a subjetivacdo € uma
operacao artista? Pois se trata de um fino trabalho de modulacdo da poténcia, o que
poderiamos dizer que € elevar o grau de uma poténcia, aprender a dobrar a linha
como diz Foucault, encontrar um vitalismo, como diz Deleuze. A vida se faz em um
processo de criacdo, no esforco para efetuar de uma maneira alegre a propria
existéncia. Sendo assim, quando ela é cristalizada em uma identidade, em um
sujeito, ou em noc¢des universais, perdemos 0 contato com as passagens, que sao
os afectos, e perdemos a experiéncia dos encontros, pela qual conhecemos um

individuo.

Construir uma vida artista, criar; eis o desafio proposto por este incansavel
pensador. Este processo criativo € um aprendizado da capacidade de variacdo de
poténcia de um corpo. Neste processo de aprendizagem eu nao cesso de me
enganar, eu ndo cesso de me cercar em situacdes que ndo me convém, etc. Pois é
pouco a pouco que comeca a se esbocar, tatear, experimentar uma espécie de
sabedoria inicial, que me remete, a saber, um pouco, isto é, ter uma vaga ideia do
gue somos capazes.

Ninguém previamente sabe do que é capaz. As pessoas falam de suas
incapacidades muitas vezes ndo sao pessoas incapazes, Sao pessoas que se
precipitam sobre o que ndo séo capazes e deixam escapar aquilo em que elas séao

capazes.

Quando um corpo age, ele ndo julga o mundo a partir da consciéncia que tem

das coisas, mas comeca a ver, pela experiéncia, do que seu corpo € capaz. O afecto

% DELEUZE, Gilles. Conversagdes. Op.cit., p. 141.
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de alegria pode torna-lo mais inteligente e tornd-lo um homem-livre, visto que ele

pode se auto-afetar, enquanto causa adequada de seus afectos.

Deste modo é necessario “surpreender a si mesmo”, como afirma Deleuze,
para selecionarmos nossas alegrias, eliminarmos nossas tristezas, ou seja, avancgar
em uma espécie de apreensdo das relacdes que nos compdem. Chegar a um
conhecimento aproximativo, indutivo, das relacbes que me convém ou das relacdes

gue ndo me convém.

Quanto mais conseguimos nos compor com universos diferentes dos nossos,
arranjando encontros, mais a poténcia de nosso corpo aumenta, mais heterogénea é

5

a producdo de sua subjetividade e, como diz Guattari**®, mais alguém pode se re-

singularizar, recompor-se, criar modos de vida.

E possivel observar o quanto alguém, nos seus encontros, consegue
aumentar sua poténcia de agir, percebendo mais coisas, de modo a se compor com
novos corpos que lhe convém, mas também podemos observar aqueles que néo

percebem quase nada, o0 quanto sua poténcia é diminuida, espalhada.

H& modos de vida que implicam em perceber mais e mais coisas, e modos de
vida em que ndo se percebe quase nada. Tornar-se velho percebendo somente os
encontros diarios pelos seus efeitos, e assim passar pelas coisas, ora surpreendidos
por uma alegria e logo adiante surpreendidos por uma tristeza, diz respeito a uma
velhice desinteressada, pois para estas pessoas tudo deve convergir para que
possam ser felizes. Desta maneira, quanto mais afastados de nossa poténcia,
menos experimentamos 0s bons encontros, mais distantes estamos de uma criagao

ética e estética de si.

Todo individuo pode aprender a deslizar na diregdo de uma vida alegre. No
entanto, quando um corpo estd tomado de tristeza, ele dificilmente consegue
perceber outras coisas, outros modos de se compor, e isto ocorre porque “a tristeza

n&o torna ninguém inteligente”.4

> GUATTARI, Félix. Caosmose: um novo paradigma estético. Op. cit., p. 22

8 DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 24 de janeiro de 1978. Op. cit.
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Um afecto de tristeza decompde nossas relagdes, pois ndo conseguimos criar
COrpos gque convém com 0 nossSo e esta situacdo separa o individuo de sua poténcia.
Quando algo diminui nossa poténcia de existir, estamos arruinados, pois a tristeza
nao lhe faz compreender nada, ndo o torna mais inteligente, ndo |Ihe deixa perceber,

“ver” que ha outras formas de se compor e muitos modos de se afetar.

A velhice para Deleuze afina a percepcao, ela dispara os perceptos, que sao
capacidades de ver as nuangas, as intensidade, as microparticulas: “Os perceptos
podem ser telescOpios ou microscopios, ddo aos personagens e as paisagens
dimensfes gigantes, como se estivessem repletos de uma vida a qual nenhuma

percepcdo vivida pode atingir’.**’

Assim, podemos pensar que é através da sabedoria que conseguimos nos
livrar da comodidade e da tristeza dos acasos, selecionando, compondo, afirmando,
aprendendo o caminho dos bons encontros. Entretanto podemos relacionar esta
aprendizagem, a um devir, ou seja, a velhice nos propicia ferramentas para nos
desviarmos do caminho dominante, e assim produzirmos nosso proprio caminhar.
Ferramentas estas que nos torna mais perceptivo, assim, aprendemos a fazer uma
espécie de inventario dos nossos afectos, aprendemos a observar nossas
experiéncias, conseguimos construir mapas de nossos deslizamentos, de nossos

deslocamentos, de nossas variacoes.

Além disso, podemos afirmar que o devir possui um carater eminentemente
politico que esta presente em todo tipo de agéo, tdo logo um acontecimento abra as
coordenadas extensivas de espaco e tempo de um determinado fenbmeno ou
acontecimento efetuado (um individuo/sujeito, um alguém, um fato historico) para
um complexo de linhas, para toda uma geografia de espacos intensivos, de mapas
de devires que desenham fluxos no campo dos acontecimentos, posto que "cada

7

individuo € uma multiplicidade infinita, e toda a Natureza uma multiplicidade de

multiplicidades perfeitamente individuada".**®

" DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Op. cit., p. 222.
18 Op.cit., p. 311



105

Para Deleuze e Guattari, devir € um verbo com uma consisténcia prépria e
nao pode ser reduzido ao “parecer”, “ser”’, “equivaler”’, pois ndo se trata de imitar,
identificar-se, reproduzir, mas apreender um movimento em que as formas escorrem
de seus compartimentos no intuito de entrar em “zonas de vizinhanga” com

elementos nao formados.

Pensar o devir € pensar algo que nos constitui, ou seja, ndo ha nada para
além do devir, pois o devir é o proprio movimento de aparicdo e desaparicdo de
singularidades, isso por que o devir € sempre 0 que esta entre dois termos, entre
dois pontos: a abelha e a orquidea, Ahab e a baleia, eu e minha velhice, nesse
sentido, ndo é a operacdo de substituicdo de um termo por outro, por imitacao,
semelhanca ou identificagdo. Entre um termo e outro, entre um e outro, cria-se uma

zona de indiscernibilidade, de vizinhanca, em que o devir age.

O devir ndo produz outra coisa sendo ele proprio. E uma falsa
alternativa que nos faz dizer: ou imitamos, ou somos. O que é real é
0 préprio devir, o bloco de devir, e ndo os termos supostamente fixos
pelos quais passaria aguele que se torna. O devir pode e deve ser
gualificado como devir-animal sem ter um termo que seria 0 animal
que se tornou. O devir-animal do homem é real, sem que seja real o
animal que ele se torna; e, simultaneamente, o devir-outro do animal
é real sem que esse outro seja real. E este ponto que sera
necessario explicar: como um devir ndo tem sujeito distinto de si
mesmo; mas também como ele ndo tem termo, porque seu termo por
sua vez s6 existe tomado num outro devir do qual ele é o sujeito, e
que coexiste, que faz bloco com o primeiro. **°

Ao transformar fronteiras, o devir libera a vida das individualidades estanques
em que ela se vé aprisionada, seja nos géneros, nas espécies, nos reinos
apartados, e em especial neste caso, libera a velhice para possibilidades de infinitas
contaminacgdes, ou seja, 0S encontros intensivos, 0s acontecimentos, podem liberar
na velhice a opressdo organica e social que esta envolvida, ou melhor, a velhice

pode ser 0 grande acontecimento que provoca liberagcdes de devires:

99 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. vol.4. Op. cit., p. 99.
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O que isto quer dizer, devir livre [...] Ndo se nasce livre. Nao se
nasce racional. Estamos completamente a mercé dos encontros, isto
€, estamos completamente a mercé das decomposicdes. E devemos
compreender que é normal em Espinosa; os autores que pensam
gue somos livres por natureza, sdo aqueles que fazem uma certa
idéia da natureza. Eu n&o creio que se possa dizer: nés somos livres
por natureza se ndo nos concebermos como uma substancia, isto €,
como uma coisa relativamente independente. Se nos concebemos
como um conjunto de relacbes, e ndo absolutamente como uma
substancia, a proposicao ‘eu sou livre’ é estritamente destituida de
sentido. Isto ndo é a mesma coisa que eu seja 0 contrério: isto ndo
tem nenhum sentido, liberdade ou nao liberdade. Ao contrario, talvez
tenha um sentido a questao: ‘como devir livre’ [...] Entdo, se racional,
livre, ggc. tém algum sentido, isto s6é pode ser resultado de um
devir.

Devir livre seja talvez conseguir desatar-se do emaranhado de tristeza que vai
cada vez mais prendendo as pessoas ao modo de vida dominante. A liberdade tem
a ver com um caminho de alegria, no sentido em que esta propulsiona o individuo a

aumentar sua poténcia de agir.

Deste modo, devir na velhice implica uma linha que se passa entre as idades,
nao uma linha homogénea, mas uma linha que s6 tem o meio. “O meio ndo é uma
média, € um acelerador, é a velocidade absoluta do movimento. Um devir esta
sempre no meio, s6 se pode pega-lo no meio'®.” Assim, podemos indicar que a
trajetdria de uma vida envolve um processo de deslizamentos na escala da poténcia,
momentos de alegria e de tristeza que vao construindo um aprendizado, que vao
ensinando pela experiéncia a conhecer o que pode um corpo. Aprende-se com este

processo que esta linha € invadida por entretempos de intensidade, por

acontecimentos inesperados, por afectos que podem mudar o rumo de um encontro.

Devir ndo é progredir segundo uma série, ndo implica o depois, ndo tem
termo, ndo é uma evolugdo, nada tem a ver com descendéncia ou filiacdo, mas
antes com alianca, contagio, propagacao, povoamento. Nesses devires néo se trata
de individuos novos, mas de velocidades novas, relagbes de movimento e repouso

singulares, afectos e perceptos envolvendo-se, graus de poténcia correspondentes.

0 DELEUZE, Gilles. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Op. cit.
1 DELEUZE, Gilles.; GUATTARI, Félix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia. vol.4. Op. cit., p. 91.
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A gquestdo é aprender a fazer variar a linha a nosso favor. A grande jogada é
ndo se conformar com o que € dado, aquilo que € da ordem do extensivo, mas se
apegar a alegrias que permitam criar novas estratégias, novas “saidas para a vida”.
Deste modo, devir € uma alianca com as aprendizagens de uma vida, com seus
conhecimentos, um contagio com as vibracdes e porosidades das experiéncias, uma
propagacédo de encontros e desencontros, um povoamento de composic¢des. Devir

nao é evoluir é roubar, extrair, criar...

Velhice em devir, como grande atitude politica do acontecimento, em duas
dimensdes diferentes, a velhice em devir é fruto de uma vida repleta de devires, fruto
de modos de vida construidos por estes movimentos, em que 0 acontecimento da
chegada da velhice seria mais uma forma de intensificacdo neste processo longo ou
a velhice em devir fruto deste acontecimento imenso, que desencadeia devires onde

s existia linhas duras e molares.

Assim, podemos observar que a velhice em devir € uma forma de extrair
vitalidades onde sé havia limitacdes, essa criagdo pode ser fruto da convocacéo de
poténcias no momento exato que elas precisam aparecer, isto €, a criagdo de uma
obra Unica, necessaria, e que deve acontecer, para modificar a ordem das coisas,
por isso a velhice, em alguns casos € algo tdo perigoso as pessoas mais proximas,
pois um velho em devir € imprevisivel. Saber envelhecer ndo é permanecer jovem, é
extrair de sua idade as particulas, as velocidades e lentiddes, os fluxos que

constituem a juventude desta idade.*®?

%2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. vol.4. Op. cit., p. 70.
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4 DESEJO, VIDA E CRIACAO

Para Deleuze, ndo existe criacdo sem a ativacdo do pensamento que emerge
da permeabilidade daquele que cria com a propria vida. Neste contexto, interessa-
nos sublinhar & que vida o filosofo esta se referindo, pois Deleuze compreende a
nocao de vida ndo como aquela que esta no dado, mas como aquela que se nutre
de varia¢gdes continuas, aliadas as intensidades. Quando o criador € arrebatado por
esta vida, este vivéncia uma vitalidade que passa pela desagregacdo de seu
organismo para atingir o plano vital no qual o pensamento se torna criagéo.™®
Embora o processo de criacdo pareca querer uma espécie de faléncia da vida

pessoal, ele também propicia ao criador “poderes idénticos ao da vida”.***

E neste sentido que a criagdo ndo é o sintoma de uma vida esgotada, mas de
uma vida abundante, na qual o corpo organizado € um “invélucro modesto” que
carrega em si “uma causa demasiada rica”, fazendo da “constituicdo fraca” do
criador um estimulante para uma saude de outra ordem. Esta grande saude séos 0s

”

“afectos” e os “perceptos
|”155

no limite do suportavel” e os conceitos “no limite do
pensavel’°, que apreendem a vida, para além da vida organica e subjetiva, nas
suas combinacbes e chances”, vivendo ndo mais a partir das necessidades e

finalidades, mas em sua produtividade.**®

Deste modo, Deleuze nao centra as criacdes artisticas, filosoficas e cientificas
em um empirismo comum. Ha, para o filosofo, uma parte transcendental da vida que
somente 0 pensamento em seu devir-ativo € capaz de captar, sendo, pois, a partir
do pensamento, que a vida € vivenciada mais nas fissuras e nos seus entremeios

impessoais do que nas experiéncias subjetivas de um eu.

Desta forma, Deleuze define as intensidades como as diferencas em si

mesmas que ndo podem ser captadas pelo exercicio comum das faculdades, sendo

8 DELEUZE, Gilles. Espinosa: Filosofia pratica. Sdo Paulo: Escuta, 2002. p. 10.

154 .
Ibid, p. 19.
%5 ORLANDI, L. Imagens de Foucault e Deleuze: ressonancias nietzschianas. Rio de Janeiro:
DP&A, 2005, p. 239.
8 DELEUZE, Gilles. Espinosa: Filosofia pratica. Sdo Paulo: Escuta, 2002, p. 9.
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necessario um exercicio transcendental que apreenda as intensidades
independentes do extensivo no qual estas se desenvolvem. Queremos ilustrar que
ao atrelar as intensidades ao ato de criacéo, Deleuze prop6e um involuntarismo no
qual o criador, no limite de seus contornos fisicos, é lancado para além de sua vida
particular, adentrando um meio turbilhonar que o despersonaliza, em prol da

constituicdo de uma obra que expresse uma “vida demasiada rica”.*>’

Deleuze coloca a intensidade como o elemento fundamental que ativa uma
“sensibilidade transcendental”™®, no qual o pensamento depende das pressdes e
choques desta vitalidade que encontramos na dindmica das intensidades, para sair
de seu estado natural. Ora, € na criacdo do novo que o pensamento vislumbra sua
maior realizacdo, na mesma proporcdo que toda obra indica o nascimento de um
pensamento que ainda ndo existe. E o encontro intensivo que marca a efetuacéo da
poténcia de uma vida que ndo estd na organizacao das formas, mas nos graus onde
a diferenca é encontrada sem se anular na extenséo. Por isso, tanto o pensamento
guanto a criacdo estao envolvidos com encontros que liberam essas diferencas néo
domadas, excedendo as forcas daquele que pensa, pois pensar € estar a espreita

deste encontro “forte demais” que nos coloca a escuta de uma vida.

Neste sentido, a criacdo € menos um ato da boa vontade de um eu, mas o
desencadeamento de um duplo processo no qual a obra ganha consisténcia através
de uma individuacdo nao pessoal, a0 mesmo tempo em que O Sujeito se

despersonaliza no campo das intensidades.

Portanto, os conceitos, afectos, perceptos e funcdes sdo empreendimentos
vitalistas, na medida em que 0s movimentos intensivos engendram encontros que
ultrapassam a compreensdo daquele que cria. Esta compreensao diz respeito a
sensibilidade levada ao seu exercicio extremo, que encontramos com aquilo que é

insensivel para a sensibilidade empirica, isto é, nos encontramos com as

intensidades que sinalizam a “abertura de possiveis no campo da nossa

" DELEUZE, Gilles. Espinosa: Filosofia pratica. Sdo Paulo: Escuta, 2002, p. 12.

18 ZOURABICHVILI, Francois. O vocabulario de Deleuze. Tr. André Telles. Rio de Janeiro: Relume
Dumara, 2004, p. 30.
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experiéncia’.’® E neste sentido que, arrebatado pelo estranhamento das

intensidades, o filésofo ou o artista conquistam esta poténcia vital em suas obras,
posto que este vitalismo ou esta vida é a figura central que arrasta o criador, nas

articulacdes intensivas necessaria para a criacao.

A criacdo, ndo € entdo, um ato espontaneo advindo das movimentagdes que
extrapolam o criador, mas uma necessidade que eleva o potencial maximo da ideia,

deixando de representar o mundo para “dramatizar as intensidades”.*®

Deste modo, a ideia coloca uma problemética para o criador que o
impossibilita de assenta-la em uma resolucdo que se adequa em seus estados
vividos. Por isso, segundo Deleuze, a criagdo s6 se faz “a gargalos de
estrangulamento”, quando o criador € “agarrado pelo pescog¢o por um conjunto de
impossibilidades” (problemas).’®* Sdo estas impossibilidades que imprimem a
necessidade da criacdo de um possivel, isso quer dizer que o criador inventa suas
impossibilidades, enfrenta os problemas que é capaz de fornecer uma saida,

tracando o horizonte de uma obra vindoura.

Portanto, o cientista, o artista e o fildsofo ndo criam por diversdo ou por
vontade, eles sao levados a criar, “fazendo absolutamente aquilo que tém
necessidade de fazer”.**?> Orlandi em sua investigacdo sobre Deleuze aponta dois

aspectos que sao imprescindiveis para a criacao:

Deleuze usa o termo “nécessité” e “besoin”, necessidade (nécessité)
€ aquilo que forga o criador, ao mesmo tempo em que necessidade
(besoin) é aquilo que o criador é capaz de fazer em sua determinada
linha, isto é, a necessidade de fazer seu préprio movimento, com
efeito, criar conceitos sem recorrer a reflexdo sobre. Assim, a criagédo
diz respeito ao campo das intensidades, pois as impossibilidades que
o criador enfrenta, sdo, ao nosso ver, o transbordamento do
organismo que estd nas bordas de seu poder de ser afetado, sendo
0s problemas que possibilitam a criagdo, os limites da atuacdo de
uma vida orgénica que o criador atravessa, ao custo de sua
desorganizacéo, para extrair uma vida mais que pessoal. Com efeito,

9 ORLANDI, Luiz. A filosofia de Deleuze. Op. cit., p. 268.

10 DELEUZE, Gilles. A ilha deserta: e outros textos. S&o Paulo: lluminuras, p. 132.
'L DELEUZE, Gilles. Conversacdes, 1972-1990. Sio Paulo: Ed. 34, p. 167.

182 |pid., p.167.
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0 ato de criacdo (impulsionado pela dindmica da ideia) depende
desta oscilacdo que desagrega 0 organismo ao mesmo tempo em
que libera uma vida n&o organica.*®®

Aqui, comegamos a vislumbrar mais uma rica e intensa relacéo entre Deleuze
e a velhice, pois se criamos impulsionamos por uma extrema necessidade,
buscando enfrentar os campos problematicos que pulsam e do qual somos capazes
de fornecer saidas, entdo a velhice, e toda sua dramaturgia vital, torna-se um

intensificador da vida, um campo problematico por exceléncia.

Isso se deve principalmente a limitacdo temporal, obviamente que essa
caracteristica da velhice, ndo é exclusividade da velhice, outros encontros, também
possuem essa dinamica, a saber, doenca, prisdo (condenados a pena de morte),
entre outros. Resaltamos, entretanto, que a criacdo envolvida por este tipo de
situacéo, limitagdo temporal, implica uma enorme intensificagdo, isso se deve em
especial, pelo duplo processo do qual a obra nasce, primeiramente através da
reivindicacdo de uma atencdao vital, ndo pessoal e intransferivel, ao mesmo tempo
em que o sujeito se despersonaliza no campo das intensidades, provocando uma
“‘necessidade pura em que se desfruta de um momento de graca entre a vida e a
morte, e em que todas as pecas da maquina se combinam para enviar ao porvir um

traco que atravesse as eras [...]".1%*

Esse tipo de criacédo, intensa e vital, € a criacdo de uma vida pulsando como
obra de arte, talvez sejam as Ultimas combinacfes possiveis com a vida. Viver e
criar nestes momentos torna-se um dos grandes desafios do homem, pois
perseverar nestes momentos necessita de um conhecimento de si e uma forca de

recrutamento das poténcias, que apenas poucos conseguem.

Porém, para operacionalizar a criacdo Deleuze trabalha com o conceito de
dobra, como modificagdo daquilo que nos sujeitam, para nos reconstruir com outras

experiéncias, com outras delimitagdes, ou seja, “é preciso conseguir dobrar a linha,

163 ORLANDI, Luiz. Que estamos ajudando a fazer de nés mesmos?” In: RAGO, M; ORLANDI, L. B.
L; VEIGA-NETO, A. (orgs.) Imagens de Foucault e Deleuze ressonancias nietzschianas. 2. ed.
Rio de Janeiro: DP&A, 2005, p. 36.

14 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Op. cit., p. 9.
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para constituir uma zona vivivel onde seja possivel alojar-se, enfrentar, apoiar-se,

respirar — em suma, pensar”.*®®

O movimento da dobra tem lugar entre um lado de dentro e um lado de fora
que ndo equivalem a um interior e a um exterior, marcando um territério e relacdes
completamente distintas, pois a dobra supde um movimento que incorpora essa
categoria do possivel, precisamente porque a dobra permite habitar o limite que
traca as bordas do que somos, permite situar-nos em uma linha instavel e arriscada:
a linha do lado de fora, na qual os contornos do familiar (imaginavel e representavel)
diluem-se em contato com o desconhecido (intraduzivel, irrepresentavel). Deleuze,

liga a ideia de dobra com uma abertura, liberagdo de novas possibilidades de existir:

[...] a0 mesmo tempo transpor a linha e torna-la vivivel, praticavel,
pensavel. Fazer dela tanto quanto possivel, e pelo tempo que for
possivel, uma arte de viver. Como se salvar, como se conservar
enquanto se enfrenta a linha? E entdo que aparece um tema
freqiiente em Foucault: é preciso conseguir dobrar a linha, para
constituir uma zona vivivel onde seja possivel alojar-se, enfrentar,
apoiar-se, respirar- em suma pensar. Curvar a linha para conseguir
viver sobre ela, com ela: questdo de vida ou morte. A linha mesmo
nao para de se desdobrar a velocidades loucas, e nés, nds tentamos
dobrar a linha, para constituir “os seres lentos que somos”, atingir o
“olho do ciclone”, como diz Michaux: as duas coisas ao mesmo
tempo. Esta idéia da dobra (e desdobra) sempre obcecou Foucault
[...] Dobras e desdobras, é isto sobretudo o que Foucault descobre
em seus ultimos livros, como sendo a operagdo prépria a uma arte
de viver (subjetivacéo).'®®

Subjetivacdo € maneira de nos constituirmos como sujeito, € a producéo dos
modos de existéncia ou estilos de vida. “Sim, existem sujeitos: sdo os graos
dancantes na poeira do visivel, e lugares moveis num murmurio anénimo. O sujeito
€ sempre uma derivada. Ele nasce e se esvai na espessura do que se diz, do que se
vé”.'®" Desta forma, dar uma curvatura a vida é transvalorar, dobrar, transformar,

fazer com que ela retorne sobre si mesma, ou que a forga afete a si mesma. Neste

1% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Op. cit., p. 138.
16 DELEUZE, Gilles. Conversagdes. Op. cit., p. 179.
17 Ibid., p. 134.
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sentido a criagdo de si se torna importante, como produtora de uma estilistica da

existéncia.

Totora de forma semelhante afirma:

A vida nas dobras é imprimir um ritmo préprio a sua existéncia, isto é

tornar-se senhor de suas proprias velocidades. Ndo é nada fécil!
Precisa-se de muita arte e uma prética de todos os dias. A velhice
[...] pode ser o momento privilegiado de nossa existéncia em que nos
tornamos senhores de nossa propria velocidade.'®®

Assim, dobrar/criar significa enfrentar as linhas do lado de fora, essa zona de
estranhamento intermediaria que rompe com poderes e saberes, que definem o que
fazemos, o que pensamos e dizemos. E desvanecer esses dispositivos ao mesmo
que construimos novos espacos, alargando o que somos, criando novos campos,

novas sensibilidades.

4.1 Dobras, redobras na velhice

O cuidado de si, nesta perspectiva aflora da necessidade de se articular
aliancas em prol da invencdo de modos de vida éticos, isto €, cuidar desse jogo
incessante de encontros que nos atacam nao para elimina-los ou suprimi-los, mas
para compor com eles aliancas, estas em prol das for¢cas junto com as quais nos

aliamos no melhor sentido possivel para todos.

Cuidar de si, fazer da propria vida uma obra de arte, tudo isso desencadeia
modos de existir em luta, que resistem e inventam-se, na velhice isso ndo é
diferente, entretanto, existe alguma condi¢cdo para que no jogo da velhice, o velho

possa inventar-se? Ou seja, no jogo da velhice ha tempo para invengdes de si?

Deleuze no seu ultimo livro nos da uma pista a este respeito:

%8 TOTORA, Silvana. A vida nas dobras... as dobras da velhice. Op. cit., p. 37.
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[...] uma imensa fadiga que faz com que as sensag0es, tornadas
pastosas, deixem escapar 0s elementos e as vibracdes que elas tém
cada vez mais dificuldade em contrair. A velhice é esta fadiga, ela
mesma: entdo, ou e uma queda no caos mental, fora do plano de
composi¢ao, ou uma recaida sobre opinides inteiramente acabadas,
clichés que mostram que um artista nhada mais tem a dizer, ndo mais
sendo capaz de criar sensagdes novas, ndo. mais sabendo como
conservar, contemplar, contrair.'®°

Deleuze que tantas vezes elogiou a velhice, referindo-se a ela como uma arte,
ou como um estado de conquista de sobriedade e de uma visdo mais agucgada, etc.,
agora profere palavras tdo duras, 0 que esta em jogo? A nosso ver, neste paragrafo
perturbador expressa alguns cuidados necessarios para podermos pensar, a criacao

de si na velhice.

A primeira pista de Deleuze, diz respeito aos clichés, as opinidées acabadas,
gue na velhice brotariam em grande quantidade, essa ponderacdo a nosso Vver,
ronda uma condicdo fundamental para a criacdo de si, a saber, precisamos nos
guestionar, nos colocar em xeque, desconfiar de si e dos outros, da constituicdo de
si, necessitamos nos perguntar por aquilo que estamos ajudando a fazer de nos

mesmos?

Estas perguntas, entre outras implicacfes irdo mostrar que somos multiplos,
que nao nos conhecemos e nem poderemos nos conhecer plenamente, que somos
um plano que excede as veleidades monopolistas deste ou aquele eu e mesmo uma

hipotética convergéncia oligopdlica de muitos eus.

Entdo, por mais mindsculo que seja cada um desses eus, e por mais irriséria
gue seja sua atividade principal, ao fazer isto ou aquilo seu fazer esta sempre sobre-
fazendo ou sub-fazendo outras coisas, seja num plano de composi¢cao molar, onde
uma tarefa em cada lugar implica ou remete a outra, estando todas como que
enredadas numa composi¢ao plural, ou seja, estamos vivendo mergulhados em

labirintos de questdes.

19 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Op. cit., p. 273.
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Investigar essas composicdes, suas aliangcas, suas problematicas, €
adentrarmos um pouco na natureza das lutas, dos combates. Deleuze a este

respeito afirma:

E preciso distinguir o combate contra o Outro e o combate entre Si. O
combate-contra procura destruir ou repelir uma forca (lutar contra "os
poderes diabdlicos do futuro"), mas o combate-entre, ao contrario,
trata de apossar-se de uma forca para fazé-la sua. O combate-entre
€ o0 processo pelo qual uma forca se enriquece, ao se apossar de
outras forcas somando-se a elas num novo conjunto, num devir.
Pode-se dizer que as cartas de amor sdo um combate contra a noiva,
cujas inquietantes forcas carnivoras trata-se de repelir, porém é
igualmente um combate entre as for¢cas do noivo e forgas animais
gue ele associa a si para melhor fugir daquela de quem teme ser a
presa, forcas também vampiricas que ele vai utilizar a fim de sugar o
sangue da mulher antes que ela vos devore, todas essas
associagbes de forgas constituindo devires, um devir-animal, um
devir-vampiro, talvez até um devir-mulher que s6 se pode obter
através do combate.*™

Esse combate duplo é expressdo maior da politica deleuziana'’*, pois invisto,
ndo somente na confortavel critica a tudo o que ocorre, nem a tentacdo de nao
adicionar minhas acdes, problematicas e dificuldades aos combates que tanto luto.
Assim, combatendo esse duplo pleito, tornamo-nos mais porosos as poténcias e
necessidades que nos envolvem e que insistam em nao nota-las, este duplo pleito,
alinha o bom combate, pois seleciona as for¢cas em jogo, além de diminuir em mim o

fascista que permanece sempre a espreita.

Devemos também, retomando o questionamento anterior, lutar contra os
clichés, contra as opinides que insistem em nascer em nos, além de mostrar em uma
cadeia de experimentacbes com quais forgcas sou dominado, e quais forcas me
tornam mais potente, mais poroso, sensivel, produzindo experimentagbes sempre
novas que requerem sempre novas aliancas, pois 0s problemas vitais estdo sempre

se movendo.

Necessita-se, como salienta Orlandi, uma ousadia vital que esteja a favor da

invengdo de modos mais suaves de coexisténcia entre os entes.

"% DELEUZE, Gilles. Critica e Clinica. Tr. Peter P4l Pelbart. Sdo Paulo: Ed. 34, 1997, p. 150.
17! Esta tematica sera novamente trabalhada no capitulo posterior.



116

Tomar a mim mesmo como espaco-tempo ocupado por multiddes
intensivas capazes de fluir com prudéncia por linhas de fuga, de
resistir ao controle das Poténcias e de estabelecer relacbes ardilosas
com o duplo incontrolavel que me atravessa. N&o vejo nisso uma
constatacdo psicolégica e nem um programa moral, mas
sinalizadores ético-politicos que me ajudam a avaliar, a propésito da
minha participagdo em cada ocorréncia, o0 que estou ajudando a
fazer de mim mesmo a cada instante em face da inovagéao que brilha
num acontecimento, seja ele pequeno ou grande. Nao se trata,
portanto, do trajeto curto que se acomoda entre uma ética da
intimidade e uma moral da objetividade. O que pulsa nesses
sinalizadores é uma ético-politica da singularizacdo, na qual
incontaveis fios diagonais tramam o continuo das metamorfoses.*"

Ja a segunda dica, diz respeito a nosso estado fisico, o tempo da velhice
exige uma urgéncia de algumas posturas, e da convivéncia com o limite de existir,

criar-se passa por esta fenda estreita de néo ter mais tempo e conquistar um tempo.

Deleuze viveu isso com seu amigo Francois Chatelet, vitima de um cancer no
pulméo, ele ficou totalmente dependente do hospital e de maquinas de oxigénio,
porém em uma visita Deleuze |he diz: “enquanto vocé puder segurar uma caneta,

vocé ainda pode viver, vocé ainda pode fazer filosofia, é preciso viver”.}"

Quando de seu cancer e de sua estada no hospital, Deleuze, tenta uma
escrita mais fragmentéaria, mais aforistica, tentando agir segundo sua prépria licéo,
porém as violéncias da crise sao tais que o impede de tais tentativas, deste ponto
inicia outra articulacdo para compor e inventar o que seria sua Ultima afirmacao vital,

o suicidio, ou como Orlandi afirma, organicidio.*”

Deleuze langou-se para o exterior de sua morada, num conjunto de blocos de
morte. Esses blocos disputavam, vitoriosos, os lugares ainda disponiveis a vida em
seu corpo organico. JA dominado por uma multiplicidade de mortes parciais e

singulares, nem mesmo esse corpo organico poderia ser mais o alvo de uma radical

1”2 ORLANDI, Luiz. Que estamos ajudando a fazer de nés mesmos?” In: RAGO, M; ORLANDI, L. B.

L; VEIGA-NETO, A. (orgs.) Imagens de Foucault e Deleuze ressonancias nietzschianas. 2. ed.

Rio de Janeiro: DP&A, 2005, p. 45.

¥ DOSSE, Francois. Gilles Deleuze e Félix Guattari: biografia cruzada. Porto Alegre: Artmed, 2010,
. 235.

PM ORLANDI, Luiz. Afirmacao num lance final. In: Peter Pal Pelbart e Suely Rolnik (Org.). Cadernos

de Subijetividade. Sdo Paulo, n° especial, junho de 1996, p. 230-235.
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afirmacao. A morte é “feita” de uma multiplicidade de mortes acumulativas. Sim, isto
contraria a concepgao classica da morte como “instante decisivo ou acontecimento
indivisivel”. A morte, diz ele, relendo ideias de Bichat retomadas por Foucault, é
“coextensiva a vida”, e esta, batalhando como pode, vai tomando lugares no “cortejo

de um ‘Morre-se”.1"®

E quando um corpo organico aproxima-se do terrivel quando em que ele ja
nao podera abrir lugares minimamente potentes para aconchegar e reverberar uma
vibracao de vida digna de ser vivida? Séneca, condenado a suicidar-se, talvez tenha
podido vivenciar alguma afirmacdo num dltimo instante de convivéncia fraternal com

Seus amigos.

Ele foi levado a afirmar a intensidade de um corpo-sem-6rgaos
vibrando em sua danca final, em seu ultimo relance, em sua viagem
definitiva, em seu irrepetivel éxtase. Deleuze afirmou o ultimo
universo de intensidades em cujos fluxos ele pode ainda viver;
afirmou, portanto, o Ultimo corpo-sem-6rgdos que ele foi ainda capaz
de criar para si. Esse tipo de acontecimento escapa a reflexdo dos
gue pensam de modo insuficiente a idéia segundo a qual a referéncia
a si nunca é facultativa e reduzem o corpo-sem-6rgdos a um ente
linguageiro; tal estilo reflexivo ignora as linhas de transversalidade
gragas as quais corpos-sem-6rgaos afluem e refluem as expensas do
corpo organico, chegando até mesmo a morte deste, quando a
prudéncia ndo se aplica ou ja ndo pode ser aplicada.'™

Deleuze uniu, agenciou as restantes forcas de seu corpo organico a forca da
gravidade, num esfor¢co de dobra, de criacdo de si, utilizou-se da velha conhecida
forca-do-fora, porém a utilizando a seu favor, sem prejudicar ninguém, num legitimo
encontro intensivo. Assim fazendo, ele reafirmou, portanto, sua homenagem aos
esportes teoricamente valorizados por sua filosofia, os esportes do tipo surf, asa-
delta etc, esses esportes nos quais o sujeito se erige ndo como “ponto de origem”
ou de “apoio” de um movimento mas como flexivel “insercdo numa onda

preexistente”.!”’

"> DELEUZE, Gilles. Foucault. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988, p. 78.

7® ORLANDI, Luiz. Afirmacdo num lance final. In; Peter P4l Pelbart e Suely Rolnik (Org.). Cadernos
de Subjetividade, S&o Paulo, n° especial, junho de 1996, p.234.

" DELEUZE, Gilles. “Les intercesseurs”. L’Autre Journal, N. 8, octobre 1985, p. 12. (Entrevista com
A. Dulaure e C.Parnet, republicada em Dialogos, op.cit., p. 135).
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4.2 Desejo e producéo

Falta um elo deste processo que comecou, com encontros, depois passou
pela intensidade, dobras, acontecimento, devir, criacdo, que é o desejo, um aspecto
politico importante e necessario para fechar esta exposi¢éo conceitual.

Construir a nocdo de desejo como producéo, implica romper com a ideia de
um desejo oriundo de um sujeito desejante. A no¢ao imanente de desejo implica nao
fixar o desejo como interioridade de um sujeito ou mesmo tendendo a um objeto,
mas pensar que os fluxos sdo a sua objetividade. Ele é “fendmeno molecular
desprovido de meta e intencdo”'’®, dele s6 podemos falar em seus movimentos e

conexoes.

O desejo, assim entendido, é a forca vital que movimenta os diferentes
processos que constituem o viver e a criacao de si, pois todos os mundos, todos 0s
corpos, todos os artificios sdo seus produtos. Seu processo € de ilimitacdo continua
uma vez que requer sempre mais conexdes. Assim, ndo podemos dizer que existe
um bom ou mau desejo. Sua fluidez nos encontros se da pela ativagédo de forcas que
tanto podem se agenciar as linhas de intensificacdo da vida, quanto se agenciar a

linhas outras que aprisionam a vida numa linha dura, fascista.

Mapear, rastrear os desejos através de planos, estar atento a suas tentativas
de disciplinarizacdo e controle, para que possamos nos problematizar, nos colocar
em xeque, escancarar estes agenciamentos, para que possamos encontrar meios
para elimina-los. Estéa talvez seja, a tarefa da clinica da politica dos encontros. Pois,
nao podemos aventar a possibilidade de criacdo de si, sem permanecermos atentos

a nossa producgéo desejante.

Além disso, ao afirmar que o desejo esta ligado diretamente a poténcia, sendo
forca ativa dos corpos em seus processos de apropriacdo, dominacéo e exploracéo

de uma quantidade de realidade, o que Deleuze e Guattari fazem é colocar o deseja

"8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O Anti-Edipo. Tr. br. Luiz B. L. Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34,
2010, p. 289.
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na vida, fazendo coincidir com a luta politica com a politica do desejo. O desejo,
como vimos, produz o tempo todo e sé pode ser agenciado ou capturado quando

vencido por acontecimentos.

Vemos, entdo, a importancia da analise micropolitica na problematizacao e no
mapeamento das linhas nas quais o desejo se movimenta e deixa caminhos de sua
circulacdo. Tornado, necessario uma investigacdo dos caminhos do desejo em
relacdo a velhice, pois somente assim conseguimos vislumbrar a intensidade dos
problemas que temos que enfrentar, para retirar a velhice deste risco iminente de

padronizacao, e propiciar 0 aumento no jogo das variagdes intensivas.

O desejo implica, sobretudo, producéo, ou seja, desejo, vida e criacdo estao
irmanados, porém, no caso da velhice, ela procura baguncar tudo, entédo relacionar,
desejo, dobra, criacdo, vida, velhice, a uma estratégia politica, que vai investigar o

circunstancial dos encontros, procurando conjurar modos de vida éticos e estéticos.
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5 POLITICA EM DELEUZE

Temos cada vez mais nos afastado das teorias politicas classicas, nao
porque elas se tornaram obsoletas, mas porque elas ndo sdo as Unicas maneiras de
se viver, pensar em politica. Deste modo, ao investigarmos Deleuze e a velhice,
procurando evidenciar uma politica dos encontros, ndo estamos propondo nenhum
reformismo ou engajamento nas instituicbes que quica se proclamam representantes

sociais.

O estudo pretende-se como dispositivo que insiste na afirmacdo de um
pensamento politico outro, ndo no sentido dialético formal (um/outro), mas como
promotor de uma proliferagéo intensa de bons encontros ao mesmo tempo em que
assume o ponto de vista a favor de uma singular ética vitalista. E inegavel que esta
pretensa discussdo salienta a importancia do exercicio do pensamento politico,

porém reivindica a porosidade de outras vozes nesse campo do conhecimento.

Deleuze propde, nesse sentido, uma filosofia politica, que ele chamara de
menor, que tem sua marca, nhuma constante colera contra sua época, além da
profunda inseparabilidade entre filosofia, politica e producdo de vida. Essa
inseparabilidade que trata da integralidade da vida humana pode ser vista em toda
sua obra, entretanto nos concentraremos em conceitos que a Nnosso ver Sao
fundamentais para pensarmos os modos de se estar nos verbos da vida, a saber,
micropolitica, intercessores e n-1, ideias essas que procuraremos esclarecer nas
suas conectividades e em seus afastamentos, sempre procurando evidenciar a

velhice como disparadora intensiva dessa politica.

A respeito da constante coélera contra sua época, Deleuze alerta que a
filosofia ndo € uma poténcia, tal qual o é “as religides, os Estados, o capitalismo, a
ciéncia, o direito, a opinido, a televisdo”."® A filosofia surge entéo, procurando abrir

uma fenda no guarda-sol, para fazer passar um pouco do caos livre e tempestuoso e

" DELEUZE, Gilles. Conversacdes, 1972-1990. S&o Paulo: Ed. 34, p. 71.
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"180 ou seja, a

postura filoséfica, reivindicada por Deleuze, € de resisténcia, subverséo e criacao.

Vemos ao menos o que a filosofia ndo é: ela nao é contemplacéo,
nem reflexdo, nem comunicacdo, mesmo se ela pdde acreditar ser
ora uma, ora outra coisa, em razao da capacidade que toda disciplina
tem de engendrar suas proprias ilusdes, e de se esconder atras de
uma névoa que ela emite especialmente. Ela ndo é contemplacéo,
pois as contemplacBes sdo as coisas elas mesmas enquanto vistas
na criacdo de seus proprios conceitos. Ela ndo é reflexdo, porque
ninguém precisa de filosofia para refletir sobre o que quer que seja:
acredita-se dar muito a filosofia fazendo dela a arte da reflexdo, mas
retira-se tudo dela, pois 0os matematicos como tais ndo esperaram
jamais os filésofos para refletir sobre a matemética, nem os artistas
sobre a pintura ou a masica; dizer que eles se tornam entéo fildsofos
€ uma brincadeira de mau gosto, ja que sua reflexdo pertence a sua
criacdo respectiva. E a filosofia ndo encontra nenhum refagio altimo
na comunicagdo, que nao trabalha em poténcia a ndo ser de
opinibes, para criar o "consenso” e ndo o conceito.'®

Deste modo, a filosofia € aliada a resisténcia e a criacdo de novas posturas

politicas, o filésofo tem a funcéo de inventar novos modos de existir imanentes,

postura essa fundamental quando pensamos a velhice, pois como procuramos

salientar em todo o trabalho, € necessario, através de uma politica dos encontros,

pensar uma velhice como momento de criacao de si.

Obviamente que esta postura ndo serd compreendida, dentro dos canones

tradicionais, pois 0 maior desejo, desta politica imanente, que ndo se sacia apenas

com a temética do estado, vai ser procurar viralizar, contaminar qualquer movimento

que possa ser fruto de producbes éticas estéticas. Esta postura critica e criativa,

conhecida como micropolitica ou politica menor, € central para o entendimento do

gue propusemos como politica dos encontros.

A este respeito, Nascimento destaca do pensamento de Deleuze em

“Conversacgdes”

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Op. cit., p. 86.
81 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Op. cit., p.14.
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[...] porque uma “micropolitica” em vez de uma politica
simplesmente? A resposta ja foi de certo modo pressentida: porque o
pensamento, em sua imanéncia, ndo luta contra os poderes nem tem
o fito de substitui-los por uma nova relagdo de poder. Trata-se da
resisténcia contra o intoleravel em cada relagéo ou forma de poder,
em cada totalizacdo do senso comum, em cada comunicacao
massificadora, “travar com elas uma guerra sem batalha, uma guerra
de guerrilha”. A micropolitica € questao de povo, mas ndo um povo
socializado e sim um povo por vir. Ela nao é uma questao de “futuro

das revolugbes na histéria”, mas do “devir revolucionario das

pessoas”.!®

Uma politica dos encontros, ndo enquanto ideal ou meta a atingir, mas
enquanto devir: “uma bifurcagdo, um desvio em relacéo as leis, um estado instavel
que abre um novo campo de possiveis (...) e que pode ser contrariado, reprimido,
recuperado, atraicoado, mas que comporta sempre qualquer coisa de

insuperavel”.*®

E uma questdo de vida, de velhice que passa no interior dos individuos como
na espessura da sociedade, criando novas relagbes com o corpo, 0 tempo, a
sexualidade, o meio, a cultura, o trabalho; mudancas que “ndo esperam pela
revolucdo, nem a prefiguram, ainda que sejam revolucionarios por sua conta: tém
em si uma for¢ca de contestagédo propria da vida”, isto €, deslocando o desejo ou
reorganizando a vida, tornam inuteis os dispositivos do saber e do poder que

serviam para canaliza-los, entristecé-los.

A proposta de Deleuze € de uma profunda politizacdo, e ndo de uma
dissolugéo do politico, trata-se de encontrar a politica no cerne dos mais diversos
fazeres e modos de criacdo que compdem uma vida. A politica atravessa, entéo,
todos os demais agenciamentos, sendo imanente a eles, transversal a cada fazer,

pratica ou criagao.

82 NASCIMENTO, Roberto D. S. Teoria dos signos no pensamento de Gilles Deleuze, 2012.
E;ese de Doutorado em Filosofia] — Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2012, p. 150.

BOUTANG, Pierre André. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars 2004.
(versao audio-video).
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Sem duvida, trata-se, para Deleuze, segundo esclarece em Diélogos, de
atentar para a politica em qualquer esfera: “Opor a maquina de guerra ao aparelho
de Estado: em qualguer agenciamento, mesmo musical, literario, seria preciso

avaliar a grau de vizinhanga com determinado polo™'%.

5.1 Politica menor

No ensaio que dedica a obra de Carmelo Bene — “Um manifesto de menos” —,
Deleuze estabelece duas operacdes opostas que nos ajudam a entender seu

pensamento politico filosofico:

Por um lado, eleva-se ao ‘maior’: de um pensamento faz-se uma
doutrina, de uma maneira de viver se faz uma cultura, de um
acontecimento se faz a Historia. Pretende-se assim reconhecer e
admirar, mas de fato normaliza-se. (...) Entdo, operagdo por
operacéo, cirurgia por cirurgia, pode-se conceber o inverso: como
‘minorar’ (termo empregado pelos matematicos) como impor um
tratamento menor ou de minoracéo, para liberar os devires contra a
Historia, as vidas contra a cultura, os pensamentos contra a doutrina,
as gracas e as desgracas contra o dogma.*®.

Essa tentativa de subtrair, amputar, retirar, neutralizar alguns elementos de
Poder, a fim da liberacdo de encontros, a fim de praticas que escapem da
dominacédo, parece ser o grande legado politico deleuziano, ou seja, n-1 como
processo de minoracdo, de fuga ou impossibilidade de formag¢do do Uno do um,
impondo assim a criacdo de novas relagcbes com o corpo, tempo, sexualidade,

trabalho, cultura, etc.

Esse processo ndo € nenhuma superacao de um estagio anterior em direcéo
a uma figura mais alta, mas um ficar a espreita contra aquilo que em nds e no

mundo pode ser qualificado de totalitario ou fascista. Depois desse diagndstico, é

' DELEUZE, G; PARNET, C. Didlogos. Tr. Eloisa Aradjo Ribeiro. SP: Escuta, 1998, p. 169.
% DELEUZE, Gilles. Sobre o teatro: Um manifesto de menos; O esgotado/ Gilles Deleuze. Tr.
Fatima Saadi, Ovidio Abreu, Roberto Machado. Rio de Janeiro: Zahar, 2010, p. 46.
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preciso desencadear combates, fazer com que o n-1 entre em cena, ou como diz
Deleuze:

E preciso distinguir o combate contra o Outro e o combate entre Si. O
combate-contra procura destruir ou repelir uma forca (lutar contra "os
poderes diabdlicos do futuro"), mas o combate-entre, ao contrario,
trata de apossar-se de uma forca para fazé-la sua. O combate-entre
€ 0 processo pelo qual uma for¢a se enriquece, ao se apossar de
outras forcas somando-se a elas num novo conjunto, num devir.
Pode-se dizer que as cartas de amor sdo um combate contra a noiva,
cujas inquietantes forcas carnivoras trata-se de repelir, porém é
igualmente um combate entre as forcas do noivo e for¢cas animais
gue ele associa a si para melhor fugir daquela de quem teme ser a
presa, forcas também vampiricas que ele vai utilizar a fim de sugar o
sangue da mulher antes que ela vos devore, todas essas
associacdes de forcas constituindo devires, um devir-animal, um
devir-vampiro, talvez até um devir-mulher que sé se pode obter
através do combate.'®

Como resolver este combate duplo na dinamica dos encontros, primeiro
lutando contra num plano maior autoritario através de aliangas macro em busca de
melhorias, no caso da velhice, as politicas de protecao e melhoria da aposentadoria,
fortalecimento de cuidados e privilégios, uma melhora nas politicas de acolhimento a

velhos desamparados, um melhor cuidado preventivo e médico, etc.

Porém, ndo podemos ficar somente neste campo, precisamos ir a afirmacéao
de si, ai é que se catalisa a criacdo, isto €, preciso ir contra mim, contra este si
fascista que estd nascendo em mim para tentar impedi-lo de agir, assim preciso
cuidar da alianca com a forca que ndo depende de mim, mas que € a forca de um
outro, que pode ser mais massacrado que eu, e é nesta alianca com forcas que nao

nascem em mim, que faco uma selecéo das forgas, com as quais me alio.

N&o é um ato de julgamento, pois ndo vou julgar os outros, devemos inventar
uma maneira de conviver para além do julgar, em que ndo podemos mais falar em
nome de ninguém, pois as aliancas dependem de uma postura ética em que ao nos

aliarmos néo estamos levando vantagem, se a vantagem nao for para todos.

1% DELEUZE, Gilles. Critica e Clinica. Tr. Peter P4l Pelbart. Sdo Paulo: Ed. 34, 1997, p. 150.
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Entretanto, se voltarmos a Deleuze veremos que esta maioria ou este um
(uno) que tanto desprezamos e que tanto pode nos prejudicar, domesticar e
docializar, ndo designa a maior quantidade, mas antes este padrdo em relacédo ao
qual as outras quantidades, quaisquer que sejam, serdo ditas menos... Por exemplo,
as mulheres e as criangas, 0s negros e os indios, etc., serdo minoritarios em relacao
ao padrdo constituido pelo homem-branco-cristdo-macho-adulto-urbano-americano

ou europeu de hoje.

Mas, neste ponto, tudo se inverte, pois se a maioria reenvia a um modelo de
poder, historico ou estrutural, ou ambos ao mesmo tempo, é preciso dizer também
que todo o mundo € minoritario, potencialmente minoritario, na medida em que
desvia desse modelo. E a variacdo continua ndo seria precisamente esta, esta
amplitude que ndo cessa de transbordar, por excesso ou por falta, o limiar
representativo do padrdo majoritario? Seria a variagdo continua o devir minoritario

de todo o mundo, por oposicéo ao fato majoritario de ninguém?

Acreditamos que sim, pois possuimos essa potencialidade, ou seja, devemos
investir na possibilidade de um uso menor da politica, um uso de resisténcia e
revoluciondrio, que faca nossos modos de estar nos verbos da vida, agirem de
outras maneiras. Fazer a politica gaguejar é produzir variagdes infinitas, que fazem
com que ela escape do modo maior que a aprisiona, fazendo funcionar novas

possibilidades de viver.

Na velhice, esses tracos de combate, contra este si fascista e em prol de si
criador, ganha contornos singulares, ou seja, ha uma diminuicdo de algumas
pressbes sociais, como casar, ter filhos, enriquecer, fazer uma carreia bem
sucedida, conquistar todos em sua volta, ser belo, magro, tolerante, politicamente
correto, etc. Existe também, uma diminuig&o fisiolégica que nos impossibilita outros

inUmeros maus encontros, que a forga e vitalidade jovem nos impdem.

Assim, essa luta, torna-se a nosso ver, mais equilibrada. Obviamente, como ja
mencionamos no comec¢o deste trabalho, a velhice vive pressfes de inimeros

Poderes moduladores que procuram formar um Uno coeso para toda a velhice,
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entretanto, acreditamos que a competicdo ainda esta equilibrada, pois inUmeras
vidas se modificam com a iminéncia e a impossibilidade que a velhice proporciona.

Desse modo, minorar para Deleuze é se engajar em devir, € subtrair o Unico
da multiplicidade a ser constituida, minorar é conjurar o n-1. Esta afirmacdo tem
inUmeras consequéncias politicas e filoséficas, pois estamos constantemente
imersos em processos de variacdo continua que podem ser interrompidos por uma
operacdo que procura forjar o uno, ou seja, como podemos desviar desse destino
causal? Como podemos permanecer num estado menor? Como o n-1 se entrelaca
com a criagao e a resisténcia?

187 o Pierre Clastres'®, e seus

Poderiamos recordar aqui de La Boétie
exercicios contra UM, tanto no campo filoséfico, no discurso da serviddo humana,
isto €, através de um grito contra 0 assujeitamento e outro, na antropologia,
mostrando a grandeza indigena nas estratégias sociais para a nao formacao da
unidade. Entretanto voltamos a Deleuze, e seu conceito de rizoma, a fim de

aproxima-lo de n-1 e toda sua problematica politica.

Rizoma remete a um principio geral de conexao, onde qualquer ponto “pode

ser conectado a qualquer outro e deve sé-lo”®

e ndo ha ndcleo central capaz de
ordena-lo. O rizoma implica sempre em uma trama e nunca em uma hierarquia.
Nessa rede, ndo h& pontos ou posi¢cdes, somente linhas ou fluxos. Na verdade, todo
rizoma é constituido de ao menos dois tipos de linhas: aquelas que se segmentam,
territorializam e estratificam e, de outro lado, as que desterritorializam e fazem fugir.
Os dois movimentos, desterritorializacdo e retorritorializacdo, estdo em perpétua
relacdo, presos uns aos outros em um vaivém que carrega boa dose de
imprevisibilidade S&o linhas de fuga aquelas que explodem os segmentos, rompem
raizes e promovem novas conexdes, ou seja, elas se formam quando uma linha
segmentada explode em desergdo. Ha sempre “uma linha de fuga, mesmo que
comegando por um minusculo riacho” correndo “entre os segmentos, escapando de

sua centralizacao, furtando-se a sua totalizagao”.

187
188

LA BOETIE, Etienne. Discurso da serviddo voluntaria. Sdo Paulo: Martin Claret, 20009.
CLASTES, Pierre. A sociedade contra o estado: pesquisas de antropologia politica. Séo
Paulo: Cosac Naify, 2013.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia. Sd0 Paulo: Ed. 34,
1995, p. 94.
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Em suma, o devir opera nos pequenos estratos, no ambito de uma
micropolitica das aliancas, introduzindo viroses na politica maior, fazendo-a
gaguejar, proliferando politicas menores, rizomando.

Poderiamos arriscar, ja que estamos no final da tese, que a criacdo de si,
torna-se uma postura em prol de novas aliangas mais libertarias com os verbos que
impde modos de se estar na vida, forjando uma politica menor que age nao em
funcdo do verdadeiro ou do justo, mundo possivel, melhor ou ideal, mas porque algo
€ escandaloso ou intoleravel em relagdo ao mundo no qual nossas poténcias de

vida sdo atacadas.

Assim, o primeiro ato politico consiste em desfazer em nés aquilo pelo que
vivemos sob controle, em desfazer essas maneiras de falar e de ver num mundo que
nao mais € nosso, que talvez nunca tenha sido o nosso, entdo tudo muda. N-1,
criacdo, Deleuze contribuem muito ao tornar novamente possivel o afecto politico
gue permitem desdobrar todas as nossas forcas em favor de um mundo sempre por
vir, ou seja, ndo ha verbo que néo esteja a disposicdo das subversées de um intenso

processo de minoragao.

5.2 Maior ou menor

Se pensarmos em uma parcela significativa da velhice e no discurso maior
gue a envolve, veremos que uma das suas principais bandeiras, diz respeito, a
autonomia ou independéncia. Malham, se previnem, se medicam, viajam,
consomem, se integram a qualquer preco, se padronizam, continuam trabalhando,
lutam para permanecerem viris, tudo em busca da autonomia. O asilo ou casa de
repouso, juntamente com a doenca e a soliddo, sdao os grandes medos, pois

representam a dependéncia.

Se somarmos, a esta discussdo, a ideia kantiana de esclarecimento
(Aufklarung), acreditamos que conseguiremos vislumbrar melhor os contornos

necessarios, para entendermos a diferenca entre minoracdo e autonomia.
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Kant publicou um artigo sobre a Aufklarung, em que definiu “O esclarecimento
é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele préprio é culpado.”** Eis uma
formulacdo que € ao mesmo tempo uma exigéncia, uma reivindicagdo, um
programa, uma politica. Trata-se de abandonar o estado de tutela, de dependéncia,
desde que se tenha o intelecto intacto, ou seja, desde que nao sejamos
incapacitados, loucos, criancas, selvagens, etc., pois essa capacidade de usar
autonomamente a faculdade do raciocinio, sem ser tutelado por outrem, é o que

funda a liberdade.

Entretanto, uma significativa maioria que possui esta forca racional, de se
distanciar da dependéncia, por covardia ou preguica, acha mais cémodo continuar
no estado de menoridade. Preferem livros, médicos, guias que pensem, decidam e
tomem consciéncia por eles, terceirizam ou delegam qualquer atividade que os
cologue na iminéncia de caminharem por si mesmos. Os tutores responsaveis por

esta conducdao, apenas reforcam seu dominio e intensificam sua dependéncia.

Para Kant é preciso coragem e decisdo para reverter essa situacdo, apenas
uma minoria esclarecida, acaba saindo da menoridade e consegue pensar por conta
prépria, fazendo a verdadeira critica e assumindo assim o risco de viver por Si
mesmo. Mas pode ocorrer que num ambiente publico de liberdade, esta minoria que
sacudiu de si a tutela, possa irradiar o valor de pensar por si, mesmo que tropece na
relutancia de todos aqueles que se beneficiam dessa dependéncia. Essa relacao de
si em relacdo consigo, tornar-se, objeto de um trabalho, de uma elaboracdo, que
leva em conta corpo, comportamento, ética, dever, existéncia, ou seja, temos a

tarefa de nos elaborarmos, buscando criacfes de si.

Ora, é dificil ndo concordar com estas afirmacdes. Quem se oporia a defesa
da autonomia, a exigéncia de pensar por si mesmo, a reivindicacao de livrar-se da
tutela, da dependéncia, da alienacdo da atitude e do pensamento? Ponderamos que
mesmo que nao nNos apoiamos, para sairmos do estado de menoridade, em ideias,

como por exemplo, de um humanismo forjado por conceitos universais, que foram

1% KANT, Immanuel. Resposta a uma questdo: o que é o iluminismo? In: A Paz perpétua e outros

opusculos. Lisboa: Ed. 70, 2004, p. 11.
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tdo bem combatidas e esclarecidas por Foucault, ainda permanece a légica que
evidéncia que devemos ultrapassar o estado de menoridade. Permanece assim a
problematica, isto é, quem contestaria a injuncéo de fazer da prépria vida uma obra
de arte, sobretudo num sentido coletivo? Quem se oporia, enfim, a esse elogio da
maioridade, mesmo que, com uma dose de pessimismo ou realismo, nos

perguntamos se algum dia poderemos nos tornar maiores...

Mas é justamente onde tudo parece fazer sentido e garantir um consenso
saudavel, é ai que talvez tudo mereca ser revirado ainda mais uma vez, na
contramao do esclarecimento (Aufklarung). Deste modo, nascem algumas questdes

gue procuram movimentar essas inquietacoes:

v’ N&o parece claro que sempre que nos pedem maioridade, maturidade,
seriedade, responsabilidade, camufladamente ou sorrateiramente nos estao
cobrando obediéncia, serviddo, assujeitamento ao que se pressupfe como

maioridade?

v' Ndo esconde a exigéncia de maioridade, maturidade, seriedade,
responsabilidade, uma subserviéncia e conformidade a um dito padrdo maior,

dominante, hegem®onico?

v' Sera que a maioridade ndo representa, precisamente, um ideal de servidao e
sujeicdo a uma suposta humanidade natural ou moral, ou pelos menos viavel,

em todo o caso ja dada e constituida?

v" O desafio mais radical ndo consistiria precisamente, ao contrario, em escapar
de uma maioridade que nos é imposta individual e coletivamente, como um
ideal, uma natureza, um progresso ou um destino, e cujo questionamento
corre 0 risco, sempre de parecer aos olhos dos “maiores” como leviana,

irresponsavel, irracional, para nao dizer infantil?

v A luta e o enfrentamento da saida do estado de menoridade, pode gerar

atritos entre os que desejam essa modificacdo e outros que preferem a sua
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permanéncia, assim ndo estaria a ideia de maioridade ocupando um papel,
em que o dialogo, a discussdo, ou 0 consenso seriam Processos inNOGCcuos,
fracos, que tem mais a funcdo de consolar do que realmente provocar

modificacdes?

v" Nao foi esse terrorismo majoritario que Deleuze e Guattari combateram ao
longo de toda a sua obra, mostrando como um padrdo do homem-branco-
macho-racional-urbano-europeu-heterosexual-consumista que, mesmo nao
correspondendo a maioria numérica da populacédo planetaria, se impde como
uma medida por toda parte, na filosofia, na midia, na politica, na economia ou

na estética?

Responder a essas inquietacbes detalhadamente seria um trabalho
necessario, porém, de uma maneira arriscadamente geral, todas convergem na
tentativa de escapar do machismo da razdo, da centralidade do humano e do
universal, ou seja, estariamos contra a autonomia propagandeada por Kant, contra
uma maioridade racional, comunicacional, humanista, contra um desejo de se tornar
maioria, contra o covarde entrincheiramento numa minoria esclarecida, num elitismo
filoséfico, entretanto, ndo retrocederemos, pois aceitamos como fundamental a

critica a menoridade tutelada feita por Kant.

A problematica se encontra delineada: queremos sair da menoridade tutelada,
mas através de processos singulares, diferenciantes, que procurem captar as
poténcias, forjando miriades de devires minoritarios, deslizamentos, curtos-circuitos,
linhas de escape, que possam disseminar transmutacdes de novas maneiras de

coexistir, de viver, sentir, pensar...

Talvez sejam dois processos distintos e concomitantes, como fala Deleuze:

Por um lado, eleva-se ao ‘maior’: de um pensamento faz-se uma
doutrina, de uma maneira de viver se faz uma cultura, de um
acontecimento se faz a Histdria. Pretende-se assim reconhecer e
admirar, mas de fato normaliza-se. (...) Entdo, operacdo por
operacao, cirurgia por cirurgia, pode-se conceber o inverso: como
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‘minorar’ (termo empregado pelos matematicos) como impor um
tratamento menor ou de minoracao, para liberar os devires contra a
Histdria, as vidas contra a cultura, os pensamentos contra a doutrina,
as gracas e as desgracas contra o dogma.*®*

Responde ao questionamento do inicio da se¢do, veremos que a velhice
possui inimeras caracteristicas que poderiam materializar ou desencadear um
estado de minoracgéo, entretanto, o combate se articula exatamente a partir dessas
caracteristicas, pois com a vontade, de sairmos ou nos afastarmos, da dependéncia
ou menoridade oriunda dessas caracteristicas, buscamos exatamente os modelos
prontos. E precisamente isso, o grande risco que corre a velhice, ou seja, delegamos
nossa capacidade de criar nossos proprios modos de vida, de experimentar a magia
dos encontros, e ao chegarmos na velhice, quando alguns questionamentos e
experiéncias desafiam os modelos dominantes, culpabilizamos a propria vida como

grande artifice de nossa tristeza e padecimento.

Devemos aproveitar aquilo que a velhice tem de mais tragico e dramatico,
suas limitacdes, para fomentar processos minoritarios que desencadeiem outras

qualidades de encontros, para que estes possam enfim nos surpreender.

5.3 Intercessores

Se avangarmos no questionamento proposto no item anterior, veremos que
nao temos garantias de bons encontros na experiéncia vital, entretanto se nos
propusermos a criar nosso proprio modo de vida na velhice, teriamos inUmeras
dificuldades, algumas jA mencionadas no decorrer deste trabalho, porém, qual seria

0 grande aliado nesta tarefa politica?

Prontamente responderiamos que a resposta se encontra na dinamica dos

encontros, entretanto, qual seria a melhor maneira de nos relacionamos com 0s

91 DELEUZE, Gilles. Sobre o teatro: Um manifesto de menos; O esgotado/ Gilles Deleuze. Tr.

Fatima Saadi, Ovidio Abreu, Roberto Machado. Rio de Janeiro: Zahar, 2010, p. 36.
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encontros pensando no desenvolvimento de criagBes éticos e estéticos de si? Para
essa inquietacdo, devemos retornar novamente a Deleuze, em especial a seu

conceito de intercessores.

Deleuze em seus escritos ndo desenvolveu reflexdo e nem artigo explicito a
respeito da ideia de intercessores; o que se tem sao frases breves e comentadores

atentos a este poderoso conceito.*%?

Entretanto, Deleuze diz claramente, que 0s conceitos sdo movimentos que
sdo constituidos a partir de encontros e problemas e séo eles que forcam o

pensamento a pensar.

Os intercessores, neste caso, sdo 0s mobilizadores do pensamento, pois a
partir deles é que se criam problemas, pois eles os instigam. Pode-se dizer, assim,

que sem os intercessores, 0 pensamento ndo age, nao inventa, nao cria.

Diz Deleuze, em companhia de Guattari, “tudo acontece por dom ou
captura”.’®® Entdo, o pensar ndo é natural, antes é fundamental para o pensamento
ser forcado a agir por meio de problemas, € necessario que 0 pensamento seja
afetado por alguma coisa. Neste sentido, os intercessores sdo fundamentais, pois &

com eles que o pensamento entra em deslocamento, mobilidade, transito, criacao.

Para o filésofo, ja ndo ha uma origem como ponto de partida, agora, mas o
gue deve passar sao 0S movimentos, as Orbitas devem girar. Isso parece ser
fundamental para Deleuze, pois para que o pensamento crie S80 necessarias as
ligacbes, as conexbes, 0s agenciamentos; assim, o esfor¢co, agora, ndo € para
encontrar a causa, mas o entre. Tudo deve passar entre dois, trés, sempre pelo
meio. E por isso que para o autor o essencial sdo as ligacdes, as correspondéncias,

as intensidades. Como diz,

192 7OURABICHVILI, Francois. O vocabulario de Deleuze. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2004.
19 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 156.
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Se hoje em dia o pensamento anda mal é porque, sob o nome de
modernismo, ha um retorno as abstracdes, reencontra-se o problema
das origens, tudo. De pronto, sdo bloqueadas todas as analises em
termos de movimentos, de vetores (...). No entanto, a filosofia
acreditava ter acabado com o problema das origens. Ndo se trata
mais de partir nem de chegar. A questao era antes: 0 que se passa
“entre”?'*,

Deleuze, diz que ndo basta dizer que “os conceitos se movem. E preciso
construir conceitos capazes de movimentos intelectuais™®. Assim, os intercessores
oferecem esse movimento ao pensamento deleuziano, retirando o pensamento da
imobilidade e de sua suposta naturalizagcdo, por isso que para ele é efetivamente
importante a relacdo da Filosofia com outros conhecimentos. Pode-se dizer que o
conceito de “Intercessores” vai de encontro com a ideia de pensamento dogmatico,

gue pretende a semelhanca, a generalidade, a identidade.

Os Intercessores é um conceito ndo s6 porque ele convida o pensamento a
sair do dogmatismo, mas porque ele € mesmo o mobilizador do pensamento

deleuziano para produzir a criagdo conceitual, pois se a “filosofia esta em estado de

»196

perpétua digressao ou digressividade” ", isso ocorre porque a mesma nao para de

forjar suas relacoes, de buscar suas intercessoes.

Dessa maneira, 0 que o0 torna importante para o pensamento, como diz

Deleuze, conceituando-os:

O essencial sdo os intercessores. A criacdo sdo 0s intercessores.
Sem eles ndo h& obra. Podem ser pessoas — para um filésofo,
artistas ou cientistas; para um cientista, fildsofos ou artista — mas
também coisas, plantas, até animais, como em Castafieda. Ficticios
ou reais, animados ou inanimados, € preciso fabricar seus proprios
intercessores. E uma série. Se ndo formamos uma série, mesmo que
completamente imaginéria, estamos perdidos. Eu preciso dos meus
intercessores para me exprimir, e eles jamais se exprimem sem mim:

sempre se trabalha em varios, mesmo quando isso néo se vé&'’.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 151.
19 |pid., p. 152.

1% Ihid., p. 36.

7 Ipid., p. 156.
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Deleuze usa o conceito de intercessores sempre no plural, nunca no singular,

visto que tal conceito sé pode se manifestar por componentes, por variacoes,

heterogeneidade, multiplicidade e intensidade, como requer a operacao conceitual.

Tal conceito configura a orientacédo filoséfica e metodoldgica da sua filosofia. Deste

modo, afirma que o que Ihe interessa séo relacdes, e diz:

Ha relacbes entre as artes, a ciéncia e a filosofia. Nao ha nenhum
privilégio de uma destas disciplinas em relacdo a outra. Cada uma
delas é criadora. O verdadeiro objeto das ciéncias é criar fungbes, o
verdadeiro objeto da arte é criar agregados sensiveis e o objeto da
filosofia, criar conceitos. A partir dai, se nos damos essas grandes
rubricas, por mais sumarias que sejam — funcdo, agregado, conceito
—, podemos formular a questdo dos ecos e das ressonancias entre
elas. Como é possivel, sobre linhas completamente diferentes, com
ritmos e movimentos de producgédo inteiramente diversos — como €
possivel que um conceito, um agregado e uma fungcdo se
encontrem?*%®

Podemos notar que os intercessores conclamam novas relacbes com o0s

encontros, ou seja, eles podem operar a politica menor, o devir, pois, 0 que ha séo

jogos politicos, jogos de como construir novos modos de vida, ou seja, 0 que importa

para Deleuze séo as linhas que passam entre uma coisa e outra e num devir que as

leve para outros modos:

Num devir que as leva a ambas, numa intensidade que as co-
determina. A figura teatral e musical de Dom Juan se tornara
personagem conceitual com Kierkegaard, e o personagem de
Zaratustra em Nietzsche ja é uma grande figura de musica e de
teatro. E como se de uns aos outros ndo somente aliancas, mas
bifurcacdes e substituicdes se produzissem™*®

Por isso, os intercessores ndo podem ser entendidos como meros encontros,

ligacbes, mas como tais ligacdes, tais encontros efetivam producdes, criacdes,

19 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 154.

199 |pid., p. 88.
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torcbes. E por meio dos intercessores, que o pensamento fissura o mero dado,

produz outras inferéncias e criagdes.

Para Deleuze, toda a questdo agora € com o entre, pois como 0 mesmo diz, 0
problema ndo é acompanhar o vizinho, mas fazer o proprio movimento, pois uma
disciplina que desse para si o trabalho de apenas seguir um movimento,

abandonaria ela mesma toda a poténcia de criacao.

Ora, se cria com as intercessdes, numa zona que nao se sabe quem é o
criador e quem s&o os intercessores, pois estdo atravessados, dobrados. Por isso,
Deleuze diz: “eu preciso de meus intercessores para me exprimir e 0s Intercessores

nao se exprimem sem mim”?%.

O intercessor € provocador do pensamento, mas quando esse pensamento
faz seu jogo produtivo, faz por vias de manobras, deslocamentos, rizomas, linhas de

fuga, variacdes, ou seja, atua num campo de experimentacdo e ndo de recognicao.

5.4 Poténcia da fragilidade

Uma das maiores preocupacbes e investimentos da politica de
“biosseguranca” é a preservacdo de uma vida biologicamente longa, ou seja,
sobreviver torna-se o grande desejo coletivo, agenciando inUmeros modos de

existéncia.

Sem entrarmos nessa vereda de inumeros pensamentos, alguns ja
apresentados ao longo da tese, reforcamos apenas que aquelas pessoas que vivem
muito, para essa matriz de pensamento, tornam-se modelos, foi o caso de Oscar

Niemeyer.

2% |pid., p.156.
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Oscar é tido como um exemplo de envelhecimento bem sucedido, um modelo
para essa politica de “biosseguranga”, porém numa breve e proviséria pesquisa de
como Oscar € tratado nesta perspectiva de pensamento, torna-se claro que ele &
ungido a tal posto, por dois fatores que alimentam e valorizam a sociedade
esquizofrénica de biocontrole, a saber: Viveu biologicamente muito, 105 anos e
permaneceu trabalhando, ao longo de toda sua vida, ou seja, ativo.

Esse bindbmio biologia e trabalho, talvez seja a chave para entendermos o0s
mecanismos do controle em nossa sociedade, pois muitas vezes biologia e trabalho
sdo compreendidos como as Unicas esferas importantes da vida. Entretanto, me

afastarei dessa discussdo para me aproximar de Oscar Niemeyer.

Oscar Niemeyer foi um arquiteto com uma obra quase centenaria, formada
principalmente de grandes edificagbes, além de livros de literatura, arquitetura,
memorias e também de uma vasta producdo de pinturas além de conceder inUmeras

entrevistas.

Podemos destacar que, Oscar ao comentar sobre sua idade, sempre a
relaciona a um golpe de sorte. Ao responder qual a sensacéo de ter mais de 100
anos, Oscar comecava a se revelar um aliado poderoso a relacédo entre velhice e

criacao de si. Acompanhemos:

A vida a gente vai usufruindo cada um a sua maneira, acho que a
maneira mais pratica é vocé trabalhar, ter amigos, ter prazer em ter
amigos, ter prazer em ajudar 0s outros, em participar de coisas justa
ao povo e ao nosso pais e pronto, a gente ndo interfere em nada, as
coisas que poderiam ofender de forma mais cruel acontecem né, a
gente vai viajando vendo a vida passar.?®*

Gosto da soliddo. Gosto de ficar sozinho a pensar na vida, neste
universo imenso que nos encanta e humilha. De sentir a fragilidade
das coisas e a nossa propria insignificancia.?®?

L NIEMEYER, Oscar. Entrevista com Kennedy Alencar. E Noticia. Rede Tv. S&o Paulo, 17 de

dezembro de 2009. Pagina visitada em 15 de abril de 2012.
92 NIEMEYER, Oscar. As curvas do tempo — Memodrias. 9. ed. Rio de Janeiro: Revan, 2011, p. 94.
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Vida para Oscar, esta intimamente ligada a uma concepc¢éo de fragilidade.
Viver esta fragilidade parece conectar o arquiteto a uma generosidade, uma
simplicidade, uma pequenez visivel, isso é explicito em sua arquitetura, como em

seu modo de existir.

Percebemos que a fragilidade como intercessores agindo como um
intensificador dos encontros, como uma estratégia em devir, ou seja, ndo ha muitos
méritos em tornar-se velho, mas a inimeras glorias em criar-se mesmo com uma
potencialidade limitada. Reforcando essa ideia, Oscar dispara, ao ser questionado
sobre como gostaria de ser lembrado:

Uma pessoa como outra qualquer...uma pessoa que sempre achou
gue era pequena demais .Passou a vida debrugcado sobre uma
prancheta.Interessou-se pelos mais pobres. Amou 0s amigos e a
familia. Nada de especial. Ndo tenho nada de extraordinario. E
ridiculo esse negdcio de se dar importancia....” e completa: “a minha
vida ndo tem nada de especial. E um ser humano assim
insignificante,que atravessa a vida que é um sopro, né ?"2%

Eu acho que tudo vai desaparecer. O tempo cdésmico é muito curto.
Me perguntaram outro dia: “o0 senhor ndo tem prazer em saber que
mais tarde o sujeito vai passar e ver o trabalho que vocé fez’? Ah,
mais tarde o sujeito vai desaparecer também. E a evolucdo da
natureza. Tudo nasce e acaba. O tempo que isso vai perdurar é
relativo. 2

Outro aspecto, que esta relacionado a esta concepcdo de fragilidade é
observavel quando Oscar se afasta de uma relagcéo direta entre sua velhice e uma
possivel sapiéncia (sabio): “ndo (ndo me sinto sabio), sinto nada, gosto de me

informar, gosto principalmente de ter uma ideia do que eu quero ser (futuro, modo de

293 MACIEL, Fabiano. Oscar Niemeyer: a vida é um sopro. [Filme-video]. Producao de Santa Clara

Comunicacao, direcdo de Fabiano Maciel. Rio de Janeiro, 2007. Rodado em video digital e 16mm no
Brasil, na Argélia, Franca, Italia, Estados Unidos, Uruguai, Inglaterra e Portugal, A vida é um sopro é
costurado por imagens de arquivo inéditas e raras, e por depoimentos de personalidades como os
escritores José Saramago, Eduardo Galeano e Carlos Heitor Cony, o poeta Ferreira Gullar, o
historiador Eric Hobsbawn, o cineasta Nelson Pereira dos Santos, o ex-presidente de Portugal Mario
Soares e 0 compositor Chico Buarque.

%4 MACIEL, Fabiano. Oscar Niemeyer: a vida é um sopro. [Filme-video], 2007.
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ser), politicamente, diante dos amigos... isso me satisfaz e prossegue dizendo:

“as vezes eu comento isso, quando dizem que se fosse possivel comecar de novo
faria tudo igual, muitos afirmam isso, néo fariam nao, a gente faz muita besteira”**® e
0 repOrter prontamente o pergunta, o que vocé faria de diferente? Interessado em
revelar contradi¢cdes, falhas, arrependimentos, etc... tipico do dispositivo de
comunicacado. E Oscar responde rapidamente: “nada, faria o que sempre fiz, ia
navegando, gostando de uma coisa de outra, gostando de me divertir, dos amigos,

de mulheres [...].2%"

Todos temos dentro de n6s um ser oculto, que nos leva pra um lado
ou pra outro. O meu é esse: ele gosta das coisas, ele gosta de
mulher, gosta de se divertir, gosta de chorar, se preocupa com a
vida. E um sujeito complicado, ndo é?*%®

Outra passagem, que expressa essa relacdo singular do que chamo uma
poténcia da fragilidade, é quando Oscar se lembra do passado, da familia e dos
amigos que se foram e diz que a vida é chorar e rir a vida inteira, aproveitar 0s
momentos de tranquilidade e brincar um pouco, reagir as coisas ruins e completa
“‘uma grande tristeza me possui € me emociona. Uma tristeza mansa e silenciosa,
guase amiga, me invade e me faz bem, como a me dizer que a vida é assim mesmo,
que devemos nos adaptar.”?® E completa: “se essa posicdo realista nos entristece,
ela nos garante, por outro lado, a modéstia que a fragilidade do ser humano e as

nossas pobres vidas justificam”.?°

Viver intensamente a fragilidade, esse lema de Niemeyer produz um modo de
ser disposto a produzir ruidos, fissuras nestes modos de vida replicaveis, isto €, seu
modo de vida, sua arquitetura repleta de seducao e curvas, suas frases que mais

parecem gritos silenciosos, conclamam as poténcias, devires, dobras daqueles que

%5 NIEMEYER, Oscar. Entrevista com Kennedy Alencar. E Noticia. Rede Tv. S&o Paulo, 17 de

dezembro de 2009. Pagina visitada em 15 de abril de 2012.

2% NIEMEYER, Oscar. Entrevista com Kennedy Alencar. E Noticia. Rede Tv. S&o Paulo, 17 de
(Zjogzembro de 2009. Pagina visitada em 15 de abril de 2012.

Ibid.

2% NIEMEYER, Oscar. Conversa de amigos: correspondéncia entre Oscar Niemeyer e José Carlos
Sussekind. Rio de Janeiro: Revan, 2002, p. 214.

299 NIEMEYER, Oscar. As curvas do tempo — Memodrias. 9. ed. Rio de Janeiro: Revan, 2011, p. 226.
19 NIEMEYER, Oscar. As curvas do tempo — Memoérias. 9. ed. Rio de Janeiro: Revan, 2011, p. 233.
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desejam permanecerem menores, que encontram neste estagio porosidades que

embelezam o mundo:

Beleza é importante. Vocé vé as piramides... uma coisa sem menor
sentido, mas sdo tdo bonitas, sdo tdo monumentais que a gente
esquece a razdo das piramides e se admira, né? **

Se vocé ficar preocupado s6 com a funcado, fica uma merda. A
literatura deu a minha vida um sentido mais amplo, mais modesto,
diante deste universo que nos encanta e humilha.?*?

Simplicidade, generosidade, beleza, leveza, surpresa, diferenca, formam um
estado que se impds e insistiu em arrastar Oscar, a ser convocado pela arquitetura,
em inventar novas solu¢gBes arquitetbnicas (arquiteturais), ai se encontra seu
trabalho, pois quando somos atacados por um campo de sensibilidades, temos o
que dizer, assim sua arquitetura € uma expressao que passa a dizer o que ele tem

para dizer.

N&o é o angulo reto que me atrai,

Nem a linha reta, dura, inflexivel criada pelo o homem.
O que me atrai é a curva livre e sensual.

A curva que encontro no curso sinuoso dos NOSSOS rios,
nas nuvens do céu,

no corpo da mulher preferida.

De curvas é feito todo o universo,

O universo curvo de Einstein.**®

Neste momento, podemos esclarecer que a idade ou bioidade unida com o
trabalho, sendo algo util ou funcional, estdo distantes de expressarem alguma coisa
no pensamento de Niemeyer, pois sua poténcia, esta mais proxima de uma
magquinaria desejante e criadora liderada pelos devires minoritarios, que uma pessoa

pode agenciar quando torna-se velha. A este respeito ainda, relaciono uma frase do
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NIEMEYER, Oscar. Conversa de amigos: correspondéncia entre Oscar Niemeyer e José Carlos
Sussekind. Rio de Janeiro: Revan, 2002, p. 241.

13 MACIEL, Fabiano. Oscar Niemeyer: a vida é um sopro. [Filme-video], 2007.
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relatar uma mudanca radical e sensivel ao envelhecer,

Leio este texto e sinto que com a idade uma tendéncia a
confraternizacdo me envolve docemente, superando velhos
ressentimentos, vendo em todos um lado bom e positivo, 0 que néo
impede a minha revolta diante dessa miséria imensa que cobre o
mundo.?**

Também, percebemos estd nuance na musica que ele mesmo compds aos

103 anos, com a parceria do enfermeiro Edu Krieger, apés permanecer quatro

meses internado: (tranquilo com a vida)

Hoje em dia minha vida vai ser diferente

Calcga de pijama, camisa listrada, sandalia no pé
Andar pela praia vou fazer toda manha

E até moca bonita vai ter se Deus quiser

Vou parar nos cafés pra ouvir historinhas
Coisas da vida que um dia vao ter que mudar

Quero ser um mulato que sabe a verdade
E que ao lado dos pobres prefere ficar

E assim vou eu

Tranquilo com a vida

A espera da noite ja solta no ar

Como um manto de estrelas com que se anuncia
E se multiplica nas aguas do mar

Da minha favela eu olho os gra-finos
Morando na praia, de frente pro mar

N&o devemos culpa-los

Séo prestigiados

Que um dia entre nés vao voltar a morar?*®

Oscar em sua vida como obra, parece expressar uma ideia de velhice como

vetor para criagfes de si, em que a velhice esta repleta de sabedoria vital, dessas

gue sabe acolher os acontecimentos, uma velhice mais preocupa em permanecer

viva como intensidade, do que em se estender como cronologia, uma vida que néo

abdica do jogo intenso das criacoes.
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NIEMEYER, Oscar. As curvas do tempo — Memodrias. 9. ed. Rio de Janeiro: Revan, 2011, p. 103.

15 NIEMEYER, OSCAR; KRIEGER, Edu. Tranquilo com a vida. Rio de Janeiro, dezembro de 2010.
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Voltemos a Niemeyer:

Eis o que lhes devia dizer sobre a minha arquitetura feita com
coragem e idealismo, mas consciente de que o importante é a vida,
0s amigos, e esse mundo injusto que precisamos melhorar. A minha
arquitetura ndo é uma solucdo pra arquitetura, é a minha arquitetura.
E arquitetura é inveng&do.**®

Mas nada é criado do nada, por isso a ideia de intercessores em Deleuze,

sendo quaisquer encontros que fazem com que 0 pensamento saia de sua

imobilidade natural, de seu estupor. Sem os intercessores ndo ha criacdo. Sem eles

nao ha pensamento;

O essencial sdo os intercessores. A criacdo sdo 0s intercessores.
Podem ser pessoas — para um filésofo, artistas ou cientistas; para um
cientista, filésofos ou artistas — mas também coisas, plantas, até
animais, como em Castafieda. Ficticios ou reais, animados ou
inanimados, é preciso fabricar seus proprios intercessores.?"’

E por meio dele (intercessores) que podemos relacionar inimeras areas do

saber, procurando sempre pelos encontros que poderdo nos melhorar, operando

criacbes ou nos livrando do fascista que insiste em nos habitar. Surfar nestas linhas

€ gque a politica dos encontros procurou fomentar, porém permanecer menor € a

estratégia para vivenciar esses encontros de uma forma mais intensa.

Ha um laco profundo entre os signos, o acontecimento, a vida, o
vitalismo. E a poténcia de uma vida ndo-organica, aquela que pode
haver numa linha de desenho, de escrita ou de mdusica. S&o os
organismos que morrem, ndo a vida. Nao existe obra que néao
indigue uma saida para a vida, que ndo trace um caminho por entre
as vias. Tudo o que escrevi era vitalista, pelo menos eu espero, e
constituia uma teoria dos signos e do acontecimento.”*®
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2" DELEUZE, Gilles. Conversacdes. Tr. Peter Pal Pelbart. S0 Paulo: Ed. 34, 1992, p. 156.
18 DELEUZE, Gilles. Conversacdes. Tr. Peter Pal Pelbart. Sdo Paulo: Ed. 34, 1992, p. 79.
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Nunca encontraremos em Deleuze um conceito de vida em geral. Se ele se
interessa pela nocgéo nietzscheana de "vontade de poténcia”, e se a identifica em
altima instancia a duracdo-memoria de Bergson, é em primeiro lugar por deduzir
dai o carater diferenciado-diferenciavel, que exclui o recurso a vida como valor
transcendente independente da experiéncia, preexistente as formas concretas e
trans-individuais nas quais é inventada. Logo, ndo ha vida em geral, a vida ndo é
um absoluto indiferenciado, mas uma multiplicidade de planos heterogéneos de
existéncia, repertoriaveis segundo o tipo de avaliagdo que os comanda ou 0s
anima e essa multiplicidade atravessa os individuos mais do que os distingue uns

dos outros.

Portanto, Deleuze pode chamar mais especificamente vida ou vitalidade
nao a multiplicidade das formas de vida, mas aquela entre essas formas em que
a vida é inseparavelmente de uma vida ndo-organica (ou ainda nao-pessoal)
porque sendo o proprio da vitalidade néo-organica sua criatividade e por

conseguinte sua imprevisibilidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ja faz um tempo que venho me aproximando da filosofia de Deleuze, no
entanto, a cada vez que o leio, sinto como se fosse a primeira vez. Isto acontece,
pois em meu encontro com esta leitura, aparecem questdes que precisam ser
novamente enunciadas. E como se eu fizesse a cada desenrolar de um conceito,

uma nova questdo em Deleuze, e que sempre ou¢co como uma questao politica.

Neste momento, em que escrevo uma concluséo para esta tese de doutorado
—concluséo esta que néo tem a intencao de finalizar uma ideia, mas sim, de afirmar
0 percurso que segui pela velhice, junto com Deleuze. Sou levado a me perguntar
quais afeccBes preenchem minha poténcia neste momento. Ndo posso mais me
esquecer que sao alegrias e tristezas que a cada vez conservam a minha existéncia,

e gque explicitam a maneira que experimento aquilo de que sou capaz.

Envelheci durantes estes longos anos, essa vivéncia temporal, para um jovem
adulto oprime menos, ndo cria nenhum acontecimento, porém, ndo a torna
indiferente, procuro sentir ao observar um velho, suas nuances, seus estilos, seu

ritmo, seu enunciado de acontecimentos, e em especial suas criacoes.

Estudar a velhice proporciona uma antecipacdo de algumas problematicas
vitais, como o enfraguecimento de certos valores viris, de inUmeras expectativas
inlteis ou de certas esperancas vazias. Estudar a velhice apartado de toda
instrumentacdo da saude, torna-se riquissimo, pois ndo estamos preocupados com 0
tempo que uma vida leva para desaparecer, o que levamos em conta € quanto essa

vida pode produzir de criagdes intensas.

Essas criagbes podem ser as proprias vidas, que a meu ver, ganham
contornos tragicos fundamentais ao se tornarem velhas, entdo como nao escrever
sobre velhice, sobre toda relacdo vital que ela nos expde. A velhice, artifice deste

trabalho, representada socialmente, como algo que deve ser banido, excluido da
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convivéncia saudavel da sociedade, ou seja, relacionar o adjetivo velho a qualquer

coisa é deprecia-lo.

Como chegamos tao longe, viver e aprender com a vida tornou-se obsoleto, a
juventude, com seu consumo desenfreado, tomou de assalto & vida, todos querem
ser jovens. A velhice tornou-se clausura a seu aspecto bioldgico, reduzimos a

velhice a impoténcia de permanecermos jovens fisicamente.

Porém, se avancarmos a respeito do medo da velhice, veremos que esconde
linhas de uma sociedade estéril, que ndo sabe mais se reinventar, vive como se
viver fosse algo extremamente conhecido, previsivel, estatico. Ndo possuimos, mas
a ousadia de nos reinventarmos com grupo, NAo possuimos mais a coragem de nos

envergonhar por acreditar demais em n0s mesmos.

A velhice, e todas suas armadinhas, nos impde um bom combate, ou seja, 0

trabalho procurou dar visibilidade para essa luta desleal que acontece todos os dias.

Assim, Deleuze e sua politica dos encontros, propiciaram vivenciar outro olhar
sobre a velhice, em que a natureza dos encontros abre-se em jogos de captura e

fuga, em que a constituicdo do sujeito é algo instavel, aberto, recombinavél.

Porém, a principal contribuicdo € o resgate de um vitalismo para a velhice, se
pensarmos no tempo, nos desafios, nos combates, nas veredas e errancias,
veremos que a velhice, transforma-se de um vetor de enclausuramento, numa

vertente de liberdades outras.

Partir

Se retomarmos rapidamente a problematica da intensificacdo nos encontros,
que aproxima decisivamente criacdo de si e velhice, objetivo do estudo. Veremos
gue a cada instante, um problematico alvoro¢co de encontros vai golpeando o meio
da nossa imerséo vital. Entdo, o0 nosso modo de pensar, o0 hosso modo de sentir

corre perigo, perigo de se modificar, de ndo ser mais 0 mesmo.
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O encontro entdo tem incutido nele a poténcia de provocar variagdes no poder

de ser afetado, forcando a sentir, a memorar, a imaginar... a pensar de outro modo.

E do ponto de vista ético, que valorizamos extremamente 0s encontros
intensivos. Pois o “fundamental”’, o “essencial”’, o “importante” esta nas forgas, nas

densidades e nas intensidades, ndo nas formas e fungoes.

O intensivo, segundo Deleuze, age nos impondo, nos forcando a pensar,
também nos intensifica o0 sentir, ou seja, 0 modo de nos afetarmos e percebermos.
Entretanto cabe ressaltar que o intensivo por seus efeitos nos condiciona a pensar
na e pela imanéncia, assim ao dizermos que ele nos forca a pensar ja € dizé-lo
portador de uma relacdo da forca com a forca. Essa relacdo, ou cruzamento de
forcas, implica o elemento diferencial da forca (forca dominante/forca dominada),
gue Deleuze liga com a ideia nietzschiana de vontade de poténcia, ou seja, O

intensivo “opera como diferenciador da diferenca”?*°

, € como “um critério de selegao
dos encontros”®°. Ou seja, é através deste movimento, onde a intensidade e a
poténcia estdo em funcionamento é que ocorre a hierarquizacéo das forcas, ou seja,
um afecto neste movimento pode me dominar, me escravizar, ou posso conseguir
operar, dobrar, transformar, aproveitar o afecto, tornando-o vivivel, sendo assim

parte da escalada de aumento da poténcia de agir.

Isso porque a vontade de poténcia ndo quer dizer querer a poténcia,
mas, ao contrario, desde que se queira, elevar o que se quer a Ultima

~

poténcia, a enésima poténcia. Em suma, desprender a forma
superior de tudo o que é (a forma de intensidade).?**

Se ficarmos a espreita de encontros intensivos, ele podem digamos assim
“acontecer’” mais vezes, isso é possivel, pois dependendo das circunstancias e das

variagdes suportarmos outras coisas ao sermos tocados.

9 DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetic&o. Rio de Janeiro: Graal, 2006, p. 19.
20 ORLANDI, Luiz. A filosofia de Deleuze. No prelo, cedido pelo autor.
2L DELEUZE, Gilles. A ilha deserta: e outros textos. Sdo Paulo: lluminuras, p. 162.
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“Acho que os encontros”®??, diz Deleuze, “quando vou ver uma exposicao,
estou a espreita, em busca de um quadro que me toque, de um quadro que me
comova’®® como esses encontros ndo podem ser desperdicados, pois sdo
preciosos pelos afectos e perceptos com que eles nos surpreendem.Em seguida,
tudo dependerd do poder de entregar-se a processos criadores que efetuem como

obra as intensidades desse encontro.

E decisivo, como se nota, ficar & espreita desse algo forte demais, entretanto
poderiamos acrescentar mais uma dimensao a esse fator tdo decisivo, a saber,
tornar possivel extrair uma vida da vida.

Deleuze marca a importancia do uso do artigo indefinido “uma vida”?*
evocando a determinalidade transcendental da imanéncia como experiéncia singular
sem identidade subjetiva e sem consciéncia. O transcendental como plano virtual,
pré-individual e, portanto, impessoal — e, a0 mesmo tempo, singular — opde-se aqui,
ao transcendente em suas laminacfes identitarias e representacionais coladas aos

estados de coisas e as enunciados.

Uma vida como poténcia singular de acao e reinvencédo, como povoamento de
variacfes intensivas/dobras que se atualizam em nés e nas coisas. Uma vida que
pulsa em todos os lugares em que a vida é atravessada por intensidades, como
reitera Deleuze, vida plena de “entretempos” e “entre-momentos”, plena de trajetos
minoritarios, de maquinas de guerra que tem por objeto ndo a guerra e sim a
criacdo, ou seja, uma vida pensada como puro acontecimento liberado dos

acidentes da vida exterior e interior.

Politizar estas questdes de uma vida é, segundo Deleuze e Guattari,

“acreditar no mundo, suscitar acontecimentos, mesmo que pequenos, que escapem

ao controle, ou engendrar novos espacos-tempo, mesmo de superficie reduzidas”>%.

22 BOUTANG, Pierre André. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars 2004.

g\zlserséo audio-video) letra C, Culture (cultura).

Ibid.
2 DELEUZE, G. A imanéncia: uma vida. Tr. Jorge Vasconcelos, et.al. In. VASCONCELLOS, J.
FRAGOSO, Manuel A da Rocha (orgs.). Gilles Deleuze, imagens de um fildsofo da imanéncia.
Londrina: UEL, 1997, p.15-19.
% DELEUZE, Gilles. Conversacdes, 1972-1990. So Paulo: Ed. 34, p. 218.
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Porque, “é no nivel de cada tentativa que se avaliam a capacidade de resisténcia ou,
ao contrario, a submissao a um controle. Necessita-se, ao mesmo tempo, de criacao
e povo”*®, salientando como aponta Orlandi que esse e entre criacdo e povo é o da
consistente copresenca intensiva e ndo o da organizatéria relacdo extensiva entre

chefes e subordinados.

Podemos neste momento arriscar dizer que vida para Deleuze, ndo é tomada
como um dom ou um tesouro, nem como sobrevida, antes como um neutro que
rejeita toda categoria. E se pensarmos uma vida tal como Deleuze a concebe € a
vida como virtualidade, diferenca, invencdo de formas, poténcia impessoal,

beatitude, isto é, criacédo de si.

Desta maneira, abre-se para a filosofia a possibilidade de ir além do
enquadramento das interferéncias em arranjos tedricos, pois torna aguda a urgéncia

ético-estética de criar condi¢cdes para a emergéncia de entretempos de uma vida.

Entendemos que é exatamente ai, neste deslocamento disparador (linha de
fuga), deste campo de implicacdes, que reside a forca do pensamento de Deleuze,
na convocacdo a criacdo de outros modos de estar nos verbos da vida, no

entendimento de que a Unica resisténcia digna ao presente € a criacado de si.

Trata-se, a cada vez e em cada caso, de desobstruir “devires”, ou como fala
Deleuze tornar-se ativo, produzir uma relacdo humana, prolongar singularidades,
pois “ndo ha outra vida a ndo ser aquela que conecta e faz convergir vizinhancas [...]

7

O movimento é o préprio ato da poténcia. Fazer o movimento é passar ao ato,

estabelecer a relacdo humana”.?’

Assim, os conceitos em Deleuze marcam a inseparabilidade entre filosofia,
politica e producdo de vida. Essa inseparabilidade se anuncia desde 0s seus
primeiros escritos sobre Hume, e vao construindo um plano de consisténcia que se

dobra e desdobra nos livros O Anti-édipo, Mil Platés, Péricles e Verdi, Critica e

2% |pid., p. 218
22T DELEUZE, Gilles. Péricles e Verdi: A filosofia de Francois Chatelet. Rio de Janeiro: Pazulin,
1999, p. 44-46.
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clinica, entre outros. Enfim, um pensador amplo e potente, pois para ele a filosofia
trata do modo como a integralidade da vida humana se d&, em suas formas e
intensidades.

Buscando pensar aquilo que nos liga a experiéncia dos encontros, as
circunstancias de suas ocorréncias, ao que nos abre ao seu jogo de forgas, ao que
nos absorve em suas tensdes, etc. Construindo assim uma filosofia a espreita das
experiéncias complexas dos encontros, das suas conectividades, complicacdes,

vizinhancgas, afastamentos... para produzir um meio de afirmar uma vida.

Para essa tarefa ser mais precisa, precisariamos cartografar passagens de
vidas em que vislumbrassemos estas implicacfes, perplicacdes entre velhice e
criacdo de si, entre viver muito e se reinventar, entre a experimentacdo da quimica
do mundo e a problematica da producdo de uma vida, entendida em sua imantacao

intensiva.

Questdes essas, que poderiam propiciar uma intersec¢cdo muito especial entre
uma filosofia que pergunta pelos modos de vida de um individuo a partir dos afectos
gque o atravessam a se tornar velho, e, por outro lado, o que, nessa mesma
perspectiva, pode ser extraido da expressividade das invencdes de seus modos de
vida. Esse € 0 encontro que forca a pensar a criacdo de si como implicacédo ético-
politica e que ajuda a postular a possibilidade de um olhar atento as producdes
estéticas de si, pois a ideia de uma vida como desenrolar de criacdes de si,

expressa de modo eloquente a dramaturgia vital.



149

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha. Tr.

Selvino Assmann. Séao Paulo: Boitempo, 2008.

BOUTANG, P. A. L’abécédaire de Gilles Deleuze. Editions Montparnasse, mars

2004. (versao audio-video).

LA BOETIE, E. Discurso da serviddo voluntaria. Tr. Casemiro Linarth. Sdo Paulo:
Martin Claret, 2009.

CANGUILHEM, G. O normal e o patoldgico. Tr. Maria Thereza R. C. Barrocas. 6.

ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.

CLASTES, Pierre. A sociedade contra o estado: pesquisas de antropologia

politica. Tr. Theo Santiago. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2013.

DELEUZE, G. Conversagdes (1972-1990). Tr. Peter Pal. Pelbart. Rio de Janeiro:
Ed. 34, 1992.

. Critica e Clinica. Tr. Peter Pal Pelbart. Sao Paulo: Ed. 34, 1997.

. Diferengca e repeticdo. Tr. Luiz Orlandi e Roberto Machado. Lisboa:

Relégio d’agua, 2000.

. Ce que la voix apporte au texte (1987), In: Deux régimes de fous. Paris:
Minuit, 2003.

. Desejo e prazer. Cadernos de subjetividade. Especial Gilles Deleuze, jun.
1996 (p.13-25).

. Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza humana segundo
Hume. Tr. Luiz Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2001.



150

. Espinosa: Filosofia pratica. S&o Paulo: Escuta, 2002.
. Spinoza et el Probléme de L’expression. Paris: Minuit, 1968.
. Alilha deserta. Tr. Luiz Orlandi. S&o Paulo: lluminuras, 2002.

. Ce que la voix apporte au texte (1987), In: Deux régimes de fous. Paris:
Minuit, 2003.

. Foucault. Tr. Claudia Sant’Anna Martins. Sdo Paulo: Brasiliense, 2006.

. Proust e os signos. Tr. Antonio Piquet e Roberto Machado. 2. ed. Rio de

Janeiro: Forense Universitaria, 2006.

. Logica do sentido. Tr. Luiz Roberto Salinas Fortes. 4. ed. Sao Paulo:

Perspectiva, 2007.

. Francis Bacon: légica da sensacdo. Tr. Roberto Machado (coord.) [et al.].
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2007.

. Péricles e Verdi: A filosofia de Francois Chatelet. Rio de Janeiro: Pazulin,
1999.

. “Imanéncia: uma vida”. Revista Educacdo e Realidade —Dossié Gilles
Deleuze- v. 27, n. 2, jul-dez 2002, UFRGS, Porto Alegre.

. Sobre o teatro: Um manifesto de menos; O esgotado/ Gilles Deleuze. Tr.
Fatima Saadi, Ovidio Abreu, Roberto Machado. Rio de Janeiro: Zahar, 2010.

: PERNAT, C. Didlogos. Tr. Eloisa A. Ribeiro. Sdo Paulo: Escuta, 1998.
. Cours Vincennes 24 de janeiro de 1978. Disponivel em:

http://www.webdeleuze.com/php/texte.php?cle=11&groupe=Spinoza&lanque=1.
Acesso em: 25 abr. 2007.



http://www.webdeleuze.com/php/texte.php?cle=11&groupe=Spinoza&langue=1.

151

. Cours Vincennes 20 de janeiro de 1981. Disponivel em:
<http://www.webdeleuze.com/php/texte.php?cle=35&qgroupe=Spinoza&langue=1>.
Acesso em: 25 abr. 2007.

. Cours Vincennes 13 de dezembro de 1983. Disponivel em:
<http://www.webdeleuze.com/php/texte.php?cle=35&qgroupe=Spinoza&langue=1>.
Acesso em: 25 abr. 2007.

ESPOSITO, Roberto. Bios: biopolitica e filosofia. Lisboa: Ed. 70, 2010.

FOUCAULT, M. Seguranca, territorio, populacdo. Tr. Eduardo Branddo. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2008.

. Nascimento da Biopolitica. Curso no College de France (1978-1979). Séo
Paulo: Martins Fontes, 2008.

. Ditos e Escritos IV: Estratégia, Poder-Saber. Rio de Janeiro: Forense

Universitaria, 2003.

GUATTARI, F. Caosmose: um novo paradigma estético. Tr. Ana Lucia de Oliveira e
Lucia Claudia Le&o. Séo Paulo: Ed. 34, 1992.

: DELEUZE, G. O que é afilosofia? Tr. Bento Prado Junior e Alberto Alonso
Mufioz, Sdo Paulo: Ed. 34, 1992.

. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia, vol.1. Tr. Suely Rolnik. Sdo Paulo:
Ed. 34, 1997.

. Mil platdés: capitalismo e esquizofrenia, vol.4. Tr. Aurélio Guerra Neto e
Celia Pinto Costa. Sao Paulo: Ed. 34, 1995.


http://www.webdeleuze.com/php/texte.php?cle=35&groupe=Spinoza&langue=1
http://www.webdeleuze.com/php/texte.php?cle=35&groupe=Spinoza&langue=1

152

HUME, David. Tratado da natureza humana: uma tentativa de introduzir o
método experimental de raciocinio nos assuntos morais. 2. ed. Sdo Paulo:
UNESP, 2009.

ITURRUSGARAI, A. O mundo maravilhoso de Ad&o lturrusgarai. Folha de Séao
Paulo, 03-04-2007.

KANT, Immanuel. Resposta a uma questdo: o que € o iluminismo? In: A Paz

perpétua e outros opusculos. Lisboa: Ed. 70, 2004.

LIBERA, Alain de. Arqueologia do sujeito. Sdo Paulo: Fap-Unifesp, 2013.

LISPECTOR, C. A hora da estrela. Rio de Janeiro: Rocco, 1998.

MACIEL, Fabiano. Oscar Niemeyer: a vida € um sopro. [Filme-video]. Producao de
Santa Clara Comunicacdo, direcdo de Fabiano Maciel. Rio de Janeiro, 2007.
Rodado em video digital e 16mm no Brasil, na Argélia, Franca, Italia, Estados
Unidos, Uruguai, Inglaterra e Portugal, A vida é um sopro € costurado por imagens
de arquivo inéditas e raras, e por depoimentos de personalidades como os escritores
José Saramago, Eduardo Galeano e Carlos Heitor Cony, o poeta Ferreira Gullar, o
historiador Eric Hobsbawn, o cineasta Nelson Pereira dos Santos, o ex-presidente

de Portugal Mério Soares e o compositor Chico Buarque.

. Oscar Niemeyer: a vida € um sopro. [Filme-video], 2007.

MOSE, V. Poemas. S&o Paulo: Record, 2007.

. O homem que sabe: do homo sapiens a crise da razdo. Rio de Janeiro:

Civilizacao Brasileira, 2012.

NASCIMENTO, Roberto D. S. Teoria dos signos no pensamento de Gilles
Deleuze, 2012. [Tese de Doutorado em Filosofia] — Universidade Estadual de

Campinas, Campinas, 2012.



153

NIEMEYER, Oscar. As curvas do tempo — Memdrias. 9. ed. Rio de Janeiro: Revan,
2011.

. Entrevista com Kennedy Alencar. E Noticia. Rede Tv. S&o Paulo, 17 de
dezembro de 2009. Pagina visitada em 15 de abril de 2012.

. Conversa de amigos: correspondéncia entre Oscar Niemeyer e José

Carlos Sussekind. Rio de Janeiro: Revan, 2002.

; KRIEGER, Edu. Tranquilo com a vida. Rio de Janeiro, dezembro de 2010.

NIETZCHE, F. Aurora: reflexdes sobre os preceitos morais. Tr. Paulo César de

Souza. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2004.

. Schopenhauer educador. Tr. Antonio Carlos Braga e Ciro Mioranza. S&o
Paulo: Escala, 2008.

ORGANIZATION, W. H. Envelhecimento ativo: uma politica de saude. Brasilia:
Organizacdo Pan-Americana da Saude, 2005.

ORLANDI, L. B. L. “Pulsdo e campo problematico.” In: MOURA, Arthur, H. (org.) As
pulsdes. Sdo Paulo: Escuta e Educ, 1995.

. “Linhas de agdo da diferenca”. In: ALLIEZ, Eric (org.). Tr. Ana Llcia de

Oliveira. Gilles Deleuze: uma vida filos6fica. Sao Paulo: Ed. 34, 2000.

. “Marginando a leitura deleuzeana do tragico em Nietzsche”. In: SANTOS,

Volnei, E. (org.) O tragico e seus rastros. Londrina: Eduel, 2002.

. “Que estamos ajudando a fazer de nés mesmos?” In: RAGO, M; ORLANDI,
L. B. L; VEIGA-NETO, A. (orgs.) Imagens de Foucault e Deleuze ressonancias
nietzschianas. 2. ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2005.



154

. “A filosofia de Deleuze” In: Classicos da Filosofia. Vol. 3. Rio de Janeiro:
Vozes e PUC-RIO, 2009.

. “O pensamento e seu devir-crianga.” Conferéncia pronunciada no IX
Simpoésio Internacional de Filosofia Nietzsche e Deleuze, realizado em Fortaleza
— Ceara entre os dias 07 e 11 de setembro de 2008. No prelo, cedido gentilmente
pelo autor.

ORLANDI, Luiz. A respeito de confianca e desconfianca. Comunicacdo apresentada
no Coléquio “Semidtica, Afeccao e Cuidado em Saude”. Rio de Janeiro, 8 de
maio de 2009.

OS FALSARIOS (Die Félscher). Direcdo: Stefan Ruzowitzky. Producdo: Josef
Aichholzer, Nina Bohimann e Babette Schroder. Intérpretes: Karl Markovics , August
Diehl , Devid Striesow , Martin Brambach , August Zirner e outros. Roteiro: Stefan
Ruzowitzky. Alemanha — Austria. Distribuicdo: Sony Pictures Classics / Europa
Filmes. 2007. DVD, (108 min), son, col.

PASCAL, B. Pensamentos. Tr. br. Sérgio Milliet. 2. ed. S&o Paulo: Difusédo europeia
do livro, 1961.

PELBART, P.P. Da clausura do Fora ao Fora da clausura: Loucura e desrazao.

Sao Paulo: Brasiliense, 1989.

A nau do tempo-rei: sete ensaios sobre o tempo na loucura. Rio de

Janeiro: Imago, 1993.

“Tempo pos-moderno”. In: PELBART, P. P. A vertigem por um fio

politicas da subjetividade contemporanea. Sao Paulo: lluminuras, 2000.

. O tempo né&o-reconciliado. Sao Paulo: Perspectiva, 2004.

. “Cartografias biopoliticas”. Revista COMFIL, S&o Paulo, v.0, n.0, 2008.



155

RODRIGUES, N. O 6bvio ululante: primeiras confissées cronicas. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1993.

SANT’ANNA, D. B. “Entre o corpo e os incorporais.” In: Edicdo comemorativa dos 60
anos de SESC e PUC Sao Paulo. Velhices: reflexdes contemporaneas. Séo Paulo:
SESC: PUC, 2006.

SENECA, L. A. Sobre a brevidade da vida. Sdo Paulo: Nova Alexandria, 1993.

. Cartas a Lucilio. Tr. José Antonio Segurado e Campos. Lisboa: Fundacao
Calouste Gulbenkian, 2004.

SERRES, M. Eclaircissements. Paris, Editeur: Francgois Bourin, 1992.

SNEEL, Bruno. A descoberta do espirito. Lisboa: Ed. 70, 1992.

SOFOCLES. Edipo em Colono. Tr. Trajano Vieira. Sdo Paulo: Perspectiva, 2005.
SPINOSA, B. Etica. Tr. br. Tomaz Tadeu. S&0 Paulo: Auténtica, 2007.

STIEGLER, Barbara. Nietzsche et la biologie. Paris: PUF. 38, 2001.

TOTORA, S. “Etica da vida e o envelhecimento”. In: CORTE, B.; MERCADANTE, E.
F.; ARCURI, I. G. (orgs.). Envelhecimento e velhice: um guia para a vida. Séo
Paulo: Vetor, 2006.

. “Apontamentos para uma ética do envelhecimento”. Revista Kairos:
Gerontologia - Nucleo de Estudo e Pesquisa do Envelhecimento. Programa de
Estudos P6s-Graduados em Gerontologia. Sdo Paulo: EDUC, v.11, n.1, 2008.

. “A vida nas dobras... as dobras da velhice”. In: A terceira idade: Estudos

sobre envelhecimento/Servico Social do Comércio. Geréncia de Estudos e
Programas da Terceira ldade. Sado Paulo: SESC-GETI, v.19, n.43, 2008.


http://pesquisa.livrariacultura.com.br/busca.php?q=VIEIRA,+TRAJANO

156

ULPIANO, C. Aula do dia 05 de abril de 1989 na Universidade Estadual do Rio
de Janeiro (UERJ). Disponivel em:

http://www.claudioulpiano.org.br/aulas 050489.html. Acesso em: 25 abr. 2008.

VERNANT, Jean-Pierre. O universo, os deuses, os homens. Sao Paulo:

Companhia das Letras, 2000.

. Mito e tragédia na Grécia antiga. Sao Paulo: Perspectiva, 2008.

VEYNE, P. Tranquilizagbes. In: DUBY, G; ARIES, P. Histéria da Vida Privada,

vol.1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.

ZOURABICHVILI, F. O vocabuléario de Deleuze. Tr. André Telles. Rio de Janeiro:
Relume Dumara, 2004.


http://www.claudioulpiano.org.br/aulas_050489.html
http://www.claudioulpiano.org.br/aulas_050489.html

