PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO

Antonio Cavalcante de Almeida

Da aldeia para o Estado: os caminhos do empoderamento e o papel das

liderancas Kaingang na conjuntura do movimento indigena

DOUTORADO EM CIENCIAS SOCIAIS

SAO PAULO
2013



PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO

Antonio Cavalcante de Almeida

Da aldeia para o Estado: os caminhos do empoderamento e o papel das

liderancas Kaingang na conjuntura do movimento indigena

DOUTORADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Tese apresentada a Banca Examinadora
da Pontificia Universidade da Catodlica de
Sdo Paulo como exigéncia parcial para
obtencado do titulo de Doutor em Ciéncias
Sociais, area de concentracao
Antropologia sob orientacdo do Prof.
Doutor Rinaldo Sérgio Vieira Arruda

SAO PAULO
2013



Catalogacéo na fonte por Elda Lopes Lira, CRB9/1295.

Ad47a Almeida, Antonio Cavalcante de
Da Aldeia para o Estado: os caminhos do empoderamento e o papel das
liderangas Kaingang na conjuntura do movimento indigena brasileiro /
Antonio Cavalcante de Almeida — 2013.
xxf. ;
Orientador: Rinaldo Sérgio Vieira Arruda

Tese (Doutorado em Ciéncias Socias) — Pontificia Universidade Catélica de
Séo Paulo, S8o Paulo / SP, 2013.

1.Empoderamento. 2.Movimento indigena. 3.Lideranga. 1. Titulo.

CDD (22.ed.) 301




Banca Examinadora




A todos os Kaingang que me acolheram
de maneira amigavel em suas terras
indigenas e contribuiram prontamente

com a discussao do meu trabalho.



AGRADECIMENTOS

Ao professor Rinaldo, pela orientacédo dialégica e as sugestfes valiosas para
o desenvolvimento de minha tese.

A minha companheira Elda, pela compreensédo e o companheirismo durante
todas as fases de elaboracdo deste trabalho, sobretudo nos momentos que exigiam
recolhimento pessoal para escrever. E uma joia muito importante na minha vida e
que esta sempre junto nos meus projetos e nas minhas aventuras.

Aos meus familiares, sobretudo minha mae e irmas, pelo incentivo mesmo
ndo compreendendo o motivo de tanto insistir na continuidade de uma tese, dos
meses e noites em claro a procura de atingir um objetivo.

Agradeco & minha amiga Marilda Cacum, pelo esmerado conhecimento sobre
histéria regional, especialmente de Guarapuava. Obrigado pelas orientacdes e
indicacdes de leituras, sem as quais ficariam inimeras lacunas.

A minha grande amiga Luciane Lucas, que conheci no Centro de Estudos
Sociais (CES) da Universidade de Coimbra, com quem mantive amplas discussoes
socioldgicas reflexivas sobre a organizacéo e o esquema da tese.

Agradeco a Dr.2 Silvia Maeso, investigadora do CES, da Universidade de
Coimbra, pelas contribuicdes relevantes a respeito da tematica, quando estive no
CES fazendo meu estagio na modalidade de Doutorado Sanduiche no Exterior
(PDSE).

Ao Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra, que me acolheu
amigavelmente durante o estagio de doutoramento, sobretudo aos funcionarios
Alexandra, Maria José, Acéacio e a inesquecivel dona Fernanda.

A querida lara, funcionaria da APG-PUCSP, pela amizade, compreensao e
acolhimento incondicional no espaco da APG-PUCSP.

A dona Clarice, funcionaria da PUCSP, pelo grande profissionalismo e
hospitalidade para com os estudantes que vém de outras cidades e precisam usar
algumas instalacdes especificas da instituicao.

Por fim, quero agradecer ao CNPq, pelo apoio financeiro durante parte do
meu doutorado, e a Capes, pelo financiamento do Doutorado Sanduiche no Exterior
(PDSE).



DA ALDEIA PARA O ESTADO: OS CAMINHOS DO EMPODERAMENTO E O
PAPEL DAS LIDERANCAS KAINGANG NO MOVIMENTO INDIGENA

Antonio Cavalcante de Almeida

RESUMO

A presente tese sobre liderancas indigenas Kaingang abordou as interfaces e os
aspectos importantes da categoria empoderamento dentro do movimento indigena
na regido Sul do Brasil. Para tanto, o foco da analise foram as liderancas tradicionais
e as liderancas emergentes (externas) engajadas nas diferentes esferas politicas do
movimento indigena regional, nacional e internacional. Assim, o estudo procurou
abordar as principais liderancas politicas atuantes num campo de intermediacdo que
se inicia, sobretudo, nas participacdes ativas desde as aldeias, com as autoridades
tradicionais (caciques), perpassando pelas instituicdes e esferas de disputas dentro
do Estado-nacdo. Ao final, a pesquisa apontou que, apesar de ocorrer 0
fortalecimento e o consequentemente empoderamento das liderancas indigenas,
nas mais diferentes arenas de disputas, ainda nao é suficientemente importante para

romper a politica indigenista e conquistar a autonomia e a emancipacao indigena.

Palavras-chave: Empoderamento. Lideranca. Movimento Indigena.



THE VILLAGE TO THE STATE: THE WAYS OF EMPOWERMENT AND THE
ROLE OF INDIGENOUS LEADERS IN MOTION KAINGANG

Antonio Cavalcante de Almeida

ABSTRACT

The present thesis on indigenous Kaingang leaders addresses interfaces and
important aspects of the empowerment category within the indigenous movement in
Southern Brazil. Therefore, the focus of the analysis was the traditional leaders and
emerging leaders, who are externally engaged in different political spheres of the
indigenous movement regionally, nationally and internationally. Thus, this study
sought to address key political leaders working in the field of mediation that begins,
particularly in active participations from the villages, with the traditional authorities
(chiefs), going through institutions and spheres of dispute within the nation-state. At
the end, the survey indicates that, even though there was strengthening, hence, the
empowerment of indigenous leaders in many different arenas of dispute, it is not yet
sufficiently important for the rupture of the Indian policy and the conquest of

indigenous autonomy and emancipation.

Keywords: Empowerment. Indigenous Movement. Leadership.
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INTRODUCAO

Os primeiros contatos entre colonizadores e nativos, no inicio da colonizacéo
brasileira, foram de imposi¢des politicas e religiosas austeras aos nativos. Assim, no
transcorrer do povoamento, o Estado colonial impds uma legislacdo rigorosa aos
povos indigenas com base nos valores da civilizagdo europeia sem considerar e
respeitar a cultura e o modo de vida dos nativos. Como podemos observar, 0s
efeitos desse processo de imposicao sociocultural foi 0 adestramento e 0 exterminio
cultural de varios grupos indigenas em todo o territério nacional, inclusive, no Sul do
Pais.

No inicio da colonizacdo luso-brasileira, a regido do terceiro planalto de
Guarapuava, Parana, ndo despertava interesse politico aos colonizadores ibéricos.
Motivo pelo qual o contato com os Kaingang veio apenas suceder bem mais tarde,
sobretudo no final do século XVIII e inicio do século XIX. Os relatos indicam que a
regido do Planalto Meridional, mais conhecido como campos das araucarias, era
territorio habitado pelos indios Kaingang. Além deles, os cronistas também
contactaram aproximadamente outros trés grupos étnicos na época: Xokleng, Xeta e
Guarani

Antes, porém, a regido Meridional do Brasil pertencia de todo modo aos
Kaingang, que detinham grandes extensdes de florestas nativas; hoje, porém, estéo
vivendo em pequenos “enclaves” ou “porcdes” de terras pertencentes a Uniao
denominadas Terras Indigenas (Tls). Os Kaingang sofreram todo tipo de pressédo da
sociedade envolvente e do aparelho estatal; inicialmente, das grandes expedi¢cbes
colonizadoras dos Campos Gerais e de Guarapuava em 1760/1809, o que levou,
mais tarde, a incursdo de fazendeiros, madeireiros, posseiros e arrendatarios em
seus territorios tradicionais, em sua maioria protegidos pelo Estado. Por sorte, 0s
Kaingang ndo chegaram a perder completamente o0os seus valores ancestrais,
contudo, no século XX, eles tiveram que resistir bravamente face ao processo
avassalador de imposic¢ao da cultura do homem branco dentro de suas areas.

A proposito, os Kaingang ndo se curvaram ao processo civilizatorio e nem por
isso foram totalmente exterminados como se previa no século passado. Assim, eles
estdo num processo de resisténcia social e cultural em meio a sociedade
contemporanea, mantendo, inclusive, as tradi¢des socioculturais e politicas; e, além

disso, o proprio idioma materno. No Sul do Pais, o grupo mantém uma relacéo de
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aproximagdo com a sociedade branca que os acusava de serem ndo-indios, mas
que, contrariamente, pelas mesmas razdes, também ndo eram considerados
brancos por aqueles cidaddos denominados urbanos. Em razdo da politica moralista
e racista por parte do colonizador e, depois, do Estado-nacdo, imputaram aos
indigenas todos os tipos de ataques a sua cultura ancestral; por exemplo, foram
apelidados de “bugres”, “mesticos”, “casticados” de maneira pejorativa e
inferiorizadora face a sociedade envolvente.

N&o por acaso, avistamos, normalmente, ao entrar nas aldeias Kaingang, a
existéncia de muitos objetos de consumo, materiais cuja origem € de qualquer
espaco social da zona urbana. Ou seja, os indios desfrutam de energia elétrica,
televisdo, telefone, aparelno de som, maquina de lavar roupa, carro, geladeira,
unidade de saude e até curso de especializacdo para professores do magistério
indigena dentro das escolas da comunidade. Contudo, nada disso justifica qualquer
declaracdo de que eles ndo sdo mais indios e/ou viraram “falsos brancos” apenas
por acessar bens de consumo e ascender socialmente na comunidade.

Ademais, certo € que existe um discurso corrente que reforca uma ideologia
de que indio culto, instruido, formado na universidade e/ou assumindo cargos
politicos dentro do Estado, ndo € mais um indio “puro’. Ou seja, ele é qualquer
outra coisa de possivel classificacdo, menos de autéctone. Assim, beirando o
discurso do preconceito a ascensdo de liderancas indigenas a cargos politicos
majoritarios em pelo menos dois paises ha América do Sul, no caso, Bolivia e Peru,
0 escritor peruano Mario Vargas Llosa, num artigo® cujo titulo “Asoma en la region un
neuvo racismo: indios contra blancos”, publicado no jornal argentino “La Nacion”, em
2006, reproduziu o velho conservadorismo latino-americano ao tratar o presidente

boliviano Evo Morales de tipico crioulo latino-americano e proclamador de um

! Expressédo adotada pelos 6rgdos indigenistas para diferenciar indios que se casaram com
individuos brancos ou pessoas de outros grupos étnicos.

2 A visdo preconceituosa da sociedade latino-americana em relacdo aos nativos vem desde
a época colonial, que ndo foi completamente resolvida na atualidade nem pelas instituicdes
sociais e nem pelas politicas. Ainda vimos reproduzir nos meios de comunicagdo de massa
os velhos estere6tipos consagrados pela colonizacdo branca. O escritor questionou a
identidade de Evo Morales como o primeiro presidente indigena e defendeu que o conceito
de "indio" ou "branco" é, mais do que racial, cultural e de contetdo "econdmico" e "social".
"Tampouco o senhor Evo Morales é um indio, propriamente falando, ainda que tenha
nascido numa familia indigena muito pobre e sido pastor de lhamas. Basta ouvir seu bom
castelhano [...], sua astuta modéstia [...], suas estudadas ambiguidades [...] para saber que
Evo é um emblematico "criollo” latino-americano.” (LLOSA, 2006, tradu¢&o nossa).
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discurso demagdgico e de divisdo racial entre populacdes originarias e brancos de
origem europeia.

Interessante observar as palavras de Ari Paliano, advogado Kaingang e
funcionario da Fundacdo Nacional do indio (Funai), Chapec6-SC, no | Congresso
Sul-Brasileiro de Promocgao dos Direitos Indigenas, Consudi, em dezembro de 2012,
ao afirmar que, no Sul do Pais, existe um discurso civilizatério que incomoda 0s
Kaingang, que invisibiliza e levanta um questionamento sobre a prépria identidade
Kaingang. Segundo ele: “a gente ndo sabe, ou melhor, ndo sabemos se somos
indios ou civilizados ou as duas coisas.” A propésito, ndo deixa de fazer sentido a
postura de interrogacdo do jurista indigena, pois, os Kaingang no Sul do Pais
padeceram com o colonialismo luso-brasileiro, durante os séculos XIX e XX, com a
chegada dos imigrantes europeus as suas terras. Nesse sentido, os povos indigenas
do Sul do Brasil sofrem, a todo instante, pressfes e retaliacbes em relacdo a
identidade cultural e a afirmacédo dos direitos tradicionais

De fato, durante o tempo em que estavamos fazendo a pesquisa de campo na
Tl Mangueirinha, escutavamos de muitas liderancas que ainda existem os
esteredtipos relacionados aos povos indigenas, sobretudo no momento em que eles
estdo lutando pela afirmacdo sociopolitica no Estado-nacdo. Antes, porém, o
depoimento de um nativo chamou atencdo, especialmente quando reforcava o
discurso da afirmacao da identidade cultural, postura vista praticamente em todas as
falas das outras liderancas analisadas. Ele declarou: “a gente, no fundo, sabe que
somos Kaingang, porque temos um nome do mato dado pelos pais biolégicos, uma
marca ancestral (Kamé ou Kairu) e conhecemos as lendas e os mitos transmitidos
pelos mais velhos.” Ou seja, mesmo com toda forma de integragcdo sociocultural e
politica forcadas, jamais serdo ndo-indios ou “brancos” como se especulavam e
prediziam os colonizadores, porque o0 “sangue indigena corre nas veias”, completou
um ativista do povo Kaingang. Assim, percebemos que eles mantém uma relagéo de
continuidade historica, cultural e identitaria Kaingang.

O despertar do movimento indigena, a partir das trés Ultimas décadas,
sobretudo nos anos de 1980, colaborou para a conquista historica, expressa no
Capitulo VIII, Dos indios, na Constituicio Federal de 1988. Com efeito, a criacdo de
leis especificas inaugurou um novo ciclo em relagcdo a participacdo politica dos
povos nativos dentro do Estado nacional. Novos canais de interagdo e mobilizagcéo

vém colaborar principalmente com o fortalecimento de liderangas que viviam
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excluidas das decisbes no tocante a seus direitos fundamentais. Interessante
observar, que o0s indigenas abracaram rapidamente a causa nacional e
internacional. Um marco importante dessa ascensao e intervencao politica em nivel
internacional foi a participacdo de uma representante (mulher) da etnia Kaingang na
elaboracdo final do texto da Declaracdo das Nac¢des Unidas sobre os Povos
Indigenas, 2007, em Genebra, na Suica.

Os movimentos sociais e politicos usaram o termo fortalecimento,
empoderamento, como um recurso cultural e politico importante para conquistar a
participagdo ativa na sociedade e no Estado-nacdo a partir dos anos de 1990,
particularmente no Brasil. Embora a temética ja fosse discutida por alguns tedricos
da educacéo, nos anos de 1970, sobretudo pelo pedagogo Paulo Freire, o educador
utilizou e discutiu o termo junto com o estudioso norte-americano Ira Shor (1986), de
modo que Freire (1986) chamou de empowerment class (empoderamento de classe)
em contraposicdo ao debate corrente na época que preconizava o estudo
fragmentado das categorias sujeito e sociedade. Assim, para 0s autores em
guestdo, as ciéncias sociais precisavam superar a discussao liberal vigente, na
época, cuja formulacdo teorica aventava um empoderamento individual, psicoldgico,
politico. Para Freire (1986) e Shor (1986) essas caracteristicas potencializadoras
sdo importantes, mas faz-se necessario ir além delas, no sentido da transformacao
radical do homem e da sociedade.

Assim, o debate € amplo e riquissimo, 0 que nos faz apoderar-se destas
categorias de andlise sociol6gica, importantes nesta investigacdo, com as liderancas
indigenas Kaingang no Sul do Brasil. A perspectiva freiriana € importante e
fundamental, porém, também aponta limites, sobretudo no que tange ao foco do
debate sobre empoderamento enquanto elemento de discusséo classista. Ou seja,
Freire (1986) enfatiza, em sua abordagem, a categoria classe social e ndo grupo
étnico.

O fato é que os povos indigenas se organizam diferentemente de uma classe
social que é um conceito meramente construido pelo movimento operario de cunho
ocidental. Entdo, achamos coerente utilizar o termo sociolégico, com a seguinte
ressalva, em vez de utilizar o conceito freiriano de empoderamento de classe,
procuramos delimitar para empoderamento étnico, ja que especifica o0 campo de
acdo e ndo incorre no equivoco de determinar um paradigma classista (proletariado,

operariado, trabalhador etc.), nascedouro dos processos da revolucao industrial para
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uma outra realidade cultural. Assim, apesar da luta indigena nos anos de 1970 esta
em estagio inicial de organizacdo no Brasil, ainda ndo era tdo propositiva a ponto de
apresentar-se como um movimento social autbnhomo com reivindicacdes especificas
e diferente dos valores e costumes da sociedade ocidental.

Logo, empoderar as pessoas, 0S Qrupos, as comunidades tornou-se
fundamental para a conquista da cidadania e da autonomia politica dos povos
indigenas, particularmente dos Kaingang. Por isso, o empoderamento é objeto que
tanto podera referir-se, segundo Ortolan- Matos (2006, p. 10) “[...] as praticas
destinadas a promover e impulsionar grupos e comunidades — no sentido de seu
crescimento, autonomia, melhora gradual e progressiva de suas vidas, bem como
agdes destinadas a promover a interagao dos excluidos e carentes.” Além disso,
acrescentamos a capacitacdo humana e o acesso a ferramentas técnico-cientificas
como fatores impulsionadores de préticas sociais transmitidas pela tradicdo e que
vem sendo ressignificadas e reelaboradas pelas geracoes atuais.

Em relacdo a problematica, derivaram algumas questdes norteadoras que
foram importantissimas no desenvolvimento deste estudo, quais sejam: em que
medida o fortalecimento das liderancas internas e externas refor¢cava a resisténcia
ou a dominacdo? Como os dirigentes® étnicos se constituem no exercicio das
fungbes politicas em meio a sociedade nao-indigena? Além disso, como 0s
Kaingang veem o0s seus proprios dirigentes nas entidades indigenas e nos
organismos de assisténcia ao indio do Estado nacional?

Em vista das questdes norteadoras da pesquisa, o estudo lancou, a piori, a
hip6tese de que o empoderamento das liderancas Kaingang por agentes internos e
externos (Estado, Ongs, associacdes e sistema juridico), em condi¢cdes social e
politcamente adversas, podera reforcar ou ndo o paradigma racional-legal de
dominagé&o do Estado-nagéo.

A participagdo indigena ocorre em diversas esferas da sociedade e do
Estado. Normalmente, ela se inicia na comunidade e toma novos contornos a
medida que vai atuando politicamente e institucionalizando-se no aparelho estatal.
Alvarez (2004), analisando os papéis exercidos pelas liderancas na sociedade nao-

indigena, assinala que um fendmeno novo desencadeia-se desse processo racional-

® Luciano (2008), utiliza o termo novas liderangas politicas para designar as liderancas que
recebem tarefas especificas para atuar nas relagbes com a sociedade nao indigena, ou
seja, liderancas que ndo seguiram 0S processos socioculturais proprios para chegarem ao
posto.
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legal que sdao as chamadas liderancas com poder de transito dentro do Estado
nacional. Com isso, elas levam as reivindica¢cdes das proprias comunidades de
origem sem precisar de intermediarios (indigenistas, antropélogos, socidlogos,
advogados) para as esferas publicas. Nota-se que, a partir dos anos de 1990, o
movimento indigena brasileiro, por meio de suas liderancas, esta cada vez mais
articulado, a ponto de organizar manifestagcfes e ter uma agenda politica nacional de
reivindicacoes.

No tocante ao debate sobre o perfil das liderancas indigenas no Brasil, Cabixi
(2006), lideranca do povo Paresi, avaliando a atuagdo dos dirigentes dos grupos
étnicos na atualidade, afirma que a configuracdo politica das liderancas consiste
fundamentalmente de trés tipos de lideres indigenas mais encontrados dentro do
movimento nacional: o primeiro, segundo ele, sdo as liderancas de base (pajé,
cacique, conselheiros); o segundo tipo, lideranca intermediaria (agentes e
funcionarios do Estado, Ongs, entidades indigenistas regionais); e, o terceiro,
denominado de alta lideranca - normalmente é bem instruido e circula em nivel
nacional e internacional (ONU, OEA, Ongs, Estado nacional e entidades politicas
latino-americanas). Nao existe um tipo ideal, puro, no sentido rigoroso da palavra;
todos eles mudam conforme a configuracdo sociocultural e politica de cada nagéo e
de regido sociogeogréfica.

Em relacdo a ultima categoria, Cabixi afirma que normalmente sdo liderancas
que tém perfis diferentes das outras, sobretudo do ponto de vista de formacéo
educacional e politico. Elas estdo fora das aldeias, muitas vezes sao instruidas e
capacitadas na sociedade envolvente, porém, atuando no movimento indigena como
representante ligado a instituicbes governamentais como Funai, Funasa, Ongs e
associacfes. De acordo com ele, as liderancas com o perfil de interlocucéo politica
além das bases interagem bem com a sociedade e com o Estado nacional, pois
sempre estdo presentes na midia e nas conferéncias internacionais sobre questdes
relacionadas aos direitos fundamentais dos povos indigenas.

Ortolan-Matos (2006) afirma que, embora cada lider possua caracteristicas
que lhes séo especificas pela sua etnia, pelo contexto interétnico de seu grupo e/ou
pela historia pessoal, ha experiéncias e tracos comuns ao proprio fendmeno
lideranca na contemporaneidade. Um diferencial importante da lideranca atual esta
normalmente vinculado ao envolvimento e/ou transito na sociedade nacional, nas

entidades politicas étnicas e nas instituicdes sociopoliticas do Estado-nacao.
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Geralmente, essas experiéncias sdo adquiridas durante o periodo em que o0s
autoctones envolvem-se com o mundo dos brancos, principalmente relacionado a
questdes de educacdo, saude, politica local, trabalho remunerado ou trocas
comerciais. Assim, as trocas de experiéncias sdo as mais diversas, motivo pelo qual
a autora compreende que: “[...] experiéncias desse tipo |Ihes proporcionam a
compreensdo da sociedade e do Estado nacional e os habilitam ao exercicio da
lideranga do movimento indigena.” (ORTOLAN-MATOS, 2006, p. 212).

Assim, esta tese tem como objetivos: (a) examinar as implicacfes inerentes
ao processo de empoderamento das liderangas Kaingang em contato com o Estado
e a sociedade envolvente; (b) analisar aspectos das politicas indigenistas e as
implicacdes pertinentes ao grupo Kaingang no decorrer de historia de colonizacéo
da regido Sul do Brasil; (c) examinar 0s processos politicos internos e externos
exigidos no tocante a uma lideranca local, regional e nacional; (d) identificar e
descrever a organizacdo sociopolitica e os perfis das liderancas atuantes no grupo

Kaingang.

A metodologia e o trabalho de campo

Ao assumir a deciséo de estudar o fortalecimento das liderangas Kaingang a
partir de um modelo de analise baseado na teoria do empoderamento, de fato, ndo
foi tarefa facil encontrar tal discussdo em livros, teses, dissertacdes, artigos e
papers, a respeito da associacdo do termo empoderamento as culturas indigenas,
sobretudo no Brasil. Motivo pelo qual, fomos, de certa maneira, pressionados pela
natureza do objeto de investigacdo a fazer uma pesquisa exploratéria extensa e uma
readequacdo metodoldgica a fim de vencer a questdo da escassez de andlises no
tocante a participacdo politica de liderancas indigenas bem como ao seu
fortalecimento e atuacéao na sociedade e no Estado brasileiro.

Assim, a metodologia empregada explorou o universo de lideranc¢as indigenas
‘internas” (no espaco das aldeias e/ou terras indigenas) e “externas” (Estado,
Governo, Entidades Indigenas e Ongs) atuantes no movimento indigena. O
desenvolvimento da pesquisa de campo ocorreu por meio de algumas etapas
fundamentais: a primeira desenvolveu-se por meio de uma vasta pesquisa
bibliografia exploratéria nas diversas bibliotecas universitarias da PUCSP, UFPR,
UFSC, Unicamp, Biblioteca Norte/Sul do Centro de Estudos Sociais (CES) da

Universidade de Coimbra, Biblioteca do Arquivo Publico do Parana, Biblioteca do
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Arquivo Municipal de Curitiba, Biblioteca Digital Curt Nimuendaju, Biblioteca Digital
do Congresso Nacional, Biblioteca do Arquivo Publico da Universidade de Coimbra,
além de pesquisas exploratérias em bases de dados online e diversos outros meios
digitais e eletrénicos acessiveis na rede mundial de computadores. Todos esses
canais possibilitaram-nos acessar uma bibliografia especifica sobre os povos
Kaingang tanto de um ponto de vista das narrativas, historicas, costumes, lendas,
cosmologia, interacdo social quanto dos temas e dos problemas atuais enfrentados
pelo povo em questéo.

No tocante a questdo do referencial tedrico para orientar o caminho da
pesquisa e dos objetivos propostos, optamos pelo encaminhamento da pesquisa por
meio de uma abordagem do estudo do empoderamento bastante utilizado para
examinar questdes atinentes aos movimentos sociais, sobretudo aos grupos sociais
desprovidos e excluidos dos processos sociopoliticos e econdmicos em varios
continentes. Utilizamos as experiéncias sobre estudos de empoderamentos com
populacées indigenas na india, Africa, e América Latina, principalmente no tocante a
questdo da erradicacdo da pobreza, participacdo, desenvolvimento sustentavel e
estudos relacionados a discussao de género. Também serviram como aporte 0s
estudos realizados por organizacBes nao-governamentais ActionAid e Oxfan,
especialmente em relacdo as experiéncias positivas de empoderamento e de
promocao de direitos sociais e politicos em diversos paises.

Ainda no que tange ao marco tedrico analitico conceitual, empregamos como
base uma literatura que possibilitasse dialogar com a sociologia, antropologia,
histéria, ciéncia politica, psicologia social e as ciéncias juridicas. Nesse sentido, é
mister ndo perder de vista, nesta investigacao social, as diversas abordagens sobre
o empoderamento (experiéncias de mulheres indigenas, mulheres agricultoras,
camponeses, programas de governo, movimento negro, homossexuais e populagcdes
tradicionais e indigenas) desenvolvidos na América Latina e pelos paises os anglo-
saxonicos. Assim, alguns expoentes importantes neste campo tedrico sdo: Freire
(1986), Zimmerman (1988), Rappaport (1995), Friedmann (1996), Sen (1997),
Romano (2002), lorio (2002), Antunes (2002), Gohn (2004), Rowlands (2005),
Horochovski (2007), Baquero (2006), Ortolan-Matos (2006), que apontaram o
caminho para compreensdo melhor do perfil das liderangas politicas nos cenarios de

desigualdade social e direitos politicos especificados anteriormente. Por isso,



18

julgamos apropriado a aproximacdo da literatura critica do fortalecimento, do
empoderamento com os diversos atores politicos do grupo étnico Kaingang.

A segunda etapa da pesquisa consistiu de visitas, durante o ano de 2011/12,
realizadas a Terra Indigena Mangueirinha (Tl Mangueirinha) para acompanhar as
atividades internas e a trajetéria das liderancas da comunidade. Participamos de
festas populares, jornada esportiva, cultos religiosos, eleicbes municipais e alguns
churrascos promovidos na Aldeia Sede. Outra maneira encontrada foi participar de
eventos externos - lll Seminario Indigena — Histéria e atualidade promovido pelo
Centro de Apoio Operacional das Promotorias de Protecdo as Comunidades
Indigenas (CAOP Indigena), realizado em 2010, em Curitiba-PR; | Congresso Sul-
Brasileiro de Promocédo dos Direitos Indigenas (Consudi), realizado em 2012, em
Chapec6-SC; participacdo nos debates dos eventos® paralelos no Acampamento
Terra Livre, na Conferéncia Rio+20, além de participacdo nas reunides do Conselho
Local de Liderangcas da Tl Mangueirinha - para articular as entrevistas com as
liderancas externas que atuam no movimento regional e nacional.

Dessa forma, utilizamos os instrumentos metodologicos consagrados das
ciéncias sociais, sobretudo da sociologia e da antropologia: entrevistas
semiestruturadas (trés modelos diferentes para cada interlocutor da investigagcdo®)
por meio de gravagdo eletronica, entrevistas livres, anotagbes de campo,
informagcbes pelas redes sociais (Facebook, Messenger e Skype) e
acompanhamento de diversas atividades cotidianas como reunides de liderancas,
participacdo na semana pedagogica da escola indigena (realizamos um
documentario junto com os alunos do curso de Comunicag¢do Social da Faculdade
de Pato Branco-PR (Fadep) sobre a IV Semana Cultural da Escola Indigena), além
de um banco de imagens especificas e videos sobre as festas culturais, aspectos da
natureza e os grandes eventos sociais e politicos da comunidade.

Além da observacao in loco com os atores locais buscamos, com base nos
depoimentos das liderancas locais, mapear os lideres politicos do grupo em nivel
regional e nacional. Diante de uma Ilistagem de nomes indicados pelos
interlocutores, procuramos contacta-los pelas redes sociais e e-mails, ferramenta

gue possibilitou agendar entrevistas com liderancas importantes noutros Estados do

* GT: “Indigenous peoples international conference on sustainable development and self
determination”, realizado no Museu da Republica, Rio de Janeiro, nos dias 19 a 20 de junho
de 2012.

® Ver apéndices A, B e C.
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Sul. Assim, quando na impossibilidade de realizar a entrevista no local (gravacéo do
depoimento), enviavamos o roteiro de perguntas por correio eletrdnico previamente
combinado. O momento mais dificil foi encontrar e agendar entrevistas com as
liderangas “externas”, visto que elas estdo constantemente circulando nos grandes
eventos, nas manifestacdes politicas dentro do territério nacional. Além do mais,
aproveitamo-nos do conhecimento dos caciques, dos parentes, dos conhecidos para
localizar o paradeiro de algumas personalidades atuantes no movimento politico
indigena. Assim, por meio dessas informacdes valiosas, tivemos acesso a sociologa
Azelene Kaingang, servidora publica da Funai, Administragdo Regional — Chapeco-
SC; Romancil Cretén, articulador politico da ArpinSul, Curitiba-PR; Rildo Mendes,
coordenador técnico de projetos da ArpinSul; Ari Paliano, advogado em Chapeco-
SC; Jocemar, Aldeia Conda-SC; Neoli Olibio, lideranca da Tl Rio das Cobras-PR;
Ivan Bribis, advogado indigena e liderangca da Tl Apucaraninha, norte do Parana;
Cuida Garcia, Terra Indigena Nonoai-RS; além de uma conversa pelo Skype
realizada com Fernanda Kaingang®, advogada e membro do Inbrapi, Terra Indigena
Guarita-RS. Assim, por falta de tempo para responder o roteiro de entrevista enviado
por trés vezes consecutivas pelo correio eletronico, a advogada Kaingang retornou o
e-mail sugerindo conversar pelo Skype, no dia 26 de fevereiro de 2013, o que
ocorreu pela metade devido a uma interrupcado pessoal para preencher, naquele
momento, um formulario que seria enviado para ONU. Assim, praticamente todos 0s
atores politicos da nova geracao de representantes Kaingang foram contactados (e-
mail, telefone, eventos, informantes-chave, etc.) e convidados a opinar a respeito da
tematica em questao.

Ainda com relacdo a questdo da entrada em campo, 0 primeiro contato
aconteceu em maio de 2003, por meio de uma visita de campo com a turma de
alunos do 3° periodo do curso de Enfermagem, Faculdade de Pato Branco, quando
procuramos observar a comunidade a partir de alguns aspectos relacionados com as
condicbes de saude e o perfil epidemiolégico. De fato, o tema motivou-nos a
conhecer o povo Kaingang; afinal, eles estdo tdo perto geograficamente, porém, tao

invisiveis culturalmente pela sociedade local. A chegada foi marcante para aquele

® A conversa ocorreu por meio das redes sociais e foi interrompida, antes mesmo do término
de todas as perguntas, devido a um compromisso pessoal dela em preencher um formulario
para enviar para o Governo Federal, em Brasilia. Assim, ficamos de continuar o diadlogo
numa outra oportunidade, o que ndo deu mais certo devido a agenda de compromissos dela
com a entidade e as viagens internacionais.
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momento, pois os indios viviam ainda, em sua maioria, em barracos de madeira,
sobretudo cobertos por lonas de plasticos, além de haver poucas casas de alvenaria
na area. Os problemas eram e ainda séao graves, por exemplo, falta de saneamento
basico, sobretudo agua potavel, alimentacdo e outros mais constatados nos
relatérios de campo entregues pelos alunos-visitantes.

Os problemas constatados foram diarreia, subnutricdo, agua contaminada, ma
alimentacéo, doencas de pele, doenca infecto-contagiosas entre outros agentes de
riscos. Foi possivel retornar com o fim de observar cuidadosamente os problemas
levantados; assim, as atividades continuaram de maneira mais sistematizadas e
passamos a envolver outros cursos da area de saude como Fisioterapia, Nutric&o,
Psicologia e também os cursos de Pedagogia e Comunicacdo Social. O
envolvimento dos profissionais e alunos de tais cursos possibilitou-nos ampliar o
diagndstico e criarmos um ambiente de discussao interdisciplinar sobre questdes de
educacéo e saude indigena dentro da instituicdo de ensino Fadep.

Durante esse rapido trabalho junto aos profissionais da area de saude,
passamos a frequentar a area indigena a ponto de participarmos das atividades
culturais internas dos povos Kaingang e Guarani na TI Mangueirinha. O momento foi
enriquecedor do ponto de vista intelectual, j& que, passamos a analisar a historia
destas duas sociedades, o que nos despertou um profundo respeito pela histéria da
resisténcia social nesta regido, sociogeografica tdo hostil ao modo de vida destes
grupos. Em razdo desses fatos, surgiu o interesse de analisar as liderancas
Kaingang no doutoramento, entdo, ndo por acaso, num primeiro momento, fascinou-
nos o papel histérico-politico das liderancas tradicionais e o seu perfil atual na regido
Sul do Brasil.

Todas as visitas foram importantissimas, ndo houve nenhuma que nao fosse
enriquecedora e nédo despertasse para as questdes problematizadoras que salta aos
olhos de um visitante apressado para obter informagbes. Os Kaingang sao
extremamente hostis a pesquisadores “aventureiros”, “passageiros” que apenas
entram para extrair informacdes de maneira descompromissada. Eles n&o hesitam
em pedir algo em troca para os frequentadores apressados, normalmente exigem
doacbes de alimentos e vestuarios, dinheiro ou objetos em troca de qualquer
informagéo sobre o grupo, captacdo de audiovisual, fotografia e passeio pela

comunidade.
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De fato, eles ndo contam os seus verdadeiros “causos” por quinquilharia.
Afinal, os segredos, eles n&do revelam facilmente aos visitantes. Em relagdo ao
idioma Kaingang, aprendemos algumas poucas palavras ouvidas aqui e acola
durante os momentos de convivéncia na Tl Mangueirinha. O idioma é dificil de
aprender pela audi¢do, porque eles falam baixinho mexendo levemente os labios
como n&o estivessem comunicando-se. Algumas poucas palavras chamaram
atencdo para o significado, por exemplo, o termo p&’i mag (lideranca maior), pa’i si
(lideranca pequena), cuid (xama, lider espiritual), iambré (cunhado), kuma (espirito),
importantissimas na lingua, assim como fég (néo-indio, branco), jama (aldeia), krig
(estrela), goj (agua), pari (armadilha de pesca), entre outros vocabulos.

A terceira etapa da pesquisa compreendeu o mapeamento das diversas
liderancas tanto externas quanto internas. Nesse sentido, buscamos as entidades de
representacdo indigena no sul do pais como ArpinSul, o Conselho de Caciques do
Parana, Ongs, a Funai e ativistas indigenas que atuam na parte de orientacdo
juridica. Assim, a aplicacédo dos procedimentos metodolégicos como entrevistas com
as liderancas internas e externas ocorreram em diferentes momentos e em lugares
de residéncia fixa. As visitas com 0 objetivo de coletar os depoimentos dos
colaboradores indigenas ocorreram durante o ano de 2012. A maior parte das
entrevistas foram agendadas, principalmente com as liderangas externas, ja que
elas sdo bastante sobrecarregadas por atividades politicas e administrativas
(planejamento de projetos e captacdo e recursos, reuniées nacionais dos povos
indigenas, manifestacdes publicas, entrevistas aos meios de comunicacéo etc.) e
deslocam-se constantemente dentro do cendrio nacional.

Com relacdo as técnicas de coletas de dados utilizamos o roteiro
semiestruturado da entrevista a ser aplicada em contato direto com liderancas
Kaingang que exercem fungdes politicas no movimento nacional (Ongs, entidade
indigenas, Funai etc.), regional (Conselho dos Caciques, Administracdes Regionais
da Funai) e no nivel local (aldeias, associacdes e escolas). Assim, nas aldeias
observadas foram feitas entrevistas com os lideres para analisar as implicagbes da
sociedade envolvente no empoderamento de tais lideres.

Aléem disso, a observacdo participante foi a técnica aplicada no caso da
histéria socioecondmica e politica da Tl e das liderangas tradicionais e modernas.
Para isso, foram utilizados outros instrumentos como: anotacdes de campo,

depoimentos, documentos historicos como pericia antropologica de demarcacao da
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area (Tl Mangueirinha), registros de nascimentos, registros de casamentos e
atestados de 6bito localizados internamente no Posto da Funai da Tl Mangueirinha.
Além do mais, acrescentamos lendas e mitos do povo Kaingang, sobretudo editados
nos documentos régios na época da colonizacao da regiao.

O estudo € de corte qualitativo e sustenta-se na teoria do empoderamento
considerando a lideranca indigena como categoria analitica. Com relacdo ao
universo da pesquisa, Minayo (1999) afirma que uma boa amostragem € aquela que
possibilita abranger a totalidade do problema investigado em suas multiplas
dimensdes. Portanto, nesta investigagdo procuramos abranger a maior quantidade
possivel de liderancas e que a amostra fosse suficiente no sentido de constituir um
universo qualitativo e heterogéneo de atores sociais.

Para Minayo (1999), a abordagem qualitativa busca explorar o universo dos
significados, motivacdes, crencgas, valores e atitudes que respondem a um espaco
mais profundo das relacbes e dos fendmenos que ndo podem ser reduzidos a

operacionalizacdo de variaveis quantificaveis e previsiveis.

Notas sobre o trajeto

A narrativa para explicar este percurso de quase cinco anos do fazer da tese
esta dividida em alguns momentos memoraveis como: percorrer 870 km, todas as
semanas, durante um ano inteiro, de 6nibus convencional, cujo trajeto era Pato
Branco-PR/S&o Paulo-SP/Pato Branco-PR para cursar disciplinas obrigatérias no
doutoramento. Em verdade, era mais um teste de autossuperacédo fisica do que
propriamente intelectiva e emocional. Ap6s a prova de resisténcia fisica, ainda
houve algumas maratonas aqui e acola para orientacdo da tese, que consideramos,
em parte, a consagracdo do esforco pessoal, jA que a maratona das viagens
semanais havia terminado.

No inicio, as viagens chegavam a levar quartoze horas em cada percurso,
exceto aquelas horas desperdicadas no congestionamento da Marginal Tieté. Por
inUmeras vezes, chegamos atrasados nas aulas no periodo vespertino. De fato, era
um verdadeiro suplicio em busca de mais uma titulacdo universitaria, de um
prestigio académico cobicado por muitos hodiernamente. Além disso, como nao
havia tempo suficiente em casa para fazer todas as leituras obrigatorias,
normalmente os textos das aulas eram lidos dentro do 6nibus, assim como as

anotacdes, na propria poltrona, durante o itinerario a noite.



23

O interessante nesses trajetos é que nos tornamos conhecidos e as pessoas
perguntam por que tantas idas/vindas durante meses para o0 mesmo lugar. Alguém
sempre pergunta: Vocé é sacoleiro? Vai fazer compras no Bras? Vocé se hospeda
na garagem da empresa de 6nibus? Eram as perguntas feitas por pessoas simples
que fazem e perfazem o trajeto todos os meses a procura de bagatelas na capital
paulista para abastecer suas lojinhas no interior do Sul do Brasil. E 6bvio, que
despertamos a curiosidade dos viajantes. Sempre, uma vez por més, dependendo
do horario, eu viajava junto com 0s sacoleiros paranaenses e catarinenses, ja que o
veiculo vinha de S&o Miguel do Oeste, localizado no extremo oeste de Santa
Catarina, fronteira com a Argentina. Numa dessas situagdes de “conversa vai,
conversa vem”, um viajante, interrogou-me sobre o motivo da viagem, e respondi
gue estudava na PUCSP. Ou seja, eu era aluno e, semanalmente, fazia tal percurso.
Ele prontamente questionou se n&o tinha esse curso mais perto de minha casa,
porque era muito esfor¢co pessoal deslocar-se todas as semanas para assistir aulas
assim téo longe (foi uma pergunta simples, porém, consideravel), ja que havia tantas
faculdades na regido do Parana.

O segundo ponto relevante é fazermos constantemente grandes percursos
durante muito tempo. A possibilidade de encontrar algum colega, igualmente
fazendo a mesma atividade, é importante e relaxante, principalmente quando a
conversa gira em torno da rotina da vida académica — como se fosse uma dosagem
de Lexotan para ansiedade daquela viagem. Acabamos por conversar sobre coisas
do metier de professor, do oficio de estudante/trabalhador e do rendimento das
aulas.

Ainda em relacéo a historia do percurso, aprendemos bastante sobre pessoas
simples que buscam oportunidades de vida melhor. Observamos muitos jovens
migrando (inclusive, indigenas da regido Sudoeste do Parand) em busca de
oportunidades e/ou de parentes na capital paulista.

Convém dizer que, além dos fatores mencionados, normalmente, n6s nos
tornamos conhecidos dos vendedores dos guichés das empresas, dos motoristas a
ponto de sermos cumplices, nas paradas obrigatérias, do proprio vendedor de
passagens reservar 0(s) assento(s) na semana seguinte por simples confianca
pessoal, assim, vai construindo-se uma rede de interagao social.

Quando o sono chagava a noite e o carro estava vazio, as cadeiras livres no

interior dele virava o lugar preferido para esticar o corpo e aproveitar alguns minutos
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para descansar. O cansacgo era tanto que, muitas vezes, éramos acordados pelo
motorista no terminal de O6nibus Barra Funda para desembarcar, jA que havia
chegado ao final do trajeto.

Depois desse ritual das disciplinas que durou, mais ou menos, um ano, veio 0
confinamento em Pato Branco-PR, o estudo e o trabalho. A partir dessa maratona,
algo bom deveria vir; foi a ida para o exterior por meio da bolsa modalidade
Doutorado Sanduiche de oito meses no Centro de Estudos Sociais-CES, da
Universidade de Coimbra, Portugal. Foi um dos melhores momentos da vida como
estudante, pois, tivemos a oportunidade de vivenciar e acompanhar os grandes
debates e o vigor da producéo cientifica de muitos paises europeus, ja que no CES
havia profissionais de muitas nacionalidades. Ndo h& davidas de que o CES, hoje,
ocupa um espaco importante na producao do conhecimento interdisciplinar do Eixo
Norte/Sul, e por la circula uma gama de investigadores qualificados de diversos
continentes, por exemplo, europeus, africanos, asiaticos e sul-americanos,
sobretudo brasileiros.

Antes de partir para Portugal para fazer o estagio de doutoramento, havia
muitas duvidas a respeito do tema, objeto deste estudo, principalmente no fazer a
intermediacao entre a teoria social e a aplicacdo dela a realidade indigena. Ou seja,
havia questdes ainda ndo tdo amadurecidas em relacdo a abordagem, a ponto de
nao encontrarmos um approach entre a operacionalizagcdo do termo sociologico
empoderamento com a perspectiva de analise das liderancas indigenas. Entdo, o
dialogo com outros estudiosos possibilitou-nos conhecer outras abordagens,
sobretudo relacionado a auséncia e a emergéncia de novos temas na sociedade
contemporanea.

Além disso, a propria coorientadora do estagio havia estudado a politica de
representacdo e cidadania das populacdes indigenas urbanas de Lima (Peru) e de
Quito (Equador), o que facilitou e ajudou as nossas discursfes. NOs poucos
encontros que tivemos, ela sugeriu alguns pontos para (re)pensar a organizacao da
tese, sobretudo o formato de alguns capitulos histéricos, além de recomendar que
explorasse uma vasta documentacéo sobre legislacéo indigenista existente no Brasil
e em Portugal. Ademais, o contato possibilitava a reflexdo do tema a partir de uma
abordagem mais préxima da literatura do Eixo/Sul/Sul e ndo unicamente pela

perspectiva ocidental.
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Fim do estagio e retorno ao Brasil com muitas licdes e aprendizados,
principalmente para o objeto deste estudo. Assim, voltamos toda atencdo para a
pesquisa de campo nas comunidades indigenas, agora, hdo apenas como amigo,
colega e parceiro dos Kaingang, mas como estudante-pesquisador. Alguém que iria
“extrair’, “arrancar’ algo mais daquelas conversas informais, daqueles encontros
regulares, seja nas confraternizagdes, seja no campo de futebol no final de semana.
Dessa maneira, passei a observar e a visitar semanalmente a Tl Mangueirinha, a
ponto de frequenta-la todas as semanas durante o ano de 2012. O contato com o
povo Kaingang continua o mesmo apos a coleta dos dados; evidentemente, com
menor frequéncia devido as exigéncias das atividades do trabalho.

Esta pesquisa ndo foi notadamente um estudo etnogréfico sobre a TI
Mangueirinha como ja foi explicado, e sim um estudo sobre o processo de
empoderamento das liderancas Kaingang dentro do movimento indigena. Assim,
houve uma delimitacdo geografica no Parand, focando na Tl Mangueirinha, ja que as
fronteiras étnicas sdo imposicdes externas do proprio Estado moderno e néo
invencdo dos nativos. Entre eles, os limites demarcatérios quase ndo tém muita
importancia no dia-a-dia, ou pelo menos, ndo se percebe tdo acentuadamente nos
dialogos entre eles. Dessa forma, Mangueirinha foi escolhida pelo legado histérico
deixado pelas grandes liderancas politicas do século passado.

E importante dizer que, durante & pesquisa, visitamos outras Tls como: Tl
Palmas, localizada no municipio de Palmas-PR; Aldeia Clevelandia, municipio de
Clevelandia-PR, Tl Xapec6, municipio de Ipuacu-SC; Toldo Imbu, municipio de
Abelardo Luiz-SC; Aldeia Conda, Toldo Chimbangue, localizados no municipio de
Chapec6-SC; Tl Nonoai-RS.

Por dltimo, envolvemo-nos diretamente na campanha do cacique Valdir para
vereador, a ponto de custear alguns “santinhos”, “colinhas”, visto que ele carecia de
apoio e divulgacao da sua candidatura dentro e fora da comunidade. Foi um periodo
de mergulho no universo da politica Kaingang, por isso, passamos a compreender
bem melhor o envolvimento e o fanatismo que eles, muitas vezes, sustentam
guando se aproxima a campanha eleitoral nas municipalidades na regidao Sul do
Brasil. Existe um aforismo local, entre os indios, de que todo Kaingang é politico e
todo Guarani é profundamente religioso e imbuido do mundo da espiritualidade. O
fato € que os Kaingang entram para valer na campanha eleitoral dos municipios

onde ha presenca significativa de nativos; eles fixam os adesivos e erguem as
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flamulas partidarias na frente das casas e discutem entusiasticamente suas
preferéncias partidarias chegando a entrar em conflito interno o que acarreta
expulsdes e transferéncias de aldeamentos.

Em relacdo ao pleito, o cacique perdeu a eleicdo por cinco votos; ficou na
supléncia da coligagéo partidaria do “45”. Apos o resultado, vieram os pedidos de
punicdes aos indios “traidores”, sobretudo aqueles que ndo votaram no chefe local.
Observamos diretamente esta pequena e singela histéria de um povo que vem
tentando, ha muito tempo, eleger um indigena para o parlamento do municipio de
Mangueirinha, feito alcancado, até hoje, apenas por Angelo Cretdn, em 1976.
Interessante era o lema entre os eleitores: “Vamos eleger agora o nosso cacique.” A
vitoria era dada como certa, havia um clima de alegria dos partidarios do chefe da
aldeia no dia da eleicdo, em outubro de 2012. A noite, saiu o resultado; o cacique
nao ganhou, logo, a tristeza foi geral na comunidade Aldeia Sede; haviam homens e
mulheres chorando, uns gritando acentuadamente para 0s outros adversarios,
outros denunciando os préprios parentes que ndo acompanharam o comandante da
aldeia. No final, depois de muitas falas e de pedidos de penalidades que haveriam
de acontecer na semana seguinte apos o resultado, o cacique pede calma e convida
todos para participar do churrasco de leitdo (presenteado por um politico local para
comemoracao, porque dava como certa a vitoria) que ja estava sendo assado na
frente de sua casa para todos os correligionérios. Logo, em meio as reclamacoes e
lamentacdes, a eleicdo terminou em festa e muita comilanca como era de se esperar
entre os Kaingang.

No final, as melhores ocasifes da pesquisa eram quando tomava rumo a Tl
Mangueirinha. Foram incalculaveis as ocasides em que estivemos presentes nos
momentos mais significativos da comunidade, por exemplo, festas tradicionais, jogos
internos, eleigdes e churrascos com os indigenas. Na verdade, desde de 2004,
frequentdvamos a comunidade, entdo, fizemos alguns amigos na aldeia, o que, de
certa maneira, ajudou na escolha da tematica empoderamento para analisar
liderancas politicas Kaingang na area indigena, na regido e no Brasil. O fato é que
conhecemos um pouco da histéria pessoal de cada um dos personagens que
participam ativamente do movimento indigena regional e nacional. Todos o0s
depoimentos deles e delas (liderancas) estdo analisados no capitulo 6 deste

trabalho.
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A frequéncia a comunidade comecou desde o tempo em que os indigenas
foram estudar na faculdade onde trabalhamos; naquele momento, passemos a
acompanhar a realidade dos Kaingang quando acessam as universidades dos
brancos, onde se defrontam com problemas de adaptacdo ao ambiente académico e
muitos gestores universitarios (tanto das publicas quanto das particulares) ignoram,
no dia-a-dia, por exemplo, a aprendizagem dos estudantes indigenas, a falta de
recursos para se manterem no curso e na cidade, inadequacdo da metodologia de
ensino que eles ndo conseguem acompanhar, além do preconceito e do estigma
social etc.

No Parana, existe um vestibular indigena, coordenado pela entidade CUIA
(Comissdo Universidade para os indios); eles fazem as inscricbes dentro dos
aldeamentos e/ou os caciques fazem as inscricdes e entregam posteriormente as
fichas a coordenacdo da comissdo na Universidade Estadual do Cento-Oeste-
Unicentro, com sede em Guarapuava-PR. Muitos Kaingang tém aproveitado a
oportunidade e terminado os cursos depois de muitos sacrificios; outros desistem
retornando as aldeias, justificando com problemas diversos (adaptacéo, opcéo pelo
curso, aprendizagem, falta de recursos etc.). Sabe-se que os jovens Kaingang
casam e tém filhos muito cedo, fator complicador na continuidade dos estudos, pois,
a bolsa de estudo nédo dar para cobrir todas as despesas.

Nesta pesquisa, conhecemos muitas liderancas Kaingang com formacao em
nivel superior completo e até com pos-graduacéo (especializacdo e mestrado). E o
caso da Fernanda Kaingang, mestre em Direito pela Universidade de Brasilia-UnB e
integrante do Instituto Indigena Brasileiro para Propriedade Intelectual (Inbrapi),
Azelene Kaingang, graduada em Ciéncias Sociais e mestranda em Politica Sociais e
Dindmicas Regionais, na Universidade Comunitaria da Regido de Chapeco-
Unochapec6. Alguns fizeram parte de nossa pesquisa, justo pelo fato de serem
normalmente as liderancas de circulacdo nacional e internacional. Um exemplo que
nos chamou atencéo foi o da socidloga indigena Azelene Kaingang, militante e
funcionaria da Funai, ela participou ativamente como representante indigena das
americas na Conferéncia das Nac¢cdes Unidas-ONU, para aprovacédo da Declaracao
Universal das Nagbes Unidas sobre os Povos Indigenas, em 2006. Além dela, outros
atores politicos da mesma categoria circulam pelo movimento nacional e regional

afirmando a causa dos povos indigena dentro da agenda politica nacional.



28

Organizagao da tese

A tese divide-se em duas partes interligadas: | — Os Kaingang no contexto das
politicas indigenistas do Brasil e do Parana; Il — A atuacao das liderancas indigenas
Kaingang no contexto regional e nacional. A partir disso, o trabalho esta constituido
de seis capitulos principais a saber:

No capitulo 1 - intitulado “Politica e aspectos da legislagcdo indigenista no
Brasil”, apresentamos uma analise sobre a evolucdo da legislacdo indigenista no
Brasil, assim, fazendo um passeio socioldgico pelos trés periodos: colonial, imperial
e republicano. No que tange ao assunto, foi realizado uma pesquisa bibliografica
com base em alguns documentos relevantes que tratavam do direito dos indios
como regimento, cartas régias, decretos e a questdo do nativo no escopo das
constituices brasileiras.

No capitulo 2 - “A conquista dos campos de Guarapuava e os Kaingang em
Mangueirinha”, procuramos recontar brevemente a histéria da conquista dos campos
de Guarapuava, sobretudo no século XIX, com as expedicbes dos documentos
régios contra os povos Kaingang na véspera da chegada da Familia Real, em 1808.
A deliberacdo de duas Cartas Régias: a primeira, em 1808, que pregava o
exterminio dos indios; a segunda, em 1809, denominada Lei salvadora, séo
fundamentais para compreender o contexto regional. Além disso, apresentamos 0s
campos de Palmas-PR (século XX) como desdobramentos dos acontecimentos
ocorridos no século XIX nos campos gerais e de Guarapuava-PR.

No capitulo 3 — “Organizacdo social e politica Kaingang”, procuramos
compreender o processo de deslocamento do grupo Macro-Jé, principalmente os
Kaingang da regido central para o planalto sul meridional. Nesse percurso pela
historiografia indigena, focalizamos a organizacdo social e politica, apresentando
aspectos socioculturais, econdmicos, politicos e demogréaficos inerentes ao grupo
étnico.

No capitulo 4 — “O empoderamento e algumas definigées”, buscamos, a partir
da literatura existente sobre empoderamento, explorar algumas questbes e
definicbes sobre a aplicabilidade dessa categoria nos mais diversos movimentos
sociais, sobretudo no movimento indigena e nas liderancas politicas inerentes ao
povo Kaingang.

No capitulo 5 — “Os Kaingang de Mangueirinha”, refere-se as disputas

socioculturais e politicas em torno da conquista e reconhecimento da area indigena
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pelo Estado, em 1903, por meio dos servigos prestados pelo grupo do cacique major
Joaquim Antonio Cretdn. Além disso, narramos a historia politica dos principais
caciques atuantes na regido com destaque especial para a historia politica de
Angelo Cretén, bisneto do major Antonio Joaquim Cretén; considerado o lider de
maior prestigio politico dos povos indigenas no Sul do pais nos anos de 1970.

No capitulo 6 — “O campo das intermediagcbes: o caso das liderangas
Kaingang”, examinamos o0 universo sociopolitico de atuacdo das liderancas
indigenas nas aldeias, nas entidades de defesa dos direitos indigenas e nos 6rgaos
de assisténcia ao indio do Estado nacional. A pesquisa buscou abranger
representantes indigenas nos estados do Sul do Brasil, notadamente aqueles que
participam do movimento social. Assim, para ancorar e fortalecer a pesquisa,
aplicamos a questdo da observacdo direta e intensiva na Tl Mangueirinha com

especial atencao para as liderancas tradicionais e de base.
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PARTE | — OS KAINGANG E AS POLITICAS INDIGENISTAS DO BRASIL

CAPITULO 1 — POLITICA E ASPECTOS DA LEGISLACAO INDIGENISTA NO
BRASIL

Ao longo de quase dois séculos de histéria de independéncia do pais, as
Constituicdes brasileiras foram representativas ndo dos anseios dos diversos
segmentos sociais historicamente excluidos da sociedade nacional (indigenas,
negros, mulheres, pobres e outros), mas dos interesses das classes dominantes. A
exclusdo social e a negacao de direitos sociais basicos sempre foram a marca da
elite politica vigente, uma vez que o projeto de poder estava pautado numa Visao
fundamentalmente discriminatoria e de negac¢éo dos povos indigenas. Portanto, toda
a historia de enfrentamento entre colonizador e amerindio tem sido uma tragédia do
ponto de vista sociocultural, econémico e politico para as culturas locais.

A visdo eurocéntrica presente na conducdo da vida politica, econbmica,
religiosa e cultural do Brasil, desde o inicio da colonizacdo, no século XV, teve, nos
sucessivos textos juridicos adotados o seu equivalente etnocéntrico e racial. Isto é,
nao se contentando apenas com a disseminacdo da ideologia do eurocentrismo, a
sociedade brasileira haveria de ser essencialmente “branca”, “catdlica” e
ocidentalizada se quisesse dar certo como nagao.

Assim, quase todas as Constituices nacionais, desde o ano 1891, tratam do
processo de integracéo e assimilagao do “silvicola”, “habitante da selva” a sociedade
nacional. Portanto, a consecucdo do projeto de homogeneidade racial e cultural
como heranca colonial foi, sob o ponto de vista politico, indispensavel para a
construcdo da nova Nacdo brasileira que apenas seria viavel caso lograsse atingir
uma pretensa unidade nacional.

Em relagdo aos povos autoctones, isso significava atribuir ao Estado-nacéo,
de uma vez por todas, a tarefa de trazé-los ao ambito desta unidade administrativa,
através de sua assimilagdo — racial, cultural, religiosa, econdmica e politica. Nesse

sentido, analisando a vigéncia das legislacdes especificas, aos indigenas no periodo

" A categoria “branco” néo se refere a questéo de pigmentacéo de pele (genética), mas diz
respeito a questédo de contraste cultural e de padronizacado de uma ideologia e de um bidétipo
essencialmente europeu. Pode-se dizer que tal ideologia teve suas raizes distintivas com o
colonialismo portugués, espanhol, britdnico, holandés, belga, francés, sobretudo na
colonizacdo do continente africano e americano.
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colonial, e os regimentos pds-coloniais, exceto a Constituicdo republicana de 1988, o
tratamento dado aos povos originarios ndo passava de prepara-los para integrar a
sociedade nacional. Isto €, da transformacéo do indio no curso da integracdo em um
pequeno agricultor e/ou camponés (LACERDA, 2008).

A legislacdo imposta aos povos indigenas foi, durante muito tempo,
assinalada pela visdo conservadora, homogeneizadora e defendeu os interesses
dos colonizadores, em detrimento das populacdes indigenas que habitavam as
terras brasileiras ha muitos séculos. Assim, qual era o lugar do indio dentro da
sociedade e no ordenamento juridico desde a colonizacdo? Em que medida a
evolucéo das legislacdes indigenistas respeitavam a questao dos direitos territoriais
e ancestrais dos indigenas?

Em virtude dessas e de outras questdes provocadoras, este capitulo discutira
fundamentalmente a aplicacdo de algumas leis indigenistas alicercadas em alguns
documentos juridicos relevantes no periodo colonial e igualmente discutird alguns
aspectos significativos da fase imperial e as contribuicbes recentes da Constituicao
Federal de 1988 no tocante a questdo indigena. Além disso, serdo apresentados
alguns documentos internacionais importantes para o Brasil, ja que € signatario da
Convencdo 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT), de 1989 e da
Declaracdo das Nag6es Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (ONU), 2007.

1.1 Aplicacéao das leis portuguesas, no Brasil, no periodo colonial

Antes de tudo, essa historia, ja contada e recontada, € importante relembrar
que Portugal, pais com localizacdo geografica privilegiada para o Oceano Atlantico,
funcionava como entreposto comercial maritimo desde o século Xlll e, durante o
século XV, transformou-se em grande centro de pesquisa naval na Europa. Assim,
passou a explorar o oceano na busca de expansao ultramarina, com o fim de
ampliar seus lucros por meio da conquista de novos territérios além-mar.

As poténcias maritimas Portugal e Espanha alcancaram lugares longinquos e
disputaram politicamente a posse das terras recém-descobertas. Tal ofensiva sobre
0S novos territérios desencadeou negociacdes diplomaticas entre os dois paises. Em
1494, as duas poténcias maritimas assinaram o Tratado de Tordesilhas, dividindo o
Atlantico em duas zonas de influéncia politica importantes na época. Porém, a vinda

da monarquia lusitana para o Brasil, em 1808, mudou os rumos da histéria colonial.
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Além desse fator, é importante destacar a histéria de uma legislagédo voltada
para os indigenas que se inicia no periodo colonial, cujos aspectos mais importantes
foram o Diretério dos indios, Regimento das Missbes, Cartas Régias, Alvaras e
Ordens Régia que perduraram por toda a fase de colonizacdo portuguesa no Brasil.
Entdo, o presente capitulo fard brevemente um passeio por alguns aspectos
fundamentais destas resolugdes juridicas.

De acordo com Perrone-Moisés (1992), ndo existiu uma legislacdo indigena
especificamente brasileira, independente do ordenamento juridico portugués.
Contudo, na auséncia de tal direito colonial, o Brasil era regido pelas leis da
metropole portuguesa. Conforme a autora:

N&o existiu um direito colonial brasileiro independente do direito
portugués. O Brasil era regido basicamente pelas leis que a
metropole (compiladas nas Ordenacdes Manuelinas e, a partir de
1603, nas Ordenag0es Filipinas), acrescidas de legislacdo especifica
para questbes locais. Na colbnia, o principal documento eram os
Regimentos dos governadores-gerais. O rei 0s assinava, assim como
as Cartas Régias, Leis, Alvaras em formas de lei e ProvisGes Régias,
auxiliado por corpos consultivos dedicados a questdes coloniais. O
primeiro desses conselhos foi a Mesa de Consciéncia e Ordens,
criado em 1552. Seguiram-se o Conselho da india (1603) e seu
sucessor, o Conselho Ultramarino (1643). Estes emitiam pareceres
gue podiam, e costumavam ser, sancionados pelo rei, passando a ter
valor legal. Na coldnia, os governadores-gerais emitiam Decretos,
Alvaras e Bandos, aplicando a legislacdo emitida pela Coroa. Para o
exame de questbes especificas que exigiam conhecimentos locais de
gue a metropole nao dispunha, o rei ordenava a formacgéo de Juntas
(compostas de autoridade coloniais e religiosas), entre as quais a
mais importante era a Junta das Missfes, cujas decisGes deviam ser-
Ihe enviadas para apreciacdo e eventual aprovagdo. O que mais
chama atenc¢@o nos documentos legais relativos a questdo indigena
é o fato de disposi¢cdes emanadas diretamente da Coroa referirem-se
em muitos casos a questdes bastante especificas e locais tanto
quanto os atos administrativos coloniais (PERRONE-MOISES, 1992,
p. 116-117).

No que tange a questdo da legislacdo colonial lusitana, Perrone-Moisés
afirma que ela era contraditéria, oscilante, hipdcrita, visto que era pouco discutida e
consequentemente menos elaborada do que nas colbnias espanholas a exemplo
das Leis das indias.

Souza Filho (2010, p. 53) explica que toda a legislacéo portuguesa do século
XVl em relagdo a colbnia era “[...] pendular, determina bom tratamento aos
indigenas que se submetessem a catequese e guerra; certamente justa, aos que se

mostrassem inimigos. A ordem era destruir as aldeias, levar em cativeiro e matar
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para exemplo dos demais.” Com efeito, a regra era dirigida nitidamente aos
indigenas revoltosos e contrarios aos aldeamentos. Ou seja, o Estado colonial agia
energicamente face 0s nativos que contrariassem a politica de concentracdo e
prosperidade da catequese nos aldeamentos estabelecidos. Portanto, conforme o
autor acima, a contradi¢cdo juridica estava no préprio Regimento de 1549 e, repetido
mais tarde de forma curiosa, em 1570 segundo o qual ficava proibido tomar indios
em cativeiro para aqueles que desciam (politica de descimentos) livremente para
aldear-se, salvo os tomados em “guerra justa” e os salteadores.

No tocante a essa contradicdo, Souza Filho (2010, p. 54) afirma que: “a
repeticdo com que se da a proibicao da escraviddo dos indios, e as excecdes que as
acompanham, revelam a pratica constante da ilegalidade.” De fato, os documentos
historiograficos mostram a dificuldade que sempre tiveram os portugueses de impor
um regime de trabalho as populacdes locais a ponto de importar escravos de outras
regides. Conforme Carneiro da Cunha (1992), a escravidao dos indios foi extinguida
varias vezes, em particular no século XVII e no século XVIII.

De acordo com Thomas (1982), os primeiros esforcos do governador Tomé
de Sousa, em relacdo a liberdade dos indios durante seu governo, podem ser
observados nas seguintes diretrizes do Regimento de 1549:

(1) Estabelecer a seguranca e a paz da terra, mediante a vitoria e a
sujeicdo completa sobre as tribos indias revoltadas ou inimigas e
sobre os seus aliados, os franceses; (2) Intensificar os esforgos para
protecdo dos indigenas aliados dos portugueses, contra a espoliagdo
e escravizacdo e, em especial, acelerar a civilizacdo e cristianizacéo
dos indios, mediante a fundacdo sistematica de aldeias; (3)
Estabelecer um contato estreito e amistoso com 0s jesuitas, como
pioneiros da politica indigenista real, e sustentar as suas obras com
apoio material. (THOMAS, 1982, p. 74).

A politica indigenista adotada era de “protecédo” para os aliados e de “guerra
aberta” aos indios arredios ao método de colonizagdo. Entretanto, com base nesse
principio, a escravidao indigena era permitida e justificada nas condi¢des de “guerra
justa™ contra os grupos revoltosos até meados do século XIX. As expedicGes
colonizadoras no século XIX, na provincia do Parana, foram fundamentalmente

baseadas no principio da exploragao dos territérios “indspitos” (havia o discurso por

8 De acordo com Perrone-Moisés as causas da guerra justa seriam a recusa & converso ou
impedimento da propagacao da Fé, a pratica de hostilidade contra vassalos e aliados dos
portugueses (especialmente a violéncia contra pregadores ligado a primeira causa) e a
guebra de pactos celebrados.
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parte das autoridades de vazio demografico regional) e na politica de concentragédo
de pessoas num unico lugar, visto que o autoctone era considerado um ser humano
(com capacidade de salvacdo da alma) pela igreja e haveria de ser aldeado para
integrar a sociedade religiosa.

Aliado a essa questdo da perseguicao politica, um Alvara, expedido pelo rei
de Portugal em 04 de abril de 1775, tentava apagar o0 proprio preconceito ja
existente sobre os povos indigenas, protegendo notadamente aqueles que com eles
relacionavam-se pelo processo de aproximacédo induzida e aceitacado ao processo de
“descimento”, protegendo aqueles que com eles se relacionam, como se observa no
trecho abaixo:

Eu, El-Rei, sou servido declarar que os meus vassalos deste reino e
da América que casarem com as indias dela ndo ficam com infamia
alguma, antes se fardo dignos de real atengdo. Outrossim proibo que
os ditos meus vassalos casados com indias ou seus descendentes,
sejam tratados com o nome de caboclos ou outro semelhante que
possa se injurioso. O mesmo se praticard com portuguesas que se
casarem com indios. (SOUZA FILHO, 2010, p. 55).

Nessa passagem, fica claro o motivo da protecdo aos indios que mantinham
relacdo pacifica com os portugueses. Segundo Souza Filho (2010), a partir de 1755,
comecou a logica perversa de que o indio ndo arredio deveria ser aldeado,
“amansado”, “catequizado”, “protegido” integrado aos poucos na sociedade
civilizada. Com efeito, tais imposi¢cdes do aparelho estatal e clerical contribuiram
para integracao e maior exterminio de grupos indigenas, sobretudo manifestado por
um conjunto de doencas infecto-contagiosas (gripe, febre, sarampo etc.) e privacao
de sua natural liberdade.

No periodo colonial, a legislacdo nao garantia efetivamente os direitos dos
povos nativos, alias, ndo houve interesse por parte da Coroa lusitana em resguardar
o direito a liberdade e a igualdade de todos os indios, apenas aqueles em comunhéao
com o rei. E bom dizer que, nos primeiros séculos da coloniza¢do portuguesa, 0
direito portugués predominante, sobretudo nas colonias, era baseado nas
Ordenacdes Manuelinas (1514) e posteriormente nas Leis Filipinas (1603), como ja
dito anteriormente. Entretanto, ndo havendo um direito genuinamente portugués
para o indigenato na coldnia, o rei procurava fazer adaptacdes dos pressupostos
juridicos do direito espanhol, sobretudo da Leis das indias (CARNEIRO DA CUNHA,
1992).
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Em verdade, nos primeiros séculos da fase colonial, ndo ha tantos registros
de aplicabilidade de uma legislacdo especifica para os povos indigenas no Brasil,
que nao fosse exclusivamente a aplicacdo do direito portugués. Ou seja, as
resolucdes de conflitos validas para a colbnia eram baseadas pelos preceitos
juridicos da metropole. Portanto, diferentemente de Portugal, o império espanhol
aplicou uma legislagéo distintiva denominada “Leis de indias” para suas colénias. No
tocante a coldnia brasileira, observa-se que ndo se concebia uma aplicacdo dos
direitos indigenas até metade do século XVII.

Apenas no século XVII editou-se um documento especifico para os povos
autoctones. O Diret6rio dos indios®, documento formulado no periodo pombalino, em
1755, foi o principal documento que tratava de politicas para a Regido Amazénica,
notadamente, para as provincias do Grado-Para e Maranhdo. Mais tarde, essa
legislacdo indigenista foi pragmatica e se aplicava para todo o territério nacional,
assim deixando profundas marcas de morticinio no cora¢ao das culturas tradicionais
originarias.

O Diretério dos indios, em 1755, ndo alcancou toda a extens&o da Coldnia. A
politica indigenista colonial ficou delimitada a uma parte da populacdo autéctone
localizada na Regido Norte do Brasil; para os demais, a condi¢cdo era de omissao e
de invisibilidade dos indigenas por parte da metropole lusitana. Portanto, nao

havendo qualquer protecdo oficial, a acdo politica contra os povos ficava a mercé

® “Em 1758, o Diretério se estendeu para toda a regido do Vale Amazdnico. O projeto
consistiu em um conjunto de dispositivos que pretendiam regular a liberdade concedida aos
indios pelo El-Rei D. José, na sua Lei de 7 de Junho de 1755, reconhece que os indios do
Para e Maranhdo, desde o descobrimento até entdo, ndo se tinham multiplicado, e
civilizado, antes pelos contrario, tendo descido muitos milhdes deles, se foram sempre
extinguindo; e 0s poucos que restavam viviam em grandissima miséria, servindo s6 de
afugentar os outros; nascendo daqui o atraso da agricultura, e a falta de bracos Uteis
naquelas Provincias. Desejando ele melhorar a sua sorte fez publicar o famoso Diretério
com benignas e paternais intengfes, porém sem advertir que El-Rei D. Jo&o IV, ja na Lei de
10 de Novembro de 1647, confessa que os indios que se devam por administracdo no Para
e Maranhdo em breve morriam de fome e de trabalho; ou fugiam para o mato; e por isso
abolira ele essas administracdes, concedendo-lhes liberdade plena de trabalhar com quem
bem quisessem e lhes pagasse. Com a administracdo, porém, dos novos Diretores, ainda
quando o Diretério fosse bem executado, nunca os indios poderiam sair de sua perpétua
menoridade, obediéncia fradesca, ignorancia, e vileza. [...] Segundo nossas leis, os indios
deviam gozar dos privilégios da raca europeia; mas este beneficio tem sido ilusorio, porque
a pobreza em que se acham, ignorancia por falta de educacéo, e estimulos, e as vexacdes
continuas dos brancos os tornam tdo objetos e despreziveis quanto os negros.” (ANDRADE
E SILVA, 1823, p. 351, ortografia atualizada).
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dos interesses e da agcdo dos aventureiros que capturavam e escravizavam nativos
para colocar a disposicdo do sistema colonial.

Como se pode observar, na época, o indio era visto como um “silvicola”, um
“habitante da selva”, “barbaro”, ele nao respeitava as leis da sociedade porque nao
conhecia a civilizacdo. Tal condicdo era motivo de reprovacdo geral por parte dos
colonizadores. O pensamento colonial acreditava na integracdo do autéctone como
um ser totalmente “submisso”, de maneira que receberia, por meio da ética religiosa
e do trabalho, os valores da civilizagcdo ocidental. Dessa forma, o processo de
adaptacdo do indigena ao modelo civilizatério levaria sobretudo a uma falsa
integracdo nacional, ja que o nativo era visto como um elemento “perigoso”,
“arredio”, “hostil” e avesso as formas de poder e disciplina.

O fundamento do projeto civilizatério®, no periodo colonial, provocou o
exterminio de milhares de pessoas vulneraveis ao processo civilizador. Embora ndo
se saiba exatamente quantas sociedades indigenas existiam no Brasil a época da
chegada dos portugueses, ha estimativas sobre o nimero de habitantes naquele
tempo, que se aproximava de 1 a 10 milhdes de individuos. Com efeito, o exterminio
impiedoso levou a destruicdo de varios grupos, de modo que, no final da
colonizagéo, restavam pouco menos da metade. Na verdade, a maneira pela qual foi

montado o sistema colonial, mais parecia uma maquina de moer e tracar seres

190 impacto da conquista europeia sobre as populagdes nativas das Américas foi imenso e
ndo existem numeros precisos sobre a populagdo existente & época da chegada dos
europeus, apenas estimativas. As referentes a populagéo indigena do territério brasileiro em
1500 variam entre 1 e 10 milhdes de habitantes. Estima-se que s6 na bacia amazbnica
existissem 5.600.000 habitantes. Também em termos estimativos, os linguistas tém aceitado
que cerca de 1.300 linguas diferentes eram faladas pelas muitas sociedades indigenas
entdo existentes no territdrio que corresponde aos atuais limites do Brasil. Dezenas de
milhares de pessoas morreram em consequéncia do contato direto e indireto com o0s
europeus e as doencas por eles trazidas. Doengas hoje banais, como gripe, sarampo e
coqueluche, e outras mais graves, como tuberculose e variola, vitimaram, muitas vezes,
sociedades indigenas inteiras, por ndo terem os indios imunidade natural a estes males. Em
face da ruptura demografica e social promovida pela conquista europeia, foi sugerido que os
padrdes de organizacao social e de manejo dos recursos naturais das populacdes indigenas
que atualmente vivem no territorio brasileiro ndo seriam representativos dos padrbes das
sociedades pré-coloniais. Esse € um ponto controvertido entre os pesquisadores, pois ainda
ndo ha dados suficientes advindos de pesquisas arqueoldgicas, bioantropolégicas e de
histéria indigena enfocando o impacto do contato europeu sobre as populacdes nativas para
que se possa fazer tal afirmativa. O atual estado de preservagdo das culturas e linguas
indigenas é consequéncia direta da historia do contato das diferentes sociedades indigenas
com os europeus que dominaram o territorio brasileiro desde 1500. Os primeiros contatos se
deram no litoral e s6 aos poucos houve um movimento de interiorizacdo por parte dos
europeus.” (FUNDACAO NACIONAL DO INDIO, 2007).
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humanos indefesos do que trazer, como se enunciava na época, a “civilizagao”,
“catequizacao” e a “salvacao” dos nativos.

Ainda no tocante ao processo civilizatorio, diferentemente do passado preé-
colonial em que os indigenas eram maioria absoluta no Brasil, hoje, os dados da
Funai (2012), revelam que vivem 817 mil indios, cerca de 0,4% da populacao
brasileira, distribuidos por 688 Terras Indigenas (TIs) e em &reas urbanas. Vale
assinalar que ha também 82 referéncias de grupos indigenas nao-contatados, as
quais 32 foram confirmados. Existem ainda grupos que estdo requerendo o
reconhecimento de sua condi¢éo indigena junto ao érgéo federal indigenista™.

Coelho dos Santos (1989) lembra que a histéria das relacdes entre indios e
brancos no Brasil foi sempre baseada na dominacdo e exterminio dos povos pré-
colombianos. Essa fase de supremacia sobre os amerindios refere-se ao periodo
colonial até o imperial. Para ele, uma heranca tragica de que os brasileiros, hoje,
tém de tomar consciéncia € buscar reparacdo da politica de exterminacdo
implacavel dos povos indigenas ao longo dos séculos. Para o autor,

No inicio, quando da invasdo branca no litoral, os indios foram
usados a larga como méo-de-obra nas iniciativas de exploracao da
nova terra, que o0s portugueses logo efetivaram. Ou foram
violentados em seus dominios pela introdu¢éo de doencas que até
entdo desconheciam, tais como o sarampo, a variola, a gripe, a
tuberculose, a sifilis, a gonorreia. Nao foram poucas, ainda, as
chamadas “guerras justas” estimuladas pela Coroa e que tinham por
objetivo simultaneo obter escravos e limpar as terras da presenca
indigena. A miscigenacdo também ndo foi pequena. Toda essa
violéncia foi coonestada pela acdo missionaria da Igreja que, ao
estimular os aldeamentos, como no caso das reducgdes de Guaira,
facilitou as razias dos bandeirantes predadores de indios, contribuiu
para a desorganizacdo social e violentou a cultura desses grupos
naquilo que eles tinham de fundamental, que eram as respectivas
explicagbes do mundo em que viviam. (COELHO DOS SANTOS,
1989, p. 12).

O Diretorio dos Indios, conhecido como Diretério Pombalino (Lei de 1755),
assinado por Dom José, Rei de Portugal, foi uma politica indigenista de Estado com
poder de organizacdo social e pressdo politica sobre a vida dos amerindios na
Regido Norte do Brasil. No que tange a questdo das diretrizes do documento
colonial, observa-se que o0 objetivo era aplicar fundamentalmente uma ética
disciplinadora e moralizadora do nativo por meio da construcdo dos aldeamentos

coletivos e do trabalho persistente na agricultura como forma de catequiza-los e

1 FUNDACAO NACIONAL DO iNDIO, 2012.
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civiliza-los. Assim, Sebastido Joseph de Carvalho Mello, mais conhecido como
Marqués de Pombal, afirmava que:

N&o podendo negar, que os indios deste Estado se conservaram até
agora na mesma barbaridade, como se vivessem nos incultos
sertdes em que nasceram, praticando os péssimos e abominaveis
costumes do paganismo, ndo sO privados do verdadeiro
conhecimento dos adoraveis mistérios da nossa sagrada religido,
mas até das mesmas conveniéncias temporais que s6 se podem
conseguir pelos meios da civilidade, da cultura, e do comércio: E
sendo evidente, que as paternais providéncias de nosso Augusto
Soberano, se dirigem unicamente a cristianizar e civilizar estes
infelizes e miseraveis povos, para que saindo da ignorancia e
rusticidade a que se acham reduzidos possam ser (teis a si, aos
moradores e ao Estado. (DIRETORIO DOS INDIOS, 1755, s/p).

O Diretério foi um grande projeto “civilizatério” que procurava extinguir o
trabalho missionario nos aldeamentos, elevando-se a politica de concentracdo de
autoctones em vilas e aldeias®, sobretudo na Regido Sul do Brasil. A politica
colonial baseou-se neste documento oficial apesar de ter sido elaborado em 1755,
porém, apenas se tornou publico em 1757. O texto normativo expressou importantes
aspectos da politica indigena do periodo da histéria de Portugal e do Brasil intitulado
pombalino.

A intencdo da coroa lusitana era justificar a escraviddo dos indios (ja que a
igreja compreendia que indio era um ser humano e tinha de ser aldeado), permitindo
sua segregacdo, isolamento e repressdo no tratamento dos indigenas como se
fossem pessoas de segunda categoria. O documento estabelecia, entre outras
medidas importantes, a proibicdo do uso do termo “negro” e “bugre”; o incentivo ao
casamento de colonos brancos com indigenas e a substituicdo forcada da lingua
geral falada (tupi-guarani) pelo idioma portugués nos aldeamentos. De fato, é

preciso esclarecer que apenas os indios “integrados”, “amansados”, submetidos aos

imperativos da coroa e em convivio amistoso com o colonizador branco poderiam

2.0 Dicionario Houaiss (2011) afirma que, no Brasil, diferentemente de Portugal, entende-se
por aldeia um local denominado povoacao que é habitado apenas por indios, isto é, espaco
onde existem as malocas, aldeamentos. Entretanto, o termo tem outro sentido quando
introduzido na realidade brasileira, ja que: “[...] aldeamento e aldeia em Portugal designava
determinado tipo de habitat rural com uma concentragdo de moradias
(http://www.houaiss.uol.com.br). No Brasil, aldeamento passou a designar o0s antigos
nucleos de povoacéo indigenas, que recebiam nomes conforme a etnia. Os grupos guaranis
nominavam esses nucleos de Tekoha, os Kaingang os chamavam de Em&, e assim por
diante, cada etnia tendo um nome para seu local de moradia, locais que os colonizadores
portugueses passavam a chamar, genericamente, de aldeia.” (ARQUIVO PUBLICO DO
PARANA, 2009, p. 14).
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gozar dessas prerrogativas criadas pelo colonizador. O documento, no cerne, era
autoritario e antiindigena, visto que pretendia “embranquecer”, “aculturar”, “integrar”
0S grupos originarios aos principios civilizatérios (DIRETORIO DOS INDIOS, 1755).

A legislacédo do periodo colonial foi ineficaz do ponto de vista da organizacao
politica e geogréfica, ja que era aplicada de forma muito localizada e atribuia aos
diretores todas as funcdes possiveis de arregimentagcdo de nativos para 0s
aldeamentos e estes deveriam produzir riquezas e pagar tributos com o fruto de seu
trabalho a Coroa. No documento intitulado Diretério dos Indios, observa-se a
seguinte referéncia aos nativos da regido do Grao-Para e do Maranhé&o:

Sendo também indubitavel, que para a incivilidade, e abatimento dos
indios, tem concorrido muito a indecéncia, com que se tratam em
suas casas, assistindo diversas familias em uma s6, na qual vivem
como brutos; faltando aquelas leis da honestidade, que se deve a
diversidade dos sexos; do que necessariamente ha de resultar maior
relaxacdo nos vicios; sendo talvez o exercicio deles, especialmente o
da torpeza, os primeiros elementos com que os pais de familias
educam a seus filhos: cuidardo muito os diretores em desterrar das
povoacdes este prejudicialissimo abuso, persuadindo aos indios que
fabriguem as suas casas a imitagdo dos brancos; fazendo nelas
diversos repartimentos, onde vivendo as familias com separacéo,
possam guardar, como racionais, as leis da honestidade, e policia.
(DIRETORIO DOS INDIOS, 1755, p. 3).

O Diretdrio foi extinto por Carta Régia, em 14 de setembro de 1798, ou seja,
teve vigéncia de 43 anos de politica opressora sobre 0s grupos originarios. A
validade desse documento juridico-politico, no periodo colonial, foi marcada pela
ideologia da “guerra justa”, “guerra humanitaria”, “aldeamentos”, “intrusamento”,
ideologia de aproximagao de transformacgédo dos “silvicolas” em “indios aliados”,
“indios amigos”, sobretudo desencadeada pelo estado colonial contra milhdes de
pessoas indefesas e inocentes em varias provincias no Brasil.

Com a extingdo do Diretdrio dos indios®, veio a fase de indefini¢do politica no
tocante a questdo indigenista por parte do governo portugués, por isso, foram
implantados modelos emergenciais de acordo com as necessidades locais dos
aldeamentos e para os indios nao estabelecidos em povoacdes restavam as
persegui¢cdes e a “guerra justa”. De fato, a politica ausente e ambigua do estado
lusitano foi registrada pelos conflitos seguintes em relacédo as disputas pelas terras

dos nativos em muitas regifes do pais.

13 ARQUIVO NACIONAL, 2012.
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A historiografia aponta para um enorme “vazio legal”, “lacuna juridica”, isto &,
um periodo de auséncias de leis especificas no Império, de omissdo do Estado no
gue tange a uma legislacao protetora dos povos indigenas. Pode-se dizer que essa
suspensdao normativa, apenas foi preenchida posteriormente, em 1845, com a
introdu¢do de um outro documento intitulado de Regulamento acerca das Missdes
de catequese e civilizac&do dos indios (Decreto 426 de 24/7/1845). O Regulamento™
das Missfes passou a delinear as politicas indigenistas durante o Império vindo a
preencher o hiato antes deixado pelo Diretério dos indios em relagéo a organizacdo
e ao disciplinamento dos povos originarios.

A continuidade da politica colonial no trato com a questdo dos povos
autoctones no Império era previsivel, sobretudo pela caracteristica politica do Estado
Portugués de tratar deste tema especifico com ambiguidade e prepoténcia. O fato &
gue ndo houve mudancga na orientagdo do monarca, a ndo ser mais pressao social
sobre os povos indigenas com a introducdo de muitos decretos, alvaras e cartas
régias executadas em todas as provincias durante os séculos seguintes de

colonizacéo.

1.2 Aspectos da legislacdo indigenista no Império

No que diz respeito a extingdo do Diretério, como ja dito, observou-se um
vacuo legal em relacdo a legislacdo indigena que perdurou ao longo da primeira
metade do século XIX. Entretanto, por falta de diretrizes que substituissem o
documento pombalino, este ficou valendo oficialmente nas provincias, por
desconhecimento de muitos governadores provinciais do ato de anulagéo, até que
entrassem em vigor o novo documento, intitulado de Regulamento das Missfes, em
1845.

Entretanto, ndo havendo qualquer substitutivo do Diretério, ainda se
utilizavam as leis do documento extinto em algumas regides da colbnia. Dessa
maneira, na provincia do Ceara, segundo Carneiro da Cunha, o documento juridico
era adotado, em 1798, mesmo apos a anulacdo oficial. Os noticiarios sobre os atos
administrativos no periodo colonial e imperial demoravam meses para chegar ao

conhecimento das autoridades provinciais, a ponto de os documentos revogados

* Segundo Carneiro da Cunha (1992), o Regulamento das Missbes é mais um documento
administrativo do que um plano politico. Ele prolongava o sistema de aldeamento e
implantava a administracéo leiga por meio de missionarios religiosos.
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permanecerem oficialmente em vigor como parametro de referéncia, por falta de
diretrizes que o substituissem. Assim foi a situacdo embaracosa das autoridades
fluminenses (Estado do Rio de Janeiro). Quando foi votado o Regulamento das
Missoes, de 1845, “[...] o presidente da provincia do Rio de Janeiro instaura uma
comissdo encarregada de, a luz do Diretério Pombalino, examinar a nova lei e
propor medidas concretas.” (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 139).

Portanto, a indefinicdo de uma legislacdo indigenista durante o Império
deixava espaco para as adaptacOes locais excessivamente autoritarias. Nesse
sentido, conforme Carneiro da Cunha as provincias, por sua vez, também se “[...]
ressentem da auséncia de diretrizes gerais sobre a politica indigenista e legislam por
conta propria.” (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 139). De fato, o estado portugués
era ambiguo e oscilante, a ponto de ser negligente em relacdo aos direitos dos
povos nativos. Como se ndo bastasse, a provincia do Maranh&do chegou a promulgar
em 1839 um regulamento proprio para adotar como medida de lei em algumas
missdes naquela provincia.

Carneiro da Cunha (1992) afirma que o Regulamento das Missoes,
proclamado em 1845, é o unico documento indigenista geral do Império. Ela ainda
lembra que tal documento era detalhado ao extremo, sendo mais um documento
administrativo localizado do que um plano politico geral. A questdo era
fundamentalmente a continuidade do sistema de aldeamento e a assimilacédo
completa dos indios.

Como se pode observar, aparentemente, o Regulamento das Missdes tinha
clausulas favoraveis aos indios, quer dizer, promessa de demarcac¢ao dos territorios
dos grupos em aldeias com usufruto coletivo, proibicdo de guerras e bandeiras
contra os indios, protecdo as atividades. A pretensdo do documento era a integracao
dos indios, transforma-los em suditos do imperador, sujeitad-los a trabalhos forcados
em obras publicas e conceder ao diretor geral o direito de dispor sobre as terras,
com dois sistemas de administracdo contraditérios: o dos diretores leigos e dos
missionarios. Em razdo disso, pouco tempo depois as aldeias estavam sendo
invadidas pelos colonos e as terras sendo espoliadas para fins de colonizacéo.

Assim, cinco anos apos a implantacdo do Regulamento das Missfes, surgiu
um outro texto juridico, chamado de Lei das Terras (Lei 601 de 18/09/1850), que
reafirmava a conveniéncia de se assentarem “hordas selvagens”, termo utilizado na

época. Logo, esse documento que tratava do regulamento das terras naturalmente:
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[...] inaugura uma politica agressiva em relacdo as terras das
aldeias: um més apos sua promulgacao, uma decisdo do Império
manda incorporar aos Proprios Nacionais as terras de aldeias de
indios que vivem dispersos e confundidos na massa da populacdo
civiizada. Ou seja, apoOs ter durante um século favorecido o
estabelecimento de estranhos junto ou mesmo dentro das terras das
aldeias, o governo usa o duplo critério da existéncia de populacdo
ndo indigena e de uma aparente assimilacdo para despojar as
aldeias de suas terras. (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 145).

Ainda em relacdo a Lei de Terras, 1850, pode-se observar uma politica
agressiva no tocante as terras das aldeias, ou seja, diz-se que um més apos a sua
promulgacédo, uma determinacdo do Império estabeleceu uma politica de anexacao
dos territorios indigenas, onde a populacédo local foi considerada como “misturados”,
“‘intrusados”, sobretudo dispersos em meio a populagdo de origem europeia e/ou
luso-brasileira. Carneiro da Cunha (1992) adverte que a politica oficial, desde a
época do Diretério dos indios, fixava estranhos nos contornos das areas indigenas
com o objetivo de integrar fisica e socialmente os nativos ao resto da populacéo
nacional, sobretudo prevendo incorporar os autéctones a sociedade brasileira que
estava para nascer. Além disso, havia, por parte de setores conservadores da
burguesia nascente, a ideia de formacdo de um tipo ideal de povo brasileiro,
principal substrato de uma nac¢éo viavel com forte inclinagdo para os valores da
civilizagao ocidental.

A primeira Constituicdo do Império do Brasil, outorgada pelo Imperador D.
Pedro I, em 24 de marco de 1824, foi omissa sobre o tratamento a ser dispensado a
populacdo indigena; apenas veio a tratar do assunto apés a adocao do Ato Adicional
de 1834, que, entre as competéncias legislativas das Provincias, ndo passava da
tarefa de dispor sobre a “catequese e civilizagdo dos indigenas.” (LACERDA, 2008,
p. 13).

De fato, a Carta de 1824", assim como as que a sucederam, ndo contou com

nenhum tipo de participacdo social na sua elaboracdo, deixando para o futuro a

15 “A Carta de 1824, assim como as que se seguiram, obviamente ndo contou com nenhum

tipo de participagdo popular em sua elaboragdo. As contribuicdes levadas ao dmbito dos
trabalhos constituintes relativamente a questdo indigena (assim como de todo o resto)
partiram de representantes de setores da elite, a exemplo do Padre Francisco Muniz
Tavares (1793-1876), escritor, historiador e parlamentar; de Domingos Borges de Barros
(1780-1855), o Visconde de Pedra Branca; e José Bonifacio de Andrada e Silva (1763—
1838), o Patriarca da Independéncia”. Este ultimo através de seus “Apontamentos para a
Civilizagéo dos indios Bravos do Império do Brasil”, apresentados em 1° de junho de 1823.
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responsabilidade com a questdo indigena. O documento foi preparado e imposto
pelo Imperador Dom Pedro | sem que fosse feita qualquer referéncia aos povos
originarios, razdo maior para continuar colocando estes povos numa invisibilidade
sociocultural e politica em relacéo a sociedade nacional.

Souza Filho (2010) afirma que o Estado Brasileiro, oriundo da Constituicao de
1824, ndo alterou a postura politica de integracao do indio a sociedade nacional. Em
razdo disso, em 1845, o Imperador Dom Pedro Il editou uma lei regulamentando
especificamente a relacéo indios-Estado, isto €, o Decreto 426, de 24/07/1845, que,
segundo o autor, criava uma estrutura administrativa para cuidar das questdes
indigenas, sobretudo com “[...] a designagcdo de funcionarios e competéncias de
protecdo e aldeamento dos povos encontrados, o Estado entregava a Igreja grande
parte da responsabilidade de atendimento a estes povos.” (SOUZA FILHO, 2010, p.
88).

Ainda no tocante a questdo dos atos administrativos do imperador, ndo tardou
muito, em 1850, segundo Souza Filho, surgiu a preocupacdo com as areas
indigenas. Para o autor, a Lei 601, de 18/09/1850, inovou na questao da legislacéo
sobre a ocupacéo territorial brasileira, sobretudo revogando definitivamente o
ordenamento portugués antes utilizado no Brasil. Tal medida abriu espaco para
elaboragdo de conceitos juridicos que servem até hoje como: “[...] terras devolutas,
registro de imoveis e reservas indigenas.” Além disso, sem abandonar a visao
integracionista conservadora do periodo imperial, o autor afirma que “[...] a
legislac@o brasileira avancava no sentido de garantir aos indios ‘restantes” alguns
direitos sobre as terras que ocupavam. A pratica do Estado, porém continuava a
trabalhar contra.” (SOUZA FILHO, 2010, p. 88).

Durhan (1983, p. 14) considera que, mesmo apdés a independéncia de
Portugal, as elites e o Estado brasileiro cultivavam uma imagem negativa do nativo,
consideravam o indio como “[...] a negacado do progresso e do desenvolvimento”,
isto €, um sinal de atraso para a Nacdo. Como tal, torna-lo invisivel e sem leis
especificas de protecdo o conduziria depressa a categoria de camponés e de
pequeno agricultor. A combinacéo politica desses fatores levaria gradualmente os

autoctones a se integrarem a sociedade nacional.

Nenhuma destas contribuigdes, contudo, foi contemplada no texto outorgado em 1924.
(LACERDA, 2008, p. 13).
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O projeto republicano ndo foi diferente, continuou com a politica de
construcéo de uma identidade nacional baseada nos marcos da civilizagao ocidental.
Portanto, o projeto assimilacionista ndo cessou com o0 advento do periodo
republicano, ao contrario, o plano integracionista se fortaleceu com os adeptos do
positivismo juridico oriundo do modelo francés. Portanto, era necessario criar uma
legislacdo indigenista que tratasse da questdo da tutela, da “protecdo” e fizesse o
processo de integracdo gradual do indio a sociedade brasileira. Como se nao
bastasse, a condicao de invisibilidade sociocultural e politica nos séculos anteriores,
na Republica, ndo sopravam ventos a favor dos nativos no sentido de respeitar a
diversidade cultural e a preservacdo da vida de muitos grupos étnicos que ainda
resistiam ao processo de imposicdo e incorporacdo aos modelos de

desenvolvimento e do progresso capitalista ocidental.

1.3 A politica integracionista do periodo republicano

A Proclamacdo da Republica em nada alterou a realidade dos povos
indigenas ja integrados a sociedade nacional. Eles continuaram sendo massacrados
e 0s seus territérios devastados pelo avanco dos valores da civilizacdo industrial.
Comenta-se que, na constru¢do da estrada de ferro Noroeste do Brasil, no Estado
de S&o Paulo, no inicio do século, quase foi levado ao exterminio o grupo Kaingang
da regido. Nesse sentido, Coelho dos Santos (1989, p. 14) afirma que: “A violéncia
foi tal que um relato da época noticiava que o divertimento dos trabalhadores da
estrada [de ferro] aos domingos era passarinhar indio”.

Mais tarde, com a vinda da Constituicdo Republicana de 1891, esperavam-se
mudancas na cultura politica nacional, sobretudo na questdo das leis indigenas.
Entretanto, a Carta de 1891 ndo avancou nas questdes dos direitos das populacdes
originérias a ponto de omitir qualquer linha escrita nos textos constitucionais sobre a
divida histérica com o0s povos nativos. Ela reproduziu, mais uma vez, o
conservadorismo das elites dominantes brasileiras herdado do colonialismo lusitano.
Como tal, a Constituicdo em vigor ndo contou com nenhuma participagao popular
nas discussbes que levaram a sua elaboragéo final, motivo pelo qual omitiu mais
uma vez a questdo da insercdo dos direitos indigenas na ordem nacional. Desse
modo, de acordo com Lacerda (2008), as contribuigdes sobre,

[...] o tratamento a ser dado aos povos indigenas continuava a sair
de restritos circulos das elites, como a proposta do Apostolado
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Positivista. Este propunha dividir o status juridico dos indios entre
‘Estados  Ocidentais Brasileiros”, compostos por grupos
miscigenados, e “Estados Americanos Brasileiros”, compostos por
‘hordas fetichistas”. Mas a primeira Carta constitucional da
Republica, a exemplo da do Império, também sequer mencionou a
existéncia de indigenas em territério brasileiro. (LACERDA, 2008, p.
13).

Como se pode notar, os positivistas tinham uma proposta®® constitucional no
sentido de garantir os direitos especificos aos povos indigenas, em 1891, porém, foi
totalmente contestada pelos grupos conservadores ligados ao processo de
expansao e colonizacdo. Afinal, o programa nem chegou a ser posto em votacao
devido a resisténcia politica dos setores dominantes. O Apostolado Positivista do
Brasil defendia um plano que procurava trazer o nativo a sociedade nacional de
maneira gradual, incorporando o indigena ao processo de moderniza¢do, o qual
perpassava todos os setores da sociedade brasileira.

No periodo republicano, prosperaram as ideias de uma sociedade industrial
fundamentada numa matriz racial branca de origem europeia. Passada essa fase
inicial da republica brasileira, muito pouco se avancou no que diz respeito as
guestdes sociais e politicas referentes aos indios. O Estado brasileiro prolongava a
cultura da indiferenca, da “invisibilidade” em relacéo as populacdes étnicas.

Apesar do direito a terra ser reconhecido desde a Colbnia, de que os indios
sdo os primeiros ocupantes do Brasil, a discussdo em torno do assunto tinha um
impacto politico evidente. Assim, a legislacdo colonial subsequente reconhecia
esses direitos originarios dos autdctones, porém, na pratica, as determinacées nao
passavam de discussdes genéricas e sem efeito pratico para os povos nativos. De
fato, apenas a partir do periodo republicano aparece a polémica em torno dos

8 O esbogo da proposta do Apostolato Positivista apontava no: “Art. 1° - A Republica dos
Estados Unidos do Brasil é constituida pela livre federagdo dos povos circunscritos dentro
dos limites do extinto Império do Brasil. Compbe-se de duas sortes de estados
confederados, cujas autonomias sdo igualmente reconhecidas e respeitadas segundo as

formulas convenientes a cada caso a saber: |. Os Estados ocidentais brasileiros
sistematicamente confederados e que provém da fusdo do elemento europeu com o
elemento africano e o americano aborigene. Il. Os Estados americanos brasileiros

empiricamente confederados, constituidos pelas hordas fetichistas esparsas pelos territorios
de toda a Republica. A federacao deles limita-se a manutencédo das relacées amistosas hoje
reconhecidas como um dever entre nacgfes distintas e simpéticas, por um lado; e, por outro
lado, em garantir-lhes a protegcdo do Governo Federal contra qualquer violéncia, quer em
suas pessoas, quer em seus territorios. Estes ndo poderdo jamais ser atravessados sem o
seu prévio consentimento pacificamente solicitado e s6 pacificamente obtido.” (CARNEIRO
DA CUNHA, 1992, p. 135-136). (Ortografia atualizada).
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direitos territoriais dos povos originarios, ainda assim com reservas por parte das
instituicdes publicas.

Aliado a essa questdo da negacdo dos direitos dos indios na aplicacao
juridica, Carneiro da Cunha (2008, p. 155), analisando a tradicdo do sistema juridico
brasileiro diz que: “[...] Constituicdes brasileiras, desde 1934, 1937, em 1946, em
1967 e em 1969, todas elas tém um artigo, um ou mais artigos até, sobre os Direitos
Territoriais Indigenas'’. As terras ocupadas pelos indios sdo de sua posse
permanente, € o texto atual do art. 198. Sao, portanto, direitos histéricos.”

Posta a questédo, é de se dizer que, entre a Constituicdo de 1891 e a Carta de
1934, foram aproximadamente quarenta e trés anos sem tocar na questdo dos
direitos dos povos indigenas por parte da RepuUblica brasileira. Como se nao
bastasse, o ideal de branqueamento da populacdo nacional, essencial ao
positivismo cientificista que tanto marcou os circulos militares republicanos da
época, ndo admitia o reconhecimento de qualquer tipo de diversidade que fizesse
guestionar o conceito de unidade nacional entdo perseguido (LACERDA, 2008).

Depois de quase quatro séculos de colonialismo, o Estado brasileiro temendo
0 avanco da organizacdo do movimento indigena buscou atrelar a politica indigena
ao Servico de Protecdo ao indio e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais
(SPILTN), criado pelo Decreto 8.072, de 20 junho de 1910, pretendendo novamente
enquadrar o indigena na cultura europeia, agora sob a nova 6tica: indio trabalhador
nacional. Em razdo disso, aquele 6rgao foi transformado posteriormente, em 1918,
no Servico de Protecdo ao indio (SPI) que deu continuidade a politica
assimilacionista e integracionista. Em meio as acusagdes de corrupgéo, o érgéo foi
extinto, em 1966, e substituido pela Fundacdo Nacional do indio (Funai). Essas

organizacdes nortearam a politica indigenista no século XX numa Unica direcéo:

" “O principio dos direitos indigenas as suas terras, embora sistematicamente

desrespeitado, esta na lei desde pelo menos a Carta Régia de 30 de julho 1609. O Alvara de
1° de Abril de 1680 afirma que os indios sdo “primarios e naturais senhores” de suas terras,
e que nenhum outro titulo, nem sequer a concessao de sesmarias, podera valer nas terras
indigenas. E verdade que as terras interessavam, na Col6nia, muito menos que o trabalho
indigena. Mas até quando se inverte o foco desse interesse, em meados do século XIX, e
que menos do que escravos, se querem titulos sobre terras, ainda assim se respeita 0
principio. Para burla-lo, inaugura-se um expediente utilizado até hoje: nega-se sua
identidade aos indios. E se ndo ha indios, tampouco ha direitos. Quanto ao direito
constitucional, desde a Constituicdo de 1934, é respeitada a posse indigena inalienavel que
se teve origem a emenda que consagrou esses direitos em 1934. Todas as Constituicbes
subsequentes mantiveram e desenvolveram esses direitos, e a Constituicdo de 1988 deu-
lhes sua expressao mais detalhada.” (CARNEIRO DA CUNHA, 1994, p. 127).
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integrar o indio a comunidade nacional (PIRES, 1975; COELHO DOS SANTOS,
1989; CARNEIRO DA CUNHA, 1992; SOUZA LIMA, 1992; VANALI, 2002;
FERNANDES, 2003; LACERDA, 2008; SOUZA FILHO, 2010; RODRIGUES, 2011;
SANTOS FILHO, 2012).

Assim, a Constituicdo de 1934, conhecida e cortejada como sendo a mais
democrética até aquela etapa politica, ndo conseguiu espelhar os interesses amplos
da sociedade em seus diversos setores, sobretudo no tocante aos direitos efetivos
das populacbes autdoctones. Como se ndo bastasse, ela foi elaborada e passou a
vigorar sem que houvesse participagao popular na sua preparagao, assim refletindo
os acordos politicos das oligarquias regionais estabelecidas nas demais regides do
pais (CARNEIRO DA CUNHA, 2008).

N&o obstante o processo de preparacdo e composicdo da carta juridica, €
inegavel que foi na Constituicdo de 1934 que surgiu a primeira mengao a existéncia
de indios no pais e a questdo das terras dos povos originarios. A referéncia
acanhada aos povos autdctones, na Carta de 1934, ndo trouxe nada de relevante,
alias, reproduziu os velhos esquemas das oligarquias dominantes do Pais. Por isso,
0 esboc¢o do documento fazia alusdo aos indigenas como individuos portadores de
identidades proprias a serem respeitadas, antes, porém, deveriam ser submetidos a
uma condicdo passageira de “silvicola™®, “habitante da selva”, que haveriam de ser
conduzidos pelas maos do Estado ao seio da “comunhdo nacional’, logo, ao
espectro da civilizacdo. Em virtude disso, a Constituicdo Federal de 1934 difundia
visivelmente a politica integracionista no:

Art. 5.° Compete privativamente a Unido:

[...]
XIX — Legislar sobre:
m) Incorporacao dos silvicolas a comunhéo nacional.

A politica integracionista era algo irreversivel e admitido por todos os setores
como uma condicdo para se atingir um projeto politico de construcdo de Estado-
nacdo. Para completar tal promessa, restava apenas incorporar os autoctones a

sociedade nacional, algo que o Apostolado Positivista ja propagava antes mesmo da

8 A expressdo “silvicola”, ou seja, “habitante da selva”, havia sido introduzido pelo Cédigo
Civil de 1916 (Lei n.° 3.071, de 1.° de janeiro de 1916), como representacdo de um conceito
de “indio” ainda nao assimilado a sociedade envolvente. Na qualidade de “silvicola”, os
indios eram incluidos entre os “incapazes”, relativamente a certos atos, ou a maneira de os
exercer”, posicao onde também se encontravam os prédigos e os jovens entre 16 e 21 anos
(Art. 6.9). (BRASIL, 1916).
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Constituicdo de 1891. Com a mudanca dos processos politicos no Brasil e no mundo
ocidental, o fascismo se propagou nacionalmente e a Constituicdo de 1934 logo foi
revogada e substituida pelo documento autoritario de 1937. Este, de natureza
politica repressiva, chegou a flertar com o nazi-fascismo, razdo pela qual nem
tocava no assunto dos direitos dos indios.

Assim, a politica indigenista brasileira oscilava constantemente, porém, mais
uma vez manifestava contradicdo e hipocrisia, resultado do modelo colonial
portugués de flutuacBes juridicas no tocante a questdo nacional dos grupos étnicos.
Por isso, mesmo o Unico artigo que se referia aos povos amerindios foi ignorado
devido aos rumos politicos que o pais adotava em rala¢do a nagdo. Lacerda (2008),
assinala que:

A época o mundo estava a beira da Il Grande Guerra. Setores
influentes do Estado Novo ndo conseguiam esconder uma forte
simpatia pelos sentimentos de intolerancia que marcavam o nazismo
na Alemanha e o fascismo na Italia. Em relagédo a questédo indigena,
embora contivesse um dispositivo prevendo o tratamento a ser
dispensando as terras indigenas, a [constituicdo] de 1937 omitiu-se
guanto ao lugar dos povos indigenas na sua relacdo com o Estado
brasileiro e sua sociedade. Com tal omissdo, ndo previu a
incorporagdo dos indios a comunhdo nacional, mas também nao
cuidou do reconhecimento de suas identidades proprias. (LACERDA,
2008, p. 14).

Como se pode observar, passado o periodo ditatorial de Getulio Vargas, veio
a Constituicdo de 1946, com um texto considerado avancado, entretanto, em sua
origem, ndo espelhava a participacdo da sociedade civil, sobretudo das camadas
populares e das minorias étnicas. No que se refere a questdo dos direitos dos
autoctones, cuja participacdo sempre fora excluida dos regimentos, declaracbes e
escritos juridicos anteriores, a Carta de 1946 seguiu a mesma regra dos diplomas
precedentes. Esta apenas reproduziu o artigo do texto constitucional de 1934, que
pregava a legislacdo sobre a incorporagdo dos “silvicolas” a comunhao nacional.
Convém notar, outrossim, que a tese da assimilacdo e integracdo dos originarios a
sociedade branca continuava circulando nos meios juridico-politicos como uma
tendéncia aceitavel e culturalmente unidirecional.

De acordo com Carneiro da Cunha (2008), a proposta integracionista adotada
pela Constituicho de 1967 sintonizava com a perspectiva integracionista
predominante no plano internacional no que tange aos povos autéctones. Ou seja,

ela flertava com a tendéncia mundial de buscar os valores e 0s costumes da
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civilizagdo europeia para impulsionar o desenvolvimento e progresso a custa do
padecimento dos grupos étnicos. Nesse sentido, a Emenda Constitucional n.° 1 de
1969 novamente corroborava com as prerrogativas assimilacionistas dos
documentos juridicos oficiais de 1934 e 1946.

A nova Constituigdo, publicada oficialmente em 24 de fevereiro de 1967,
sintonizou, entdo, com a perspectiva também integracionista predominante no plano
internacional em relacdo aos povos indigenas. Conforme Santos Filho (2012), na
vigéncia desse documento, foi editada a Lei 5.371, de 05 de dezembro de 1967, que
tratou da extingdo do SPI (Servico de Protecéo ao indio), totalmente desgastado do
ponto de vista politico-administrativo pela inoperancia em relacdo a questdo dos
povos originarios. Em razdo da extingdo do SPI, o governo concebeu um outro 6rgao
federal que tratasse da questdo indigena nos moldes disciplinadores da antiga
entidade rondoniana. Assim, com base no argumento de protecdo a vida do
autoctone, foi apresentada a Fundag&o Nacional do indio (Funai), 6rgdo do governo
brasileiro, que tem por fim até hoje: “[...] Aplicar a politica em prol do indio no
territério nacional; zelar pelo patriménio indigena; fomentar estudos sobre
populacées indigenas que vivem em territorio brasileiro e garantir sua protecéo;
demarcar e proteger as terras tradicionalmente ocupadas pelos indios.” (SOUZA
FILHO, 2010, p. 43). Vale ressaltar que a realidade brasileira estava mergulhada no
autoritarismo politico, de sorte que haveria pouco espaco para as culturas locais se
nao se aceitassem as imposi¢cdes do progresso econdmico imposto pelo modelo de
desenvolvimento rumo ao interior do Brasil.

E bom dizer, outra vez, que, nesse periodo, as areas indigenas sofreram
todas as investidas criminosas do Estado, sobretudo apoiado pelo atual 6rgao
indigenista, que interferia diretamente nas comunidades entranhando individuos
dentro da prépria comunidade visando disciplinar, dividir e dominar os diversos
grupos. E importante observar os relatos dos ex-trabalhadores da serraria da Funai
na Tl Mangueirinha, principalmente registrado no documentario “Mato Eles”, do
cineasta paranaense Sérgio Bianchi, que mostrou a devastacdo da floresta de
araucaria resultante da extracao irregular de madeira nativa praticada pela antiga
serraria liderada pela Funai com a anuéncia explicita do Estado.

Como se nao bastasse o processo de intervencao e apropriagao das terras de
maneira irregular e ilegitimamente, os aldeamentos no sul do Brasil passaram

ligeiramente por mudancas profundas a partir da metade do século XX, sobretudo
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com a incursdo desrespeitosa do poder estatal e levado a efeito por empresas
colonizadoras, empreséarios madeireiros, fazendeiros, arrendatarios sob o pretexto
de que a maior parte das areas eram “devolutas”, portanto, deveriam ser loteadas e
vendidas para consorcios e tituladas pelo governo. No que tange ao discurso de
“vazio demografico”, veiculado pelos orgdos conservadores, durante o século
passado, no Estado do Parana, apenas fortaleceu a incursdo do aparelho estatal
sobre os imensos territérios em nome do progresso econdmico e do povoamento.

Pouco tempo depois, em consonancia com a Emenda Constitucional n.° 1/69,
a Lei n.° 6.001, de 19 de dezembro de 1973, criava o “Estatuto do Indio”, cujo
propadsito era cuidar e tutelar o indigena sob o comando diretivo da instituicdo Funai.
Com base nesse regulamento juridico, a entidade federal de assisténcia ao indio
veio atuar sobre os povos autdctones do Pais. O Estatuto do indio € um marco
juridico disciplinador dos povos originarios no que diz respeito a vida dos indios nos
territérios tradicionais.

E bem verdade que, historicamente, ndo houve nenhum instrumento t&o
regulador, com igual poder de forca, que cuidasse da assisténcia e “protecdo” dos
indigenas de maneira tdo uniforme no Brasil. Sabe-se que nem mesmo o famigerado
e contraditorio Diretério dos indios foi tdo poderoso a ponto de alcancar quase todas
as regibes em 1755, assim como o Regulamento das Missdes, em 1845. Convém
notar que esses dois instrumentos disciplinadores, introduzidos ainda sob o dominio
portugués, foram excessivamente oscilatorios e segmentados, uma vez que o
impacto ndo tocava, muitas vezes, todas as regioes.

De acordo com Souza Filho (2004),

O exemplo mais claro da dificuldade de serem regulamentados os
direitos coletivos estabelecidos na Constituicdo € a historia da lei
geral sobre os povos indigenas no Brasil. O antigo Estatuto do indio,
de 1973, ainda em vigor, tem um nitido corte individualista,
integracionista e juridicamente civilista, por isso mesmo atribui as
instituicdes juridicas de protecdo um carater provisorio, isto €, até
gue os indios individualmente passem a categoria de integrados a
comunh&o nacional, como cidadaos sem qualquer outra qualificacdo
ou diferenciacao étnica, isto é, deixem de ser indios. (SOUZA FILHO,
2004, p. 77).

Assim, para Durhan (1983), a legislacao protetora deve ser interpretada:

No caso dos indios, [...] como um recurso retdrico indispensavel para
legitimar o carater nacional do Estado integrando o indio como sudito
sob a ficcdo da protecdo tutelar. A contradicdo que isso cria em
relacdo aos interesses econdmicos efetivamente representados no
Estado tem sido resolvida, na pratica, através do subterfugio de
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reconhecer direitos formais e permitir seu desrespeito sisteméatico;
ideologicamente, através da elaboracdo de uma teoria de
cristianizacdo, civilizacdo ou integracdo que, defendendo a
preservacdo fisica dos indios, justifica sua destruicdo, enquanto
sociedade e enquanto cultura, em nome do progresso. (DURHAN,
1983, p. 14).

No que tange a represséo por parte do Estado em relacdo aos movimentos
sociais e politicos no Brasil, durante os anos de 1970, ela ndo impossibilitou que o
movimento indigena buscasse a organizacao e a articulacdo com outros setores da
sociedade ndo-indigena apesar de as liderancas estarem sob constante vigilancia e
disciplinamento politico.

Ortolan-Matos (2006) e Neves (2004) procuraram abordar o panorama social
e politico do come¢o dos movimentos sociais em meio aos processos politicos
autoritarios, sobretudo focalizando o florescimento das primeiras assembleias
indigenas, destacando especialmente as articulacbes e as deliberacbes coletivas
gue sairam daqueles encontros informais e vieram contribuir para o protagonismo

indigena dos anos de 1970 (assembleias), 1980 e de 1990, como se vera a segulir.

1.4 O protagonismo indigena

Neves (2004) afirma que, nos anos de 1970, o movimento indigena estava no
periodo das grandes assembleias indigenas, isto €, nas descobertas muatuas e
trocas de experiéncias e informacdes sobre 0s contextos interétnicos enfrentados
por cada povo. Era a época em que 0s grupos indigenas passavam a se conhecer
melhor dentro do contexto sociocultural brasileiro, porque sofriam, até entdo, com o
isolamento social e politico.

Como se pode notar, Neves (2004) destaca o florescimento da organizacéo
indigena nos anos de 1970, com muita troca de informacdes importantes no que
tange a organizacdo social e a realidade enfrentada por cada povo em seus
diferentes contextos étnicos. O primeiro momento pautou-se pelo conhecimento e
permutas de praticas organizativas, motivo pelo qual levou o autor afirmar que “[...]
E nesta fase que a troca de experiéncia e problemas vividos da origem a um senso
de solidariedade indigena [unidade] nunca antes vivenciado, constituindo um espirito
de corporacdo, que € a marca desta fase e que passou a ser a base de todas as
mobilizagdes indigenas.” (NEVES, 2004, p. 89).
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Ortolan-Matos (2006), referindo-se aquele momento, intitulou-o de
configuracdo pan-indigena ou supraétnica porque havia o entendimento de que a
causa indigena era uniforme e ampla de sorte que atingiria todos 0s grupos
igualmente, porém, mais tarde, esta concepcéao foi revista e o termo foi modificado.
Para ela, foi uma ocasiao importantissima que consistiu na organiza¢cdo dos grupos
indigenas a partir de uma identidade chamada supraétnica. Por isso, a participacao
dos indios foi acontecendo via assembleias organizadas, sobretudo por agentes
externos como entidades de defesa dos direitos indigenas e organizacdes religiosas.
O Conselho Indigenista Missionéario (Cimi) teve um papel fundamental no processo
de articulagdo dos diferentes povos em todo territrio nacional. E importante
salientar que a atuacdo e a parceria desta instituicdo evangelizadora foram
importantissimas na organiza¢ao e conscientizacdo politica das liderancas indigenas
nos diferentes territorios. Além disso, o processo de trocas de experiéncias resultou,
num primeiro plano, na articulagdo do movimento e, num segundo momento, na
criacdo, em 1980, da Unido das Nac¢des Indigenas (UNI), organizacédo de defesa dos
direitos dos povos originarios de expressao nacional.

No tocante as assembleias interétnicas, ficou evidente a necessidade de uma
articulacdo permanente e de carater nacional. De fato, os indios sozinhos eram
fracos; mas, juntos, os indigenas seriam fortes e poderiam ser ouvidos pelas
autoridades governamentais, ja que viviam sob o regime de tutela por parte da
entidade indigenista. Se o indio, para sair de seu espaco a fim de tratar de qualquer
assunto pessoal na cidade deveria ter autorizacdo prévia do chefe do posto da
Funai, imagine-se se a justificativa fosse para participar de eventos de natureza
politica organizacional. De qualquer maneira, 0s relatos sobre perseguicdes e
prisbes arbitrarias de liderancas sdo inUmeros, apesar de as ameacas e
intimidacdes ndo desencorajarem as expectativas de muitos defensores indigenas, a
exemplo de Marcal Guarani e Angelo Cretén, entre outros.

Isso posto, vale relembrar alguns lideres que defenderam a participacdo dos
povos indigenas no rumo politico do pais e na conducdo de suas proprias vidas:
como Marcal Guarani, do povo Guarani; Angelo Cretén, da etnia Kaingang, Ailton
Krenak, da nacdo Krenak, Raoni, da nacdo Kayapd, Alvaro Tucano, do povo
Tucano, e muitos outros que desafiaram o Estado e grupos poderosos. Muitos deles
perderam a vida lutando pela liberdade e autonomia das popula¢des autoctones.

Marcal Guarani percebeu que, sozinho, ndo conseguiria divulgar o regime de
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exploracdo e disciplinamento social imposto pela Funai. Logo, ele precisaria
estabelecer aliancas com outros grupos para superar o isolamento politico entre as
liderancas assim como o sistema interno de punicdo que levava ao medo de
participar das atividades, de se envolver na causa indigena.

No livro “Margal Guarani: a voz que nado pode ser esquecida”, Prezia (2006)
comenta que o lider guarani sonhava criar uma organizacdo politica de ambito
nacional dois anos antes da 8% Assembleia Indigena de Sdo Miguel das Missdes, Rio
Grande do Sul. O que, de fato, aconteceu, a criacdo da UNI, poucos meses depois
no evento politico realizado em Campo Grande, Mato Grosso do Sul, em junho de
1980. O lider guarani incansavelmente declarava: “[...] Nossas leis sao feitas por
pessoal & de cima, que dizem que nds temos direitos. NOs temos direito no papel,
mas onde esta na realidade?” (PREZIA, 2006, p. 49).

Convém notar que o panorama dos anos 1980 na politica do Brasil era
marcado por inimeras mobilizacBes que exigia o fim da ditadura e a volta ao Estado
democratico de Direito. As manifestacfes e as lutas politicas pela redemocratizacéo
desencadearam profundas mudancas no contexto nacional, estenderam-se ao
movimento indigena, resultando alterac6es na correlacdo de forcas entre os atores
sociais envolvidos no trato da questdo indigena, sobretudo na preparacdo e
organizacdo dos povos indigenas na pré-constituinte.

Ainda em relacdo aos anos de 1980, Neves (2004) afirma que o movimento
indigena transformou-se e/ou deslocou-se da concepcdo antes defendida de pan-
indigenismo (generaliza¢céo) para o de atomizacdo das lutas em diversos segmentos
(Ongs, associacdes, entidades de defesas dos direitos humanos). O autor assinala
gue essa fase de atomizacdo experienciou a multiplicacdo das organizacdes e a
afirmacdo das aliancas estratégicas diferentemente do que vinha acontecendo no
contexto latino-americano.

De acordo com Neves (2004):

Os anos de 1980 representam para o movimento indigena no Brasil
uma fase de afirmacéo de aliancas com segmentos da sociedade
civil e com setores populares que procuravam se reorganizar. Além
de estreitar relagbes, estas aliancas desencadearam ac¢des conjuntas
e cooperacdes com igrejas progressistas, organizacbes nao-
governamentais, entidades de apoio a causa indigena e com
seringueiros da Amazobnia, aproximacdo esta que deu origem a
Alianca dos Povos da Floresta, marco renovador do ambientalismo
no Brasil. Por outra parte, os militares, ainda no poder,
desencadearam, na década de 1980, uma forte repressdo contra o
movimento indigena, interpretando-o como inimigo potencial do
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Estado e tomando o nome Unido das Nag¢fes Indigenas como uma

ameaca a soberania nacional. A partir desta posicdo dos
governantes da ditadura, indios e entidades aliadas da causa
indigena passam a utilizar expressées como populacao indigenas ou
sociedades indigenas, evitando também o uso de povos indigenas,
dado que a paranoia militarista atribuia a reivindicacéo indigena de
autodeterminagcdo uma conotacdo perigosa para a integridade
nacional (NEVES, 2004, p. 90-91).

Dessa maneira, a fase dos anos de 1980 foi de grande importancia para a
afirmacdo da causa indigena, visto que as mobilizacdes étnicas possibilitaram que
as proprias liderancas se fizessem representar por si préprias em questdes politicas
e juridicas perante o Estado e a sociedade brasileira. E um passo importante para os
lideres atuarem efetivamente na elaboracdo do desejado Capitulo VIII, “Dos indios’,
da CF/88.

Até entdo, tratados pela legislagdo como “relativamente incapazes” e
subordinados a tutela do Estado, aos povos indigenas era reservado o conformismo
e a alienacdo, sendo representados por 6rgdos publicos através de porta-vozes de
seus anseios e reivindicacdes. As entidades indigenistas eram normalmente os
legitimos intermediarios dos autoctones nas esferas publicas.

Como se néo bastasse, o Estado nao abdicava da questdo da assimilagéo e
integracdo, devido a isso e as organizacdes sociais de base surgiram os porta-vozes
dos movimentos indigenas que falavam em causa propria, contrariando o poder de
tutela que sempre foi assegurado ao Estado brasileiro. Antes da Constituicdo
Federal de 1988, o movimento indigena sobrevivia a partir de uma “ilegalidade
tacita”; apos 1988, com a promulgacdo da nova Carta Magna, as organizacoes
indigenas adquirem status de organizac¢des sociais, legalmente aceitas e legitimas
representantes dos povos originarios. Entéo, pela primeira vez, no Brasil, os indios
podem exercer sua voz ativa e defender eles mesmos os seus interesses (NEVES,
2004).

Em relacdo a consolidacdo dos projetos étnicos no Brasil, Neves (2004),
lembra que os anos de 1990,

[...] Trazem consigo mudangas significativas nas relacdes
interétnicas. Vinculada a uma politica de reducédo da maquina estatal
e de terceirizagdo de servicos, a acdo indigenista do Estado
fragmenta-se em politicas setoriais indigenas transferidas para a
responsabilidade de diferentes 6rgdos dos governos federal,
estaduais e municipais. A partir desta mudanca fundamental na
relacéo entre Estado e povos indigenas, ndo é mais possivel falar de
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um indigenismo como politica do Estado, mas em indigenismos, no
plural. (NEVES, 2004, p. 93).

Nesse sentido, a linguagem passa a ser a via da negociacdo politica, da
contestacdo e da criacdo de sentidos na relacédo entre indios e Estado. Isto €, o
protagonismo comegava a desempenhar importante papel na afirmagéo dos direitos
étnicos na esfera publica.

Ademais, pela primeira vez na historia do pais, 0os povos autéctones sao
construtores dos processos e estdo organizados como grupo de pressdo social e
politica na pré-constituinte de 1987/88. Nesse periodo, foi criado uma subcomissao
especial com a participacéo apenas de representantes das nacdes para ler e sugerir
modificacdes no texto constitucional. Vale ressaltar a conquista (barganha politica)
dos inUmeros grupos participantes, ou seja, ndo aceitaram ser representados por
partidos politicos e nem por intermediarios nas subcomissdes que tratavam dos

assuntos relacionados aos seus direitos politicos e sociais.

1.5 A conquista dos direitos e a adocao de acordos internacionais

Nas ultimas duas décadas, o movimento indigena brindou com o inédito
capitulo a respeito da especificidade dos direitos indigenas (Capitulo VIII — Dos
indios), além da adesdo do governo brasileiro a documentos e acordos
internacionais sobre protecdo e respeito aos direitos dos povos tradicionais.
Observa-se que o Estado brasileiro tem adotado e aprovado leis importantes, porém,
na prética, pouco tem sido feito e/ou realizado para eliminar a discriminagdo social, a
devolucdo dos territérios ancestrais e 0 combate as desigualdades sociais em
relacdo aos povos originarios.

A Constituicdo Federal™ de 1988 tem sido um grande referencial na luta
indigena, pois nela estdo as diretrizes principais para a implementacdo da politica
indigenista brasileira. Pode-se observar, no Capitulo VIII — “Dos indios”, conquistas
importantes a saber: primeiro, o direito de permanecer indigena, cultivar sua
organizacédo social, costumes, linguas, crengas e tradi¢cdes; segundo, a possibilidade
dos grupos serem parte legitima na defesa de seus direitos. Isto €, as comunidades
podem ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o

Ministério Publico em todos os atos do processo.

1% Foi promulgada a oitava Constituicdo do Brasil, chamada Constituicéo Cidada, no dia 5 de
outubro de 1988.
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Esses dois dispositivos constitucionais vém romper com a logica
integracionista e de tutela indigena ao longo dos quinhentos anos de dominacao. Ou
seja, 0s povos indigenas podem participar, discutir e organizar-se politicamente sem
precisar pedir autorizacdo ao Estado. Além disso, € importante destacar que a
politica indigenista, sob hipotese alguma, constrangerd o indio a deixar a sua
tradicdo e cultura para integrar-se ao Estado-nagéo como no passado.

Em relacdo ao direito dos indios permanecerem com sua propria identidade e
cultura, a Constituicdo de 1988, no seu art.®° 231, afirma que: “Sao reconhecidos aos
indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢cdes, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-la, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (C.F, 1988, p. 143). Aqui,
observa-se a garantia constitucional do indio continuar sendo ele mesmo, com base
nos seus valores e tradicbes e ndo mais se submeter a uma integracdo e
assimilacao unilateral via sociedade envolvente.

Souza Filho (2010, p. 104) assinala que essa concepcao juridica é nova,
importante e juridicamente revolucionaria, porgue vem romper com a repetida visdo
integracionista de toda a historia politica de exterminio do indigena no Brasil. Dessa
maneira, como bem assinala o autor, foi a partir de 5 de outubro de 1988 que: “[...]
o indio, no Brasil, tem o direito de ser indio.”

No passado, os indigenas eram constrangidos pelo direito do colonizador a
exercer a condicdo de subordinado do Estado, isto €, sem direito a voz e vez na
sociedade. A legislacdo indigenista era feita por “brancos” urbanos para indios
aldeados e arredios. Portanto, parte dos regulamentos tratavam o indigena como um
estorvo ao processo de desenvolvimento da sociedade e que deveria transformar-se
em camponés, “caboclo” para sair da condigao de invisibilidade social e politica.

A resisténcia social foi constante frente ao poder do Estado de transformar o
indio em camponés e/ou sujeito invisivel. Ela foi fortalecendo-se e ganhou um
mecanismo juridico importantissimo na legislacao de 1988 referente aos indigenas.
Assim, a vantagem desse dispositivo constitucional é que as comunidades e as
organizacdes indigenas sao partes legitimas para impetrar acdo em defesa de seus
direitos contra o proprio Estado. E uma novidade dentro do ordenamento juridico do
direito brasileiro.

De acordo com Santos Filho (2012, p. 45), a Constituicdo de 1988 reconhece

o indio como ‘diferente’, sem que essa diferenca possa ser confundida com
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‘incapacidade’; reconhece a ‘capacidade’ do indio para ingressar em juizo na defesa
de seus direitos, sem depender da “intermediacdo — alterou substancialmente a
natureza do regime tutelar indigena: primeiro, esse regime passou a ter natureza
‘protetiva’; segundo, passou a ter estatura constitucional.” Portanto, para o autor, a
protecdo ‘constitucional’ impede ataques pela via do processo legislativo ordinario.

Souza Filho (2010) afirma que a Constituicdo de 1988 abriu um novo capitulo
na historia das relacdes entre o Estado e 0os povos indigenas; o conteudo da relagcéo
sociocultural e politica foi revisto. Para o autor:

A tbnica de toda a legislacéo indigenista, desde o descobrimento, é a
integracao, dita de modo diverso em cada época e diploma legal. ‘Se
tente a civilizacdo para que gozem dos bens permanentes de uma
sociedade pacifica e doce’ (1808); ‘despertar-lhes o desejo do trato
social’ (1845); ‘até a sua incorporacao a sociedade civilizada’ (1928);
‘integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhdo nacional’
(1973). A Lei brasileira sempre deu comandos com forma protetora,
mas com forte dose de intervencao, isto é, protegia-se para integrar,
com a ideia de que integragdo era um bem maior que se oferecia ao
gentio, uma dadiva que em muitos escritos esta isenta de cinismo
porque o autor cré sinceramente, que o melhor para os indios é ‘viver
em civilizacao’. Até mesmo a doce e pacifica oferta de guerra d’el
Rey parece nao ter sido cinica. (SOUZA FILHO, 2010, p. 106).

O conteudo dessa legislagdo ndo alterava a maneira de ver o(s) indio(s); com
o decorrer do tempo, sempre se adotava medidas de integracdo do indigena a
sociedade brasileira. A Lei brasileira falava de protecdo, mas com intervencgdao, isto
€, protegia para integrar ao contexto sociocultural da sociedade envolvente.

O avanco do debate sobre os marcos regulatérios dos direito indigenas na
CF/88 abriu espaco para a politica de adocao de alguns documentos internacionais;
€ 0 caso da Convencédo n° 169 da Organizacdo Mundial do Trabalho (OIT), sobre
Povos Indigenas e Tribais, adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989,
considerando que o governo brasileiro depositou o instrumento de ratificacdo junto
ao Diretor Executivo da OIT em 25 de julho de 2002. Além desse documento
regulatério e de importancia impar para os povos autdctones, o Brasil adotou e
ratificou, em 2008, um outro texto importante das Nacdes Unidas (ONU), a
Declaracédo das NacgOes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas.

Os dois documentos supracitados trataram da questdo dos povos originarios
de maneira respeitosa e denunciaram que quaisquer doutrinas, politicas e praticas
baseadas na superioridade de determinados povos ou individuos, ou que a

defendam alegando razbes de origem nacional ou diferencas raciais, religiosas,
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étnicas ou culturais, sao racistas, cientificamente falsas, juridamente invélidas,
moralmente condenaveis e socialmente injustas.

Interessante notar que no texto da Declaracdo da Nacdes Unidas, aprovada
pela ONU, em 2007, fica explicito, nos primeiros artigos, a possibilidade dos povos
originarios viverem conforme suas tradicdes e costumes ancestrais, além do mais,
eles sdo autbnomos para reforcar suas proprias instituicdes sociais e politicas de
acordo com seus desejos. Assim, a Declaracéo estabelece no:

Artigo lll — “Os povos indigenas tém direito a autodeterminag¢éo. Em
virtude desse direito determinam livremente sua condi¢do politica e
buscam livremente seu desenvolvimento econémico.

Artigo IV — Os povos indigenas, no exercicio de seu direito a
autodeterminacdo, tém direito a autonomia ou ao autogoverno nas
guestdes relacionadas a seus assuntos internos e locais, assim como
a disporem dos meios para financiar suas fun¢des autbnomas.

Artigo V — Os povos indigenas tém o direito de conservar e reforcar
suas proéprias instituicbes politicas, juridicas, econébmicas, sociais e
culturais, mantendo ao mesmo tempo seu direito de participar
plenamente, caso o desejem, da vida politica, econdmica, social e
cultural do Estado.

Artigo X — Os povos néo serdo removidos a forgca de suas terras ou
territérios. Nenhum translado se realizard sem o consentimento livre,
prévio e informado dos povos indigenas interessados e sem um
acordo prévio sobre uma indenizacao justa e equitativa e, sempre
gue possivel, com a opcao do regresso.” (ONU, 2007, p. 7-9)

E de se observar que as diretrizes destes documentos sdo instrumentos
importantissimos atualmente nos discursos dos lideres indigenas, pois, muitos deles
sdo sabedores e participantes da elaboragcdo desses instrumentos. O artigo X traz
um dispositivo relevante que € a consulta livre, prévia e informada que se torna arma
importante utilizada pelo movimento indigena para se contrapor a invasao de seus
territérios, para explorar minérios, implementacdo da agricultura e do agronegécio,
construcdes de barragens e de usinas hidrelétricas.

De fato, apenas a partir da CF/88 podemos visualizar uma discusséo juridica
em torno dos direitos das populacGes indigenas e tradicionais consagrados,
sobretudo pelas pressdes do movimento indigena que ja atuavam ha décadas no
sentido da construcdo e afirmacdo dos seus direitos na nova Constituicdo. A
organizacao da sociedade civil foi fundamental para o acesso a espacos dentro da
pré-constituinte no sentido de colocar os temas historicos na agenda de discusséo e,

posteriormente, nos eventos internacionais.

*k%
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O capitulo a seguir € sobre a organizacéo social e politica dos Kaingang no
Estado do Parana, mais especificamente mostrando a histéria de resisténcia social
vinculado ao ethos e a ancestralidade. Afinal, este povo sobreviveu a todo tipo de
coercdo do aparelho estatal e da sociedade envolvente a ponto de se tornar a
terceira maior populacdo indigena do pais na atualidade. Além disso, este povo
politicamente combativo aproveitou dos direitos conquistados nas ultimas décadas e
apostou na criacdo de entidades de defesa de seus direitos politicos e na
participacdo ativa no Estado nacional assim como nos grandes eventos nacionais e

internacionais.
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CAPITULO 2 - A CONQUISTA DOS CAMPOS DE GUARAPUAVA E DOS
CAMPOS DE PALMAS

No inicio do século XIX, a disputa entre Inglaterra e Franca pelo dominio
econdmico e politico alterou 0o mapa geopolitico do continente europeu. Exemplo
maior desse processo de mudanca historica foi o bloqueio continental decretado por
Napoledo Bonaparte em 1807. Como principal aliado do estadista francés, o império
espanhol beneficiou-se da anexacéo e da divisdo das provincias de Portugal (como
0 principado de Algarves e Alentejo). E como nao bastasse a pretenséao
expansionista no Velho Mundo, o acordo franco-espanhol conferia ao monarca
castelhano o império das duas Américas (a espanhola e também a portuguesa).
Entretanto, devido a disputas diplométicas e ampliacdo do poder napolednico na
Europa, sobretudo em Portugal, a corte portuguesa fugiu apressadamente para o
Brasil, em janeiro de 1808, sob a escolta dos navios de guerra ingleses.

A politica expansionista do império franco-espanhol preocupava a corte
portuguesa antes mesmo de sua chegada ao Brasil. Por isso, temia o interesse dos
hispéanicos pelos territérios fronteiricos ocupados pelos portugueses, sobretudo nas
provincias do Sul do Brasil. O Rei D. Jodo VI expediu Ordens Régias no sentido de
povoar e civilizar as regides de fronteiras da futura provincia do Parana e defender-
se da ofensiva da corte espanhola de requerer parte dessa regiao.

Assim, a politica indigenista para a regido dos Campos Gerais e de
Guarapuava®, difundiu-se com a emissdo de duas Cartas Régias, no inicio do
século XIX, em que o tom politico era a conquista e 0 povoamento dos territorios
pertencentes aos povos Kaingang e Xokleng. A politica colonial era interesseira e,
as vezes, apresentava-se, dependendo da conjuntura, extremamente contraditoria.
Isto é, ora declarava guerra aberta e exterminio dos indios, como foi 0 caso da Carta
Régia de 1808, ora apregoava a politica indigenista salvadora e protetora, a exemplo

da Ordem Régia de 1809, como se vera mais a frente.

%0 “Os atuais municipios paranaenses de Guarapuava e de Palmas abrangem as regides
conhecidas pelos Campos de Guarapuava e Campos de Palmas, na por¢cdo sul do atual
Estado do Parana. Ambos os campos tiveram grande importadncia na trajetéria de
comunicagdes com a regido missioneira do Rio Grande do Sul, extrapolando o Rio Uruguai
a Oeste. Foi também polo de atracdo mineradora como da exploracdo agropecuaria,
realizada sobre as terras de dominacgé&o indigena, em especial, dos Kaingang.” (BECKER,
1999, p. 38).
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O contexto politico e social dos Campos de Guarapuava mudou com a
implementacdo dos ultimos documentos régios em questdo, j& que o proposito era
conquistar e civilizar todos os indios que habitavam a regido pretendida pela posse
portuguesa. Com esse intuito, as cartas propagavam a politica de colonizacéo e
fixacAdo de portugueses e brasileiros em territorios indigenas. A corte lusitana
pretendia resolver definitivamente o problema de demarcacao de fronteira com os
vizinhos, ja que a zona também era reivindicada pela Espanha no inicio do século
XIX, conforme mencionado acima na alianca franco-espanhola.

Retomando a tematica sobre a evolucdo da legislacdo indigena na Colodnia e
relacionando-a com a politica do povo Kaingang no Parand, este capitulo examinara,
no inicio do século XIX, na regido dos campos de Guarapuava, a edicdo exclusiva
de duas Cartas Régias datadas de 05 de novembro de 1808 e 1° de abril de 1809 e
examinara o impacto sobre o povo Kaingang. A temética do documento publicado
em 1808 refere-se a guerra impiedosa; ja o texto divulgado em 1809 tratava da “lei
salvadora” e da politica pacificadora e civilizatoria aplicada aos indios, sobretudo os

Kaingang.

2.1 Carta Régia de 1808*": a Lei do Exterminio Indigena

A concepcdo de natureza hostil trazida da época do descobrimento e
difundida pelos colonizadores exterminou grupos indigenas inteiros durante todos
esses séculos de incurséo colonizadora, inclusive, ndo cessou no século XIX. O
governo colonial, com base numa legislacdo conservadora, lancou varias
Expedicdes de reconhecimento e de colonizacdo nas provincias de S&o Paulo,
Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, com o objetivo de ocupar as terras
consideradas “despovoadas”, “devolutas”, - exatamente as areas habitadas pelos
indios Kaingang - e incorpora-las ao patriménio da coroa.

Como se ndo bastassem os trés séculos de expropriacdo dos territérios

indigenas, a politica indigenista portuguesa® adotada nos periodos anteriores

! Essa Carta Régia foi expedida pelo Principe Regente D. Jodo VI, as vésperas da chegada
da Familia Real ao Brasil em 1808; no texto, est4 explicitamente declarada a “guerra
aberta aos indios” (grifos do autor). A questado era garantir as fronteiras e manter o dominio
absoluto sobre regido (MACEDO, 1995).

?2 “Havia infelizmente quem pensasse ser, por essa conquista, indispensavel eliminar por
completo os selvagens, a ferro e fogo, em uma guerra implacavel. Sangrentos combates,
morticinios atrozes, de fato, se iam repetindo nas fazendas, no sertdo, nas estradas,
acirrando os 6dios. E a vinda da familia real tudo precipitou. Apressaram-se entdo 0s
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continuava igualmente conservadora e destrutiva no final do século XIX. Isto €, os
indios ainda eram vistos como um estorvo a civilizacdo. Era com essa visdo
ideologica que o0s colonizadores apoderavam-se das terras indigenas
(transformando-as em fazendas de gado) e sujeitando-os as leis do Estado
portugués. Como ja visto anteriormente, as leis, 0os regimentos e as ordenacgdes
executadas no periodo colonial apenas favoreceram o colonizador.

Ainda em relacdo a questdo de associar a imagem do indio ao atraso e, mais
tarde, ao processo de expansao capitalista, ndo se pode esquecer a ofensiva sobre
os territorios indigenas na provincia do Parand sob o pretexto de serem areas
“‘indspitas” e de fronteiras. A politica indigenista adotada pelo Estado portugués no
principio do século XIX, era decisiva no sentido de investir sobre as terras dos
nativos, sobretudo as comunidades Kaingang na Regido Sul do Pais. Nesse sentido,
deve-se dizer que o rei D. Joao VI, valendo-se dessa ideologia conservadora,
sobretudo com o pretexto de difundir a politica antiindigenista, em 1808, publicou
uma ordem régia para os campos gerais e de Guarapuava. Assim, de acordo com
Santos Filho (2012, p. 27), o documento régio, de 02 de dezembro de 1808,
determinava que: “[...] os indios retornassem a antiga posigéao, isto é, permitindo que
fossem reduzidos a escraviddo, reconhecendo, no entanto, os titulos dos indios
sobre seus territorios e as terras das aldeias.”

A propagacao dessa visdo opressora encontrou sustentaculo nas instituicdes
politico-juridicas ocidentais durante os séculos de colonialismo. Cabe lembrar que,
segundo Mota (1994), até meados do século passado, difundia-se e fazia-se
apologia a colonizacéo europeia nas regides do Centro-Oeste e Sudoeste do Estado
do Parana.

Macedo (1995, p. 98) assinala que “[...] os colonos espanhodis negavam aos
portugueses o direito a esse territério pertencente aos Kaingang, do qual ndo se
apossaram certamente por ndo disporem da necessaria for¢ca.” Os hispanicos
julgavam batalha muito arriscada e perigosa na época, pois, além de enfrentar os
indios, também haveriam de vencer os colonos lusitanos e brasileiros ja instalados

na regiao.

pessimistas e interessados, levando suas queixas ao governo de Sua Majestade, ndo
devendo ser poupados, sob pena de ser impossivel a conquista de Guarapuava, tentada por
Afonso Botelho e malograda devido somente aos seus ilusérios propdsitos de paz.”
(MACEDO, 1995, p. 102).
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Aliada a essa visdo de vazio demografico na provincia paranaense havia a
politica autoritaria, contraria aos povos autdctones, com o objetivo de apossar-se
das terras e demarcar as fronteiras geograficas por meio de uma guerra aberta
contra os povos indigenas. Assim, as ordens régias visavam defender os colonos
luso-brasileiros dos indios considerados “arredios”, intransigentes ao processo de
dominagéo, principalmente agueles ainda nao pacificados e ndo catequizados. Com
base nisso, a politica de aldeamento era para proteger “[...] os colonos e incutir nos
silvicolas os habitos de civilizagao crista.” (BECKER, 1999, p. 53).

A Carta Régia, de 05 de novembro de 1808, defendia literalmente a “guerra
justa” ou “guerra defensiva” contra os indios na Regido dos Campos Gerais de
Curitiba e os de Guarapuava. Era cada vez mais clara a cobica da coroa portuguesa
pelos territdrios Kaingang considerados devolutos, por isso, D. Jodo VI, ja
estabelecido no Rio de Janeiro, expediu o texto régio em que declarou:

Tendo presente o quase total abandono em que se acham os
Campos Gerais de Curitiba e os de Guarapuava, assim como todos
os terrenos que desaguam no Parana e formam do outro lado as
cabeceiras do Uruguai, todos compreendidos nos limites desta
capitania, infestados pelos indios denominados bugres que matam
cruelmente todos os fazendeiros e proprietarios que nos mesmos
paises tém procurado tomar sesmarias e cultiva-las em beneficio do
Estado [...] tendo-se verificado na minha Real Presenca a
inutilidade de todos os meios humanitarios pelos quais tenho
mandando que se tente a sua civilizagdo e reduzi-los a aldeias e
gozarem dos bens permanentes de uma sociedade pacifica e
doce, debaixo das justas e humanas leis que regem 0s meus
povos, até mostrando a experiéncia quanto inutil é o sistema de
guerra defensiva: sou servido estes e outros justos motivos que
ora fazem suspender os efeitos de humanidade que com eles
tinha mando praticar ordenar-vos: em primeiro lugar que logo
desde o momento em que receberdes esta Carta Régia, deveis
considerar como principiada a guerra justa contra estes
barbaros indios [...]. (BRASIL, 1891a, p. 157, grifo n0osso).

Para Macedo (1995), a Carta Régia de 1808 produziu trés grandes efeitos
gque podem ser resumidos no massacre e na escraviddo dos indios, além de
beneficiar determinadas pessoas com a concessdo de vastas sesmarias. Entre os
beneficiados estdo Joado Floriano da Silva, Manoel Goncgalves Guimaraes e José
Félix. Conforme o autor, os dois ultimos jA haviam assentado as suas posses na
bacia do Tibagi localizado no centro-sul da provincia do Parana.

Por fim, a repercussao negativa em relacéo a publicacdo do documento régio
de 1808 foi geral, na colbnia e na provincia paranaense, o que fez imediatamente D.
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Jodo VI mudar de estratégia e editar uma outra Ordem Régia em 01 de abril de
1809. Este documento, diferentemente da proposta extremista anterior, apregoava a
aproximagdo com o0s nativos com base no projeto politico “salvacionista” e
“‘pacificador”. Assim, a expedicdo dessa carta nao alterou a realidade das

atrocidades cometidas em relagcdo aos povos originarios, como se vera a seguir.

2.2 Carta Régia de 1809: a Lei Salvadora dos indios

Como se pode notar, o texto da Carta Régia de 01 de abril de 1809 definiu
com clareza os reais objetivos da nova expedig¢ao intitulada de “pacificadora”. O
trecho abaixo apresenta os motivos da expedicéo colonizadora de 1809, comandada
pelo tenente-coronel comandante da Real Expedicdo dos Campos de Guarapuava,
Diogo Pinto de Azevedo Portugal.

As informacg0des colhidas sé&o da Carta de 01 de abril de 1809, expedidas pelo
rei D. Jodo VI. Conforme ela:

Antonio José da Franca e Horta, do meu Conselho, Governador e
capitdo general da Capitania de Sdo Paulo. Amigo. Eu, o Principe
Regente, vos envio muito saudar. Sendo-me presente o vosso oficio
e 0 da Junta que, segundo as minhas ordens, convocastes para
dar principio ao grande estabelecimento de povoar os Campos
de Guarapuava, de civilizar os indios barbaros que infestam
aquele territério e de por em cultura o pais, que, de uma parte,
vai confinar com o Parana e de outra, forma as cabeceiras do
Uruguai, que depois liga o pais das missfes e comunica assim
com a capitania do Rio Grande, e tendo em consideragdo tudo o
gue lhe expusestes e os votos Deputados da Nossa Junta: Hei por
bem conformar-me com os acertados e bem fundamentados votos
dos Coronéis Jodo Costa e José Arouche de Toledo Rondon que vos
ordeno e a junta sirvam de base ao plano que deveis de seguir e
organizar para realizardes as minhas paternais vistas, e portanto,
considerando que ndo é conforme aos meus principios religiosos, e
politicos estabelecer a minha autoridade nos Campos de
Guarapuava, e territério adjacente por meio de mortandades e
crueldades contra os indios, extirpando as suas racas, que antes
desejo adiantar, por meio de religido e civilizacdo, até para néo
ficarem desertos tdo dilatados e imensos sertbes, e que s6 desejo
usar de forca com aqueles que ofendam os meus vassalos, e que
resistam aos brandos meios de civilizacdo que lhes mando oferecer:
sou servido ordenar-vos que prescreveis, no meu real nome, ao
Comandante gque segundo vossa proposta tive por bem nomear para
dirigir esta Expedicdo que nos primeiros encontros que tiver com 0s
bugres, ou outros quaisquer indios faca toda a diligéncia para
aprisionar alguns, os quais tratard bem, e vestira camisas e outro
vestuario, e fazendo-lhes persuadir pelas linguas que se lhes nao
guer fazer mal, e antes se deseja viver em paz com eles e defendé-
los de seus inimigos [...]. (BRASIL, 1891b, p. 36-37, grifo nosso).
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Ainda com base na Carta Régia de 1809, intitulada “pacificadora” e
‘humanitaria’”, em maio de 1809, o Principe Regente correspondeu-se com o
governador da capitania de Sao Paulo, Antonio José da Franca Horta, elogiando as
medidas tomadas na regido, sobretudo no que diz respeito a catequizacdo e a
civilizacdo dos indios Kaingang.

Além de civilizar e doutrinar os nativos, a Carta Régia de 1809, conforme
Becker (1999, p. 34), deu inicio aos assentamentos luso-brasileiro na regido dos
Campos de Guarapuava sob a forma de “abarracamento” e “consignacao” de terras,
mais ou menos nos moldes das “sesmarias”, ja adotados logo apds o descobrimento
do Brasil em 1.500. Desse modo, com a doagdo de grandes e/ou pequenos
estabelecimentos agropecuarios, ampliava-se a ocupacdo dos espacos por
fazendeiros vindo de outras regides, aumentando o0s estabelecimentos
agropecudrios pela posse de grandes e/ou pequenos fazendeiros lusos.

Conforme Mota (1994) e Macedo (1995) as duas Cartas Régias tiveram a
mesma preocupacao: povoar os territérios sulinos ‘“infestados de indios”
considerados contrarios ao projeto civilizatério. Posta assim a questdo, Macedo
(1995) - por meio de documentos da época, enviados a Junta Admistrativa tanto de
Curitiba quanto da Capitania de Sao Paulo - analisou os relatos do comandante da
Real Expedicdo dos Campos de Guarapuava Diogo Pinto de Azevedo, como se vé
abaixo:

A 13 de junho, marchei do Quartel da Esperanga para o Campo,
onde cheguei a 17, dia da Trindade, as 10 horas da manhd, sem
encontrar oposicdo do gentio, que durante a marcha ndo deu
mostras de sua existéncia naquelas paragens. Mal chegado ali
(observa Franco) ndo descansou o esforcado Comandante, pois
apesar do muito frio e gelo (conta ele), fiz construir a 18 uma
abreviada ponte no rio Coutinho (sic) e a 19 prossegui pelo Campo,
em cuja derrota fiz uma exploracdo de 9 a 11 léguas, porque a
grandes chuvas e frios rigorosos (a 29 e 30 de junho e 1° e 2 de julho
nevou como na Europa) enfraqueceram a cavalhada e era chegado o
tempo de escolher terreno para a fatura de rocas na saida do
Campo, retirei-me para as Campinas de Trindade encostado a rumo
de Leste, por cujo motivo encontrei o rio que se supde ser o do
Jord&o, a cujo barranco cheguei no dia 27. A 2 de julho de 1810,
sob um frio rigoroso, a grande expedi¢cdo de Diogo Pinto chega
ao lugar denominado Atalaia, no centro dos Campos de
Guarapuava. Encontraram poucos indios na localidade. Apenas no
dia 16 de julho do mesmo ano é que se aproximou do acampamento
uma patrulha de reconhecimento Kaingang com cerca de 30 ou 40
indios. Provavelmente vinham seguindo o0s movimentos da
expedicdo até seu acampamento nos Campos de Atalaia. Al
esperaram do dia 2 ao dia 16 de julho observando as acfes e as
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intencdes dos brancos, para s6 entédo fazer contato e ver, mais de
perto, o trem de guerra de Diogo Pinto. Deve-se considerar ainda
gue, nessa época do ano, no inverno, os indios procuravam,
aproveitando a vazante do rio para pescar e cacar. No dia 29 de
agosto de 1810, dois meses ap6s a chegada da expedicdo, os
Kaingang fazem uma grande ofensiva contra o acampamento de
Atalaia®®. (MACEDO, 1995, p. 139-140, grifo nosso).

De acordo com as narrativas da época, as expedicdes chegaram aos
territorios desejados em 17 de junho de 1810, iniciou 0 processo de aproximacao e
atracdo dos indios por meio de missas e rezas, depois com a entrega de presentes e
agrados. O missionario declarou que:

Quando entrou a moderar a for¢a da epidemia, passei a convida-los,
exhortando-os com palavras, tendo preparado prémios para cada um
dos que viessem a doutrina, tais como rosarios, verénicas, espelhos,
estampas de santos, missangas, fitas e outras quinquilharias, e, na
falta disto, acucar, rapadura; e assim eram diariamente convocados
para a Igreja ao toque do sino, grandes e pequenos de ambos os
sexos; e por este modo recitivamos juntos as sagradas preces e
doutrina em portugués, aproveitando esta ocasido em gue mais se
congregavam. A explicacdo da doutrina se dava com os termos que
pouco a pouco ja havia colhido da sua linguagem, procurando para
frases, comparacfes e emblemas proporcionados a capacidade dos
ouvidos. (CHAGAS LIMA, 1842, p. 58-59).

E preciso dizer que, a partir desses eventos inusitados entre invasor e nativo,
0Ss pressupostos da dominagao tomavam novos formatos, inclusive, com a aplicacéo
de regras punitivas que pudessem transformar os gentios em suditos do Estado.

A respeito do assédio religioso aos nativos por parte do colonizador na
instalacdo do aldeamento, em 1812, o padre Chagas Lima (1842, p. 55) afirma que
pregou uma moral disciplinadora e absolutamente disposta “[...] a adentrar pelos
sertbes vizinhos, cuidando primeiro em chamar ao grémio da Igreja os Camés e
Votordes, que se haviam aldeado na Atalaia.” Com base nessa visdo dominante, o
reverendo difundiu a doutrina cristd de forma implacavel sem respeitar os costumes
e os direitos dos nativos.

A Carta de 01 de abril de 1809 foi fundamentada em trés principios basicos:
conquista, catequizacdo e civilizacdo. Em verdade, todo o processo foi uma tarefa
delicada e perigosa, ja que os povoadores encontrariam resisténcia implacavel dos

nativos, além da dificuldade de manter os soldados milicianos. Assim, o Padre

2 Atalaia significa lugar elevado onde se observa e se vigia. Ou seja, € uma guarita
construida em lugar elevado para vigiar o inimigo. Com base nisto, a regidao passou a
denominar-se aldeamento Atalaia dado a constru¢do em forma de panoptico.
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Chagas Lima lamentou o enfraguecimento da expedicdo em 1812. A par disso, ele
relatou a desisténcia dos soldados e os sinais de fadiga da expedicéo pacificadora
iniciada em 1809. O reverendo observa que: “[...] eram homens da infima plebe sem
estimulos de honra. lam como for¢cados até descobrirem ocasido de se escaparem:
uns fugiam em caminho, outros, no dia seguinte da sua chegada, outros chegavam
miseraveis de roupa e de saude, e tanto que se viam sdos ou decentemente
vestidos, desertavam.” (CHAGAS LIMA, 1842, p. 46).

De todo modo, a Carta de 1809 atingiu o objetivo desejado, isto €, a
Expedicdo Real aos Campos de Guarapuava chegou afinal a terra prometida (os
Campos de Guarapuava), em 17 de junho de 1810, as 10 horas da manha. Assim,
em meio a animosidade do grupo, logo o missionario, num local improvisado,
celebrou a missa cantada, ou seja, 0 sermdo de acao de graca pela felicidade com
que foi atingida a “terra da promissdo.” (CHAGAS LIMA, 1842, p. 45).

E importante relembrar que, com o dominio napolednico na Europa e
temendo o avanco e a influéncia dos hispanicos na regido dos Campos de
Guarapuava, sobretudo a faixa de fronteira, o império portugués voltou-se para os
territérios dos indios Kaingang para cuja dire¢cdo apontavam as Cartas Régias de
1808 e 1809.

2.3 A chegada aos Campos de Guarapuava
Em Memoria sobre o Descobrimento e Colonia de Guarapuava, 1842, o Padre
Chagas Lima narrou a chegada dos expedicionarios a regido. De acordo com ele:

Apesar da friagem, que belas paisagens! Que ar puro! Que agua
pural Como ha de ser bom viver aqui! Louvado seja Deus! —
exclamacgdes na mente de cada um.

Com a chegada de EI-Rei D. Jodo VI ao Brasil, tentado foi
novamente esta expedicdo pelo Ministro de Estado o Conde de
Linhares, fundamentando-se nos mesmos principios do Marqués de
Pombal, para cujo fim se lavrou a Carta do 1° de Abril de 1809. Em
execucdo a dita determinacdo se aprontaram em breve tempo 200
homens armados e municiados, debaixo do comando do Tenente
Coronel Diogo Pinto de Azevedo Portugal, outros Empregados, e
dois Missionérios, a saber: o Rev. Francisco das Chagas Lima,
Presbitero secular, e Frei Pedro Nolasco da Sacra Familia, Religioso
Beneditino, com as competentes instrugbes, tanto do Capitdo
General Antonio José da Fonseca e Horta, assim como da Junta da
Fazenda, nas quais (sic) se expunha a maneira pela qual se deviam
explorar os campos, tratar com os indios e fundar as povoagdes.
Partiu com efeito a expedicéo, e no 1° de agosto se achou reunida na
entrada do mato, além do qual fica o campo, e nesse lugar esteve
acampada dois meses. Depois passou para S. Philippe, varando o
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mato, aonde se demorou 4 meses, dai seguiu a Linhares & margem
do Embetuba, aonde residiu 6 meses, explorando-se n“esse tempo o
caminho que deviam tomar no resto do espesso bosque. Por este
tempo se recolheu ao seu mosteiro o Missiondrio Beneditino.
Reconhecido e aberto o caminho, marchou a expedicdo a 10 de
Junho de 1810, e sem oposi¢ao de gentio chegou aos campos no dia
17 do dito més, as 10 horas da manha (dia da SS. Trindade).
Passou-se imediatamente (sic) a fazer um reconhecimento, depois
gue, debaixo de uma tolda, o Missionario celebrou missa cantada,
dando-se 0 nome da comemoracao (sic) do dia aos ditos campos
(CHAGAS LIMA, 1842, p. 44-45).

Deve-se dizer ainda, que o governo de Sao Paulo, em 1809, nomeou o
capitdo Diogo Pinto Azevedo Portugal, chefe da expedicdo povoadora dos Campos
de Guarapuava, que chegou ao campo denominado por ele de Trindade, dia da
referida Nossa Senhora da Santissima Trindade, acompanhado de
aproximadamente trezentas pessoas, devidamente armadas (ver anexo A%).

De acordo com Becker (1999, p. 41), em 1819, por Alvara Régio, cria-se a
Freguesia de Guarapuava sob a invocacdo de Nossa Senhora de Belém, com a
instalagao oficial, em 09 de dezembro de 1819, “com todos os atos formais
assinados pelo tenente Antonio Rocha Loures® e Pe. Francisco das Chagas Lima”.
A sede da povoacdo finalmente foi transferida para a planicie localizada entre os rios
Coutinho e o Jorddo (onde hoje se encontra), légua e meia ao sul do Forte de
Atalaia, antiga sede que abrigava o aldeamento. Aqui, abrigava-se o aldeamento
indigena sob a direcao do indio Luiz Tigre Gacon com a assisténcia do Pe. Chagas
Lima.

Concluidas as primeiras instalagdes, em 1812, iniciou-se o aldeamento dos
indios com a captura de seu chefe Antonio Pahy que convenceu os 320 indios a
aldearem-se jA4 em agosto de 1812, continuando o povoamento dos Campos de
Guarapuava sem maiores dificuldades, exceto o desentendimento provocado entre o
chefe militar (Diogo Pinto de Azevedo) povoadores e o Pe. Chagas Lima, com
grande prejuizo para o aldeamento que se pretendia instalar na Atalaia. Em relacéo

ao dito atrito, o reverendo apostou firmemente no aldeamento de Atalaia como lugar

O municipio de Guarapuava estad situado na zona fisiografica de Guarapuava,
regionalizacdo administrativa 15. Sua altitude é de 1.098 metros e sua sede, situa-se nos
pontos: 25°23'43” de latitude S e 51°27'29” de longitude W. Limita-se ao Norte com
Campina do Simé&o e Turvo; ao Sul, com Pinh&o; a Oeste com Canddi, Cantagalo e Goioxim
e, a Leste com Prudentopolis, Inacio Martins e Irati (INSTITUTO PARANAENSE DE
DESENVOLVIMENTO ECONOMICO E SOCIAL, 2010).

% O diretor-geral dos indios nos Campos Gerais entre os anos de 1855-1871 (ARQUIVO
PUBLICO DO PARANA, 2009).
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provisorio contrariando a ideia do Tenente Diogo Pinto de Azevedo Portugal de
transferir a povoagao para um lugar denominado Campo Real. A sequéncia de
contratempos entre o capitdo Diogo Pinto de Azevedo Portugal e o missionario
culminou na retirada dos milicianos que, em 1817, retornam a Atalaia, sob o
comando do tenente Antonio Rocha Loures, sobrinho do reverendo.

Em 1849, foi criada a vila com sede na povoagdo de Nossa Senhora de
Belém com a denominacdo de Guarapuava, que embora extinta em 1850, foi
restaurada em 1852. Em 2 de maio de 1859, pela Lei n° 54, da mesma data, foi
criada a Comarca de Guarapuava. A Vila de Guarapuava recebeu foros de cidade
em 1871. Conforme reza a lenda, o significado do vocabulo é de origem indigena,
gue decomposto, significa: guara (lobo, cdo selvagem) e apuava (bravio, arisco), que
dizer, Guarapuava ou lobo bravio na lingua guarani (FUNDACAO INSTITUTO
BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA, 2012).

2.4 A Fundacio de Atalaia®: conquista, catequese e civilizagdo

Os Kaingang eram considerados temidos nos Coranbang-ré? pelos
colonizadores, ja que conheciam inteiramente o habitat local. Conforme o autor, os
nativos como bons guerreiros presumivelmente observavam toda a movimentacao
das tropas governamentais sem que fossem vistos. Assim, no dia 13 de junho de
1810, o tenente-coronel e comandante da Real Expedicdo, Diogo Pinto de Azevedo
Portugal, partiu da freguesia da Esperanca e, no dia 2 de julho, assentava
acampamento em Atalaia sob os olhares e a curiosidade dos indios.

No que diz respeito a chegada ao acampamento de Atalaia, localidade de
importancia politica e religiosa no processo de colonizacéo, Pe. Chagas Lima (1842,

p. 45) assinala que:

% Povoagdo da Atalaia foi a denominacdo dada a populacdo branca estabelecida nos
Campos de Guarapuava no terceiro planalto da provincia de Sao Paulo, onde chegaram em
17 de junho de 1810. No local determinado pelo comandante, em 02 de julho, delimitou-se o
espaco (terreno) que se denominou de Atalaia; construiram um pequeno forte com uma
torre para sentinela, vigia, ao forte também denominaram Atalaia. Dois anos depois junto ao
Forte da Atalaia, o comandante Diogo e o Padre Chagas passaram aldear uma parcela da
populacéo indigena local com intuito de catequizar e “civilizar”.

" Coranbang-ré significa no idioma Kaingang Campos de Guarapuava. De acordo com
Telémaco Borba (1908), os Kaingang chamavam os Campos de Guarapuava de
Coranbang-ré: Coran, dia, ou claro; Bang, grande; e Ré, campo: Campo do Claro Grande,
ou Clareira Grande. Ja o nome Guarapuava advém do Guarani: guara, nome do lobo.
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Levou oito dias o reconhecimento, e se fez até a distancia de 10 léguas, e ndo
se tendo encontrado habitante, passou-se a fundar, da parte de além do rio
Coutinho, a povoacédo da Atalaia, nome que proveio de se ter erigido a primeira obra
desta qualidade, com a elevacdo de 40 palmos, sobre quatro esteios, de onde a
sentinela podia descobrir grande extensdo do campo. Depois passaram a levantar
quatro casas para alojamentos, e ainda estas estavam por acabar, quando a 16 de
julho seguinte se ouviram intercaladas vozes, com o tom mais alto a que alcanca a
voz humana, e que cada vez mais se aproximavam, provenientes de uma
corporacdo de 20 a 40 indios, as quais deram motivo ao alarme no posto da
expedicdo. Indo a tropa a reconhecé-los, eles ja de longe depuseram as armas, para
gue aquela fizesse o mesmo; falam, porém ndo se entendem, dando tudo a
conhecer, por acenos, que desejam pacificamente chegar ao acampamento; o que
Ihes foi concedido. (CHAGAS LIMA, 1842, p. 45).

De acordo com Mota (1994), a expedicdo ndo passara despercebida pelos
indios durante toda a incursdo. Conforme o historiador, os indigenas esperaram do
dia 02 ao dia 16 de julho observando as acfes e as intencbes das tropas luso-
brasileiras, para s6 entdo fazer contato e ver, mais de perto, o “trem de guerra” do
comandante da Real Expedi¢cdo Diogo Pinto. Assim, no dia 29 de agosto de 1810,
dois meses ap0s a chegada da expedicéo ao local, os Kaingang fizeram uma grande
ofensiva contra o acampamento de Atalaia, visando ao avanco da expedicao
imperial e a transformacédo da regido em zona de povoacéo, instalacdo de fazendas
de gado e até acolhimentos de degredados, como rezava a Carta Régia de 1809.
Tal iniciativa sempre foi rechacada pelos Kaingang desde os anos de 1860, quando
vieram as primeiras expedicdes de reconhecimento.

Atalaia era o principal centro dos acontecimentos e local estratégico de
instalacdo e fixacdo dos colonizadores e dos indios aprisionados. O Reverendo
Chagas Lima (1842, p. 47) lembra que a regido era habitada pelos subgrupos
Votordes e Kamés, “[...] com os quais se tentam as primeiras aproximacgoes e
investidas de evangelizagdo.” O discurso moralista da época era que 0s grupos
viviam completamente isolados, portanto, precisavam assimilar a conduta social e
religiosa dos colonizadores para conviver em sociedade nacional. Por isso, os
chefes indigenas capturados deveriam renunciar aos comportamentos poligamicos e

professar o casamento servindo como exemplo para os demais indios. Com efeito, a



71

aplicacéo de leis rigidas, por meios da Carta Régia de 1809, encontrou resisténcia
indigena dificultando o avanc¢o do projeto colonial.

A chegada do colonizador a zona indspita e habitada por Kaingang aguerridos
nao foi facil para nenhuma das onze expedi¢des colonizadoras desde anos de 1760.
Os indigenas foram sempre defensores dos territérios e hostis ao processo de
invasdo portuguesa. Eles defenderam implacavelmente seus territdrios da ofensiva
da cultura dominante, embora depois muitos tenham vindo morar no aldeamento e
aderido, em parte, aos costumes do homem branco.

No tocante a questdo da aproximacdo aprazivel, a politica luso-brasileira
priorizou o estabelecimento de aliancas locais com os chefes tribais para acelerar o
povoamento. Assim, com a fundacdo dos assentamentos, o processo de atracdo dos
indigenas deu-se pela implementacéao rigorosa da catequizacao e da implementacao
de valores eurocéntricos. Conforme relatos do Pe. Chagas Lima (1842), entre 1812
até o fim de 1819, a catequese prosperou devido a colaboragcédo e a dedicacdo do
capitdo®® de indio Pahy, que ajudou na propagacdo e arregimentacio de nativos
para o aldeamento de Atalaia.

O colonialismo portugués cobicava os Campos de Guarapuava por dois
motivos: o primeiro, expandir os territorios sertdo adentro por meio de construgéo de
estradas e demarcacao de fronteiras geograficas; segundo, difundir o catolicismo e a
civilizacdo entre os indigenas resistentes ao processo colonizador. Entdo, para
atingir os objetivos era preciso construir aliancas politicas com os chefes politicos
tradicionais ja “pacificados” e integrados (como colaboradores) ao sistema politico
do branco. Tais chefes ajudariam na captura de inUmeros grupos ainda afastados do
processo civilizatorio.

Dessa maneira, Atalaia foi o local em que o poder disciplinar e a
domesticacdo religiosa revelava-se de forma impiedosa em relacdo aos povos
nativos; foi o espaco onde a dominagao luso-brasileira encontrou resisténcia social e
politica, sobretudo por meio dos grandes chefes indigenas, conforme se vera mais a
frente.

E de se notar que, com o declinio do projeto colonial religioso de Atalaia, em
1825, iniciou-se a ocupacao de outros espacos como os Campos de Palmas que era

conhecido na lingua Kaingang por Coranbang-ré.

8 Na literatura indigenista, é aquele considerado o chefe de indios e/ou lider militar de seu
grupo ou tribo.
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2.5 A ocupacgéo dos Campos de Palmas

Mota (1994) afirma que, na década de 1830, as terras indigenas do
Coranbang-ré ja tinham sido transformadas em fazendas de criacdo de gado.
Segundo ele, a freguesia de Nossa Senhora de Belém de Guarapuava, apesar de
viver em alerta e sob constante pressao, consolidava-se como base irradiadora da
ocupacao dos territérios a sua volta. Ou seja, para ele: “os fazendeiros da regido
procuravam novas pastagens ao sul do rio Iguacu, voltando sua atencédo para o0s
Campos de Palmas, refugio de parte dos Kaingang expulsos dos Coranbang-ré.”
(MOTA, 1994, p. 139).

A construcdo de estradas era fundamental para entrar nas regifes onde a
mata fechada dificultava o avanco do povoamento. Nesse sentido, Mota (1994)
destaca os relatos do engenheiro Jerdnimo R. de M. Jardim, no século XIX, sobre a
resisténcia Kaingang a ocupacdo de seus territdérios na regido dos Campos de
Palmas, na regido Sudoeste do Parana.

Como se refere o autor:

Nos trabalhos iniciais de levantamento da picada, iam os Kaingang
comandados pelo cacique Vitorino Conda”, morador de Palmas e
[...] também um grande colaborador das tropas e das expedi¢des
portuguesas na regido. Ele era um profundo conhecedor da regido e
se tornou um capitdo de indios. A participagdo dos caciques
Kaingang Conda e Viri na abertura de estradas e nas frentes de
colonizacao foram sem duvida, fundamental para o processo de
‘pacificacao’ e de interiorizacdo dos valores da ‘civilizagao’ ocidental
nessas terras habitadas por indios beligeros. (MOTA, 1994, p. 170).
Os ataques de surpresa realizados pelos indios ndo aldeados e avessos ao
processo civilizatério eram constantes nas areas habitadas por fazendeiros,
soldados e até a grupos indigenas ja “pacificados”. Tendo em vista essa questao, os
colonizadores buscavam aliancas com os chefes politicos indigenas no sentido de
manter a ordem e a seguranca na regiao.
Entretanto, mesmo a protecdo das vilas e fazendas por parte dos chefes
indigenas acostumados com adversidades da regido, sobretudo com os conflitos

entre 0s grupos rivais, nao significava descanso para os moradores, ja que a

* Nesta tese, procura-se resgatar e listar os principais nomes ou apelidos dos caciques para
facilitar a identificacédo, apesar de geralmente ndo aparecer uma padronizacdo dos nomes e
sobrenomes tantos nos documentos oficiais bem como em matérias jornalisticas. Com base
no motivo acima exposto, chamar-se-a Pahy, Conda, Viri, Creta.
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ofensiva dos indios ndo aldeados nao cessavam. Mota (1994) chama atencao para o
ataque surpresa do grupo comandado pelo caciqgue Manoel Facran, que foi
rechacado prontamente gracas a atuacao do lider Viri, notavel capitdo dos indios na
Vila de Palmas. O cacique Viri foi fundamental no avanco das forcas luso-brasileiras
na Regido de Palmas, pois deu protecédo e segurancga aos colonizadores.

Talvez as aventuras politicas tenham cedido lugar a uma filosofia mais
planejadora e menos custosa para a coroa no periodo pombalino nas ultimas
décadas do século XIX. Portanto, inspirou-se na tatica de alianca em vez de
enfrentamento direto com todo o grupo; os portugueses adotaram o modelo inglés
de dominac&o® indireta (indirect rule). Ou seja, conquistar os chefes tribais, observar
atentamente a forca cultural e politica desses lideres sobre os demais parceiros do
grupo e subjugéa-los. Uma vez dominado o topo piramidal, presumia-se que todos os
subordinados irrefletidamente seriam controlados. Porém, ndo se sabe ao certo se
tal politica foi aplicada e se deu certo no enfrentamento com 0s grupos Kaingang

nos Campos de Guarapuava.

2.6 Liderancas atuantes nos Campos de Guarapuava

A regido era completamente adversa a penetracdo® do homem branco, ja que
apresentava floresta densa e dificil comunicacdo entre povoadores. Além disso, era
territorio natural do temido povo Kaingang. Diante de tais adversidades, os
portugueses buscaram estabelecer aliancas com os chefes dos subgrupos indigenas
(Kamé e Votoron), ja contactados e assimilados a sociedade envolvente. No entanto,
mesmo com a colaboracdo dos caciques aldeados e cooperadores, a resisténcia
social dos subgrupos arredios ao processo civilizatorio ndo cessava nos Campos de
Coranbang-ré, sobretudo pela competéncia guerreira e pela forca dos chefes néo

capturados.

% Os colonizadores portugueses copiaram dos colonizadores ingleses o método do controle
central (indirect rule), isto €, o chamado dominio politico pelo topo da piramide, em que os
servidores como os chefes, as liderancas locais e de base prestavam obediéncia a um Gnico
chefe superior na cadeia que era subserviente aos ditames da Metropole. Nao era
necessario ter uma maquina administrativa para controlar todo o sistema politico. A propria
estrutura, por meio da cadeia de servidores obedientes, fazia perfeitamente o controle
politico por meio da base social.

%1 Essas penetracdes, sem excecdo, estabelecem oportunidades infimas de comunicacéo ao
mesmo tempo em que atravessam areas indigenas de habitantes autoctones, quer Guarani
mais para o litoral, quer Kaingang mais para o Centro-Oeste, com seus contatos interétnicos
ja praticamente de atrito permanente (BECKER, 1999).
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Conforme Veiga (2006, p. 53), a partir da segunda década do século XIX, o
interesse crescente da sociedade luso-brasileira pelos territorios indigenas foi
realizado “[...] a custa de violéncia generalizada contra todos os grupos que
opuseram-se a ela, violéncia essa frequentemente praticada por grupos indigenas ja
submetidos e aliados a brancos armados e subvencionados pelos governos
provinciais.”

No tocante a guerra impiedosa contra 0s povos indigenas resistentes a
civilizacdo e a domesticacao religiosa, pode-se dizer que os colonizadores tiveram
auxilio valioso de caciques guerreiros que conheciam bem o terreno, a organizacao
e a circulacdo dos nativos. Em verdade, a colaboracdo deles as forgas imperiais
ajudou na conquista do espaco, na catequese e na civilizacdo dos indios arredios
nos Campos do Coranbang-ré.

Nesse momento de lutas e expanséo colonial da primeira década do século
XIX, sobretudo com a expedicdo das Cartas Régias de 1808 e 1809, sucedeu o
povoamento e a edificacdo do aldeamento de Atalaia. A partir desse processo
vieram as capitulacdes de alguns grupos ao projeto conservador da coroa lusitana.
Em dltima analise, os indios ja pacificados viveram nos aldeamentos e nas vilas
prestando servicos preciosos a segurancga das freguesias, vilas e dos fazendeiros de
gado.

Entretanto, sem a colaboracdo deles, o desenvolvimento da politica colonial
confrontaria com imensas dificuldades para seguir o curso exploratério como
aconteceu com as expedicdes de 1760/71 de Afonso Botelho. Assim, apresentar-se-
ao os principais chefes que lutaram ao lado dos luso-brasileiros, durante a primeira
década do século XIX, e fizeram a colonizacdo avancar e prosperar sertdo adentro.
Portanto, nomes conhecidos na histéria regional como Antonio Pahy, Luis Tigre
Gacon, Hipdlito Candoi, Votoron, Araicé, Fandungra, Janguid, Cretd, entre tantos
outros nobres guerreiros, achavam-se em contato com a sociedade envolvente.

A participacdo desses lideres foi essencial para o delineamento da politica
colonial nos Campos de Guarapuava. Ndo ha duvidas de que a atuagéo de parte
deles como aliados dos brancos foi decisiva no povoamento da regido. Portanto, em
virtude dessas consideracdes, faz-se necessario contar a trajetoria politica de cada
um dos caciques que se tornaram imortais pelas suas faganhas mesmo que lutando

contra o seu povo.
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A histéria das liderancas Kaingang ja foi contada e recontada, porém, é
importante relembrar que existiram grandes chefes tribais que combateram e, ao
mesmo tempo, aliaram-se aos brancos colonizadores. Com base nessa narrativa,
destacam-se alguns, entre tantos outros, lideres indigenas importantes do ponto de
vista historico regional.

Antonio José Pahy — De acordo com Padre Chagas Lima (1842, p. 56), o
jovem Antonio José Pahy veio para Atalaia com 25 anos, e foi um dos primeiros a
incorporar-se a expedicao “pacificadora” de 1809, para exercer a fungao de capitdo
dos indios. Segundo o reverendo, “[...] era um lider nato, uma pessoa de virtudes
morais, zelador de conversdo, movia 0s outros a seus deveres, e por iSso é que,
apesar das contrariedades, prosperou a catequese: dava parte dos desvarios dos
outros para se providenciar a sua correcdo, e admoestava-os com suas exortagdes”.

Os relatos do missionario sdo do periodo de agosto de 1812 ao fim de 1819,
guando prosperou a catequese na regiao e cujo adiantamento deve-se:

[...] a atividade e cooperagao do indio Antonio José Pahy, singular pela suas
excelentes qualidades, como se vé pelo quanto decaiu com a morte do dito, pois
antes deste, desde o principio da catequese; muitos, sendo poligamos, ndo cediam
as leis da Igreja abandonando-se pelos sertbes, aonde pereciam miseravelmente as
maos com seus inimigos. (CHAGAS LIMA, 1842, p. 55-56).

Como se pode notar, 0s portugueses apostaram na lideranca do indio Pahy
para atrair os ndo aldeados (vir a Atalaia) para depois doutrina-los conforme os
preceitos do catolicismo. Em verdade, o plano era audacioso e, se desse certo,
seguramente atingiria o0 objetivo da assimilagdo e catequizagcdo. Contudo, o
resultado dependia da participacdo e colaboracdo ativa dos indios (ja atraidos pelas
investidas de Pahy) no processo disciplinar, uma empreitada nada facil, visto que a
forma de organizacao social dos indios negava a légica da colonizac¢éo via Estado.

O colonialismo portugués deveria ser pragmatico na politica-econémica para
alcancar resultados positivos para a Coroa. Por isso, as narrativas do Padre Chagas
Lima e dos militares apontam para a importancia das aliancas politicas com as
liderancas indigenas, do enlace entre colonizador e nativo para avanco da
catequese e da civilizagdo. De acordo com o Padre Chagas Lima (1842), o tenente-
coronel e comandante da Real Expedi¢édo, Diogo Pinto de Azevedo, obedecendo
aos principios da Carta Régia, pregava a filosofia de ndo afugentar e nem matar,

porém, se possivel, trazer os “selvagens” a civilizagao pelo processo de atragéo.
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A histéria do chefe kaingang Pahy foi tratada, na época, como um exemplo de
indio, com “aptiddées” para agregar os valores da civilizagdo. Nota-se, nos
documentos e ordenacdes juridicas da época colonial, a antipatia racial do
colonizador para com o nativo. Observam-se as seguintes narracdes do reverendo:
“[...] que dificuldades nao tive que vencer, quantas exhortagdes ndo me foram
necessarias para os desviar de seus péssimos habitos! A devassiddo e costumes
barbaros em que viviam, mesmo depois de chegaram a povoacao.” (CHAGAS LIMA,
1842, p. 59). Pode-se notar, nas observacdes do sacerdote, um eurocentrismo
contagiado de julgamento de valor e de superioridade cultural.

Macedo (1995) refere-se a admiracdo do comandante da Real Expedicao,
Diogo Pinto, para com as qualidades do indio Pahy na seguinte passagem:

Objeto de vivos comentéarios o fato de revelar aquele selvagem
extraordinaria perspicacia e sentimentos elevados. O Comandante
ndo se enganara. Em Atalaia, ter-se-iam aventado hipoteses
explicativas de suas qualidades excepcionais. Teria ele nascido do
conubio de um bom soldado do tempo de Afonso Botelho com uma
india? Ter-se-ia encarnado naquele corpo um espirito adiantado?
(MACEDO, 1995, p. 162).

A morte do cacique Pahy ndo era esperada, portanto, deixou apreensiva a
sociedade civil local, jA que os tempos de amplitude tanto na catequese bem como
na aculturacao foram interrompidos até que um outro cacique viesse assumir 0 posto
de capitdo dos indios. Foi o indio Luiz Tigre Gacon - porém sem os mesmos “dotes”,
sem as “qualidades” do antigo capitdo dos indios, Pahy - que assumiu as
responsabilidades de levar o progresso da civilizacdo a Guarapuava.

A morte de Pahy mudava os rumos da politica civilizatoria. Os colonizadores
nomeiam o indio Luiz Tigre Gacon, catequizado e aliado do comandante Antonio da
Rocha Loures e sobrinho do Pe. Chagas. O capitdo de indio Gacon ja iniciou seu
mandato enfrentando a resisténcia implacavel dos indios Dorins*, que n&o
aceitavam a autoridade dele no povoamento de Atalaia. Ou seja, mesmo contra a
resisténcia desse grupo, ele chefiou o aldeamento de Atalaia até ser assassinado
por aqueles indigenas. Becker (1999), assinala que a luta entre Gacon e 0 grupo
resistente foi um entrave para a catequese que se tentava estabilizar.

Luis Tigre Gacon — A morte de Pahy interrompeu os trabalhos de catequese
em Atalaia. E preciso encontrar um capitdo de indio com o prestigio politico de um

Pahy para continuar as atividades pacificadoras. Os colonizadores conferiram a

% Dorin era a denominacdo dada ao grupo que vivia as margens do rio de nome Dorin.
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Gacon a missdo de trazer de volta os indios que fugiam do povoamento e das
coibicdes impostas pela estrutura imperial e pela igreja. Conforme Mota (1994), o
cacique Gacon propde-se a recapturar todos os indios desde que as autoridades
fizessem-lhe as seguintes concessbes (liberdade e néo interdicdo das praticas
poligamicas). Tal atitude era um desafio direto ao conjunto de valores impostos pela
Igreja.

O Pe. Chagas Lima (1842) afirmava que Gacon nédo tinha as qualidades
estimaveis e a fé viva do antigo chefe Pahy. Segundo o missionario: “[...] aquele
condescendia mais depressa com 0s outros em certos vicios barbaros, dos quais
eram 0s mais devotos do que da instrugcdo de seus companheiros, e em quais
consumia parte do dia”. Muitos grupos indigenas nado se adaptavam as regras
impostas e ndo mudavam os costumes, mesmo sob o poder disciplinar da sociedade
envolvente.

Chagas Lima (1842) afirmava que:

Depois de 1820, n&o havendo entre os indios quem exhortasse com
eficacia, continuou a catequese com duplicado trabalho. Luiz Tigre
Gacon é verdade que os fazia trabalhar na lavoura; porém néo tinha
probidade do falecido Pahy; ia capitanear na guerra com as hordas
vizinhas, o que tudo transtornava. A semente evangélica plantada em
boa terra produz frutos em abundéancia; porém na estéril, cresce com
efeito, mas logo murcha, e se chega a produzir alguns frutos, séo
inteiramente fanados. (CHAGAS, 1842, p. 57).

Gacon era perseguidor dos indios ndo aldeados e, num ataque surpresa,
realizado pelos revoltosos (aproximadamente por 60 a 70 indios Dorins) ao
aldeamento de Atalaia, na noite de abril de 1825, mataram-no. Pode-se dizer que o
mesmo aconteceu com Pahy, morto em 1819, e com o indigena Jacinto Doiangre,
em 21 de novembro de 1822. De acordo com o sacerdote: “As perseguicbes eram
revidadas, isto é, os indios perseguidos fizeram uma surpresa na aldeia, entrando
subtiimente na casa onde dormia este, e mataram com golpes de porretes o dito
homem e mulher” (CHAGAS LIMA, 1842, p. 49).

As disputas entre grupos rivais fortaleciam diretamente o processo civilizatorio
das populacfes nativas. Assim, todas as desavencas e os conflitos entre os nativos
apenas beneficiavam o0s invasores, naquele momento, no sentido das aliancas
estratégicas. Nas disputas por interesses politicos, religiosos e econdmicos, 0
cacique guerreiro Gacon teve importancia fundamental para os colonizadores luso-

brasileiros. Apos a morte desse lider, ndo cessaram as investidas dos indios nao-
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aldeados sobre os povoamentos e as vilas, dificultando o processo de catequizagao
nOs campos guarapuavanos.

Hipdlito Candoi — O caciqgue Candoi era chefe dos indios Votorées no
aldeamento de Atalaia. Para Mota (1994), na época, o lider indigena mostrou
interesse em viver com 0s brancos, algo ndo muito comum entre 0os grupos tribais.
As narrativas assinalam que o nativo desejava ser batizado na cultura ocidental, mas
o Padre Chagas negou-lhe batismo por ndo concordar com o estilo de vida de
Candoi, este convivia com mais de um cénjuge, inclusive, no proprio aldeamento.
Portanto, sobre a desavenca com o sacerdote, registou-se o fato de ser poligamo,
supersticioso e chefe de numerosa familia.

Para o reverendo, o cacique Candoi “[...] era supersticioso, pois continuado a
sua enfermidade, se devia recorrer a Deus, [...] temia morrer, e quando era aferrado
(sic) a seus principios, apesar das instrugdes ja recebidas.” (CHAGAS LIMA, 1842,
p. 48). Para além desses adjetivos, Candoi foi um chefe que agregou outros grupos
arredios ao comando mostrando as qualidades de guerreiro e a disposicdo no
campo de luta.

Como se nao bastassem as desavencas entre o chefe tribal e o missionério, o
cacigue Candoi e a sua familia retiraram-se do aldeamento, instalando-se na
campina além do Rio Iguacu, distante 24 ou 32 léguas de Atalaia, rumo a regido
Sudoeste da provincia paranaense. Mota (1994) sugere a hipotese de que poderia
ser a Campina da Lagoa, a margem direita do Rio Piquiri. Nesse novo aldeamento,
agregou Varios outros grupos ao seu comando, formando um corpo de 200 pessoas.
Todas ficaram as suas ordens até que, em 1817, o lider foi morto juntamente com
alguns companheiros por causa de certas orgias e rapto de mulheres (CHAGAS
LIMA, 1842).

Fandungra — O cacique Fandungrd aparece nos relatos do Padre Chagas
Lima como um dos que organizava a resisténcia a monogamia imposta pelo
reverendo. Era um chefe convicto de sua condicdo e ndo admitia as imposicoes
religiosas do missionario. Percebe-se o conflito cultural gerado entre os habitos dos
autoctones e os valores da civilizagdo. N&o havia a relativizagéo cultural por parte
dos religiosos em territérios ndo catélicos. Sdo do reverendo Chagas as seguintes
informacgdes colhidas no relatério por Mota (1994, p. 216), “[...] a poligamia era entre
nds reprovada por principio de religido; e portanto passaram a fazer seus

conventiculos a este respeito nas casas particulares.”
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A doutrina rigida da igreja esbarrava nos valores e nas crengas locais dos
nativos, dai a dificuldade de manté-los no povoamento de Atalaia por muito tempo,
inclusive sob a doutrina do catolicismo. Os relatos indicam que o reverendo tentou
mostrar, com o exemplo da doenca que afetou o aldeamento, supostamente trazida
pelo branco (epidemia de 1812 e 1813), que o batismo era importante diante do
“abuso” da poligamia. Contrariando os imperativos do padre, Mota (1994, p. 217) diz
que: “Os indios ndo Ihe deram ouvidos e desapareceram, pouco a pouco, de Atalaia,
la ficando apenas Antonio Pahy e seu grupo de 35 indios.”

Conforme os relatos da época, Fandungra retirou-se para os campos, fugindo
da epidemia, em 1812. Em que pese a situacdo da enfermidade, apenas em 1814,
ele reaparece novamente em Atalaia. Como se ndo bastasse para reafirmar a sua
condicdo de poligamo e abalar os ensinamentos do reverendo na aldeia, o cacique
trouxera consigo duas indias, o que desencadeou um tumulto geral e uma punicéo
ao chefe indisciplinado. Em raz&o desses episodios que desafiavam a moral e os
costumes da civilizacdo ocidental, Fandungra foi preso (Sado Paulo) e retirado do
cenario das lutas de resisténcia em Guarapuava (BECKER, 1999; MOTA, 1994).

Cacique Araic6 — O cacique Araico era chefe do subgrupo Kamé e, quando a
peste alastrou-se no povoamento, ele retirou-se com o grupo para as margens do rio
Dorin, a 17 léguas de Atalaia. Relata-se que tinha em torno de trés mulheres no
aldeamento, das quais perdeu duas na epidemia que se abateu sobre o Atalaia em
1812/1813. O lider AraicO declarou abertamente a preferéncia por uma vida sem
restricdo a liberdade do individuo, isto é, a maneira de viver dos grupos que
habitavam as florestas da regido. Observa-se, nas declara¢cdes do missionario, que
as regras decretadas pelo colonizador ndo restringiram a sua autonomia por ser
seguidor do instinto e ndo da razdo moralizadora e punitiva da crenca crista.

E de se notar que, depois desses episédios com a pandemia, sobretudo no
Forte de Atalaia, e a excessiva repressao social e religiosa imposta pelo Padre
Chagas Lima aos autdctones, muitos fugiram para outras localidades em busca de
viver em conformidade com o que a natureza havia ensinado. Assim foi o caso do
cacique Arico, que se refugiou as margens do Rio Dorin, a 17 léguas de Atalaia,
rumo Noroeste da provincia, procurando manter suas raizes culturais em detrimento
das obrigac6es eclesiasticas (BECKER, 1999, MOTA, 1994, CHAGAS LIMA, 1842).

Cacique Fingri — Esse lider indigena aparece no relatério do reverendo

Chagas como um indio que desrespeitava e abusava constantemente das
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convenclOes impostas pelo homem branco (fég) no Forte de Atalaia. De fato,
assumido poligamo e com muitas mulheres servindo-o no aldeamento, Fingri
desafiava as leis de Deus! Como se pode ver, ele com suas licenciosidades irritou o
reverendo Chagas que néo conseguiu impedir o costume ligado a cultura politica
dos bons chefes.

Fingri retorna a Atalaia, em 1814, de acordo com Mota (1994, p. 215), “[...]
com duas jovens mulheres e adoece dias depois. Seu fim foi igual ao de muitos
outros: a morte pela peste que eclodiu nessa época”.

Interessante notar que, ao tratar das qualidades naturais de uma chefia
indigena, Clastres sinalizou entre as populacdes Kaingang e Puri-Coroado a
existéncia de lideranca vinculada a atividade cacadora muito importante para o ethos
do grupo. Para ele, a caca como atividade econdmica tem alto prestigio e conferia
aos bons cacadores um estatuto social e um “peso” politico de acordo com sua
desenvoltura e destaque na atividade. Isso podia garantir ao lider o direito de possuir
uma familia extensa e com mais de uma mulher.

Em se tratando dessa questéo, de acordo com o autor:

Sendo a principal tarefa do lider cuidar do bem-estar do seu grupo, o
chefe Ipurina ou Kaingang ser4d um dos melhores cacadores, cujo
grupo fornece geralmente os homens elegiveis a chefia. Por
conseguinte, além do fato de que apenas um bom cacador esta a
altura de atender as necessidades de uma familia poligina, a caca,
atividade econdmica essencial para a sobrevivéncia do grupo,
confere aos homens que nela melhor se destacam uma importancia
politica certa. (CLASTRES, 2003, p. 53).

Portanto, o lider € alguém que possui caracteristicas reconhecidas pelo seu
grupo como importantes para a manutencéo e sobrevivéncia do ethos coletivo.

longong — o cacique longong era resistente a doutrina catdlica e aos rigores
do disciplinamento imposto pela moralidade cristd no povoamento e nos territorios
Kaingang. Ele ndo obedecia as ordens do reverendo no Forte de Atalaia e desafiou
as regras do casamento imposto pela igreja aos indios.

Em relacdo as expedicdes, os estudos indicam que longong foi guia para o
Major Atanagildo Pinto Martins e o Sargento José de Andrade Pereira entre os
periodos de 1814 e 1819, que visavam abrir caminho que ligasse a capitania de Séo

Paulo a provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul. Numa dessas incursbes

colaboracionistas, notadamente a de 1819, segundo esclarece Laroque (2006) o P&’i
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longong desviou a rota do grupo para o leste e chegou aos campos de Vacaria. Para

o autor,

[...] a alegacao para isso, por parte da lideranca, foi que os Kaingang
inimigos estavam em guerra, todavia, insatisfeito com os resultados,
0 Major Atanagildo ordenou-lhe que, acompanhado de oitos homens,
retornasse a Guarapuava atravessando desta vez os Campos de
Palmas. Por sua vezo cacique longong, penetrando nos sertfes,
desapareceu e ndo mais voltou a contatar com estes
expedicionarios. (LAROQUE, 2006, p. 119).

Em 1815, por delitos ndo indicados, longong estava preso junto com
Nhecaxd, na cadeia de Atalaia. Estava em processo de conversado a religido crista,
como acreditava o Padre, ou fingia longong. Quando perguntado se continuaria a
cometer os absurdos de sua vida passada, “[...] ele respondia que n&o, pois, agora
conhecia Deus.” (MOTA, 1994, p. 216). E ainda sobre as quatro mulheres, dizia que
ficaria apenas com Dopiri, a mais nova, e as demais haveria de abandonar. O Padre
Chagas queria que ele ficasse com Fumuéué, sua primeira esposa e legitima. Em
relacdo a essa questdo, as fontes consultadas assinalam que o lider indigena
simplesmente se calava. Quando o missionéario retirou-se do Forte de Atalaia,
longong foi solto, tornando-se guia de uma expedicdo para o sul em direcdo as
Missoes.

Como se pode notar, grande era o poder (simbdlico, politico, religioso,
cultural) exercido sobre as popula¢des indigenas. A ideologia catdlica negava a
maneira de viver da sociedade indigena, trabalhava a catequizacdo de maneira que
0 nativo renunciasse a sua propria liberdade e assimilasse a moral civilizadora e
escravizadora. O padre espanhol Bartolomeu de Las Casas (2008) denunciou o
genocidio contra os povos indigenas no continente americano provocado pelo
processo ideoldgico que subjugava e enclausurava os indios.

Cacique Janguid — Juntamente com mais cinco chefes, destacou-se na
defesa da permanéncia do grupo na regido dos campos do Paiqueré, em oposicao a
proposta de mudanca para a regido do Rio Avai, sob pretexto de serem suas terras
melhores que aquelas. SO reivindicava ferramentas adequadas e condi¢cdes de
estabelecerem um engenho de cana, livrando-se, assim, de serem mao-de-obra
gratuita para colonizadores portugueses. Outra exigéncia feita pelo cacique Janguio
foi a expulsdo dos Guarani que habitavam “em dois grandes Campos” distantes de

sua morada, com dois dias de caminho do Mato Grosso para o Sul.
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Os ataques por outros grupos aos indios aldeados eram constantes, pois era
uma forma de represalia aos indigenas que prestavam servicos aos colonizadores
portugueses. O Forte de Atalaia, com o decorrer do tempo, atraia muitos caciques
pacificados e aliados aos portugueses, de modo que serviam de guias a soldados e
fazendeiros para localizar os indios avessos a integracao e a civilizagdo. A morte do
indio Jacinto Doiangre e de sua mulher no Forte de Atalaia, em 21 de novembro de
1822, segundo relatos do Padre Chagas Lima, deveu-se a perseguicdo que este
fazia aos indios ndo-aldeados, sobretudo ao grupo Dorin. Conforme o missionario,
Jacinto foi morto a porretadas enquanto dormia pelos indios resistentes ao processo
de colonizagéo.

Nos Campos de Guarapuava houve muitas disputas entre nativos e
colonizadores durante todo o século XVIII e XIX. As dindmicas dos conflitos tiveram
impactos no habitat, chegando a deslocar e alterar significativamente o campo e os
processos de luta. Com base nessa transformagéao sociocultural, tomaram proporcao
0s eventos desencadeados nos Campos de Palmas e houve reflexos na construgéo
do aldeamento de Mangueirinha no inicio do século XX.

Com a repressdo ferrenha aos indios ndo aldeados e a tomada de seus
territérios, as mudancas politicas, nos Campos de Guarapuava, deslocaram muitos
grupos para os Campos de Palmas e, mais tarde, para a regido de Mangueirinha.
Assim desenvolveu-se uma nova sequéncia de lutas e outras liderancas étnicas
destacaram-se politicamente como verdadeiros aliados e colaboradores do governo

imperial, como se verd nos Campos de Palmas.

2.7 Liderancas importantes nos Campos de Palmas

Vitorino Conda — Mota (1994) lembra que, na ocupacdo da regido de
Palmas, em 1839, dois grupos de fazendeiros de Guarapuava disputavam a posse
da regido. O primeiro capitaneado por José Ferreira dos Santos e o segundo por
Pedro Siqueira Cortes. De acordo com o autor, como o conflito entre as partes néo
foi resolvido no local, teve julgamento na comarca de Curitiba em 1840. Entretanto, é
nesse desfecho que se observam referéncias ao cacique Conda como colaborador
na marcacgao divisoria das duas areas.

[...] o Indio Conda, chefe da principal horda de selvagens, que
occupava Palmas, e mais dous indios com suas familias, em numero
de onze pessoas, entre as qunes eram Chanéré, mulher do cacique,
e duas criadas Macéa e Vangre. Um dos Indios sabia ler e escrever,
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por ter-se criado na aldéa de Guarapuava, d'onde fugiu para o
sertdo; e ainda fallava suffrivelmente a nossa lingua, 0 que serviu a
communicacao franca, até mesmo com 0 cacique, que tambem
balbuciava algumas frazes portuguezas [...] (BANDEIRA, 1851, p.
428-429, grifo do autor).

Conda com os indios fugiram do Forte de Atalaia, em 1821 antes da
destruicéo, na noite de 24 de abril de 1825, pelos indios Dorin. E provavel que se
tenha instalado posteriormente nos Campos de Palmas, onde prestou servigcos
valiosos aos tropeiros e fazendeiros da regiao.

Conda foi fundamental para o processo de disputas nas terras de Palmas,
prestou informagdes preciosas as expedicfes de reconhecimento do Kreie-bang-ré.
Mota (1994, p. 224) afirma claramente que: “[...] gracas as suas informacdes,
descobriram outros campos e faxinais a Sudoeste de Palmas denominados de Eré
pelos indios. Mais tarde, Conda transferiu-se com o seu grupo para o local dos
lageados das caldeiras”, onde se estabeleceria a povoagao de Palmas.

Além disso, Mota (1994) esclarece que o P&’ bang Conda assessorou
Francisco Rocha Loures na abertura de um caminho ligando a Vila de
Guarapuava/Palmas até a provincia de Sao Pedro do Sul, caminho até entéo
apenas conhecido pelos Kaingang. Como se pode notar,

“[...] ahi se reconheceu o imperio que o Indio exercia sobre 0os mais
chefes, que apresentando-se em atitude hostil nos campos de
Nonohay, sua voz a bem de seu amigo, foi bastante para os
desarmar, e franquearem-lhe a passagem [...]” (BANDEIRA, 1851, p.
435)

Devido ao envolvimento de Conda com as expedicfes colonizadoras em visita
a capitania de Sao Paulo, a seguranca da povoacédo de Palmas, palco das disputas
entre fazendeiros e nativos arredios ao processo colonizador, ficou a cabo do lider
Viri, que rechacou o ataque dos indios ndo-aldeados ao povoado. Logo, a atitude de
Viri de proteger a localidade o elevou a posicao de capitdo dos indios (atribuicdo de
patentes militares aos chefes colaboracionistas) e assegurador da vigilancia e da
protecdo dos fazendeiros na regido. Na disputa entre os dois chefes pelo comando
do povoamento, o antigo subordinado ganha a causa, com isso o cacique Conda
retira-se para os campos de Chopim, préximo da regido de Mangueirinha. Assim,
mais tarde, Conda foi convidado pelo governo do Rio Grande do Sul a ajudar na
catequizacdo dos indios naquela provincia meridional (LOROQUE, 2006, BECKER,
1999; MOTA, 1994).
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Antonio Viri — A pequena povoagéo de Palmas cresceu com a instalagéo de
grandes fazendas e passagem de tropeiros a procura de indios para escravizagdo
no século XIX. Depois da ocupagédo de Guarapuava pelos “brancos” (fég), os indios
procuraram outras regides como o objetivo de fugir da perseguicdo dos brancos
colonizadores. Por isso, em periodos de conflito, era costume as liderancas
indigenas deslocarem-se para confundir o invasor, o colonizador. Assim, os lideres
nao-aldeados utilizam a tatica de deslocamento para despistar e preparar as
emboscadas.

O cacique Viri foi batizado no Forte de Atalaia recebendo o nome portugués
Estevao Ribeiro do Nascimento. Ele ajudou na construcdo do povoamento de
Palmas. Os servigos prestados aos brancos foram incalculaveis, no entanto, néo
muito reconhecidos pelos luso-brasileiros. De qualguer maneira, numa época de
conflitos entre colonizadores e nativos, Viri com sua resisténcia e perspicécia atuou
ao lado dos portugueses ajudando a povoar, a pacificar e cooperou abertamente
com a catequizagao apos a partida de Conda (MACEDO, 1995).

Os relatos da época assinalam que o engenheiro Henrique de Beaurepaire
Rohan fazia estudos para abertura de estradas em Palmas, em 1855, quando,
observando a situacdo do velho cacique e sua familia, advogou a favor de Viri
dizendo que, apesar do reconhecido valor desse chefe para a seguranca do
povoado, os habitantes ndo Ihe retribuiam materialmente. Ou seja, apesar do servigo
prestado a civilizacao, o velho P&’i bang encontrava-se sem terras para acomodar o
seu proprio povo.

Mota (1994), parafraseando Roham, lembra do tom critico do discurso do
engenheiro as autoridades da vila de Curitiba.

Se os fazendeiros de Palmas ndo tém obrigacdo de ajudar
financeiramente o governo na aquisicdo de terras para Viri e sua
gente, o governo da provincia deve desapropria-las, mesmo porque
sdo terras usurpadas dos indios. Essa era a situacéo do cacique Viri
em 1855, quinze anos apds ter se aliado aos brancos de Palmas.
(MOTA, 1994, p. 230).

Apesar de prestar servicos valiosos como informacdes de rotas indigenas e
abertura de estradas, bem como cuidar da seguranca da Vila de Palma, Viri ndo era
visto como uma pessoa de confianca pelos brancos colonizadores. Estes
suspeitavam dos nativos, sobretudo, dos chefes dos grupos que podiam, a qualquer

momento, romper o acordo e desafiar a ordem e a seguranca do povoamento.
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Os servigos prestados pelos caciques Conda e Viri aos brancos foram
importantissimos para a ocupacdo da regido, entretanto, igualmente ndo houve
recompensa por parte do colonizador, sobretudo a respeito dos territérios e da
cultura dos indios pacificados. Portanto, o tratamento para com o0s chefes
colaboracionistas era de descaso como se pode perceber no trecho abaixo:

O restante do oficio relata [...] a situacdo dos indios comandados
pelo cacique Viri, aldeados em Palmas, que estdo sem alimento e
impedidos de cacar nos matos pelo perigo que ronda a redondeza.
Diante disso, pede autorizagdo para ceder parte do gado aos indios
aliados, pois eles séo a Unica prote¢cdo que a Vila possui. O cacique
Viri pede, por seu intermédio, algumas armas de fogo e ferramentas
para aroca. (MOTA, 1994, p. 146).

Percebe-se, nas diversas narrativas dos cronistas, que havia uma indiferenga
dos luso-brasileiros para com os indios aliados. Ou seja, ndo consideram os valiosos
servicos prestados pelos chefes tribais. E bem verdade que o interesse e a ganancia
dos invasores estavam aquém do respeito para com aliados indigenas.

Em que pese o arsenal trazido pela expedi¢éo de Diogo Pinto para desbravar
e ocupar os Campos de Guarapuava e Palmas, néo fosse a colaboracdo de Pahy,
de Condéa e Viri rechacando os ataques constantes dos grupos rivais, as tropas
expedicionarias luso-brasileiras dificilmente conquistariam e dominariam a regido.
N&o se pode perder de vista que o confinamento em aldeias facilitava a vigilancia, o
disciplinamento indigena por parte do Estado colonial, assim foi o exemplo de
Atalaia.

A Terra Indigena Mangueirinha (TI), localizada nos municipios de
Mangueirinha®, Coronel Vivida e Chopinzinho é uma area juridicamente pertencente
aos Kaingang desde o inicio do século XX por iniciativa e aquisicdo do major Antonio
Joaquim Cretdn, como veremos no capitulo 5. A conquista da Tl esta relacionada a
um periodo histérico de resisténcia social e politica que remete aos tempos de

colonizacdo dos Campos de Guarapuava e aos Campos de Palmas por parte dos

¥ 0 topdbnimo Mangueirinha representa o diminutivo de mangueira (curral), lugar onde se
recolhe o gado; nos primdérdios do municipio, ali existia uma mangueira que, face ao seu
exiguo tamanho, era chamada mangueirinha, dai, a origem do nome do municipio. Sabe-se
que a localidade onde hoje é Mangueirinha era rota de tropeiros que levavam gado do Rio
Grande do Sul para Sdo Paulo, sendo um local de parada. Como na época o melhor hotel
da cidade era aquele que oferecia a maior e melhor mangueira para guardar e descansar o
gado durante a noite, e a localidade oferecia isso, logo 0 nome de mangueira para gado deu
origem ao nome Mangueirinha.
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luso-brasileiros que entraram e tomaram os territorios dispersando e expulsando

Mmuitos grupos opositores para outras zonas.
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CAPITULO 3 — ORGANIZACAO SOCIAL E POLITICA KAINGANG

3.1 Os Kaingang no Parana

A presenca das populacbes indigenas no territério paranaense, conforme
estudos argueoldgicos e antropologicos, € de cerca de 3 mil anos. Muitas analises
apontam para a hipétese de deslocamento de habitantes de outras areas no sentido
da regido Sul do Brasil por algum motivo ainda desconhecido, embora um estudo de
relevo geografico mostre que se dirigiram a uma regido de planalto semelhante ao
seu habitat originério. Assim, o certo € que as pesquisas arqueoldgicas indicam que
os Jé Meridionais (Kaingang e Xokleng) deslocaram-se do Brasil Central (nascentes
do Rio Séo Francisco e Araguaia) em direcédo a regidao Centro-Sul estabelecendo-se
nas regides hoje conhecidas como estados do Parana, Santa Catarina, Rio Grande
do Sul e S&o Paulo, além da provincia de Missiones, na Argentina,
aproximadamente por volta de 3 mil anos. Desso modo, ndo se tem ideia de quando
teriam chegado a regido que atualmente ocupam no sul do Brasil. Além disso,
conforme Urban: “Tampouco se sabe por que migraram, embora um estudo do
relevo geografico mostre que se dirigiram a uma regido de planalto semelhante ao
habitat original.” (URBAN, 1992, p 90). Esse estudo vem reforcar a tese de que na
regido do Planalto Meridional, habitavam povos originarios conhecidos hoje como
Guarani, Xet4, além de Kaingang e Xokleng (AMBROSETTI, 1895; URBAN, 1992;
MOTA, 1994; NOELLI, 2000; TOMMASINO, 2000, VEIGA, 2006).

A seguir, 0 Mapa 1 apresenta povos indigenas pertencentes ao tronco Macro-
Jé que se concentram na maior parte da regiao oriental e central do Planalto
Brasileiro, entre eles, o povo Kaingang. No deslocamento em direcdo ao Sul do
Pais, a populacdo Jé permaneceu povoando geograficamente a regido do Planalto
Meridional, formando um corredor de povos em que 0s Kaingang aparecem como

povo marcante, como se vera na ilustragcao a seguir.
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Mapa 1: Ocupagéo Kaingang no Brasil Meridional
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Fonte: adaptado de IBGE (1981).

Antes, porém, é preciso dizer que os Kaingang fazem parte da familia Jé do
tronco Macro-Jé assim como 0s grupos Bororos, Krenak, Karaja etc. Dito isso,
muitos antropdlogos, cronistas, viajantes, entre eles, Baldus (1952), Nimuendaju
(1981), Borba (1908), Mota (1994), Rodrigues (2000), Tommasino (2000),
Fernandes (2003), Crépeau (2006), Veiga (2006), Laroque (2006) e Gibran (2012)
convencionaram denominar os Kaingang de povos baseados em metades
exogamicas patrilineares (sistema dualista) nos estudos antropolégicos, linguisticos

e etno-historicos. Vale lembrar, havia uma geragdo de antropdlogos que buscava
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aproximacodes etnoldgicas entre os Kaingang e a area cultural do jé-Bororo do Brasil
Central — a qual contou com as célebres e importantes pesquisas realizadas pelos
membros do projeto Harvard-Brasil Central em parceria com o Museu Nacional
durante os anos de 1960, coordenado pelo professor David Maybury-Lewis. Os
estudiosos procuraram compreender e formular a organizacdo dualista como
principio fundamental encontrado nas sociedades indigenas Jé&, por exemplo, nos
grupos Apinayé, Kayapo, Xavante e Krinkata.
Como bem esclarece Veiga:

Os Kaingang e os Xokleng, juntos, representam 50% dos falantes
das linguas Jé. Séo, também, a mais numerosa das sociedades jé.
Ocupam trés dezenas de areas indigenas que se espalham entre o
oeste paulista e 0 norte-noroeste do Rio Grande do Sul, incluindo o
Paranda (norte, centro e sudoeste) e o oeste catarinense. Destaque-
se que a regido que encerra as areas de Guarita e Nonoai (no norte
rio-grandense), Xapeco e Chimbague (no oeste catarinense), Palmas
e Mangueirinha (no sudoeste paranaense), concentra 50% de toda a
populacdo Kaingang estimada, no total, em cerca de 29 [hoje 37.470]
mil pessoas. (VEIGA, 2006, p. 37).

A grafia do termo Kaingang pode ser encontrada de diferentes maneiras ao
longo da histéria de contato com o homem branco e as instituicdes sociais néo-
indigenas. Assim, como se pode notar, o termo aparece escrito em documentos
juridicos e histéricos nas seguintes grafias: Caingang, Kaingangue, Kaingang,
Kaingang. Até nos apontamentos do reverendo Chagas Lima (1842) ha
nomenclatura referente aos indios Camé, Votoron, Dorin e Cayere que habitavam a
regido dos Campos de Guarapuava.

Segundo Mota (1994), quem primeiro utilizou o termo Kaingang para designar
grupo étnico no Parana foi um militar da Armada Imperial, chamado Camilo Lellis da
Silva, em 1849, durante uma expedicdo realizada a regido dos Campos Gerais e de
Guarapuava. Entretanto, no tocante a terminologia empregada nos documentos
oficiais de governo, foi Carlos Augusto de Carvalho, advogado e politico, presidente
da provincia do Parana (1882-1883), quem utilizou, pela primeira vez, no Catalogo
Oficial, termos alusivos como: Caingang, Cameé (coroado) e Tac-tais, sobretudo ja
utilizados nos escritos de Telémaco Borba, Frei Luiz Cemitille e Pe. Chagas Lima.

Além disso, quanto ao sentido do vocabulos Kaingang € possivel encontrar
alguns significados como “homem do mato” e/ou “pessoa de nossa gente” (VEIGA,
2006).
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Os territorios na Regido Sul do Pais, sobretudo na Provincia do Parang, foram
areas de abundantes florestas nativas e grandes rios que enriqueciam a regido e
permitiam a autossustentabilidade da populacdo nativa. Sabe-se que os indios
habitavam por aqui antes mesmo da vinda dos luso-brasileiros, com as expedicfes
de reconhecimento e colonizagdo dos Campos Gerais de Curitiba e Guarapuava. A
partir desse momento, 0s nativos passaram a perder espacgos para as instalacdes de
fazendas de gado, agricultura e, mais tarde, extracdo de madeira. Nota-se que do
periodo imperial a fase republicana, o processo de expropriagdo continuou violento
com a divisdo das &reas para empresas colonizadoras com a anuéncia das
autoridades brasileiras.

Em relacéo a localizacéo e a fixacdo da populacdo Kaingang na Regido sul do
Brasil é possivel dizer que ela se estabeleceu mais precisamente na regido do
Planalto Meridional, sobretudo cerca dos vales e rios na fronteira com a Argentina. O
Mapa 2 expOe a presencga dos povos Kaingang na Regido Sul do Brasil atualmente.
Os registros histéricos assinalam que, além deles, havia outros povos na area como
os Guarani, Xeta e Xokleng até o século XIX, quando chegaram os colonizadores.

No tocante ao envolvimento com a sociedade nacional, os Kaingang tém-se
mostrado como um povo que ora guerreou contra a espoliacdo dos seus territorios
pelos colonizadores, ora estabeleceu aliancas politicas estratégicas de resisténcia
social e politica com os exploradores de seus territérios, sobretudo nos ultimos dois
séculos.

El-Khatib (1969) salienta que os Kaingang, no inicio do século passado,
interagiram com o0s portugueses nos trés Estados do Sul e, ainda mais tarde,
mantiveram contatos com o0s imigrantes europeus — o italiano e o alemao. Além
disso, conforme o autor, muitos indigenas convivem nas cidades e por consequéncia
aprenderam habitos e costumes da sociedade envolvente, o que em contrapartida,
ndo sucedeu com os brancos em se tratando de aprendizado com os indigenas.
Assim, essa aproximacdo e interacdo cultural entre o indigena e o branco no
passado desencadearam diversos apelidos de tipo muito comum no que tange ao
indio, por exemplo, “bugre”, “mestico” e este reconhecido como “branco” por viver na
cidade e forjar a sua identidade social. Em que pese o processo de influéncia
sociocultural, os nativos tiveram que aprender algumas taticas de sobrevivéncia e de

pressao para sobreviver junto a sociedade envolvente.
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Durante o tempo em que El-Khatib (1969) observou o contexto interétnico
Kaingang, na regidao paranaense, 0s nativos assimilaram particularidades bem
tipicos do colonizador: falava portugués, catélico, evangélico, assumiam chefia de

posto e até pleiteavam cargos politicos no parlamento municipal®*

. Ou seja, eles
estavam em franco processo de “integracdo for¢ada” a sociedade nacional,
terminologia muito utilizada por meio das politicas indigenistas dirigidas pelo 6rgéo
federal de assisténcia ao indio (no inicio SPI e depois Funai) do Estado brasileiro.

No que tange ao sistema politico, os Kaingang, em geral, organizam-se
politicamente da seguinte maneira: na hierarquia politica, fica a lideranca maior (P&’i
bmag), chefe politico, autoridade politica ou mais conhecido por cacique®. Além
disso, existem outras liderancas menores (P&'i si) que, dependendo do contexto
sociocultural e politico, sdo nomeadas e subordinadas ao chefe politico. Geralmente,
elas sdo designadas pela autoridade politica para colaboracdo e conducdo de
tarefas restritas ao cotidiano das comunidades. Nessa hierarquia politica do pa’i si
pode aparecer a presenca dos conselheiros de cada aldeamento, o capitdo, o cabo,
quer dizer, a policia local Kaingang. Estes sdo os que ajudam a governanca do
cacique e mantém a ordem e a disciplina na comunidade. Usando uma expressao
muito utilizada nas areas indigenas Kaingang, “somos os olhos do cacique dentro
dos locais”. Assim, na auséncia do cacique as pessoas de confianca dele assumem
o comando interinamente. O sistema politico Kaingang é constituido de nucleos
familiares, entrelacados culturalmente, que estabelecem aliancas internas e externas
a que Fernandes (2003) nomeou de espacos de parentagens e afins.

E importante dizer que os caciques sdo venerados pelos Kaingang, estes

depositam toda a confianca e crenca possivel nessas autoridades tradicionais. Os

% 0Os Kaingang normalmente participam das disputas eleitorais nas municipalidades onde
estdo concentradas as suas terras, muitos deles ja foram vereadores e até vice-prefeito, por
exemplo, o indio Orides Belino, eleito em 2000 pela legenda PPS, na cidade de lpuacu,
Terra Indigena Xapeco, Santa Catarina. Nas eleicdes de 2012, observa-se a presenca de
candidatos indigenas ao parlamento municipal em quase em todos os Estados da Regido
Sul. Na Regido Sudoeste do Parana, encontraram-se registros de candidatos a vereadores
na Terra Indigena Mangueirinha, com o cacique Valdir e na Terra Indigena de Rio das
Cobras, Nova Laranjeira, com o cacique Angelo.

% Lider indigena. Termo de lingua taino, de indios do Caribe, oriundos da Venezuela, que
tiveram contato com os primeiros colonizadores europeus no século XVI. Essa palavra
acabou sendo utilizada, no novo contexto, para designar, genericamente, chefes ou lideres
de quaisquer grupos indigenas, independentemente da etnia que pertenciam. Os guarani
chamam o lider de Tamdi e o chefe politico de Mboruvixa; os Kaingang para lider maior P&'{
mbéng ou Pay-bang/Pay, e para lideres secundarios usam uma palavra Pa’i ou Pay.
(ARQUIVO PUBLICO DO PARANA, 2009, p. 19).
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caciques séo o0s representantes legitimos na base; o poder do cacique é medido
pelo trabalho interno e externo a comunidade, além disso acrescentaria o fator muito
importante e decisivo — 0 segmento da parentagem em torno dele.

Ademais, os chefes politicos ndo podem ser tdo autoritarios nem ausentes em
relacéo aos pedidos do povo que o apoia internamente. Eles tém de estar presentes
em todas as atividades que envolvem aspectos socioculturais e politicos da
comunidade. Na verdade, os chefes politicos devem participar dos acontecimentos
importantes inclusive das festividades relativas a comunidade.

O sistema é entrelagado pelo faccionalismo politico e pelo dualismo
cosmologico entre metades exogamicas denominadas Kamé e Kairu. No tocante ao
poder politico, os homens sédo encarregados de participar das atividades politicas
visto que o sistema de parentesco remente-se sempre a ascendéncia do lado
paterno. Convém dizer que o filho é a imagem e semelhanca do pai - € aquilo que o
pai é. No que tange a posi¢cdo de poder, os indios obedecem as solicitacbes dos
lideres (que sdo normalmente homens) durante o tempo em que eles estdo na
funcdo de representante da comunidade. Observou-se que o principio da obediéncia
as liderancas maiores € algo considerado de valor e temido dentro da cultura politica
kaingang.

As autoridades tradicionais tém um mecanismo de informagdo sutil e
poderoso, que sao as pessoas ligadas a eles por lacos de parentescos, de amizades
e aliangas politicas. Assim, eles poderao saber por meio dos “olhos invisiveis” do
sistema de informantes de quase todos o0s eventos ocorridos no interior da
comunidade, por exemplo, na instituicdo escolar, na enfermaria e o que se passa no
campo de futebol. O sistema de lealdade funciona em pontos estratégicos onde
normalmente ha indigenas trabalhando a servico da comunidade, a saber: escolas,
posto de saude, posto da Funai e no espaco das igrejas. A rede de vigilancia
constante foi uma expressao para caraterizar aquilo que o orientador pedagdgico da
Escola Estadual Indigena Kékoj Ty Han revelava: “[...] N6és somos os olhos do

cacique dentro da escola.”

3.2 As metades ex6gamas
A rigueza cultural de um povo estd nas suas expressbes simbodlicas
sustentadas na cosmologia e na mitologia de seus ancestrais. Assim, cada povo

apresenta um padréo de cultura geral e particular que regula a personalidade e o
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comportamento dentro daquele ambiente e espaco social em que interagem com 0s
outros. Em relagdo a diversidade cultural e aos padrdes de condutas dos individuos,
grupos, classes, clas, Benedict (1934) afirma que cada cultura seleciona dentro de
uma gama de potencialidades humanas aceitas como aquelas as adequadas pelas
pessoas que fazem parte do campo de acao dos sujeitos.

Em relacéo a tal discussédo de conduta humana integradora e compartilhada
pelos agentes nos diferentes contextos, a autora compreende que:

O que se passou nhos grandes estilos de arte sucedeu também nas
culturas como conjuntos. Todo o multiforme comportamento
orientado no sentido de conquistar um modo de viver, de construir
familia, de fazer a guerra, de adorar os deuses, se organizou em
padrbes consistentes de acordo com canons inconscientes de
preferéncias que se desenvolvem dentro da cultura. A certas
culturas, como a certos periodos da arte, falta tal integracdo, e
acerca de muitas outras sabemos muito pouco para que
compreendamos 0s motivos que as movem. Mas culturas em todos
0os estados de complexidade, mesmo as mais simples, atingiram
essa integragdo. Tais culturas sao realizag6es mais ou menos felizes
de comportamento integrado, e 0 que espanta é que possa haver
tantas dessas possiveis configurages. (BENEDICT, 1934, p. 61).

Como tal, a organizacédo social e politica Kaingang, historicamente, é baseada
no sistema de metades exogamicas, isto é, pela complementaridade entre os
individuos que trazem a marca cultural conferida de Kamé e Kairu. Praticamente
toda a cosmologia dos Kaingang perpassa pelas assimetrias entre o universo do
mito de origem dos heréis® e pelo faccionalismo. Ou seja, sistema dualista que se
opde e se engloba numa relacédo dialética de tensdo e coesdo social. Para falar
deste contexto faccional e simbdlico, Neoli Kafy, ex-vereador, lider indigena e
residente da Tl Rio das Cobras, municipio de Nova Laranjeiras, Sudoeste do

Parana, comentou: “[...] no meio Kaingang, nés temos as facgbes, né, quando
entramos em atrito, o pau pega mesmo entre nés. A rivalidade é grande entre as
marcas, as pinturas.”

Assim, o conflito entre eles faz parte do ethos guerreiro da nacao. Além disso,

no passado, a maior parte das guerras internas estavam relacionadas a

% Segundo Curt Nimuendaju: “A tradicdo dos Kaingang conta que os primeiros desta nagéo
sairam do chao [...] Sairam em dois grupos, chefiados por dois irmaos por nome Kaferu e
Kamé, sendo que aquele saiu primeiro. Cada um j& trouxe um numero de gente de ambos
0s sexos. Dizem que Karfieru e sua gente toda eram de corpo fino, peludo, pés pequenos,
ligeiros tanto nos seus movimentos como nas suas resolugdes, cheios de iniciativa, mas de
pouca persisténcia. Kamé e os seus companheiros, ao contrario, eram de corpo grosso, pés
grandes, e vagarosos nos seus movimentos.” (NIMUENDAJU, 1913, p. 9).
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desobediéncia dos chefes subordinados ao cacique principal, muitas vezes, no
tocante a quebra de normas em relagdo ao direito exclusivo de exploracdo dos
pinheirais, em relacéo a coleta dos frutos em tempos ndo adequados.

A respeito do dualismo, € uma questdo central na cosmologia Kaingang,
concebido nos mitos de origem como resultado da unidade socioldgica cujo principio
constitutivo é a relacdo sociocultural entre as metades Kamé e Kairu. Em torno da
interpretacdo da simbologia do dualismo, Crépeau (2006) afirma que os Kamé, por
um lado, sdo aqueles que “sempre vao na frente”, de maneira que sao aguerridos e
perseverantes; por outro lado, os Kairu apresentam grandes iniciativas, porém, ndo
sdo persistentes. Simetricamente, 0s ritos sociais e culturais construiram-se sobre a
divisdo social em metades e secdes que eles mantém e as quais reafirmam a
irredutivel complementaridade.

Os Kaingang, como outros grupos do tronco linguistico Macro-Jé, sé&o
caracterizados como sociedades sociocéntricas, que reconhecem principios
sociocosmolégicos dualistas, apresentando um sistema de metades, faccdes e
pinturas indicativas de cada divisdo de parentesco. A representacdo dos pontos
Leste para a metade Kairu e Oeste para os Kamé é venerada no universo do
casamento, ritual do funeral e na vida politica. E um conjunto de caracteristicas
socioculturais e politicas que ainda permanecem fortalecidas e transmitidas pelos
chamados individuos experientes e/ou mais velhos. O povo kaingang tem um
vinculo forte com o lugar de origem, que ele faz questdao de chamar “a minha terra”,
porque la estdo enterrados os “ancestrais”, os “tronco-velhos™’ e/ou “o0 meu umbigo”.
Melhor dizendo, onde estdo as raizes familiares que eles chamam de nucleo de
parentagens.

Assim, o dualismo Kaingang manifesta-se em representacées socioculturais
relacionados a animais e a natureza. Os sobrenomes sempre estdo associados a
nomes de plantas, animais, passaros. Além disso, as representacées geométricas
como os objetos compridos séo relacionadas a Kamé, e os redondos a Kairu. Com
efeito, as representacdes astrondmicas também atribuem uma identidade Kamé ao
sol (r6) e Kairu a lua (kyxd). Tais elementos estabelecem a organizacdo e mantém o

dualismo. Conforme Veiga (2003), o mito Kaingang da origem do sol e da lua

%70 “tronco-velho” é o individuo cuja histéria esta associada a propria ancestralidade local;
por exemplo, sdo as histérias de grupos entrelacados pela cosmovisdo Kaingang. Os
Kaingang da Tl Mangueirinha referiam-se aos entes nascidos e enterrados na propria terra
como “meus parentes antigos” e/ou “tronco velhos”.
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explicita claramente sua concepcdo sobre a necessidade da diferenca, do
antagonismo e da complementaridade.

Na ilustracao abaixo, observam-se as representacdes pictoricas relacionadas
a organizacao dualista do povo kaingang. Portanto, Kamé (alto) e Kairu sao partes
de um todo que se complementam no universo sociocultural. Ou seja, as duas
secdes culturais dao origem a referida sociedade. De acordo com R. C. Fernandes
(2003), quando o casamento ndo respeita a exogamia e a distancia genealdgica e
social, gera subdivisbes como Votor e Wonhetky, que sdo filhos de relacbes
incestuosas ou casamentos entre membros de uma mesma metade. Por isso, 0
casamento entre pessoas de uma mesma marca chama-se péin que Sao 0s
individuos considerados fracos e jamais serdo autoridades politicas. De acordo com
a cosmologia Kaingang, o individuo que nasce de casamento fraco (casamento
entre pessoas de marcas iguais) vem a receber um nome feio (jiji kéréng) e séo
conhecidos como os responsaveis pelas atividades e celebracdo do ritual do kiki. Os
péin (tanto da subsecdo Kamé como subsecdo Kairu) sdo os Unicos com uma
funcdo exclusiva para cumprir rituais de lidar com defuntos, cemitério, adivinhacdes,

cura e com os viuvos/as (VEIGA, 2003).

Quadro 1. Representacdo do Sistema Exogamico

KANHRU (Leste) KAME (Oeste)
Marcas redondas Marcas compridas
Kanhru Kamé
Votor Wonhétky

Fonte: Veiga (2006, p. 95).

A relacdo de parentesco, na terminologia Kaingang, esta diretamente
associada a ambivaléncia e a oposicdo socio-cosmoldgica. Com isso, o casamento
ideal entre os Kaingang €é aquele entre metades opostas. Ademais, 0s
relacionamentos interpessoais e afetivos acabam constituindo-se num momento
ritualistico de edificacdo de acordos entre familias e/ou grupo de familias a que o
antropdlogo R. C. Fernandes (2003) chamou de relagbes -constitutivas de
parentagens.

O sistema de metades, enquanto articulador da organizagdo social Kaingang,

produziu formas muito mais complexas do que aquela identificada pelos primeiros
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colonizadores. No mito de origem coletado por Borba (1908) encontra-se uma
versdo resumida da cosmologia dualista Kaingang. No mito dos herdis culturais,
Kamé e Kairu produzem nao apenas as divisbes entre os homens, mas também a
divisdo entre os seres da natureza. Dessa forma, segundo a tradicdo geométrica
Kaingang, o sol € Kamé e a lua é Kairu, o pinheiro € Kamé e o cedro é Kaliru, o
lagarto € Kamé e o macaco € Kairu, e assim mantém a ldgica estrutural e simbdlica
do grupo. Por um lado, a relacdo com o sol significa persisténcia, permanéncia,
dureza, com os lugares baixo e objetos longos e com o0 mundo dos mortos. Por outro
lado, a referéncia a lua tem a ver com o orvalho, a umidade, a mudanca, a agilidade,
lugares altos e objetos baixos e redondos e com 0 mundo dos vivos (VEIGA, 2003).

Importante assinalar que o pertencimento patrilinear a metade ou a secao
esta inscrito no nome atribuido a pessoa (criangca) no momento quando ela nasce,
no circulo familiar. No passado, o rito de dar o nome (batismo Kaingang) era apenas
realizado por uma pessoa mais velha da comunidade antes que crianca tivesse a
certiddo administrativa feita no posto da Funai e/ou no cartério de registro civil na
cidade. No tocante a esta questdo, a familia chamava a pessoa sabia da cultura
tradicional, portadora de um estoque de nomes referentes a ambas as metades —
Kamé e Kairu. Por isso, todas as pessoas, ao nascer, receberdo um apelido que
levardo para o resto da vida, de maneira que servira de registros para as geracdes
futuras.

A constituicdo fisica e social do individuo esté relacionada, respectivamente, a
filiagdo patrilinear e & nominagéo por descendéncia comum, sendo ambas recebidas
através do pai. Por essa razdo, os Kaingang sdo categoéricos em afirmar que a
crianca é o que for o seu pai. Se o pai for Kairu, os filhos de ambos os sexos serdo
Kairu; se o pai for “portugués”, os filhos herdardao essa condigdo (por demais
negativa no meio sociocultural), de sorte que serdo sempre considerados indio
“misturado” ou, muito comum na linguagem interna, indio ndo “puro”, “casticado”.

Entretanto, em visita ao posto da Funai na Tl Mangueirinha, em outubro de
2012, foi possivel observar, nos aquivos internos da entidade indigenista, nos
registros de nascimento, a alusdo aos dois nomes — 0 portugués e o relacionado a
metade kaingang. Normalmente, o nome portugués vem escrito na parte superior do
papel e a seguir vem o nome ancestral. Com efeito, essa regra imposta pelo Estado
vem caindo em desuso nos aldeamentos hodiernamente. Segundo Izaltino,

funcionario responsavel pelo posto indigena: “os indigenas fazem hoje os
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documentos (registro civil e identidade), apenas com um Unico nhome — aquele
mesmo dado pela ancestralidade da familia”. De fato, € uma conquista da CF/88 que
assegura o direito a liberdade de expressar sua tradicdo cultural nos documentos
oficiais, e mais do que isso, um sinal de afirmacao politica e identitaria, completou o
servidor publico.

Em relacdo as origens dos Kaingang, estudiosos como Crépeau (2006), R. C.
Fernandes (2003), Veiga (2003), Rodrigues (2000), Tommasino (2000) descreveram
0 grupo étnico como pertencente ao tronco Macro-Jé e ao tronco linguistico Jé com,
aproximadamente, cinco dialetos falados na Regido Centro-Sul do Brasil.

No exemplo ilustrativo abaixo, € possivel identificar os grupos, as linguas e as

formas dialetais do povo Kaingang presentes na Regido Sul do Brasil.

Diagrama 1: Esquema dos grupos Macro-Jé presentes no Brasil

[Fanias R ﬁmﬁ
ro en [’GTE&'—I Javaé Maxakali ay [’IWbLaﬁsﬂ at

Umutina Karaja Pataxé
Linguas |

Xambioa e
Pataxé
Ha-Ha-Hae

Xakriaba, Xavante e Xerente
Tapayina

Kaingang do Parana,
Kaingang Central, Canela Apaniekra,
Kaingang do Sudoeste ¢ Canela Ramkokamekra,

Kaingang do Sudeste Gavido do Para (Parkateyé),
Xokléng Gaviao do Maranhdo (Pukoblyé),

Kraho Krenjé (Kren-yé) e
Gorotire, Kararad, Kokraimoro, Krikati (Krinkati)

Kubenkrankegn, Menkrangnotl,
Mentuktire (Txukahamie) e Xikrin

Fonte: Instituto Socioambiental, 2012.

Analisando a figura acima, observa-se que os Kaingang apresentam cinco
dialetos em torno da Regido Centro-Sul, com algumas variagcbes no que tange a
lingua regional. Segundo Veiga (2006), existe o dialeto paranaense, central,
sudeste, sudoeste e paulista. Embora existam as variagfes linguisticas regionais,

nada disso compromete a comunicacdo entre eles. O importante € que todos se
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entendem e mantém o idioma vivo até hoje no Centro-Sul como lingua materna na
maioria das comunidades mesmo que em meio ao processo de imposi¢cdes do
mundo civilizado.

No tocante a questdo da espacialidade das construcbes das casas e das
malocas, segundo Veiga (2003), n&o foi encontrado nenhum formato de aldeias
circulares como é tipico do povo Macro-Jé. Para Melatti (2002), as populagdes jés
setentrionais-centrais e 0s Bororos expressam um estilo de organizacao social que
estdo instituidos simbolicamente no proprio desenho circular da aldeia ou
semicirculares, comuns a todos os povos dessa mesma matriz familiar. Conforme
Veiga, os Kaingang, diferentemente, apresentam “[...] a oposicdo espacial entre
centro e periferia, masculino/feminino, publico e privado, individual/coletivo que se
tem apresentado como caracteristica dos demais J&” (VEIGA, 2006, p. 80). Assim,
tais povos também ndo possuem rituais publicos periédicos ou diarios e muitas

cerimdnias importantes sdo domésticas e imperceptiveis ao visitante.

3.3 Os aspectos econémicos

No que diz respeito as fontes econémicas, a maioria dos povos indigenas no
Sul do Brasil exploravam e retiravam o sustento diario da cacga, pesca, e da
plantacdo de milho, feijao, mandioca, erva-mate, coleta de frutas, pinhdo, mel entre
outras atividades disponiveis em abundancia. Antes da chegada do colonizador, os
indigenas viviam em terras férteis e de riquezas abundantes que garantiam a
autossustentacdo. Os relatos dos cronistas como Taunay (1888) e Borba (1908)
apontam na direcdo de que 0s povos estabelecidos nessa regiao viviam numa
sociedade de fartura, onde tudo tinha e nada faltava para a sua sobrevivéncia dos
mesmos.

Em se tratando do sistema tradicional da economia e uso da terra, observa-se
gue os Kaingang ainda fazem suas rogas, cultivam os produtos tradicionais em meio
a um solo depauperado, sobretudo pelo uso repetitivo sem acrescentar nenhum
adubamento. Com isso, a dependéncia em relagéo a fatores externos como insumos
e maquinaria € uma realidade presente na maioria das Terras Indigenas. De fato,
hoje, existem uma legislacdo que restringe e limita a acdo das populacdes
tradicionais as atividades de caca, pesca, coleta de pinh&o, mel, uso da taquara e

outros produtos naturais tornando-os dependentes da economia de mercado.
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Ademais, existem justificativas importantes, uma delas e a mais agressiva foi,
por sua vez, a tomada dos territdrios e transformada ora em grandes fazendas, ora
em desflorestacdo de areas para suprir as necessidades das empresas madeireiras.
Convém, outrossim, dizer que tal atitude afetou diretamente as caracteristicas do
ambiente como a fauna e a flora da regido, acarretando graves problemas para os
grupos tradicionais. Entre tantos dialogos com o cacique da Tl Mangueirinha sobre
0s problemas internos da comunidade, ele queixou-se de um ponto que afetava os
indios na comunidade. Referia-se ao rigor das leis no tocante a proibicdo de
algumas atividades tradicionais como a caca e a coleta de frutos dentro da area
indigena. Sempre dizia: “A gente ndo pode mexer em nada, de fato, a terra ndo é
nossa, € da Unido”, completou o cacique.

Apesar das mudancas socioecondmicas, os Kaingang, hoje, dependem das
rocas coletivas, das rocas familiares e da venda da for¢a de trabalho aos brancos;
as vezes, na sua prépria area com o arrendamento das terras. Hoje, o artesanato é
outra fonte de renda que reforca o orcamento de inimeras familias indigenas nos
aldeamentos préximos as cidades ou nos acampamentos improvisados em rodovias
na Regido Sul.

Um elemento importante que vem emergindo na economia indigena € o
escoamento do artesanato indigena para as cidades de maior importancia
econbmica, social e administrativa sobre as demais da mesma regiao, por exemplo,
Curitiba, Porto Alegre, Floriandpolis, onde os préprios nativos exibem publicamente
os produtos decorativos (balaios, cestos, cocar, cabagas, maracas, arco e flecha,
colares de sementes etc.) para comercializagdo nos canteiros das avenidas,
calcaddo no centro das cidades, rodoviarias, eventos culturais e artisticos onde
armam suas tendas. Embora a l6gica da sociedade indigena seja coletiva, nada os
impede de langar os artigos culturais no universo do mercado para obter

rendimentos pessoais e familiares.

3.4 A situacéao legal das TIs e demografia

Atualmente, o Estado do Parana possui cerca de 19 (dezenove) Terras
Indigenas regularizadas e distribuidas entre as nacbes Kaingang e Guarani que
vivem na regido, de modo que 13 (treze) delas séo territorios reconhecidamente
Kaingang. S&o consideradas areas pertencentes ao povo Kaingang atualmente: Tl

Apucarana, Tl Bardo de Antonina, Tl Faxinal, Tl Ivai, TI Mangueirinha, Tl Marrecas,
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Tl Palmas, Tl Queimadas, Tl Rio das Cobras, Tl S&o Jeronimo, Tl Tibagy/Mococa e

Tl Yvypord Laranjinha. No que diz respeito as outras areas indigenas: Tl Ava-

Guarani do Ocoi, Tl llha Cotinga, Tl Laranjinha, Tl Pinhalzinho e Tl Tekoh& Afetete,

Tl Rio Areia, e Tl Toldo Boa Vista, todas sao do povo Guarani.

Mapa 2: Localizag&o das Tl Kaingang na regido Centro-Sul

01 - Icatu

02 - Venuire

03 - Bardo de Antonina
04 - S. Jerénimo da Serra
05 - Apucarana

06 - Mococa

07 - Queimadas

08 - Ivai

09 - Faxinal

10 - Guarapuava

11 - Rio das Cobras

12 - Mangueirinha ——

13 - Palmas

11‘

Fonte: adaptado de D'Angelis e Veiga (2010).
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O mapa acima indica as diversas areas demarcadas e habitadas pelos povos
Kaingang nos trés Estados do Sul, com excecdo de Bauru. A maioria das terras esta
reunida no centro do mapa (no chamado corredor Kaingang), onde estdo bastante
concentradas e com espacos geograficos extremamente mindsculos em relacéo as
terras ocupadas por ndo-indios.

A tabela abaixo mostra o levantamento demogréfico comparativo dos povos
Kaingang nas 12 (doze) terras indigenas paranaenses realizadas pelo antigo SPI
(1946/51), Funai (1976) e IBGE (2010) em quatro momentos distintos. A Ultima
instituicdo que investiga as popula¢gdes humanas no Brasil divulgou recentemente o
Censo 2010 em que revelou alteragcbes significativas na demografia indigena no
Brasil. Além disso, a tabela apresenta a extensao territorial em hectares de cada

area em todo o Parana.

Tabela 01: Areas Indigenas e Populagdo Kaingang

Populacdo Kaingang em 4 momentos

Terras Indigenas

Kaingang Sois | aen; | FUNAI1976 | IBGE 2010 | Area (ha) (FUNAI DAF)
Rio das Cobras - 634 - 2315 18.681,98
Mangueirinha 180 344 310 2158 17.308,07
Palmas - - - 737 2.944,00
Marrecas - 653 16.538,58
Ivai 331 563 380 1212 7.306,34
Faxinal - 128 - 587 2.043,89
Queimadas - 198 - 433 3,081,00
Apucaraninha - 401 - 1358 5,574,00
Bardo de Antonina - - - 384 3,751,00
gg‘r’ra Jeronimo - da . 573 1.339,00
Mococa - - - 114 848,00
Boa Vista - - - 1226 7,3

Fonte: D'Angelis e Veiga (2010), organizacao do autor.

Além da apresentacdo demografica das areas e a extensao territorial destas &
possivel visualizar os municipios com os maiores indices de populacdo indigena
divulgados no ultimo Censo do IBGE, 2010. Um dado importante revelado foi o caso
de Curitiba com uma populacdo de aproximadamente 2.963 indios urbanos. A par

disso, 9 (nove) unidades municipais aparecem com numeros expressivos de
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populacdo nativa como Nova Laranjeiras®, com 2.239; Manoel Ribas, 1.699;
Tamarana, 1.483; S&o Jeronimo da Serra, 926; Palmas, 781; Chopinzinho, 650; S&o
Miguel do Iguacu, 646; Ortigueira, 636; Candido de Abreu, 617 (IBGE, 2010).

Os dados demograficos levam a refletir sobre as disputas juridicas por areas
tradicionais e, consequentemente, sobre a reorganizacao social e politica dos indios
com o decorrer do tempo na Regido Sul do Brasil, com um recorte especial a Tl
Mangueirinha, local conhecido pelas disputas entre governo estadual, empresas
colonizadoras, madeireiros, arrendatarios e posseiros durante o século anterior.
Ademais, o contexto social e politico da area indigena adquiriu dimens&o nacional e
internacional por meio de Angelo Cretén, por ter liderado a luta politica, em meados
dos anos de 1970, de retomada das terras Kaingang no Sul do Pais. No capitulo 5,
ver-se-a narrativa sobre a Tl Mangueirinha e as narrativas pessoais das principais
liderancas politicas da regiéo.

Além disso, o Censo Demografico do IBGE, 2010 evidenciou um fator
importante para os Kaingang, ou seja, eles continuam sendo o grupo étnico mais
numeroso no Brasil Meridional, incluindo-se entre os trés primeiros povos indigenas
com maior contingente populacional no Brasil atual.

Veiga (2006) considera que os Kaingang nao sédo povos némades. Nao os
carateriza 0 habito de vagarem por diferentes territorios, mesmo no passado. Sabe-
se que as conjunturas sociais e politicas de interacdo como o fog forcaram os indios
a mudar de lugar, de origem. Dessa maneira, os Kaingang fixaram-se na Regido
Meridional e apenas se deslocavam de uma area para outra, em caso de conflito
interétnico, pois o perdedor devia retirar-se. Em raz&o disso, a transferéncia estava
associada a uma caracteristica inerente as raizes e ao tronco-comum; eles foram-se
expandindo sem abandonar seus territérios tradicionais ja ocupados, com excec¢ao

daqueles que lhes foram expropriados pelos colonizadores no passado.

¥ Nova Laranjeiras, PR, esta entre os municipios com maior populacdo indigena nas areas
rurais. Pela ordem vem o municipio de Redentora, RS, com 4.033; Ipuacu, SC, com 3.436;
Porto Alegre, RS, com 3.308; Curitiba, PR, com 2.693; Nova Laranjeiras, PR, com 2.239;
Tenente Portela, RS, com 1.997; Manoel Ribas, PR, com 1.666; Charrua, RS, com 1.524;
Tamarana, PR, com 1.483e Chapecd, SC, com 1.455 indigenas.
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Tabela 2: Populagdes indigenas com indicacdo das 15 etnias com maior
numero de indigenas, por localizagcdo do domicilio — Brasil — 2010

NGmero Total Nas Terras Indigenas Fora das Terras Indigenas

de ordem | Nome da etnia | Populacdo | Nome da etnia | Populagdo | Nome da etnia | Populag&o

1 Tikana 46.045 Tikana 39.349 Terena 9.626
2 Guarani 43401 Suarani 35276 Baré 9.016
Kaiowa Kaiowa
3 Kaingang 37.470 Kaingang 31.814 E;‘g@g' 8.125
4 Makuxi 28.912 Makuxi 22.568 Mdra 7.769
5 Terena 28.845 Yanomami 20.604 Guarani 6.937
6 Teneteha 24.428 Teneteha 19.955 Tikdna 6.696
7 Yanomami 21.982 Terena 19.219 Pataxo 6.381
8 Potiguara 20.554 Xavante 15.953 Makuxi 6.344
9 Xavante 19.259 Potiguara 15.240 Kokama 5.976
10 Pataxé 13.558 Sateré-Mawé 11.060 Tupinamba 5.715
11 Sateré-Mawé 13.310 Munduruku 8.845 Kaingang 5.656
12 Munduruku 13.103 Kayapo 8.580 Potiguara 5.314
13 Mdura 12.479 Wapixana 8.133 Xucuru 4,963
14 Xucuru 12.471 Xacriaba 7.760 Teneteha 4.473
15 Baré 11.990 Xucuru 7.508 Atikum 4.273

Fonte: Fundacéo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2012).

A situacgdo de contato dos Kaingang do Parana*® pode ser considerada desde
as primeiras expedicdes exploradoras, quer fossem de reconhecimento, de
exploracdo, de captura ao indio (século XVI); quer dos movimentos messianicos
(século XVIII-XIX); quer da abertura de estradas, da agropecuéaria etc. (século XVIII-
XIX). Esses movimentos acompanharam tanto os interesses de Portugal e Espanha,
limitrofes ou extralimitrofes, como os diferentes ciclos econémicos do Brasil Coldnia,
Império e Republica, chegando aos dias atuais (BECKER, 1999).

Tomando por base o ultimo Censo do IBGE (2010), € possivel verificar que os
Kaingang estao entre os trés povos indigenas mais numerosos do Brasil. O Censo
estatistico revelou que este grupo étnico constitui 0 mais numeroso entre as
sociedades Jé. Além disso, um fato importante € que eles ocupam trés dezenas de

areas indigenas que se espalham entre o Oeste Paulista e o Norte-Noroeste do Rio

% Para Becker (1999), o processo de ocupacéo das Terras Indigenas pelos colonos assim
como a sua delimitagdo continua, como nos demais estados brasileiros, ao encargo do SPI
(1910) até a sua reformulacdo em termos de Funai (1970), 6rgéo ainda em atuacéo.
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Grande do Sul, incluindo o Parana (norte, centro e sudoeste) e o0 oeste catarinense.
Destaque-se que a regido que encerra as areas de Guarita e Nonoai (no norte rio-
grandense), Xapec6 e Chimbague (no oeste catarinense), Palmas e Mangueirinha
(no sudoeste paranaense), concentra 50% de toda a populacédo Kaingang (estimada,

no total, em cerca de 37,470 mil pessoas).

Tabela 3: Populacéo Indigena no Parana

Populacéo residente autodeclarada indigena, por sexo e situacao do domicilio

Lugar de nascimento Total Sexo Situacdo do domicilio

Homens | Mulheres Urbana Rural Rural especifico
Brasil 734.127  365.312 368.816  383.298  350.829 304.324
Parana 31.434 15.805 15.629 19.709 11.725 8.864

Fonte: Fundacao Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2012), organizag&o do autor.

A divulgacdo do Censo Demogréfico (2010), no que tange as populacdes
indigenas, contesta o falso discurso de extingdo da populacdo autoctone veiculado
pelos meios de comunicagdo de massa e por setores conservadores da sociedade
brasileira. Embora tenha aumentado demograficamente em quase todos 0s aspectos
estudados, a falta de uma politica fundiaria para alocar dignamente todos os
autoctones tém sido um fator preocupante para 0 movimento indigena e para as
liderangas nacionais e locais. As condi¢des existentes dentro das comunidades séo
precarias a ponto de ainda serem desassistidos dos servicos basicos (habitagéo,
salude, agua potavel e alimentacao) pelo 6rgéo indigenista e pelo poder publico. Isso
tem levado ao éxodo muitos nativos, sobretudo de jovens para areas periféricas das
metrépoles urbanas no Sul do Pais, especialmente nas médias e grandes cidades
do Estado do Parana (Curitiba, Ponta Grossa, Foz do Iguacu, Londrina, Maringa,
Cascavel e Guarapuava). Como se pode notar, perto desses municipios estdo
concentradas as maiores Tls do Parana, portanto, o livre deslocamento entre a
aldeia e a cidade é uma alternativa de sobrevivéncia utilizada pelos indios.

3.5 A organizacdo politica regional e as entidades indigenas

A participagdo politica dos Kaingang dentro do movimento regional tem sido
fundamental, j& que € a maior populacéo indigena do Sul do Pais. Nesse sentido, a
presenca das liderancgas politicas deste povo no cenario regional € visivel a ponto de
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estarem inseridos dentro das principais entidades representativas no Sul. A atuacao
afirmativa das liderangas Kaingang regionalmente tem-lhes dado certa visibilidade e
demonstracao de muita forca politica no cenario indigena nacional e internacional.

Observa-se que essa participacdo politica das liderancas pode ser
interpretada de duas maneiras importantes. No Estado do Parana existem dois
mecanismos importantes de participagdo e envolvimento dos indios na questdo da
politica indigena. A primeira perspectiva diz respeito as liderancas tradicionais das
comunidades, no caso, 0s caciques que estdo organizados por meio do Conselho
Indigena e o Conselho dos Caciques de Guarapuava; a segunda perspectiva esta
diretamente ligada a questdo da atuacdo das liderancas externas e/ou emergentes
gue sao aqguelas que vivem nos centros urbanos e tém uma atuacgao politica pautada
pela intercalacdo entre o movimento indigena regional e nacional, sobretudo
engajadas as associacfes de professores, as organizacdes nao-governamentais e
aos Orgaos governamentais.

Assim, no gque tange ao primeiro caso de engajamento politico em defesa da
causa indigena, exemplo maior € o Conselho Indigena, que é a entidade maxima de
decisdes dos caciques e das politicas indigenas na regido. Logo, apenas o0s
caciques fazem parte da estrutura e tomam decisdes importantes, sobretudo em
relacao a legitimidade das liderancas politicas externas. Ou seja, elas somente falam
em nome dos povos indigenas e tomam decisdes importantes nos 0Orgaos
governamentais se tiver o consentimento livre e prévio deste conselho.

Convém notar que o Conselho Indigena no Parana - diferentemente do que
acontece noutros estados brasileiros em gque ndo se segmentou - aqui houve uma
divisdo politico-admistrativa dos trabalhos em duas frentes de atuac&o, conhecidas
como Conselho Indigena do Parana (qualquer lideranca politica do Estado participa
como membro), que representam todas as Terras Indigenas que estdo localizadas
ao Norte do Estado; e o Conselho dos Caciques de Guarapuava (apenas 0s cacique
da regido participam), que tem a funcéo de auxiliar todas as areas que se encontram
nas sub-regides administrativas do Sudoeste e Centro-Oeste e Oeste da mesma
unidade federativa.

Conforme Neoli Olibio, ex-presidente do Conselho dos Cacique de
Guarapuava, ndo existe diferenca de estrutura e de atuacdo; os poderes sao 0s
mesmos para todos e o formato politico em duas entidades € apenas para aproximar

e facilitar os trabalhos administrativos em cada regido, jA que as demandas das
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comunidades séo diferentes em se tratando das peculiaridades regionais e a
dimenséao geogréfica do Estado do Parana.

Em relacdo a outras perspectivas de interacdo com a sociedade envolvente,
os Kaingang destacam-se pelas suas liderancas politicas externas que se
apresentam cada vez mais atuantes e inseridas nos diferentes espacos de
intermediacao politica no Estado-nag&o. Nao por acaso, a participacao politica das
liderancas externas tem acontecido por meio da instituicdo escolar, das associacdes
indigenas, dos centros estudantis nas universidades e das organizacbes néao-
governamentais, o que explica, de certa maneira, a organizacdo do movimento
indigena no Sul do Pais a partir dos anos 1990.

Durante os anos 1990, os professores indigenas deram um passo importante
na organizacdo do movimento regional com a criagdo da primeira organizacao
APBKG (Associacao dos Professores Bilingues Kaingang e Guarani) no Estado do
Rio Grande do Sul, que dava exemplo de organizacdo social e politica para os
outros estados da regido. Nesse sentido, a participacdo dos professores, alguns ja
liderancas politicas nas suas comunidades, possibilitou e ajudou na estruturacao do
movimento indigena e na ascensao de outras liderancgas.

Ainda no ano de 1992, paralelo as discussdes sobre educacdao intercultural e
diferenciada, surgiu a entidade politica Onisul (Organizacdo das Nacdes Indigenas
do Sul), que articularia o0 movimento em torno da retomada de terras indigenas na
regido do Planalto do Rio Grande do Sul, mais especificamente na regido do Alto
Uruguai, o que veio acontecer, sobretudo com a Terra Indigena Irai, territério
considerado sagrado e reconquistado pelo povo Kaingang.

Maria Inés Kaingang, professora bilingue e lideranca indigena no estado do
Rio Grande do Sul, narrou a dificuldade no inicio do movimento social, sobretudo na
questdo da criacdo de uma entidade representativa dos indigenas no Sul do Brasil.
Segundo ela, faltavam recursos, estrutura fisica, e ainda mais experiéncia técnico-
administrativa para lidar com a burocracia governamental. Os novos dirigentes
enfrentavam muitas dificuldades no dia-a-dia, particularmente na questdo da
experiéncia politico-organizacional, o que, de certa maneira, afetava o desempenho
das atividades e fragilizava as tentativas de sustentabilidade da estrutura politica em
meio a sociedade externa.

Entretanto, mesmo diante do isolamento politico e das adversidades

encontradas, no que tange a adaptacdo ao meio urbano, durante os anos 1990,
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havia uma disposicdo dos indigenas que viviam na cidade de se organizarem
politicamente, sobretudo para reivindicar mais direitos e visibilidade perante as
entidades indigenistas e a sociedade nao-indigena. Romancil Cretadn conta que,
entre os anos de 1999 e 2003, os indigenas que moravam em Curitiba passaram a
discutir e a trocar experiéncias pessoais com mais frequéncia, no sentido de criar
uma entidade propria que auxiliasse os indigenas que residiam na zona periférica de
Curitiba. Ele explica que era uma maneira de reunir os indios e matar a saudade dos
parentes que ficaram nas aldeias. Segundo ele, os indios passavam por dificuldades
de adaptacdo na cidade e precisavam de uma associagdo que protegesse,
defendesse e promovesse o0 resgate critico e reflexivo da sociodiversidade dos
povos tradicionais do Parana.

Assim, com base nesses encontros informais, para tomar chimarrdao e trocar
experiéncias significativas, surgiu a ideia de criar a entidade Orccip-Curim
(Organizacdo Resgate Critico da Cultura Indigena do Parana Curitiba e Regido
Metropolitana). Logo, a ideia de discutir a diversidade cultural no entorno da regiao
curitibana foi o primeiro passo dado para se pensar no futuro da organizacao
politica, ja que ndo se tinha nada que agregasse e mobilizasse os indigenas,
sobretudo os Kaingang que vivem na zona metropolitana da capital paranaense
como estudantes, trabalhadores formais e vendedores de artesanatos no centro da
cidade.

Ainda no tocante a questao, de acordo com o Romancil Cretan: “[...] a ideia
nossa era comecgar com a associacao indigena, mas, no futuro, a gente queria que
se tornasse uma entidade no Parana para ajudar todos os indios do Sul. Eu fui eleito
presidente, na época, dessa associacdo.” De fato, a participacdo dos indigenas
urbanos, principalmente estudantes universitarios, professores e trabalhadores

foram sujeitos importantes na construgao da Orccip-Curim.

3.6 O papel da Articulacédo dos Povos Indigenas do Sul (ArpinSul)

Com base nessa fase de tentativas de construcdo do movimento social
critico-reflexivo aproximando todos os povos indigenas Kaingang, Guarani, Xokleng,
Xeta e remanescentes de Charruas, € que a Orccip-Curim veio, mais tarde, a se
transformar na Articulacdo dos Povos Indigenas do Sul (ArpinSul).

Em relacdo a esse momento histérico, Romancil Cretén faz questdo de contar

os detalhes de como foi a fundacéao da entidade ArpinSul:
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[...] Naquele momento, ninguém podia ir ao Forum Permanente dos
Povos Indigenas da Amazobnia, entdo, todo mundo olhou pr4d mim,
porque estava morando em Curitiba, entdo, ja trabalhava ali. A
ArpinSul n&o tinha apoio nenhum, ndo tinha recurso nenhum. Entéo,
0 Unico que poderia estar a frente dessa organizacdo era eu, né.
Claro! Que nao foi facil porque fizemos reunibes no Rio Grande do
Sul, depois fizemos em Santa Catarina, fizemos aqui no Parana com
mais de 250 liderancas do Sul. Teve briga, rachou, depois a gente se
juntou de novo, e conseguimos chegar a um consenso. E hoje a
gente tem ArpinSul ai, né, com esses projetos que ela j4 esta
tocando. Com projeto institucional dela, ArpinSul. Hoje, a gente
também conseguiu construir e apoiar duas organizacoes indigenas,
gue é uma do Mato Grosso do Sul, que se chama Arpipan, tanto que
0S nomes sdo parecidos, né!? E a Arpin-Sudeste, que é de Sé&o
Paulo e Rio de Janeiro. Entdo, para gente comecou aqui. Assim, eu
acredito, assim a gente conseguiu dar passos. E a nivel nacional,
chegamos na Apib, que n6s somos membros, ArpinSul. A gente
conseguiu criar essa organizacado maior que € a Apib, com as
organizacdes de base que seria nés, né; a ArpinSul base, a Coiab
base, a Apoinme é base, n0s temos uma estrutura hoje. (Romancil
Cretd, coordenador da ArpinSul).

Em relacdo a autossustentacdo financeira da organizacdo e a gestdo dos
eventos politicos das liderancas na regido Sul, Romancil Cretdn comentou que a
ArpinSul tem uma equipe especifica para trabalhar com o marketing politico da
entidade com todos os povos, no planejamento e execucdo de projetos, por
exemplo, organizacdo de debates com a juventude indigena, faz palestras com as
mulheres e os idosos nas comunidades. Conforme Romancil Cretéan:

E a equipe nossa mesmo que toca os projetos da ArpinSul. A equipe
do projeto institucional da organizacdo. Entdo, eles que sé&o
responséveis por toda a organizacdo. O meu [papel] € mais pela
parte politica, de chegar l& onde a gente acredita que vai dar
[conseguir] apoio para nés para aquele evento. Eu levo o projeto,
sento e negocio. E depois é a equipe nossa que organiza. A
assessoria de comunicagdo, 0 proprio administrativo, 0 assessor
administrativo também, mais os estagiarios que a gente tem la.
Entdo, sdo eles que organizam. Eles que ligam para as
comunidades. Eles que ligam para os caciques. E tudo é a ArpinSul
que paga. Tudo pelo projeto nosso com a Embaixada da Noruega®.
(Romancil Cretan, coordenador politico da ArpinSul).

Entretanto, a ArpinSul ndo se restringe apenas a articular e a apoiar 0s
eventos indigenas, ha interacdo e dialogo com 0s movimentos sociais em geral,

principalmente com a rede social de povos de comunidade tradicionais no Estado do

00 lider indigena explicou que a entidade mantém-se por meio de recursos recebidos do
programa de apoio aos Povos Indigenas firmado em 2008, com a Embaixada da Noruega
no Brasil. O convénio tem como objetivo garantir o foco na promocéo dos direitos humanos
para os Povos Indigenas no Brasil.
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Parana intitulada Rede Puxirdo*. De fato, a entidade indigena transpds o isolamento
da causa indigena ao procurar dialogar com outros povos tradicionais como 0s
quilombolas, os pescadores artesanais, os faxinalenses, as cipozeiras, as
benzedeiras, os caicaras e as religides de matriz africana.

O depoimento abaixo reforca a ideia de superagao do isolamento e salienta a
importancia das aliangas politicas com outras matrizes sociais e politicas. Conforme
Romancil Cretén:

Eu sou convidado para varios espacos, né. Entéo, hoje, a ArpinSul é
ligada a uma rede de povos tradicionais aqui no Parana. Que tem
pescadores, ribeirinhos, quilombolas, religibes de matriz africana,
ciganos. Nao lembro todos, mas, sdo nove, que sou ligado. Essa
Rede Puxirdo que ¢€é de povos tradicionais. Estou sempre
participando dos eventos deles, sempre estou participando com uma
palavra. Sempre estamos participando com uma contribuicdo. E
muito dificil para mim, porque sdo movimentos que ainda estéo
tentando buscar os seus direitos, garantir seus direitos, garantir as
politicas para eles, os programas, né, diferente de nds, os indigenas,
gque desde de 1988, ja tém ai politicas especificas dentro da
Constituicdo Federal. (Romancil Cretan, coordenador politico da
ArpinSul)

Como se pode notar a partir da explanacdo acima, a emergéncia de

liderancas indigenas externas com competéncias técnico-cientificas e engajadas nas

“ “A emergéncia de identidades coletivas no Brasil nas Ultimas décadas tem revelado a
existéncia de diversos grupos étnicos organizados em movimentos sociais, que buscam
garantir e reivindicar direitos que sempre lhes foram negados pelo Estado. Desta forma,
compreendem-se sem exaustdo 0s motivos para o qual um pais tdo diverso em sua
composic¢ao étnica, racial e cultural, a persisténcia de conflitos oriundos de distintas visbes
de mundo e modos de vida, que desencadeiam desde o periodo colonial, lutas pela
afirmacdo das identidades coletivas, territorialidades especificas e reconhecimento dos
direitos étnicos. Na Regido Sul, especialmente no Parana e Santa Catarina, a invisibilidade
social € uma das principais caracteristicas dos povos e comunidades tradicionais. Até pouco
tempo atras, a inexisténcia de estatisticas e censos oficiais fez com que estes grupos
elaborassem seus levantamentos preliminares numa tentativa de afirmarem sua existéncia
coletiva em meio a tensdes, disputas e pressfes que ameacam seus diretos étnicos e
coletivos garantidos pela ConstituicAo Federal de 1988 e, diversos outros dispositivos
juridicos infraconstitucionais. Destas demandas surge, na Regido Sul, a Rede Puxirdo dos
Povos e Comunidades Tradicionais, fruto do | Encontro Regional dos Povos e Comunidades
Tradicionais, ocorrido no final do més de maio de 2008, em Guarapuava/PR. Neste espaco
de articulacao, distintos grupos étnicos, a saber: xeta, guaranis, kaingangs, faxinalenses,
quilombolas, benzedores e benzedeiras, pescadores artesanais, caicaras, cipozeiras,
religiosos de matriz africana e ilhéus; tais segmentos se articulam na esfera regional
fornecendo condi¢Bes politicas capazes de mudar as posi¢cdes socialmente construidas
neste campo de poder. Ademais, a conjuntura politica nacional corrobora com essas
mobilizacdes étnicas, abrindo possibilidades de vazao para as lutas sociais contingenciadas
h& pelo menos 3 séculos, somente no Sul do Pais.” (REDE PUXIRAO, 2010).
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entidades politicas vém dialogando de maneira afirmativa sobre politicas publicas e
reivindicacdes especificas dentro do Estado-nacgdao.
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PARTE Il — A ATUACAO DAS LIDERANCAS INDIGENAS KAINGANG NO
AMBITO REGIONAL E (INTER)NACIONAL.

CAPITULO 4 — EMPODERAMENTO: ALGUMAS DEFINICOES

O termo empowerment ja existia antes mesmo da utilizacdo a partir dos
movimentos emancipatorios relacionados ao exercicio da democracia e da
cidadania, sobretudo iniciado pelo movimento dos negros, das feministas, dos
homossexuais, pelo movimento dos direitos das pessoas deficientes ocorridos nos
Estado Unidos e Europa na metade do século XX. Ademais, € o momento de
emergéncia dos novos movimentos sociais exigindo mais liberdade de expressao,
participacdo politica e o cessamento do preconceito racial nas democracias politicas
ocidentais. Nesse sentido, os conceitos de capital social e empoderamento
ganhavam visibilidade no seio dos movimentos sociais e no meio académico.

Como se observa, 0 empoderamento aparece precisamente durante 0os anos
1970 nos estudos da area de educacdo e sociologia politica, principalmente
remetendo-se a historicidade do tema no século XVI. Assim, a origem do conceito de
empowerment esté relacionada ao movimento da Reforma Protestante, iniciada por
Lutero quando questionou o poder tradicional da igreja na Alemanha por meio de 95
teses. A par disso, ele desafiou o clero aplicando um conjunto de criticas a igreja e a
autoridade papal, motivo pelo qual veio modificar a partir daquele momento os
rumos da religido e da autoridade politica sobre muitas nacdes. Pode-se dizer que é
o primeiro indicativo de uma perspectiva de elaboracdo conceitual do empowerment
pela literatura e, mais tarde, absorvido pela corrente do liberalismo politico (HEWITT,
2007; BAQUERO, R., 2012).

Assim, 0 conceito de empoderamento®? ocupou um espacgo importante nas
ciéncias sociais como consequéncia de estudos nas areas de educacao e politica
social no século passado. No tocante a primeira, existem estudos realizados pelo
educador brasileiro Paulo Freire e o pedagogo norte-americano Ira Shor durante os

anos 1970 sobre o conceito de empowerment de classe em contraposi¢do a corrente

2 De acordo com o dicionario Houaiss, o termo empoderamento significa ato, processo ou
efeito de dar poder a alguém ou a um grupo, ou de alguém ou um grupo toma-lo. Conquista
pessoal da liberdade pelos que vivem em posi¢cdo de dependéncia econémica ou fisica ou
de outra natureza; tomada de consciéncia dos direitos sociais pelos individuos ao poderem
participar dos espacos de deciséo (http://houaiss.uol.com.br).
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liberal vigente que priorizava o empoderamento individual, — o self made man (o
homem que se faz pelo seu préprio esforco) — organizacional e psicologico
preponderante nas ciéncias sociais aplicadas como na administracdo, economia,
saude publica, psicologia social norte americana. No que diz respeito a segunda
qguestdo, em meados dos anos 1980 surgiu a discussdo sobre capital social,
relacionado a participacéo politica, cidadania e democracia, realizado sobretudo na
area da ciéncia politica por Coleman (1988) e Putnam (1997) e que tem servido de
desdobramento para estudos sobre empowerment.

Gohn (2004) atesta que o estudo sobre capital social e empoderamento
intensificou-se nas ultimas décadas do século passado. Ela lembra que o conceito
atualmente foi ampliado para questdes variadas, sobretudo, relativa a movimentos
sociais, politicas publicas, democracia, cidadania, desenvolvimento, politica e
direitos indigenas. Ademais, € crescente 0 numero de estudos nas areas das
ciéncias sociais aplicadas que se tem ocupado do conceito de empoderamento em
diversas perspectivas de analises na contemporaneidade. Por isso, a expressao
empoderamento, derivado do verbete de origem anglo-saxdnica empowerment, quer
dizer participacdo e capacidade para o desenvolvimento de habilidades que pode
fomentar nas pessoas como a consciéncia critica e a transformagéo social.

De acordo com lori (2002), € na intersec¢cdo com a categoria género que o
conceito de empoderamento desenvolve-se em nivel teérico como instrumento de
intervencao na realidade. Para a autora, deve-se ao movimento feminista o trabalho
de reconceitualizacdo e de implementacdo de estratégias de empoderamento,
procurando romper com as diferentes dinamicas que condicionavam a existéncia e
impediam a participacao plena das mulheres na politica e na sociedade atual.

A partir dos anos 1990, observa-se a ampliacdo do uso do conceito
empoderamento para outras areas de conhecimento ja referidas, especialmente
encorajadas pelos movimentos sociais, que passaram a discutir o termo como
estratégia de desenvolvimento alternativo, nas diversas conferéncias oficiais e
paralelas no mundo, de maneira especial a Conferéncia Internacional sobre
Populacao e Desenvolvimento Humano, realizada no Cairo, em 1994; a Conferéncia

Internacional sobre as Mulheres, realizada em Pequim®, em 1995; e a Conferéncia

3 E importante dizer que, nos anos de 1990, a nogédo de empoderamento teve maior forca,
sobretudo com a incorporacdo das mulheres nos debates do desenvolvimento humano e
constituiu o marco de discussdo na Conferéncia Internacional sobre Populacdo e
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das Nacoes Unidas sobre Desenvolvimento Sustentavel (CNUDS), realizada no Rio
de Janeiro, em 2012, conhecida também por Rio+20.

O contexto dos movimentos sociais dos anos 1990 favorece a construcdo de
novos meétodos de abordagens e experiéncias participativas dos sujeitos dentro da
sociedade e do Estado Brasileiro®. Com efeito, € correto afirmar que a
heterogeneidade dos movimentos desencadeou e estimulou o processo de
construcdo de novas categorias analiticas em meio a sociedade civil da época. O
contexto era favoravel a aplicacdo e ao debate de novas experiéncias participativas.
A propria Conferéncia Rio+20, pode ser um exemplo de que 0s movimentos sociais
e politicos colocaram na agenda politica a categoria empoderamento como
construcdo principal no processo de democratizacdo das relacdes de poder e de
maior ampliacdo da participacdo no Estado. Na verdade, a discussdo e 0 processo
de implementacdo das Agendas 21*° Global, Agenda 21 Nacional, Agenda 21
Regional sao experiéncias de envolvimento da sociedade civil e de fortalecimento
politico da sociedade e das comunidades no ambito das politicas publicas
(ALMEIDA, 2001).

Em relacdo a dimensdo do empoderamento, Antunes (2002) fala que o ponto
de partida do processo de democratizacdo do poder é a localidade, porque o
ambiente local €, em geral, mais proximo dos sujeitos, e assim mais tangivel aos
atores sociais envolverem-se com seus proprios assuntos, sentindo-se com mais
disposicdo para participar e se mobilizar em sua localidade, porgue conhecem
melhor a origem das demandas e/ou talvez por outras razdes. A participagao local é
uma condicdo sine qua non para o desenvolvimento local e esta fundamentalmente
articulado com a dimenséo regional, nacional e global (ALMEIDA, 2001; MORIN,

1996; SACHS, 1981). Dessa forma, a construcao de projetos que levem em conta o

Desenvolvimento, realizada no Cairo, em 1994; a Conferéncia Mundial da Mulher, realizada
em Pequim, em 1995, veio refor¢ar a discussao sobre o empoderamento.

“ Nota-se que a efervescéncia dos movimentos sociais nos de 1970, no Brasil, tem uma
dimensdo marcante também para o movimento indigena, uma vez que germinam as
primeiras articulagdes de liderangas indigenas no cenario brasileiro com a criagdo de
associacoes e a assessoria do Cimi em nivel de nacional.

%5 0O debate sobre a criacdo da Agenda 21 Global é resultado de uma série de reunides
nacionais e internacionais para discutir os problemas do planeta e de como a populacao nas
mais diversas sociedades e comunidades podem participar efetivamente do processo de
construcdo de uma sociedade e de um desenvolvimento ecologicamente sustentavel. A
Conferéncia Rio 92 é considerada a maior reunido de chefes de Estado da histéria da
humanidade com a presenca de 117 delega¢cdes governamentais de varios paises buscando
solucdes para o desenvolvimento sustentavel das populagdes mais carentes do planeta.
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entrelacamento e a interligacdo das trés dimensbes politicas poderdo modificar as
estruturas de poder na sociedade civil e politica. Uma transformacgéo sera possivel
gquando se aposta nessa perspectiva de olhar para a sociedade e para as
comunidades a partir de dentro, isto é, do conhecimento que as pessoas (atores
sociais) tém sobre as coisas intrinsecas a sua realidade de vida, isto €, um saber
poderoso e sustentavel, que Sachs (1981) chama de conhecimento enddgeno. Isso
leva a refletir, pois, os grupos empoderam-se e tém consciéncia dos processos
sociopoliticos, comumente estudam e qualificam as suas demandas sem se sentirem
coagidos pelas estruturas tradicionalmente dominantes. E o caso da conquista da
autonomia das mulheres do vilarejo de Andhra Pradesh, na india, provocada pela
leitura critica da cartilha de alfabetizacdo que as conscientizavam em relacdo a
situacdo de dependéncia quimica dos maridos face ao consumo de uma aguardente
(licor) bastante comum na regido. Assim, a mobilizacdo das esposas, por meio de
reunibes constantes, foi fundamental para desencadear uma crise politica e
econbmica no enfrentamento com o poder estatal que subtraia altos impostos com a
venda de bebidas no aldeamento (BATLIWALA, 1997). Com base em Freire (1986),
pode-se ver que a tomada de consciéncia ndo se d& de forma isolada, mas através
das relagcdes que os homens estabelecem entre si e sempre mediados pelo mundo.

A partir dos anos de 1990, os movimentos sociais buscam o empoderamento
de pessoas e de grupos sociais que vivem em condicfes de risco e de extrema
desigualdade social e politica. As formas ultrapassadas de participacdo social e
politica passavam por mudancas e ressignificacdes em quase todos os paises do
eixo Norte/Sul. Por conseguinte, ndo havia mais espaco para politicas tradicionais e
verticalizadas, pois 0s contextos sociais e politicos ndo admitiam mais a¢des nao-
dialogicas.

A propésito, durante aquele periodo houve um impulso na disseminacao de
Ongs, associacdes e outras entidades de participacdo politica em todo mundo. A
condicdo para o sucesso de politicas, programas, projetos de um amplo leque de
organizacgfes, representantes de diferentes perspectivas politicas, de diferentes
tamanhos, capacidade de influéncia e natureza tem a ver com o envolvimento social
e politico da sociedade e da comunidade nos destinos de suas historias de vida
(GOHN, 2004; ANTUNES, 2002; IORI, 2002; ROMANO, 2002).

Assim, analisa-se o conceito de empowerment mostrando a complexidade e a

multiplicidade de sentidos associado a categoria empoderamento, sempre que
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traduzido para outros idiomas, no decorrer do tempo, sobretudo quando utilizado nos
diversos movimentos sociais e politicos desde os anos 1970 até a atualidade.

4.1 A polissemia do conceito e a abordagem critica

No tocante ao debate sobre a finalidade dos conceitos, categorias e
neologismos (re)criados e (re)inventados pela ciéncia, pela sociedade e pelos
homens ndo € e nem deveria ser propriedade individual de ninguém e nem de
nenhuma area especifica de conhecimento. Deleuze (1994) lembra que os conceitos
ndo sdo elementos estéticos, eles se modificam, transformam-se e ndo pertencem a
ninguém e/ou a nenhuma zona especifica de conhecimento. Eles atravessam as
areas e ampliam a cognicdo. Para o filosofo francés o problema do conceito € gerar
discusséo, provocar conflito e problematizar a zona de conforto da ciéncia.

Segundo esse entendimento, nenhuma disciplina jamais podera aventar
exclusividade a respeito da definicdo de qualquer termo analitico. Para ele, as
categorias sdo totalmente indefinidas, incompletas, inacabadas, diluem-se e
transformam-se em outros elementos a todo o0 momento. Em razéo disso, o conceito
tem uma histéria nado-linear, uma vez que se entrelaga com outros conceitos
incorporando outras significagdes e codificacoes.

N&o por acaso, a discussdo em torno do verbete original empowerment e sua
correspondéncia empoderamento na lingua portuguesa, e no espanhol
empoderamiento vem mostrar a complexidade e as infinitas tentativas de como os
vocabulos podem ser embebidos e traduzidos no caso das diferentes sociedades e
comunidades.

O debate sobre empoderamento tem gerado muitas interpretacbes e
definicbes a respeito da terminologia, contudo a vasta polissemia conceitual néo
alterou a sua esséncia, que é a questdo do poder (democracia) e de suas teias de
relacbes dentro da sociedade e das instituicdes sociopoliticas. E possivel que o
termo empoderamento tenha incorporado e ganhado novos contornos com a sua
utilizacdo por outras areas, a saber, no espaco do movimento indigena e das
liderancas étnicas. A palavra € usada em contextos diferentes e por diversas
organizacdes alternativas também distintas. Nao obstante isso, a literatura sobre
empoderamento é encontrada nos campos da educagdo popular, saude publica,
servi¢o social, psicologia comunitaria e nos planos de desenvolvimento sustentavel

para Paises do Eixo Norte/Sul.
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A facilidade com que os movimentos sociais e as instituicdes politicas utilizam
0 conceito no seu cotidiano permitiu 0 emprego de tantas outras tentativas de
definicbes. De um lado, o empoderamento aparece, na literatura progressista, como
acOes efetivas de melhoria da qualidade de vida, da autonomia, da participacao
politica e do aumento da viséo critica da realidade social por parte dos grupos e dos
atores sociais; de outro lado, observa-se a perspectiva conservadora centrada nas
praticas de uma cidadania assistida e paternalististica apoiada em modelos
estabelecidos e manipulatérios. A operacionalizacdo € complexa e requer o
compromisso social e consciente de quem estimula e implementa a emancipagao
politica do sujeito no sentido freireano.

Por isso, no que concerne as organizacfes da sociedade civil e seu papel no
empoderamento, ha uma tensao entre os defensores de que elas se concentrem na
prestacdo de servigos e 0s que preconizam a mobilizacdo social. Autores criticos
como Zimmerman (1988), Antunes (2002), Sen (1997), Romano (2002), lori (2002),
Gohn (2004), Rowlands (2005), Horochovski (2007) compreendem que as acfes
mais exitosas sao aquelas que rompem com assisténcia social (cidadania concedida
ou manipulada), paternalismo, apatia e alienagdo dos atores envolvidos. Segundo
esse entendimento, a autonomia e a postura critica e criativa vindo de baixo para
cima sao ingredientes fundamentais para a mobilizagcédo social e a transformacéo da
ordem existente. Como bem diz Freire (1986), ninguém empodera ninguém, as
pessoas empoderam-se entre si, mediadas pelo mundo.

Para Sen (1997), o empoderamento €, em primeiro lugar, sobre o poder,
alterando as relacbes de poder em favor daqueles que anteriormente exerceram
pouco poder sobre suas proprias vidas. Nesse sentido, a autora afirma: “[...] o
empoderamento ndo € algo que pode ser feito a alguém por outra pessoa.
Mudancgas na consciéncia e auto-percepcdo sao proprias, e quando elas ocorrem,
podem ser explosiva e criativa” (SEN, 1997, p. 3).

No que tange a questdo de que o empoderamento jamais podera ser uma
dadiva, uma concessédo, ele deve ser um elemento poderoso de mudanca nas
pessoas. Nesse sentido, a autora ainda acrescenta de forma categoérica:

Agentes de mudancas externas podem ser catalisadores essenciais,
mas a dindmica do processo de empoderamento é definido pela
extensdo e a rapidez com que as pessoas mudam a si mesma. Isso
significa que, se 0s governos que capacitam as pessoas, elas se
fortalecem. Isso significa que os governos ndo empoderam as
pessoas; as pessoas empoderam-se. Assim, 0 que politicas
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governamentais e a¢des podem fazer é criar um ambiente favoravel
ou agir como uma barreira ao processo de empoderamento (SEN,
1997, p. 3).

Entretanto, existe uma diferenca sutil quando comparadas as definices de
empoderamento progressistas e conservadores®®, surgindo em meio a visdo
tradicional a perspectiva fundada em valores neoliberais que afirmam:

[...] o empoderamento significa o fortalecimento da esfera privada,
deixando-se as associacdes e comunidades a resolucdo de seus
problemas. Combate-se, desse modo, politicas e programas estatais
de assisténcia e bem-estar social. Sob o argumento de fortalecer as
comunidades, o empoderamento assoma como justificativa para
reducdo da despesa publica, dos impostos e da regulacao estatal
sobre as relagdes econdmicas (HOROCHOVSKI, 2007, p. 492).

A par disso, para Villacorta e Rodriguez (2002), afirmam que o
empoderamento € uma perspectiva que coloca as pessoas excluidas dos processos
prevalecentes de desenvolvimento e do poder (sua distribuicdo e exercicio) no
centro do processo de desenvolvimento. Situar as pessoas e grupos sociais que
vivem na pobreza e/ou sdo excluidos do sistema dominante significa colocar as
instituices econbmicas (mercados) e as politicas (Estado) a servico desses grupos,
e ndo o contrario.

Para Villacorta e Rodriguez (2002, p. 47), o empoderamento € um processo
de construcdo e/ou ampliacdo das capacidades que tém as pessoas e grupos
pobres excluidos para:

e “Assumir o controle de seus proprios assuntos;

e produzir, criar, gerar novas alternativas;

e mobilizar suas energias para o respeito a seus direitos;

e mudar as relacbes de poder;

e obter controle sobre os recursos (fisicos, humanos e financeiros) e também
sobre a ideologia (crencas, valores, atitudes);

e poder discernir como escolher;

e levar a cabo suas proprias opgoes”.

Quando se pensa o poder e as relagcdes de poder dentro de um grupo e/ou
sociedade a partir de sua base social, compreende-se bem melhor como se da a

democratizacdo e a distribuicdo das forcas que comandam as estruturas e as

“ Por conservador entende-se aquela parcela de dirigentes que adota o principio do
controle e da direcdo dos processos participativos por parte dos sujeitos na sociedade.
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relacdes sociais e politicas. Numa sociedade em que 0s grupos sociais e 0s atores
sociais estdo em posicao de igualdade na disputa pelo poder e no acesso a este,
normalmente apresentam condicdes de demarcar posi¢ao (poder politico ou capital
politico) no campo de luta dos setores hegemonicos. (BOURDIEU, 2003).

A mobilizagdo do empoderamento numa comunidade, numa sociedade e/ou
em grupos sociais jamais pode ser acritico e a-historico, por isso é necessario fazer
uma andlise do contexto das relacfes sociais dominantes. Para entendimento dos
grupos que usam o0 termo empoderamento, deve-se compreender
fundamentalmente por que e qual a utilidade da aplicacdo de tal categoria na
realidade social. Em nenhum momento, o processo deve ser feito a revelia do
conhecimento e da reflexdo critica da comunidade e/ou dos grupos envolvidos no
processo. Para Rappaport (1995, p. 802), o empoderamento € definido como “[...]
um processo intencional, continuo centrado na comunidade local, envolvendo o
respeito muatuo, a reflexdo critica, a solidariedade e a participagcdo em grupo, através
dos quais pessoas sem uma divisdo igualitaria de recursos valorizados ganham
maior adesao e controle sobre esses recursos.”

De acordo com lori (2002), o empoderamento € uma perspectiva que pde as
pessoas no centro do processo de desenvolvimento social e politico. Nao pode
haver politica de empoderamento se ndo houver o encorajamento das pessoas.
Para ela, inserir as pessoas e 0s grupos vivendo na pobreza e/ou excluidos no
interior do processo de desenvolvimento significa por as instituicbes econémicas
(mercados) e politicas a servico destes grupos. Hoje, € possivel ver os grupos
excluidos nos paises pobres lutarem por politicas afirmativas no que concerne aos
direitos sociais, culturais e politicos. Os movimentos sociais estdo cada vez mais
heterogéneos e pragmaticos em relacdo a agenda de reivindicacdes. A participacao
dos cidaddos no mundo da subpolitica € importante dentro do Estado-nacdo, no
sentido de fortalecer a democracia e a participacdo ativas dos sujeitos. Assim, a
inversdo da participacdo politica e a atuacdo dos atores sociais nos contextos
sociais e politicos tém mudado a paisagem politica em muitos paises (BECK, 1997,
TOURAINE, 2003, GIDDENS, 2005).

Zimmerman (1988) e Rappaport (1995) afirmam que o empoderamento € uma
construgcdo que liga os pontos fortes das organizacdes e também as competéncias
individuais, ajudando a fortalecer sistemas e comportamentos de pré-atividade

quanto as questdes de politica social e de mudanca social. Acredita-se ser um
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processo pelo qual os individuos ganham dominio e/ou controle sobre suas préprias
vidas e participagdo democratica na vida da sua comunidade.

Horochovski (2007) lembra que a definicdo de empoderamento é proxima a
nocdo de autonomia, pois refere-se a capacidade de individuos e grupos poderem
decidir sobre as questdes que Ihes dizem respeito, escolher, enfim, entre cursos de
acdo alternativos em as multiplas esferas politica, econdmica, cultural, psicoldgica,
entre outras. Desse modo, trata-se de um atributo, mas também de um processo
pelo qual se aufere poder e liberdade negativas e positivas. Pode-se, entdo, pensar
o0 empoderamento como resultante do &mbito dos individuos e dos grupos.

Ainda de acordo com Horochovski (2007, p. 486), € preciso compreender que,
numa perspectiva emancipatéria, “[...] empoderar € o processo pelo qual individuos,
organizacbes e comunidades angariam recursos que lhes permitam ter voz,
visibilidade, influéncia e capacidade de acido e decisdo.” Desse modo, Antunes
(2002) ao analisar a questao, acrescenta que o empoderamento € todo o acréscimo
de poder que, induzido ou conquistado, permite aos individuos ou unidades
familiares aumentarem a eficacia do seu exercicio de cidadania.

Tomando por base Friedmann (1996), a autora destaca trés tipos de
empoderamento: o primeiro € o poder social, que se refere ao acesso a certas bases
de producdo doméstica, tais como informacdo, conhecimento e técnicas, a
participacdo em organizacdes sociais e 0s recursos financeiros. O segundo € o
poder politico, que diz respeito as tomadas de decisGes; ndo é apenas o poder de
votar, mas, principalmente, o poder da voz e da ac&o coletiva. E o espaco de
enfrentamento do ator social na esfera das tomadas de decisbes coletivas, ou seja,
a esfera publica. O terceiro, o poder psicoldgico, decorre da consciéncia individual
de forca e manifesta-se na autoconfianca da pessoa em tomar decisbes em nivel
individual e coletiva.

Gohn (2004) afirma que o significado da categoria “empowerment” ou
empoderamento, como tem sido traduzido pelos estudiosos do assunto no Brasil,
nao tem uma perspectiva universal e nem € uma abordagem intransigente. Tanto
podera referir-se ao processo de mobilizacdes e praticas destinadas a promover e
impulsionar grupos sociais e comunidades - no sentido de seu crescimento,
autonomia, melhora gradual e progressiva de suas vidas (material e como seres
humanos, dotados de uma visdo critica da realidade social); como podera referir-se

a acOes destinadas a promover simplesmente a pura integracdo dos excluidos,
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carentes e demandatérios de bens elementares a sobrevivéncia, servigos publicos,
atencdo pessoal etc., em sistemas precérios, que nao contribuem para organiza-los
— porgue os atendem individualmente, numa ciranda interminavel de projetos de
acOes sociais assistenciais. Varios fatores determinam a diferenciacdo dos dois tipos
de processos

Deve-se dizer, ainda, que Sen (1997, p. 6) aponta seis condigdes importantes
no processo de empoderamento:

1. “O empoderamento € um processo de aumento de poder, tanto para o
controle dos recursos externos quanto para o aumento da autoestima e das
capacidades.”

2. “Ainda que os agentes externos possam constituir catalisadores ou
facilitadores do processo, ao criarem condicdbes de apoio, as pessoas
precisam tomar consciéncia de empoderar-se por si mesmas.”

3. “E um processo que ndo é necessariamente neutro e as pessoas que se
envolvem nele devem estar preparadas para vivenciar os conflitos sociais que
ele pode desencadear.”

4. “O empoderamento ndo é um jogo de soma-zero, embora possam existir
perdedores e vencedores.”

5. “Os processos coletivos sdo determinantes para o empoderamento, porém a
transformacao dos individuos é também essencial.”

6. “O empoderamento nao é sinbnimo de termos como descentralizacdo e
participagdo, nem é equivalente a ideia de ‘baixo para cima’, de fato ele &
mais complexo.”

Como se pode notar, as condicbes explicitadas por Sen (1997) séao
importantes na construcdo social e politica do ator social e do grupo, uma vez que
0s caminhos do empoderamento jamais podem ser orientados por projetos
verticalizados e diretivos sem qualquer reflexdo critica e processos socialmente
construidos na base. O envolvimento e a conscientizacdo dos grupos e dos sujeitos
vao além de exigéncias formais e externas de Orgdos governamentais e nao-
governamentais da sociedade civil. Diante disso, & necessario todo o cuidado para
nao confundir o processo de fortalecimento coletivo e individual como algo que nao
seja exatamente autonomia e tomada de decisdes por aqueles grupos e atores que

nunca tiveram o poder de deciséao.



121

Assim, a metodologia é gradual e complexa, de modo que ndo pode ser
realizada jamais a revelia dos sujeitos politicos e dos grupos envolvidos. O processo
de construcao metodoldgico deve atingir o nivel de complexidade das ac¢des sociais
para verdadeiramente compreender os fenbmenos nao revelados e nem
explicitados. Logo, o empoderamento deve implicar desfazer as construgdes sociais
negativas, de forma que as pessoas afetadas cheguem a ver-se como possuidoras
de capacidade e direito de atuar e ter influéncia. Com base no exposto, Rowlands
(2005) lembra que, na concepcao ampliada do empoderamento, cabe observar trés
dimensdes importantes:

1. Pessoal: aqui o0 empoderamento supde o desenvolvimento do sentido do eu,
da confianca e da capacidade individual, e desfazer os efeitos da opressao
interiorizada.

2. Relagdes préximas: aqui o empoderamento refere-se ao desenvolvimento
da capacidade de negociar e de influir na natureza da relacdo e das decisbes
gue se tomam dentro dela.

3. Coletiva: quando os individuos trabalham conjuntamente para obter um
impacto mais amplo do que poderia ter alcancado cada um deles em
separado. Isso inclui a participacdo nas estruturas politicas; deveria abarcar
também a acao coletiva baseada na cooperag¢do e na competéncia. A acao
coletiva pode estar centrada tanto em nivel local, por exemplo, no ambito do
povo e do bairro como em nivel institucional, seja redes nacionais e nas
Nag¢des Unidas.

Nesse sentido, deve-se dizer que as abordagens sobre o empoderamento,
isto é, os conceitos utilizados por Rowlands (2005), Sen (1997), Batliwala (1997),
Friedmann (1996), Rappaport (1995), Zimmerman (1988) e Freire (1986), séo
tomadas como referéncias para se compreender o fenébmeno da lideranca indigena
dentro dos processos de tomadas de decisdes no movimento indigena. Em virtude
dessas consideracdes de base analitica, a tese orienta-se pela 6tica da teoria do
empoderamento e apoia-se nos enfoques (individual, politico e coletivo) presentes
nas relacbes de poder (construcdo das liderancas politicas) existentes no grupo
étnico Kaingang da Tl Mangueirinha no Sudoeste do Parana.

E bom explicar que o empoderamento pessoal ou individual ocorre quando o
processo vem do préprio individuo e de sua consciéncia de empoderar-se. E a

transformacao do individuo numa liderancga politica ciente de seu papel na politica. O
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empoderamento pessoal supde o desenvolvimento do sentido do eu mesmo (itself) e
da confianca na capacidade individual, de modo a aprender, aos poucos, a desfazer
os efeitos da opresséo interiorizada (ROWLANDS, 2005).

O empoderamento politico diz respeito as tomadas de decisbes; ndo €
apenas o poder de votar, mas, principalmente, o poder da voz e da acéo coletiva, ou
seja, quando os individuos trabalham conjuntamente para obter um impacto mais
amplo do que poderia ter alcancado cada um deles em separado. Nesse sentido,
significa desenvolver habilidades para organizar e mobilizar mudancas sociais
através da participagdo dos indigenas (liderangas) na sociedade e no Estado
(HERNANDEZ, 2009).

O empoderamento individual € um ingrediente positivo para alcancar o
empoderamento coletivo e institucional, pois ndo é suficiente concentra-lo somente
nos individuos, é preciso que haja mudancas nas capacidades coletivas dos sujeitos
para que assumam a identificacdo e a satisfacdo de suas proprias necessidades,
seja na unidade familiar e nas comunidades, seja nas instituicbes e sociedade
(ROWLANDS, 2005, SEN, 1997, BATLIWALA, 1997).

Apesar das teorias anteriores, ndo se pode esquecer a contribuicdo de Freire
no conceito de empowerment ligado as classes sociais, porém, ele foi muito
cuidadoso para nado reduzir tudo as classes sociais. Assim, o educador compreendia
gque o empoderamento de classe social envolvia a questdo de como a classe
trabalhadora - por meio de suas experiéncias, ou seja, de sua propria construcao de
cultura — empenha-se na obtencdo do poder politico. Tal consciéncia politica por
parte do dominado faz do empoderamento uma ferramenta importante que vai muito
além de um invento individual e psicoldgico.

O empoderamento de pessoas e grupos jamais pode ser algo linear e vindo
de cima e sem a participacdo politica direta dos sujeitos envolvidos e dos atores
mais interessados no assunto. Os agentes externos do desenvolvimento, de maneira
geral, ndo empoderam e nem procuram discutir as relacdes de poder inerentes a
ligagdo e a associacdo entre os projetos implementados e as comunidades. E
comum n&o querer discutir as relagcbes de comando e obediéncia no momento de
implementagéo da politica publica; a maneira mais sutil € desviar os conflitos e as
reflexdes criticas que, muitas vezes, sdo consideradas como perda de tutela sobre
0S sujeitos por parte de quem estd no comando das politicas publicas. Rowlands

(2005) lembra que qualquer nogcdo de empoderamento outorgada por um oOu outro
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grupo oculta uma intencdo de manter o controle, pois o poder ndo pode ser
concedido, todavia eleva de dentro e do cerne dos grupos e dos atores sociais.
Dessa maneira, para Batliwala:

El processo de empoderamiento es, entoces, una espiral que altera
la consciencia, identifica areas de cambio, permite crear estratégias,
promueve el cambio canaliza las acciones y los resultados, que a la
vez permiten alcanzar niveles mas altos de conciencia y estrategias
mas acordes con las necesidades y mejor ajecutadas. Visto asi, el
empoderamiento en espiral afecta a todos los involucrados: el
individuo, el agente activista, la colectividad y la comunidad. Por
ende, el empoderamiento no puede ser un proceso vertical o
unilateral. (BATLIWALA, 1997, p. 201).

Batliwala (1997), relatando uma experiéncia de mobilizacdo das mulheres®
que, por meio de protestos constantes, conseguiram éxito ao derrubar a lei que
regularizava a venda do licor no interior da provincia de Andhra Pradesh, na india.
Na disputa entre governo e a mobilizacdo feminina, as mulheres indianas saem
vencedoras e fortalecidas do movimento social e politico. O engajamento e a
consciéncia politica das mulheres em relacdo ao problema acima contagiaram de tal
maneira todas elas que ndo foi possivel nem dissolver e nem contrariar tao
facilmente as reivindicacfes. O espirito de luta e a assertividade nos obijetivos foi
uma condicdo fundamental para o éxito. Batliwala (1997) lembra que “[...] o
movimento reside no fato de os politicos, partidos e governo ndo terem conseguido

dissolvé-lo ou desvia-lo de seus objetivos planejados.”

“” O movimento contra o licor que comecou em marco de 1992, no Estado de Andhra
Pradesh, ao Sul da india, € incomum entre as insurreicbes populares. Este movimento foi
iniciado e dirigido completamente por mulheres rurais pobres de um pequeno povoado no
distrito de Nellore e expandiu-se com rapidez por todo o Estado. Por outro lado, ndo houve
uma lideranca centralizada, nem tampouco base em algum dos partidos politicos; foi
simplesmente conduzido por grupos de mulheres de diferentes localidades [...]. Foi um
movimento de grande sucesso e derrotou até mesmo 0 governo e os interesses deste na
cobranga dos impostos sobre o licor — aguardente. O movimento foi iniciado com a
campanha de Akshara Deepam (Luz e Alfabetizacdo), lancada pelo governo e algumas
organizagdes voluntarias do distrito de Nellore. Esta campanha ndo somente brindou
programas de alfabetizacdo para mulheres, porém, estimulou sua conscientizacdo em
relacdo ao seu status social e suas potencialidades para a acéo. A partir de uma leitura das
unidades da cartilha de alfabetizacdo, as mulheres vieram a refletir sua prépria realidade, ja
que a histéria que ali se apresentava fazia referéncia a uma mulher pobre cujo esposo
gastava a maior parte de seu salario no consumo de licor vendido na comunidade. A revolta
deve-se, entre outros tantos motivos, exatamente a exploracéo e expropriagdo daquilo que é
mais basico e elementar a um ser humano, a retirada de seu sustento basico do interior de
seu lar. Diante disso, as mulheres conscientizaram-se e mobilizaram-se em torno da
guestdo que mais diretamente as afetava (BATLIWALA, 1997).
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Atualmente, a categoria poder tem uma dimensdo fundamental dentro dos
processos sociais para se atingir o empoderamento. De fato, o poder € uma
ferramenta considerada importantissima no debate em tela, visto que sé&o
confrontadas duas visfes de mundo diversas a respeito da organizacao social e do

exercicio da autoridade dentro da sociedade.

4.2 Discutindo a questao do poder

A tematizacdo do poder no campo das ciéncias sociais a partir dos anos 1960
€ objeto de andlise dentro das ciéncias sociais (sociologia, ciéncia politica,
antropologia), por isso convém explicar o vinculo direto dessas areas e dos
pesquisadores com o contexto da época. Os movimentos sociais e politicos estavam
presentes na sociedade e procuravam questionar a ordem e o poder estabelecido
dentro dos Estados Nacionais. O problema era o enfrentamento que se dava entre
as instituicbes politicas (macro) e as classes sociais no mundo ocidental. O poder é
uma categoria central e importante nas instituicbes juridicas e politicas nho mundo
ocidental, ndo ha como nao falar de relagdes sociais e relacdes politicas sem que o
poder esteja diretamente implicado. No Ocidente, € quase inevitavel ndo conviver
com relacdes de mando-obediéncia, porque o proprio estado impde-se a sociedade
e aos individuos como uma forga fisica, simbdlica, superior. De toda maneira, é bom
gue se diga que esse jeito de ser e viver dentro das instituicdes juridico-politicos nédo
€ universalmente aceito e nem valido para todas as culturas. Existem povos que
socioculturalmente se recusam e vivem na auséncia total de Estado e de poder
politico permanente (GIDDENS, 2005; CLASTRES, 2003; FOUCAULT, 2003;
BOURDIEU, 2004; LEDYAEV, 1997).

Clastres (2003), analisando algumas sociedades indigenas da América do
Sul, durante os anos 1970, afirmou que as sociedades indigenas sao simplesmente
contra o Estado e, automaticamente, contra o poder. Ou seja, existem grupos que
negam qualquer forma de poder resultante de instituicdes juridico-politicos
fundamentados no modelo ocidental de Estado-nacdo. Assim, Clastres afirmava
que, nessas sociedades, o poder ndao € fundado na forca fisica legitima e nem no
comando-obediéncia aos estatutos legal-racional (WEBER, 2004). Em analise
altima, para ele, a recusa ao Estado € uma afirmacéo dos valores e de radicalidade
dos povos indigenas sul-americanos aos modelos impostos pelos colonizadores

europeus ou por qualquer sistema de poder centralizador.
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Clastres (2003) afirmava que o poder na sociedade ocidental esta calcado
nas relagdes hierarquizadas e autoritarias de comando-obediéncia. N&o €, de todo
modo, universalizante tal perspectiva de cultura politica ocidental, ja que existem
sociedades que vivem sem o poder politico coercitivo, baseado no monopdlio da
forca legitima do Estado. E bom dizer que esse pressuposto de autoridade racional-
legal ndo prevalece na maioria das sociedades indigenas sul-americanas. Dessa
maneira, Clastres, observando a questédo do poder entre os nativos Guayaki e outras
nacdes sul-americanas, considerou que: “[...] Toda forma, real ou possivel, de poder
€, portanto redutivel a essa relacéo privilegiada que exprime a priori a sua esséncia.
Se a reduc¢do ndo é possivel, € que nos encontramos aquém do politico: a falta da
relacdo comando-obediéncia implica ipso facto a falta de poder politico. Por isso,
existem ndo s6 sociedades sem Estado®®, mas também sociedades sem poder.”
(CLASTRES, 2003, p. 32).

Ainda de acordo com Clastres,

O poder politico como coergdo (ou como relacdo de comando-
obediéncia) ndo é o modelo do poder verdadeiro, mas simplesmente
um caso particular, uma realizagdo concreta do poder politico em
certas culturas, tal como a ocidental (mas ela ndo é a Unica,
naturalmente). Nao existe, portanto nenhuma razéo cientifica para
privilegiar essa modalidade de poder a fim de fazer dela o ponto de
referéncia e o principio de explicagdo de outras modalidades
diferentes. (CLASTRES, 2003, p. 37).

Sobre cultura, poder e politica nas sociedades tradicionais e modernas,
muitas questdes se fazem necessarias quando tratamos do vocabulo poder. Afinal, o
gue vem ser o poder para diferentes sociedades e para os individuos membros de
uma coletividade? Na cultura politica do mundo ocidental, surgiram muitas
interpretacbes e definicbes de poder, ao passo que as divergéncias também
aumentavam acerca do assunto exposto. Em virtude dessas consideragdes, cabe

destacar algumas no¢des mais comuns, por exemplo, a capacidade de impor a

“8 De acordo com Clastres (2003), o alcance da tese de Lampierre é limitado a certo tipo de
sociedade, a uma modalidade particular do poder politico, j& que significa implicitamente
que, onde ndo ha inovagdo social, ndo existe poder politico. Ela nos d&, entretanto um
ensinamento precioso, a saber: o poder politico como coercdo ou como violéncia € a marca
das sociedades histéricas, isto €, das sociedades que trazem em si a causa da inovacao, da
mudanca, da historicidade. E, assim, poder-se-ia dispor as diversas sociedades segundo um
novo eixo: as sociedades com poder politico ndo-coercitivo sdo sociedades sem historia, as
sociedades com poder politico coercitivo sdo as sociedades histéricas. Disposicdo bem
diferente daquela implicada pela reflexdo atual sobre o poder, que identifica sociedades sem
poder e sociedades sem histéria.
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propria vontade numa relagdo social como bem lembra Foucault e/ou a
probabilidade de que um ator dentro de um relacionamento social estard em
condicbes de efetuar a sua propria vontade, apesar da resisténcia,
independentemente da base sobre a qual repousa essa probabilidade. Exercicio
legitimo da forga fisica numa perspectiva da sociologia compreensiva weberiana. No
campo semantico do termo poder, Ledyaev (1997, p. 43) aponta outras combinacgdes
e significados, por exemplo: a) “capacidade de fazer ou agir” b) “influenciar o
governo, autoridade” c) “ascendéncia politica e social ou de controle” d) “autoridade
delegada’; e) “uma pessoa influente, grupo ou organizagao etc.”

Tais nogcbes sdo empregadas nas ciéncias sociais em geral, no entanto, elas
nao sdo exclusivas e nem as Unicas verdadeiras, uma vez que existem outras
perspectiva nesse debate conceitual. Muitas foram as tentativas de compreender e
definir a categoria poder nas ciéncias sociais, contudo, o que se tem é uma zona de
irregularidade e de complexidade conceitual a respeito do assunto. De fato, é
preciso sempre voltar a Deleuze (1994) para lembrar a discussdo em relacdo as
irregularidades dos conceitos e das definicbes como instrumentos operacionais que
ndo pertencem a nenhuma &rea ou terreno especifico. Entdo, enveredando por essa
zona de incerteza conceitual, € provavel que o poder, enquanto categoria
sociolégica, venha a incorporar pedacos de outros conceitos (empréstimo de outras
areas e esta € a tarefa desta investigacao social) até se aproximar de uma zona de
vizinhanca.

Para Foucault (2003), o poder é uma substancia finita que pode ser alocada a
pessoas ou grupos. Para ele, o poder é relacional, é algo que somente existe
guando se usa e se aplica, é constituido numa rede de relacdes sociais entre
pessoas que tém algum grau minimo de liberdade. Bom é dizer que, sem poder as
relacdes nao existiriam. Tal compreensé&o inclui a resisténcia como uma forma de
poder (uma acdo sobre outra acdo), onde ha poder igualmente havera resisténcia.
Foucault (2003) analisa, no universo da micropolitica das instituicbes e dos
individuos, relacbes sociais dispares e difusas de manifestacdo de poder na
sociedade.

Sen (1997) entende que uma abordagem do empoderamento deve, em
primeiro lugar, tratar do poder e das relacdes de poder. Para ela, se, no contexto de
dependéncia de uma classe sobre outra, houver alteracdo nas relacdes de poder em

favor daqueles que anteriormente eram pouco poder sobre suas préprias vidas, €
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possivel ter mudancas significativas na autonomia de pessoas e de grupos menos
favorecidos. Portanto, o processo de autonomia pessoal e grupal sempre passara
pela conquista e pelo controle efetivo do poder pelas pessoas no seu contexto de
luta social. Dessa forma, a obtencdo da autonomia por parte dos grupos e dos
individuos tem de provocar mudancga nas relagdes sociais e institucionais.

No dizer sempre expressivo de Sen (1997), o fortalecimento e a autonomia:

7

[..] ndo é algo que pode ser feito a alguém por outra pessoa.
Mudancas na consciéncia e na auto-percep¢do sao importantes, e
guando elas ocorrem, podem ser a mais explosiva criatividade de
energia, permitindo transformacfes, a partir do qual muitas vezes
ndo ha como voltar atrés. [...] Agentes de mudanca externos podem
ser necessarios como catalisadores essenciais que iniciam fora, mas
a dindmica do processo de empoderamento é definida pela extenséo
e a rapidez com que as pessoas mudam a si mesmas. O que
significa que 0s governos nao capacitam as pessoas, elas se
fortalecem. Que o que politicas governamentais e agbes podem fazer
€ criar um ambiente favoravel ou agir como uma barreira ao processo
de empoderamento. (SEN, 1997, p. 3).

Batliwala (1997) define o poder como dois aspectos centrais: controle sobre
os recursos (fisicos, humanos, intelectuais, financeiros, em si mesmo), e controle
sobre a ideologia (crencas, valores e atitudes). Para ele, se o poder significa o
controle, e, em seguida, empoderamento, portanto € o processo de aquisicdo de
controle. A desconfianca por parte dos movimentos sociais e o desconforto com a
hierarquia levaram a algumas discussdes sobre o significado do poder em si mesmo,
a um questionamento sobre a ética do poder sobre 0s outros (pessoas, natureza), e
a substituicdo por uma noc¢édo de poder com a capacidade de ser, de se expressar.
No ultimo sentido, o conceito de poder € bastante proximo da nocdo da capacidade
humana.

El poder, por lo tanto, se acumula para quienes controlan o estan
capacitados para influir em la distribuicion de los recursos materiales,
el conocimiento y la ideologia que gobierna las relaciones sociales,
tanto em la vida privada como en la publica. La magnitude del poder,
mantenido por individuos particulares o grupos, corresponde a la
cantidad de clases de recursos que pueden controlar y a la fuerza
gue pueden otorgar a las ideologias prevalecientes, ya sea en lo
social, en lo religioso o en lo politico. Este control, a su vez, confiere
el poder de decision. (BATLIWALA, 1997, p. 192).

Discorrendo ainda sobre o movimento conceitual, Zoé Oxaal e Sally Banden
(1997), num briefing preparado para a Agéncia Sueca de Cooperacdo para o
Desenvolvimento, em 1997, analisam a aplicabilidade do termo empoderamento na
realidade a partir de quatro tipologias de poder, a saber: poder sobre, poder com,
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poder para e poder dentro. Aqui, faz-se necessario compreender sociologicamente a
funcdo e como se da a utilidade operacional de cada uma das tipologias. De fato,
como no plano da politica e da sociedade tem-se manifestado enquanto praticas
efetivas de poder, como veremos a seguir.

O primeiro, o poder sobre, diz respeito a capacidade de uma pessoa ou um
grupo de pessoas ser capaz de controlar de alguma forma as acgbOes e/ou as
possibilidades de outros. Para lori (2002) esse controle pode ser “evidente” através
de, por exemplo, o uso da forca fisica, mas também pode ser “oculto”, quando
internalizado através de processos psicolégicos (BOURDIEU, 2004). Ele pode ser
muito sutil (poder simbdlico), levando a situagdes de “opresséo internalizada”, em
que o uso do poder “evidente” ndo € mais necessario (ex.: o “bom” escravo).

O poder sobre pode também ser delegado de uma pessoa a outra. A questao
€ que se ele pode ser delegado, 0 mesmo também pode ser tirado. Segundo lori
(2002), a perspectiva de empoderamento ancorada neste conceito de poder sobre
representou intrinsecamente uma ameaca para 0s homens quando se tratava de
fortalecimento das mulheres dentro do movimento feminista. Para a autora, o temor
dos homens foi um obstaculo para o empoderamento das mulheres, porque subjaz a
ideia de que, havendo uma reversdo da relacdo de poder, as pessoas que
atualmente tém poder, ndo apenas o0 perderdo, sendo verdo esse poder sendo
usado contra elas, ou melhor, contra eles.

O segundo, poder para, tem a ver com poder de decisdo, poder para resolver
problemas e é inovador no campo social e politico. Ele é generativo e/ou produtivo
gue cria possibilidades e a¢cdes sem dominacgéao verticalizada. O terceiro, poder com,
envolve organizacdo de pessoas com o0 propoésito comum de atingir objetivos
coletivos. O quarto, o poder dentro, refere-se a autoconfianca, autoconsciéncia e
assertividade. Diz respeito a forma como o individuo pode se reconhecer através da
andlise da sua experiéncia de como o poder opera em sua vida, e ganhar a
confianca de agir para influenciar e mudar a realidade (OXAAL, 1997; BADEN, 1997;
IORI, 2002).

4.3 A forca da cultura: chefe, cacique e lideranca politica
As sociedades de liderancas politicas e de chefias que nédo fizeram uso da
forca legitima estatal sdo encontrados em formagdes historicas e sociopoliticas em

diversos continentes; € o caso das coletividades indigenas do continente americano,
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os povos da Asia e diversos povos na Africa. E possivel localizar grupos sociais que
dispensam liderancas ou chefes do seu contexto sociopolitico, ou seja,
simplesmente ndo tém chefias permanentes e nem hierarquia politica autoritaria.

Importante se faz assinalar que o povo Nuer*®® € um exemplo fascinante que
chama a atencdo no aspecto da organizacdo politica e do funcionamento da
estrutura sociopolitica. De acordo com Evas-Pritchard (2007), os Nuer nao
obedecem a nenhuma ordem e tampouco recebem ordens de qualquer espécie de
lider ou chefe. Eles usufruem de uma liberdade como ninguém e dispensam
liderancas de toda espécie. Numa passagem sobre a liberdade e a negacdo de
qualquer autoridade, na obra “A sociedade contra o estado”, Clastres (2003) lembra
gque o poder ndo € algo que esta cristalizado no chefe e/ou no lider, mas na
coletividade; afirma que nas sociedades indigenas sul-americanas o chefe esta a
servi¢o do grupo/povo. (CLASTRES, 2003). E por esse motivo ndo existe delegacao
de poder nas coletividades indigenas, ou seja, o chefe nunca da ordens e nem
manda por ndo haver grupo de repressao organizado. Entretanto, seria inabitual a
um nativo receber qualquer ordem de um outro igual na forca da sua cultura, visto
que ha uma filosofia da autossuficiéncia da vida pessoal.

Robert Lowie citado por Clastres (2003, p. 47) estudou os tragos distintivos
encontrados na chefia indigena. Clastres, parafraseando Lowie, diz observar trés
propriedades essenciais do lider indigena, cuja recorréncia, ao longo das duas
Américas, permite apreender como condi¢cdo necessaria do poder nessas regides:

1. “O chefe é um fazedor da paz; ele é a instancia moderadora do grupo, tal
como é atestado pela divisdo frequente do poder em civil e militar. O papel
dele era trazer a paz ao povo”.

2. “Ele deve ser generoso com seus bens, e ndo se pode permitir, sem ser
desacreditado, repelir os incessantes pedidos de seus ‘administrados’™.

3. “Somente um bom orador pode ter acesso a chefia”.

O papel do chefe e/ou da lideranca, nas sociedades tribais, € concebido de
maneira diferente daquilo que se costuma ver no ocidente, isto €, nas sociedades
indigenas, algumas caracteristicas como ser um bom orador e generoso com seus
bens sédo elementos preciosos num grande lider. Importante dizer que esses dons

sdo inerentes aqueles que sdo bem destacados nas tribos. Pode-se dizer que esse

9 0Os Nuer s&o um povo pertencente ao grupo nilético ocidental, que vive na Regido Sul do
Sudao, no continente africano.
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estilo de se organizar socialmente ainda é cultuado em muitos grupos e povos tribais
na América e na Africa.

A autoridade nas sociedades sem Estado € de passagem efémera e se
desfaz tdo logo o término do evento no qual |he foi conferido poderes. Clastres
(2003) afirma que o modelo de poder coercitivo ndo é, entdo, aceito sendo em
ocasifes excepcionais, quando o grupo se vé diante de uma ameaca externa. Mas a
conjuncao do poder e da coercdo cessa a partir do momento em que o0 grupo acha-
se em relacdo de harmonia consigo mesmo. A ndo-aceitacdo da violéncia fisica e
simbdlica constante nas sociedades tribais € um exemplo claro de negacgédo de
chefes e liderancas autoritarios e vitalicios. A hierarquia e a autoridade ndo se
exercem se ndo houver anuéncia da coletividade, alids, nenhuma comunidade ha de
concordar plenamente com o excesso de poder de seus chefes e lideres politicos ou
militares (EVANS-PRITCHARD, 2007, CLASTRES, 2003; SHIRLEY, 1987).

Clastres (2003) afirma que a autoridade de um chefe tribal ndo pode ir além
de dons e competéncias técnicas, visto que:

[..] somente em funcdo de sua competéncia “técnica”. dons
oratérios, habilidade como cacador, capacidade de coordenar as
atividades guerreiras, ofensivas ou defensivas. E, de forma alguma, a
sociedade deixa o chefe ir além desse técnico, ela jamais deixa uma
superioridade técnica se transformar em autoridade politica. O chefe
esta a servico da sociedade, é a sociedade em si mesma -
verdadeiro lugar do poder — que exerce como tal sua autoridade
sobre o chefe. E por isso que é impossivel para o chefe alterar essa
relacdo em seu proveito, colocar a sociedade a seu proprio servico,
exercer sobre a tribo o que denominamos poder: a sociedade
primitiva nunca tolerara que seu chefe se transforme em déspota.
(CLASTRES, 2003, p. 224).

O lider indigena Ailton Krenak> valeu-se das observacdes de Pierre Clastres

sobre os povos nativos da América do Sul. Assim, no artigo “O Eterno Retorno do

% Ailton Krenak nasceu no Vale do Rio Doce, Minas Gerais, em 1954. De acordo com a
Organizacdo ndo-governamental Instituto Socioambiental: “Os Krenak registravam uma
populacéo de cinco mil pessoas no inicio do século XX, nimero que se reduziu a 600 na
década de 1920 e a 130 individuos em 1989. Nessa época, Ailton pressagiou: se continuar
nesse passo, nGs vamos entrar no ano 2000 com umas trés pessoas. Felizmente isso ndo
aconteceu. Contando com esforgos também do préprio Ailton, os Krenak fecharam o século
com 150 pessoas. Com 17 anos Ailton migrou com seus parentes para o Estado do Parana.
Alfabetizou-se aos 18 anos, tornando-se a seguir produtor grafico e jornalista. Na década de
1980, passou a se dedicar exclusivamente a articulagcdo do movimento indigena. Em 1987,
no contexto das discussdes da Assembleia Constituinte, Ailton Krenak foi autor de um gesto
marcante, logo captado pela imprensa e que comoveu a opinido publica: pintou o rosto de
preto com pasta de jenipapo enquanto discursava no plenario do Congresso Nacional,
sinalizando luto pelo retrocesso na tramitagdo dos direitos indigenas.” (KRENAK, 1999).
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Encontro”, ele afirma que ndo ha nenhuma ideologia classista nessa maneira de
organizagao social e politica dos povos autdctones, pois, segundo ele: “[...] somos
contra naturalmente o Estado, assim como o vento vai fazendo o caminho dele,
assim como a agua do rio faz o seu caminho, nds naturalmente fazemos um
caminho que ndo afirma essas instituicbes como fundamentais para a nossa saude,
educacéo e felicidade.” (KRENAK, 1999, p. 28).

Novais® (2011), tomando por base Clastres (2003), afirma que os indios ndo
tém o habito de delegar poder e nem a filosofia da autoridade juridica. Afinal de
contas, o chefe nédo tem poder de dar ordens. No tocante a tal questédo, o pedagogo
da Escola Estadual Indigena Kokoy Ty Héan, Floréncio, comentou que, dentro das
comunidades indigenas, o lider que organiza um mutirdo tem de participar como
qualquer outro e ndo apenas delegar poder. Ou seja, ele tem de ir na frente
mostrando o exemplo da vida coletiva para os outros aldeados. Segundo o
educador, jamais sobrevivera a lideranca indigena que simplesmente ordenar
tarefas as pessoas a exemplo da autoridade legal na sociedade disciplinar dos
brancos.

Krenak lembra que a organizacdo social e politica dos indios opfe-se ao
Estado. Entre os povos originarios, os chefes sao lideres politicos e espirituais, mas
nao possuem poder individual sobre os outros. De acordo com Clastres (2003), a
palavra do chefe ndo tem forca de lei. Se o esfor¢co de persuasao fracassar, entdo o
conflito corre o risco de se resolver pela violéncia e o prestigio do chefe pode muito
bem n&o sobreviver a isso, uma vez que ele deu provas de sua impoténcia em
realizar o que se esperava dele. Em razéo disso, a informacédo é aberta e 0 que um
sabe todos devem saber. Assim, ninguém se apropria da informacdo para

transforma-la em poder politico e econdémico.

®L O jornalista documentarista Washington Novaes foi conferencista do Il Seminério
Indigena: Historia e Atualidade, promovido pelo Ministério Publico do Parana, por meio do
Centro de Apoio Operacional das Promotorias de Justica as Comunidades, nos dias 4 e 6 de
maio de 2011, em Curitiba, PR (Cf. MINISTERIO PUBLICO DO ESTADO DO PARANA,
2011).
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CAPITULO 5 — OS KAINGANG DE MANGUEIRINHA

5.1 Referéncias histoéricas

No que tange a historiografia regional, as primeiras referéncias historica sobre
a Tl Mangueirinha podem ser encontradas nos pareceres juridicos e documentos
governamentais do Estado do Parana sobre a construcao da estrada que haveria de
ligar a Regido dos Campos de Palmas a Colonia Militar do Chopim realizada
principalmente pelos indios Kaingang durante o século passado. Os relatos dos mais
velhos na regido atestam que a terra indigena foi conquistada através de trabalhos
prestados pelos Kaingang e comandados pelo major Antonio Joaquim Cretén.

Nota-se que a Tl Mangueirinha aparece oficialmente reconhecida como
territério tradicional dos indios Kaingang pelo Decreto-Lei n. 64, de 02 marco de
1903, do governo do Estado do Parana, no qual ordena o despacho do governador
Francisco Xavier da Silva (1900-1904), na época, homeado presidente. Além disso,
ha outras fontes importantes, sobretudo, da oralidade repassada pelos mais antigos
da regido, que indicam que o acordo foi negociado no Palacio do Catete, Rio de
Janeiro, inclusive, com a presenca do caciqgue Joaquim Antdnio Cretan.

Depois de muitas lutas na regido, a administracdo estadual doou o territorio
aos indios em troca de trabalhos na abertura de estradas (picaddo) em direcdo a
Colénia Militar do Chopim, parte antiga pertencente a Gleba das Missdes, em 1889,
cuja posse era contestada pela Republica da Argentina. Assim, resolvida a Questao
da Gleba das Missdes, as Terras Indigenas foram apossadas irregularmente pelo
governo do Parana e, na metade do século passado, foram vendidas e regularizadas
a situacao a favor dos empreendimentos econdmicos (HELM, 1982).

Os relatos dos viajantes da época, sobretudo Visconde de Taunay (1888),
descrevem o deslocamento constante de indigenas guarapuavanos aos centros
urbanos mais proximos de Curitiba reivindicando assisténcia, trabalho, roupas,
dinheiro e instrumentos de uso coletivo (enxadas e outras ferramentas). Além do
mais, o0os Kaingang reclamavam do tratamento hostil e preconceituoso dos
moradores da sede da provincia paranaense quando aqueles se dirigiam aquela
cidade a procura de amparo social.

E bom dizer que nem todos os indios passavam por esse vexame pessoal ao
chegar na zona urbana, pois, é certo que havia alguns chefes indigenas que

atuavam como defensores e aliados dos brancos contra grupos indigenas
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insubordinados que os atacavam. Tais chefes conviviam com os brasileiros na
regiao e dialogavam muito “amistosamente” com os politicos e as autoridades
governamentais. A reivindicacdo das terras da Regido de Mangueirinha pelos indios
€ um exemplo representativo de aproximacdo e acesso que determinadas chefias
indigenas desfrutavam em relagcéo a elite politica dominante. Assim, sabe-se que a
ocupacdo da TI Mangueirinha foi feita pelo major Antbnio Joaquim Cretan.
Narrativas orais e fontes histéricas indicam que Krintan (major Cretan), junto com
seu grupo, foi o primeiro chefe indigena que ocupou as terras entre os Rios Chopim
e o0 lguacgu, por volta de 1819. Além disso, recebeu as terras em pagamento de
servigos prestados na Coldnia Militar do Chopim em 1882 (HELM, 1996, p. 25).

Os relatos dos mais velhos que habitam a regido e investigacfes
antropologicas®?, especialmente a pericia realizada por Helm (1996) apontam na
direcdo de que a conquista da TI Mangueirinha foi em troca de trabalho prestado ao
governador do Estado do Parand, Francisco Xavier da Silva, assinado no dia 2 de
marco de 1903, pelo Decreto n°® 64, quando o major Cretan pediu em troca terras
certificadas e atestada a titulacdo pelo Estado ao seu povo. Os proprios Kaingang
afirmam que estdo ocupando a Tl Mangueirinha desde os tempos em que nao havia
morador “portugués” (branco), apenas os grandes sertdes (PIRES, 1975).

A partir desse momento, houve um deslocamento indigena tanto de Palmas
como da regido do Covo para Mangueirinha motivados pelas pressées dos primeiros
colonizadores que se instalaram nos Campos de Guarapuava. Loureiro Fernandes,
que realizou investigacbes antropoldgicas com os Kaingang de Palmas, esclarece:
“‘isolados desse nucleo (de Palmas) ficaram os Caingangues da regido do Covo,
embora fossem indios ja influenciados pelo elemento de civilizagdo europeia em
Atalaia donde se haviam retirado em 1819, sob a direcdo do cacique Conda.”
(LOUREIRO FERNANDES, 1941, p. 163).

Assim, constituindo um grande nucleo familiar, sob o comando do major
Antdnio Joaquim Cretdn, que se prolongou e se prolonga até hoje no comando
politico da regido através de sua descendéncia familiar, outras liderancas vieram
substituir o antigo major e deram continuidade ao processo politico. Nesse sentido,

descreve-se o perfil de algumas liderancas importantes nessa Terra Indigena,

%2 Cf. Pericia antropolégica da Tl Mangueirinha n® 00.0033390-5, 28 de novembro de 1994,
Secao Judiciaria Parana.
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durante o século passado, com destaque importante para Angelo Cretén, o bisneto
do antigo comandante idealizador do projeto do aldeamento de Mangueirinha.

As pesquisas etno-histoéricas realizadas por Becker (1999) sobre os Kaingang,
no Parana, foram importantes para mostrar a trajetoria dos chefes indigenas nos
Campos de Guarapuava e nos Campos de Palmas. A partir da documentacao
existente nos arquivos publicos, relatorios e anotacdes histéricas sobre as principais
chefias nessas duas regifes, foi possivel compreender o processo historico de
envolvimento delas na regido de Mangueirinha. Nesse sentido, na Tl Mangueirinha,
a autora discorreu sobre algumas liderangas que se passou a mencionar como a
continuidade do legado deixado pelos Cretan.

O cacique Chico Honério era um lider tradicional e chamava atencao pelo
discurso de reafirmacdo das raizes culturais e étnicas, por isso, considerava-se
pertencente aos indios intitulados “puros ” de Mangueirinha. Ser filho de pai e mae
Kaingang constituia um pré-requisito importante para fortalecer a sua identidade
indigena perante o0 mundo dos brancos e das instituicdes oficiais e tuteladoras dos
indios. De acordo com os costumes da sociedade local, ele tinha o habito de batizar
e dar o nome tradicional, relacionando as metades exogamicas, aos filhos dos
Kaingang considerados “puros” (PIRES, 1975).

Reza a lenda que o cacique Hondrio, habitualmente, recusava-se a nominar
pessoas “‘mestigas”, “casticadas”, “misturadas”, nomenclatura normalmente utilizada
pelos indigenas de Mangueirinha para denominar os nascidos em desacordo com a
regra do casamento. O mesmo alegava que, aqueles pais que n&o sabiam e
desconheciam a designacdo da marca cultural (Kamé ou Kairu), ndo estariam
habilitados a transmitir para outras geracdes as raizes identitarias, sobretudo
reverenciadas pelo povo Kaingang, face a cosmologia e a sua histéria (PIRES,
1975).

Pires (1975) conta que o cacique Hondrio, ainda que tenha nascido nos

Campos de Palmas, era considerado indio “puro®®

, ‘'legitimo”, porque atendia a
quatro pré-requisitos basicos na época: ser filho de pai e mae Kaingang, falar o
idioma do povo, ter nascido em aldeia e possuir um nome relacionado as metades

exogamicas.

® A terminologia foi cunhada pelos 6rgdos oficiais indigenistas para diferenciar o
“intrusamento” de pessoas dentro das areas indigenas.
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Passado o periodo histérico de Hondrio, outra lideranca importante foi Joao
Vicente Capanema, conhecido como cacique Capanema; foi lideranca na TI
Mangueirinha durante os anos 1960. Ele era filho do major Cretan, o que de certa
maneira atestava-lhe prestigio e influéncia politica entre os indios da regido. Helm
(1996) conta que o chefe do posto do SPI ndo aceitava a autoridade politica do
cacique, de modo que gerou uma diviséo interna entre aqueles que o apoiavam e 0s
outros que desejavam a sua saida imediata do poder. Assim, a fim de manipular os
membros (caciques) da comunidade e/ou dividi-los para melhor exercer a
dominacé@o politica a instituicdo tuteladora dos indios comumente indicava e/ou
colocava no cargo de lideranca pessoas de sua confianca, porém, descapacitadas
para tal funcdo como “pessoas idosas ou mesmo alguém sem iniciativa e que nao
contava com apoio do grupo.” (BECKER, 1999, p. 125).

N&o se pode esquecer que outras liderancas passaram pelo comando politico
na TlI Mangueirinha, porém, n&o tinham o perfil e a combatividade do velho cacique
major Antonio Joaquim Cretdn, como do cacique Capanema e de Angelo Cretan. De
qualquer maneira, vale explicar, as outras chefias que passaram pelo comando
politico e ndo foram lembradas ndo deixam de ser menos importantes neste
trabalho. E que a historia deles ja foi contada e recontada, e, aqui, deseja-se apenas
relembrar alguns personagens que abriram uma etapa de lutas politicas pela
retomada de seus territérios, pela reafirmacédo cultural e pelo reconhecimento
legitimo como povo originario da regiao.

Fechado o ciclo politicos dos caciques considerados os principais na luta pela
Tl Mangueirinha, na década de 1970, aparece o periodo de Angelo Cretan, grande
articulador do movimento politico pela retomada dos territérios tradicionais indigenas
no Sul do Brasil. Assim, novamente a continuidade da tradicdo dos Cretdn era
mantida na regidao com a chegada do bisneto do major Cretadn ao posto de cacique
da Terra Indigena.

E bom lembrar que Angelo Cretén adotou o nome através do parentesco pelo
lado materno. A opcéo pelo sobrenome Cretéan, vindo do lado materno, Balbina Luz
Abreu, foi uma escolha e uma tomada de posicdo politica. Com base nessa
estratégia de afirmacao politica, ele usou o distintivo familiar do lado materno e néao
0 paterno (conforme a tradicdo Kaingang), ja que era neto de um Cretén e bisneto
do major Cretan, a quem se atribui a “compra” da area indigena em 1903 (PIRES,
1975).
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O cacique Angelo Cretdn® participou ativamente da vida politica regional e da
luta pela retomada das terras indigenas no Sul a comecar por Rio das Cobras (PR) e
Nonoai (RS) durante os anos 1970. A area indigena de Mangueirinha passava
igualmente pelos mesmos problemas de contestacédo, desde o acordo institucional
assinado em 15 de maio de 1949, entre governo da Unido e do Estado do Parana,
que reduzia as terras tradicionais dos povos Kaingang e Guarani por serem
consideradas devolutas pela Unido. Entdo, o conflito foi instalado de maneira
violenta entre os madeireiros, interessados na extracdo de pinheiros, e os indios
liderados pelo cacique Angelo Cretan.

Intimidacbes e ameacas de setores conservadores contrarios a atuagao
politica do ex-lider na regido foram constantes até sua morte, em um acidente de
carro, envolvendo um automdével dirigido pelo préprio cacique e um caminhdo, em
1980. Até hoje, os Kaingang da Tl Mangueirinha acreditam que foi uma emboscada

e a morte continua ainda mistério.

5.2 O litigio

Apesar do acordo de 1903, a TI Mangueirinha novamente entrou em disputas
juridicas, pois, em 12 maio de 1949, o governador Moysés Lupion e a Unido
reduziram a area em 7.400 ha, intitulada Gleba “B”, conhecida como a Gleba do
Conflito. Assim, a area ficou repartida em trés porcbes de terras denominadas
Glebas A, B e C; a Gleba “B” foi desmembrada e entregue a Fundacao Paranaense
de Colonizacédo e Imigracao (FPCI) intermediadora da venda de parte das terras sob
0 pretexto de areas devolutas. Assim, a empresa compradora foi o grupo econdmico
Forte/Khury (integrado por empresarios do ramo madeireiros) que repassou aos
grupos econdmicos-politicos F. Slavieiro & Filhos S/A e Comércio de Madeiras, em
1961.

* O cacique Angelo Cretdn envolveu-se na politica partidaria e tornou-se vereador no
parlamento municipal de Mangueirinha. Ele foi fiiado ao antigo MDB (Movimento
Democratico Brasileiro, depois PMDB) e concorreu as eleicdes municipais em 1976,
tornando-se o primeiro vereador indigena eleito no Brasil.
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Mapa 3: Modelo da divisdo das Glebas A, B, C (paisagem)

Fonte: Helm, 1982.
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Nota-se que a Gleba “A” tem uma area de 33.000,00 m?, a Gleba “C” com
41.000,00 m? e a Gleba “B” corresponde a 89.757,638 mz2, area de conflito e
contestada no Tribunal de Justica pela empresa madeireira Slavieiro & Filhos S/A
desde a época da retomada das terras liderada pelo cacique Angelo Cretan.

O governo do Estado do Parana tentou a “integragao” dos indios a sociedade
de maneira intransigente e autoritaria. Assim, negociou seus territorios a revelia da
vontade dos indigenas. Nao se pode perder de vista o “Termo de Acordo de 19497,
assinado pelo Ministro da Agricultura, Daniel Serapido de Carvalho, e pelo
governador em exercicio na época, Moysés Lupion. Do referido documento constam
as seguintes clausulas:

“CLAUSULA PRIMEIRA: O Servico de Protecdo ao indio
determinar4d e localizara as areas, compreendidas nas terras
reservadas aos indios pelo governo do Paran4, a partir de 1900, que
deverdo formar as glebas a serem cedidas pelo Estado do Parang,
na forma da lei, para constituirem propriedade plena das tribos ou
agrupamentos indigenas que ali se encontram localizadas em carater
permanente.

CLASULA SEGUNDA — Nos termos dos Decretos Estaduais que
determinam as reservas de terras para os indios do Estado do
Parand, serao reestruturadas para efeito de cesséo a que se refere a
clausula anterior, as &reas que se encontram atualmente
estabelecidos os Postos Indigenas de Apucarana, Queimadas, Ivai,
Faxinal, Rio das Cobras e Mangueirinha.

CLAUSULA TERCEIRA — Tendo em vista a populacéo indigena
atualmente existente em cada um destes Postos e adotando-se
como critério basico para as respectivas extensdes a area de cem
hectares por familia indigena de cinco pessoas e mais quinhentos
hectares para localizagdo dos Postos Indigenas e suas
dependéncias, seré feita pelo Estado do Parana a cessao definitiva,
para plena propriedade tribal, das seguintes areas compreendidas
nos limites das atuais reservas, seis mil e trezentos hectares na
regido de Apucarana, mil e setecentos hectares na regido de
Queimadas, sete mil e duzentos hectares na regido de Ivai; dois mil
hectares na regido de Faxinal, trés mil oitocentos e setenta hectares
na regido de Rio das Cobras e dois mil e sessenta hectares na
regido de Mangueirinha.

CLAUSULA SETIMA — As éareas das atuais reservas territoriais
indigenas do Estado do Parana, excedentes das areas medidas,
demarcadas e entregues aos indios nos termos deste acordo,
reverterdo ao patrimonio do Estado que as utilizara para fins de
colonizagao e reforma agraria.” (CASTRO, 2011, p. 30-31, grifo
Nosso).

Helm recorreu as seguintes informacdes do Decreto n°® 64 de 1949, do
governo do Estado do Parana, que anulou o Decreto de 1903, para fundamentar os
autos da pericia antropolégica encomendada pelo Juiz da 22 Vara Federal em

Curitiba, Sec¢éo Judiciaria do Parana. A autora da investigacao cientifica, nos termos
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do laudo, vem refutar o Acordo de 1949, e reafirma a historicidade do Decreto de
1903, como podemos ver no paragrafo a sequir:

[...] atendendo a que a tribo de indios Caingang, ao mando do
cacique Antonio Joaquim Cretan, acha-se estabelecida a margem
esquerda do ribeirdo do Lageado Grande, (2) considerando que é
mister garantir-lhes morada estavel de modo que a se dedicarem a
agricultura que estdo afeitos, usando da autorizacdo que lhe é
conferida pelo art.° 29 da Lei n° 068 de 20 de dezembro de 1892
Decreta art.° Gnico. Fica reservada para o estabelecimento de tribos
indigenas as terras ocupadas pelas cabildas do cacique Cretdn com
as seguintes divisas: a partir da cabeceira do ribeirdo do Lageado
Grande a cabeceira do ribeirdo Palmeirinha, e por estes dous rios
abaixo até ao rio Iguacu que sera divisa norte, respeitados os direitos
de terceiros. (HELM, 1982, p. 130).

Ou seja, ja se consideravam terras ocupadas desde o primeiro documento
(1903) e nao devolutas como se apregoava no texto de 1949. Assim, em meio a
inumeros pareceres favoraveis aos indigenas e aos pedidos de recursos impetrados
pela empresa madeireira no ambito dos tribunais federais, o que se vé em relacéo a

essas disputas no campo juridico, € que a Gleba “B” encontra-se até hoje sub judice.

5.3 A situacéao atual da Tl Mangueirinha

A populacdo da Tl Mangueirinha, atualmente, € de aproximadamente de
1.457 pessoas segundo dados do Censo 2010, do IBGE. Além disso, a area possui
cerca de 16. 376 hectares estando 8.804 hectares sub judice (D'ANGELIS; VEIGA,
2010). A regido possui seis comunidades - Campina da Sede, que é o principal
aldeamento e onde se concentra a maior parte das instituicbes como: escola, posto
de saude, posto da Funai, gindsio de esporte; Passo Liso, Mato Branco, Paiol
Queimado, Agua Santa e Palmeirinha do Iguagu.

O mapa 4 a seguir apresenta a delimitacdo geogréafica e os limites que
atingem os municipios de Coronel Vivida (1.909.59 ha), Chopinzinho (11.347,18 ha)
e Mangueirinha (4.051,31 ha). As trés unidades municipais possuem area de
preservacao ambiental, recolhem ICMS Ecolégico do governo do Estado do Parana

devido a pertencer a area protegida Reserva do Iguacu.
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Mapa 4: Tl Mangueirinha e seu entorno no Sudoeste do Parana
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Fonte: WikiMapia (2013).
Nota: a imagem de satélite mostra a Tl Mangueirinha no centro (a area verde mais
destacada). Linhas amarelas indicam rodovias, e linhas brancas as divisas territoriais

(municipios e &reas de interesse geografico).

A Tl Mangueirinha esté situada no Sudoeste do Parana, na regiao fisiografica
da regidao do Terceiro Planalto de Guarapuava e na margem esquerda da bacia
hidrografica e Reserva do Iguacu como se pode ver no mapa acima. Além da
exuberancia da fauna e da flora, o local € um corredor ecoldgico ainda preservado
em meio a uma regido devastada pelo setor agropecuario e negécios madeireiros.

Na segunda metade da década de 1940, devido ao contexto do pés-guerra
mundial, aumentou a demanda externa por madeiras, como 0 pinheiro da regiao.
Logo, as T Indigenas foram alvo de exploracdo de madeira por parte do 6rgao
federal de assisténcia ao indio; durante os anos 1970, a propria Funai instalou
serrarias dentro da area indigena e empregou a mao-de-obra local indigena no corte
ilegal de pinheiro, imbuia e araucaria.
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No caso especifico da Tl Mangueirinha havia, inclusive, um indio da etnia
Kaingang, Joneval Teles, caciqgue durante a década de 1980, na direcdo da empresa
madeireira que contratava indigenas para trabalhar na extracdo de madeira nativa,
na propria area indigena, com consentimento da Funai, conforme mostrou e
denunciou o documentario “Mato Eles”, produzido nos anos 1980 pelo diretor Sérgio
Bianchi.

A tabela abaixo surgiu de uma consulta realizada com os idosos da
comunidade que se dispuseram a falar sobre os nomes dos caciques que vieram
apos a lideranca de Angelo Cretdn. Apesar de ndo haver estudos sobre essas
liderancas invisiveis, elas ndo sdo menos importantes na historia local. Assim,
procurou-se a partir de depoimentos e informacdes, fazer um mapeamento dos
caciques do ciclo politico pos-Cretan. A dificuldade em levantar dados para construir
a temporalidade esta relacionada a escassez de documentacdo escrita, inclusive,
quase nada ha registrado nos relatérios e atas do Posto da Funai. Assim, recorreu-
se a oralidade dos idosos que se recordavam desse periodo histérico para montar o

seguinte esboco.

Tabela 4: Caciques eleitos na Tl Mangueirinha (1980-2013)

NUmero Caciques
1 Joneval Teles dos Santos
2 Ambrosio Luis dos Santos
3 Juviniano
4 Joneval Teles dos Santos
5 Ambrésio Luis dos Santos
6 Marins Luis dos Santos
7 Luiz Carlos Gabriel
8 Juvelino Palhano
9 José Carlos Gabiriel
10 Jo&o Santos
11 Joneval Teles dos Santos
12 Valdir Kokoy dos Santos
13 Romancil Cretén

Fonte: pesquisa de campo, organizacéo do autor.



142

A partir do levantamento realizado com os moradores no local, constataram-
se doze caciques eleitos, de 1980 a 2013, a comecar por Joneval Teles dos Santos,
0 primeiro cacique da era pds-Cretén. Ao ser entrevistado pelos periodicos regionais
e nacionais, exaltava o espirito de combatividade do lider anterior e exortava para
que a politica indigena em Mangueirinha ndo mudasse em relacdo aos rumos
tomados.

A propdsito, a pesquisa sobre a historiografia local dos caciques na TI
Mangueirinha mostrou que a familia Santos, pela genealogia de parentesco ligado
ao Angelo Cretén, aparece como hegemdnica no tocante a questdo do comando
politico durante as trés ultimas décadas do século passado.

Durante a pesquisa com as liderancas locais na Tl Mangueirinha, a
autoridade politica da terra indigena estava nas maos do cacique Valdir Kokoy dos
Santos, que h& mais de quartoze anos estd a frente do poder politico da
comunidade. Além do mais, havia outras liderancas politicas de expresséo regional
e nacional visitando a regido. E o caso do articulado politico do movimento indigena
no sul do Brasil, Romancil Cretan, que tem familiares (mée, irmaos e sobrinhos)
residindo na Aldeia Sede.

Valdir Kokoy dos Santos, mais conhecido por cacique Valdir, carrega o legado
dos Cretén; ele é sobrinho do falecido Angelo Cretdn. Na época em que foi eleito,
em 1998, tinha apenas 24 anos; hoje, estd com 38 anos. Ele declarou que nao
gueria ser cacique, alias, nem cogitava entrar na politica indigena. A comunidade
passava por conflitos internos, pois havia corrup¢ao e o envolvimento de autoridades
indigenas na negociacao de madeira da propria comunidade. Assim, ndo suportando
o descaso e a perda de legitimidade das liderancas que estavam no poder, a
populacao local resolveu, segundo Valdir, fazer eleicdo para mudar de chefia, entéo,
foi quando apontaram o nome dele para a disputa do cargo de cacique,
consagrando-se na votacao.

Para Valdir, os jovens foram importantes na eleicdo, naquela época; foram
eles que decidiram “a minha vitoria”, contou. Toda vez, ele se orgulha ao contar e se
emociona ao comentar, que sempre se dedicou a trabalhar todos esses anos
apenas a Tl Mangueirinha, procurando resgatar a imagem da comunidade face a
sociedade regional. Diante da dedicacao e dos resultados obtidos nos ultimos quinze
anos, analisou ele, os indios, hoje, ndo falam mais em fazer eleicdo para trocar de

liderancga, ja que, antes dele, os caciques nunca ficavam mais do que dois anos no
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poder devido aos conflitos internos e ao envolvimento com setores interessados na
exploracéo ilegal de madeira.

Em relacédo a participacéo indigena na sociedade nacional, Valdir respondeu
que nao “queremos que nossa cultura se perca, mas nao podemos viver como ha
500 anos.” Ele ainda destacou que existe uma visdo deturpada e folclorizada do
indio brasileiro (indio estilizado de arco-e-flecha, nu e vivendo em malocas), que
precisa ser superado pela visdo de mundo externa, € como se nada tivesse
acontecido e transformado no envolvimento com a sociedade e o Estado moderno.

Numa entrevista para um periddico regional, o cacique Valdir declarou:

Ainda existe, e eu acho que ndo deu tempo, at¢é mesmo, da
sociedade nos conhecer. As pessoas de fora ainda tém aquela visédo
sobre n6s de 500 anos atras, iSso ndo existe até mesmo dentro do
Nosso municipio aqui. Tem certas pessoas que ndo querem que o
indio se destaque na politica externa. NGs temos, hoje, na aldeia,
mais de 20 indios com nivel superior adquirido na universidade do
branco. Entdo, se hoje fosse necessario administrarmos uma
prefeitura, uma Camara de Vereadores, teriamos condi¢fes e indios
competentes, entdo muitas pessoas nao querem que o0 indio se
prepare para assumir esses espagos, muitas pessoas ainda querem
gue nds vivamos como antigamente, mas ndo tem como, né.
(DIARIO DO SUDOESTE, 2011, p. 10-11).

Em relacdo a época em que assumiu o0 mandato no Conselho dos Caciques
de Guarapuava, em 2003, destacou que a experiéncia adquirida serviu de resultado
para a Tl Mangueirinha, pois, era uma regido de modo excessivo conflituosa e os
orgédos indigenistas ndo queriam investir e nem dialogar com a comunidade local. De
acordo com o cacique Valdir, um exemplo relembrado por ele foi a prépria Funai
que: “nao queria nem conversar com a gente.”

No tocante a questdo externa, ou seja, do envolvimento dos indios nas
instituicdes da sociedade ndo-india, ele considera que os indios precisam estar: “[...]
no dia-a-dia, envolvido na sociedade, dentro de prefeituras, no Estado, até no
Governo Federal, porque a gente precisa desenvolver a comunidade.” Um dos
tracos importante da atual gestdo do cacique Valdir é incentivar os jovens a sair para
estudar nas universidades e faculdades para depois retornar como colaboradores de
projetos e assessores politicos na comunidade. Ele costuma usar no seu discurso a
seguinte frase: “Se o indio ficar esperando debaixo de uma palmeira as coisas, ele
nao tera resultado e ndo sobrevivera”.

No tocante a estrutura politica, a Tl Mangueirinha é centrada na figura

principal do cacique e na nomeacdo de uma rede de liderangcas de confiangca
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escolhida por ele ap6s o processo eleitoral para ajudar na gestdo. Ndo ha um
namero exato para compor o quadro de conselheiros ou genericamente chamados
membros da Lideranca, uma espécie de conselho local.

Normalmente, os processos de escolhas dependem do contexto de cada
Terra Indigena e da vontade do chefe politico. No caso particular da TI
Mangueirinha, existem, segundo 0 cacique, doze assessores que apoiam e auxiliam

na organizacdo administrativa e na questao da disciplina interna.

Tabela 5: Representacdo e Hierarquia Politica na TI Mangueirinha

Unidade social Autoridade Atuacéo
: Responde sobre assuntos gerais
Cacique .
o internos e externos da TI
TI Mangueirinha :
Vice-cacique Responde sobre assuntos gerais
internos da TI
Integra o conselho do cacicado
Lideranga Responde pela aldein a qual
Aldeia (patentes: major, capitdo, P b 9

esta vinculado;
Atua no policiamento da
populacao.

sargento, cabo, soldado)

Fonte: pesquisa de campo, organizagédo do autor.

Além do cacique e do vice, os demais membros do Grupo de Liderancas séo
individuos que cumprem as fungdes especificas, ora relacionadas ao controle social
(chamados de ‘soldados’, ‘cabos’, ‘sargentos’), ora relacionadas aos processos de
tomada de decisdo (chamados de capitdes e conselheiros) - estes séo termos
utilizados pelos proprios indios.

Em relacdo ao sistema disciplinar, existe a policia Kaingang que trata dos
problemas de indisciplina indigena dentro da comunidade. Geralmente sdo os
membros do conselho que recebem as nominacdes de patentes militares (major,
capitdo, sargento, cabo e soldado) e assemelha-se a organizacdo militar dos
brancos. Em Mangueirinha, os interlocutores sempre afirmaram que n&do havia
policia indigena, apenas pessoas de confianca (conselho local) do cacique faziam a
patrulha e a seguranca interna.

Nas comunidades Kaingang dos trés Estado do Sul do Brasil visitadas
durante esta pesquisa, existe um cddigo de conduta implicito que cada membro

conhece desde pequeno e deve cumprir. Aprendem no dia-a-dia observando os
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exemplos do que é certo e errado no ambito da comunidade. Os Kaingang chamam
de “leis internas”, “normas internas” ou sistema de conduta baseadas nos costumes,
gue nada mais é do que um conjunto de principios ndo-escritos que devem ser
seguindo infalivelmente por todos, sob pena de sofrer puni¢des rigorosas.

Assim, na maioria das comunidades Kaingang, hd uma tabela explicita de
penalidades para que as liderancas decidam conforme a gravidade do delito em
qguestdo. As penas prescritas variam bastante, por exemplo, brigar e espancar a
esposa (trés dias ou mais de prisédo), beber alcool e agredir alguém com palavras ou
fisicamente (um dia ou mais de reclusao), mexericos, fofocas sobre a vida de alguém
(dependendo do contexto devera fazer trabalhos coletivos ha comunidade), e outras
gue mantém a ordem e a coesdao social. Logo, ndo havendo uma regra especifica
para a situacdo em questdo, o proprio cacique resolve a duvida e soluciona o
conflito, pois tem a Ultima palavra em caso de ndo deliberacgéo.

Na Tl Mangueirinha existe uma cadeia publica chamada de “Boi-Preto”, que é
considerada pela populacdo o lugar de punicdo para quem desacata as normas
internas. Assim, com a mesma designacéo e similaridade, existe na Tl Nonoai*®, no
Rio Grande do Sul, onde a familia do cuia Garcia narrou a historia do “Boi-Preto” de
Nonoai, e comentou outras formas de punicdo que havia antigamente na
comunidade. Assim, no século passado, além da prisdo, era comum entre 0s
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Kaingang a utilizagdo do “tronco™ como meio de punicdo legado da época da

relacdo entre indio-SPI.

> Na Tl Nonoai, RS, havia uma “cela de taboas, apenas com um pequeno respiradouro,
sem instalacdes sanitarias, que obriga o indio a atender suas necessidades fisiol6gicas no
proprio recinto da minuscula e infecta priséo, foi apontada pelo Chefe do Posto, Nilson de
Assis Castro, como melhoramento de sua autoria. Realmente o céarcere privado lembra
presidios de Luis Xl, da Franca: Uma escura caixa de madeira de cerca de 1,30 x 1,00m,
construida dentro de um pavilhdo de pocilga e estrebaria.” (BRASIL, 1968, p. 8).

¢ De acordo com o Relatorio Figueiredo: “o tronco era, todavia, o mais encontradico de
todos os castigos, imperando 72 Inspetoria. Consistia na trituracdo do tornozelo da vitima,
colocando entre duas estacas enterradas juntas em angulo agudo. As extremidades, ligadas
por roldanas, eram aproximadas lenta e continuamente. (BRASIL, 1968, p. 3).
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Foto 1: Fachada externa da cadeia indigena

e

Fonte: arquivo pessoal do autor, 2012.

No espaco interno da prisdo, hd muitas pichacbes e frases escritas com
pedacos de carvdo natural e giz feitas pelos apenados, revelando a maneira como
os Kaingang continuaram reproduzindo o sistema punitivo imposto a eles como meio
de correcao e disciplinamento, principalmente pelos 6rgaos indigenistas no passado.

A seguir, a foto 2 mostra a parte interna da prisdo, onde estdo dois
compartimentos de madeira onde fica detido o delituoso. Na Tl Mangueirinha
apenas foi encontrado a cadeia publica como forma de corrigir e reparar 0s atos

considerados nao condizentes com 0s costumes e as leis da comunidade.
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Foto 2: Compartimentos internos

Fonte: arquivo pessoal do autor, 2012.

Os encarceramentos geralmente estdo relacionados a desavencgas internas e
crimes de bagatela. Assim, os apenados descontentes tentam escapar do rigor da
prisdo de diversas maneiras, porém nunca com muito sucesso, pois, quando pegos
passam por sessfes de espancamentos e até tortura. H4A um relato curioso, na
comunidade, de que um preso para se aquecer durante a detengdo, numa noite de
inverno rigoroso na comunidade, ateou fogo nos compartimentos da prisdo usando a
propria madeira das caixas.

N&o ha, no local, nenhum espaco destinado as necessidades fisiologicas do
apenado. Além disso, ele ndo tem direito a alimentacdo nem a agua potavel (faz
parte da rotina do castigo), a ndo ser que a familia do detido, com o consentimento
dos membros das liderancas, dé assisténcia basica durante 0 momento da

condenacéo.
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5.4 Os espacos de lazer e a socializagéo politica

Na area indigena, existem o0s espacos de lazer e socializacdo como a escola,
o0 campo de futebol, o ginasio esportivo, o laboratério de informatica, as paradisiacas
cachoeiras e as tradicionais festas da comunidade, sobretudo as atividades alusivas
ao Dia do Indio, 19 de abril. O povo Kaingang gosta de fazer festa, de bailar
(sertanejo, vanerao, funk etc.), de fazer churrasco e participar ativamente dos
momentos festivos da comunidade. E uma grande oportunidade de chamar para a
confraternizacdo os parentes de outras aldeias, 0s amigos e 0s ndo indigenas das
cidades vizinhas.

De todo modo, o futebol faz parte da aldeia, toda comunidade tem um campo
de futebol; este esporte é uma das atividades preferidas e praticadas pela populacdo
local. A foto abaixo mostra 0 momento da realizacdo das atividades esportivas da
semana cultural da escola indigena em maio de 2011.

Foto 3: Futebol masculino

Fonte: Odan Jaeger, 2011.
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Na comunidade, existem campeonatos mistos, em que mulheres participam
disputando jogos entre casadas e solteiras e/ou mulheres jogando com homens.
N&do € muito comum vé-las treinando no dia-a-dia, pois alegam que 0s horarios
reservados a elas durante a semana néo as favorecem, visto que os homens tém
prioridade no uso do campo. Entdo, fizeram uma tabela de horérios para regular o
uso do campo, todavia, ndo deu certo, pois os homens desprezaram 0 acordo.
Assim, percebe-se que, em meio aos espacos coletivos externos, revela-se o ethos

do poder e da dominag¢do masculina. Um exemplo claro foi o campo de futebol.

Foto 4: Futebol de campo feminino

Fonte: Odan Jaeger, 2011.

Interessante € que as regras do jogo ndo seguem um padrdo oficial e nem
seguidas a risca. Se a bola bate na méo do jogador adversario é infragdo e alguém
grita “parou”, “parou”, nada de esperar pela interpretagdo pessoal do arbitro. O juiz
apenas marca o tempo e confere validade ao gol, porque o restante dos movimentos
€ simplesmente ludicidade e cultura corporal do movimento exteriorizado nas
cambalhotas, nos grandes tombos, nas gargalhadas, nos gritos e nos abracos

afetuosos.
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5.5 Eleicao de 2012: a rivalidade entre o “15” e o “45”

Outro fendbmeno socioldgico importante sdo as eleicdes municipais dentro das
comunidades kaingang. As pessoas envolvem-se ativamente nas disputas eleitorais
a ponto de distribuir panfleto e santinho de candidatos, além de montar pequenos
comités de campanha eleitoral dos pretendentes dentro das comunidades. O
ambiente eleitoral e a busca de eleitores nos aldeamentos pelos postulantes
externos a regidao acirram os animos e potencializam divisdes e rivalidades internas
entre os indigenas.

O periodo da propaganda eleitoral obrigatéria, no radio e na televiséo, para a
eleicdo de 30 de outubro de 2012, coincidiu com a observagdo de campo na TI
Mangueirinha, onde havia bastante material de campanha como banners,
infograficos e até mesmo uma empresa na cidade no ramo de producao de materiais
de campanha politica confeccionava os adesivos, 0s santinhos e outros materiais de
campanha encomendados pelo cacique.

No ultimo pleito eleitoral de 2012, como ja é tradicdo, os Kaingang novamente
dividiram-se entre a coligacdo do “15” (liderada pelo PMDB-PTB-PSC-PPS-DEM-
PSD) e a coligacao do “45” (encabegado pelo PSDB-PR-PMN-PSL). O candidato da
legenda “45” disputava a reeleicdo com o apoio do cacique da comunidade, que
também batalhava por uma vaga na Camara Municipal de Vereadores do municipio
de Mangueirinha pela mesma sigla partidaria da situacao.

N&o por acaso, o pesquisador recebeu convites para participar das reunides
tanto do lado do “15” quanto do “45”. Os eleitores sao disputados a ferro e fogo.
Todos na comunidade sabem quem vota no candidato X, Z ou Y, e mais ainda, 0s
indecisos sao pouquissimos, ou quase inexistentes. Como a populacdo é pequena e
todos se conhecem, os convites séo feitos de casa em casa, ou apelando para o
grito de chamamento em locais estratégicos da area indigena (estrada, campo de
futebol, colégio e barrancos de areias), além disso havia o carro de som e as
passeatas improvisadas de convocacao dos habitantes.

Durante a campanha eleitoral, na Aldeia Sede, havia muita agitacdo entre os
partidarios e carros de som anunciando a propaganda dos dois lados; o veiculo do
cacique que era pretendente ao cargo de vereador pela coligagdo do “45” e o carro
representando o postulante ao cargo de executivo pela legenda do “15”, oposicédo ao
atual prefeito que buscava a reeleicdo. Todos os dias havia reunibes, visitas as

casas, distribuicdo de material de campanha e cestas basicas para os indios. Os
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Kaingang normalmente costumam, quando decididos, hastear a bandeirinha dos
candidatos escolhidos na frente da casa para afirmar a sua posi¢cdo politica
preferida.

A zona eleitoral da Aldeia Sede pertence apenas ao municipio de
Mangueirinha, assim a populagdo indigena ficou bastante dividida em relagdo as
legendas que concorriam a eleicdo na unidade municipal: os que votavam no 15 e
agueles que votavam no 45. Durante a campanha era comum observar embates
ofensas pessoais entre grupos, de modo que o cacique nao podia fazer quase nada
em relacdo as desavencas, ja que estava licenciado do cargo para concorrer ao
pleito. Entéo, ele ordenava que os membros da Lideranca resolvessem os atritos, no
entanto recomendava ndo usar a forca, visto que ele ndo podia perder os votos dos
indios.

O cacique Valdir entrou na disputa eleitoral como candidato a uma vaga na
Camara Municipal de Mangueirinha pela legenda do “45”; porém, no decorrer do
processo eleitoral passou a apoiar o candidato da oposigao, o “15”. Com efeito, essa
decisdo na reta final do jogo foi entendida como um ato de “traicdo” e provocou
descontentamento entre os indios do “45”, que resolveram nao votar mais no
cacique®’. Assim, sem o apoio dos eleitores do “45”, a cujo partido ¢ filiado, ele ndo
se elegeu por cinco votos e ficou na supléncia.

Temendo represalia apos o resultado eleitoral, o grupo vitorioso do “45”, que
resolveu boicotar a eleicdo do cacique, usou o discurso defensivo de que foi o
préprio cacique que mudou e nao eles. Por isso, todos alegavam que nao poderiam
ser castigados pelas leis internas pelo fato do chefe néo ter sido eleito. Enfim, apés
o desfecho do processo eleitoral, houve expulsdes e perseguicdes na semana
seguinte e o clima de revanchismo alimentava o faccionalismo interno.

Ainda no domingo a noite, apls o resultado das urnas, o cacique fez um
pronunciamento publico para os apoiadores da campanha dele da varanda de sua
casa, e prometia mudanc¢as no rumo da politica local. Ainda estivesse surpreso com
o resultado, ele agradeceu a todos os apoiadores e facultou a palavra aos Membros
da Lideranca para se pronunciarem. Alguns conselheiros, totalmente revoltados,
pediam punicdes aos indios adversarios, denominados de “infiéis”, sobretudo

aqueles que resolveram “boicotar’ a vitoria ja dada como certa do chefe local.

" A votacdo do cacique foi de 241 votos, sendo 211 obtidos na terra indigena e 30 votos
conquistados entre 0s ndo-indios no municipio de Mangueirinha.
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Normalmente, nessas situacdes, 0s castigos costumam ter transferéncias
imediatas da area indigena. A decisdo é de conhecimento publico e imposta, em
muitos casos, a individuos que fazem oposicao e criticas constantes a politica local,
além disso pode haver perdas de cargos publicos indicados na parte administrativa
da escola, no posto de saude e na area da agricultura, sobretudo nos locais que
dependem da assinatura pessoal do cacique.

Assim, naquele 03 de outubro de 2012, os indios vitoriosos da coligagao “45”
soltavam foguetes e desfilavam em passeatas pelas estradas vicinais e asfaltadas
da regido. As comemoragfes foram vistas como um grande insulto aos indios
perdedores que se encontravam na frente casa do cacique apenas assistindo as
celebracbes. O universo politico do Estado, por meio de eleicdes municipais,
normalmente acirra o faccionalismo Kaingang a ponto de uma india desesperada e
aos prantos, no momento do discurso do cacique, gritou para todos 0s outros que
festejavam do outro lado da rodovia estadual: “indios burros, vocés n&o votaram no
Nnosso cacique. Se vendem por uma cesta basica. Eu quero ver amanha o que vocés
vao fazer. Se ele [prefeito eleito] vai dar alguma coisa para vocés.”

Os Kaingang, em ano de eleigbes, envolvem-se ativamente; fazem aliangas
partidarias que se expressam em rearranjos politicos, retomadas de antigos acordos
e de pactos de investimentos ndo executados. A par disso, promessas de projetos,
verbas e empregos publicos passam a vir a tona no momento da campanha eleitoral
em troca de alianca e apoio comunitario.

Fernandes (2006), analisando o processo eleitoral na Tl Ivai, no municipio de
Manuel Ribas, Parana, em 2004, afirma que as disputas eleitorais no mundo politico
do povo Kaingang:

Expressam arranjos e fidelidades politicas de grande alcance,
enunciando riscos e possibilidades para eleitores e candidatos:
pequenos ou grandes favores; acesso a programa de governo;
direcionamento de investimentos publicos; cargos etc. Neste cenario
as eleicdes ndo foram percebidas como mero exercicio de cidadania,
foram vistas como uma oportunidade direta de influenciar os
processos de tomada de decisdes e 0 acesso a bens materiais e
imateriais. (FERNANDES, 2006, p. 27).

Assim, no processo das disputas eleitorais na Tl Mangueirinha em 2012, a
comunidade encontrava-se dividida, fragmentada e, no centro das intermediagbes

politicas, havia promessas de cargos publicos para indios na administracéo local,
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propostas de projetos e programas de governo, além de cumprimento de pequenos
e grandes favores.

*k%

Finalmente, o capitulo seguinte, objeto de estudo desta tese, mostra o perfil
das liderancas e o processo de empoderamento e participagdo politica dos atores no
campo da intermediacédo dentro da sociedade indigena e o Estado-nacdo. Todos os
depoimentos obtidos evidenciaram significativamente a necessidade de apropriacao
das ferramentas tecno-cientificas da sociedade n&o-indigena como instrumento

importante de defesa de sua cultura.
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CAPITULO 6 — CAMPO DE INTERMEDIACOES: O CASO DAS LIDERANCAS
KAINGANG

Hoje, além daquelas liderancas indigenas comumente conhecidas como
liderangas ancestrais e/ou tradicionais localizadas no cenéario das aldeias, existem
outras atuando fora das comunidades, ou seja, interagindo com a sociedade
envolvente e com o Estado-nacao. Dito isso, é possivel ver o surgimento de novas
representatividades indigenas com grande capacidade de intervencdo nos espacos
internos e na sociedade nacional. Segundo Ulloa (2004), esses novos lideres
politicos sdo aqueles que dialogam e negociam as politicas indigenistas com as
instituicbes governamentais e nao-governamentais. Eles aprenderam com as
conjunturas politicas tanto nacional quanto internacionais como representantes
legitimos de seus grupos étnicos. Aquilo que, no passado, ficava a cargo dos nao-
indios, como a missao de representar e ser 0s porta-vozes dos povos autoctones
por razbes socioculturais estabelecidas, hoje, sdo os préprios indios que se
autorrepresentam.

Assim, este capitulo tem como objeto de analise o fenbmeno da lideranca
indigena em diferentes cenarios como: (1) o espaco tradicional (aldeia), onde
normalmente inicia a militAncia politica para a maioria dos atores sociais Kaingang;
(2) arena das instituicGes politicas externas (ArpinSul, Funai, Ongs, associacdes
indigenas e instituicdes escolares), onde atuam as liderancas intermediarias entre o
ambito da aldeia e a esfera da sociedade regional; e (3) andlise do espaco de
interlocucdo entre entidades indigenas e o Estado Nacional, sobretudo o locus em
gue normalmente as liderancas passam a ter reconhecimento de outros grupos
étnicos nacionais e internacionais. Nessa fase de envolvimento com as instituicbes
politicas nacionais e 0s organismos internacionais (ONU, OIT; Ongs, Embaixadas
etc.), surge e consolida-se a lideranca politica nacional.

A trajetdria das liderancas indigenas estd embebida de tradicdo vinda de seu
proprio povo, assim como ha incorporacdo de elementos da sociedade nacional. E
possivel dizer que boa parte delas nasceu e viveu nas aldeias até determinado
momento de suas vidas; deixando-as as vezes, até muito cedo, para estudar e
trabalhar nas metrépoles regionais e/ou cidades proximas as terras indigenas. E

importante salientar que muitos entraram na militancia politica indigena por meio dos
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movimentos sociais urbanos e/ou movimento estudantil, por exemplo, nos centros
académicos das universidades e outros espagos de interacdo social e nas Ongs.

Os Kaingang sdo um caso interessante nesse processo de formacédo das
representacdes politicas que atuam fora das comunidades. O grupo, assim como
muitos outros povos, exigem sempre de suas liderancas externas um vinculo com a
base, sobretudo com os chefes tradicionais das aldeias (cacique, vice-cacique e
cuid). Os Kaingang ndo deixam seus lideres externos tomarem decisbes sem
consultar as bases, por esse motivo a existéncia dos Conselhos de Caciques em
duas regies do Estado (Regido de Guarapuava e Norte). E um 6rgéo fiscalizador da
atuacao de suas liderancas no mundo da politica do Estado Nacional.

Assim, a permanéncia de uma lideranca vai depender da construcdo de
aliancas e de redes de relacfes estabelecidas que beneficiem, em primeiro lugar, as
comunidades, sobretudo os acordos politicamente costurados nas bases. Os
espacos comunitarios sao importantes no que tange as articulacdes culturais, sociais
e politicas. Valfrido, professor na escola indigena da Tl Mangueirinha e estudante de
Histéria na Universidade Estadual da Centro-Oeste — Unicentro, revelou que os
povos indigenas vivem em coletividade, compartilhamento das coisas no dia-a-dia,
negociagdes, autonomia, visto que tudo deve ser de conhecimento de todos,
inclusive, as informagdes importantes referentes & comunidade sdo de interesse
coletivo dentro de cada TI.

E importante observar que o grupo deslegitima o seu representante externo
quando ele ndo corresponde mais as expectativas da coletividade e da comunidade.
No Sul do Brasil, as comunidades indigenas séo relativamente pequenas e muitas
vivem ainda em pequenas areas — enclaves - espalhadas pelos trés Estados -
Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Ou seja, em cada unidade federativa,
€ possivel encontrar muitos aldeamentos legalizados e outras ocupacdes de terras
ainda ndo demarcadas. De qualquer maneira, todos eles sdo constituidos de
pequenos e grandes nudcleos familiares, assim, as pessoas estdo em espacos
muitos proximos e apertados, o que, na maior parte do tempo, lhes permitem
acompanhar e controlar as atividades dos lideres mais de perto.

Em virtude dessa observacdo, o processo de construgcdo da lideranca
indigena nao é linear e depende de rearranjos socioculturais e politicos que estéo,
muitas vezes, associados a lagos de parentescos, aliancas estratégicas e amizades.

Todavia, ao contrario dessa visdo do mundo externo, vé-se que a construgdo social
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da(s) lideranca(s) dependera da realidade social de cada povo e dos contornos que
eles estabelecem com a sociedade externa. Gros (1998, p. 32), analisando o
contexto colombiano, afirma que o Estado elabora diferentes identidades para
classificar, organizar, adentar e administrar racionalmente as culturas nativas. Assim,
o aparelho estatal, de acordo com ele: “[...] necessita de atores étnicos, bem
definidos, reconhecidos e legitimados, com o fim de negociar sua propria
intervencgao.”

A medida que os grupos indigenas se apropriam da categoria indio para
demarcar posicdo em relacdo ao civilizado e a descobrem a semelhanga que une
cada grupo a todos os demais povos, estdo no caminho de construir uma nova
identidade coletiva e constituir-se efetivamente como minoria étnica. Por isso,
Durhan (1983) explica que os indigenas estdao deixando de ser “minoria em si” e
transformando-se em “minoria para si”, dessa maneira emergindo como ator politico
coletivo.

Neste capitulo, falar-se-4 de trajetérias pessoais e coletivas, distincdes
pessoais até para compreender os elementos imbuidos no novo perfil de ator social
e/ou protagonista indigena. Assim, a nocdo de lideranca indigena aqui tem a ver
com aquilo que Fernanda Kaingang chamou de “pessoa que exerce influéncia em
nome de uma coletividade e pela experiéncia que possui em uma determinada area
e/lou pelo exercicio de uma determinada funcdo que recebeu de seu povo ou de

outros povos.” (Fernanda Kaingang, advogada indigena e membro do Inbrapi).

6.1 A construcao da lideranca: narrativas, distintivos e aptidoes.

As narrativas de um povo sao o espelho pelo qual o grupo étnico se vé, conta
suas histérias, ressignifica valores, reelabora o universo de inter-relacées e reproduz
continuamente o seu ethos social e politico. Os povos autéctones apresentam uma
diversidade e uma heterogeneidade, entre 0s grupos existentes, que, fitando de
longe, ndo é possivel enxergar toda a sua grandiosidade sociocultural. No entanto,
aproximar-se da realidade social, € possivel visualizar a singularidade que reside em
cada povo tanto do ponto de vista histérico-cultural quanto sociopolitico.

Ao debrucar-se sobre a cultura politica Kaingang, observa-se que ela vem
estabelecendo contatos com a sociedade ndo-indigena praticamente ha dois séculos
no Sul do Pais. Inclusive, incorporando no repertdrio cultural elementos pertencentes

ao modus vivendi da sociedade ocidental, quer seja, por um lado, pela imposi¢céo do
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colonialismo no que tange a religido, cultura, lingua etc.; por outro, por necessidade
de sobrevivéncia e afirmacdo politica no Estado-nacao. Dessa maneira, os Kaingang
procuraram adquirir competéncias e habilidades do homem branco como meio de
interagir e resistir na atualidade.

Um visitante, ao cruzar a fronteira geogréfica e cultural de qualquer
comunidade Kaingang no Sul do Brasil, observard muitas ressignificacbes no
repertério cultural. O observador logo encontrara elementos similares trazidos da
cultura dominante como a televiséo, a igreja, o posto de saude, a cadeia publica, a
escola, o partido politico, a geladeira, o automovel, o telefone, o computador e a
instituicdo escolar. Todos estes objetos de uso pessoal e coletivo foram
incorporados a realidade e aos habitus da maioria das familias.

Tommasino (2000), analisando criticamente as instituicdes sociais,
socializadoras e disciplinadoras dentro das comunidades indigenas no Estado do
Parand, afirma que:

Dentro das é&reas reservadas, observam-se dois espagos
antinbmicos mas complementares. Primeiramente, de forma bem
visivel, uma espacialidade que produz a subordinagdo ao mundo do
branco e encontra-se materializada no espago da administracdo pelo
poder tutelar. A escola, a(s) igreja(s), a sede do posto, o0 ambulatério,
constituem a base material de dominacdo e invasdo do mundo
exterior. O espaco dominado expande-se para as rocgas “coletivas”,
areas de pastagem e outras atividades desenvolvidas pelos técnicos
indigenistas. Esses espacos simbolizam a condicdo do Kaingang
transformado em indio tutelado. (TOMMASINO, 2000, p. 220).

Assim, em antropologia cultural, comumente chamou-se de empréstimos®®
culturais para dizer que uma cultura agregou ao seu repertério sociocultural
elementos de outra(s) sociedade(s) diferente(s). Tal empreendimento nao significa
incorporacgao integral e irrestrita, apenas admite adequacdes e (re)elaboracbes de
saberes ja existentes. A maioria das declaracées dos entrevistados sinalizou para a
troca de experiéncias, saberes e, sobretudo, o conhecimento técnico-cientifico.
Interessante observar a reflexdo critica manifestada no depoimento do professor da
comunidade de Passo Liso, TI Mangueirinha, ao afirmar: “[...] € preciso associar 0s

dois conhecimentos (0o do fog e do indio), hoje, por uma questdo de resisténcia

*% Ralph Linton (1959) usou o termo para explicar os empréstimos e/ou trocas culturais entre
0S povos e a contribuicdo de cada cultura no processo histérico como por exemplo, para
arte, ciéncia, gastronomia, educacao, vestuario etc.
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social e politica.” (Valfrido®, Kairu, professor bilingue da Escola Estadual Indigena
Jykre Tag e estudante de Histdria da Unicentro).

O passado historico € revivido na fala de Jesus®®, da metade Kamé, professor
bilingue da Escola Estadual Indigena Jykre Tag, residente na aldeia Passo Liso, ao
afirmar que, no passado bem como no presente, os Kaingang se aliaram ao inimigo
por astucia, porque ndo tinha armas (além do arco e flecha e a floresta densa para
se esconder do inimigo) para enfrentar e derrotar os conquistadores. De acordo com
ele: “[...] hoje, entendo que a alianga foi uma estratégia de defesa” utilizada pelos
ancestrais para resistir, ja que ndo havia outra alternativa a ndo ser aprender a se
proteger usando as artificios do proprio branco, “[...] porque, através disso, talvez,
conhecesse um pouco a fragilidade do inimigo. Que noutras épocas tinha como
fugir, tinha as florestas e ndés estdvamos adaptados.” (Jesus, professor bilingue da
Escola Estadual Indigena Jykre Tag).

E de se notar que a percepcdo dos entrevistados a respeito do que é
necessario atualmente para ser uma lideranca politica vai depender de fatores
distintivos, por exemplo, tradicdo familiar, heranca politica, dualidade clanicas,
conduta moral, aliancas politicas e escolaridade. Assim, a ultima variavel foi
sinalizada pela maioria dos colaboradores da pesquisa como relevante, visto que,
atualmente, no confronto ndo se usam mais as armas de antigamente, mas, “[...] &
na base do papel e da tinta. Entao, ter o nivel mais alto de instrugao é importante.”

(Valfrido, professor bilingue da Escola Estadual Indigena Jykre Tag).

%9 A entrevista foi realizada na casa de Valfrido na tarde do dia 24/07/2012, Tl Mangueirinha.
Ele estava lendo e fichando um texto sobre feudalismo para aula a noite no curso de
Historia, Unicentro, campus de Coronel Vivida, PR, um dos municipios que faz limite com
area indigena.

® Entrevista realizada na propria casa do professor Jesus pela manha do dia 29/07/2012.
Era um domingo de inverno e fazia muito frio na Regido Sudoeste do Parana. Assim, toda a
familia estava no lar, a esposa na cozinha preparando o almogo, os filhos assistindo a
televisdo na sala de visitas. Logo, para ndo interromper a conversa, o educador preferiu
conceder o depoimento num outro compartimento apertadissimo entre a sala e a cozinha
para manter o siléncio e ndo haver qualquer interferéncia externa na gravacao do audio. No
final, ele disse que seu nome em Kaingang é “Sé SV, quer dizer, passaro pequeno. Na
comunidade de Campina da Sede, observamos varios registros de nascimentos em que
aparece escrito o nome nas duas linguas: lingua materna e no portugués. O funcionario
relatou que, hoje, eles ndo fazem mais os registros de nascimento e nem casamentos
internos, apenas expedem uma declaracdo com o timbre da Funai para os indios buscarem
a regularizacao junto ao cartdrio de registro civil mais proximo da area indigena. De fato, foi
uma grande surpresa saber que o chefe do posto celebrava casamentos, fazia registros de
nascimento e expedia atestados de oObito.
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Observa-se que, hoje, os depoimentos delineiam um perfil de ator social que
vai desde uma pessoa com conduta exemplar a um grande articulador politico que
tenha condi¢cbes de se mover dentro da sociedade envolvente como um grande
estrategista e um contemporizador. Assim, Cesar®!, Kairu, funcionario contratado da
escola, descreve o lider étnico como uma pessoa que deve ter:

Comportamento dentro da aldeia, principalmente, comportamento
soma muito. Entdo, de como vocé vive, como é o seu dia-a-dia
dentro da aldeia. Ter um contato bom. Ter uma fala boa. Ter um
desenvolvimento bom. Para mim, hoje, vendo assim, para convidar
alguém para ser uma lideranga. A pessoa acima de tudo tem que ter
respeito pelo indigena. Tem que ter um bom comportamento. N&o
andar de bebedeiras. Assim, bebedeiras € uma palavra bem mais
direta. Saber tomar e com quem tomar. (Cesar, funcionario da Escola
Estadual Indigena Kokoj Ty Han Ja).

Em relacdo a questédo do respeito a tradicdo e aos costumes internos, Alcides,
Kairu, professor bilingue da comunidade Passo Liso, é enfatico ao dizer que o
representante da etnia deve ter uma conduta exemplar e ser um grande
contemporizador. Além do mais, ele ndo pode ser um dirigente arrogante, nem
autoritario a ponto de desrespeitar as leis internas das comunidades. Para ele, o
cacique jamais pode “desobedecer as leis internas. Ele tem de ser exemplo para
todos os indios subordinados.” E bom dizer que, conforme se observou, existem
dentro das comunidades dois sistemas de leis: as regras tradicionais dos Kaingang e
as leis do Estado. Assim, as populacbes nativas, praticamente em todo Brasil,
convivem com esse paradoxo sociocultural e juridico; no caso dos Kaingang, ainda é
mais gritante, uma vez que eles vivem diariamente no itinerario aldeia-cidade-aldeia.
Em razdo disso, hd necessidade de eles conhecerem as duas culturas juridicas
como meio de sobrevivéncia® na sociedade ndo-india.

De qualquer maneira, muitos indigenas declararam que ndo podem mais viver

apenas do direito consuetudinario, € preciso mesclar com a cultura juridica do

®1 Entrevista agendada por telefone e realizada no dia 24/07/2012, no ginasio de esportes da
comunidade, ao lado da escola indigena, aldeia Campina da Sede, onde ele trabalha como
funcionario contratado pelo Processo Seletivo Simplificado (PSS) do Governo do Estado do
Parana. No momento do encontro, ele preparava-se para coordenar a campanha politica da
coligacdo PSDB-PR-PMN-PSL para prefeito do municipio de Mangueirinha.

2 E bom dizer que, na Tl Mangueirinha, existem cerca de 150 indios trabalhando nas
empresas locais ligados ao setor de frigorificos e eletrodomésticos. Eles fazem o trajeto
semanal de 6nibus, alugado pela empresa, que pode ser desenhando da seguinte maneira:
aldeia-empresa-aldeia. No estado do Rio Grande do Sul, inicia-se o debate sobre a
organizacdo e sindicalizacdo dos trabalhadores indigenas empregados em frigorificos
catarinenses.



160

homem branco. O cacique Valdir, discursando para uma plateia de autoridades
politicas e indigenas, durante a comemoragdo da semana cultural da Escola
Estadual Indigena Kékoy Ty Han Ja, em abril de 2012, declarou: “Hoje os tempos
sao outros. O indio ndo pode mais ficar esperando as coisas aconteceram debaixo
de um pé de palmeira. Ele tem de lutar por terras para manter a comunidade.” Nao
por acaso, o discurso do cacique da Tl Mangueirinha era de apelo para a questédo da
organizacdo social e politica como a retomada das terras®® para as familias que
vivem na pobreza nas periferias das cidades e nos acostamentos das rodovias no
Sul do Brasil. Além disso, o cacique Valdir reforgcou que ndo basta apenas conquistar
terras, é preciso oferecer condigBes de subsisténcia e melhoria de vida aos indios.
Hoje, buscar o conhecimento técnico-cientifico e juridico € uma condi¢do necessaria,
segundo o cacique Valdir, sobretudo para reparar as desigualdades existentes no
que diz respeito a efetivacdo dos direitos conquistados na Constituicdo Federal de
1988.

Além de ser cuidadoso com seu povo, articulador e notavel negociador, a
lideranca jamais pode envolver-se com questfes desfavoraveis a comunidade, tanto
interna quanto externamente. Ela tem de ser exemplo para os outros nas atitudes e
nos afazeres comuns a todos. E tudo que os Kaingang esperam de um bom lider, de
um cacique. Ele tem de saber comportar-se na comunidade e ser um bom

contemporizador. Assim, Azelene Kaingang®, socidloga e militante politica, com

% Na Ill Semana Cultural da Escola Indigena Kékoj Ty Han J&, o cacique Valdir enfatizou
que a comunidade vem crescendo, por exemplo, muitos criangas, jovens, mas, por outro
lado, a extensdo das terras continuam sendo as mesmas. Ou seja, 0s territérios sdo cada
vez mais pequenos para conviver uma populacdo que cresce demograficamente. O cacique
alega faltar terra para plantar, cacar, enfim, como ele mesmo explicou: “ndo podemos
derrubar arvores para aumentar as ro¢as, nem cacar nossos animais, porque a lei nos
proibe”.

® Entrevista concedida na sede da Funai, no dia 30/05/2012, cidade de Chapeco, Santa
Catarina. Neste depoimento, a sociologa Azelene contou os detalhes sobre sua militancia
politica, por exemplo, o fato de ser mulher e pertencer a um povo na qual o sistema de
filiagdo e de organizacdo se fundamenta na descendéncia paterna. Segundo ela, foi muito
dificil conquistar o respeito e a confianca dos homens Kaingang em relacdo a participacéo
na politica. Logo, o relato a seguir € de uma india que desafiou as estruturas e o lugar
reservado a mulher dentro do universo masculino. Nesse sentido, Azelene revela: “[...] eu
acho importante falar como mulher indigena. Além das dificuldades naturais de indigena,
saindo da aldeia, galgar espacos em universidades e em féruns politicos. N6s, mulheres,
temos uma dificuldade a mais, que é ser mulher. Os homens indigenas, de algumas culturas
indigenas, sdo extremamente machistas nessa abertura de espacos de participacdo politica
das mulheres. Entdo, me firmar como lideranca diante dos povos e das liderancas, também
foi um dos grandes desafios meus. Ser reconhecida pelo meu préprio povo, que € um povo
patriarcal. Que € uma cultura patriarcal, nossa identidade € patrilinear. N0s somos
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vasta experiéncia dentro do movimento indigena nacional e internacional, afirma que
a lideranca n&o pode parecer, ela tem de ser auténtica, transparente com 0S povos.
Para ela, o lider que pensar e agir diferentemente do grupo ao qual pertence néo
sobrevivera como dirigente indigena por muito tempo. Ou seja, ele perdera o
reconhecimento como representante legitimo do seu povo.

Em sintese, por mais que a cultura politica tenha sofrido renovagdes no
decorrer do tempo, os processos de escolha das chefias nas comunidades Kaingang
(cuid, cacique e outros) ainda se aproximam daquilo que o antropélogo francés
assinalou: “O chefe, as vezes, aceita corré-lo, tenta impor a tribo seu projeto
individual, tenta substituir o interesse coletivo por seu interesse pessoal. Alterando a
relacdo normal que determina o lider como meio a servico de um fim socialmente
definido, ele tenta fazer da sociedade o meio de realizar um fim puramente privado:
a tribo a servico do chefe, e ndo mais o chefe a servico a tribo.” (CLASTRES, 2003,
p. 225, grifo no original). Ent&o, se isso funcionasse, segundo o autor, teriamos ai a
terra natal do poder politico, como coercéo e violéncia, isto €, a primeira encarnacéo
da figura do Estado.

Referente a controvérsia sobre processos politicos do povo Kaingang, o
professor Alcides®®, Kairu, evidenciou um ponto pertinente na maioria dos
depoimentos dos indios entrevistados: a importancia da lideranca saber
efetivamente transitar nos dois mundos, conhecer e falar bem os dois idiomas: a
lingua Kaingang e a lingua dominante, no caso, o portugués.

No que diz respeito ao assunto, ele ainda afirma categoricamente:

Ah! Dentro da Terra Indigena, ele tem de ser uma pessoa muito
séria. Vocé tem de ser um nome muito forte dentro da comunidade.
Nunca ter o teu nome, assim falado em qualquer coisa errada
gue seja. Vocé ndo pode estar envolvido com nada de errado
para ser uma lideranca. Tem de ser uma lideranga muito séria, né,

patrilineares. N6s herdamos nossas identidades de nossos pais. A sua identidade é a
identidade de seu pai. Vocé Kaingang se vocé é filho de pai Kaingang. Entdo, assim, para
mim, foi o maior desafio, de me consolidar lideranga indigena mulher, diante de homens,
liderancas, de culturas patriarcais. De romper alguns paradigmas para poder consolidar toda
a minha militAncia e todo o meu trabalho. Entdo, um dos maiores éxitos e uma das maiores
conquistas minhas foi exatamente essa, de ter, como mulher indigena, esse reconhecimento
de liderancgas indigenas, homens e mulheres de meu pais, das américas e do mundo.”

% A entrevista foi realizada no dia 20/04/2012, no momento da celebracdo da Il Semana
Cultura da Escola Estadual Indigena Kojoy Ty Han J&, na aldeia Campina da Sede, Terra
Indigena Mangueirinha. O processo de captagédo do 4udio, na lateral do campo de futebol,
foi uma escolha do entrevistado. No momento, ocorria jogos das equipes de futebol de
campo indigena masculino e feminino, além de outras atividades tradicionais da cultura
kaingang como a palheta (ka fén) e a corrida do cesto (kej tunh ke).
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para vocé ter argumento pra qualquer coisa. Assim, pra vocé dar um
conselho, pra vocé fazer uma reunido, pra vocé falar de um assunto
importante ha comunidade. Vocé nao poder ter problema em lugar
nenhum. Vocé tem de ser educado com as pessoas. Vocé tem que
conversar com elas. Uma boa comunicagdo com as pessoas; com as
criangas, com 0s jovens, com 0s adultos, com as pessoas mais
velhas. E muito importante essa comunicac¢&o. Vocé saber falar
as duas linguas pra vocé ter uma garantia de lideranca né. Que
as pessoas acreditem em vocé. Vocé falar do teu trabalho, falar do
gue vocé tem intengdo para o futuro (Alcides, professor bilinglie da
Escola Estadual Indigena Kékoj Ty Han Ja.

Outros entrevistados reforcaram o argumento do educador Alcides, ao se
referirem a outros requisitos como dedicagdo a causa indigena, honestidade,
compromisso politico e humildade no exercicio do poder de lideran¢a junto ao seu
povo. Normalmente, esses atributos sdo fundamentais para o transito nas
comunidades e o transcorrer do mandato que |he foi conferido como representante
legitimo daquele povo.

E muito importante também observar as declaracdes de Azelene Kaingang,
soci6loga e lideranca politica, confirmando que recorre sempre as experiéncias
positivas trazidas da atuagdo politica®® junto a sociedade envolvente para se
posicionar melhor no campo de intermediacdo politica. E vai além; destacou que o
reconhecimento e o compromisso politico com o grupo étnico e os povos em geral
sao essenciais para atuacdo de uma lideranca.

A gente precisa ter compromisso com O NOSSO povo, com nos
mesmos e com 0 N0SSO povo, sabe! Se vocé ndo tiver compromisso,
sabe, em primeiro lugar compromisso com 0 Seu povo, hdo tem
como vocé ser uma lideranca. Por que vocé vai ser lideranca de
qué? Quais sdo seus compromissos? Que compromissos vao pautar
sua atuagao como lideranca politica. Entdo, primeiro lugar, vocé tem

® A militancia politica no movimento indigena comecou na aldeia e depois no curso de
graduacdo em Ciéncias Sociais, PUC-PR. ApGs participar ativamente da causa indigena no
sul do Brasil, veio o convite do Governo do Parana, em 1994, para assumir a Assessoria
Especial de Assuntos Indigenas (AEAIl). Esta assessoria esta ligada ao gabinete do
Governador para atender as demandas indigenas no estado. A soci6loga diz que foi a
primeira assessora indigena, na época, da gestdo de Roberto Requido. Assim comecou sua
trajetoria no Estado do Parana, logo foi para Brasilia a convite da lideranca politica Marcos
Terena para atuar na Coordenacdo Geral de Defesa dos Direitos Indigena (CGDDI), uma
coordenacgdo recém-criada dentro da estrutura da Funai, em Brasilia. Em raz&o disso,
passou a militar politicamente para todos os povos da regido sul e do Brasil. A partir desse
momento, o trabalho junto as comunidades, as liderancgas foi consolidando-o como lideranca
nacional. Segundo ela, a participacdo ativa a levou a assumir a Secretaria Permanente do
chamado CAUCUS (termo que significa na lingua dos indios norte-americanos Reunido de
Lideres Indigenas) ou Conclave dos Povos Indigenas das Américas. E a representante dos
Conclaves da América do Norte, Central e do Sul. Atualmente é presidente do Conclave da
Ameérica do Sul e responséavel pela secretaria permanente do Conclave das trés Américas.
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gue ter compromisso social e politico com um povo. E junto, ou seja,
ao ladinho do compromisso, tem que ter o apoio do povo, do meu
povo, do seu povo. Tem que ter o reconhecimento de seu povo. Se
teu povo nao te reconhece como lideranca e ndo te apoia, ndo tem
como pretender ser lideranca de outros povos, de outras nacoes.
Entdo, eu acho duas coisas fundamentais, 0 compromisso com meu
povo. Quando eu digo com o meu povo, ja ndo é mais soO
Kaingang, mas, com o0s povos indigenas, com os direitos
indigenas de todos os povos, direitos humanos. (Azelene,
sociologa e servidora publica na Funai).

A narrativa do povo Kaingang sempre envolve a légica da oposi¢do entre
metades Kamé e Kairu, espirito de resisténcia e rivalidade. E bem comum ouvir
relatos dos mais velhos sobre os momentos de autossuperacdo e de facanhas
envolvendo os mitos e 0s elementos da natureza dentro da cosmologia Kaingang. O
mundo lendario da ancestralidade, do universo espiritual dos cuid®, dos caciques
aguerridos que lutaram contra os invasores, das festas tradicionais como o ritual do
Kiki, que, no jogo simbdlico das disputas no campo politico, foram ressemantizados
e empregados como mistica de resisténcia social e politica dentro de seus territorios.

Assim, é possivel observar a questdo da ancestralidade como um recurso®
politico de resisténcia no depoimento de Romancil Cretdn®, um dos articuladores
politicos dos povos indigenas no Sul do Brasil, quando declarou:

Eu sai de Mangueirinha em 1988, bem na época do periodo da
Constituinte. Entéo, faz praticamente 24 anos que eu sai da aldeia.
No meio de nosso povo kaingang, existe muito aquela questdo de
expulsar os indigenas de dentro das terras por causa de alguma
coisa que ele cometeu. Na época, em 1988, nds tivemos um
problema interno de nossa familia aqui. Entdo, nossa familia teve
gue sair da aldeia, inclusive, o préprio cacique, o Valdir, na época,

®” No idioma Kaingang, cuid tem muitos significados, ou melhor, dependendo do contexto
étnico pode chamar-se de cuid, pajé, curador espiritual, benzedor etc. Na Tl Mangueirinha,
pelo processo de aproximagdo com a sociedade envolvente, ndo foi possivel observar
qualquer relacdo de existéncia do pajé, cuid. A intervencdo politica do SPI foi tdo forte na
area que as expressdes culturais foram deixados de lado pela comunidade, por exemplo,
quase nenhum morador falava o idioma kaingang. Muitos indios relataram que os caciques
sofreram pressfes do SPI/Funai em relacdo a proibicdo de falar o idioma materno e largar
as manifestagcfes expressivas da cultura, sobretudo os rituais tradicionais do grupo.

% Yidice (2004) fala da cultura como um recurso politico e/ou reserva disponivel criativa
pertencente a um povo, ou grupo étnico que, muitas vezes, utiliza-a como estratégia para
reivindicar e negociar direitos sociais e politicos no campo de intermediagdes.

% No dia 09/06/2012, realizou-se a entrevista com o articulador politico da ArpinSul,
Romancil, que escolheu o lote de terra onde ficava a antiga casa do pai, Angelo Cretan.
Hoje, existe apenas o terreno baldio com os restos de concretos e pedagos de madeira da
antiga moradia. A preferéncia pelo local foi uma escolha do proprio entrevistado, cujo
objetivo era relembrar a histéria do antigo lider politico que sempre concedia as entrevistas
para jornalistas e pesquisadores de todos o mundo na prépria residéncia sentado num
tronco de madeira.
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também foi expulso. Eu fui embora para Santa Catarina e morei em
Chapec6 e depois em lIrani. Acabei voltando para Mangueirinha
novamente, figue um dia apenas aqui, mas nao acostumei mais, pois
a situacdo politica ainda estava complicada. Entdo, voltei para Sao
Miguel do Oeste, Santa Catarina, acabei trabalhando na construcao
civil 14. Alids, hoje, eu sou pedreiro de formacdo na éarea de
construcao civil. Assim, quando eu estava com 18 para 19 anos, eu
me alistei no exército e servi por um ano e um més e trés dias. Eu dei
baixa no Exército, em marco de 1992, fui embora para Curitiba.
Sempre pensei em morar um dia naquela capital. Eu tive vérios
convites para ir para outras aldeias, mas o0 meu umbigo esta
enterrado aqui nessa terra (Tl Mangueirinha). Eu sou herdeiro
direto dessa terra, porque essa terra foi comprado pelo meu
tataravd, Anténio Joaquim Cretén [ele pronunciou Kritan para se
reportar ao nome na lingua materna]. Foi ele que comprou esta
terra aqui. Esta terra ndo era da Unido, agora, é da Unido, que a
Funai reconheceu ela em 80. Em 1980, a Funai reconheceu ela
como Terra Indigena, porque tinha muito interesse nas madeiras que
tinha aqui, inclusive, tinha uma serraria antigamente da Funai, que
Nnao era nossa, isto é, dos indios, porém, era da Funai. Por isso, eles
acabaram reconhecendo esta terra aqui como terra da Unido. Aqui
era uma terra de familia, era registrada no nome de meu tataravé. Eu
sou herdeiro diretamente dessa terra, como todos 0S meus
filhos e minha familia [que é herdeiro]. Que tem o0 sobrenome
Kritan, que aportuguesou para Cretdn. E também do Angelo
Cretd, meu pai. Entdo, eu fui para Curitiba. A minha vida nunca foi
facil, foi muito dificil. Trabalhei em tudo que era emprego la.
Trabalhei nas fabricas, trabalhei em metallrgicas, passei muita
dificuldade. Em 1988, meu av0, que também foi uma lideranca muito
importante, conhecido como Chico Luis. Ele era da época da
Constituinte de 88. Ele foi um dos indios que lutou junto com o Raoni,
o Alvaro Tucano, o Mario Juruna e outras liderangas mais antigas.
Hoje, eu passo por essas liderangas mais antigas da época do meu
avo e fico pensando. Meu avd me visitou em 88 em Curitiba; eu
trabalhava numa metalirgica e ganhava muito pouco, tinha um
salario muito pequeno. Eu morava numa meia-aguinha, mais ou
menos do tamanho desta aqui. Tinha apenas um banheirinho, quarto
e cozinha. Entdo, esse meu avd, num sabado, me lembro até hoje,
disse assim para mim: quem que vocé é? Ele perguntou para mim.
Dai eu falei, eu sou Romancil Cretan. Ele disse: ndo, vocé nao sabe
guem que vocé é? Vocé ndao € Romancil Cretan. Eu vou te contar
quem vocé é. Entdo, falou sobre toda historia do Angelo para mim,
da luta do Angelo. Por que o Angelo, para mim, era apenas o meu
pai. Hoje ndo! Hoje ele ndo é mais s6 o meu pai. Hoje ele é um
grande lider para mim. Assim, eu tenho muito orgulho de ser filho
dele. Saber que ele foi capaz de dar a prépria vida dele, pelas
nossas, pelos nossos filhos. Isso que meu avd passou ha conversa.
Na época, ele disse para mim: vocé precisa voltar para
Mangueirinha. Vocé tem de comecar a fazer um trabalho la em
Mangueirinha, para vocé se tornar o cacique de Mangueirinha. Para
vocé comecar a ajudar a sua comunidade e, depois, vocé ajudar as
outras comunidades e depois vocé poder ajudar o Sul. Foi com essas
palavras que ele falou para mim. Depois, vocé comeca a ajudar os
indios a nivel de Brasil. Entdo, esse era 0 sonho que meu avo tinha,
de eu ser cacique de Mangueirinha. Depois dessa conversa que
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tivemos num sabado, em 1988, meu avd veio para Mangueirinha de
tarde, veio para cd, para aldeia. Depois de um més e meio meu avd
morreu. Entdo, eu ndo pude mais falar com ele. Toda aquela vida
gue eu tinha na cidade, comecou a cair as fichas. Antes da conversa,
para mim, ndo interessava, porque minha vida era na cidade. Entéo,
como eu sai daqui muito jovem, quando a gente é jovem, a gente
acaba saindo meio revoltado com a lideranga que tem aqui e tudo.
Até para mim mesmo, tinha falado que eu ndo era mais indio. Que eu
ia viver na cidade, mas, ndo iria morar em terra indigena nenhuma a
ndo ser na minha, porque aqui esta meu umbigo, aqui que eu nasci.
(Romancil, articulador politico da ArpinSul).

Ap6s o didlogo com o avd sobre a histéria do Angelo Cretén, veio a
percepcdo de que era preciso assumir novamente a identidade cultural e uséa-la
como arma de luta no campo politico a favor dos indigenas. Assim, conforme
Romancil Cretén:

A partir do que meu avé falou para mim, eu comecei a ver o mundo
com outros olhos, a histéria do meu pai. Ou seja, com outros olhos,
gue eu nunca tinha visto vivendo como nédo-indio dentro da cidade.
Ou seja, lutando pela sobrevivéncia de minha familia 14 em Curitiba.
De repente, eu sempre conto, sempre falo para as pessoas, que
eu dormi um dia Romancil, e me acordei no outro dia Cretan
[referéncia ao pai Angelo Cretdn]! Que era uma pessoa muito
maior que Romancil; o Romancil praticamente ndo € ninguém.
Entretanto, Cretdn é um nome bem mais pesado, € uma pessoa
bem mais com respeito. (Romancil, articulador politico da ArpinSul).

No que tange ao nome do ex-lider politico Angelo Cretén, ele é citado pelos
herdeiros no sentido de afirmar o poder simbdlico™ nos processos politicos na Tl
Mangueirinha e no Sul do Brasil. Afinal ele nasceu na Terra Indigena onde atuou
politicamente como lider durante os anos 70 do século passado. Portanto, ndo é a
toa recorrer ao passado dessa lideranca indigena como um recurso politico de
afirmacdo da luta dos grupos étnicos no sentido de promover a retomada de
territérios tradicionais na Regido Sul. No campo das disputas, saber ‘jogar o jogo’ é
muito importante para a manutencdo de poder de barganha entre os grupos de
intermediacdo (BOURDIEU, 1994). Os Kaingang tém utilizado esse recurso como
reserva politica disponivel face ao mundo das agéncias de protecdo e assisténcia ao
indio.

ApOs assumir a questao étnica como uma prioridade fundamental, Romancil

Cretan ingressou no movimento indigena participando da organizacdo e articulagdo

0 Segundo Bourdieu (2004, p. 7): “[...] &, com efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser
exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou
mesmo que o exercem.”



166

politica dos indios do sul do Brasil. Ele assegurou que é possivel atuar na politica
indigena mesmo vivendo nas comunidades, basta ver o exemplo de Angelo Cretn,
que contribuiu ativamente para a causa indigena naquela época. De acordo com o
articulador da ArpinSul, hoje, no proprio espaco das comunidades, € possivel
acessar o telefone celular, a televisdo, a internet, transporte publico. E o caso de
outro coordenador da entidade, Rildo Mendes, que vive na Tl Toldo Imbu, Santa
Catarina, que concilia a vida na aldeia com os trabalhos de administracdo e
assessoria de projetos técnicos na area de saude indigena pela mesma entidade.

Regressar as raizes historicas ligada a Tl, segundo Romancil, deve-se aos
filhos, pois eles precisam vivenciar o cotidiano das aldeias. Ele ndo parava de
comentar que 0 menino nasceu no dia 29 janeiro de 2012, mesma data em que
faleceu o lider Angelo Cretdn, o avd. Romancil chegou a dizer que foi uma grande
“coincidéncia histérica”, e ndo hesitou em dizer “vocés vao ver, meu filho sera uma
grande lideranga no Sul do Brasil. Ele vai ser como o avé”, e disse mais: “Eu vejo,
esta no sangue da nossa familia”.
Os Kaingang valorizam muito as liderancas que nasceram e continuam interagindo
com o cotidiano das aldeias. A maioria dos entrevistados revelou uma faceta
importante da cultura politica kaingang, que os melhores dirigentes sdo aqueles que
mantém o vinculo social constante com as comunidades e o reconhecimento
legitimo por parte do povo. Em outras palavras, o tipo ideal de lideranca seria aquele
qgue faz o seguinte percurso: aldeia-cidade-aldeia. Os kaingang sdo exigentes em
relacdo a representacdo externa a ponto de deslegitimar qualquer pessoa que fale
em nome do grupo sem a autorizacdo prévia do Conselho dos Caciques do Parana.

Ainda no tocante a representacdo politica externa, certa vez num tom de
conversa, ha Tl Mangueirinha, sobre as grandes liderancas de transito nacional, o
cacique Valdir comentou que nenhuma comunidade endossara e nem reconhecera
qualguer que seja a autoridade indigena imposta de cima para baixo, sobretudo das
agéncias de protecdo e assisténcias ao indio. Para ele, o dirigente tem de ter o
respaldo da base, ou seja, do Conselho dos Caciques.

Romancil afirma que ser uma lideranca € um dom. Ele contesta o discurso de
gue apenas ter conhecimento escolar e competéncia técnica, hoje, sao suficientes

para formar um bom cacique e uma lideranga expressiva.
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Uma lideranga ndo se forma na universidade. Eu acho que lideranca,
a gente tem de nascer um lider. Porque, eu acho que ser lider é
ndo pensar muito em vocé, né? Nao pensar muito, é pensar no
geral, no povo. Entéo, eu acredito que ndo existe universidade para
formar um lider. Ele tem de nascer com isso. Assim, em relacdo ao
cacique, acho que tem de nascer com o dom de ser um cacique, né?
Porque um cacique e uma lideranga sao diferentes. Um cacique
consegue ter controle de uma comunidade, coisa que uma lideranca
de uma organizacdo ndo teria condicdo. (Romancil, articulador
politico da ArpinSul).

71»

O “despertar indigena’™” para a causa indigena, como bem narrou o

articulador da ArpinSul, apesar de um pouco tarde e ter iniciado fora da aldeia, foi
importante na aprendizagem de estratégias de lutas nos dois espacos de
intermediacdo sociocultural e politica — o da aldeia e o campo da sociedade
envolvente.

Em virtude das consideracdes anteriores, a declaracdo abaixo revela o perfil
aguerrido do articulador politico da ArpinSul, em que declara ndo temer a morte
sempre que estiver em jogo a liberdade dos povos indigenas e, ainda mais, se for
para eternizar o nome dos Cretan.

Eu ndo tenho medo de nada! Sabe, eu ndo tenho medo de morrer.
Eu acredito mais do que nunca que o espirito da gente fica. Acho que
0 espirito da gente incomoda mais na hora que o corpo. Porque o
Angelo, até hoje, o Angelo, assusta muita gente. Oh! Quantos anos
que o Angelo é morto. Entdo, eu ndo tenho medo de morrer! Eu
acredito, assim, que a morte para ndés que somos lideres, assim é
muito orgulhoso, sabe. Principalmente, se vocé morrer numa luta.
Dai sim, vocé eterniza a sua vida. Ou seja, vocé eterniza para 0s
seus filhos e para sua familia. Eu mesmo, ndo tenho medo
nenhum! Enquanto eu tiver for¢ca e apoio das liderangas para nés
estarmos lutando, eu vou estar lutando. Isso dai é uma das coisas
gue igual falei para vocé, é do sangue, sangue da nossa familia.
Assim, eu acho, se eu ndo tivesse chegado no movimento indigena,
nao tivesse na ArpinSul hoje, eu acredito que seria uma pessoa
muito frustrada. Porque meu pai deixou um nome ai para gente. O
nome Cretan que vai ficar para os nossos filhos. Mas hoje néo,
hoje, eu sou feliz. Eu acredito muito no que fago! Procuro, as vezes,
a gente tem vitoria na luta, as vezes, a gente tem derrota. Mas, eu
acho que a derrota € s6 um passo para a gente poder conquistar a
vitéria. Entdo, vocé da um passo para tras, recua um pouquinho e

" Ulloa (2004) utiliza o termo para afirmar que, durante anos, as comunidades indigenas
tém lutado “em voz baixa” para conservar suas terras e seus recursos, mas foi em vao,
porque ndo tiveram éxito nas suas reivindicagcdes aos governos. Nesse sentido, essa falta
de reconhecimento levou os indigenas a tomarem posicdo mais beligerante e efetiva, por
isso, hoje, buscam articulacdo com a vida social e politica de seus paises. Segundo a
autora, tais situac6es mostram os indigenas como sujeitos politicos que estao reclamando
maior participagéo e solugdo da problematica social.
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depois da um passo para a vitéria. (Romancil, articulador da
ArpinSul).

Durante o periodo colonial, cobicada pela coroa portuguesa e espanhola, a
Regido dos Campos Gerais e de Guarapuava era um territorio praticamente
Kaingang e de dominio dos nucleos familiares mais ou menos numerosos sob o
comando de chefes como Pahy, Gacon, Viri, Cond4, Cretan. Sabe-se que a
localizacdo interessava e estava nos planos politicos expansionistas dos dois
impérios maritimos, contudo pela frente estavam os destemidos indios Kaingang
para extermina-los.

Em razdo dessas disputas expansionistas, vieram as expedicdes das Cartas
Régias, de 1808 e 1809, ja aludidas em capitulos anteriores, em que tencionava
conquistar os territérios e evangelizar os autéctones para, depois, transforma-los em
suditos do rei. Assim, o destino dos Kaingang, a partir dos contatos como a
sociedade luso-brasileira, foi o confinamento em aldeamentos, toldos e é&reas de
reservas’’, ou a guerra permanente liderados por grupos revoltosos e aguerridos
(MOTA, 1994; MACEDO, 1995; BECKER, 1999).

De acordo com Tommasino (2000), 0os grupos que recusavam 0 contato com
0 branco retiravam-se para outras povoac¢des, rompendo com 0 grupo que aceitou
fazer a alianca com o fég. A autora explica que 0s mesmos grupos, em situacoes
temporais diferentes, refazem aliangas entre os grupos rivais, “[...] desfazendo a
ideia de que as inimizades entre os Kaingang eram radicais e eternas.”
(TOMMASINO, 2000, p. 201).

Associava-se 0 papel da chefia a um dom extraordinario, ao talento, a

aptidées que o individuo ja possuia espontaneamente, como dito anteriormente. As

2 A nocdio de reserva aparece no Estatuto do indio, 1973, no Capitulo Il — Das Areas
Reservadas — Art.°. 26 A Unido podera estabelecer, em qualquer parte do territério nacional,
areas distintas a posse e ocupagdo pelos indios, onde possam viver e obter meios de
subsisténcia, com direito ao usufruto e utilizagdo das riquezas naturais indigenas, podendo
organizar-se sob uma das seguintes modalidades: a) reserva indigena: € uma area
destinada a servir de habitat a grupos indigenas, com o0s meios suficientes & sua
subsisténcia; b) parque indigena: é a unidade administrativa subordinada a Unido,
instituida em regido na qual pelo menos um terco da populagéo seja formado por indios; c)
colbnia agricola indigena: é a area destinada a exploracdo agropecuaria, administrada
pelo 6rgdo de assisténcia ao indio, onde convivam tribos aculturadas e membros da
comunidade local; d) territorio federal indigena: é a uma unidade administrativa
subordinada a Unido, instituida em regido na qual pelo menos um terco da populacdo seja
formado por indios. (FUNDACAO NACIONAL DO iNDIO, 2007).
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considerag6es de Romancil corroboram as reflexdes de Adir’®, coordenador técnico
local da Funai: “A lideranca € intrinseca a pessoa. Se ele ndo for um lider nato,
jamais vai conseguir ser, ter, exercer a lideranca. Ele pode ser um politico, mas ser
lider tem que vir dele.” A maioria dos entrevistados respondeu que a lideranga € algo
inerente a pessoa, isto é, ela j& nasce com este atributo que os indigenas chamam
de dom, talento, carisma. Em relacdo as crencas dos Kaingang sobre o perfil dos
lideres, acredita-se que estejam mais associados a historia das relacbes de
parentesco do que a qualquer distintivo extraordinario e/ou sobrenatural.

Em contrapartida ao recurso da ancestralidade -cultural e aos dons
extraordindrios, principalmente preconizados por Adir, coordenador técnico da Funai,
e pelo articulador da ArpinSul, Romancil, nota-se, na declaracdo do cacique Valdir,
uma outra conotacéao, diferente da associagao entre o exercicio da chefia indigena e
o dominio das crencas religiosas de matriz ocidental, sobretudo da igreja
Assembleia de Deus. O cacique disse que a escolha pela religido evangélica foi uma
necessidade espiritual e uma maneria de dar exemplo para os da comunidade de
como viver sem se envolver como alcool, drogas e outros problemas.

Assim, o dirigente da Tl Mangueirinha afirma que muitos querem ser lider de
uma comunidade, ou melhor, objetivam a fungcéo de cacique, mas, antes de tudo, é

preciso de iluminac&o prépria e ser escolhido por Deus’™. O chefe local afirma que:

3 Entrevista realizada no dia 20/04/2012, no momento da celebracdo da Ill Semana Cultura
da Escola Estadual Indigena Kojoy Ty Han J&, na aldeia Campina da Sede, na TI
Mangueirinha. O entrevistado é o coordenador técnico local para assuntos indigenas da
Funai para as trés maiores terras indigenas do Estado do Parana: a Tl Rio das Cobras, a Tl
Mangueirinha e a Tl Boa Vista, as duas Ultimas localizadas no municipio de Laranjeiras do
Sul. Adir identificou-se como pertencente ao povo Guarani, mas, confessou que convive ha
muito tempo com os Kaingang a quem agradece pela confianca de estar trabalhando como
assessor técnico dentro dessas comunidades. No Sul, os Guarani, por terem poucos
territérios na regido, acabam tendo que morar com os Kaingang. Hoje, eles convivem
normalmente, mas, no passado, eram rivais. Na Tl Mangueirinha existe um aldeamento
guarani cedido pelos Kaingang desde os anos quarenta do século passado. O coordenador
de projetos técnicos da Funai ressaltou que a didatica Guarani da humildade e da
espiritualidade o ajudou muito a conviver com os Kaingang, porque diferentemente dos
povos Guarani, “estes sado de ir para cima e brigar pelos seus direitos”.

" Entrevista realizada na tarde do dia 06/05/2012, na propria casa do cacique Valdir Kékoy,
TI Mangueirinha. Apés o almogo, ele contou a histéria de vida na comunidade no tempo em
que era “pia” [menino] e jogava futebol nos campos de varzea da aldeia. Atualmente, ele
falou que é evangélico e frequentador da Igreja Assembleia de Deus, embora sua esposa
dele goste de frequentar a Igreja Mundial do Poder de Deus, do Apoéstolo Valdomiro
Santiago. N&o por acaso, observou-se no discurso do cacique uma relacdo muito sui generis
entre chefia indigena e religiao nesta Tl sob o seu comando politico, sobretudo pela
quantidade de templos religiosos dentro da comunidade. Assim, constantemente ele atribuia
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“E como eu falei, muitos querem ser lider né, muitos querem ser caciques, mas,
primeiramente tem que vir uma iluminagao Divina.”

Além disso, no que tange as competéncias de uma lideranca, se elas sao
inatas ou construidas socialmente, percebeu-se que 0s elementos constituintes de
um estilo de lideranca dependerdo do contexto social e politico de cada terra
indigena e/ou da organizacgdo interna de cada povo. Entdo, ao questionar o cacique
Valdir sobre a permanéncia no cargo durante aproximadamente quinze anos, no
tocante ao poder politico na comunidade, ele responde que “[...] a comunidade néo
quer trocar de cacique.” Em seguida, questionado sobre o aprendizado adquirido a
frente do poder e na relacdo com as instituicbes da sociedade n&o-indigena,
afirmou: “Ele (Deus) me ensinou a chegar num departamento governamental,
conversar com o prefeito, com deputado, com governador, e até mesmo, em
Brasilia. Entdo, ele preparou minha lideranca para gente fazer essa mudanca,
porque se fosse da vontade da gente, acho que seria dificil.”

E inquestionavel o aprendizado das liderancas em contato com as instituicdes
e 0s organismos de defesa dos direitos indigenas; hoje, eles estdo mais politizados
e preparados para expor suas reivindicagbes de maneira mais independente. Daniel
Cabixi, lideranca politica do povo Paresi, entrevistado pelo periddico “Brasil
Indigena”, editado pela Funai, 2006, revelou que a grande fragilidade dos povos
indigenas, na atualidade, é essencialmente mais de natureza econémica do que
politica. Segundo ele, a partir do momento que houver uma estratégia econémica
importante e asseguradora da qualidade de vida e da viabilidade politica das bases,
as liderancas deverdo interagir naturalmente com maior poder de pressao nas
diversas dindmicas do campo de intermediacéo politica.

As palavras do cacique da Tl Mangueirinha revelam uma atitude presente nas
aldeias em todo Brasil: 0 avanco das igrejas evangélicas e pentecostais dentro das
comunidades. E importante notar que a infiltracio dessas crencas religiosas, assim
como no passado colonial, comeca comumente pela conquista e adesdo dos
dirigentes a tais seitas. Nesse sentido, para além do assédio das promessas

redentoras e salvadoras proclamadas pelas doutrinas evangélicas em questéo, a

o dominio politico dizendo: “Deus quis assim. E poder Dele”, pelos resultados importantes
conquistados durante os quinze anos de cacicanca.
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adesdo das liderancas de base ao discurso religioso’™, hoje, acima de qualquer
afirmacgéo precipitada, vem operar mais como estratégia politica de consolidagéo de
poder politico e/ou navegacao social nos dois mundos — o do indio e do branco - do
que atribuir unicamente de alienacéo e manipulacéo.

Os depoimentos a seguir sinalizam para uma plasticidade social do modo de
socializagdo politica e de participacdo das liderangcas no campo das disputas
interculturais. Se, antes, 0s caciques precisavam apenas dos conhecimentos
tradicionais e do apoio da comunidade para exercer livremente a cacicanca - até
porque viviam quase no isolamento em relagdo a sociedade circunvizinha - hoje,
porém, ja ndo € mais possivel sobreviver como antigamente. Desso modo, muitos
entrevistados falaram o que a Funai fazia e continua fazendo, como agente
tuteladora do indio, o papel de representacao e ligacdo do autdéctone com o mundo
dos brancos, enquanto no momento a funcdo dela é mais ligada ao auxilio e
protecdo. Além disso, o 6rgéo federal de assisténcia ao indio realizava casamentos
locais, registro administrativo, atestado de obitos, hospitalizava e até mandava
prender quando o autdctone cometia um delito aos olhos da sociedade nao-india.

A conjuntura politica dos povos indigenas vem mudando a todo instante em
meio a sociedade capitalista, assim, eles tiveram que fazer escolhas importantes
como sair para morar nos centros urbanos, trabalhar como empregados nas
empresas, acessar a universidade e assumir cargos nas instituicdes governamentais
e nado-governamentais, declarou o cacique Valdir. Entdo, tais mudancas e
descentramentos da populacdo autéctone dentro do Estado nacional vao-se
alinhando na direcdo de alguns pressupostos da sociedade externa (educagéo,
cultura, politica, saude, ciéncia, tecnologia da informacao etc.), aos poucos atingindo
internamente o cotidiano dos aldeados.

Hoje, os caciques, as liderancas tém uma tarefa importante que exigem deles

competéncias para articular os conhecimentos tradicionais e os técnico-cientificos

> A festa realizada no dia 08/09/2012, no Centro de Cultura da TI Mangueirinha, foi para
homenagear o indio brasileiro contrariando a data oficial do dia 19 de abril. Bom € dizer que,
no meio da solenidade de apresentacfes das autoridades (cacique, prefeitos, vereadores,
diretor de escola, professores, alunos e visitantes), o pastor da Igreja Assembleia de Deus
intercedeu na programacao e celebrou um pequeno culto religioso para todos os presentes
no evento, como parte das atividades programadas pela comunidade. Em seguida, o
cacique, em fase de campanha eleitoral de 2012, aproveitou do momento para anunciar que
era aniversariante do dia, rendendo-lhe alguns minutos de aten¢éo para uma boa divulgacao
da candidatura pessoal ao parlamento municipal.
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dentro das comunidades. Portanto, os discursos elucidados por grande parte dos
entrevistados apontaram na dire¢cdo de um novo perfil de lider que entenda e
dialogue a respeito das necessidades dos indios que geralmente circulam por outras
esferas politicas das instituicdes ndo-indigenas, por exemplo, movimentos sociais,
associacdes, Ongs, universidades e governo. Para romper as barreiras impostas aos
indigenas nos espacos externos ao mundo das aldeias, muitos jovens e adultos
recorrem aos conhecimentos dos brancos como uma necessidade para manter a
resisténcia cultural e politica dentro e fora das comunidades. Ou seja, conhecer a
cultura, a politica e a educacédo da sociedade envolvente podera ser uma estratégia
importante para assegurar o direito pleno, a vez e a voz na arena das disputas do
Estado Nacional.

O estudo demonstra que existem varias organizacoes de articulacdo e defesa
da causa indigena que ostentam liderancas capacitadas e com dominio de
ferramentas tecnocientificas que oferecem suporte a organizacdo de base, a
exemplo da ArpinSul. Ou seja, eles vivem exclusivamente da politica indigena,
sobretudo da dedicacdo ao movimento social e politico. Essas pessoas
institucionalizadas nas entidades indigenas sdo os grandes articuladores politicos,
0S novos protagonistas que vieram como resultado dos direitos conquistados na
CF/1998. O poder de articulacdo e oxigenacdo do movimento indigena esta em
atividades importantes como encontros regionais e nacionais que servem de
parametro para definir o agendamento politico das negociacées entre a esfera
federal, estadual e os lideres do movimento indigena.

O depoimento dado por Romancil € bastante ilustrativo no que tange ao papel
desempenhado pelas liderancas politicas na atualidade. Na visdo do articulador
politico, qualquer que seja o governo, ele jamais se reunira individualmente com
cada lideranca para discutir as politicas publicas importantes para 0s povos
Kaingang e os Guarani no tocante a agricultura, a habitacao, a educacéo e a saude
indigena. De acordo com ele, as sociedades indigenas também comportam tensdes,
hierarquias entre grupos e desigualdades como todas as outras sociedades, por
isso, ha necessidade de intermediacdo e de dialogo com todas as forcas politicas
dentro de uma comunidade.

Para Arruda (2001), as sociedades indigenas, por mais homogéneas que
sejam culturalmente, “[...] apresentam significativas divisdes internas derivadas das

posicoes diferenciais dos grupos que as formam e do jogo politico interno por
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prestigio, influéncia e posi¢cdes de poder”. Além disso, as liderancas assumiram
“condi¢cdes de sujeitos em muitas tarefas especializadas, por exemplo, marceneiro,
piloto de voadeira, motorista de caminhdo, operador de motosserra, operador de
radio transmissor-receptor, mecanico e outros, beneficiam-se de seu prestigio”, e,
mais, o de grande intermediador politico na esfera publica. (ARRUDA, 2001, p. 54).

Assim, no que tange as a¢bes e as demandas coletivas submetidas aos
departamentos governamentais pelos povos indigenas, normalmente elas ndo sao
tratadas e nem discutidas conforme os interesses de cada aldeia isoladamente. Em
razdo disso, as entidades de defesas dos direitos dos povos indigenas (ArpinSul é
um exemplo no Sul do Pais) entram no jogo como intermediadores politicos no que
se refere a convocacdo das liderancas de base e a realizacdo de reunifes de
planejamento com os representantes do Governo a fim de debater as reivindicacdes
das comunidades representadas pelos seus chefes tradicionais - 0s caciques.

Muitos entrevistados declararam que o lider deve compreender e representar
as aspiracfes da comunidade que vem transformando-se continuamente com o
avanco da sociedade envolvente. Todos os Kaingang interrogados foram
categoricos, ndo se pode mais negar a hibridacdo” do conhecimento, mas deve-se
aproveitar cuidadosamente os ensinamentos da sociedade branca e usar a favor das
comunidades, sobretudo no sentido da garantia dos direitos internacionais. Enfim,
procurar selecionar o que € necessario como 0s conhecimentos, as tecnologias,
entre outros que trardo beneficios relevantes a manutencdo da vitalidade da
comunidade sem que prejudique os costumes tradicionais de cada povo, a exemplo
das imposi¢cbes do colonialismo aos nativos no passado. Em razdo disso, as
palavras proclamadas, no paragrafo a seguir, por Adir, coordenador técnico regional
para assuntos indigenas da Funai, reforca o discurso existente e muito difundido,
inclusive pelo movimento indigena, de que um bom dirigente deve atender algumas
exigéncias:

[...] Um lider hoje, além de liderar, organizar uma comunidade, ele
precisa conhecer essa comunidade e representar as aspiracdes da
comunidade. Se ele nao tiver representando essas aspiracfes da
comunidade dificilmente sobrevivera. Entdo, dentro das comunidades

’® para Canclini (2010), hibridagéo significa um conjunto de processos de intercambios e
mesclas de culturas, ou entre fronteiras culturais. Pode incluir mesticagem — racial ou étnica
-, sincretismo religioso e outras formas de fusdo de culturas, como a fusdo musical.
Historicamente, sempre ocorreu hibridacdo, na medida em que ha contato entre culturas e
uma utiliza emprestado elementos das outras. Para ele, em muitos casos essa relagdo nao
€ soO de enriquecimento, ou de apropriagdo pacifica, mas conflitiva.



174

indigenas, hoje, como a populacdo é jovem, a tendéncia que as
liderancas sejam novas e antenadas com a realidade. Isto é, mais
novo por que ele representa, ele consegue interpretar 0s anseios da
populacdo mais nova também, né. Porque mudaram as aspiracoes,
por exemplo, antes se brigava por terras, hoje, além de brigar por
terras, se briga por sustentabilidade, por estudo, por melhor
condicao de vida na comunidade. E o lider que ndo tem essa visao
abrangente, n&o vai conseguir sobreviver, porque nao vai representar
as aspiracdes da comunidade. Ele tem de ser um bom negociador
também, porque dentro da comunidade, ele tem de negociar as
vontades da comunidade nas esferas do Governo. Se ele ndo for
um negociador, ndo tiver um jogo de cintura. Ele vai se perder,
né. Por exemplo, se ele ndo vai com o que a comunidade quer, se
ele ndo vai ser ouvido no governo. Se nao vai cumprir com o que o
governo aspira também para a comunidade, dai poderda ser um
problema para o comando dele na comunidade. (Adir, coordenador
técnico local da Funai).

Além da ideia de hibridacdo cultural e de aumento da populagdo jovem’’ nas
aldeias, sobretudo evidenciado no dultimo levantamento realizado pelo IBGE
(Censo/2010) sobre populacdes indigenas no Brasil, a pesquisa divulgou dados
importantes sobre o aumento da populacdo autéctone, da escolaridade e da
participacdo politica nas instituices sociais e politicas da sociedade envolvente, o
que vem sinalizar para o0s anseios tanto das liderangas novas quanto das
tradicionais, no tocante ao discurso do saber-fazer e/ou estarem bem assessoradas
(inclusive os chefes tradicionais nas aldeias), tanto interno quanto externa, para
atender as demandas das comunidades. Ou seja, € preciso aprender-aprender para
qualificar o modo de interacdo com os intermediarios politicos, principalmente com
0S organismos nhacionais e internacionais sempre no sentido de afirmar direitos e
projetos coletivos.

Neste tom argumentativo acima explicitado, o coordenador-técnico da Funai
teceu alguns comentarios que apontam para a transformacao do perfil da nova
lideranca, e disse mais:

Ele tem de ser uma pessoa dinamica, dinamica até porque, hoje, os
jovens estdo estudando, buscando muito conhecimento fora das
aldeias. Eu continuo estudando, porque se vocé ndo estudar vocé
Nao consegue nem escrever um projeto para a comunidade, detalhar
um projeto, or¢ar um projeto técnico e enviar para o governo. Vocé

" O Censo (IBGE/2010), no Brasil, evidenciou que a piramide etéria indigena tem a base
larga e vai se reduzindo com a idade em quase todas as etnias das 305 identificadas. Esse
padréo reflete suas altas taxas de fecundidade e mortalidade, influenciadas pela populac&o
rural. Entre 2000 e 2010, a proporcao de indigenas entre 0 a 14 anos de idade passou de
32,6% para 36,2%, enquanto o grupo etario de 15 a 64 anos de idade foi de 61,6% para
58,2%. (IBGE, 2010).



175

pode ter uma ideia, mas, ideia néo significa vocé ter um projeto bem
elaborado. Ent&o, para vocé transferir uma ideia para um projeto,
vocé tem que ter o conhecimento escolar. Vocé tem de buscar
esse conhecimento, as vezes, vOCé estd numa reunidao na
comunidade e eles te apresentam dez ideias importantes. Entéo,
essas dez ideias, as vezes, estdo dentro de um projeto s6! As
vezes, entdo, vocé tem de conseguir transferir isso para o papel e
transformar isso em ag¢Bes concretas. (Adir, coordenador técnico
local da Funai).

Em relacéo a fase de consolidacéo dos projetos étnicos dos anos noventa do
século passado, cujos financiadores sdo o0s governos, Ongs, organismo
internacionais e multilaterais, o antropodlogo Luciano, da nacdo Baniwa, fez uma
reflexdo critica sobre a metodologia adotada na implementacdo dos projetos nas
comunidades e liderados, muitas vezes, por especialistas e técnicos indigenas,
ligados a Funai, bem como por setores indigenistas e liderancas locais,
incorporadores da ldgica instrumental do mercado. Conforme o autor, os planos de
acdo sao orientados por principios que dizem respeito:

[...] aos ideais brancos e que comegam por impor estruturas de
poder, como as associacbes formais puramente artificiais, as
liderancas artificiais que, embora com certo dominio de
conhecimentos e habilidades técnicas, ndo conseguem articular os
espacos internos de poder tradicional. Além disso, utilizam conceitos
gue ndo encontram eco nas dindmicas sociais tradicionais, légicas
administrativas, burocraticas e técnicas que quebram ou concorrem
com a autonomia e autoridade tradicional. [...] Na realidade, ou se
aprendem e se incorporam novas praticas e racionalidades dos
projetos, ou se finge que aprendeu a ligdo, pois é a Unica forma de
acesso aos beneficios financeiros para resolver velhos problemas. O
gue mais acontece é que as liderancas acabam incorporando o
discurso e a pratica das agéncias no cotidiano. (LUCIANO, 2008, p.
38).

Em tempos de mundializacdo econdmica e na era das tecnologias das
informacdes, os povos indigenas sofrem pressfes externas que, na maioria das
vezes, potencializam o sistema de vida nas comunidades no tocante a buscar novos
saberes para lidar com situacdes cotidianas, notadamente, para ampliar o dialogo e
a interacdo com o fég (branco). Ou seja, as comunidades tradicionais ndo estao
isentas dos encaixes e desencaixes do “progresso ocidental” e do descentramento
do saber e da vida cotidiana (GIDDENS, 2005).

Assim, muitos autoctones relataram, durante a pesquisa de campo, nao poder
mais negar o0 conhecimento do fég e viver como no passado, apenas do

conhecimento tradicional repassados pelos mais velhos. Eles disseram que estao
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em contato diariamente com a sociedade externa, inclusive, na Tl Mangueirinha,
onde se observou dois trechos de estradas (uma rodovia federal e outra estadual) de
grande circulacao de veiculos e mercadorias cruzando toda a area indigena.

Em se tratando da aproximagdo com a sociedade envolvente por meio de
diversos corredores socioculturais (instituicdes, rodovias, prefeituras etc.), Valfrido,
professor bilingue da Escola Estadual Indigena Jykre Tag, explicou que: “[...] o
cacique, hoje, para exercer esse cargo na comunidade, ele vai ter que ter uma
formacdo a nivel médio ou universitario para dialogar melhor com as instituicdes.
Assim, para os dias de hoje, muita gente comenta essa questdo ai. Porque vem a
questao das leis indigenas que afetam diretamente nossa area indigena.”

A questdo da apropriacdo do conhecimento ndo-indigena é visto pelos
Kaingang como um recurso politico para negociar projetos de desenvolvimento
comunitarios; assim também conhecer a legislacdo indigenista, discutir politicas
publicas de inclusdo social, disputar cargos de direcdo na Funai e participar
ativamente de organismos de defesa dos povos indigenas dentro do Estado-nacéao.
E por isso que os Kaingang acessam o conhecimento técnhico-cientifico como uma
ferramenta alternativa para efetivamente trazer para a realidade das comunidades
as politicas especificas que estao escritas no papel.

Valfrido, cuja marca tradicional fez questdo de explicitar: “eu sou da metade
Kairu e nascido, aqui, na Tl Mangueirinha. Meus troncos velhos estdo enterrados
aqui mesmo.” Ou seja, todos 0s seus parentes pertencem a regido, razao de tanta
veneragao pelo lugar. Analisando a situagdo das chefias internas, ele fez questédo de
relatar sobre as pressdes que os caciques estdo recebendo dentro das aldeias,
sobretudo os nao-escolarizados nas instituicbes sociais do homem do branco.
Narrou o dilema existente entre as liderancas tradicionais e os lideres mais jovens
ao afirmar: “Ele vai falar assim; ndo, eu tenho conhecimento e vocé n&o tem. Entao,
vocé nado poder ser cacique e eu posso. Entdo, essa questdo esta se encaminhando
para esse lado,” completou.

Para Arruda (2001, p. 59), os povos indigenas, na medida em que
aprofundaram as relagcdes com a sociedade nacional, passaram a interferir mais
ativamente na dinamica sociopolitica do campo de intermediacdo. Segundo ele: “[...]
num movimento que se expande e se adensa, alguns povos indigenas fundam

entidades e associacgfes, elaboram projetos (econdmicos, educacionais, politicos),
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participam do mercado como produtores e consumidores, tornam-se eleitores e
politicos, ocupam cargos publicos e participam da maquina estatal.”

Além disso, o proprio Valfrido lembrou uma situacdo que aconteceu numa
comunidade indigena no Rio Grande do Sul — ele ndo recordava mais o nome da
terra indigena - onde uma das liderancas reivindicava o direito de ser cacique a
coletividade, visto que estava preparado e capacitado para o exercicio do cargo.
Com base no episodio pouco recorrente entre o povo Kaingang, mas, que ocorrido
em Terras Indigenas gaudchas, Valfrido opinou sobre o caso da seguinte maneira:

[...] A primeira coisa que o indio faz, logo pensa. Eu sou detentor do
saber, portanto, sou detentor do poder. Aqui na Regido Sul do Brasil,
por exemplo, o indigena foi |4 estudou e se formou em Matemética. E
deu um problema |4 (na aldeia) e tiraram o cacique, dai ele entrou
como cacique né. Eu vejo assim, esta se encaminhando ainda para
esse problema ai, estd se encaminhando, porque dai como eu falei
anteriormente, essa questdo da disputa de poder entre 0s povos
indigenas. Ele vai falar assim; ndo, eu tenho conhecimento e vocé
nado tem. Entdo, vocé ndo pode ser cacique e eu posso. Entéo,
essa questdo estd se encaminhando para esse lado. Eu tenho
conhecimento e quero ser cacique. Nao é assim também, tem que
ver seu comportamento dentro da prépria comunidade (Valfrido,
professor bilingue da Escola Estadual Indigena Jykre Tag).

Sao consideracfes importantissimas as elucidadas pelo educador Kaingang
sobre a reivindicacdo do indigena a posicdo e/ou status de cacique porque se
considerava apto para a exercer a funcdo de lideranca, jA que possuia diploma
universitario. Assim, Ortolan-Matos (2006), analisando o perfil dos lideres e os
processos politicos no cenario brasileiro, afirma que:

O reconhecimento de jovens-lideres deu-se por meio de um
referencial de autoridade politica indigena, constituido a partir do
campo das relacdes interétnicas e da valorizacdo de novos atributos
de lideranca, além daqueles reconhecidos culturalmente nas
comunidades indigenas. Por exemplo, ler e escrever na lingua
portuguesa, ter conhecimentos do aparelho administrativo e politico
do Estado nacional, ter acesso a autoridades governamentais, ter
parceiros nao-indigenas dispostos a apoiar os direitos e o0s
interesses indigenas etc. A logica de autoridade da lideranca do
movimento indigena tem relagdo complementar com a ldgica da
chefia de grupos e comunidades indigenas, embora haja momentos
de tenséo entre elas. Essa complementaridade foi instituida ao longo
da trajetoria do movimento indigena no Brasil, embora em situacdes
de brechas que a impede de ser totalmente exercida. Torna-se
necessario articular a mentalidade politica das chefias mais velhas
com as das liderancas mais jovens para atualizar as ac¢bes do
movimento indigena. (ORTOLAN-MATOS, 2006, p. 222-223).
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Jesus, professor bilingue na Escola Estadual Indigena Jykre Tég, € uns dos
criticos do poder dos caciqgues de nomear as liderancas internas (espécie de
assessores e ajudantes), com isso todos ficam totalmente subordinados ao poder
dele. Ele disse claramente que discordava desse processo politico, pois ndo é
democratico e ndo faz parte do ethos Kaingang. Diversos estudos etnograficos com
aldeias Kaingang no sul do Brasil® revelaram que a maioria das comunidades
apresenta um estilo hierarquico e autoritario de exercicio de poder politico dentro
das Terras Indigenas. No tocante ao assunto de desrespeito aos direitos humanos,
internamente as comunidades, a ArpinSul vem promovendo oficinas de
conscientizacdo politica no sentido de precaver as liderangas no tocante aos
excessos de autoridade.

Além disso, o professor questiona o processo e explica que a indicacdo das
liderangas internas pelo cacique ndo é consensual, inclusive, lamentou que muitos
deles ndo tém conhecimento necessario, grau de escolaridade, uma necessidade,
nos tempos atuais, para desenvolver atividades educativas e conscientizadoras da
prépria nacdo. E ainda, segundo o educador, eles ndo sabem aplicar as propostas
gue sdo sugeridas internamente porque ha esse déficit escolar. Em razao disso, ele
declarou:

Olha, a lideranca indigena € mais indicada pelo cacique. E, nos,
professores, ndo estamos sendo a lideranca que gostariamos de
ser. A gente se barra muito quando quer aplicar os
conhecimentos da gente, se barra com as liderancas. E uma
guestao que a gente ndo pode passar na frente deles, que eles tém
autoridade interna. Mas, a gente quer aplicar o conhecimento. S6
gue muitos barram por falta de conhecimento. Eles barram as ideias
da gente por falta de conhecimento. Ou seja, falta do conhecimento
escolar. Por causa disso, eles, muitas vezes, sdo umas pessoas
desinformadas. Ele quer demonstrar forca, com a forca bruta,
com a autoridade dele. A gente ndo; quer mostrar pontos que
poderiam melhorar e é barrado. (Jesus, professor bilingue da
Escola Estadual Indigena Jykre Tag).

8 A preocupacdo do professor em relagdo aos “excessos” de poder das liderancas leva a
refletir sobre uma conversa com uma lideranga Guarani da regido de Foz do Iguacu, Parana,
onde ele explicava que o povo Guarani ndo tem cacique. Os verdadeiros lideres Guarani
sdo os Chamyi e ndo os “caciques”. Segundo ele, o cacique é uma construcdo social e
politica do homem branco para intervir no Tekoha. Na Tl Mangueirinha, existe um nucleo
familiar Guarani em territério Kaingang, e, ndo se presenciou qualquer enaltecimento ao
poder politico do cacique ou da lideranca. Alias, eles sdo por demais discretos, no que tange
a politica, a representacao, fazem questéo de deixar para os Kaingang tomarem as decisdes
mesmo que elas atinjam diretamente suas vidas.
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Em consonancia com essa licdo, é preciso olhar sempre para o passado e
refletir sobre o presente, Valfrido, referindo-se & época de Angelo Cretén, assegurou
que ndo havia liderancas instituidas pelo cacique’, todas eram escolhidas pela
comunidade. Em razéo disso, ele enfatizou que aquele lider ndo tomava as decisdes
sozinho, sem consultar a populacdo interessada, sobretudo em relacédo as questdes
de interesse da organizacao politica da comunidade e do movimento. Segundo o
educador indigena:

Ele ndo agia dessa maneira, quer dizer, ele governava com o povo,
para o povo, mas com 0 povo. Eu vi muitas pessoas participando.
Ent&o foi um periodo assim que passou, né. Ficou apenas ali, assim,
ap6s a morte dele, dai voltou né. Dai foi instituido novamente as
chamadas liderancas indigenas. A partir daquele momento, la
atras até hoje, quem decide é o cacique e a lideranca. Assim,
guem instaurou isso ai foram os préprios indigenas, no caso, eu
imagino que nas outras reservas aconteceu a mesma coisa. Que 0s
préprios indigenas se reuniram e conversaram e resolveram instituir
uma lideranca assim, que representasse o todo. Entdo, tem o
cacique e as liderangas dele. (Valfrido, professor bilingue da Escola
Estadual Indigena Jykre Tag).

Por volta de 1970, a politica interna era pautada pela participacdo dos indios
nos assuntos comunitarios. Todas as decisdes eram tomadas coletivamente em
assembleias indigenas. Conforme lori (2002), a participacdo é um elemento
constitutivo das estratégias de empoderamento no campo das politicas. Assim, 0
professor Valfrido lembrou o tempo em que as discussdes eram bem patrticipativas e
democréticas na aldeia. Ele até chegou a comparar aquele momento fabuloso da
época de Angelo Cretdn, nas entrelinhas, comentou receosamente: “[...] sabe
aquele filésofo Ia, ah! Nao lembro o nome dele...” — o professor queria referir-se ao
fildsofo genebrino Jean-Jacques Rousseau e 0 assunto que ele queria explicitar era
a democracia direta. Assim, com muito entusiamo buscou relacionar o0 momento
vivenciado na época do Angelo Cretdn com o conceito de liberdade e autonomia do
pensador contratualista.

Interessante observar que também Azelene buscava fazer essas (re)ligacdes
de saberes entre o conhecimento cientifico e o tradicional durante seu depoimento
para a pesquisa. Na entrevista, ela lembrou que os conhecimentos obtidos no curso
de Ciéncias Sociais ajudaram-na muito na militAncia politica dentro das

organizacdes sociais. No topico a seguir, alguns trechos destacados do testemunho

" Antes do ex-cacique Angelo Cretdn, segundo ele, as liderancas (cacique, chefe do Posto
da Funai) eram instituidas pelos érgéos indigenistas, sobretudo na época do regime militar.
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dela mostrando a importancia da associacao e da relagcado conceitual com o mundo
da tradic&o indigena.

A associacdo daquela fase de apogeu de Angelo Cretdn a democracia direta
era um pouco de saudosismo de uma época que ficou na histéria da TI
Mangueirinha. Nao quer isso dizer, entretanto, que o cotejo tenha sido por demais
pretensioso e descontextualizado; o préprio Rousseau como Michel de Montagne e
Bartolomé de Las Casas fizeram elogios a liberdade e a igualdade dos amerindios,
reprovando a conduta de desumanidade do colonialismo europeu face aos nativos.

Em relagdo aos novos protagonistas do movimento indigena, Neves (2004)
afirma que o novo status de porta-vozes de si mesmos abriu aos povos autdctones a
possibilidade de conquistarem a voz ativa anteriormente reservada aos organismos
nao-governamentais e as entidades do Estado brasileiro de assisténcia ao indio. Em
relacdo ao contexto de inversdo da representagao politica, o autor afirma que “Antes
da Constituicdo, o movimento indigena sobrevivia a partir de uma ilegalidade tacita,
apos 1988, com a promulgacdo da nova Carta Magna, as organizacfes indigenas
adquirem status de organizac¢des sociais, legalmente aceitas. E, pela primeira vez no
Brasil, os indios podem exercer sua voz ativa e defender eles mesmos o0s seus
interesses.” (NEVES, 2004, p. 92).

6.2 “A tatica de sobrevivéncia”: empoderamento e poder na perspectiva das
liderancas internas e externas.

As categorias poder e empoderamento foram utilizadas tanto nos dialogos
com os nativos, na Tl Mangueirinha, quanto em conversas com as liderancas
vinculados a Funai e ao Conselho dos Caciques do Parana. Nas entrevistas
realizadas, todas elas foram questionadas sobre como veem a questdo do
empoderamento (individual, politico e social) assim como a nocado de poder e o
fendmeno lideranca indigena.

Em linhas gerais, o empoderamento foi, por um lado, um verbete, para a
maioria, desconhecido no que diz respeito ao significado, isto €, semanticamente;
por outro, quando elucidado o sentido da terminologia, parte das pessoas, pelo
processo de associacdo das palavras, disseram compreender e/ou ter ouvido a
expressao em algum lugar. A par disso, os entrevistados foram sondados se se
consideravam uma lideranca empoderada e fortalecida, e quase todos os

participantes responderam que sim. Ou seja, muitos se consideravam de posse de
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um capital social privilegiado, alicergcado nas informac¢des adquiridas, na convivéncia
com o campo de intermediacdo politica. Segundo esse entendimento, a advogada
Fernanda Kaingang atestou: “aprendi a conhecer os caminhos, as pessoas e as
instituicoes estratégicas.”

A socidloga Azelene Kaingang falou que o empoderamento esta associado ao
conhecimento técnico-cientifico conquistado com o envolvimento com a sociedade
externa. Afinal, ela convive, ha muito tempo, com a sociedade nao-indigena e
participa ativamente representando 0s povos originarios nos organismos nacionais e
internacionais, o que, em certa medida, proporcionou-lhe acessar mecanismos e
ferramentas técnico-cientificas importantissimas para o empoderamento individual,
politico e étnico. De acordo com Azelene, a sociologia a ajudou muito a
compreender a sociedade ndo-india e a qualificar a sua intervencdo politica nas
discussbes referentes as atividades promovidas pelos organismos internacionais
como Organizacbes das Nacbes Unidas (ONU) e Organizagao Internacional do
Trabalho (OIT) sobre os direitos dos povos indigenas. O discurso afirmativo de
Azelene faz pensar na perspectiva sociolégica do empoderamento como uma arma
importante que impulsione os sujeitos e/ou grupos sociais a buscar a liberdade de
expressdo, a autonomia e a emancipac¢ao social, sobretudo em conjunturas politicas
desiguais de relacdes de poder (ANTUNES, 2002; IORIO, 2002; SEN, 1997).

Batliwala (1997) assinala que o empoderamento manifesta-se a partir do
momento em que h& uma equivaléncia nas relacdes de poder, quer seja, entre
nacoes, classes, racas, castas, géneros ou individuos. Assim, as relacdes politicas
poderdo ser mais equilibradas e diversificadas quando reforcadas pela ideia de
empoderamento como elemento transformador da realidade. Nota-se que o0s
individuos, quando empoderados, tendem normalmente a se envolver nos cenarios
politicos assimétricos de maneira bastante consciente e encorajada, principalmente
atuando como um questionador das rela¢des sociais autoritarias e hierarquizadas.

No dizer sempre expressivo de lorio (2002, p 24), o empoderamento jamais
poderd ser, em qualquer conjuntura sociopolitica, um processo neutro e
desinteressado quando levado a efeito pelos agentes internos e externos. Para
autora, “[...] O empoderamento deve implicar uma mudanga nas relagcdes de poder
em favor das pessoas vivendo na pobreza.” Em razdo disso, ela discute o
empoderamento a partir de um plano sociolégico que coloque as pessoas, as

minorias étnicas e as classes sociais no centro do processo de mudanca.
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Em consonancia com o debate anterior, Azelene, quando interpelada sobre a
tematica, e se se considerava uma lideranca empoderada e capacitada para dialogar
como porta-voz dos povos indigenas, no campo de intermediacdo dos organismos
nacionais e internacionais, refletiu e respondeu:

Eu sim! Eu sim! Eu me considero uma militante empoderada né,
porque eu tive acesso a coisas, porque eu tive acesso a
mecanismos e a ferramentas e ao conhecimento técnico-
cientifico do homem branco. Eu acho, que é assim, hoje, ele é
indispensavel para o empoderamento de qualquer lideranca e de
gqualquer pessoa. Assim, por gue eu posso ser uma lideranca, uma
lideranca de base la dentro do territorio indigena, entendeu. Mas, se
eu nao tiver um conhecimento técnico-cientifico ou se alguém
ndo me explicar o que que € isso, eu ndo tenho condi¢cdes de
discutir alguns direitos fundamentais do meu povo. Por exemplo,
as politicas publicas, cheia de conceitos, cheia de armadilhas para se
discutir, né. Entdo, é necessario isso, dai uma forma de eu me
empoderar foi acessar uma universidade. Acessar o0
conhecimento do homem branco, que eu ndo gosto dessa
palavra homem branco, mas da sociedade n&o-indigena.
(Azelene, socibloga e servidora publica na Funai).

O trecho acima revela um pouco a historia de Azelene em contato com o
mundo das instituicdes politicas e sociais da sociedade ocidental. Suas reflexdes
criticas sobre o processo de como as politicas publicas sdo pensadas, desenhadas
e elaboradas em gabinetes governamentais e escritérios nao-governamentais,
sempre a portas fechadas e a revelia dos povos autéctones. Ela lembra que uma
elite togada e urbana, constituida por juristas, procuradores, parlamentares,
consultores técnicos, indigenistas e antropélogos elaboravam, no passado, as leis e
as politicas publicas sem que os maiores interessados participassem dos rumos do
debate. A partir dos anos 1990, o Brasil tornou-se signatario de varias declaracdes
internacionais sobre os direitos humanos e os povos indigenas brasileiros. Como
parte legitima do processo em questdo, passaram a reivindicar o direito de
participacdo ativamente no debate de politicas publicas que diz respeito a vida das
populacdes tradicionais no Estado Nacional.

Azelene disse que os conceitos e as definicdes de politicas indigenistas sao
elaborados de maneira tdo abstrata e tdo carregados de valores que nao é possivel
ser entendido pelas populagdes autdctones se ndo forem explicados claramente os

significados®, os efeitos perversos deles na vida das comunidades. Segundo ela, as

8 Azelene comentou, durante a entrevista, que, diversas vezes, serviu de porta-voz dos
caciques kaingang nas reunides na sede da Funai em Curitiba. Na época, ela era estudante
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vezes, a explicacdo para algumas comunidades tradicionais, que n&o falavam
portugués, muitas vezes, sucedia apenas na lingua materna. A explanacdo de
Azelene, sobre o processo de interacdo e o ato de transmitir o conhecimento aos
caciques no proprio idioma deles, faz lembrar o conceito de traducéo cultural de
Michaela Wolf (2008), que significa ndo transmissdo literal e arbitraria de
terminologias socioculturais, mas translacédo, deslocamento e mobilidade do outro
sujeito que resiste — no caso, o interessado no processo de apropriacdo do novo
conhecimento, que, comprometido com a traducao cultural, mostrara o significado
real para as pessoas interessadas.

Em virtude das consideragOes acima, Azelene explicou que, ao sair da aldeia
para estudar, as dificuldades foram muitas, porém o sonho de ser antropdloga®, de
acessar uma universidade, ter o dominio de alguns sistemas simbdlicos da cultura
ocidental possibilitou-lhe transitos importantes nas duas culturas, principalmente
defender a sua cultura e atuar na afirmacdo dos direitos dos povos indigenas. De
acordo com ela, conhecer melhor os cddigos culturais do homem branco fez-lhe
refletir sobre o que é mesmo ser Kaingang e a questéo do proprio pertencimento.

O testemunho da pensadora indigena, a seguir, revela a conscientizacao
étnica e a habilidade para navegar nas duas culturas, articulando e negociando as
garantias dos direitos politicos dos povos originarios:

Eu conheco minha cultura. Eu domino melhor do que ninguém minha
cultura. O que eu quero é o seu conhecimento, é o seu saber
como nédo-indigena para eu poder me defender de vocé mesmo,
entendeu. Entdo, o empoderamento, essa forma de ter o poder, e de

de Ciéncias Sociais da PUC-PR e participava das reunibes a convite dos caciques. Ela
lembrou que, muitas vezes, traduziu as reunides para alguns lideres no préprio idioma
Kaingang. O fato € que eles ndo conseguiam compreender a discussdo nas reunides, em
virtude do alto nivel de abstracdo dos conceitos utilizados pelos profissionais dos 6rgéos
governamentais. Segundo ela, as liderangcas mais antigas tinham dificuldades de assimilar
agueles termos técnicos pronunciados pelos indigenistas justamente para os indios ndo
entender. Azelene disse que participava das reunibes como tradutora das terminologias,
inclusive, a pedido das liderancas do Parana, e comentou que foi o primeiro emprego dela
na Funai. Azelene relatou um fato repetitivo nos momentos dos encontros entre 0s
intermediarios: era quando paravam as reunifes para ela explicar aquele conceito, aquele
termo cientifico para as liderangas no idioma Kaingang.

8 Foi um pedido do pai, na adolescéncia, ainda no tempo em que morava na Tl Carreteiro,
Rio Grande do Sul, quando aconteceu um grande conflito interno entre os Kaingang. Entéo,
para fazer a mediacdo do acontecimento veio uma antropologa, a pedido da Funai. Assim, o
pai assistindo aquele processo de pacificagdo feito por aquela antropdloga, achou muito
interessante uma mulher fazer a conciliagdo entre os indios na comunidade. Em razéo
disso, ele gostaria de ver a filha estudando antropologia, e assim deu-se a trajetoria de
Azelene, ao sair da aldeia para estudar Ciéncias Sociais, para ser aquilo que o pai mais
desejava, vé-la antropologa.
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ter o conhecimento, porque informacao hoje € poder, né. Ela d& para
VOCE, alias, abre para vocé acessos importantes, que vao afunilando-
se. De certa forma, eles vao afunilando-se, que ndo sao todas as
pessoas que tém acessos. E vocé vai fazendo parte, e vocé vai
cada vez mais nesse afunilamentos fazendo parte de um grupo
seleto de pessoas na medida em que vocé vai aprendendo. Ou
seja, na medida em que vocé vai conhecendo, se informando. E
mais do que isso, quando néds indigenas acessamos esses
espagos como as universidades, a gente esta contribuindo
numa outra questdo, que é de fazer as sociedades néao-
indigenas nos entenderem e também nos respeitarem. Porque eu
acho, que vocé so respeita aquilo que vocé conhece. Se vocé néo
conhecer, vocé nao respeita. Entdo, na medida que vocé vai também
fazendo parte desse afunilamento, vocé também vai qualificando as
pessoas para que elas conversem com vocé e te entendam. E, sé
fazendo um paréntese, quando eu participei da discussdo da
Declaragdo da ONU sobre os Direitos dos Povos Indigenas e outros
féruns internacionais, como o férum da Terceira Conferéncia Mundial
contra o racismo que aconteceu em Durban, na Africa do Sul, eu
lembro que, numa pré-conferéncia que aconteceu em Genebra,
Suica, a gente discutia essa questdo da adog¢do do termo povos
indigenas dentro da Declaragéo, e, muitos paises, ndo concordavam
com esse termo. Por que, quando vocé fala povo, vocé fala o povo
do mundo, o povo das américas, de uma forma bem genérico.
Quando vocé fala povos, quando vocé coloca o “s”, agrega o “s”, a
essa palavra. Logo, vocé reconhece que ele é diverso. E que nao
existe um unico povo, mas que existem muitos. Além disso, que sédo
diversos entre eles e das sociedades que o cercam. Entdo, muitos
paises nao aceitavam colocar “s” na palavra povos, porque ai
eles teriam que reconhecer essa diversidade e proteger essa
diversidade e adotar politicas para isso. Entdo, muitos paises
ndo queriam reconhecer. (Azelene, socidloga e funcionaria da
Funai).

Aliando ao discurso anterior, Azelene continuou narrando a experiéncia
pessoal e politica como representante dos povos indigenas das américas na ONU
(Organizacao das Nacfes Unidas), como integrante da delegacéo oficial do Brasil
para discutir a Declaragdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas, em 2006. Ela participou de todas as edi¢bes anteriores do evento, porém,
em 2011, foi impedida pelo governo federal, por meio de uma notificacdo da propria

Funai®?, de representar o Brasil na conferéncia da ONU. O drg&o indigenista alegou

8 0 jornal Folha de S.Paulo publicou na edicdo do dia 14 de maio de 2011, “Funai nio
libera india para ir a ONU criticar Belo Monte”, o 6rgéo indigenista impediu o afastamento da
sociologa indigena da etnia Kaingang para participar do encontro das Nac6es Unidas, em
maio de 2011. O motivo para tal impedimento é que a militante foi a todas as edi¢Bes
anteriores, porém, nunca representou o governo brasileiro, mas sim os povos indigenas. Em
razdo disso, 0 governo enviou dois outros funcionarios ao forum justificando que é de
interesse da administracdo publica a participacdo de outros servidores. (MAGALHAES,

2011).
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que a indigena nunca representou o Estado brasileiro e, sim, os povos indigenas,
por isso haveria de dar oportunidade para um outro servidor ndo-indigena.

Sen (2002) julga que a consciéncia critica e a atitude politica sejam
fundamentais para qualquer ator politico na esfera publica, apesar de que, no
sistema politico vigente, as liderancas correm sérios riscos de sofrer retaliacdes na
vida publica e privada quando desafiam o monopdlio da forga legitima de represséo
— 0 Estado.

Retomando as narrativas pessoais de Azelene, ela contou minuciosamente
sobre a sua intervencéo politica feita no forum da ONU, em 2007, onde usou de
cinco minutos para defender os direitos dos povos indigenas.

Ai, eu me lembro que, nessa época, eu fiz parte da delegagéo
brasileira oficial para discutir essa questdo. Havia um grupo fechado
de discussdes, que um diplomata brasileiro me convidou para
participar. Ai um diplomata francés falava assim, porque eu tenho
que reconhecer eles como povos diferentes? Por que olha ela é igual
a mim, ela ndo tem diferenca de mim. Ela é igual a mim. Por que eu
tenho que reconhecer a ela direitos diferentes, ou seja, direitos além
daqueles que eu tenho como cidaddo francés? Ai, o diplomata
brasileiro perguntou se eu queria responder. Eu disse, eu quero
responder. Ai ele falou, olha como vocé tem dificuldade com o inglés.
Entdo, vocé pode falar em portugués e eu transmito por inglés para a
traducdo da ONU, das Nagbes Unidas, pegar e jogar para todos. Eu
falei tA bom! E quando ele acabou de falar. Eu fiz o sinal para
acender a luz do microfone, ai eu comecei a falar em kaingang,
eram uns guatros minutos que podia falar. Eu falei uns trés
minutos em lingua kaingang. Ai a traducdo da ONU parou,
porque nao tem traducdo para Kaingang né. Todo mundo me
olhando assim, né. O diplomata brasileiro olhando também. Por que
eu ndo falei que iria falar em lingua Kaingang. Quando faltava um
minuto mais ou menos, eu falei em portugués. Eu perguntei, se ele
tinha entendido o que eu falei ao diplomata francés. O diplomata
brasileiro perguntou para ele. Ele disse (diplomata francés) que é
Obvio que nédo tinha entendido nada. Eu falei, sabe por que vocé néo
entendeu, porque sé um povo no mundo fala essa lingua, que é o
meu povo. Por isso, vocé ndo entendeu. E por isso que sou diferente
de vocé. Entdo, de como o empoderamento, de como acessar
mecanismos e ferramentas e espacos eles servem de
estratégias politicas para a gente. Para a gente poder dessa
forma contribuir ndo s6 de politicas, mas de legislagdes, de
normas, de declaracbes, de pactos internacionais dos direitos
humanos né, do direito internacional, em favor de nossos
povos. Entdo, eu me sinto uma militante empoderada exatamente
por isso, porque eu conseguiu acessar mecanismos, ferramentas,
espacos, saberes, conhecimentos, informacdes, culturas que me
permitiram colaborar e contribuir ndo s6 com o meu povo, mas com
os povos indigenas do Brasil, das Américas e do mundo. No sentido
de assegurar e de garantir direitos que hoje estdo ai, sendo
discutidos, adotados, seguidos, gerando jurisprudéncia em
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julgamentos internacionais. Entdo, € assim, por isso, que me sinto
uma militante empoderada. (Azelene, socidloga e servidora publica
na Funai).

A medida que uma lideranga étnica usa o préprio conhecimento do inimigo -
expressdo cunhada por ela - como estratégia politica para defender os direitos
politicos, sociais e coletivos dentro do Estado-nacéo, duas questdes vém a baila: a
primeira questdo tem a ver com o fato dos povos indigenas acessarem
constantemente os sistemas culturais e 0s mecanismos formais para conquistar
direitos e politicas dentro da sociedade envolvente. Ou seja, utilizarem as proprias
armas do opressor para se defenderem com mais sabedoria e igualdade. A segunda
questdo refere-se aos limites e possibilidades de uma atuacdo afirmativa do
movimento indigena dentro do Estado racional-legal. Assim, até onde a autonomia e
a liberdade dos povos originarios sdo preservados - pela tradicdo dos grupos - sem
gue se confundam com os conceitos de liberdade vigiada e autonomia relativa dos
sujeitos dentro do Estado moderno.

Convém notar, outrossim, que Antunes (2002) afirma que o empoderamento €
um verbete de muitas interpretacées e, quando a metodologia € utilizada de maneira
mal-intencionada, sobretudo ndo assegurando o exercicio livre da palavra aquelas
pessoas que nao tém voz. Além do mais, se ndo houver redistribuicdo de poder aos
que nunca O possuiram e exerceram nha sociedade, de fato, todo e qualquer
processo de empoderamento por mais bem-intencionado que seja, jamais sera
emancipataorio.

Em relacdo as informacbes (ferramentas, saberes, conhecimentos sobre
legislacdes nacionais e internacionais) adquiridas por parte da ativista Kaingang, lori
(2002) explica que é preciso que as pessoas acessem as informacdes basicas;
assim, elas poderdo remover barreiras e viabilizar o processo de autonomia e de
maior confianga (self-expression). Por isso, ela compreende que: “Ter o controle
sobre as informacdes é um elemento fundamental para o empoderamento. Com
informacgdes, as pessoas, 0s grupos tém uma oportunidade de sair da condicéo de
benificiario para ser um agente ativo do processo.” (IORI, 2002, p. 30).

Em suma, apos tecer observagdes sobre a construgdo social do perfil de uma
lideranca e sua percepcao sobre a atuacao nas diferentes esferas do jogo politico
dentro do Estado-nacédo, Fernanda Kaingang, advogada e Diretora Executiva do

Inbrapi, revela que com a atuacdo politica na Coordenacdo Geral de Defesa dos
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Direitos Indigena (CGDDI), em Brasilia, aprendeu a conhecer os caminhos e as
instituicBes estratégicas, que se sente a vontade para interagir em defesa da causa
indigena.

Sen (2002, p. 3) reforca que o empoderamento é, em primeiro lugar, sobre o
poder, alterando as relacbes de poder em favor daqueles que anteriormente
exerceram pouco poder sobre suas préprias vidas, podendo alterar a dinAmica das
relacbes sociais nas comunidades, nos grupos étnicos em geral. Nesse sentido, a
autora afirma: “[...] o empoderamento néo é algo que pode ser feito a alguém por
outra pessoa.” Entdo, o estado jamais empoderara as pessoas de maneira
emancipatoéria. Freire (1986) compreende que sdo 0S proprios sujeitos que se
fortalecem, se empoderam por meio da conscientizacdo politica vinculada a uma
perspectiva de classe social. O autor fala de empoderamento de classe para se
posicionar face aos outros estilos muito comuns na sociologia e na psicologia norte-
americanas que sao os tipos: o individual, o politico, o psicologico e o social.

E de se notar que, hoje, as liderancas indigenas recorrem aos simbolos
culturais externos (educacdo escolar, universidade, tecnologias, conhecimento
técnico-cientifico e juridico etc.) e utilizam-nos como recursos poderosos em favor
das demandas coletivas, principalmente da afirmacao da identidade cultural e da luta
por territérios tradicionais. Yudice (2004) mostra os simbolos culturais como
elementos de legitimacgéo de reivindicacdes ou interesses crescentemente dirigidos
como: “[...] recurso para a melhoria sociopolitica e econbémica, ou seja, para
aumentar sua participacdo nessa era do envolvimento politico decadente, de
conflitos acerca da cidadania.” (YUDICE, 2004, p. 25). Em raz&o disso, nas Ultimas
décadas, o nivel de instrucdo® e de envolvimento dos indigenas nas esferas do
Estado-nacdo vem aumentando significativamente e até interferindo na formatacéo
das politicas indigenistas locais e nacionais.

No tocante a questdo da afirmacdo politica dos direitos originarios, a
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, promulgada em 5 de outubro de

1988, no Capitulo VIII, Dos indios®, é um exemplo desse protagonismo indigena

8 De acordo com o Censo (IBGE/2010), mesmo com uma taxa de alfabetizacdo mais alta
que em 2000, a populagdo indigena ainda tem nivel educacional mais baixo que o da
populacdo ndo-indigena, especialmente na &rea rural. Nas terras indigenas, nos grupos
etarios acima dos 50 anos, a taxa de analfabetismo é superior a de alfabetizagéo.

8 A Constituicdo Federal 1988, no Capitulo VIII, Dos Indios — Art. 231, afirma que s&o
reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crencas e tradicdes, e
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durante as ultimas décadas no Brasil. Nao quer isso dizer, que os direitos presentes
nos livros e nos manuais juridicos sejam efetivados na pratica. E preciso
constantemente lutar para afirmar e materializar o direito que esta nos livros como
realidade social dos povos indigenas e nao-indigenas desprotegidos. Para Ari
Paliano®, advogado e lideranca Kaingang, é preciso que o indio aproprie-se
fundamentalmente da “técnica-juridica, para que ele va pra frente e use a nosso
favor”, completou. Na mesma linha de entendimento, Rildo Mendes, coordenador
técnico da ArpinSul e morador do Toldo Imbu, Santa Catarina, sustentou o
argumento anterior: “se uma lideranga tem o conhecimento técnico acima dos
demais, ela consegue ter maior poder de decisdo na esfera regional e local.”

Conforme Santos (2012), a teoria sociojuridica do direito estabelece uma
discusséo entre os direitos acima mencionados: o dos livros e o da pratica. Para o
autor, o primeiro € o modo como o direito fala ao poder; o segundo é a forma como o
poder fala ao direito. Em dltima analise, o autor afirma que é preciso compreender
os dois momentos sem incorrer nas contradi¢cdes performativas do direito. Por isso, a
sociologia das emergéncias procura ampliar os movimentos e as lutas sociais antes
ausentes e/ou invisiveis para afirmar, no espaco publico, aquilo que se ocultava, que
se invisibilizava e ndo se pronunciava e/ou ndo se pretendia publicizar devendo
permanecer no espago de marginalizagdo que lhes foi sempre conferido pelas
estruturas de poder.

Uma outra reflexdo que deve ser feita € sobre quando as liderancas
aprendem a reivindicar e a negociar na arena de disputas no Estado-nacdo. A acéo
delas pode interferir no desenho das politicas publicas especificas, além de rever a
maneira como o sistema de poder lida com as questfes que Ihes dizem respeito. E
importante salientar que, nesse processo politico no campo da intermediacéo, todos
aprendem a jogar o jogo, inclusive as préprias liderancas indigenas. Normalmente,

elas tornam-se mais conscientes da realidade e aparecem como sujeitos de direitos

os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. Assim, observa-se no Art. 232.
Os indios, suas comunidades e organizacdes séo partes legitimas para ingressar em juizo
em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do
processo.

% Ari Paliano é aquele jovem que proferiu no funeral do lider Angelo Cretdn a seguinte frase:
“[...] o degrau mais alto de uma vida de um homem indio esta abaixo do primeiro.” A cena
estd imortalizada no filme “Pdstuma a Cretan”. Hoje, é advogado e servidor publico da
Funai. A entrevista com Ari Paliano ocorreu no | Congresso Sul-Brasileiro de Promocgéo do
Direitos Indigenas, realizado em novembro de 2012, na cidade de Chapecd, Santa Catarina.
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visiveis a sociedade envolvente. E Obvio que isso incomoda as instituicdes
sociopoliticas que, dependendo da conjuntura, sdo obrigadas a revisar as préticas
de intervencdo social, ora para acatar as demandas coletivas dos movimentos
sociais, ora recuar e reprimir as reivindicacdes coletivas.

Assim, tdo importante quanto os resultados € a constatacdo de que a
conquista da autonomia e da consciéncia politica pelas minorias é um
empoderamento importante, que, bem aproveitado e utilizado, podera provocar
mudancas significativas nas comunidades, na sociedade e no Estado. (BATLIWALA,
1997; SEN, 1997, IORIO, 2002; ROMANO, 2002; ROWLANDS, 2005). Os Kaingang
tém utilizado os espagos de decisdes e recorrido as “brechas juridicas” para afirmar
politicas publicas efetivas de inclusdo dos indigenas na construcdo de habitacdo, na
educacdo universitaria e disputam aplicacdo especifica de parcela de royalties
ecologicos dentro das comunidades no Sul do Brasil.

O despertar para o empoderamento individual, politico e social foi narrado
pelo cacique Valdir: “Entdo, eu ndo conhecia Funai, ndo conhecia o Estado, as
autoridades, deputado, governador e nem prefeito daqui. Eu fui aprendendo,
participando e me envolvendo com a sociedade e as instituicbes de governo.” De
fato, as liderancas recebem geralmente as primeiras licdbes de governanca na base,
para, em seguida, langarem-se na luta em defesa da politica indigena regional onde
vao conhecer os meandros das instituicbes governamentais. Nesse momento de
ativismo politico, elas acabam circulando bastante por areas e conhecendo a
realidade socioecon6mica e politica de outras comunidades indigenas.

De acordo com o cacique Valdir, a aprendizagem com as instituicdes politicas
o fortaleceu politicamente a ponto de ser sempre consultado por outras liderancas
sobre diversos assuntos, inclusive, ja prestou orientacdo politica para o Conselho
Estadual dos Caciques do Parana e o Conselho Regional dos Caciques de
Guarapuava. Assim, as entidades referidas buscavam seu auxilio quando se tratava
de decisbes importantes sobre politica indigenista regional. lorio (2002, p 29)
esclarece que “[...] as pessoas empoderam-se a si mesmas”. Em razdo disso,
Antunes (2002) explica que o empoderamento nao € algo feito por alguém a outra
pessoa. E uma conquista e ainda mais um estimulo individual e coletivo. O sentido
verdadeiro € a transformacédo do poder de baixo para cima, isto é, a conscientizacao

politica como pratica poderosa em face de todo e qualquer processo que seja
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neutro, despolitizado e ndo emancipatério dos sujeitos. (FREIRE, 1986; SEN, 1997;
IORIO, 2002; ROMANO, 2002).

Romancil, articulador politico da ArpinSul, atestou o argumento de Valdir a
respeito do empoderamento e declarou-se decisivo quando se trata de articulacéo
politica dos povos indigenas no Sul do Brasil. Questionado se ele se considerava
empoderado, afirmou:

Sim. Sim. Sim. E que para mim, falar isso € meio complicado, mas,
eu acho que sim. Eu acho que eu tenho esse empoderamento. Eu ja
senti. Eu sinto, as vezes, assim que a minha pessoa assusta muito.
Porque eu consigo com um simples telefonema, hoje, e com uma
conversa com outras liderancas, a gente consegue fazer um
movimento imediato. Entdo, eu acredito que eu tenha esse
empoderamento. E o empoderamento ndo sé pela questdo de vocé
fazer reivindicagbes, mas, o empoderamento de vocé adquirir 0
conhecimento também, conhecimentos politicos, saber avaliar a
conjuntura politica independente do governo que esta no Estado
ou Governo Federal. Vocé saber que nem um governo é igual a
outro. O Governo do Parané vocé tem que trabalhar de um jeito
com ele, o de Santa Catarina, de outro e o do Rio Grande do Sul,
de outro. Mas, vocé tem que tentar, ter estratégias de dialogar
com cada um deles. Entdo, eu acredito que isso é o
empoderamento de vocé entender as coisas. Nao é sé pelo
poder de vocé chegar e vamos fazer um movimento agora. Néo é
s6 disso! O empoderamento, desde o entendimento politico que vocé
tem dos direitos. Vocé saber, quando vocé estd na frente de um
Deputado Federal, quando vocé esta na frente de um Senador. Vocé
saber a postura que vocé tem que ter perante ele. Quando é uma
pessoa que vocé quer amedrontar ele, para ele ficar e se preparar
gue o proximo é ele dentro de uma reivindicagao. Tem o jeito, eu
consigo fazer essas falas. Eu consigo assustar as pessoas desse
jeito. Para mim, o empoderamento é vocé ter o conhecimento do
gque vocé vai fazer naguele momento. E tem que ser iluminado
também, porque se vocé nao for iluminado... Entdo, eu acredito que
seja isso o empoderamento. (Romancil, coordenador politico da
ArpinSul).

Em outras palavras, Romancil explica que é fundamental as liderancas
desenvolverem uma visdo critica de mundo no campo da intermediacdo, isto &,
atingirem uma conscientizacdo politica aliada a estratégia de acdo no campo de
disputas de poder.

A antropdéloga Helm (2011), em evento promovido pelo Projeto Virada

Copérnico®, na UFPR, para discutir etnografia, pericia e o laudo antropoloégicos em

% A tematica foi objeto de discussdo da antropdloga Dr.2 Cecilia M. Vieira Helm, em
conferéncia promovida pelo Nucleo de Estudos em Direito Civil-Constitucional — Projeto
“Virada de Copérnico” (UFPR) e Nucleo de Direito Civil-Constitucional cujo tema era



191

processos judiciais, salientou que os Kaingang sdo 6timos negociadores na arena
das disputas, vém negociando desde os tempos dos primeiros contatos com 0s
colonizadores e, mais recentemente, com as instituicbes politicas modernas. Ao
participar da politica do homem branco, eles aprenderam a articular e a defender
seus proéprios direitos face ao Estado-nacéo.

De acordo com ela, muitas comunidades:

Falam sua lingua e o portugués. Possuem escolas bilingues,
frequentam cursos superiores e estdo atentos aos seus direitos.
Aspiram participar de reuniées com os ndo-indios sempre que estiver
sendo debatido algum projeto que poderd atingi-los, como a
construcao de hidrelétricas que cause impactos em sua terras, as
suas matas e para os habitantes de suas aldeias. Exemplos, a usina
hidrelétrica Maua, que esta sendo construida no Rio Tibagi, no
municipio de Telémaco Borba, PR, para atender interesses dos
governantes e de politicos e empresarios locais. (HELM, 2011, p.
15).

De fato, é preciso compreender que os Kaingang foram envolvendo-se com
0os brancos em diversos contextos socioculturais, todavia nenhum dos encontros
foram benéficos do ponto de vista do respeito pleno aos costumes e aos valores
humanos. Praticamente todas as terras indigenas foram expropriados pelo Estado e
pelos atravessadores como fazendeiros, madeireiros, arrendatarios, comerciantes
oportunistas e politicos locais. Como se ndo bastasse, todas as vias de acessos as
cidades da regido passam por dentro das comunidades, o que possibilita aos indios
estarem diariamente em contatos com a sociedade externa. Muitas comunidades, no
Sul, ainda mantém a lingua, a cultura e muitos costumes tradicionais com muito
esforco e resisténcia cultural, por exemplo, o ritual do Kiki na Aldeia Conda, Santa
Catarina. Ndo € por acaso que as comunidades vém optando por caciques
instruidos e habeis, liderancas que tenham um perfil de negociador e sabedor da
realidade socioecondmica e politica regional e ndo apenas interna, mas, externa a
comunidade para lutar de maneira igual, sem jamais perder a cultura.

Freire (1986) vé o empoderamento como um mecanismo que so terd sentido
se levar as pessoas a propria dimensdo de consciéncia politica de classe,
especialmente de emancipacdo humana. Ademais, ele acredita que as classes
sociais, por meio da educacao libertadora, conquistam e se fortalecem politicamente

a ponto de alterar as relacdes de poder nas estruturas dominantes. Assim, o autor

Dialogos entre Direitos e Antropologia: primeiras aproximacdes interdisciplinares, em 2009,
na cidade Curitiba, Parana.
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critica qualquer visdo de empoderamento que limite as possibilidades de
emancipacao social dos grupos, dos segmentos sociais. Freire compreende o
empowerment, muito mais que um invento individual e/ou psicolégico, “indica um
processo politico das classes dominadas que buscam a propria liberdade da
dominacéo.” (FREIRE, 1986, p. 138).

As politicas indigenistas, ainda que completamente diretivas no que tange as
decisbes, tém possibilitado aos dirigentes das organizacdes indigenas uma
apropriacdo da linguagem, da tecnoburocracia como recurso politico importante no
aprimoramento das entidades e da luta. O antropdlogo Luciano (2008), da etnia
Baniwa, relatou a experiéncia de aprendizado do seu povo junto aos projetos de
desenvolvimento sustentavel levado a cabo pelas organizacbes e entidades
indigenas no Alto Rio Negro, Amazonas.

Em se tratando da questdo especifica do envolvimento do povo Baniwa nos
processos politicos sobre execucdo de projetos de desenvolvimentos sociais, ele
salientou:

Ao que tudo indica, os povos indigenas do Rio Negro tém
consciéncia dessas possibilidades e oportunidades e estdo
apropriando-se da melhor forma possivel, ainda que com todas as
contradicbes e conflitos inerentes ao processo, dos potenciais
beneficios oferecidos a eles. As trajetérias dos dirigentes das
organizacdes indigenas locais evidenciam um ativo aprendizado da
linguagem e das estratégias da tecnoburocracia, do manejo de
instrumentos administrativos e das técnicas de gestdo, como via de
apropriagdo da logica institucional de entidades publicas e de
cooperacgdo internacional, visando ao aprimoramento da eficiéncia e
eficacia de suas entidades e lutas. (LUCIANO, 2008, p. 40).

Adir, coordenador técnico da Funai, refletindo sobre a questdo do poder
institucionalizado e as obrigacBes enquanto indigena no exercicio da funcéo,
explicou que, para a funcdo dele, € necessario conhecimento técnico-cientifico e
esta bem atualizado. Por isso, o lider precisa saber acolher todas as demandas
comunitarias e negocia-las a ponto de transforma-las em acdes efetivas de politicas
publicas de assisténcia aos direitos dos povos indigenas.

Assim, no tocante a questao do empoderamento, ele respondeu:

Nao deixa de ter. O cargo que vocé ocupa, se vocé nao tiver um
pouco desse poder, dessa lideranca, vocé também n&o permanece.
Vocé tem um pouco de poder, vocé ndo pode esquecer que tem
obrigagbes a cumprir com o governo. No meu caso, eu tenho
obrigagbes a cumprir com o governo, com a instituicdo (Funai),
gue sdo metas a serem cumpridas. Sdo normas burocraticas que
tém de ser seguidas. Ndo deixa de ter um pouco de poder, porque
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voCé, na hora que vocé escreve um projeto, detalha um projeto junto
com a comunidade, estid representando o que vocé aprendeu e
mostrando para a comunidade na pratica. A comunidade comeca a
ver com outros olhos. O projeto comeca a ganhar corpo. Eles
comecam também a te respeitar como lider. Mas eu ndo me
considero uma lideranga comunitaria. Eu me considero, tenho até
uma certa lideranca. Lideranca que vem de mim. Mas ndo que eu
seja uma lideranca indigena. Eu sou mais um braco do Governo
Federal a servico das comunidades indigenas. Trabalhando pelo
Governo nas comunidades indigenas. (Adir, coordenador técnico
local da Funai).

Arruda (2001) chama atencéo para a complexidade das relacdes quando as
liderancas indigenas interagem com as instituicbes e com o governo. Segundo ele,
no jogo politico que se estabelece, muitas vezes, os indios sdo usados como:

[...] massa de manobra e induzidos por promessas paternalistas,
principalmente por parte das agéncias estatais, mas em geral
acabam por ser atendidos em algumas de suas reivindicacfes. No
entanto, este € um terreno escorregadio, no qual se desenrola, de
um lado, um jogo ambivalente de resisténcia e cooptagdo das
liderancas indigenas, muitas das quais passam a desenvolver uma
atuacdo que oscila entre a fidelidade a seu proprio povo, ao
movimento indigena e o apego aos valores tribais e, de outro, a
atracdo pelo mundo do branco, o mundo das mercadorias.
(ARRUDA, 2001, p. 53).

Alcides, professor bilingue da Escola Estadual Indigena Kokoj Ty Han Ja,
lembrou que a partir do momento em que fez o magistério indigena e tornou-se
professor da citada instituicdo de ensino em questéo, na aldeia Campina da Sede,
da Tl Mangueirinha, ganhou mais respeito da comunidade local. Ele disse que a
formacdo escolar diferenciada possibilitou-lhe, como falante da lingua Kaingang
desde a época de crianca, valorizar o idioma, porque falava na aldeia onde nasceu
no Estado do Rio Grande do Sul. Assim, o conhecimento trazido de casa, quando se
comunicava apenas na lingua com os pais, veio facilitar, hoje, no momento de
aplicar a metodologia de ensino do idioma na escola intercultural da TI
Mangueirinha. Além disso, o fato de ser indigena falante do idioma Kaingang
possibilitou a protecéo e preservacao das tradicOes orais, heranca dos mais velhos.
Dessa maneira, a funcado de educador bilingue dentro da aldeia estabeleceu ligacao
com outros espacos de intermediagdao sociopolitica, conforme ele “[...] com o
pessoal da educacdo, as universidades tém conhecimento de meu trabalho. Entéo,
eu acho que, de uns tempos para ca, eu me fortaleci muito, muito.” Nesse
depoimento, observa-se a questdo do reconhecimento interno e externo e o quanto

ele é importante para afirmacéo do sujeito na coletividade.
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Valfrido, professor bilingue, falou que se sente fortalecido e empoderado
apenas para dar sugestoes e orientar as liderancas na comunidade. Ele explicou
que gostaria de exercitar mais o papel de intermediador politico entre as duas
culturas — a indigena e a do branco. Assim, sempre que as liderancas internas,
ligadas ao cacique, pediam algum auxilio e/ou orientacdo, nunca hesitou, sempre
aconselhava e participava das atividades politicas internas. Em suma, ele declarou
gue O objetivo é trazer para a comunidade os temas importantes que ocorrem
externamente e traduzir internamente para seu povo. Dessa maneira, ele considera
que:

O Unico poder que eu tenho como professor, é de orientar. Por
exemplo, seria isso meu trabalho, e € isso que eu quero exercer. Ter
0 poder, assim, de orientar as pessoas do que acontece la fora. E
gue nés também estamos inseridos e que nds somos diferentes.
Como eu sempre falo, a gente é assim um povo, ainda, que vive na
coletividade. Se vocé cair fora dessa coletividade, as coisas
perecem. Entdo, a nossa forca, desde antes, € a coletividade.
Porque vocé sozinho ndo consegue fazer nada! Pode notar até a
guestdo, das manifestacdes contra isso e contra aquilo. Entdo, se
vocé nédo s6 nas sociedades indigenas, mas também nas sociedades
ndo-indigenas acontece isso. E a forca do grupo. Eu sempre
converso com o pessoal ai, sozinho vocé ndo vai fazer nada. Entdo
se vocé esta engrupado, ai a coisa anda. (Valfrido, professor bilingue
da Escola Estadual Indigena Jykre Tag).

Ser um discurso pedagoégico de orientacdo, no meio dele podem esconder os
reflexos das relacbes de poder dentro dos aldeamentos e do faccionalismo
Kaingang. A questdo do compromisso com 0S grupos politicos, muitas vezes,
agueles que estdo no comando sdo potencializadores dos maiores conflitos entre os
Kaingang. Em verdade, as vezes, o discurso do ndo-enfrentamento numa
comunidade indigena pode ocultar a divergéncia politica, as relagdes autoritarias, as
aliancas internas indesejadas. Veiga (2006), analisando as condi¢cbes sociais e
politicas dentro das comunidades indigenas no Sul do Brasil, durante os anos 1980,
contou que ainda existia uma estrutura de poder politico hierarquizado a moda
militar dentro das aldeias, cujos reflexos estavam enraizados nas velhas praticas
autoritarias impostas pelo organismo federal de assisténcia ao indio no decorrer do
século XX.

E bom observar, nas palavras de Souza Lima (1992), a forma como o Estado
brasileiro procurou integrar os povos indigenas a sociedade nacional. Além de

catequizar e civilizar, o aparelho estatal também projetava reabilitar a nogdo de
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trabalhador nacional; assim, as entidades indigenistas foram embebidas pela
ideologia militarista que professava:

O soldado-cidaddo — em especial o engenheiro-militar — era
representado como o agente indicado para o trabalho de “salvagéao”
da nacionalidade, “missao civilizadora” que consistia em descobrir €
demarcar o territério geografico, submeter e “civilizar” os que
estivessem a margem da Nacdo, tal significando inseri-los num
sistema nacional de controle social gestado a partir do centro do
poder, tornando-os produtivos e engajados nesse mesmo esforco.
Impunha-se uma representacdo da Nacdo como individuo coletivo a
guem toda a diferenca deveria se achar reduzida. Estendiam-se, por
outro lado, os servicos do Estado, no entender dessa posi¢ao
politica, o Unico ator capaz de “guiar” a Nagao. A ideia de tutela
relativa aplicada aos indios seria, assim, na pratica estendida de
modo mais abrangente a Nacdo que se projetava. Muitas dessas
posi¢Bes se tornariam mais claras apds 1937. (SOUZA LIMA, 1992,
p. 163).

Retomando o debate sobre poder e empoderamento, o depoimento de Cesar
expressa lealdade e confianca ao projeto do atual cacique na Tl Mangueirinha, ao
afirmar: “Eu ndo me considero uma lideranga com bastante poder e bastante
fortalecimento para, de repente, levantar um movimento politico contra o cacique.
N&o farei isso jamais! Eu me considero com poder e fortalecimento para ajudar o
cacique. Para poder fazer com que o trabalho de suas liderancas aconteca.” Ainda
justificou a sua declaracdo dizendo: “a partir do momento que eu levantar uma
polémica contra o cacique, eu, sendo lideranca, vamos dizer assim, seria um fato
ruim e feio dentro da comunidade.” (Cesar, funcionario da Escola Estadual Indigena
Kékoj Ty Han Ja).

Além disso, acrescentou que a maioria dos indios ndo vé de forma positiva
uma lideranca que atua politicamente contra o cacique. E inevitavel que tal
enfrentamento aconteca, principalmente nos dias de hoje, mas, de qualquer
maneira, segundo ele, as comunidades estdo mais atentas aos problemas, pois:

Os indigenas iam ver como um fato ruim e feio, bastante chato. Um
negécio assim, horrivel ver isso acontecer nas comunidades.
Infelizmente, isso acontece; acontece aqui na Tl Mangueirinha. Alias,
acontece em todas as Terras Indigenas aqui no Sul do Brasil, porque
a gente conhece todas elas e sabe que existe. A gente ja viu fato
parecido acontecer, sempre tem conflitos internos. Mas, eu sou
consciente. Eu sou humilde, e ser humano e falo com toda
humildade. Agora, o meu empoderamento e o meu fortalecimento
€ para fazer com que acontece o trabalho dentro da educacéo
indigena e podendo somar para a forca do cacique. (Cesar,
funcionario da Escola Estadual Indigena Kékoj Ty Han Ja).
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O estilo de vida comunitario e a qualidade das relagbes sociais e politicas
dentro de uma comunidade indigena é diverso e bastante complexo internamente.
Os Kaingang habitam nos trés Estados da Regido Sul (PR, SC e RS) e possuem
uma agenda politica que, normalmente, € desenhada estadualmente apesar de
atuarem, muitas vezes, em acfes articuladas no Sul. Além do mais, na divisdo
administrativa dos trés Estados, muitas vezes, o contexto das politicas publicas de
intervencdo do Estado muda de aldeia para aldeia, até mesmo numa regido
administrativa.

Com base nisso, Arruda (2001) e Junqueira (2008) explicam que o universo
sociocultural e politico dos povos autéctones ndo é algo monolitico, sem conflitos e
sem contradicdes socioculturais apesar da relativa tranquilidade e nocdo de
coletividade. Segundo eles, os povos indigenas sdo, todo tempo, atingidos por
acontecimentos no plano de seu ambiente natural, das relagbes com outras
sociedades que vao interagindo com as comunidades. Em geral, a rotina dos
aldeamentos, hoje, sdo dinamicas, sobretudo com a aproximacgédo com a sociedade
e da propria ingeréncia do poder estatal no cotidiano das aldeias.

Em razéo do exposto anteriormente, Junqueira (2008) apresenta o cotidiano e
a qualidade das relagcbes sociais entre as pessoas num aldeamento da seguinte
maneira:

A primeira coisa que chama atencdo numa aldeia € a qualidade das
relacbes que as pessoas mantém entre si. Todos se conhecem bem
e convivem num clima que, para nds, se assemelha ao que
mantemos no interior da familia. Os contatos sdo diretos e cordiais,
ainda que regidos por normas de etiqueta, que podem variar
bastante. Ajuda mutua e solidariedade fazem com que as pessoas se
interessem por problemas comuns, mesmo quando os lagos de
parentesco sao distantes. Isso nao significa inexisténcia de
conflitos entre casais, familias, velhos e mogos. Como em
qualquer sociedade, ocorrem confrontos de opinido e jogo de
interesse. Mas o que distingue essas sociedades é que, apesar de
eventuais desavencas e além das questdes pessoais, todos se
acham envolvidos na defesa de sua identidade como um povo e ha
preservacdo do patrimonio cultural comum. Seria 0 mesmo que dizer
um projeto de vida comprometido com a manuten¢éo da comunidade
esta fortemente arraigado na mentalidade desses povos, garantindo-
Ihes uma coesdo basica. Em outros termos, os lacos comunitarios
séo suficientemente solidos para manter a unidade das pessoas em
torno de um projeto social comum. (JUNQUEIRA, 2008, p. 48, grifo
Nosso).

Nos aldeamentos e nas terras indigenas Kaingang, a realidade é bem-

parecida com a descricdo acima; existem conflitos, disputas de poder, jogo de
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interesses e problemas de faccionalismo que vao ao extremo da vinganca pessoal.
Entretanto, nada disso retira 0 comprometimento do grupo étnico com a manutencéo
da comunidade e com o ethos de Kaingang do processo dialético de unir-separar-
juntar novamente. No ultimo conflito interno entre as fac¢cdes na Tl Mangueirinha, um
indio conta: “Nao dou trés meses e alguns estdo de boa fazendo as pazes. Todos ali
sdo parentes e logo eles conversam e se acertam.”

No caso especifico do povo Kaingang, foram constatados por meio de
depoimentos orais, duras criticas aos desvios de conduta de muitas liderancas
quando chegam ao poder de cacique. Nado se pode negar que a cultura politica
baseada nas relacbes de mando-obediéncia ainda existe dentro das comunidades.
Segundo Marcio Kokoj, certos desvios de comportamento ndo fazem parte da
cultura Kaingang. Assim, a geografia do poder Kaingang tem no seu repertério®
sociocultural e politico vestigios das politicas indigenistas impostas pelos
colonizadores por meio das cartas régias, decretos e legislacfes especificas para os
povos autoctones.

Valfrido, professor bilingue, conta:

O meu avb foi o primeiro cacique instituido dentro da comunidade
indigena de Mangueirinha. Ele se chamava Jodo Cipriano. Ele...
Porque antes tinha, assim, no tempo militarismo, que eles chegavam
aqui e dizia, eles escolhiam pessoal. E formava ali o capitdo, o
tenente, sargento, aquela “coisarada”’, o major. Entdo, dai, quando
terminaram aquilo ali, eles colocaram o cacique. Dai o meu avb foi o
primeiro cacique. Assim, colocado pelo Chefe do Posto da Funai
mesmo. Era a pessoa mais velha da comunidade. Que poderia ser
assim, como se dizia, o sabio da comunidade. Entdo, colocavam
aquela pessoa. Nao interessava qual o tipo de conhecimento dele. O
gue precisava € que tivesse uma experiéncia maior. E era aquele
gque o chefe do Posto, na época, apontava. Entdo, era mais ou
menos, isso ai. Entdo, depois dele, entrou mais outro, entrou mais
outro. (Valfrido, professor bilingue da Escola Estadual Indigena Jykre
Tag).

A exposicdo abaixo explicita a questdo da dominacao politica no espaco da
instituicdo escolar e os desdobramentos nas relacfes de poder dentro da escola,

gue emperraram 0 processo de democratizacdo das informacfes e de autonomia

8 Nas entrevistas, apareceram algumas criticas ao modelo existente de liderancas indicadas
pelo cacique, que mais relembra a heranca politica de intervengcdo do SPI, depois Funai,
dentro das aldeias no passado. Na Tl Mangueirinha, o sistema puni¢cdo, dependendo da
gravidade do delito, ainda é baseado no confinamento, encarceramento fisico do indio num
local com arquitetura similar a uma cadeia publica.
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politica dos envolvidos. Neste entendimento, o professor bilingue Jesus alegou
veementemente que:

N&o, eu ndo me considero, assim, nesse sentido que vocé falou,
porgue nés somos comandados. E vocé, para ter essa liberdade de
expressao, ndo poderia ser comandado. Vocé esta dependente de
um grupo forte ndo-indigena na sala de aula, que estad no comando
[que sempre € um branco]. Vocé ndo ouve, n6s como professores
indigenas ali. Vocé ndo consegue ter acesso, muitas vezes, as
informacdes que vém do Nucleo Regional de Educacgado para a
secretaria da escola. A informacéo fica restrita a quem esta na
secretaria; ali esta a diretora, a pedagoga, o secretario. Dai
essas informacdes ficam ali e ndo sdo repassadas para maioria
de nés. Entdo, muitas vezes, quando vocé sabe ja passou ha muito
tempo, ja passou um tempo. Entdo, ndés ndo temos esse acesso. A
gente esta estudando para ver se tenta reverter esse quadro, porque,
até entdo, € prejudicial ao crescimento da comunidade. Porque,
guando a gente faz um Projeto Pedagdgico da Escola ali, sempre,
esta dizendo que quer usar comunidade, mas muitas vezes, a
comunidade nado esta por dentro dessa questdo. (Jesus, professor
bilingue da Escola Estadual Indigena Jykre Tag).

Como bem diz Romano (2002), empoderamento implica contagio, nao
assepsia das ideias, informacdes e do debate interno. Por tudo isso, ele € fermento
social, isto é, estd mais para inovacao criativa do que para evolucdo controlada e/ou
desempoderada.

Nota-se que, Ivan®®, advogado e militante politico da TI Apucaraninha,
municipio de Tamarana, localizado no Norte do Parand, afirmou conhecer a
tematica, porém, ndo se considera ainda empoderado, porque ndo vé efetivamente
canais que facilitem a participacdo indigena na vida politica dentro do Estado
nacional. De acordo com Ivan “[...] o empoderamento sé vai chegar quando
ocuparmos cargos nos trés poderes essenciais do Pais, por exemplo, no poder
executivo, legislativo e judiciario, para termos o poder da caneta e usar a favor dos
povos indigenas.”

O pouco espaco reservado aos povos indigenas na sociedade vem motivando
as liderancas a buscar o aprimoramento educacional como recurso poderoso para
interagir com as institui¢cdes juridico-politicos na América Latina. Assim, Ulloa (2004)

cita o exemplo da Colémbia, onde 0s povos originarios conquistaram avancos

8 A entrevista com o advogado indigena foi combinada pelas redes sociais. Ele aceitou que
eu enviasse o roteiro de perguntas por correio eletrdnico devido a distancia geogréfica de
503 km entre Pato Branco e Londrina. O entrevistado reside na T | Apucaraninha, norte do
Estado. Assim procedendo, de comum acordo, enviei 0 roteiro de perguntas no dia
27/07/2012 com a devolugéo no dia 20/08/2012.
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significativos depois que o Estado colombiano proporcionou um processo de
descentralizagdo administrativa e revisdo constitucional, em 1991. Vale ressaltar,
ainda, que o Pais ratificou a Convencdo 169, da OIT, em 1989, reconhecendo os
indios como cidaddos com plenos direitos de manter a sua identidade e seus
territérios tradicionais. Convém notar, outrossim, que além dessas conquistas
anteriores, o movimento indigena colombiano conquistou uma jurisdicdo eleitoral
especial que garante aos povos originarios daquele pais duas representacées no
Senado Federal.

Assim, a ideia de compreender, o processo de empoderamento e como ele
vem sendo apropriado pelos diversos atores politicos entrevistados foi importante.
Em funcdo desse entendimento e embasado em respostas anteriores dos
colaboradores da investigacédo, perguntou-se para todos eles o que estdo fazendo
para empoderar e fortalecer as pessoas no dia-a-dia.

O professor bilingue Alcides, da escola Kékoj Ty Han J& Alcides, explicou
que: “[...] eu tento levar esse conhecimento para as comunidades e eles tém
também me ajudado muito com isso. Entdo, os problemas, a gente transforma em
contetido de ensino para a escola, para trabalhar em sala de aula, jA mudando do
portugués para o idioma Kaingang.”

A par disso, 0 cacique Valdir enfatizou que sempre motivou 0s jovens para
gue eles procurem estudar, acessar a educacdo superior para ajudar depois na
comunidade. As palavras dele revelam uma preocupacédo por parte das liderancas
com o futuro de suas comunidades, sobretudo no que tange a escolarizacdo dos
jovens® e o retorno deles para planejar e assessorar projetos.

Assim, nesse tom de dialogo intercultural, o cacique foi categérico em afirmar:

E também busco muito para eles. Eu insisto, principalmente, os
jovens, que busquem a educacdo, vao estudar. Ou seja, vao estudar
para a gente ter uma pessoa para defender a gente na area de
Direito, na area da saude e administracao. Oportunidade que eu néo
tive. Assim, que eles vao, que a gente lutou por essas conquistas,
para eles conseguir bolsas de estudo, conseguir vagas nas
universidades, para eles ir estudar. Para eles ndo ficar igual a mim
gue tem sO6 o ensino médio (Valdir, cacique da Terra Indigena
Mangueirinha).

8 0Os jovens que vivem nas cidades (Curitiba, Londrina, Maringd, Ponta Grossa,
Guarapuava, Foz do Iguacgu entre outras), organizam-se por meio de entidades estudantis
indigenas, associacdes e Ongs, pressionam o Estado a assumir e a garantir os direitos
conquistados como cotas diferenciadas nas universidades estaduais do Parana por meio do
vestibular indigena, assisténcias estudantil por meio de bolsas e outros.
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Convém notar, outrossim, que o0s proprios indigenas reconhecem os limites
impostos pelo Estado nacional em suas politicas educacionais, culturais e
profissionais do dia-a-dia. Isto &, foi tdo dificil conquistar a politica diferenciada de
cotas para indigenas, no vestibular nas universidades estaduais no Parana, que nao
da para desperdicar a oportunidade, declarou Valdir.

Apesar do indigena acessar esses mecanismos e ferramentas da cultura
envolvente ainda enfrenta muito preconceito, sobretudo isolamento social, contudo,
o pior de todos eles, ainda é o discurso de incapacidade natural inserido em muitos
documentos oficiais. Floréncio, pedagogo da Escola Indigena Kokoj Ty Han Ja,
corrobora as preocupacdes do cacique Valdir, quando afirmou que € preciso superar
o rétulo de relativa inferioridade cultural imposta aos indigenas durante séculos.
Para ele, os indios precisam ocupar 0s espacos conquistados tanto interna quanto
externamente a comunidade politica, assim poderdo mostrar que sdo capazes de
assumir func¢des importantes dentro do Estado.

Floréncio revelou que procura conscientizar as criancas da realidade da
escola intercultural indigena, que eles precisam assumir, la na frente, os postos de
trabalhos e os espacos de decisdo que €, hoje, ainda estdo reservados aos brancos
dentro das aldeias. Segundo esse entendimento, Floréncio diz:

Eu coloco muito nas falas com as criangas na sala de aula. Um dia
vocés vao estar no nosso lugar. Porque o objetivo da escola é
esse, formar profissionais para estar atuando nas diversas
areas. Eu sou pedagogo hoje, mas, amanha pode ser um de vocés
no meu lugar. Que a tendéncia é os que ja tem mais experiéncias é
subir de niveis. Eu, como pedagogo, vou para diretor [da escola], de
diretor vou para o Nucleo de Educacdo, e do Nucleo vou para a
SEED. Entéo, essa seria a l6gica no momento em que a gente entrou
na faculdade. Mas, a gente sabe que até uma altura, a gente nao
vai mais. No maximo que a gente conseguiu ser pedagogo. No
Estado do Parand, s6 tem uma professora que é diretora. Ela ndo é
concursada, mas do processo seletivo simplificado (PSS) e dai a
comunidade queria que ela ficasse na comunidade. Claro, sé que
tem sempre uma pessoa por trds que é concursada que assina tudo
por ela. Dai ndo vale muita coisa, ndo. Ndo é certo. Ela é diretora,
mas ndo tem autonomia para assinar documentos e fazer projetos
grandes. Ela s6 tem o cargo, s6 a funcéo. Isso, eu coloquei numa
reunido para eles. Diretor, entdo, muitas vezes, as proprias leis sao
complicados de lidar com os indigenas, porque muitas vezes acaba
deixando de lado o indigena (Floréncio, pedagogo da escola
Indigena Kokoj Ty Han Ja).

O trecho anterior revela os limites enfrentados pelos indios dentro do Estado

brasileiro, inclusive, os impedimentos de ordem pessoal e profissional, o discurso da
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incapacidade natural ainda latente, a burocracia estatal que sempre invisibilizou os
povos indigenas, negando-lhes os direitos basicos como terras, educacdo
diferenciada, saude, alimentacéo, seguranca.

E bom dizer que, hoje, o Estado ainda restringe os indigenas de trabalharem
em suas proprias comunidades. Ou seja, por mais que os indios tenham formacgéo
superior e competéncias para assumir 0os cargos administrativos dentro das
comunidades de origem ainda encontram dificuldade pela legislacdo. Assim foi,
revela Floréncio, pedagogo de uma escola indigena, para se transferir da cidade
para a escola indigena. Segundo ele, houve muitos empecilhos em relacdo a
burocracia, ja que:

Existe toda uma burocracia que tem de seguir. Entdo, por mais que a
comunidade tenha boa vontade, mas, as proprias leis barram muitas
coisas. As vezes, o indigena n&do tem uma formag&o ali, mas é um
6timo gestor escolar. Ele tem o perfil para ser diretor da escola, mas
nao pode né. O Cesar tem o perfil de gestor, mas por ele ndo ter uma
formacdo adequada para aquela area acaba ndo assumindo. A lei
coloca o empecilho 14, ele tem de ser formado em pedagogia ou com
outra licenciatura com pés-graduacdo em Gestdo Escolar para
assumir. S6 que, para a comunidade, ele é uma pessoa boa. As
vezes, ele ndo tem a parte académica. SO que dai gente sabe, que 0
Estado, o papel aceita tudo. Hoje, se chegar uma pessoa la que tem
varias poés-graduacbes, ou seja, tem um monte de cursos sobre
gestdo escolar, tem uma formagdo, mas, ndo tem experiéncia, logo
esse assume, porque ele tem o que o Estado pede. O indigena, as
vezes, tem uma experiéncia muito boa, conhece bem a questédo de
gestdo, mas nao assume. NOs tinhamos muitos diretores
indigenas que eram convénio no municipio, por conta desses
critérios acabaram deixando as escolas. Uma pessoa que, as
vezes, nunca foi na aldeia. Por que o Nucleo de Educacéo
indicou ou a pessoa buscou |4 no Nucleo e disse que queria ser
diretora. Que eles colocaram assim para nés. Para escola néo
perder o recurso escolar, o fundo rotativo. Ou seja, para que o
recurso chegue na escola, o diretor tinha que ser concursado.
Assim, a escola que ficasse sem diretor perderia 0 recurso.
Entdo, muitas escolas do Estado acabaram aceitando pessoas
gue nunca, as vezes, até considerado anti-indio. Entdo, acabaram
aceitando para nao perder o recurso, dai ndo vem a merenda,
porque o diretor tem de assinar. Entdo, na época, eu fui contra essa
guestao. Ou seja, foi uma imposicdo mesmo do Estado do Parana.
N&o ha opcao de dizer ndo. Isto é, nGs ndo queremos tal coisa desse
jeito. Ou vocés aceitam qualquer diretor, ou seja, concursado, que
seguem as normas do Estado ou fica sem diretor. Quer dizer, fica
sem recursos, fica sem merenda, sem fundo rotativo. Vocés vao se
virar do jeito que vocés tém, com o que vocés tém. Entdo, na época,
os diretores foram colocados assim. Tanto que na maioria das
escolas, o Unico concursado é o diretor. No entanto, os outros
setores como técnicos administrativos e professores sO trabalham
com anuéncia do cacique. Assim, se for concursado. Até para eu
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entrar no concurso, eu tive que pegar carta de anuéncia do
cacique. Por que o Estado ndo aceitava trabalhar aqui sem a
carta de anuéncia dele. A carta deve explicar assim: Eu, cacique,
declaro que o Floréncio é indigena, reside na Terra Indigena. Ele
estd compromissado com as questfes indigenas, com essa cultura,
fala e escreve na lingua indigena. Claro, que se eu quisesse
trabalhar fora da aldeia, podia. Era sé chegar la e assumir a funcgéo.
O Estado colocou assim por qué? Eu desconheco essa lei. Eles
colocaram para nds, que concursado nao € que é proibido. Tem uma
clausula, ndo sei onde, que eles falaram, mas ndo chegaram a
mostrar para nos. Nao pode professor, profissional [indio]
concursado lecionar na escola. S6 o diretor pode ser concursado.
Entdo, ai ja € um erro também, uma discriminacdo. Por que s6 o
diretor? Agora, os técnicos ndo podem ser concursados. Tem que
ser tudo PSS (Processo Seletivo Simplificado). Os professores, tudo
PSS. Por que s6 o diretor? Eu fui uma excecao. Por qué? Por que eu
sou indigena e o cacique me conhece, conhece meu trabalho. Se
nao fosse isso, eu ndo ia assumir aqui. Na verdade, meu caso, abriu
campo para outros. Se tivesse outros concursados indigenas, no
momento, que eu assumi aqui, eles também poderiam assumir. Mas
dai ndo teve mais ninguém que passou. Muitos indigenas fizeram,
porque eram dificeis as provas do concurso. O concurso publico do
Estado é dificil para todo mundo. Tinham duas indigenas que fizeram
aqui e ndo passaram. Eu concorri com os brancos. Imagine a
dedicacdo que tive. Claro, que eu fui cada vez mais
demonstrando que o indigena é capaz. Ele tem condi¢bes de
estar nas mais diversas faculdades, fazendo seus mestrados,
doutorados. Fazendo os concursos para o cargo de professor das
disciplinas especificas da nossa cultura. Ele pode ser professor de
uma universidade. Deixei bem claro, se a gente correr atras, a gente
consegue. E s6 a gente n&o ter medo. Isso que falo para as criancas:
vocés ndo podem ter medo de encarar as coisas. Por que vocés
sabem que s6 tem a aprender. Vocé assume uma funcdo la que
nunca assumiu, vai la e aprende. As vezes, vai bem melhor do que
aquele que trabalhava naquela funcdo. Ai depende muito da vontade.

Assim, mesmo a aquisicdo das competéncias e habilidades por meio dos
cursos superiores realizados nas faculdades e universidades ndo é suficiente para
romper com 0 preconceito e a inferiorizacdo cultural, quando vao a procura de
oportunidades no mundo dos brancos. Nesse caso, a indiferenca e o preconceito
social sdo fatores cristalizados na burocracia das instituicdes sociais no Brasil. Em
razdo disso, a oportunidade de eles crescerem profissionalmente na sociedade néo-
indigena sao consideradas “minimas” restando apenas a opg¢ao de retornar para as
origens em busca de opc¢les, e, quando voltam para as suas comunidades,
enfrentam a concorréncia dos profissionais ndo-indios na area de saude indigena
bem como na educacao, como professor e diretor das escolas nas aldeias como se

viu no depoimento anterior.
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Ademais, a par do posicionamento critico de Floréncio, observou-se no
testemunho de Cesar, a vontade de transformar a realidade social, o espirito de
coletividade e fidelidade a causa indigena, quando assinala:

Entdo, eu tento empoderar e fortalecer cada um aqui na comunidade.
A gente, aqui, ha comunidade, € meio passageiro. Eu me considero
passageiro por aqui. Como eu posso estar aqui hoje; amanha ou
depois, eu posso estar |4 para frente, noutra area indigena. Porque
tem muitas aldeias que precisam de grandes lutadores, de gente que
batalhe pela educacdo, pela saude e pela agricultura. (Cesar,
funcionério da escola Indigena Kékoj Ty Han Ja).

Além disso, Jesus, professor bilingue da escola indigena Jykre Tag,
acrescentou que procura fazer um trabalho critico, reflexivo e direcionado para a
conscientizacdo das futuras geracdes da aldeia. Segundo ele, é preciso reforcar a
ideia de que existiu e ainda existe um passado de resisténcia social que ndo pode
ser esquecido pelas novas geracfes. Por esse motivo, ele defendeu:

Meu trabalho tem sido arduo para deixar um legado histérico. Esse
legado que a gente vem procurando com nossos alunos, pessoas
criticas, cidaddo mesmo que venha lutar depois de nossa passagem
por aqui. E, para que eles venham ver com outros olhos, dos olhos
da sociedade de hoje, ndo com os antigamente. Que o0s de
antigamente, meus ancestrais passaram, e o legado que eles
deixaram foi para brigar pelos nossos direitos. O meu legado é
repassar para os meus alunos, esses que passaram por mim,
essa vontade de melhorar a minha comunidade. Melhorar, vocé
falou em fortalecimento, a gente luta incansavelmente para buscar de
novo essa cultura quase perdida ao longo do tempo. N&o por nossa
vontade, mas por imposi¢des de grupos que passaram no comando,
tipo grupos militares. Que nos tiraram o direito da fala [idioma
Kaingang], quando que a fala para n6s era uma estratégia de
vida. Estratégia que, se ndo fosse a fala, acho que os Kaingang
e outras etnias ndo estavam mais ai. Porque através da fala a
gente montava estratégia de fuga e de ataque. (Jesus, professor
bilingue da escola Jykre Tag).

Em seguida, perguntou-se em que medida tal fortalecimento contribuiria para
levar as liderancas internas e externas a uma posicdo de poder dentro do
movimento e das organizacfes politicas indigenas, local, regional e/ou nacional.
Algumas observacfes dos colaboradores foram reveladoras de um novo ethos
reivindicativo na conjuntura sociocultural e politica dentro das Terras Indigenas.
Nesse sentido, deve-se dizer que Valfrido respondeu:

Eu vejo a partir do proprio conhecimento do indio. Porque vocé
estando dentro, inserido ali dentro, e com conhecimento sobre a
legislacédo indigenista, entdo, vai fortalecer muito mais as liderancas
indigenas ndo s6 daqui da nossa regido, mas do Pais inteiro. Hoje,
nés temos muitos indigenas que estudaram e que sao liderancas,
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gue exercem uma lideranga dentro da propria sociedade indigena.
Independente da etnia que seja, e 0 que estudaram, esses tém uma
lideranca maior no movimento. Entdo, o poder estd centrado nas
maos deles também. Eu vejo assim. Entdo, acho que ele pode ter
uma forga maior devido ao conhecimento adquirido externamente.
Sao poucos o0s caciques hoje que ndo tem o curso de nivel
médio. A maioria ja tem. Isso que vai dar um poder de acédo no
caso, porque € o conhecimento. Vocé veja bem, hoje, néo se faz
mais nenhum movimento usando as armas do povo indigena,
mas € na base do papel e a tinta. Entdo, € isso que acho que o
poder vai se fortalecer. (Valfrido, professor bilingue da escola Jykre
Tag).

Em verdade, o estudo vem demonstrando preocupacdo por parte dos
Kaingang em adquirir conhecimento como meio de galgar espacos na arena do
poder politico. Ndo é por acaso que muitas liderancas sdo bem articuladas e
conhecedoras dos direitos constitucionais, das legislacbes e declaragbes
internacionais. Na pesquisa, constatou-se, por meio dos depoimentos, referéncias
aos Artigos 231 e 232, do Capitulo VIII, Dos indios. Entdo, ha uma tendéncia
politico-cultural que os povos indigenas do Brasil passem a valorizar mais 0s
saberes transversais (juridicos, ecoldgicos, etnodesenvolvimento, administracdo e
gestédo de negocios, mediaticos etc.) considerados hibridos como estratégia de luta.

Floréncio, pedagogo da escola Indigena Kokoj Ty Han J&a, acredita que o
reconhecimento do trabalho, internamente, podera ampliar o poder de lideranca
externamente. Mais uma vez, ele contou que: “No momento em que se tem
autonomia para representar o cacique em diversas situagdes, o cacique fala: vocé
vai |4 na Secretaria de Educagdo me representar, porque vocé conhece a causa.” E
fato que as demandas da sociedade politica impdem aos indigenas assumir tarefas
que antes eram exercidas pelos ndo-indios (antrop6logos, missionarios, agente do
governo etc.). Entdo, as vezes, ha uma sobrecarga de trabalho sobre os poucos
funcionérios capacitados dentro das TIs.

De qualquer maneira, mesmo com a agenda lotada de compromissos com as
instituicbes e 0s organismos federais, os Kaingang valorizam e respeitam muito as
obrigacbes atribuidas e/ou delegadas pelo cacique a todos eles. E uma forma de
valorizacdo e reconhecimento ao trabalho da pessoa de confianca do lider local. E
uma espécie de confianca pessoal do lider maior que ndo pode ser menosprezada:
segundo o pedagogo, “sempre se encontra um jeito de atender as solicitagdes do
cacique.” Afinal, ndo ha como recusar uma atividade proposta pelo cacique sob pena

de perder uma grande oportunidade de crescer politicamente dentro da comunidade.
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Dificilmente alguém diz ndo aos pedidos do cacique dentro de uma
comunidade, segundo o educador indigena, pois a recusa significa que a pessoa
podera estar desperdicando uma chance de crescer internamente. Além disso, é
uma grande oportunidade para estabelecer aliancas e parcerias com a sociedade
externa no futuro. De acordo com Veiga (2006), a cultura politica das aliancas entre
os Kaingang e o fog € uma maneira de estabelecerem lacos de solidariedade entre
os diferentes e de reproduzir o ethos.

Normalmente, a comunidade, quando estimulada pelas liderancas,
instituicbes, associacbes, escola indigena e Ongs, acaba sendo um grande
laboratorio para a formagéo de liderancas de base. E o espaco pelo qual os lideres
aprendem a lidar com a sociedade ndo indigena. E a partir da aldeia que elas
comecam a delinear a militAncia politica local até ganhar visibilidade regional e
depois nacional.

O discurso abaixo reforga a discussao acima:

Hoje, eu estou aqui. Ela saiu muito nos encontros e reunides de
caciques e liderangas. Como havia falado, com minha humildade,
acabo levantando muita amizade, coleguismo [com as liderangas de
outras aldeias]. Eu tenho uma boa interagdo com os caciques dessas
Terras Indigenas, de todo o Parana. (Cesar, funcionario da escola
Indigena Kokoj Ty Han Ja).

E ainda com base na discussdo do envolvimento comunitario como uma
vitrine politica para outras acdes e intervengcdes no mundo dos brancos, o
funcionario Cesar reforgou:

Eles ja conhecem o trabalho da gente. Além do trabalho aqui, eu faco
parte de uma equipe de coordenacdo do Programa Parana
Alfabetizado, que ¢é trabalhar com os analfabetos das Terras
Indigenas. Entdo, através disso, também cresceu muito o nome da
gente. Eu dou muita palestra a respeito disso. E eu acabei
mexendo com 0 povo mesmo. Mostrando para eles que o
caminho é outro, devemos tomar outros rumos. Nao podemos
ficar mais parados no tempo. Como eu disse, eu incentivo o povo.
Incentivo um aqui, incentivo um jovem ali. No final de semana, no
feriado, na rua, ai na estrada. Vamos conhecer o mato, vamos para
cacada, vamos ali, na brincadeira, no futebol de campo. (Cesar,
funcionério da escola Indigena Kékoj Ty Han Ja).

Sao muito importantes e venerados entre os Kaingang as liderancas que
apresentam qualidades distintivas em relacdo aos outros da aldeia, por exemplo, o
cacique deve conhecer a floresta, ser bom cacador e articulador.

A ilustracdo de Ortolan-Matos (2006) abaixo, esclarece e reforca as

declaragfes dos atores da pesquisa sobre a experiéncia de transitar no universo da
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sociedade envolvente antes de assumir um papel importante de lideranga no
movimento indigena. De acordo com ela, & fundamental ao representante étnico
desenvolver habilidades (falar bem o portugués, ser negociador, possuir
conhecimentos técnico-cientifico de legislacéo e politica indigenista) e compreender
bem o funcionamento da sociedade politica.

Assim, refletindo sobre a questdo dos papéis exercidos, hoje, pelas
liderancas, a autora garante o transito por ambientes da sociedade envolvente e as
experiéncias adquiridas durante o periodo de contato com a cultura institucional
possibilitaram desenvolver habilidades que:

Embora cada lider possua caracteristicas que Ihes sao especificas
pela sua etnia, pelo contexto interétnico de seu grupo e/ou pela sua
historia pessoal, h& experiéncias e tragos que lhes sdo comuns pelo
carater proprio do fendbmeno “lideranca”, definido no contexto
histérico do movimento indigena dentro do Estado brasileiro. Como,
por exemplo, experiéncias de transitar no universo da sociedade
nacional, antes de assumir o papel de lideranca do movimento
indigena. Geralmente, essas experiéncias sdo adquiridas durante o
periodo da vida dos indigenas em que eles se envolvem com as
cidades, seja por motivos de educagédo, saude, trabalho remunerado
ou trocas comerciais. Em trabalho anterior, ressaltei como
experiéncias desse tipo lhes proporcionam a compreensdo da
sociedade e do Estado nacional e os habilitam ao exercicio da
liderangca do movimento indigena. (ORTOLAN-MATOS, 2006, p.
212).

Autores como Freire (1986), Rowlands (2005) e Sen (1997), na abordagem do
empoderamento, enfatizam a autonomia das tomadas de decisdo de comunidades
territorialmente organizadas, a auto-dependéncia local, a democracia direta e a
aprendizagem pela experiéncia radical. Por tais razdes, eles consideram que o
empoderamento é todo um acréscimo de poder que, induzido ou conquistado,
permite aos individuos, aos grupos e as comunidades aumentarem a eficacia do seu

exercicio de cidadania e de emancipacéo plena.

6.3 A geografia politica do poder: lideranca local, regional e nacional

O movimento indigena brasileiro, desde os anos 1970, com o auxilio dos
movimentos sociais, das Ongs, do Conselho Indigenista Missionario (Cimi) e da
assessoria de estudiosos, desenvolveu-se de maneira significativa a ponto de
possibilitar a ascensdo de liderancas de ambito local, regional e nacional. A
contribuicdo das assembleias indigenas dos anos 1970, na maior parte, organizadas

com apoio do Cimi e intelectuais (antropologos, sociélogos, juristas e outros) foram
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importantissimas para o trabalho e a configuracdo do movimento pan-indigena. No
inicio, as reunides eram marcadas principalmente pelas descobertas muatuas e
trocas de informacgdes sobre a realidade social de cada povo. A segunda fase, a dos
anos 1980, foi o momento de afirmacdo de aliancas com segmentos da sociedade
civil e com setores populares que procuravam reorganizar-se no fim do Regime
Militar. Por fim, a terceira fase, nos anos 1990, é a consolidacdo dos projetos
étnicos, notadamente vinculada a politica de reducdo da maquina estatal e de
terceirizagdo de servigos. Para Neves (2004, p. 93), “[...] a ag¢ao indigenista do
Estado fragmenta-se em politicas setoriais indigenas transferidas para a
responsabilidade de diferentes oOrgdos dos governos federal, estaduais e
municipais.”

A partir dos anos 1990, o protagonismo indigena € difuso e visceralmente
heterogéneo. Assim, a visibilidade das lutas e dos projetos sé&o direcionados para as
etnias e ndo mais para a concepgao pan-étnica ou pan-indigena. Ou seja, 0S grupos
aparecem mais na arena das disputas com a sua identidade especifica do que com
a visdo universalizante e abstrata de nativo como um conjunto de povos
homogéneos. Por isso, estabeleceram-se modelos e/ou tipologias de chefes, lideres
nas mais variadas etnias.

Houve, entdo, o0 seguinte questionamento: existe alguma diferenca em
relacdo aos papéis exercidos entre as liderancas local, regional e nacional? Se
existe, quais as atribuicbes de cada uma delas e quem determina estes exercicios?

Para Ivan Bribis, lideranca regional e assessor juridico, ha diferentes papéis e
estilos de atores politicos, contudo, o que mais o cativa € o tipo de lideranca local,
pois “[...] é ali que vivenciamos como € o cotidiano de ser indio.” Segundo ele, é na
comunidade onde se vivencia o cotidiano do indigena, isto €, a sociabilidade politica.

Ja Adir, coordenador técnico local da Funai, enfatizou que o Conselho de
Caciques, no Estado do Parana, é espaco muito importante e da visibilidade politica
aguelas liderancas que se destacam no movimento indigena regional. Ele ressaltou
a atuacdo importante da entidade na dindmica politica intercultural, pois os caciques,
por meio dessa estrutura, acabam delineando e tomando decisbes qualificadas no

que tange a politica estadual.
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Além disso, o servidor publico lembrou que, a mudanca no formato da Funai,
em 2010, sobretudo com o Decreto N° 7056/09%, refletiu diretamente sobre a forma
de organizacao politico-administrativo das comunidades. Em razédo disso, ele contou
qgue o Conselho vem adaptando-se as mudancas organizacionais das
administracdes regionais do 6rgao oficial indigenista, como mostrou no depoimento
a sequir:

Eu, na realidade, vejo assim, nas liderancas locais, o cacicado,
ele sempre foi fortalecido. O Conselho que representa os caciques.
Eles ainda ndo se adaptaram para esse novo formato, mas as
liderancas locais sempre estdo dentro das liderancas estaduais,
dentro das liderangas nacionais. Tem pessoas que hoje se dizem
representantes dos Kaingang, dos Guarani, mas, as vezes, sao
pessoas que estdo la na cidade. Nao vieram da base. Ai estéo, as
vezes, até com a visdo académica ou pessoal trabalhando. Sai com
parte do pessoal, ndo, eu sou um lider e represento a nacédo
Kaingang, a nacdo Guarani, mas ndo se sustenta. Por que quando
essas pessoas vao para a comunidade, eles ndo tém o respeito
da comunidade. (Adir, coordenador técnico local da Funai).

Azelene considera todos os papéis importantes e devem ser respeitados
como tais, isto é, sem nenhum demérito para aqueles que exercem funcdes
diferentes na hierarquia sociopolitica e cultural.

Em se tratando dessa questdo de diferentes representatividades, ela explicou
gue um é pilar para o outro, mas todos tém de ter respaldo e reconhecimento das
liderancas de base. Assim, de acordo com ela:

Acho que todos tém a sua importancia. Acho que o lider local, o lider
da comunidade indigena |4 da aldeia, ele tem a sua importancia.
Porque ele faz parte de uma organizacdo social tradicional, que sdo
as bases do nosso povo. E o fato de uma lideranga, as vezes, a
mesma lideranga tradicional, da comunidade, se tornar uma lideranca
regional, no caso, dos Kaingang, os Conselhos dos Caciques. Acho
gue eles tém a mesma importancia, porque um € pilar para o
outro, sem um o outro ndo tem sustentabilidade. Hoje, por
exemplo, eu néo teria o papel que eu tenho diante dos povos
indigenas e da sociedade ndo-indigena. Eu nao teria consolidado-me
como lideranga, ndo gosto muito de falar isso, mas, enfim, como
lideranca, se ndo fossem as liderancas locais, as liderancas das
comunidades, as liderancas regionais terem me apoiado e me
reconhecido, entendeu? Entdo, um é o pilar para o outro. Todos tém

% Segundo o jornal Estado de S&o Paulo (2010), o Decreto 7056/09, assinado em 28 de
dezembro de 2009, pelo presidente Luis Inacio da Silva, reestruturou a Funai e a extinguiu
as administracbes regionais em alguns estados. Assim, das atuais 45 unidades
administrativas regionais da Funai, nove deixaram de existir. Entre elas estdo as de
Pernambuco e Paraiba, cujas responsabilidades administrativas serdo englobadas pela
unidade de Fortaleza, no Ceara. A reforma também prevé a reducdo do nimero de postos
avancados, na entrada das aldeias.
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a mesma importancia, acho que nenhum tem menos importancia.
(Azelene, socibloga e servidora publica na Funai).

O articulador politico da ArpinSul, Romancil Cretan afirma que: “[...] ser
cacique € um dom! Ser lideranca regional € um desafio! Ser um lider nacional é o
reconhecimento por outras liderangas”. Interessante compreender o desenho e/ou
configuracdo politica sinalizada pelo membro da ArpinSul em trés momentos,
diferentes, mas entrelacados hierarquicamente. E uma logica que lembra o modelo
racional-legal weberiano, mas nao exatamente aquilo descrito pelo pensador
aleméo, porque apresenta contornos e realidades diferentes. Melhor dizendo, talvez,
0 problema agrave-se mais quando aproximamos a politica indigena da politica de
Estado. Este organiza-se a partir da visdo da racionalidade instrumental, pela
obediéncia, hierarquia e forca legitima. Ou seja, a explicacdo, aqui, pode ser
deveras simples, contudo ela estd no cerne que € a organizacdo sociocultural e
politica que antecede o paradigma de Estado moderno, pensado e levado a cabo
pelo mundo ocidental.

Relevante a observacéo feita pela cientista social Azelene Kaingang quando
descreveu o perfil de uma lideranca nacional como alguém que pensa e projeta a
vida politica para além da luta especifica de seu préprio povo, do ambito local e
regional. Com efeito, o campo de atuacdo de um dirigente com perfil nacional e
internacional vai além de reivindicacGes especificas de seu proprio povo. Azelene
disse que contribuiu muito com outros movimentos sociais em geral, por exemplo,
“[...] sempre participei das lutas pelos direitos dos homossexuais, dos quilombolas,
das mulheres etc.”

Ainda discutindo o perfil das liderancas politicas, Romancil, em rapidas
pinceladas, esbocou o perfil das liderancas e explicou as contribuicbes de cada uma
delas dentro do movimento indigena:

Eu acredito, assim, como ja tinha falado para vocé. Ser um cacique
€ um dom, sabe, porque é uma maneira de conduzir uma
comunidade. Ser uma lideranca regional € um desafio, porque
as pessoas acreditaram em vocé. E ser lideranca nacional, é a
partir da hora que as pessoas de outras regides comecam a te
respeitar. Comecam a te entender. Dizer assim, poxa! Esse cara
pode contribuir para nossa regido, com a simples fala dele aqui.
Contribui né... Entdo, acredito mais seja nesse caminho. Que vocé
pode, sdo diferentes os papéis... Mas acho que o mais importante &
gue, na hora da luta, é preciso unir todas as forcas. Claro que as
diversidades nossas sdo grandes, inclusive, as regionais. As
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colonizacbes sao diferentes em cada regido. O entendimento de
cada regido sobre o movimento indigena nacional, sobre as
liderancas da base. (Romancil, articulador politico da ArpinSul)

E avaliando a organizacéo social e a hierarquia politica dentro do movimento
social no Sul do Brasil, o articulador da ArpinSul comentou:

Que nem ndés no Sul, os caciques sdo muito respeitados. Para mim,
0S caciques, sdo 0s primeiros e n0s somos 0s apoiadores. Mas, em
outras regibes brasileiras, o cacique ndo é o mais forte da
comunidade, geralmente, a organizacdo politica € muito mais forte.
Ela fala mais como poder politico. E, aqui, para nds, no Sul, ja é
diferente. A gente respeita muito o nosso cacicado, sabe. Na hora
gue tem de apoiar, na hora da luta é o nosso cacicado que manda. A
gente tem respeito muito grande pelos cacigues. Assim, eles sdo os
lideres, € um dom ser cacique. Talvez eu ndo seria um bom
cacique, porque eu nao tenho um dom assim. (Romancil,
articulador politico da ArpinSul).

Em virtudes dessas consideracdes, Romancil disse que em outras regioes,
geralmente, as organizacGes representam 0s caciques na arena politica externa, o
gue ndo ocorre na regido Sul do Brasil com os povos Kaingang e Guarani. Em razéo
disso, o interlocutor da entidade indigena afirmou que:

[...] Aqui, a gente nunca fala pelos caciques. Aqui em tudo que a
gente faz, que a gente discute, que a gente debate, sempre o0s
caciques tém voz. Sempre falam, nunca é s6 a gente. Na hora de
por a posicao politica da gente, a gente pde também, porque a gente
€ uma lideranca também. Acho que cada uma das lideran¢as tem um
papel importante: tem aquele papel que é o da aldeia, tem aquele
gue é o regional, e o0 nacional.

Outrossim, fica claro que as liderancas externas no Sul do Brasil tém o
importante papel de articulacdo politica entre a base e as instituicdes politicas
estaduais, federais e municipais. Segundo Romancil Cretan:

[...] a gente esta junto com os nossos caciques. E, sempre, para eles
entenderem que nés fazemos articulagdo politica e eles que falam o
gue eles querem para comunidade. Entdo, por isso, a gente esta
tendo um respeito por eles nessa parte. E dificil para eles sentarem
perante um governador sozinho, mas para nés é facil trazer um
governador para discutir com todos eles juntos. E eles dizerem o que
eles querem e propor para as secretarias de governo o que eles
guerem. (Romancil, articulador da ArpinSul).

Em suma, no Estado do Parand, o Conselho dos Caciques tem a funcdo de
delegar a representacdo externa das etnias. Ademais, a entidade, por meio de seus
caciques, elege os representantes legitimos para negociar junto ao poder publico em
nome dos grupos autdctones. E um meio de fiscalizar e vigiar as liderancas que

exercem sobretudo atividades politicas fora das aldeias.
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Para ampliar o debate sobre os estilos e as caracteristicas, como 0
movimento de base vé as liderancgas externas e, a0 mesmo tempo, como S&o vistas?
Qual é a avaliacdo desses atores politicos? As declaracfes refletem uma questéao
discutida na sociologia politica brasileira que é a problematica presente na velha
politica brasileira associada as raizes ibéricas cuja expressdo emblemética esta no
autoritarismo, na frouxidao das instituicbes e no personalismo exagerado descritos
por Holanda (1995).

O cacique Valdir contou que os indigenas ndo estdo incélumes aos desvios
de conduta, principalmente em relacdo a administracdo de projetos e a conducgéo
das comunidades. Além disso, hoje, existem comportamentos ndo-alinhados com a
cultura indigena, sobretudo no exercicio dos cargos politicos no Estado. Segundo
ele: “sempre tem problemas internos, assim como na sociedade do branco também.”

Segundo o cacique, a manipulacdo politica indigena é algo preocupante
dentro do movimento e que ndo pode ser tolerado. Por isso, o Conselho é
importante na indicacdo e na vigilancia constante em relacdo aos desvios de
condutas das liderancas. O cacique da Tl Mangueirinha esclareceu que, no Parana,
acontece da seguinte maneira:

E, a nossa lideranca, principalmente, eles confiam mais na gente.
Como falei, a gente tem lideres bons nas comunidades e tém maus
lideres nas comunidades. Nao é diferente de um deputado, de um
prefeito, de um senador. Tém senadores, deputados bons, mas, tém
outros que nao sao bons. Entdo, nas liderancas indigenas acontece
muito isso também, aqueles que pensaram em beneficios préprios.
Nossas liderangas veem isso. Entdo, muitas vezes, eles dizem para
mim, tome cuidado com tal fulano, amigo teu, lideranca tua. Vocé se
cuide, pode dar problema. Entdo, eles veem também quem é que
luta, gosta do povo e vem também aqueles que néo, que ndo querem
fazer isso. (Valdir, cacique da Terra Indigena Mangueirinha).

Valfrido, professor bilingue da escola Jykre Tag, reporta-se a uma questao
histérica, que é o grau de desconfianga entre os proprios indios, sobretudo, aqueles

que interagiram® com a cultura nacional. Em relacéo a desconfianca, tem a ver com

%1 De acordo com o Estatuto do indio, 1973, reza o seguinte sobre os indios integrados ou
ndo a comunhdo nacional. Por exemplo, no Art.° 4° Os indios sdo considerados: | —
Isolados: quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos e vagos
informes através de contatos eventuais com elementos da comunh&o nacional; Il — Em via
de integragdo: quando, em contato intermitente ou permanente com grupos estranhos,
conservem menor ou maior parte das condigbes de sua vida nativa, mas aceitam algumas
praticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da comunhao nacional, da qual
vao necessitando cada vez mais para o préprio sustento; lll — Integrados: quando
incorporados a comunh&o nacional e reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis,
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0 passado historico, por exemplo, quando os colonizadores “pacificaram” alguns
cacigues e usaram-nos como guias para capturarem os indios que nao se
sujeitavam as pressdes para o “descimento” das areas indspitas (serra, planalto etc.)
e fixarem-se nos aldeamentos (PERRONE-MOISES, 1992). Em verdade, o passado
de desconfianca estid associado a esse periodo histérico de imposicbes morais e
éticas do colonialismo luso-brasileiro. Assim, por mais que tenha findado o tempo de
colonizagdo ante a catequese-civilizacao-trabalhador nacional, ndo significa dizer
igualmente que os esteredtipos coloniais foram extintos da memaria e de repertério
sociocultural de um povo.

Naquela época, muitos chefes tribais como Pahy, Gacon, Conda e Viri
prestaram servicos valiosos aos colonizadores, por exemplo, nas aberturas de
estradas, na captura de autoctones e na catequizacao deles. A politica de conquista
da regido dos Campos de Guarapuava e Sudoeste do Parana tiveram a participacao
de cacique aliados aos brancos como foi explicitado no capitulo 2.

Nos séculos XVIII e XIX os colonizadores viam o0s povos indigenas como
seres desconfiados e traicoeiros. O Reverendo Chagas Limas, em 1812, na
“Memodria sobre o descobrimento e col6nia de Guarapuava™? relatou que o0s
Kaingang apresentam aqueles adjetivos (traidores e desconfiados), portanto,
deveriam assimilar os valores morais da civilizagdo. Nao quer isso dizer, entretanto,
que os indios ndo tenham recordacdes do passado colonial, da sobreposicédo
cultural que relegaram aos indios um status de relativa incapacidade natural.

Em razéo disso, € bem comum ouvir comentarios entre os aldeados do tipo:
“Os indios sempre sao desconfiados. Eles desconfiam do préprio indigena. Entao,
muitas coisas acontecem, eles ndo procuram até nem se deter naquela gquestao.
Acho que os indios, hoje, estdo deixando de confiar mais nas pessoas. Ele sempre
esta desconfiando de alguma coisa, até mesmo com o proprio indigena, que o
representa la fora”, completou Valfrido.

Em sintese, Cesar, funcionario da Escola Indigena Kbékoj Ty Han Ja, explica
que o universo de atuacdo das liderancas é extremamente complexo, sobretudo
quando se interage nos dois mundos — o do homem branco e a do indigena.

Conforme ele, o dirigente de um povo e/ou entidade politica precisa ndo apenas

ainda que conservem usos, costumes e tradicbes caracteristicas de sua cultura.
(FUNDACAO NACIONAL DO INDIO, 2007, grifo nosso).
% Cf. CHAGAS LIMA, 1842.
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viver na cidade, mas, visitar e conhecer os problemas das aldeias. Nesse sentido,
Cesar, avaliando o processo, diz que h4, por um lado, um ponto positivo nas
liderancas externas que € a capacidade de mobilizacdo e articulacdo politica. No
entanto, por outro, o ponto negativo é que, eles ndo podem ficar apenas utilizando o
nome dos indigenas sem conhecimento da realidade da aldeia. Assim, ele acredita
que os dirigentes precisam visitar as comunidades para conhecer 0s processos
internos, porque “sao pessoas la da cidade e ndo sabem como esta acontecendo o
trabalho dentro da aldeia. Nao vém aqui dividir a dor, dividir o momento de tristeza e

o momento de felicidade”, destacou a lideranga Kairu.
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PALAVRAS FINAIS...

As informacBes que emergem do conjunto desta pesquisa sinalizam para
alguns pontos importantes tais como: a lideranca tradicional € muito importante e
venerado pelos Kaingang. Eles veem em seus lideres, tanto interno como externo,
exemplos de autoridades maximas do grupo. Ou seja, os dirigentes devem ser
absolutamente respeitados pelas comunidades sempre que estiverem na funcao de
representante legitimo das instituicbes e/ou entidades de defesa dos direitos dos
povos Kaingang. Estes adotam o critério legitimo de nomeacdo das liderangas
quando feita exclusivamente pelo Conselho de Caciques do Parana. Percebe-se que
existe um temor por partes do grupo étnico em delinear os espacos politicos das
liderancas para ndo perder o controle sobre elas. Estas estdo sempre sendo
avaliadas pelo seu desempenho politico no comando politico da comunidade.

Observa-se que os Kaingang comumente esperam de seus lideres uma
postura correta no exercicio da representacao politica, por exemplo, sdo esperadas
algumas qualidades fundamentais como: humildade, honestidade e, acima de tudo,
compromisso com o povo indigena. Além desses elementos distintivos, hoje, espera-
se igualmente outros correspondentes a excelentes negociadores, estrategistas
politicos, catalisadores de beneficios sociais, conhecedores da politica indigenista e
do espaco social e politico dos brancos.

As exigéncias destacadas anteriormente demandam das liderancas
habilidades para interagir e transitar construindo redes de relagdes sociais com a
sociedade ndo-indigena. Com efeito, a construcdo de aliancas com outros
movimentos sociais e politicos € uma estratégia de sobrevivéncia politica para além
dos aldeamentos. Portanto, saber interagir no mundo dos brancos, sobretudo nas
instituicbes sociais, podera render experiéncias importantes para o bom exercicio
tanto dentro quanto fora da aldeia. Ent&o, expressar-se bem no idioma portugués, no
sentido de discutir com desenvoltura acerca das politicas indigenistas, € um
diferencial importante no campo social e politico.

Dado interessante que emergiu nas falas dos entrevistados é a tendéncia das
novas geragbes de Kaingang em alcancarem niveis de instrugdo elevados,
sobretudo académicos, como uma ferramenta fundamental para compreender e
interpretar as politicas publicas, os cédigos, as leis, as resolu¢cdes nacionais e

internacionais da sociedade nao-indigena. O fato dos novos protagonistas buscarem
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conhecimento para compreender as politicas publicas tem a ver com a dificuldade
das liderangcas mais velhas ou tradicionais de lidarem com os conceitos abstratos
existentes nas politicas indigenistas na atualidade.

Aliado a questdo anterior, o estudo demonstrou que os Kaingang, além de
exigirem de seus representantes determinadas condutas e distintivos inerentes a um
lider étnico (confianca, respeito, tradicdo familiar, linhagem clanicas etc.), também
vém sinalizando para um tipo de ator politico com alto grau de instrucdo. Ou seja, 0
entendimento é de que, no mundo atual, ndo se pode mais viver totalmente isolado,
apenas do conhecimento tradicional e das leis internas do grupo. Muitos
entrevistados relataram a necessidade de aprender-aprender para defender-se do
inimigo. O confronto com este ja ndo sera mais por meio dos instrumentos de guerra
do passado guerreiro como o arco-e-flecha, usando uma metéfora recorrente entre
eles na Tl Mangueirinha, mas, sobretudo por meio do ‘papel e da tinta’. O fato é que
a apropriacao do conhecimento ndo-indigena pelo indio € visto pelo Kaingang como
um recurso politico importante para negociar projetos comunitarios, verbas publicas,
cargos politicos e legislacéo indigenista.

Entdo, ainda em relacdo a questdo dos atores sociais, a investigacdo revela
que os perfis das liderancas sao base-intermediaria-nacional, mas, ndo € uma regra
geral para todos os povos. Eles podem mudar e tomar outros contornos conforme as
especificidades e a conjuntura sociopolitica de cada grupo étnico. Apesar da
complexidade dos fenébmenos estudados, pode-se dizer que os Kaingang seguem
esta logica de representacdo politica. Assim, a legitimidade de uma lideranca esta
na sua capacidade de articular os trabalhos entre aldeia-cidade-aldeia sem perder o
vinculo social e politico com qualquer uma das esferas.

A par disso, a pesquisa apontou para uma plasticidade do estilo de
representacdo politica do povo Kaingang. Ou seja, além de transitar nas mais
diferentes esferas com muita maestria, adaptando-se aos saberes externos sem
perder os conhecimentos tradicionais, o lider (nacional, regional e local) precisa
estar bem assessorado para acompanhar as discussdes sobre resolugbes nacionais
e internacionais, participacao nos féruns politicos e compreender a politica nacional,
regional e local. Assim, eles dividem os papéis e conduzem os trabalhos dentro de
suas possibilidades. A Internet vem sendo uma ferramenta importante de
articulagéo, sobretudo as redes sociais. O exemplo significativo dessa interatividade

foi a convocacao urgente da comunidade pelo cacique da Tl Mangueirinha, Valdir,
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para discutir a Portaria®® 303/12 da AGU, 2012, no momento em que havia grandes
mobilizagbes praticamente em todos os Estados da Federag&o no tocante ao pedido
de revogacao do documento imposto pela advocacia geral.

Na TI Mangueirinha, as liderancas internas optaram pela discussdo da
Portaria 303/12, contrariando, em parte, a orientacdo das entidades indigenas
nacionais de ocupacao das rodovias federais e prédios publicos em todo Brasil. Na
avaliacdo das liderancas da Tl Mangueirinha, uma atitude radical poderia prejudicar
a campanha eleitoral do cacique ao parlamento local desta municipalidade,
sobretudo em relacdo ao Ministério Publico Federal (MPF) onde o cacique responde
por alguns processos de natureza politica. Além disso, ele poderia perder votos dos
brancos da cidade caso houvesse protestos com o fechamento de estradas e/ou
ocupacao de torres de energias dentro da comunidade.

Por meio das entrevistas, percebeu-se que h& certa cobranca, por parte dos
caciques, de que os conhecimentos relacionados aos direitos dos indigenas sejam
repassados as comunidades. Os Kaingang nao costumam tolerar lideres de
“fachadas” ou “ficticios” dentro de seus espagos de mobilizagao politica. Com efeito,
€ muito comum escutar internamente os aforismos internamente de que “os
Kaingang sao politicos e os Guarani, religiosos.”

De fato, na ultima eleicdo para o executivo e legislativo municipal de 2012,
observou-se como os Kaingang trazem a politica dos brancos para dentro de seus
aldeamentos. A rotina da comunidade muda completamente; os indios assumem
posicdo extrema a ponto de perder a nogcdo de convivéncia coletiva e sair aos
ataques pessoais e fisicos, assim ocasionando grandes conflitos futuros. Durante o
tempo em gue se processava a campanha eleitoral, dentro da Tl Mangueirinha,
observou-se o acirramento do faccionalismo por meio das escolhas dos candidatos
tanto a vereadores como a prefeito.

E o6bvio que, dependendo do resultado da campanha eleitoral no municipio
onde ha TIs, se houver alguma lideranca indigena envolvido no pleito, a situacéo

pode agravar-se depois do processo partidario se o partido do candidato indigena

% Um exemplo importante é a quest&o da mobilizacdo nacional dos povos indigenas contra
a Portaria 303, da Advocacia Geral da Unido, (AGU) no dia 16/07/2012, que estende para
todas as demais terras indigenas condicionantes estabelecidos em relacdo ao processo de
homologagcédo da T.I Raposa Serra do Sol, assim restringindo os direitos dos povos
originarios conquistados na Constituicdo Federal 1988 e por instrumentos internacionais
como a Convencdo 168 OIT, que é lei no pais, desde 2004, e a Declaracdo das Nacdes
Unidas sobre os Direito dos Povos Indigenas, ONU, 2007.
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nao obtiver éxito nas urnas. Dessa maneira, muitos problemas decorrerao
internamente das atitudes e comportamentos dos adversarios, pois empregos,
cargos politicos de confianca dado pelo cacique, tudo podera ser retirado e
repassado a outros colaboradores.

Normalmente, os Kaingang ndo perdoam os proprios parentes ‘“infiéis”,
desleais; € o caso de desavencas entre familiares, crimes por bagatelas, por
deslealdade politica, adultério etc. Nessas rixas entre familiares, eles tendem a
considerar 0s proprios parentes como inimigos mortais e vao para o embate pessoal
que resulta, muitas vezes, em prisfes, puni¢cdes, transferéncias compulsoérias para
outros aldeamentos ou até encarceramento na cadeia publica dos brancos.

A Ultima eleicdo - realizada nos trés municipios a que pertence a TI
Mangueirinha (Coronel Vivida, Chopinzinho e Mangueirinha) - para o executivo
municipal, sobretudo em Mangueirinha, foi extremamente acirrada na TI, houve
brigas, insultos, festejos. Uma semana ap0s os resultados das urnas os indios
continuavam guerreando entre si, 0 “15” e 0 “45”. O resultado foram expulsdes de
familias inteiras, ameacas e perseguicdes pessoais, 0 que desencadeou a
intervencdo do Ministério Publico Federal, por meio da acdo da policia federal e a
policia estadual. A operacdo chamou-se “Forte Apache”, cuja atividade trouxe a Tl
Mangueirinha cerca de cento e cinquenta homens entre federais e militares, onde
prenderam o cacique e mais cinco liderancas internas de confianca do lider
kaingang. Eles foram denunciados pelos proprios indios de comandar uma milicia
interna e promover perseguicdes e ameacgas aos que contrariaram os ditames do
chefe local.

Com ja foi dito em capitulos anteriores, os Kaingang sdo povos dualistas,
portanto, existem o faccionalismo entre Kamé e Kairu, que séo rivais culturalmente,
ou seja, no passado aquele que perdia a guerra teria de sair do territério e procurar
outro espaco com todo o grupo de parentes perdedores. Naquela época, era
possivel conseguir espaco porque havia grandes extensfes de terras na Regido do
Planalto Meridional, entdo, podiam deslocar-se e instalarem-se noutra regido, caso
fosse preciso.

Hoje, quando aquele grupo entra na disputa politica do branco e perde o
pleito, as consequéncias sdo funestas dentro das comunidades, pois o0 grupo
perdedor, intitulado de “traidor” entre eles, sofrem as retaliacbes e normalmente sao

expulsos e vao para as cidades a procura de abrigo e protecdo, muitas vezes,
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ficando a mercé da atuacdo do poder publico, - que poderia servir de mediador do
conflito no sentido de proteger a integridade fisica de ambas as partes em litigio —
cuja intervencéo da policia federal, exército e guarda nacional acaba acirrando cada
vez mais o antagonismo. Em decorréncia dos conflitos, potencializados muitas vezes
por agentes externos, ocorre uma divisdo no cendrio das diversas liderancas que
procuram apoiar ou aliar-se aquele parente por lacos de consanguinidade, por
afinidade politica e/ou por estratégia de acao.

Além disso, a pesquisa mostrou que, no Estado do Parana, a politica indigena
€ pautada pelos debates entre os caciques das diversas aldeias, de modo que o
Conselho dos Caciques é o grande articulador na base, inclusive, tem poder de
convocacdo de reunibes nas situacdes de conflito como a relatada acima. A
instituicdo é chamada para todos 0s eventos que envolvem a comunidade, seja ha
area de divulgacdo das reivindicacbes do movimento, seja na resolucéo de conflitos
internos nas TlIs. O conselho é mais um espaco que prepara e da visibilidade as
liderancas de base para seguir rumo a politica estadual e regional.

Conforme o ex-presidente do Conselho dos Caciques de Guarapuava, Neoli
Olibio, hoje a entidade do cacicado esta enfraquecida a ponto de ndo conseguir
exercer o papel de mediador politico como no passado, sobretudo face as questbes
resultantes das bases. Porém, no caso recente da Tl Mangueirinha, devido a
gravidade dos fatos, o 6rgao indigena conseguiu imediatamente reunir-se para
discutir a solugdo para o evento especifico. A entidade possibilitou 0os encontros
entre os cacicados a fim de tracar as acles e intervencdes politicas, mas, como
havia dito o ex-presidente da entidade politica, depois da reestruturacdo da Funai,
este 6rgdo oficial vem passando por problemas internos de representacdo, o que
precisa imediatamente ser reformulado para poder continuar, de fato, interagindo
com os povos indigenas.

Evidenciou-se que, com o0 avanco da sociedade e a urbanizacdo das
populacdes indigenas, os anseios também estdo divididos entre, no minimo, trés
geracdes. No caso, o estilo de ser tradicional, sobretudo respeitado pelos mais
velhos; a segunda geracao, que aceita conviver com a modernidade ocidental, mas,
sem deixar as raizes culturais, e 0s jovens universitarios, aqueles garotos que
sairam para estudar e viver na cidade, mas que pretendem retornar para trabalhar

dentro das comunidades.
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As liderancas denunciam o fato de nao existirem politicas publicas para os
Kaingang que vivem fora das aldeias, sobretudo nos grandes centros urbanos no Sul
do Brasil. Elas lamentam a exclusdo e a auséncia do organismo federal de
assisténcia ao indio quando se trata de indios ndo-aldeados. Para Neoli Olibio, a
Funai ndo pode considerar apenas quem mora na aldeia, “ndo deixamos de ser
indios porque moramos, por um periodo de tempo, na cidade.” A migragcdo € uma
necessidade para encontrar oportunidades melhores, declarou ele. Existem milhares
de nativos vivendo nos centros urbanos que precisam de assisténcia social por parte
do orgéo federal indigenista. Para Valfrido, a nova geracdo quer ter uma formagéao
de nivel médio e universitario para ascender dentro do Estado-nacdo. Ele vé a
mudanca de atitude em relagdo aos novos lideres: “para os dias de hoje, muita
gente comenta a questdo da educacdo, do conhecimento, porque vem a questao
entender das leis indigenas.”

A socidloga Kaingang falou que o empoderamento estd associado ao
conhecimento obtido com o envolvimento na sociedade externa. Ou seja, a
convivéncia na sociedade nao-indigena possibilitou conhecer melhor e participar das
instituicBes sociais e politicas ndo-autéctones, de modo que proporcionou a ela
acessar mecanismos e ferramentas técnico-cientificas importantissimas para o
empoderamento individual, politico e social (SEN, 1997, RAPPAPORT, 1995).

A pesquisa evidenciou que, a partir do momento em que a lideranca vai
acessando ao conhecimento dos brancos, ela vai ganhando notoriedade e fazendo
parte de um grupo seleto de liderangas. Isto é, ela vai conhecendo, informando-se e
participando dos eventos nacionais e internacionais, que sao elementos positivos do
ponto de vista da visibilidade dela na esfera do movimento indigena. Azelene
Kaingang afirma que, a medida que os indigenas acessam as universidades, as
entidades indigenistas, as Ongs, as associacdes estardo contribuindo no sentido de
“fazer as sociedades nao-indigenas nos entenderem também.”

Em outras palavras, o argumento da socidloga indigena lembra que o
empoderamento individual, politico, social ocorre de forma a levar as liderancas a
uma posicdo de acesso ao poder politico, a espacos de decisbes politicas
importantes na ONU, OIT, sobretudo nos foruns e nos congressos tematicos de
discussfes dos direitos dos povos indigenas no escopo do direito internacional. Na

visdo da militante, tudo isso é muito importante para a construcdo da lideranca

politica e do movimento internacional, porém, ndo € ainda o0 bastante para
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emancipacdo do grupo e nem dos povos indigenas. De qualquer maneira, é um
primeiro degrau para afirmagcdo dos direitos a liberdade de viver conforme suas
tradicdes e costumes, a construcdo da autonomia politica e a consciéncia critica de
que é preciso mudar o longo processo politico de dominacdo das instituicbes
politicas do Estado sobre suas vidas.

A partir dos anos 1990, o movimento indigena ocupou espacos de decisdo
nao apenas nacionalmente, mas nos féruns internacionais, o que, se bem utilizado,
pode levar a uma conscientizacao politica dos povos autoctones, em escala nacional
e internacional, na construcdo de uma agenda de luta. Assim, tal processo pode
aproximar-se daquilo que Freire (1986) veio a chamar de empoderamento de classe
nos anos 1970, hoje, porém, ressignificando o termo e usando algo mais
aproximativo e relacional de empoderamento étnico. Ou seja, o fortalecimento do
grupo face a sociedade envolvente nacional e internacional.

Interessante observar que existe uma contradicdo entre as tipologias de
lideranca a ponto de, no topo, aparecer o grande articulador politico, ou seja, a alta
lideranca, ndo ocorrendo na mesma magnitude nos aldeamentos de muitas Tls que
carecem de base politica forte e atuante. Nem todas as TIs conseguem conceber
boas liderancas, porém os Kaingang também n&o ficam sem dirigentes politicos. A
cultura politica da cacicanca € muito valorizada pelo grupo em questdo. Nesse
sentido, percebe-se aldeamentos com potencial de interacdo social e politica,
enguanto outros bem mais vulneraveis em relacao as decisées do mundo externo.

Além disso, o papel da lideranga continua importante para o grupo estudado.
Importante também dizer que a tradicdo Kaingang é de valorizacao e veneragcao aos
lideres, visto que o ethos guerreiro € um elemento significativo na formacdo de
chefes destemidos. E possivel afirmar que eles tém facilidade de fazer, desfazer,
refazer como n&o visto em outros grupos. Assim, se no passado os chefes estavam
vinculados aos clas, a tradicdo familiar, parentagens, hoje, possuir apenas esses
pré-requisitos socioculturais ndo basta! E preciso compreender que a realidade
possibilitou um novo distintivo que é o conhecimento escolar como ferramenta
importante ou “passaporte” para entrada no mundo dos brancos. Os Kaingang tém,
cada vez mais, valorizado e prestigiado a educacdo universitaria para todos o0s
indios. No Estado do Parana, eles tém conseguido cotas especificas para 0s

indigenas nas universidades estaduais com ajuda de custo para os indios na cidade.
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Em razao disso, ha um discurso nos aldeamentos dos jovens aproveitarem a
oportunidade porque a aldeia precisard dele no futuro. A maioria dos depoimentos
analisados sobre as diversas tipologias de liderancas politicas do Estado revelou
que o grau de instrucdo escolar € uma condi¢do sine qua non para atuacdo de uma
lideranca, pois ela tem mais conhecimento para orgcar e encaminhar projetos para as
instituicbes governamentais, fazer parcerias com entidades n&o-governamentais,
participar da vida politica nos diversos municipios onde estéo inseridos.

No tocante a questdo da legislacéo indigenista, ainda é preciso lembrar que o
discurso do Estado brasileiro € de incorporacdo dos povos nativos a civilizagao.
Mesmo interditado pela CF/1988, ainda continua desrespeitando as conquistas
juridico-politico das populagdes nativas a ponto de ndo respeitar 0s proprios
documentos dos quais € signatario, por exemplo, Convencdo 169, OIT e a
Declaracdo das Nac¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas da ONU.

Além disso, ndo diferentemente do passado colonial onde a legislacao era
pendular, contraditoria, hoje, o Estado continua agindo de maneira indiferente para
com as demandas indigenas, isto é, ndo respeitando as leis, os acordos e as
deliberagBes nacionais e internacionais como o direito a consulta livre, prévia e
informada e o direito a autodeterminacao dos povos indigenas.

A pesquisa revelou, em muitos casos, certa aproximacgdo e adesdo das
liderangas de base ao discurso religioso, sobretudo de base “evangélico” dentro dos
aldeamentos Kaingang. Em decorréncia do processo colonizador, os Kaingang
foram assediados pelas mais diversas crencas religiosas durante os séculos XIX e
XX, inclusive, a ponto de abandonar os proéprios rituais como o ritual do Kiki como
fonte inspiradora da tradicdo. Hoje, existe uma tentativa por parte dos indios
pertencentes ao meio universitario de recuperar essa tradicdo cultural, porém,
encontram resisténcia interna das diversas seitas evangélicas.

No tocante as entrevistas com as liderancas externas, ndo foi possivel
confirmar esta aproximacdo como o mundo dos templos evangélicos. De fato, ficou
meio atenuada a referéncia a Deus! De qualquer maneira, percebeu-se que o
discurso doutrinador estaria operando mais como estratégia politica de
potencializacdo, consolidacao de poder e navegacao social nos dois mundos — o do
indio e do branco - do que precisamente de alienacao.

Uma outra problemética constatada pela investigacdo foi o arrendamento de

terras indigenas, praticamente em todo o Brasil, para producédo de lavouras. Além
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disso, o avangco do sistema capitalista dentro dos aldeamentos é avassalador,
fazendo com que os nativos ingressem no mercado de trabalho de maneira muito
desigual, a ponto de as liderancas indigenas ja pensarem na sindicalizacdo dos
trabalhadores Kaingang no Sul do Pais.

Ainda, observa-se que o papel politico e cultural das diversas liderancas é
muito importante para os Kaingang. Eles sdo representantes fundamentais das
comunidades dentro do Estado-nacdo. No caso especifico dos Kaingang, € mais
significativo estar bem representado, sobretudo no Sul do Brasil, onde as liderancas
de base tém um papel muito importante dentro dos aldeamentos. Assim, a
comunidade acaba sendo um grande laboratério de formacéo politica de liderancas
de base que vai lapidando para outros ambientes como o regional e o nacional.

Finalmente, a sociedade de abundéancia, descrita pelos primeiros
observadores brancos (f6g), ndo existe mais tal como na época de ouro. Atualmente,
a interferéncia do homem no processo de colonizagcdo ocasionou uma sociedade

indigena dependente das estruturas politicas do Estado-nacéao.

Descortinando questoes futuras...

Durante o tempo em que se realizou a investigacdo, pode-se dizer que
inUmeras questbes e percep¢cBes surgiram para se repensar projetos, acdes e
propostas de trabalhos interdisciplinares com as comunidades indigenas no Sul do
Brasil. Nesta tese, é mister trazer a baila alguns pontos que, apds as analises das
entrevistas poderiam servir de sugestdes para ampliar o debate, as discussdes no
tocante ao movimento indigena no Sul.

A partir dos diversos depoimentos concedidos, surgiram declaracdes a favor
da participacdo ativa dos Kaingang na area de educacdo béasica nas aldeias, no
acesso a universidade e na empregabilidade indigena nos setores da agroindustria
regional. Assim, participando de algumas reunides na Tl Mangueirinha e congressos
indigenas, observou-se que muitas liderancas pediam mais cursos técnicos
(capacitagéo para insercdo nas empresas) para 0s jovens terem oportunidade de
competir no mercado de trabalho das inUmeras empresas locais. Constatou-se que
existem agroindustrias ligadas ao setor de frigorificos, avicultura e empresas do
ramo de eletrodomésticos que utilizam méo-de-obra indigena como alternativa a

escassez de trabalhadores na regido Sudoeste do Parana e Oeste catarinense.
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A questdo das exigéncias dos cursos técnicos e universitarios por parte dos
indios deve-se a alta empregabilidade de mao-de-obra indigena no mercado de
trabalho regional. Portanto, os indios da TI Mangueirinha estdo inseridos no
mercado de trabalho como funcionarios contratados em regime de trabalho baseado
na CLT. Para transformacdo e transicdo do trabalho tradicional (coletivo) nos
aldeamentos para outra modalidade industrial, faz-se necessario apurar
minuciosamente 0s elementos impactantes que emergem para o trabalhador
indigena inserido no mundo do trabalho regional.

Importante analisar a formac&o de patrim6nio individual dentro dos
aldeamentos em relagdo a cultura da coletividade. Assim, nas comunidades existe a
construcdo de casas com recursos proprios, embora a terra seja coletiva e da unido.
Na Tl Mangueirinha, ha problemas relacionados a natureza da propriedade privada,
sobretudo quando o indigena é obrigado a deixar o lugar por algum motivo especial
(expulséo, transferéncia, conflitos familiares etc.). A pergunta €: quem vai comprar o
imovel é o cacique, a comunidade ou o governo?

E necessério pensar uma mudanca institucional e politico-juridica em relac&o
a funcdo do Estado, representado pelo Ministério Publico Federal (MPF) dos
municipios onde h& areas indigenas com problemas no tocante a educacéo
diferenciada, aos direitos humanos dentro das comunidades indigenas, assisténcia a
crianca e ao adolescente, aos jovens e idosos. Afinal, é preciso analisar e
compreender melhor o perfil atual da juventude indigena, sobretudo aquela geracéo
que esta em constante deslocamento aldeia-cidade-aldeia.

Enfim, como os indigenas estdo procurando e exigindo mais do Estado no
que diz respeito a orientacdo para demandas e questdes juridicas internas e
externas, cabe-lhe, por meio de seus organismos como MPF e a Advocacia Geral da
Unido (AGU), perceber que, além de conhecer a legislacdo indigenista (nacional e
os documentos internacionais referentes as populacfes indigenas adotados pelo
Estado brasileiro), é preciso compreender os fundamentos basicos das culturas
tradicionais a ponto de mediar conflitos sem precisar recorrer de maneira coercitiva a

forca estatal.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA PARA AS LIDERANCAS INDIGENAS

LOCAIS
DATA LOCALIDADE MUNICIPIO
| DADOS GERAIS
Nome Idade
Estado Civil Escolaridade
Ocupacgéao Tem filhos/filhas ( ) sim () ndo
Caso tenha respondido sim: numero: Idade Sexo

Principais atividades econ6micas

Renda (mensal) aproximada das atividades

Il TRAJETORIAS DAS LIDERANCAS INDIGENAS

1 Vocé poderia falar um pouco sobre a sua trajetéria de liderancas indigena na
aldeia? Como comecou e de que maneira se tornou uma lideranga na
comunidade?

2 O que € preciso para ser um lider indigena?

3 Quais séo as caracteristicas essenciais que uma lideranca indigena deve ter
para atuar no cenario do Estado-nacao?

4 Vocé ja ouviu falar da palavra empoderamento? Se sim, vocé se considera uma
lideranca empoderada?

5 Como sao as tomadas de decisbes dentro da reserva?
6 Em sua opinido, o empoderamento pode levar as liderancas indigenas a uma
posicdo de poder no movimento politico indigena? De que forma, isso pode vir

acontecer? Tem algum exemplo pratico?

7 O que vem a ser o poder para vocé e como se dao as relacdes de poder dentro
da reserva e no cerne das liderancas indigenas hoje?

8 Como vocé ver a sua trajetéria de empoderamento? Como vocé se tornou uma
lideranca empoderada?

9 Que tipo de empoderamento vocé esta buscando para as outras pessoas na
comunidade?
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10 Vocé participa de capacitacdo de liderancas? Onde e como é feito?

11 Qual a interagdo que vocé estabelece com as outras liderangas no municipio, na
regido e no Brasil?

12 Para vocé existe alguma convergéncia_entre a sua luta na aldeia, com a luta dos
demais lideres Kaingang no Parana e no Brasil?

13 Como o movimento de base (aldeia) ver essas liderangas indigenas externas?

14 Qual a sua avaliacdo em relacao as liderancgas indigenas que nao nasceram na
aldeia, mas, que séo representantes legitimos do movimento indigena?

15 Na sua visao, as liderancas estdo mais preparadas para desafiar as estruturas
de poder no Estado-nagéo?

16 Vocé esté ligado alguma ONG, associacao, sindicato e/ou filiado a algum partido
politico? Qual é o partido politico e ha quanto?
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APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA - LIDERANCAS INDIGENAS

REGIONAIS
DATA LOCALIDADE MUNICIPIO
| DADOS GERAIS
Nome ldade
Estado Civil Escolaridade
Ocupacao Tem filhos/filhas ( ) sim ( ) ndo
Caso tenha respondido sim: numero: Idade Sexo

Principais atividades econémicas

Renda (mensal) aproximada das atividades

Il TRAJETORIAS DAS LIDERANCAS INDIGENAS INTERMEDIARIAS

1. Vocé poderia falar um pouco sobre a sua trajetoria de lideranca na regiao?
Como comecgou e de que maneira se tornou uma lideranga regional?

2. Vocé é uma lideranga que nasceu na reserva ou ha cidade? Faz quanto tempo
gue saiu de la e veio para a cidade? Pode-nos contar um pouco como foi esse
processo de mudanca?

3. Qual é ainda o seu vinculo social e politico com a(s) comunidade(s)? Sempre
retorna as raizes? E quando volta é para tratar de assuntos de que natureza?

4. Conte-nos um pouco sua trajetoria de estudante até chegar a ser um lider
profissional?

5. Como comecou a se envolver com a causa indigena?

6. O que é preciso hoje para ser_um lider indigena? Que pré-requisitos ele deve
ter para atuar dentro do Estado-nacéo?

7. Como sao construidas e adquiridas essas caracteristicas de liderancas?

8. Vocé ja ouviu falar da palavra empoderamento? Se sim, vocé se considera uma
lideranca empoderada?

9. Quais séo 0s passos necessarios para se tornar uma lideranca politica e
representante legitimo da comunidade fora da aldeia?
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10. Em sua opinido, existe alguma diferenca de papéis entre a lideranca local,
regional e nacional? Quais sdo as caracteristicas e 0os papéis desenvolvidos de
cada uma delas?

11. Como é feita essa ligacdo politica entre as trés esferas de representacao
indigena? Sao nos encontros locais, regional e nacional?

12. Quando isso acontece, quem articula os trabalhos dentro e fora da aldeia?

13. Vocé esté vinculada alguma ONGs, Associac¢ao, Sindicato e/ou filiado a algum
partido politico? Qual é o partido politico e ha quanto?
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA - LIDERANCAS INDIGENAS

NACIONAL
DATA LOCALIDADE MUNICIPIO
| DADOS GERAIS
Nome Idade
Estado Civil Escolaridade
Ocupacgéao Tem filhos/filhas ( ) sim () ndo
Caso tenha respondido sim: numero: Idade Sexo

Principais atividades econ6micas

Renda (mensal) aproximada das atividades

Il TRAJETORIAS DAS LIDERANCAS INDIGENAS NACIONAIS

1

Vocé é uma lideranca que nasceu na reserva ou na cidade? Faz quanto tempo
que saiu de l4 e veio para a cidade? Pode-nos contar um pouco como foi esse
processo de mudanga?

Vocé poderia falar um pouco sobre a sua trajetéria de liderancas indigena?
Como comecou e de que maneira se tornou uma lideranca nacional?

Atualmente, qual é o seu vinculo com a comunidade? Sempre retorna as raizes?
Mais ou menos quantas vezes por ano? E quando volta é para tratar de assuntos
de que natureza politica, familiar ou outros?

O que é preciso hoje para ser um lider indigena? Que pré-requisitos ele deve ter
para atuar dentro do Estado-nacéo?

Em sua opinido, como sédo adquiridas e construidas essas caracteristicas de
liderancas nacionais?

Vocé ja ouviu falar da palavra empoderamento? Se sim, qual é o significado
dela para ti e se vocé se considera uma liderangca empoderada?

Contem-nos quais sao 0s passos necessarios e 0 que se deve fazer para se
tornar uma lideranca politica e um representante legitimo da comunidade fora
da aldeia?
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8 Para vocé, existe alguma diferenca em relacdo aos papéis exercidos entre a
lideranca local, regional e a nacional? Se existe, quais sao as atribuicdes de
cada uma delas e quem determina?

9 Como se da e/ou como € feito o contato politico entre as trés esferas de
representacdo indigena da etnia? S&o nos encontros locais, regional e nacional?

10 Quando isso acontece e quem articula os trabalhos dentro e fora da aldeia?

11 Na sua opinido, o que ndo deve faltar numa lideranca indigena de ambito
nacional?

12 Quais os grandes eventos que vocé participou nos ultimos anos e qual a sua
avaliacao deles?

13 Vocé esté ligado alguma ONG, associacao, sindicato e/ou filiado a algum partido
politico? Qual é o partido politico e ha quanto?

14 O que vocé pensa da integracéo do indio a sociedade brasileira?
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ANEXO
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Est

Parané (paisagem)

ANEXO A — Mapa da localizagdo do municipio de Guarapuava no

: adaptado de Wikipédia, 2012.
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