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1 INTRODUGAO

O tema principal deste trabalho - A Mulher na Reli-

Cgiao - é relativamente pouco estudado pela Antropologia Brasi -

leira, pois a maioria dos estudos antropoldgicos, inclusive !

aqueles dedicados a compreensao do fenomeno religioso, sempre

" ) L 1 - 3 ) *
" previlegiaram, em suas analises, a figura masculina, apesar de

nac assumirem a perspectiva especifica deste ou daquele sexo.

Meu interesse por esta tematica surgiu a partir da '

leitura do livro "A Cidade das Mulhereé", de Ruth Landes(l} O

relato da vida das mulheres participantes do Candomblé impres

sionou-me fortemente. A sua independencia, a forma de encarar o

~ trabalho, o casamento, de se relacionar com os homens, com 0s

filhos, com as outras mulheres me fascinaram a tal ponto que visg
lumbrei a possibilidade de empreender um estudo que‘lévasse em
conta a participagao da mulher na religiao. .

Como observou Novaes da Mota ,"a Antropologia, atra
vés de seus cento e tantos anos de vida, tem estudado, descrito
e analisado as culturas humanas privilegiando a visao e a expe-
riencia masculinas dessas culturas, como se tal experiéncia na-
turalmente refletisse o todo cultural"(z). Exéetuando trebalhos
como o de Landes (1939) foi somente a partir da década de 70 ,
nos EUA e em alguns pa{ses da Europa, que‘antropélogos como !
Goodale (1971), Schelegel (1972), Chinas (1973)(3) assumiram em
suas etnografias a perspectiva da mulher, provavelmente como re
flexo dos movimentos feministas que ganharam impacto em fins
dos anos 60 nestes palses. A partir de entao, a questlo femini-

na emerge como elemento importante a ser destacado para fins de
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nilise rio interior das Ciencias Humanas.
As analises antropoldgicas provenientes de pontos !
- L 4 3 4
de vista tedrico metodologicos diferentes, tem mostrado gue nas

0 4 l * ~ v ) *
sociedades simples, ha sempre a predominancia masculina na lide

ranga das diferentes religides. Esta predominancia se manifesta,
Cprincipalmente, em termos dos rituais, onde o homem assume 0s

papéis ligados a orientagao e a diregaoc do rito. A constincia !

3 . L} . 4
do homem em deter o poder religioso, em "possuir o dom da efica

4 - . . . .
w(4) esta, nas sociedades simples diretamente vincu-

cia do rito
lada a divisdo do trabalho por sexo. Nesta divisdo, coube a al-
guns homens também a tarefa de ouvir e conversar com os deuses.

| A Antropologia, enquanto cieéncia, tem como princi -
pal caracteristita o estudo da diversidade das formas de produ-
cao e representacao da existéncia sdcio-cultural. Se, por um la
do a tradicao antropoldgica permitiu o desvendamento da diversi
dade das sociledades simples,'reconstruindo—as e descrevendo-as,
d preocupagac com a heterogeneidade das ﬁormas de vida continua
sendo o ponto central da Antropologia guando trata das socieda-
des cbmplekas, cabendo-~lhe o papei de iluminar os modos de vida
heterogeneos produzidos e vivenciados no interior da ordem urba
no—industriai. Ora, nas sociedades complexas o homem também se
apresenta como elemento principal do desempenho das fungoes re-
ligiosas, ocupando o apice da hierarquia das instituigdes tanto
a nivel religioso, quanto nas demais praticas sociais.

A medida em que os estudos na area de Cidncias So -
cials sobre a mulher no Brasil se desenvolveram, principalmente
nas ultimas décadas, e na medida em que estudos sobre religioes
em nosso pais se desenvolvem desde os anos 20 sem contudo privi

legiar o elemento feminino, tornam-se importante as pesquisas '
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cque visem a analisar a mulher na religiao. Optamos pelo estudo'

.dé Umbanda e do Candomblé porgue nos pareceu, através de obser-

vagoes preliminares, que nestas religioes a participagaoc femini
na mostrava-se especialmente diferenciada.

No Brasil, especialmente nas regides onde ocorreu o

processo de industrializagio, uma nova religiZo se constituiu :
L Pr

' L . . C . I
a Umbanda. Esta pratica religiosa se define em "termos sincreti

" cos, possuindo elementos de religides africanas (principalmente

‘do Candomblé), Catdlica e do Espiritismo Kardecista”(s).

Varios estudos procuraram,vincuiar a Umbanda guer a
movimentos socilials maig amplos (proceséo de industrializagéo‘ 1)
urbanizagio), quer as condigses concretas de existencia de seto
res populares(6). Neste sentido, a Umbanda emérge como alterna-
tiva religiosa para as popula¢oes oprimidas urbanas.

Percebe-se atualmente, no entanto, que tanto a Umban
da quanto o Candomblé tornaram—ée também possibilidades religio
sas para os Segmentos médios da populacao. Mais do que isso,im~
pressionou-nos o fato de gue alguns "terreiros" de Candomblé e

Umbanda acham—se predominantemente voltados para uma clientela’l
de camadas médias.

No Candomblé, principalmente nos mais.antigos, ou !
mesmo nos atuals que seguem a orientagao tradicional, a mulher!
& a sacerdotiza central. Através da "mae de santo" & gerada to-
da a vida religiosa da comunidade(7), A mulher.é a figura mais'
importante e a integradora dos membros do grupo. A este papel '
integrador da mulher contrapoe-se, ém certa medida, a marginali
zacio do homem na hierarquia religiosa. Ja em 1939, Ruth Landes
em "A Cidade das Mulheres" indicava a‘comunidade do Candomblé !

baiano como um verdadeiro matriarcado.
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- _ Ao investigar a participacao do elemento.feminino :
no Candomﬁlé e nas divefsas Formas assumidas pela Umbanda é nog
so objetivo deménstrar a transformacgao ocorrida nas caracteris-
ticas da figura feminina a medida que se aproxima de um ou de
;Qutro dos poios do ”continuum“_formado por estas religioes. Por
_.égtro lado, tentaremos verificar em qﬁe medida existe uma real!
‘corresponaéncia entre os papéis femininos desempenhados nas pré
.:fticas religiosas e os vividos por estas mesmas mulheres no coti
'aiéno;_

Para investigarmos estas questoes levantamos algu -
mas hipoteses a sequir expostas. Nota-se primeiramente, que '
quanto mais a Umbanda se afasta dq Candomblé a participagac do

elemento feminino tende a se transformar. No Candomblé, a mu_-—
r ' __———'—-‘—'—'—'_-——#

# 1 . . L3 ' -
lher e apresentada como um ser indivisivel, integrado, com sen-

timentos e caracteristicas contraditorias. Nao se verifica a di
visdo maniqueista e excludente do bem e do mal. As caracteristi
cas da maternidade sao exaltadas com a sensualidade, da mesma '

4 L] N 1 .~ 4 1 ‘
forma o odio com o amor, a raiva com a paciencia, a fecundidade

com a_?sterilidade. Por outro lado, no polo umbandista do "conti
nuum" provavelmente devido a influéncia catdlica, os tragos !
afrés apontados se transformam deixam de se mostrar contraditd-
rias e passam a ser excludentes. As caracteristicas femininas '
se modificam a medida que a mulher deixa de representar a "vida"
e passaaremresentar o "sacrificio". Essa tranéformagéo da ima -
gem da mulher apresenta-a como boa, virgem e pura, mae, mulher'

. .
espirito, sem corpo, Nassa Senhora. -

Nosso interesse foi verificar em que medida essa mu
danga nas representagoes da mulher do Candomblé para a Umbanda'’
corresponderiam as praticas concretas dos sujeitos participan -

tes, nas dquais estaria presente uma rejeicac ou a aceitagac da
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iss8o feminina ou se, ao contrario, tais diferengas a nive
~ . Fd »

simbolico e ritual nao corresponderiam, de fato, .as praticas co

ridianas distintas por parte das mulheres envolvidas nestas re~

~ ~ r .
ligioes. Neste caso, entao, seviamos levados a pensar gue O uni

rd ) . ' » . . :
erso simbolico e ritual e suficilentemente amplo, de tal forma'

3@gue as préticas cotidianas das mulheres participantes da Umban-
o

da seriam antes informadas por outras visdes ideoiégicas.

. 0 contato com o cotidiano das mulheres envolvidas '
:nb Candomblé ( "maes" e "filhas de santo") mostrou-nos, no entan
to, que a nogao de submissio feminina, tal como tem sido desen-
volvida gquando se tem em mente a familia nas sociedades comple-
xas, dificilmente permitiria-nos-ia captar a especificidade da
relagao entre homens e mulheres no Candomblé, como buscaremos
demonstrar ao longo deste trabalho.

Embora a pratica do Candomblé em SZc Paulo seja re-
cente e existam nitidas distingdes entre este e a Umbanda, per-
cebefsé a tendencia ao crescimento de mobilidade entre os adep-
s destas religioces. Tanto no Candomblé como em certos terrei -
ros de Umbanda pode-se encontrar a mulher como figura proeminen
te na hierarquia religiosa. O fato da Umbanda ter sido produzi-
da através de processo sincrético, em gue o Candomblé foi tal -
vez a mais influente das religides que entraram na sua consti -
tuicdo, levou-nos a hipéteselda ocorréncia de um "continuum" re
ligioso entre o Candomblé e a Umbanda, que Jjustificaria tanto a
mobilidade dos fiéis entre os polos deste "continuum" como tam

bém a legitimidade da filiagao religiosa por suas origens co-

muns africanas.

; 0. objetivo de Camargo , quando descreveu um "conti-

nuum mediunico" entre o Espiritismo Kardecista e a Umbanda era’
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" Para tanto, utilizou-se de variaveis diferenciadas: "so-
: . ' + . . ~ . s .

1ugoes ritualisticas e doutrinarias, a configuragao do inicio '
de uma auto-consciencia e a mobilidade dos adeptos de uma moda-

(8)

lidade religiosa para outra" . Este Ultimo item foi-nos de !

: ' ~ ' £ N ' ] )
muita importancia. Atraves da pesquisa de campo, pudemos perce-

i per que apesar da pratica do Candomblé ser relativamente recen-—
gl 7

te em Sao Paulo, existe grande mobilidade de adeptos entre esta
”i;ﬁgdalidade religiosa e a Umbanda.

. 0 "continuum" construido no presente trabalho abran
.geu desde as formas de Umbanda mais proximas ao Catolicismo ate
o Candomblé mals ortodoxo, no qual se focalizaram, especialmen-
te, as transformagdes ocorridas nas representagoes relativas ao
papel da mulher.

Por outro lado, a utilizagao do "continuum" possibi
litou visualizaxr o caminho que deveria ser percorrido, orientan
do-nos gquantoc aos tipos de "terreiros" que deveriam ser analisg
dos, aos roteiros das entrevistas e, até mesmo a propria reda - -

gao final desta dissertagao.

Aé_hipéteses iniciais nos levaram é.opgao por este!
recurso metodolégico que se mostrou bastante adequado no decor-—
rer da pesquisa, possibilitando tanto a analise das especifici-
dades dos papéis femininos nas diferentes situagdes vivencia -
das e suas diversas representagoes, como também uma apreensao
clara do processo mais geral de transformaéao gue estas reli-
gides vem sofrendo no interior de nossa sociedade.

No entanto, varios estudiosos da Umbanda e do Can -

- 4 . " ’ .
domble fazem severas criticas sobre a hipotese do "continuum'" ,

principalmente no que se refere ao Candomblé Nagd, considerado’

puro por alguns autores, entre os quais Bastide(g)

o
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(10)

Em "Repensando a pureza Nago ; bantas afirma gue
FAR ’ . Ld -
no momento em dque se considera o Candomble Nago como uma catego

~ia analitica, a Umbanda e os Candomblés de Caboclo seriam ti -

r . .
dos como degenerados e deturpados. Realmente a critica de Dan -

(11) : ' . i
, Mmerece nossa aten(;ao.

w f£as, no gue ¢ acompanhado por Fry

existem estudos que, aoc utilizar o continuum, consideram os ti-

G

bos de forma fechada, sem perceber inclusive as pOssibilidédes‘
ae transformagao, nao incluindo em sua analise uma perspectiva'
.ﬁiétérica. Quando isso ocorre, o "continuum" deixa de ser um ‘!
insﬁrumeﬁto meﬁodolégico de analise e transforma-se em um elemen
to propiciader do etnocentrismo.

Nossa perspectiva, entretanto é outra: nac estamos!
interessados em demonstrar a "pureza'" do Candomblé Nagd e sua
legitimidade através de praticas africanistas que remontam ao '

. s e
passado africano, como tambem nao entendemos a Umbanda como uma

forma menos legitima, devido a seu sincretismo. A suposta "pure

za" do Candomblé e a "mistura" da Umbanda sAo encaradas pela '
tradigao antropoldgica como formas diversas de manifestagdes sd
cio-culturais, se bem que levando em conta a existéncia de ele-
mentos comuns entre élas, 0 processo histdrico brasileiro nas
diversas regiGes do pais teria propiciado o contacto entre es-
tas religiodes. O papel do antropdlogo é desvendar esta heteroge
neidade, nao em termos de "superioridade-pureza' ou "inferiori-
dade-mistura', mas descrevendo e interpretando suas diferengas'
@ semelhangas, os pontos em comum e as maneiras através das !
quais eles emergeriam. : -

As religoes como outras formas culturais vivas, de-

0 -~ . ’ 13 - .
vem ser pensgsadas como dinamicas e relacionadas com praticas so-

clais nas quais estao inseridas. Nas palavras de Duhram, "toda
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S analise de fenomenos culturais é necessariamente andlise da !

. . ~ . ] s . .
dinamica cultural, isto e, do processo permanente de reorganiza

' ~ rd . . ~
gao das representagoes na pratica social, representagoes estas'
D e . e o L012)
que sao sinmultaneamente condigao e produto desta pratica .

Os elementos gque serviram de base para se investi -

"gar a questao da imagem e do cotidiano feminine foram: a sexua-
“liidade, o direito ao trabalho; o direito da mulher ter uma exis

A . - . ' .
~tencia propria, independentemente da presenga masculina; a rela

¢ao entre vida familiar e vida religiosa: a relagdao da mulher '
com o marido e a familia.

Esses eiementos, vale lembrar, fazem parte da pauta
de reinvidicagoes de todos os movimentos feministas, independen
temente de suas tendéncias politicas e outras especificidades.

A sexualidade configura;se como um conceito abran -
gente, na medida em que se situa entre a natureza e a cultura .
Seria "matureza" no que se refere ao bioldgico, mas traduzida '
e interpretada pela cultura, a sexualidade se apresentaria como
uma construgao social. Nesse sentido, "a sexualidade & uma repre

2(13)

sentagao, uma tradug¢ao das relagoes sociais "E como estas

se dao dentro de um campo de poder, o concelto de sexualidade !
comporta também uma dimenszo politica: a relagac de poder entre

w(14)
05 sSexXos -

Em nosso estudo privilegiamos, dentro da nogac de'
sexualidade, o direito ao prazer, separando-o da reprodugao '
através da legitimagao ou nido das praticas contraceptivas e do'
aborto. Esta opgao esta diretamente referida a um direito que !
o ser humano possﬁi, mas que a mulher nem sempre usufrui ou usu
fruiu. Neste sentido, pensa-se "a séxualidade” Como  uma constrg

¢ao cultural e histdrica e portanto passivel de transformagao”(ls).
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Ja que o impulso sexual esta diretamente ligado ao

) 7 4 - ) ~ . . 4 "
biolégico, a expectativa e dque sua satisfacao seja necessaria !

para ambos sexos. No entanto, a medida em que a sexualidade se
’ A N . .
inscreve tambem no ambito da cultura, a mulher, em nossa socie-

dade,'teré sua percepgao da realidade e seu comportamento estru

. ” r . ~ N
‘turados atraves de estereotipos gue lhe sao ensinados e que lhe
~dizem, inclusive, gqual e o seu lugar. Essa mulher, na maioria !

das vezes, nao tem autonomia, nac se percebe com direitos. O

I ”,
prazer sexual e pensado como natural para os homens. Quando & !
vivido pelas mulheres passa a ser entendido ou como um privile~-

gio ou como um ato culposo, porque rompe com o padrao de Compor

tamento esperado.

Mas, a partir do momento em gue os métodos contra -
ceptivos sao utilizados, torna-se possivel a separacio entre a
reprodugaoc e o prazer sexual. Assim sendo, o direito ao prazer'
sexual transforma-se eﬁ um elemento que consta da pauta das rein
vidicagoes feministas.

0 fato de gue, em nossa sociedade, "as mulheres nao
terem acesso as mesmas profissoes que os homens ou nao progredl
rem tanto quanto eles na mesma profisséo”(l6) por si demonstra'
que o direito ao trabalho em igualdade de condigdes nao € uma !
realidade.

Normalmente, "o trabalho profissibnal & pensado co-
mo algo secundario perante o principal: ser esposa e mEe"(l7) .
Neste sentido, ainda, justificar-se~ia a dupla jornada de traba
lho, pois o trabalho doméstico & de responsabilidade tofal da °
mulher, garantindo inclusive a produc¢ao da forga de trabalho,ao
passo dque o trabalho remunerado teﬁ apenés a fungao de comple -~

mentar a renda familiar.
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Em nossa SOCiedade; "que sempre construiu a desigual
dade sobre a diversidade e transformou o diferente em outro”(lg),
a mQ1her deﬁe mostrar as suas especificidades e desenvolver !
suas potencialidades° Neste caminho, & claro que a presenga do
‘homem faz sentido, mas sempre em uma relagao de igualdade e nao
.aé domina@éo///
- Rimbaud, na Carta a Paul Demeny escreveu: "Quando
 for rompida a infinita escravidao da mulher, quando ela viver
por si mesma, depois que o homem - até entio desprezivel - é ti
;' vér deixado em paz, ela tambem sefé poctal A mulher encontrard’
.uma parte desconhecidal Os scus mundos de idéias serado diferen-
tes dos nessos? Ela encgntraré coisas estranhas, insondéveis,rg
pelentes, deliciosas: nds a tomaremos, as compreenderemos"’ig).
B de'import%ncia inconteste a relagao entre a vida
familiar e a vida religiosa e & comum, em nossa cultura, a famé
lia monogamica ser considerada como uma instituigao “naturél".
"Se essa naturalizagao da familia ocorre em todas as
culturas, na nossa assume forma particularmente insidiosa pelo!
tipo especial de familia que possuimos e pela manipulagao de !
cbncepgaes cientificas em sua legitimagao. Desta forma, além de

permear o senso comum, tende a contaminar, de maneira grossei-

3 . , . ~ T, £ o . o~
: fa ou sutil, a propria reflexao cientifica. Clara manifestacao’

disso e a tendencia a identificar o grupo conjugal como forma

s . [d 3 » ' .
basica ou elementar de familia e afirmar a sua universalidade

Mais ainda, como reconhecemos uma forma de parentesco basicamen

te bilateral (embora com certa predominancia da linha paterna)l,

O parentesco e tomado como igualmente "natural' e concebido co-

mo extensao dos lagos familiares.
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. ' L e . 'd . ~
- O processo de naturalizagao da familia nao se esgo

; 1] + - L] L3 -~
ta em sua forma, mas inclui tambem a divisao sexual do trabalho

“(20), A relagao dessa divisao sexual

quela organiza internamente
do trabalho com o papel da mulher no processo reprodutivo permi
.ﬁe gue se veijam todos os papéis femininos como derivados de fun
”éaes bioldgicas. Desta forma, se pensa a mulher muito mais pré-

xima do ambito na natureza, enquanto gue o howmem teria maior

" proximidade

com o universo da cultura.
P N

A religiao, como um elemento cultural, & exercida '
né maior parte das sociedades, pelo elemento ﬁasculinb. Além de
fazer parte da cultura, a religizo ¢ uma forma de exercicio de’
poder que interfere no cotidiano das pessoas. No entanto, exis-
tem religioes que apresentam a mulher no dpice da hieraréuia.Eﬁ
sa contradicdao nos papdis desempenhados pelo elemento feminino!
& de fundamental import%ncia. Pe um lade, tem—-se o elemento fe-
minino com todos os papéis derivados de fungodes bioldgicas e,
portanto, ligédo ao aspecto de reprodugao e cuidados com a pro-
le, enfim, com o trabalho doméstico, o que é visto como mais
préximo da natureza; de outro lado, ve-se a mulher desempenhan-
do papéis de importancia na religiao, aspecto por exceléncia da
Vi '

culturazyf

g Cabe ainda apresentar uma descricac dos procedimen-
tos metodoldgicos empregados nesta pesguisa.

Comegamos a éoleta de dados com entrevistas realiza
das com mulheres participantes dos terreiros: "maes de santo" !
de varias categorias, "filhas de santo"” e adeptas com frequén -
cia assidua. No decorrer das entrevistas, percebemos que infor-

. - —~ . i
mes importantes nao eram revelados, nao so porgue eramos pessoas

L] Id i 1
Consideradas "de fora', mas tambem porgue os dados de que preci
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. . .
amos eram decorrentes do comportamento e da memoria dos se-
T res humanos envolvidos nestas religides.

o . ~ ’ .

£ : Optou-se, entao, alem das entrevistas,pela "observa

Fd ‘. . ;o
cao participante”. Para que esta tecnica realmente tivesse o !
-

iefeito desejado, um longo caminho foi percorrido, desde o pri-
eiro dia em gue comegamos a frequentar os "terreiros', até O
e . _
1ﬁomento em que ganhamos a confianga das mulheres participantes'
“ &éstas religiodes.
= Durante mais de um ano, além das visitas ao Candom
blé baiano, frequentamos assiduamente os "terreiros® localiza-
dos em Sao Paulo (2 vezes por semana, via de regra}. Foram rea-
lizadas entrevistas em profundidade com mals de 100 mulheres.
O ntcleo de nossa investigagdo compreende a cidade’

de Sao Paulo. Em um primeiro momento, fomos a Salvador, para '

obter informagoes preliminares sobre o Candomblé, pols recebera

mos indicagdes da existencia de ligagdes entre os "terreiros"

de Salvador, Sao Paulo e Rio de Janeiro. Para complementar nos-—

sos dados, no que se refere a esta pratica religiosa, fomos a

Salvador mais duas vezes até terminarmos o levantamento necessé
rio.
A metodologia utilizada nos orientou na escolha dos
terreiros que foram analisados:
1. Terreiros de Candomblé de tendéncia mais ortodo-
Xas
2. Terreiros de Umbanda, mails diretamente influenciga

dos por praticas do Candomblé;

: 3. Terreiros de Umbanda mails diretamente relaciona-

~ » . . . ’, N
dos as praticas kardecista e catolica.
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Para encontrar o terreiro de Candomblé fomos a Bahia
onde localizamos, na periferia de Salvador, uma "roga" que guax
da‘éaracteristicas bastante ortodoxas. A partir da observacao '
do terréiro baiano e das informagdes la obtidas, foi possivel’
'ilocaliZar, na cidade de Sao Paulo, no bairro da Previdencia, um
“terreiro de Candomblé com Caracterisficas analogas as descritas
bor L,andes.
. Os critérios para a escolha dos terreiros, tanto pa
ra aquele com tendéncias mais préximas do Candomblé, quanto pa-
ra o mais diretamente influenciado pelo Espiritismo Kérdecista'
e o Catolicismo, foram os rituais, os discursos religiosos e a'
historia de vida das ”méeg de santo" fundadoras destas casas.
Foram obgervados, inicialmente, 12 terreiros de Um-—
banda, entre os quais acabamos por optar por dois, que guarda -
vam mais fortemente as caracteristicas necessarias a este estu-
do. A partir desta opgao, a observagao tornou-—se mais sisteméti

ca, sendo realizada entre os anos de 1983 a 1985.

B S e S

e
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CANDOMBLE

2

H:Z;l' A Implantagéo do Candomblé no Brasil

O Candomblé é constituido por elementos da cultura
africana que vieram ter ao Brasil através do trafico naegreiro,
senao que a maior parte dos escravos aqui chegados eram proce-
dentes da Costa Ocidental da Africa, onde .atualmente estdo lo-
calizadas as Repﬁblicas de Daomé e da Nigéria e pertenciam a
diferentes grupos étnicos - Keétu, Sabe, Oyd, Egba, Egbado,ljg

(1)

sa, Ijebu - que a moderna Ftnologia classificou de "Yoruba

por estarem vinculados a uma lingua comum"(z)°

Estes grupos, diversos trouxeram para o Brasil !
"seus costumes, suas estruturas hierarquicas, seus conceitos '
filosoficos e estéticos, sua lingua, sua misica, sua literatu-
ra oral e mitolégica”p3) e elementos religiosos gue fizeram !
com que emergisse aqui o Candomblé.

A primeira e mais importante cidade brasileira onj'
de se iniciou o culto Nago foi Salvador. Os terreiros de que °
se tém notiéia datam aproximadamente dos meados do século XIX
e infcio de nosso século. Os mais importantes e conhecidos sao
"o de Aninha situado no Engenho Velho, o Ilé Iyée Iya-Naso, de-
rivam o Ilée Osdsi nas terras conhecidas com o nome de Gantois'
e enfim o Ase Opd Afonja em S3o Gongalo do Retiro" (%),

Os Naga possuiam uma organizagdo socigl semelhante

. * ] . - ' 1] ¥ b 1 0
e um inimigo comum: o proprio sistema escravagista. Nao foi di

' 2 . - 3
ficil a esses grupos entrarem em contato e estabelecerem prati
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S tomuns para consegulirem sgobreviver, quer material, quer cul
turalmente, em um mundo estranho e hostil onde eles se consti-

tuiam em grupo dominado e oprimido - o escravos.

Ten-se poucos trabalhos sobre. a historiografia ne
 gra no Brasil, porém Cunha demonstrou gque em termos de alfor -
iria houve discriminagdes: "Beneficiava primeiro, e em extraor-—
dinarias proporgoes, as mulheres. Os estudos féitos até agora'
_'revelaram pro@orgSes da ordem de 66% de libertas mulheres (pa-
ra apenas 34% de hoﬁens) em Parati, entre 1789 e 1822; 58,6% e
69,6% para Salvador e zona rural da Bahia, respectivamente, no
periodo de 1684-1745; entre 53% ¢ 57,6% em Salvador para o pe-

riodo de 1799-~1850; 59,9% ainda em Salvador, se tomarmos o pe-

riodo 1817 a 1888; enfim, 64% na cidade do Rio de Janeiro, en-

5
tre 1BO7 e 1831”( ).

Ainda segundo Cunha, estas disparidades sao malo -
res se for levado em conta gue a proporcac dos sexos na popula
cao escrava pendia fortemente para os homens, vistos como eco-

. ' .. (6)
nomicamente essencials o
# . . ~ - . -~ ] ]

Na Africa, na organizagao soclio-economica tribal ,

"as mulheres Yoruba controlavam grande parte do suprimento ali

mentar, acumulavam dinheiro e negociavam em mercados distantes

e importantes, mas quando junto de seus marides deviam aparen

AT TRTTT T T

tar ignorancia e obediencia, ajoelhando-se para servi-los as-

(7).

sim que se sentavam"

- ]
Se a‘escravidao esfacelou a familia negra, se a al

forria beneficiou muito antes da aboligaoc a mulher, se as ati-

. 4 1 z 3 .
vidades da mulher Yoruba, ainda na Africa, eram de grande im-
: portancia economica e social, embora representasse obediencia'’
‘ ;

ao lado de seu marido, podemos assegurar que essas mulheres no



24

rasil, -antes da Aboli¢ao e mesmo depois dela, - "quando os ne

gros foram alijados da nova ordem economica,que se instaurara'

n(8)

i

com o mercado do trabalho livre passaram a exercer pa-

~ R o, A, .
péis de manutencao da familia em lermos socio-economicos e cul

turais. Comparadas aos homens negros as mulheres encontravam !

realmente melhores condigoes de sobrevivéncia, trabalhando co-

mo lavadeiras, amas, cozinheiras, saindo pelas ruas vendendo !

.

" gseus guitutes. Muitas vezes chegaram a comprar a alforria de '

seus companheiros antes da Aboligdo. Foram elas, também, as

‘primeiras que abriram terreiros e assumiram papéis de importan

cia na hierarquia religiosa.




-0 Candomblé Baiano e sua adaptacio em Sio Paulo.

Uma descrigao.

Grande parte dos "terreiros" Nago que se instalaram
iem sao Paulo estao ligados dixétamente aos da Bahia. Nesﬁe:seé

‘Tgido, procuraremos descrever um terreiro baiano localizado em

~Brotas, Salvador, porque dele se originou o terreiro paulista’

situado no bairro darPrevidéncia, em Sao Paulo, que vem a ser'

o principal objeto de nossa observagao sistematica, como indi-

camos na parte introdutdria do trabalho.

A "roga" surpreende, desde o inicio, pela sua cons
trucao. Parece um pequeno bairro, todo cercado de grades bran-
ca com um portao central. Ao atravesséfla, entra-se em uma pe
quena praga que da origem a curtas e estreitas ruas asfaltadas
e arborizadas com casas antigas e bem cuidadas. Em uma das vie
las ve-se um armazem e, em outra, uma capela toda branca.

As criangas brincam despreocupadas dispondo dague-
le espac¢o como verdadeiros "donos", diferentemente das brinca-
deiras infantis que se veem nas ruas de S3o Paulo e da propria
Bahia.

Ao andar por estas ruas a sénsaggo dque sé tem é a
de que se esta em outro mundo, onde o espago e o tempo s3o di-
ferentes.

Os homens e mulheres que trabalham, o fazemn demons
trando sentir prazer no desempenho das_atividades realizadas.BE
cada vez mais, sentiamos que éramos diferentes e estranhos ao'
ambiente que nos circundava. Em uma das vielas depara-se com a

—~ " f . N L
casa grande, onde a "mae de santo" e sua familia residem. Ha ,

nos fundeos da casa, um "terreiro”" todo enfeitado. Os enfeites'
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Sentam o "santo" que esta sendo festejado naqueles dias .
- o . - ’ ~ 1 L t
ror exemnlo, guando e epoca de Iansa, o "terreiro" apresenta -
-se recoberto de espadas feitas de papel laminado e bandeiras'
gue representam a "santa'. E nesta "roga" que as atividades do
‘candomblé se realizam. Na periferia deste bairro, mas ainda '
H ’ . I
‘pertencente a ele, encontra-se uma grande area plantada e uma
“mata. £ o que Elbein dos Santos classifica de "mato" da "oy

gart®)

. A casa é antiga com o pé direito muito alto, e possui'
:ffhha'sala ampla e aposentos como os de uma grande fazenda. O mo
.biliério também é antigo e ha virias fotos que lembram as fes-
tés do Candomblé. A casa nao demonstra riqueza: é despojada
mas muito bem tratada. Entrando por um corredor, encontram-se'

L] ’ [} ) 1] 1 .
os dormitorios e agui situa-se o "quarto de santo", lugar sa -

grado onde somente algumas pessoas sao convidadas a entrar. O

"quarto de santo" diferencia-se dos demals aposentos pela ri -

queza nele contida: roupas especiais usadas nas festas do Can-

domblé que representam os diferentes "santos", bordadas e tra-
balhadas com muito cuidado, utilizando inclusiﬁe em sua confec
gao fios de ouro e prata e pedras preciosas. H3 também diver -
sos objetos, como pulseiras, colares de ouro macigo e bandeijas
de prata de lei.

Ruth Landes, em 1939(10)

, ja descrevia a presenga’
destas riquezas que surpreendem'por serém encontradas apos 45
anos, preservadas com tanto cuidado. Olhar de orgulho incontes
te & o Que se observa na ”proprietéria da casa"ao apontar aos'
diversos "santos". O fato dos objetos pertencerem aocs "santos”

significa que nao possuem um dono particular, mas que sao da

comunidade do Candomblé.

N

A existencia desse elo comunitario possibilita com

preender as brincadeiras das criangas, e o trabalho dos homens



27

@wﬁﬁlhéres nesﬁe pequeno bairro.
| 0 trabalho consiste no plantio de alimentos e na
criagac de animais, tanto para a subsigténcia das varias fami-
lias gue 14 residem como para o preparo das "comidas de santo"
:e_sacrificio de animais em determinados "trabalhos religiosos'.
| A divisao do trabalho agricola tem como éritério o
sexo: os homens plantam e as mulheres colhem. Tanto o homem '
*éémo a mulher, no entanto, vao para a mata coletar certos tipos
iae ﬁegetais. Um outro trabalho realizadd'em conjunto & a manu-
tencio da casa e das ruas. Esta divis3o é dada a partir da re-
lagao dos homens e mulheres no Candomblé, diferentemente da '
economia de subsisténcia em que a familia é a unidade de produ
cao.
As pessoas que trabalham executam também outras

atividades fora da comunidade. Encontram-se muitos adeptos tra

: 1] ’ k3 , .
balhande como professores, funcionarios publicos, garcons,por-—

teiros, cozinheiras, iavadeiras,‘etc. Desta forma, essas pes-
soas se inserem em dois sistemas: o da comunidade do Candomblé
¢ o da sociedade que a circunda. Assim, pertencem a comunidade
do Candomblé 3 medida em que tais "comunidades tém vida pro-

pria com sua organizagdo social e econdmica especifica, sua '
gente, seu pedago de terra, suas técnicas tradicionais de tra-
balho, seu sistema de distribuicao e consumo de bens, bem co-

mo seu mundo de representagﬁo"(ll)

. Ao mesmo tempo, seus mem -
bros mantem relagbes com a sociedade de classes, trabalhando '
fora da comunidade. Nao se pode deixar de lembrar gue parte das

despesas de um “terreiro" de Candomblé é saldada através de sa

lirios percebidos pelo trabalho realizado na sociedade.




28

= o “terreiro", pertencente a categoria Nagd, pode !
_r.éonsiderado como marcadamente ortodoxo. A diregao do "ter-
reiro" & transmitida por heranga, usualmente de uma mulher pa-
ra oukra. Naoc é transmitida somente a "roga' na sua expressio

material, mas também o "dom", com todo o seu significado magi=

0 didlogo abaixo, entre Ruth Laﬁdes e Mae Menini-
hha, em 1938-1939, & importante para exemplifiéar o gue acabou
1 §e_ser exposto: |

~ "Esgta casa pertenceu a minha tia.

- Chamavammna a Grande Pulquéria; Nas cidades do
interior e nas fagendas ninguém queria acreditar que Pulquéria
morreu. Também herdei dela o templo”(lz)e
E a antropologa norte-americana continuava descre;
vendo: "Durante os ritos no temﬁlo ela se curvava ante os re -

' . ' . ~
tratos e as reliquias da tia e da filhas, mas nao se curvava '

ante ninguém mais"(l3).

No caso da "roga" de Brotas, percebe-se nitidamen-
te que quem ocupa‘o apice na hierarquia religiocsa & uma mulher,
que vem a ser a tia paterna da "mae de santo" do terreiro pau-
lista.

. A trajetoria futura da "m3e de santo" da casa de !
Sao Paulo ja estd planejada: ficara em Sio Paulo enquanto sua'
tia puder levar em frente o "terreiro" de Salvador. Enquanto !
isso, prepara suas provaveis herdeiras para o "terreiro" pau -
lista., Este percurso se clarifica diante dos seguintes depoi -

mentos que nos foram dados:

1 ) L4 [}
- "0 lugar de X & aqui; é aqui a sua casa. Ela a'

encontrara como deixou',
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- "Enquanto tiver forgas (axé); eu fico; depcis X

o meu lugar".

’
pcupara

Como podemos perceber os lagos entre estes dois !

s
pe e

nterreiros” sao muito fortes e a ligagido reside nas prdprias !

%Kelagées de parentesco. Ha, inclusive, encontros frequentes en

tre o pessoal baiano e os pauligtas.

Ha atividades do Candombld de Salvador“em que a pre
‘senga da "mie de santo" de S3o Paulo & indispensavel, da mesma

.forma que.atividades do Candomblé paulista exigem é—presenga :

éo pessoal baiano. Observa-se ainda, que as festas importantes

na "roga" baiana contam sempre com os participantes do “terrei

ro" paulista e vice-versa.

SR
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égéandomblé em Sao Paulo

Por volta dos anos 70, emerge em Sao Paulo o Candom
plé, como uma possibilidade religiosa, ac lado da Umbanda e
&e;outras religices, nao sé para as populagoes de baixa renda;_
goﬁdipéra os estratos médios e altos da populagao paulista. A
T-maioria dos "terreiros", em Sao;Paulo, tem‘vincﬁlagaes estrei-
tas e profundas com os de Salvador e os do Rio de Janeiro. As
:fvezés; a mesma "m3e de santo" exerce suas atividades religio-
sas em Sao Paulo e Salvador. A vinda do Candomblé a S3o Paulo'
e explicada‘pelos seus adepﬁos devido ao grande interesse.de !
paulistas peloVCandombié baiano, gue os levou tanto a Bahia |,
a procura de “terreiros”; quanto a financiar Viagens de "maes
de santo" e suas "filhas" bara Sao Paulo. Uma "mae de santo"
baiana, com mais de 80 anos, nos contou com nostalgia as via -
gens que fez a Sao Paulo, em fins dos anos 60, com passagens e
estadias pagas por seus ricoé clientes paulistas.
Causas mais abrangentes contribuem para explicar '
0 crescimento desta religiao entre os paulistanos, destacando-
~se, entre elas, a Umbanda, ja enraizada no cendrio de S3o Pau
lo, gue abriu,  sem dﬁvida, um espaco cultural para o Candomblé.
\(Outros fatores podem ainda ser mencionados, os !
quals, se nao explicam crescimento do Candomblé em S3o Paulo, '
contribuem para que esta modalidade religiosa ganhe expre ssao’
nos meios de comunicagao de massa. Assim, podem ser lembrados'
tanto o florescimento da criagao artistica onde o negro e o
Candomble aparecem com muita forga'e realce, como tambénm a emex

gencia de movimentos reivindicatdrios em fins da década de 70,

como os do negro, nos quals a presen¢a de representantes desta

religiao se faz notar.
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0 "terreiro" localizado em S3o Paulo & bem menor °
ao.que o de Salvador em tefmos de espago ocupado ¢ das pessoas
qué‘lé residem.

E uma casa de esquina com a frente de mais ou me-
. nos 7 m, tendo porém mais de 50 m de fundo. O que distingue es
:fgjresidéncia das demais, em uma rua tranguila e arborirzada,ha
bitada por péssoas pertencentes aos estratés médios da popula-
 2§50 paulista, € uma casinha de madeira branca, sem janelas,com
.ﬁmé'pequena porta: ¢ a casa de "Exu”.

| OF:] aposentos internos consistem em uma sala, tres'
dormitérios, cozinha, banheiro e um "terreiro" nos fundos, ao
lado de varias casinhas dosrorixés. A parte rural do terreiro!'
inexiste em Sao Paulo. As atividades do Candomblé abrangem to-
dos os aposentos, com'excegﬁo de um dormitdrio. Esta casa.é o
"tenplo do Candomblé em Sio Paulo", onde as atividades religio
sas se realizam e seus membros vivem. Nao hd, porém, compara -
Gao com a "roga" da Bahia, pois trata-se de um "terreiro" que‘r
esta se construindo. Faz somente 7 anos que a "mae de santo" !
veio para Sac Paulo',‘erguendo aqul o seu tenplo.

Para que as atividades do Céndomblé paulista pudes
sem se realizar; muitos obsticulos precisaram ser transpostos,
bem como varias adaptagaes tiveram que ser feitas, desde o es-
pag¢o para désenvolver.as atividades religiosés até o enconﬁro‘
de certas matérias primas necessarias as praticas do Candomblé.
Agui -em Sao Paulo o "terreiro" se localiza em uma'

Casa de tamanho medio, em lugar de um pequenc bairro, como em

Salvador. Nao se pratica nenhuma atividade agricola, sendo gue
a alimentacao, tanto para os frequentadores do "“terreiro", co-

o para os rituais religiosos ¢ comprada em feiras, mercados '
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mnocasas de artigos umbandistas. Muitas vezes se encomenda'
o . # . ' ’

produtos da Bahia, virtualmente quando alguem vai para la ou

atraﬁés do proprio correio. Esses produtos ou n3o existem agui

# —~ N
ou sac muito caxos, como © o caso do camarao seco, elemento in

;dlspensavel em guase todos os rltuals do Candomble. E comum al
 guem da hierarquia religiosa sair a procura de certas plantas’

 nas matas dgue circundam o bairro do Morumbi,  uma véz que nao !
‘ha o.espago rural dos "terreiros" baianos.

0 cuidado com é casa e de responsabilidade de.to -
dos os seus membros. Eis aqui uma outra difefeng:a marcante: no
“terrelro” paulista residem permanentemente seis pessoas: a
"mae de santo", 40 anos, separada, seus dois filhos, uma jévem
com 17 anos e um menino com 14 anos, uma "filha de santo" e
seu marido e uma garotinha de 3 anos, filha deste casal.

As demais "filhas de santo" e mesmo "maecs de santo"
residem em outros-locaié, frequentemente em bairros diferentes.
A casa, porém, esta sempre lotada, desde as 9 horas da manh3 '
até alta madrugada. Sao c¢lientes a procura de solugoes para' !
seus problemas, 550 "filhas de santo" que dormem em suas casas
mas passam a malor parte do tempo no "terreiro", sido “"gente" !
do Candomblé baiano gque vem a S3ao Paulo e se hospedam no “"ter-
reiro" paulista. A imp#essgo que se tem ¢ de uma "casa move 1",
pois a medida das necessidades o seu espago aumenta ou diminui.
0 gque torna mais forte esta sensagao sao as mudangas frequentes
dos moveis da casa inteira, com excegio do dormitdrio da '"mie
de santo". Neste local é onde os membros da hierarquia religio
sa descansam apos suas atividades e onde o "jogo de blzios" se

realiza. De certa forma & um local sagrado, pois o "jogo de bu
Jog 1

: zlos" significa a "fala dos orixas"”, e guem faz a leitura, ex-

€ * 3 * . - ~
plicando os significados, ¢ somente a"mae de santo"
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S O "terreiro" baiano apresenta, em relacao ao paulig
té, uma certa figidez, pols o espago permite que os objetos se
man£enham em lugares determinados. Em outras pralavras, as ati-
Vidadés do Candomblé tém o seu lugar especifico, ndo havendo
mistura entre o "lar" e o "terreiro". Na "foga” baiana hd, por
-ékémplo,duas cozinhas: uma para a alimentagdo diaria das pes -
soas que lé vivem e outra destinada a preparar'a "comida do san
lto”, servida especialmente no ritual religiocso.
| Se na "roga" 5aiana algumas horas diarias de seus’
habitantes sao dedicadas ao trabalho para a comuﬁidaée, no‘”teg
reiro" paulista o proprio espago limita tal possibilidade. '
Percebeu-se, em Sao Paulo, a tendéncia a que, excecao feita a
"mae de santo", os membros integrantes da hiérarquia religiosa
passassem a dispensar menos tempo para a comunidade do Candom-
blé,dedicando-o ao trabalho assalariado. Esta tendencia é mui-
to mais forte em Sao Paulo do que em Salvador, muito embora ;é
também "maes de santé".que nao possuem fama e "Filhas de santo"
obtenham seus reﬁdimentbs através de trébalhos fora da "roga",
fazendo e vendendo acarajés e outros "gquitutes" nas ruas de !
Salvador, sendo lavadgiras, diaristas, vendedoras, costureiras,
etec. |
Em Sao Paulo, no caso especifico das "filhas de

santo" e algumas categorias de "maes", nota-se que estio procu
rando empregos no mercado formal de trabalho. Se ha algum tem-
po atris os "bicoes" eram uma forma mals adequada de combinar
as atividades religiosas c¢om as necessidades de sobrevivencia,
hoje o processo de desenvolvimento urbano-industrial, simulta-
neamente ao encarecimento do custo de vida, faz com gue as pes
soas pertencentes a hierarquia religiosa do Candomblé procurem

r . » hd - i
Se inserir no setor formal da economia, nao so pela necessida-—
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! 4 . . -, . .

o-sontar com um salario fixo, mas tambem para beneficiar-
..‘. , . .

_se dos servigos de saude e de aposentadoria. Desta maneira so

bra menos tempo para as atividades desenVolvidas no “"terreiro®,

ocorrendo fatalmente uma sobrecarga de trabalho para a "mae de

‘santo", que passa a se ocupar de certas tarefas usualmente es-
pecificas das "filhas de santo".
Se, por um lado, existe esta procura por um empre-

.”go regular; percebe-ge, por outro, a dificuldade de adaptacao'

TN ) . . ! . R

“a um horario fixo de trabalho de 8 horas diarias, Jque necesgsa-
. ' . . , . .

riamente conflitaria com o tempo necessario para o desempenho!

das atividades religiosas. A preferencia por empregos com hora
4 . [4 $ ] (4 4 ] ~ 1

rios mais flexivels ou pelos de meio periodo e uma aspiragao

frequente das mulheres pertencentes ao Candomblé. Neste senti-

do, o trabalho da professora se apresenta como um dos predile-

tos para as jovens.

L] . . 4 4 L)
Deve-se notar, ainda, que os criterios para a esco

lha de trabalho apontam, em primeiro lugar, para o horario e ,
secundariamente, para o salario. Pode-se assim concluir que,.‘
apesar das atividades religiosas hoje contarem com menos tempo
destas mulheres, ha resisténcia, por parte delas, a difusdo de
orientagoes de conduta padronizadas socialmente, em que, na '
maioria das vezes, o salario & um dos principais critérios pa-
ra a escolha do emprego ou da carreira,

0 fato das mulheres do Candomblé privilegiarem em-
Pregos sem horario fixo ou de meio periodo, como também sua !
preocupagac secundéria com o nivel de salario, pode parecer !
Obvio em se tratando do sexo feminino, ja que o salario da mu-

lher, ainda hoje, entra como complemento da renda familiar e

gque todo o trabalho da casa e de responsabilidade da mulher. '
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N‘afé sentido, o trabalho de meio periodo seria a forma que pexr

‘mite combinar o trabalhar fora de casa com o trabalho domesti-

co,.propiciando wn complemento a renda familiar.
Mas, o que torna, neste caso, significativa a pro-

cura do trabalho sem horario fixo & gue a outra parte do tempo

e " . . . r ~ ~ -~ '
‘seria dedicada a comunidade do Candomblé e nio a casa e a fami

lia. A medida que os adeptos do Candomblée se constituem como '

uma verdadeira comunidade, com uma hierarquia bem demarcada, ©

'ﬁterreiro" passa a preencher o easpago da caéa e da propria fa-
milia para a mailoria das‘mulheres envolvidas nesta prética re-
ligiosa. |

No caso delas péséuirem filhos pequencs, o "ter-
reiro" esta sempre aberto para as criangas, que sao cuidadas '
por todos. No caso das criangas frequentérem escola, normalmen
te esta & proxima ao "terreiro". No caso de mulheres casadas |,
seus companheiros fazem as refeigoes no proprio terreiro, sem—
pre que as atividades da comunidade exigirem. As casas, pro-
priamente ditas, destas mulheres tornam-se assim "casas dormi
térios“,.taﬁto pafa elas como para os maridos {quando casédas)
& para os filhos. Esta fol uma fbrma que as adeptas do Candom—-
blé paulista encontrafam para sobreviver e viver a sua religiao.

Na roga baiana ¢ diferente. Praticamente todos os'
menbros da hierarquia religiosa residem no pequeno bairro e 13
Possuem suas casas, ali trabalham e, guando trabalham fora, ou
fazem "bicos" ou tém empregos com horarios flexiveis nio ha S50
brecarga para a "mae de santo”, nem de trabalho, nem de despe~
sas. Bm Sao Paulo, a forma adaptativa que o Candomblé encontrou
traz consigo despesas serias, prinéipalmente no periodo de fes

tas, quando a fregquencia ao "terreiro" das’filhas de santo" e
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Safaﬁilias torna-se ainda maior. Hi ainda o fato de que,nes

={;as.ocasiges também os membros do Candomblé de outras casas !
pra£icamente se mudam para 1a, além da presenga dos adeptos do
candomblé baiano, qgue se hospedam rio proprio "terreiro".

: ‘Isso, de alguma forma, ptoduz-dificuldades econd-
icas sérias para as estratégias de adaptacio e sobrevivencia
dp candomblé em Sao Paulo, e tem pesc na maﬁuténgao da sogia—

;Hilidade interna do grupo.
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MQJQQSes entre os membros do Candomblé

E : A relagio homem/mulher ¢ na maioria das vezes tem—

B _pozériau~Hé muitas justificativas para o fato, mas podemos en-

jlobar quase todas as respostas em um Unico argumento. "0  ho-} %"
et quase sempre atrapalha nossas atividades religilosas'.
| P .

/

/A prdpria histdria da mulher negra no Brasil e mes
W@o, as atividades desempenhadas na Africa fizeram com gque esta
ﬁﬁlhér tivesse,em relagao ao homem, uma liberdade muito grande.
fEra ela'que possuia a responsabilidade economica da casa, ao '

" mesmo tempo em que desémpenhava outras tarefas, como educar os

filhos, ser conselheira da familia e dos amigos etc. Abriu tam

bém o seu "terreird", tornando-se a “"sacerdotiza central". Esta

independéncia permeada de responsabilidade é bastante valoriza
da pelas mulheres do Candomblé e percebe-se nitidamente gque f
elas resistem muitas vezes em abdicar dela, embora achem que '

: T ~ X
"o casamento algumas vezes traz prestigio, mas nao necessaria-

mente felicidade!,segundo afirmagao usual dasentrevistadas./////

Ha proibigdes para as relages sexuais, a mais éo—
mum delas sendo o "resguardo" durante certas obrigagSes. Nesta
época, a mulher deve mostrar—se indiferente.

Existe, entretanﬁo, uma proibigdo gue & permanente:
a mulher nao pode, em témpo algum, mante£ relagoes sexuais com
um homem que possua o mesmo "santo de cabega' que o seu e seja
da mesma "casa".

Por outro lado, percebe-se que a unido sexual en -

tre pessoas pertencentes a "casag" distintas, embora possuam o

r F . .’
mesmo "santo de cabega", e, ate certo ponto, desejavel. Podemos
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Pliéa;,esta regra atraves da necessidade de unifo das varias
rc;és", principalmeéente se lembrarmos a origem desta modalida-
de reiigiosa, as perseguigoes que os antigos escravos sofreram
e o carater do Candomblé como uma manifestagio de resisténcia'
L_ga cultura afro-brasileira. Desta maneira, a reciprocidade ad-
?inda da uniao homem/muiher'é altamente necesséria para a sobre
}vivéncia do Candomble e sua gente.

Como indicamOS, existe umé,aparenﬁe‘contradigao:de
 um iado, a mulher nao pretende abdicar de sua autonomia e, de
'outro, ha unides que si3o desejiveis. Esta contradiggd se ate =

rd C .~ 'd
nua, porem, se considerarmos que a uniao. e encarada guase sem—

pre como temporaria, mesmo gque se torne estavel.

R

Realmente, as mulheres do Candomblé penéam e agem'
julgando que o companheiro atrapalha a sua vida no "terreiro"

' £ . 4 , ] -
ou na rog¢a". A ideia do "marido temporario" esta sempre presen

te. As jovens apaixonadas pensam no amor, no companheiro, mas'

nac na unizo até o fim de suas vidas. Importa notar, porém,que
quando uma mulher esta com o "seu homem", & éempre uma "amante
perfeita”, no dizer das entrevistadas.

0s filhos, porém, sdo sempre benvindos, nunca atrg
palham, estando a Comunidade do Candomblé, como um todo, aber-
ta a crianga. As mulheres pertencentes a esta modalidade reli-
giosa sao via de regra, maes extremadas. O aleitamento ao recém
-nascido possul uma regra geral, conforme explica uma "filha '
de santo": "Quando e guanto a crianga quer e nao ha tempo de -
terminado para o desmame". No momento em gue a crianga guer ma
mar, qualquer atividade em que a mae esta envolvida é paraliza

da. N3ao ocorrem, também, surras ou castigos.

~ N .~ .
A medida em que as unioes entre o homem e a mulher



quaseisempre s3o temporarias e que og filhos ficam sempre jun-
to b mde, podemos indicar a presenga da "familia matrifocal” ,

(14)

no dizer de Duhran , e a constituicio de um matriarcado com
a presenga temporéria dos homens.

Desta forma, a relaglo entre pais e filhos é quase
_gémpre superficial. Embora haja Caéamentos estaveis e, portan-
fo, exista a presenga do pai e da mae, a crianga procura sem -
;é;e a m3e, o pail aparece como uma figﬁra secﬁndéria.

No "“terreiro", as relagodes entre "maes" e "filhas
de santo" reproduzem as relagoes da mde com suas filhas, tal !
como acontecen QUase sempre no nosso‘cotidiano.(%m outras pala
vras, a'mae de santo" tem uma série de responsabilidades para'
com as suas "filhas". Os devereg ﬁltrapassam o plano egpiri -
tual e dao conta do aspecto material. Cabe a"mae de santo! to-
da a socializagao de suas "filhas", ém termos religiosos, se
bem gue se preoccupe também com o seu bem-estar material e afe-
tivo. A educacgao religiosa é dever da 'mie de santo" e se ini-
cia guando a jovem ou a sua familia a procurqm; tende o seu !
apice na época em que as meninas tornam-se "ayo" , S0 terminan

do com o fim de suas wvidas.

Mesmo depois de determinado perilodo, quando a "fi-

lha de santo" tornou-se'mae", abrindo inclusive o seu proprio!
"terreiro", a preocupag¢ac da mulher que a iniciou continua. A

. "filha" que se tornou "mie" também sc préocupa com é sua inicia
dora, com a qual .mantém relagoes de afeto e respeito.

Em termos materiais, a "mae de santo" esta sempre'
' _ P

preoccupada com o bem-estar de suas "filhas". Se clas estao en

reclusio, a preocupagao é inclusive com o alimento, que deve '
] (4 L4 . o~ .

ser rico em proteinas. E comum, depois da reclusao, as"filhas”

estarem mais obesas, tanto porque ficaram, praticamente sem '
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Xéicicios f{sicés, como também  porque rest p@ﬁodo,a "mae de san
té”; tendo controle total da alimentagiao, oferece-lhes constan
temente alimentos.ricos em calorias.

No dia-a-dia, esta preocupacgao da "mae' continua @

se a "filha" se alimentou, se esta triste, se brigou com o na-

- . [ ’ . : .
morado, se brigou com a familia, se esta feliz com o companhel

ro, se arranjou emprego, se foi trabalhar, etc.

Se, por qualguer motiﬁo, a "filha" deixa por alguns

dias de ver a "mae", esta fica magoada e triste, pois, segundo

ﬁma delas afirma:

Eu e minhas filhas constituimos uma familia, no sen
tido espiritual”. Concretamente, a preocupagéé e ogs direitos !
vao alem. Da mesma forma, a‘obrigagao e os direitos da "filha"
ultrapassam o aspecto espiritual. E, nesse momento, da-se o eg'
contro da relagac mae e filhas do cotidiano com a relacio "mie
de santo” e suas "filhas". As caracteristicas que assume esta!
relagao sao de uma intimidade muito intensa, ao lado da dimen-
sao ‘de continuidade. Se nalrelagao mae e filha do .nosso cotidia
no esta continuidade esté presente, ela também se faz sentir !
nas relagoes no ”terreiro“? ha uma certeza e necessidade de con
tinuidade. Neste sentido, a mulher "mae de santo” projetaése '
"para trésf em sua "mac'-a mulher que lhe "fez a cabeca" - 2]
"para a frente" em suas "filhas", as mulheres de quem ela "fez
e fara a cabega“; Esta projecaoc lhe da a sensagéo.de como o !
passado foi assegurado, assim como o € o presente e sera o Fu-
turo. Estas caracteristicas de intimidade e continuidade que
permeiam as relagoes "mae/filha de santo" s3o dois momentos
gue caracterizam o ser mulher. A “filha” sé vé na m3e, que & o
seu modelo e a mae se realiza através da "filha". "E uma rela-

gao de complementariedade que produz uma totalidade: o femini-
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'(l6). Esta intimidade, gue caracteriza tio bem o feminino ,

3 . Y . " £~ :
acha~se ligada a forma especifica gue a mulher possui de ser !

(17)0 No "terreiro" esta caracte -

nO'ﬁundo e de pensar o mundo
ristica apresenta uma nididez intensa. Quando descansando, de
‘pois de algum ritual, a "mae de santo"écaricia as suas"filhas"
.;g; se esta frio, agasalha-as. Se estao conversando, contando
historias, findo e aiguém, por casualidade, entra na conversa,
”néo €& nem mesmo notado..Elas se entendem pelo olhar. Se estao'
dancando, nao em algum ritual, mas no cotidiané, percebe-~gse a
alegria e o prazer de estarem juntas brincando. E as'brincadei
ras Sao frequentess Quando lavam o "terreiro", se divertem: se
esta calor, uma joga agua na outra; contam histérias; riem com
facilidade por qualquer motivo. |

Em alguns momehﬁos, no enfanto, aparecem conflitos
no "terreiro" de S3ao Paulo entre a "mie" e suas "filhas". O fa
to das relagoes entre elas acontecerem como fol anteriormente!
descrito, leva por vezes as "filhas" a pensarem gue podem se !
utilizar da comunidade como em Salvador,

Cite-se,como exemplo, o caso de uma "filha" qgue '
queria trazer a sua familia de origem para residir no "terrei-
ro" de S3o Paulo. As dificuldades economicas, aliadas as limi-
tagbes do espago fisico e ao desejo contrario dos residentes
em Sao Paulo bloquearam tal possibilidade, criando magoas en-
tre os membros do "terreiro®. |

Ha, no Candomblé, relagoes de poder que estio vin-
culadas diretamente a existéncia de um saber que é veiculado
pelo ritual e pelo discurso religioso e gue, para determinados
segmentos sociais, se constitui em uma verdade. Segundo Michel

F . 0o ’ I's ~
oucault, "nao e possivel que o poder se exerg¢a sem. saber, nao

i

1
¢
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(18)

possivel que o saber nao engendre poder . Por outro lado,

o mesmo autor argumenta que a verdade nao existe fora do poder
. i
ou sem poder( 9)ﬂ

Uma das maneiras mais frequentes de se obter o sa

r I Ed ~ . [
ber no Candomble e atraves da educagao religiosa, entretanto ,

_ﬁEo sao todas as pessoas qﬁe podem possui-lo. "E necessario que
.éejé escolhido pélos orixéé", segundo afifma uma das “"maes de
" ganto™ entrévistadas. Em outras palavras, quem detera o saber,
”'porque pdderé participar da educagao religiosa, serdo os esco-
lhidos pelos orixds. Desta forma, o poder naoc é espeéifico‘ da
pessca, mas algo que pertence aos deuses, sendo os seres huma-
nos seus representantes. na terra. "Onde ha podexr, ele se exer-
ce. Ninguém & propriamente falando o seu tifularre, no'entanm
to, ele sempre se exerce em determinada direcio, com ungs de um
lado e outros do outro; nao se sabe ao certo quem o detém, mas

~ oL
se sabe quem nao o possul.

¥ Candomblé Nagd, a mulher tem uma participagdo '
diferenciada, o que possibilita pensar que quem n3o possul o v

poder sao os homens e as outras mulheres, que nao foram escolhi

das pelos deuses. Muito embora nesta religilo as relagoes de !

poder sejam pouco organizadas existe uma hierarquia bem defini

da. O exercicio deéte poder é diferenciado. Esta egspecificida-
de esta referida, de um lado, ao fato de que ele & exercido pe
lo elemento feminino e, de outro, ao fato de que o saber propi
ciadorrdeste poder e o que Michel Foucault denomina de "saber
dominédo”.

Para Foucault, o "saber dominado” n3oc se confunde'
com um saber préprio das classaes déminadas e dque, enguanto tal,

se contraporia a ideologia dominante. O autor define o "saber

(20) ' {.
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Jominado" nos seguintes termos: "por um lado, os conteudos his

' - ~ . .
téricos gque foram sepultados, mascarados em coerencias funcio-

nais.ou em sistematizagoes formais concretamente nio foi uma

semiclogia da vida asilar, nem uma socioclogia da delinquéncia,
~;_ma$ simplesmente o aparecimento de contetdos histdricos que '
ibefmitiu fazer a c¢ritica efetiva tanto do'manicémio quanto da
prisao; e isto simplesmente porque s6 os contetdos histdricos!
*ﬂzpodem permitir encontrar a clivagem dos confrontos, das lutas'
que as organizagoes funcionais tem bor objetivo mascarar. Por-
:fénto, 0os saberes domiﬁados sa0 estes.blocos de saber.histéri—
co gue estaﬁam presentes e mascarados no interior dos conijun -

' ' . L N A
tos funcionais e sistematicos e que a critica pode fazer reapa

(21)

) 4 + * ~
recer, evidentemente atraves do instrumento de erudicao
Por outro lado, ¢ autor entende por "saber domina-

do" uma outra coisa e, em certo sentido, uma coisa inteiramen-

te diferente, ou seja "uma série de sabéres que tinham sido
desqualificados COomo competentes, ou insuficientemente elabora
dos: saberes ingenuos, hierarquicamente inferiores, saberes !
abaixo do nivel réquerido de conhecimento ou de cientificidade
E o saber das pesscas e que de alguma forma se mostra como um!
saber comum,'um bom sénso, mas ao contrario, um saber pérticu~
lar, regional, loéal; um saber diferencial incapaz de unanimi-
dade e que 80 deve sua forga a dimensio que opoe a todos aque-

les que o circundam"(zz)

. Neste sentido, parece-nos que o sa -

ber das mulheres envolvidas no Candomblé foi forjado historica
L] N - 4

mente, muito embora estivesse mascarado, € sO passa a ser per-—

cebido novamente atraves de instrumentos propostos por um tipo

de conhecimento que possuil condigoes de dismistificar certos '

fatos. Nesta perspectiva, retomam—se as situagdes sdcio-cultu-
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(23)

ais africanas : a histdria do negro no Brasil(24) a alfor-

(25) a Aboligéo(26)a marginalizacao do homem negro do mer -

(27)

cado de trabalho como acontecimentos que fizeram, de algu-

ria

ma forma as mulheres se tornarem aptas a tomar decisoes na Fa-—

‘milia e na prdpria comunidade do Candomblé. Elas controlam  a

economia e a manutengao da “roga”; as atividades religiosas, o
lazer, a educagao dos filhos, enfim, todos os asbectos relacio
nados a vida em comunidade.

As mulheres do Candomblé Nagd, durante mais de um'

século, vem se constituindo como sujeitos, pois possuem "auto-—

‘nomia", dquer em relacao aos seus pensamentos, gquer ao seu com-

portamento. _ I

Essa autonomia conquistada pelas mulheres do Candon
blé esta diretamente referida a um saber gque foi desqualificado

pelos outros saberes.

A vida sexual destas mulheres nunca ¢ vista como !

pecado; o prazer nio & reprimido, mas incentivado.

"0 corpo e da gente, Quem manda nele & quem
sente" (“mae de santo!, 60 anos).

"0 gexo & bom, eu sempre fiz como eu e meu'
companheiro gostavamos Nunca deixei de ter mui-
ta satisfagao. Sendoc nao fazia". ("m3e de santo",
65 anos). '

"0 corpo da mulher & para ser vivido com tu
do que tem de bom. O corpo do homem € a mesma |
colsa. Os dois corpos devem ficar satisfeitos de
estarem juntos. Senio é um horror, tanto para vo
ce quanto para ele'. ("mae de santo“, 40 anos}).
Nestes relatos,percebe-se que a mulher do Candomblé

vive a sua sexualidade sem impedimentos e incentiva a sexualida

de das outras mulheres.Poder-se-ia entio pearceber que osnte aa-
ber,que o elemento feminino do Candomblé possui,é um saber dife

. . ] : 4 1 .
rencial que por sua vez val permitir o exercicio de um poder

- ¢ ¥ r ' ) '
tambem com caracteristicas especificas dos outros due © rodeilam.



No caso do "aconselhamento" que pode acontecer deé
.boié da leitura dos buzios, a sexualidade feminina & incentiva
da‘désde gue a cutra mulher queira. Muitas vezes, preconceitos
sexuals provindos do tipo de socializagiao de nossa cultura !
. cristd, onde a mulher deve representar a "ma&", a "mulher pura”,
Ifa'“esposa 1maculada", 580 quebrados, nunca no sentido da mulher
objéto dos desejos masculinos} mas Ccomo parcéiré, no sentido

integral da palavra.

. r “~ . ’ ~ I i
Ha poucas referencias ac aborto, mas nao e ele proi

bido, embora naoc seja incentivado. As mulheres, a medida em '

‘que conguistam autonomia, que se constituem como sujeitos, per

cebem a si proprias como donas de seus corpos. O aborto e rea-

L] + ’ i .
lizado sempre que entendido como necessario, via de regra de-

pois que a mae possui 2 ou 3 filhos. Os motivos que aparecem ‘!
com maior frequéncia como justificativas a tal pratica saoc a
existéncia de um nimero de filhos j& satisfatdrio ,ou dificul-
dades provenientes da'falta de tempo e de diﬁheiro,

Entretanto, as "maes de santo" e suas filhas dizem
textualmente: "B sempfe melhor prevenir do gque remediar". Al-
guns relatos demonstram o exp&sto:

“Nunca fiz aborto, porque nunca precisei.
‘Queria ter uma filha e tive. Sou muito feligz

Tenho 3 netos. Todos porgque minha filha quis"
("mae de santo", 60 anos).

‘e

,"Me livrem de ter um filho que nao quero.
Nao e ruim so para a mae mas para a crianga '
também que & sempre enijeitada". (‘“mae de santo”
40 anos).

Na comunidade do Candomblée existem certos recursos
para tratamento tanto da fecundidade quanto da esterilidade. '

Consiste na "garrafada", que vem a ser uma fusdo de ervas, em
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‘5ljrpreparada soménte,pela mae de santo dep01s da leltuu"
_déé bﬁzids"n Isso Slgnlflca gue a ”garrafada“ & prescrlta :"
para cada consulente e o seu preparo depende da "fala dos bﬁ“

" 'mios", determinando-se entﬁo os elementos que deverao entrar“

'sua'produgéo; Néste momento, o) smgnlflcado maglco permane—

‘em ‘sua plenltude. Entretanto, -a mulher tomara tal prescrlgaov

se assim o dese]ar Em outras palavras a mulher vai ate a- '

’mae de santo" falar espontaneamente de ne09851dades Proprlas'*“

do - elemento feminino e nao obedecendo a ex1genc1a do Candomble.¥
A relagao’ homem/mulher nunca ¢ de- dependen01a.ﬁ E@;?
.termos-eCOnomlcos normalmente, todas as mulheres provém o seﬁ»:
Prépri@ susténtb;‘trabalhandq-narproprla comunidade do_Candom-ﬁ

blé e na sociedade mais ampla. Neste sentido, muitas'délas“afig

‘mam 3 o . i

0s homens, as vezes, nac gostam de traba-—
lhar e a gente tem que dividir com eles. A vida
comega a se desarranjar. Tudo fica atrapalhado’
e tambem comegam a querer se meter na seita'.
("mae de santo", 65 anos) .

, "Nunca homem nenhum me sustentou. No meu
trabalho e em mim gquem manda sou eu. Vendo aca-
raje no ‘clube. Nunca pedi permissfo e nada para
nlnguem” (”mae de santo", 60 aan).

) ' "Sempre trabalhel. solteira, casada e sepa

) rada. Era fun01onar1a publica em Salvador. Hoje
trabalho no Candomble. Homeim nao €& para susten-
tar mulher, nem mulher & para sustentar homem".
( "mae de @anto" 40 anos).

“Eskbu velha e hoje vivo do Candomble. Quan
do era moga, agqui mesmo na Bahia, fazia acaraja
e ia vender -pelas ruas. Conhecia todo mundo. 0O
meu acaraje era procurado. Homem nunca me deu '
am tostao ("mae de santo' 70 anos) .
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"Crlel mlnha fllha e hOje Culdo dos meus
netos, aqui mesmo no terreiro. BEu mesma fui !
" criada por minha avd. Trabalhava como lavadei-
] ra e ganhava o meu dinheiro. Tinha uma vida po
. ‘bre, mas nunca passamos fome. Ninguém nunca me
sustentou, mas também nunca dei dinheirc para!

homem nenhum" ("mae de santo, 60 anos).

“Quando’ vivia com o companheiro, ele era .
um capoeirista que todo mundo conhecia. Eu ti-
nha ¢ dinheiro do meu trabalho, ele o dele."

( "mae de santo", 65 anos).

-iNo dlscurso destas mulheres transparece ainda a. 1ma

.gem estereotlpada do ‘homem negro, Construlda a partir do momen
to em que ele foi marglnallzado do mercado de trabalho livre ,
enquanto a mulher negra consegula melhores condlgoes de sobre-
v1venc1a. Neste sentido, a 1magem "Nao gostam de trabalhar"/

"Nem mulher & para sustentar homem" & uma fala frequente,o que'

demonstra que ha uma representagao ainda muito viva na memorla

das mulheres énvolvidas no Candomblé.

1

Essa .autonomia conguistada pelas mulheres & altamer
te valorlzada, percebendo—se a resisténcia para que nunca se’ja
perdlda. Entretanto, elas COmpreendem as outras mulheres, prin
c1palmente as que procuram o Candomble e que nao possuem esta'

autonomla.

- Em nenhumhgmomehto as mulheres do Candomblé menos
prezam as outras mulhgrea; desqualificando auas neceggidades !
e seu comportaménto. Se; por aCaso a mulher "de fora" apresea—
ta problemas de lar desfelto; de casamento que foi rompldo, a
posigao da "m3e de santo" e-sempre a de minorar sua dor e an-
gustia. Entretaﬁto; aempre mostra as possibilidades que esta '

. . Id e ”~ ~ »
mulher tem de sobreviver, por si propria: "Vocé ndo € um ser !

desprezivel porque abandonada.As capacidades estio em voced que



" ‘{‘,} . . X ) ‘ . .

.precisa sair pelo mundo e, por que nao, as vezes quebrando  a
,cara" ("mae de santo", 40 anos). Esta idéia da capacidade femi !
‘nina, esta sempre presente no discurso das "maes de santo",

guer se manifestando na leitura dos blzios, quet no -aconselha-

0 discurso volta-se sempre para o sentido de promo
ver a capacidade pessocal. Veja-se assim, a afirmagio de uma
"mae de santo':

"0 Candomblé ja fez o que pode. Agora voce
tem que se levantar e entrar no mundo. Voce tem
que sair por al, sem medo. As possibilidades es
tao em voce". {"mae . de santo", 65 anos).

As regras que dirigem as atividades religiosas,por

outro lado, nao permitem giie haja coerg¢io de uma mulher . sobre
L f . .

outra.

Por mais surpreendente que possa parecer, ha mu-
lheres pertenCentes a estratos altos que chegam a recorrer'-
a esta modalidade religiosa para que suas empregadas 'nao'dei

xem suas casas. HNestas ocasides as "maes de santo" assim res
: i ' ' ' |
porndemys

- “Osaorlxas nao existem: para isso. Todog
tem direito- a liberdade. "Todos tem direito a
fellcldade“ ( "mae de santo", 70 anos).

e que voce esta procurando fazer ¢ in-
justo. Isto 4 nossa seita ndo faz". ("mae de
santo!, 40 anos). : :

v () ) . ] ‘,

Esta idela de justiga permeia, normalmente, as fa-
las da "mae de santo". Quando surgem pedidos deste tipo, perce
be-se a inaignaggo nao s6 das "maes de santo" como de adeptas'
que vem a saber de tal fato. Nestas ocasides, relembra-se. a

. . o~ . g i ~ ' - : .
escravidao, cujas ralzes estao presentes na histoéria, de mui -

tas destas mulheres, netas escravos.
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onstante no Candomble, manifestando-se que-através do discur-
go;‘quer através dos rituais inerentes as praticas religiosas?

0O ?oder exercido pelo elemento feminino-no Candom~
bi%jiﬁterfere no seu cotidiano e no de outras mulheres que !
féquentaﬁ esfa modalidadé féligiosa,7regulandb, de certa for-
m;;suas vidas. No entanto, & dife%encial; pois estd diretamen-
{4 vinculado ao saber dominado. |

Para a manutengac desta modalidade religiosa € ne-

da "mae de santo", "filhas de santo", "mae pequena", etc. Isso

; . . . e . . 28

“implica que haja vinculagao a um grupo social determlnado( )
- . N ~ ' Id . N

que, atraves da revificagao, mantem seus elementos culturais.

Se os membros do Candomblé se constituem em um gru

sagrado, mas devido a "vivencia gue se manifesta no cotidiano

(29)

das pessoas' . Nao existe, portanto, um discurso religioso!

e uma pratica cotidiana distintas. As mulheres frequentadoras'

po, o oy .
mestica ate a empresaria, perpassando por professoras, de dife

. L e ’ o :
rentes niveis, donas deé casa, operarias, medicas, advogadas,en

i

genheiras, sociologas, assistentes sociais, etc.

e i

No Candomblé, os trabalhos religiosos sio sempre '

bagos, desde a "leitura de bizios", que tem um prego mais ou !
menos fixo, até outros tipos de trabalhos que sao pedidos pe -
los orixas, depéndendb dos problemas apresentados pelas dife -
rentes peSsoés due recorrem a esta ﬁodalidade religiosa. O pre

-’ . P : ) . ' a
¢o e variavel, de acordo com a especificidade do trabalho, co-

Observa-se que o relembrar das origens mostra-se '

it

Ee ’ , - . . e, . . . . - !
‘dessario que haja o exercicio de papeis diferenciados come o

- . . . .- o r ) .
po social distinto, isso nao se deve somente aos vinculos con=

desta modalidade religiosa pertencem a estratos muito diferen-.

ciados, numa amplitude?qué se vislumbra desde a empregada do- .
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: A : o u"“-' .l ~ .

também das. condigdes econdmicas apresentadas pelas consulen
3 | -, [ l

»s. BEsta regra e muito clara e sempre dita:

o "Quem pode mai.s, paga mals, quem nao po-
de, nao paga'. (”mae de santo", 40 anos).

ésta fofma, o "axé" (forga) transmitido pelo Candomblé é dis-
ribuido de forma eqﬁitativa.

Como em outras rellgloes, tambem no Candomble e :a
emulher quem procura mals as solugoes de cunho religioso para !
s problemas apresentados no seu cotidiano. Porém o que as di-
_ferenCLa e que em - sua grande maioria trabalham fora e possuem
quallflcagao para o exercicio de sua profissao, pertencendo a
estratos médios e altos da populagad péulista.

Os problemas trazldos por estas mulheres podem ser
lndlcados su01ntamente' o. trabalhar fora, que aparece sempre !
-interligado com as tarefas de ‘dona-de~casa: a‘inseguranga e a
culpa em deixar 0S8 filhos sobrbs cuidados de. outras pessoas, a

sexualidade reprimida em uma sociedade que fala da liberagao '
sexual: a depeﬁééncia econ&mica e afetiva que.pode haver em re
lagao aos maridos, Estes aspectos, a medida em que sac contra-
dltorlos, apresentam uma mulher fragmentada, em constante con-
flito, onde as cobrangas’ emergem de todos os lados: fazendo . '
- 7 ! . .
com que-a mulher sinta'a perda de sua propria identidade. Nes-
ta perspectiva, o Candémblé oferece a estas mulheres uma expli
cagao mais‘integradoraide sl proprias, onde nioc existe a divi-
sao maniqueisﬁa do bemté_do mal. Mas as sociedades complexas !
'apresenﬁam outras élternativas que néo fazem oste recorte, co-
mo, por éxemplo, a Psicanélise‘ou outras linhas da psicotera -
pia. O fato aessas-mulherés irem ao Candomblé pode estar vincu
lado a uma espécie de resisténcia difusa a figura de certos sa

beres institucionalizados como o da Psiquiatria, do Direito,etc.
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zi.ﬁos'i de Umbanda,

2 -

ou se utilizam, simultanéamente, das duas mo
:aalidades.réligiosas no dizerjde'uma entreVistaaa: "Existem

_casos que sdo para a Umbanda e outros que s o Candomblé resol
1 | | |

ve", Parece existir uma crenga generalizada entre os frequen

tadores de que éréﬁlemas' sérios.é de diffcil solugdo s po
‘deriam ser 'resolﬁidos por uma religido muito forte. No
momento em que o Candomblé qonseguiu‘espago'em Sao Paulo para
praticér,suas_atividaaes religibsas; tornou-sge, de certa'
forma, a religido para oé 'problemas mais sérios™ vivencia

dos por muitas mulheres no cotidiano.

Surpréende o fato de nao existir precoﬁcéito '
por parte da "m3e de santo" paulista em felaéao a Umbanda
o gque, muitas vézes;i ée constitui como um fator - de mobili
dade de muitas mulhéres através destas modalidades reli -
giosas. Em certos ca$os, quandoxa cliente demonstra rgceio AR
aos rituéis' do Candoﬁblé, como por exemplo, quaﬁdo'é neceg

S s .r."; s v . !
sario o sacrificio de determinados animais, a propria Ao

§

"sacerdotiza. central®’

‘do Candomblé aconsélha%a‘a procurar'
a Umbanda, onde os éituais podem ihe- parecerl mais adequa
dos. Eéte'.aconsélhamento 'pSo & permea&o ‘de ironia e de ma
neira alguma desqualificé estas mulheres, que rotérném ao
Candomblé, - as vezes, 'sé para cohvérsar; e:sgo sempre mui

to bem recebidas.



52

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

SANTOS, J. Elbein dos, Osg Nagd e a morte, 1984, p.29.

SANTOS, J. Elbein dos, Os Nagd e a morte, 1984, p.29

SANTOS, J. Elbein dos, 08 Nagd e a morte. 1984, p.29.

SANTOS, J. Elbein dos, Os Nagd e a morte, 1984, p.l4.

CUNHA, M. Carneiro da, Negros estrangeiros,' 1985, p.41

CUNHA, M. Carneiro da,. Negros estrangeiros. 1985, p.4l

LLOYD. C., Yoruba mits, a sociologist interpretacion,

Africa. 1965, p.67.

FERNANDES, Florestén, A integracao do negro nas sociedades

de classes vol. 1, 1965, p.l4,

SANTOS, J. Elbein dos, Os Nagd e a morte, 1984, p.34.

oot
L

LANDES, Ruth, A cidade das mulheres.. 1967, p.250.

LEPINE, Claude, ©Os esteredtipos da personalidade no

.Candomblé Nagd. 1981, p.13.



53

». LANDES, Ruth, A cidade das mulhéres, 1967, p.93. .

-'LANDES, Ruth, A cidade das mulheres, 1967, P.93.

14. DURHAM,,E. R., Familia e Reproducao Humana, 1983,'p.30.

15. SEABRA, Zelita, Derieter e Perséfone Visdo Arquetipica .da

relacio mie e filha, 1985, p.46.

16. SEABRA, Zelita, Demeter e Perséfone. Visio arquetipica da

relacio mae'e.filha, 1985, p.46.

17. MUSZKAT, Malvina, A mulher em busca de sua identidade,

1985, p.30. !

18. FOUCAULT, Michel, Microfisica do poder, 1979, p.l4dz2,

19. FOUCAULT, Michel, Microfisica do poder, 1979, p.l4,

20. FOUCAULT, Michel, Microfisica do poder, 1979, p.75.

21. FOUCAULT, Michel, Microfisica do poder, 1979, p.170.

S

b .
22. POUCAULT, Michel, Microfisica do poder, 1979, p.170.

23, LLOYD. C., Yoruba mits, a sociologist interpretacion.

Africa. 1965, p.67.




54

N

FERNANDES, Florestan, A integrac3e do negro na sociédade

de .classes.. Vol. 1 e 2, 1965,

CUNHA, M. Carneiro da, Negros Estrangeiros, 1985, pp.40/52.

FERNANDES, Floxestan, - A integracao do négro-na soc iedade

‘de c¢lasses. vol. 1, 1965, p.2.

FERNANDES, Floréstan, A ihtegragio do negro na sociedade

de classes. vol. 1. 1965, pp.l0-14.

ORTIZ, Rendto, - Cultura brasileira e identidade nacional.

1985, p.133.

ORTIZ, Renato, Cultura brasileira. e identidade nacionai.

1985, p.133.




55

'3 UMBANDA

3.1 Constituicao

qu_vqltaldé 1930, siﬁulténeamente ao processo de{
induSﬁrializagao_e urbaniZggéo vivido por Sao Paulo, uma_nova{'
religiaoApassé a se constituir — a Umbanda. Esta prética_reli-
giosa podeiser definida em termés Sincréticoé,'reunindo.tragosl
_oriundos taﬁto de religioes afficanas comoAtambém do Cafolicig.:
mo e do Espiritismo'kardécista.

Como sua orlgem se deve, em parte aos povos afrlca
nos, ex1stem elementos comuns entre a Umbanda e o Candomble.
Segundo Beozzoz "os escravqs gue chegaram direta -
mente em Sao Paulo, com destino as plantagdes de café, entravam
no Brasil atravésldo pOrto db Rio de Janeiro e vinham da regiao
- do Rio Congo na Africa e também da Africa Oriental, do-Mogamﬁi
(1)

que'. Ainda de acdrdo com o mesmo autor, trata-se de povos'

de Cultura Bantu, cuja rellglao continha cultos aos espiritos!

dos antepassados. _

No final 'da escravidao, "através do trafico inter~
provincial, mﬁitos escravos de‘origem sudanesa e nago, que se
encontravam no Nérdes@% e principalmente na Bahia, foram trézi
dos para a regiao Sudésfe‘com a finélidade de trabalhar nas fa

(2)

.zendas de cafe“ Com a substituigao da mao-de-obra escrava'
pela do imigrante e com a posterior aboligao do regime escrava
gista, os negros nao encontrando condig¢des de manter-se na zo-

na rural, dlrlglramdse para as cidades, nelas buscando novos '

-meios de sobrev1venc1a. As culturas Bantu e Sudanesa receberam



56

égo'Pau16 "fcrté influéncia da cultura Ydrubé"(B}
~se em alguns "ferreiros" de Umbanda paulista caractéristi -
Ls.sémelhantes as do Candomblé Nagd.

O.Kardecismo, de origém francesa, veio ter a Sao ‘!

Paulo, pr1n01palmente, atraves das correntes migratdrias euro-

;contavanse um grande numero de centros. esplrltas no- infcio de
 ﬁsto seculo; em sao Paqlo;'realizando seus cultos em casas de
familia, em bairrbs predomihantemente de imigiaﬁtes, como Bras
Bom Retiro, Cambuci e Q-antigo Bexiga. Segundo relatam antigoé
moradores‘destes bairros, a "mesa branca', por volta'de l900~
1915, atraia também adeptos de locals muito dlstantes. Mooca '

Freguesla do 0, Sao Bernardo, Centro de Sao Paulo. reglao . de

Santa Eflgenla, Av. Iplranga, etc,

Em S3o Paulo, no bairro do Cambuci, até hoje exis-

mente ligada ao médium "Batuira"', portugus que morou no fim'
do século passado na Rua Lavapés, sendo que junto a ela havia'
uma rua particular'deréésas que alugava e que veio a denoniinaxr
—se Rua Esplrlta (4)

" Obtivemos também informes de entrevistados mais

. . - e ,
idosos, que atestaram a presenga, ja nessa epoca, de centros '

gidas pelo ciclo cafeeifo:'Campinas, Bauru, Ribeirio Preto.

A maioria dos estudiosos da Umbanda procuram vincu
l4~la quer a movimentos sbciais_amplos (processo de industria-
lizacgao e urbanizagao), quér és'coqdigaés concretas de existéﬁ

(5)

cia de setores populares . Neste sentido, esta religiao te-

urbanos.

1pe1as. De acordo com relatos de antlgos adeptos desta rellglao

ria emergido como alternativa religiosa para setores oprimidos

, encontran

!

* . 1 * T N L} i 1 . .
te a Rua Espirita, proxima a Lavapés. "Sua origem esta direta-

Co s . . : ~ : s~ -
espiritas do interior dp' Estado de Sao Paulo, em regioes abran .
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S 0 Kardeéismo; o Catoiicismo é £eiigi5éé éfro~brasi
leiras eStavamupreéentes em SgobPaulo, antes do inicio do:pro~
cpséo.de industrializagdo e urbanizagao,_camo‘religiaes isola~-
,das; A-partir da emergéncia déste processo, um novo guadro de'
.‘elagoes se apresenta no cenario paullsta, cujas caracterlstl—

cas s3o assim delineadas por Camargo.

. ‘-a)”RetraQEO do tamanho da familia, que se tornou

{apenas nuclear e perdeu parte de suas fungSeSQ Diminuig%o de '
;seus papeéis. no éampo écahamico, no de proﬂégso dos adulﬁos e
" no educéciQnal. |

b) Enffaéuecimento das formas de pfétegéo e segu -
ranga llgadas a llderanga patrlmonlal do latlfundlarlo e entre
lacadas as vezes pelo parentesco esplrltual - Com O 51stema de

i

protegao familiar,

) Diminuigao do controle social e abertura de al-
ternativas mais amplas em‘fodog os setores, inclusive no_pol{—
tico e religioso.

d) Auséndia de'expectativas rigidas de carreira. e
encamiﬁhamentd na vida.

e) Aumento da importanéia-das relagdes "secundarias"
e ampliagab dos grupos de trabalho e lazer.

f) Finalmente, heéeséidade de uma "internalizacao"
da orientagao,daAvidqlpomo meio ae aparelhar o individuo a res
ponder és"soiicitagaéé_variadas e a multipliciéade de alﬁerna~
tivas € situégaes em que serencqntra”.(6)

A medida.em que ha mudancgas em relacdes imporfan -
tes na vidg das peSSOés que Habitqvam ou que passarém a residir
em S3o Paulo,,néo.foi’difidil, em termos religiosos, que ele -

mentos do Kardecismo, do Catolicismo e de cultos afro—brasilei
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S5 se amalgéﬁassém, formaﬁdolé Umbanda. Eéta'floresce de_inié
cio, como ﬁé foli observado, como nova possibilidade religiosa'
éépaé de atender as solicitagdes de segmentos mais oprimidos
de Sao Paulo,'expostos aos processos emergentes de industriali
zagao e urbanlzagao. |

No perlodo de 30-60, é‘Umbandarexpande—se'na cida-
'de,'mas se concentra de‘modo,predominante na pefiferia, conﬁeg
ftendo em fie s' hdiv1duos dos estratos menos pr1v1leg1ados. A
'partlr de flns da decada de 70, a Umbanda continua na perife -~
ria e prolifera também: em bairros_de_segmentos medios e altos'
da cidade. Observé—se'que nao somente-os estratos médios pas -
sam a participar desta modalidade religiosa, mas que, atualmen
te, a Umbanda recruta seus adeptos até mesmo entre as camadas
altas da populagao paullstanan

'O processo hlstorlco espec1f1co do Brasil gue em "
30 prop1c10u a transformagao das relagodes SOCLO—culturals 7 ﬁa-
cidade de Sao Paulo, 3ust1flcand0 a emergenCLa da Umbanda,_ 50
anos depoxs apresenta novo cenarlo, onde se distinguem aspec -
tos fundamenta;s que godem explicar a expansao desta religido!
entre oé estratos médfos e altos da-populagao; Em outras pala-
vras, prefende%se'sﬁgérir que o movimento de expansgo desta re
ligiao da periferia pdra éonas mais centrais da cidade poderia
ter sofrido a 1nfluenc1a de fatores como os que se seguem.

a) A 1nseguranga do trabalhador no que diz respei-
to ao emprego, a éxisténcia do F.G.T.S. e ao rebaixamento do
salario real.

b) A diminuiggo_dé'impo?tancia da.universidade co-

mo canal de ascensao social para os jovens das camadas médias.
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pie é) 6 aﬁmeﬁfo, ﬁas décédas‘de 60 e770; do controle'

Social e o;féchémento de élternétivas de pérticipagao politica,
.ﬁéntén60~se, entretanto, a‘abertura religiosa.

| é) A diminuigao'do controle social.na década de 80

5 a abertura a partiCipagaolﬁalitica,vtrézendé gﬁa certa inse-

5%uranga aos indi&i&uos‘qﬁanto Esrfbrmas,peiés Quais.viabilizarr
“tal participagao. | '

- le) A participaégo crescente aa mulher no hercédo '

de trabalho;

_f) A perda do cardter sacrallzado da famllla e a '
manifestacgado de conflltos entre homem e mulher, entre pals e
filhos: como consequencia, o aumento do nimero de separagoes e
a constituicao de‘fami;iaé»inclusive com novas_fofmas, como, v

‘por-exeﬁplo; as formadas péﬁo’casal, seusrfilhbs e os filhos !
do primeirg_caéamento_de um dos conjuges.

g) O aumento da violdncia na cidade, trazendo inse
guranga, principalmente para as camadas médias e aitas.

" Camargo, ém ”Kardec1smo e Umbanda", propde uma hi-
potese a ser 1nvestlgada, que deverla ser conflrmada no futuro,
ou seja, a de que ”haverla um decréscimo no "continuum”.Karde—
cismo - Umbanda" a medlda que os valores profanos da vida 1ndus
trial que ganham terreno ¢ se aflrmam. Seria), asslm, o progres
so do- "continuum" carqdﬁeristico da fase transitéria da vida !
religiosé do pais,‘fﬁnaada na urbanizagao e no éapitalismo_in~
cipiente de base econdmica agréria ou de recente induétrializa

o"(7). No entanto, o presente estudo revelou—nos, no que diz
resgpeito ao ”contlnuum“ Candomblewvmbanda, que o crescmmento K
destas religioes ocorre em 01dades onde os processos de 1ndus~

trializacao flrmaram—se com maior intensidade. Neste  sentido '
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rios. Assim, ao lado "do controle racional sobre todas as esfe
‘yas da vida social, indo da familia aos centros de pesquisa,da
“fabrica ao aparelho estatal, da escola ao hospital, do escrité
(8)

rio ao lazer" - encontram—-se o crescimento da procura de ex
. - ' ' ' A€ 5

plicagoes para esta mesma vida social no plano do sagrado e do
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.2 Classificagdo e descrigao

Observa-se gue na Umbanda nao existe uniformidade

quanto é'préﬁica e a doutrina religiosa. "Cada terreifolé um '
Mterreiro", no dizer de uma "m3e de santo" conceituada. Have =
ria, na verdade, .um grande,espago de‘criaéaé onde as relaéSesF
.dos_individuos‘da hierarquia religiosa entre si’ e com os seus'
adeptos ng dando formélao_conteﬁdo da doutrina e aos ritua%s'
religioséé;- |
Desse modo; & possivel, através da pefépeétiva‘etﬁg
grafica, Ciassificar as ﬁcasaS(kaﬁmbandé” em: | |
1. "Terreiros" de Umbanda mais diretamente influen-
ciadoé por préticas de Candomblé.

2. "Terreiros" de Umbanda mais diretamente inflﬁen~
ciados por praticas kardecistas e catolicas. |
Tomamoé.principalmente por base, para chegar a esta
classificagao, tanto a anélise dos rituais e dos discursos,co-
mo também as "historias de vida" das "maes dé santo" fundado -

ras destas casas religiosas.

o . ' .
3.2.1 Terreiro diretamente influenciado pelo Candomble.

Selecionaﬁos‘entre os "terreiros" de Umbanda mais.ig
fluenciadbs,pelofCandFmblé um deles; situado, no bairro das Per
dizes;,regiao oeste-désséo Paulo. Trata—se de uﬁa ”tenda“ qﬁe'
ha 6 anosise'estabeleéeu-neste local, vindo da, periferia de S3o
Paulo, do Jérdim Maria_Sampaio;_dnde antes funcionava.‘o_que !
houve,'entﬁo; foi uma-mudanga dafperiferia paré uma regiao on-—
de wvivem péssoas pertencenteé aos éstfatos medios e altos. Per

cebe~se, assim, a mobilidade dos "terreiros" em funcao da de -

manda de outras camadas gue nao as subalternas.
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Este "feffeiro"-locéliza»se no andar superior dé'
uma tradicional escola de balé paulista. Seus adeptos estao re
'feridos diretamente a clientela que frequenta tal escola, pes-
'sqas que se relacionam com este grupo e alguns poucos membros'
da vizinhahgé. A medida que a academia possui_nome de destaqué
:ém sao Paulo,'o conjunto de seus.freqﬁentadores ndo se reduz '
aos moradores das Perdlzes e adjacen01as, mas abrange tambem !
ros dos Jardlns; Morumbl, Cldade Jardlm Pacaembu, etc. Em ou-
tras-palavras os part1c1pantes desta "tenda” sao pratlcamente
OS mesmos que frequentam a escola, com algumas excegoes. per -
tencentes as classes médias e altas, sdao assiduas frequentado~
ras do “terrelro"' ballarlnas, empresarlos, professores, donas
de casa, jornallstas, etc, |

Este ”terreiro"?ﬁao‘esté inscrito em nenhuma insﬁi
tuigao maior que o uniformize e 1égalize sua pratica religiosa,
Por ogtro lado, percebe-se gue nao existe, por parte de seus !
membros, seja da "mae de santo” e suas "filhas", seja de seus'
frequentadores mais a551duos, nenhuma vontade de legalizd-lo.
Os motlvos para tal fato nao sao multo claros e justificam-se,
no entender dos llderegt "pela maior liberdade do exercicio ﬁg
ligioso®, No entanto, esté'impliéito que muitos dos seus adep—
tos, a medidé em que pertencem a alta burguesia paulista, hao'
gosﬁariém de tornar‘péblicos-a sua ' outra"_rellglao nem 0s pro
blemas que os fazem dela partlclpar, Desta forma, enCOntram :
nesta "tenda" um lugar seguro e dlscreto para se encontrarem e
exporem seus problemas.

Segundo_pﬁdemos‘averiguar, a Umbanda em S3ao Paulo!
vem recrutando.seus‘adéptés em todog os niveis da hierarquia '

# . ) -~ .
s0Clo~economlica.
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--. Muito embora seja ela uma religifio que se caracte-

;%iza pelo sincfetismo de. elementos de varias mojalidades reli-
}igioSéS( como jé observamos, nao é comum encontrar em seus lo -
 cais de culto uma mistura de classes. Percebe-se, em consequen
?fc1a, que mUltOS "terrelro" estao referldos a determlnados es -
i tratos socilais e, desta forma, cada estrato,-cada'Classe tem o
seu lugar especifichpara viver a sua fé.

| ‘No "terrelro“ em anallse, aT:] trabalhos se iniciam'
'com o bater dos atabaques. A primeira sensagao é a de gue se
estd em uma “roga' do Candomble. Entretanto, logo se nota a di
fefénga quando se percebe qué o sbmlvem de um gravador. Logo a
seguir, ouvem-se mﬁsicas especificas de Umbanda, ja descritasfl
por varios estudiosos desta modalidade religiosa, como Camargo(g)
e Ortiz(lo). Homens e.mﬁlhe}es que participam dos rituais estdo
sempre vestidos de brancd‘e tém os pés descalgos. As mulheres'
véstem;se gom Saiés semelbhantes as utilizadas na "roga" de Can
domblé. Nao se rezam oragoes catolicas em nénhum momento e as'
"entidades" que se apresentam durante os rituais sio "orixas"
"pretos velhos" e "poﬁbas—giras“ "caboclos", ﬁas'nunca espiri
tos desencarnados de famlllares de adeptos, tao comuns no Espi
rltlsmo.-

0 conga é.separado do festo da sala por uma carfi—
na transparehte e nelgé%e encontram imagens der"pretos velhog"
indios e,de‘Iemanjé coﬁ os‘seios descobertps. © Exu fica na en
trada da sala, em um pequeno. corredor dentro de uma casinha to
da branca. Em dias de'“tfabalho",'a ‘mae de santo” faz uma se-
parac¢ao no chao a gié ( "pemba ) demafééndo o lugar onde fica -
rao os médiuns quejparticipérgo do ritual e o local em que de-~

‘ve permanecer a assistencia. A chegada de entidades como “pre-
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os velhss" e ”béboélos”_é'sempre antecipada pQr‘mﬁsicaé espe-
Facificés de cada um deles. Entretanto, para a surpresa de fre -
f'qaéntadores menos assiduos & comum a incorporagao de "orixas"
“que dangam a sua mdsica,7como no Candombleé, sem serem anuncia-
'dos..Se'o "orixé“.fbr Iénsg,xpor exemplo,‘a danga €& guerreira,
forte, agreséiva. Neste momento, hé sémpre confusaes'na assis~
téncia, que ‘n3o consegue diStlHQUlr os "orixas" e as entldades
espe01f1cas da Umbanda, que véem a terra trazer mensagens e dar
chselhos. Assim, alguné tentam se comunicar com os fOrixés”
como o‘fariam com "prefos velhosﬁ,e "caboclos®. NSo.hé‘qqal—-
quer explicagdo deste féto;péra a.assisténcia. A "mae de santo"
explica-nos sua ocorréncia “cbmo um fato importante que aconte
ce no "terrelro" e que se deve aos negros afrlcanos
A referencxa a Afrlca é -sempre felta guando neces—
saria, como em alguns rituais que exigem a utilizacao de certas
vegetagdes gue a ﬁmae de santoﬁ gﬁarda com todo o cuidado. O '
que se observa no ”térreiro" comparatlvamente ao Candomble, e
gque o recurso aos Qegetals € muito menos frequente, sendo eles
utilizados quase sempre depois de secos. Por outro lado, perqg
‘be—se, circundando toéo‘o‘andar em que se instala o "terreiro"
e dnde a "mae de santé" reside; um terrago com vérios tipos de
vegetagoes plantadas'em vasés. Estas plantas sdc importantes '
para os trabalhos aquﬁfreélizados; E a “mae de‘santo" lembra |,
‘com certa nostalgia, aﬂtempo em que a tenda localizava-se no '
Jardim Maria Sampaio, onde o‘"te}reHQ era grande.e tinha~se de
tudo que se precisava". (“mae de santo", 40 ahos)
Nao exlste o) sacr1£1c1o de animais e pouca comida'
cozida é felta-para 08 rituais religiosos, a nao ser o espocar

de pipocas para Cosme e DamiZo. Exu, entretanto, as vezes "pe-
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de- comida®, mas esta lhe e apresentada sempre crua e nao cozi-
.- ' . . . - R i .
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3.2.1.1 . A relacio entre os membros do Terreiro

Este "terreiro" & pequeno, sendo por casualidade to
dos os membros de sua hierarquia do sexo feminino. Diferentemen
%érdd Candomblé Nago, ndo existe na sua histdria nenhum obsti-
‘culo para que ténfo o homem como a mulher boésaﬁ‘exercer'com '
eficdcia o papéis fundamentais para a pratica religiosa. A !
hiérarquia é bastante simplificada'e compoe-se da "m3e de san-—
‘té“ é‘duas ffilhés". Isso nao significa que a figura principal
desté "tenda " n3o tenha feito outras "coroas", mas élas ficaram
no Jardim Maria Sampéio, e, portanto, a distancia e os afazeres
destas mulheres néo-permitem_o.seu comparecimento ao "térxeifo";
aqui descrito. Esta '"casa de Umbanda" origiﬁal nao maisrexistei}
atualmeéente, |

Aé'relagaes-da "mae" com Suas ”filhas”.lembram mui
to as gxistentes'né Candombleé, pois a "mae de-éahto" poasui té
‘tal responsabilidade pela educacio religiosa.dés "filhas de
santo". E aqui esfé presente a linguagem escrita, ao contrario
do Candémblé, em que.a linguagem é sempre oral. A "mae de san-—
to" 1& muito-sbbre;sﬁé religiao‘e debate sempre estes ensina -
Ientoslcom“Suas “filhaé".-NEo hé'tempo limitado paia o termino'
desta socializagao; Também neste "terreiro" a preoéupag%o da
"mae de sanfo“ COm sugé "filhas" ndo se limita a vida religioe
'sa. O désveio vai muito além, referindo~se ao companheiro e ao
sucesso no trabalho. O valor do trabalho & sempre reafirmado ,
sendo constantemente as “filhas".pfientadas para alcangé~lo.As
criangas, que vem a ser OS'filhosiéonsanguineos das "filhas

de santo", também si3oc constantemente motivo de preocupag¢ac da
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ﬂmae-de.éanté”,-démonstrahdb §la gfande.ofgﬁlho é_interéssé com
_osseu suééséb na escola, com sua beleza, com o seu crescimento

ff{siéo e intelectual.

Cada membro da hlerarqula rellglosa possul sua pro

_prla casa e val ao "terrelro nos dias dos "trabalhos . 0 que
facmllta a relagao da "mae ‘de santo“ e suas "filhas" fazendo '

com que a frequenc1a dos encontros aumente, 1ndependentemente‘

. 7 N ) L -I. [ - - . ‘
dos momentos-consagrados a pratlca rellglosa, e o fato delas !

estarem empregadas, se bem gue em posigoes dlferentes, no mes-—
mo local de trabalho e morarem prox1mas umas das outras. A'"mae .
de santo" é secretarla, uma das "fllhas" é 3001a minoritaria e
professora ¢ 'a outra pertence_ao corpe de baile da mesma acadg
mia, | K

O fato de existffem elos de natureza diferentes,co
mo os de trabalho é os re;iéiosos, as vezes dificulta a andli- .
se das relagoes, ﬁé‘que em certos momentos percebe-se a sobre-

posigao de uns sobre os outros. No entanto, a "mde de santo® !

esté sempre a afirmar:i"né Umbanda cada coisa tem sua hora. De

ve-~ge separar e nao mlsturar A vida religiosa e a vida do tra

balho sao paralelas. O_trabalho nao atrapalha a vida religiosa,
mas deve se tomar cuidédofpara que a religido ndo atrapalhe a'

vida material.("mﬁe de santé?r 40 anos) .

A'mae de siﬁto" e suas_“filhaé” s3o desquitadas;en

tretanto, diferentemenﬁe dolCéndomblé, e da mesmé fcfma'que e}

trabalho;‘o Casamenﬁo ngo é obstééulo'é prética'religipsa;.' A

quebra do elo entre elas e séﬁs ex-maridos acontéceu antes de

se iniciarem nesta religiao.

| ‘Neste'"terreiro" de Umbanda, a dimeénsio de intimidg

de que caracteriza tio bem as relagaes entre "mae" e "filhas"

no Candomblé. também se faz notar: quanto & dimens3o de conti-
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ﬁﬁidéde existente no Candombié; no enfanto,’o meSmo nao oédfre. 

Isso se expliéa pelo fato de qgue nao existe a ne
'éessidade'de assegurar o futuro. Vive-se o'presenteAe naoc exig
:té heranéa a ser preservada; A Umbanda possuil um,uﬁiverso bas—
tante'ampio; a ser.renovadd.constantemente.'A intimidade é;peg
Cebida-sempre que elas estdo juntas, ou quando uma fala da ou-
tra.H‘ | | |

'A preccupagao da "mae" vai além do ambito religiof
s0, O mesﬁo\écontecendo com éuas "filhas". Se a “mée“-édoéCe ,
sdccrfem—naﬁ se-precisa'de ajuda, estao sempre prééénfes. A re
lagao ¢ aberta: dizem o que tém a dizer, sem mégOaS.VDé mesha'
forma que brincam e se afagam,rtambém ficam bravas, como.ppr '
exemplb, quandé uma das "filhas“; depdié‘de aconselhada, qap !
tem sucésso, principalmente“ém caéos amorosos. Saem.juntas,jag'
tam em restaurantes, fazem compras, passam inclusive-férias em -
conjunto e afirmam que a relacio se tornou muito mais forte no
momento que comecaram a participar da mesma religiao.

A "mie de santo" & bastante explicita neste senti-
mento, afirmando:- R

"Se alguém falar mal delas, viro uma

- leoa". ("mge de santo"; 40 anos) .

Se nas rél§§5es dé ﬁrabélhb do nosso cotidiano a
competigao é uma caraéteristica quase sempre preSente,a.relagaq
entre alsecretérié,ﬁmae de santo",e suas_"filhas",a bailarina e
a professora,é gsempre de :eciprOCidade,empenhadas em resolver'
oS ?roblemas que aparécem no trabalho.Entretanto,percebe~se cig
me entre as'”filhas",ngo na gsfera'dbAtrabalho,mas em relagao!'
ao afeto e a atengao da "mae”.Nestq'perspectiva,notamse com Aa

clareza a sobreposigao da vida religiosa em relagdo ao trabalho,
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me" Da mésma forma-que:no Céndomﬁlé; ﬁa:Umgénda,aqui"‘
janaliSada'GXisfim.relagSes.de poder; vinculadas a uma determi-
'“nadé forma de saber, que alguﬁas pessoas tem condigdes de exer
cer e outras nic. O exercicio deste poder p:éssupSe a presenga
,de um “doﬁ“L que & chamadd.dé‘"mediénico“, e que, de alguma
forma; esta ligado:é existéncia do sébrenatural . Neste senti-
‘do, percebe-se que nao sao tédaé as pesséas que frequentam a
" Umbanda qué possuem este dom, ficando; porténto,,a maioria. de-
:las; excluidas deste saber e, no caso, do poder.
| | As decisoes, neste "terreiro® sEo\foﬁadaé, na maio
ria das vezes, em'Conjunto; entre os membros.ﬁué compoem a hig
rarquia religiosaAé os frequentadores mais assfiduos. Estas de-
cisdes estio referidas principalmente-a guando devem ser reali
zados ds rituais e a‘COﬁo resleér as hecessidades écon&micas'r
do "terreiro". Os aspectos econdmicos ndo s3o objeto de-plané;
Jamentos qﬁando aparecem as neceséidades, elas sao supridas pe
la "m3e", pelas ”filhas de santdf_e pelos frequenfadores do '
"terreiro". Nessé séntidoh‘registramos'a séguinte:éfirmaggo:
"Quandd:hé‘nécessidéde, alguéﬁ sempre resolve"”. ("filha de san
to', 297anos). |
Nao exiSﬁe:a‘tbmada'de decisdes em relagdo a outros
aspectos da vida, como no Candomblé} issp se explica porque,di
ferentemente.deie, q;pmbanda nao sé consfitui em uma chunida~'
de com vida prépria. A "mac de santo" & taxativa: "Deve exis -
tir uma separaggo muito forte entre a vida religiosa e a vida'
material”. |
Entretanto, o que se veﬁifica ao nivel do trabalho

profissional, é que mitas vezes as relagdes do saber religio-
s0 se sobrepaem as de trabalho, fazendo com gque existam ambi-

. # . 4 . '
guidade nestas ultimas. Isto e, em alguns momentos percebe-sel
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1predominéncia;do saber réiigioso e, portanto,;do poder que '
'géte'sabef éngendra, sobre as relagoes de trabalho ao nivel
?@rofiésional; fazendo com gue a "mae de santo" que & empregada
(secretéria) da academia, transforme-se na pessoa que possul o
.poder de dec1sao dentxo da escola.

n Neste sentldo, o saber da Umbanda, que de alguma '

i
forma se apresenta com as caracterlsticas dO»que Foucault cha-

'ma'de ”sabef‘dominadbﬁ e certas ocasides se sobrepoe ac saber
artistico o muitas vezes ao saber econSmicQ,'quando“as decisaeéii
a éerem toma@aé nestes Caﬁpos apresentém um leque de élternati
vas e éxigem uma opggo.

| O'discuréo umbandista, no que se refere i imagem '
da mulher, presentanse de certa forma amblguo. Esta ambiguida
de pode estar relaCLOnada a proprla constltulgao da Umbanda,em
termos do seu sincretismo, em que os saberes do Catolicismo,do
Espiritismo kardecista,e do Candomblé se fundem, dando origemP‘
a esta modalidade-religiosac Por outro lado, pensamos a Umban-
da como um espago de crlagao, onde as relagoes dos 1nd1v1duos
da hlerarqula rellglosa entre si e com seus adeptos modelam de
certa forma o,conteudo;doutrinario e os rituais religiosos.As~
sim, a imagém relativafé mulher, neste "terreiro', nao apresen
ta_muita coeréncia: "A mulher deve ter sempre muita paciencia
em relagdo a seu mafidqt_més.sempre_dehtro'de seus_limites"

( "mae de gantd”,'4o,an§s).

A violencia perpetradé por alguns homens contra
suas mulheres nunca é perdoada, sendo motivo de indignagao das
“entidades" e também da assisténcia. Violéncia, para a Umbanda,
inclui desde'o caso do homem gque nao trabalha e vive, portanto,

- - ) . 3
as custas de sua mulher, até o caso daguele homenm gue. desgualli
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fica a sua companheira, nao valorizando o que ela faz e .o qgue! -
‘ela pensa.

O trabalho feminino é incentivado. Através dele a

mulher consegue a sua independéncia, como se depreende dos de-
poimentos_a seguir:
"Vai trabalhar minha fllha, gquem paga po~
de mandar" (“filha de santo", 29 anos).
"Por que nao trabalhar° o trabalho faz “bem
para o ¢corpo e para o esplrlto e voce passa a

nao depender de ninguém". ("mae de santo", 40
S anos).

. . ” . : ] . B
"Atraves do trabalho e de muitas lutas,as
pessoas conseguem 0O gque querem, sobem na vida'

e nao precisam rastejar mais". ("filha de san-
to", 32 anos). '

1

"0 homem e a mulher foram feltos para lu-
tar -juntos. Se um deixar, o barco afunda: eu !
preferia flcar na minha". ('"mae de santo", 40
anos).

O. trabalho apareCe; portanto, como forma da mulher
‘coﬁseguir autonomia. E a complementariédade denota, ém certos!
ﬁomentos; a igualdade‘ehtre‘os sexos..o'trabalho'é também vis-
to como 0 camlnho para O sucesso, entendendo-se que, atraves '
dele, se obtém a ascengao socmal Nesta perspectlva, trata—se’
de urna ideia que faz parte de 1deolog1as mals amplas gue pres-—
‘supoem a ascensao social através do trabalho e do empenho indi
vidua;. A‘iﬁagem da m@iher'revelada nos discursos tanto das en
tidades como da "mae" & das "filhas de santo" nio apresenta '
uma unidéde, Em alguns'momentos, esta imagem esta referida a
ideologiés mais.amplas que valorizam a fragilidade, a docilida
de e a meiguice, maséarando a condigdo feminina de submissio

i

"a propria domina¢io masculina aparece como protegao“.(lz)

Lo

\jed

& {"1
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B "A mulher deve ser décil e meiga, depen-~ .
dendo se ela for valorizada pelo marido". (en
tldade, Boiadeiro)}.

"Na vida tem colsas que o homem pode rea
lizar e a mulher nao. A mulher deve se confor
mar'. (entldade. Preto Velho).

"o caso de voce nao ser fraca, K perto de
seu homem, finja, minha filha. Homem nenhum
gosta de mulher 1ndependente" (entidade :Pom-
ba-Gira).

“Tem que se colocar llmltes. Até onde VO
cé queira. Além dele nem um milimetro a fren-
te". ("filha de santo", 29 anos).

A autonomia feminina também faz parte dordiécdrso'
desta casa, mas a imagem da mulher que emerge & do elemento fe
minino pdssuidor e, ao mesmo tempo; nao possuidor de autonomia.
Bssa contréaigao.parece ser resolviaa no momento em que ée_vi§
lumbra a familia cohsﬁitu{dérde mae, pai e filhos como uma ing‘
tituicao a ser‘preserVada. Desta forma e explicadé a paciencia,
a fragilidade; a'dociiidade, mesmo que.represeptadas para-a K
conservagio da familia.

A céntradigao provém do fato da imagem. da mulher'l
se apreéentar como sﬁﬁeitq e objeto simultaneamente,.e se torn.

na mais evidenciada diante da questao da sexualidade:

"Ho;e voce nao e mails casada, esta desqui-
tada. Voceé tem toda a liberdade para procurar !
um homem gue te satlsfaga em tudo. Olhe, o se-
XO & fundamental para o homem e para a mulher .
Depois flca louca e nlnguem sabe porque. Nao I
porgue voce esta sozinha que deve se contentar
.com qualgquer coisa". ("mae de santo", 40 anos).

"Olhe, depois que voce casa e tem filhos ,
o sexo continua importante. Mas, em primeiro lu
gar, estao as criangas. Se fazer sexo com O seu

. marido nac é bom, procure melhora-lo". ("filha
de santo'", 32 anos).
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"Se ém seu amblente a‘V1rg1ndade naé temr

1mportanc1a e eu sel gue nao tem, que medo e
esse? Va viver sua vida. O Sexo ¢ bom. Voce
deve aproveitar". (entidade: Pomba Gira).
Esses depoimentos saoc reveladores em dois aspectos
fundamentais. Em um priméiro plano, tem-se a sexualidade épre-
sentaéa‘de forma diferenciéda. Se a mulher for casada, a sekqé
lidade tem importgndia, mas deve se pensar prioritariamente na
familié. Se nio casada, a sexuélidade ¢ fundamental e & incen-
_tivada. Porioutro lado, mesmo para a mulher soltelra,'nao ex1s
te interdicao sexual. A v1rg1ndade nio tem 1mportan01a, desde'
que ndo seja valorizada no ambiente em que a pessoa'vive. Este
fato dembnstra também qué n3o existem regras fixas na Umbanda,
e que variam naldépendénciaJdas que sao propostas‘pelo_uniﬁer—
so0 social vivido pelaé pessoés.

Do mesmo modé que a séxualidade, que se apresenta‘
de formas diversas conforme ‘a mulher seja ou nao casada, as !
possibilidades femlnlnas de realizagao pessoal mostram a mesma
ambiguidade, cabendoAgs nio casadas enfrentar as responsabili-
‘dades de lutar pela carreira e manter a in&ependénciareconémi—
ca: Por outro lado, qﬁando_ée trata das casadas, a familia no-
vamehte impoe como inétiﬁuigao fundamental, independentemente’
db desejo de realiza@éo femininé. Os- exemplos a segulr ilustram

4

estas tendencias:

"Vocé sera uma grande ballarlna. delxa os
temores. de lado, a mulher é forte. Para voce '
vencer nao precisa de homem nenhum ao seu lado"
(" mae de santo", 40 anos).
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- "Veja bem, Voce ¢ casada. e trabalha fora.
Nao é porque voce trabalha que voce é igual a
X3 seja mais meiga. Mulher tem que aparentar '
me1gu1ce. Voce sabe o que eu estou falando.De-

pois, a familia é muito importante™. ("mae de
santo", 40 anos). ,

£ : - ~ : ) : L
A famllia e sua manutengao parecem ser pontos im-
'portaptés_neste "terreiro", o que se confirma nos depoimentos'

"a sequlr transcritos:

"Bu fago 'trabalhos' para pessoas que pre
C¢isam. Fago a caridade para pessoas doentes
‘com problemas econqmlcos, com Dproblemas com o
- casamento, porque & famllla e tem as criangas. .
Agora, namoros, aimantes, "eu enjeito. O trabalho
do astral e muito grande para perder tempo com
essas colsas". (“mae de santo", 40 anos).

“Se f01 felto de tudo parg manter o casa-
mento, mas nao deu, a mulher nZo pode cair -em .
outra. Pode e deve ter seus companheiros, mas
nao deve ter mais filhos e nem se submeter a
vontade deles. Deve levar sua vida, ter liber-
dade, ficar na sua, trabalhar e se manter. Eu
nunca estou sozinha. Os orixas estio . sempre co
migo, me escoltando. Nao tenho medo de nada".
(”mae de santo", 40 anos)

"Tenho ‘companheiro, mas se passar um mili
metro do meu limite mando embora” ("mae de
santo", 40 anos). :

Esta imagem de mulher ijeto—Sujeito esta direta -
ménte referida a ser casada e ter filhos ou nao ser‘casada. Se
casada, devé se submeter, ”dentro de certos limites", para a
manutengao da famlllaj Para a ngo casada, a imagem é transfor-
mada e se aproxima da revelada pelo Candomble possuidora de
autonomia e, portanto, sujeito de si mesma.

A submiss3ao da mulher casada ndo estd relacionada’
diretamentela existéncia do marido. Em outras palavras, a mu-

lher deve se submeter nao para agradar o con]uge mas para '

conservar a famllla, espe01almente se tiver filhos. Esta afir-
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magﬁo-segggplicita'diante dd'seguinte relato:

"A sua famllla é voce e ele, nao tem fi-
lhos. Se voce se sente muito prajudlcada aca
be de uma vez. A crianga sim, precisa do pai'
e da mae”. ("filha de santo", 29 anos).

A anélise do discurso torna necessaria a retomada'
O da noéao de que a Umbanda quando explicita o contetdo religio-
80, vincula-o as relagoes tal como se apresentaﬁ, no "terreiro".
Nesﬁe sentido, expliéa—se a imagemnm da_mulhef ser X
reveléda'deété forma. As mulheres que fazem.parte-da hierarquia 
rellglosa sao separadas & também alguns de seus adeptos. Entre
tanto, a maioria das mulheres frequentadoras a331duas sao casa.
das e tem filhOS pequenos. Por outro lado, nac se deve esque -
cer a histéria de %ida da “mgé de santo" deste.”terreiro“‘ que
recebeu parte de sua iniciaééo religiosa quando ainda pedquena,

segundo relata:

"Aos 9 anos ja sentia a presenga dos ori-
xas, no Candomblé na Bahia, se bem que s0 te-
nha ‘felto a cabega' quando adulta, na Unibanda,
em Sao Paulo, mas por um "pai de santo" também
balano, de Cachoeira de Sao Fellx, onde o Can-
domblé de Caboclo ainda hoje é muito frequente"
{"mae de santo", 40 anos).

rPercebe—sé,'assim, que varios fatores sao responsé
veis pela constituigab do discurso religiosoc gue transmite es—
té‘imagem do féminino_qomo objeto-sujeito. A Unbanda € uma re-
ligido que possui esé&gb de ériagﬁo:baétante amplo, possibili-
tando sua aéequaggo as condigoes reéis de existéncia. Dessa '
forma, n3o existe uma separagao entre a vida cotidiana das mu-
lheres e o discurso religiosd. O universo desta religizo e de

tal forma abrangénte que permite esta adequacao.
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- A mobilidade dos frequentadores deste "terreiro" pa
"rYa o Candomblé ¢ freguente, mas pouco comentada; pois a "mae de
~santo" sentir—-se—-ia inferiorizada. Esta, alias afirmou-nos:
’ .
. "Falam tanto gue o Candomble resolve pro-
blemas gue a Umbanda nao conseguel! Adui em mi

nha casa, ja resolvi casos que Olga de Alake-
to nao conseguiu®. ("mae de santo", 40 anos),

o et
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2.2 Terreiro diretamente influenciado pelo Kardecismo .

e Catolicismo.

Entre os "terreiros" de Umbanda diretamente influen
 c1ados pelo Kardec1smo e Catollc15mo, selecionaremos um, locé—
‘llzado no balrro do Parl.ro critério - determlnante para tal es—.
colha_deveuése, principalmente, a historia de vida da figura !

- principal, a "mae de santo",‘ao lado de oufrds fatores} coﬁo 1
o8 rifuaisfe OS-discu?sos dos pertericentes a hierarquia'reii'%
giosa. | |

0 "terréiro” situaése em uma casa térrea; velha co
mo todas as outras de sua vizinhanca. Foil alugada, especifica—
mente, para a 1nstalagao de um Centro de Umbanda, que se_éoné"
titui também em uma "SOC1edade de Carldade“ Segundo vériostrgx_
latos de membros da hierarquia‘religibsa, a Federagao Umﬁandig
ta da Grande Sao Paulo prescreve que os Centros dé,Umbanda de-
vam se constituir em sociedades, que seus membros paguém mensa
lidades de acordo coﬁ‘sﬁas'possibilidadés, sendo o montante aé
recadado utilizado para pagamentos de aluguel, agua, luz, im -
postos. Ocas;onalmente, outras despesas devem ser 1nclu1das cO
mo as de éluguel de 6hibus que levam os adeptos para as festas
de Umbanda Que se:reaiizam; Via‘de regra, na Praia Grande, 6u{
entdo para a propria ?édéragéo a qual esta casa é filiada.
Diferentehente do Candomblé e do outro "terreiro"
de Umbaﬁda Ja aﬁaliSado,‘este é-légalizado e seus membros afir
mam, ségundblinférma-a "mse de santo fundadora"que "gostam

de fazer tudo dentro da 1ei e por isso mesmo, uma vez por mes'

a alta hierarquia comparece a Federagao para pagar seu tributo
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éwrecebérwénsihaméntés?.l(“mae de santo", 70 anos) .

| E com orgulho inesgotéﬁéquué seus adeptos se refe
rem é filiégéo a Federacgio, como se tal Fato garantisse.a con-
fiabilidade de suas préticas. Por todos os lados desta "tenda"
veem—-se nas paredes diplomas'é atestédos de batismo, de parti-
-cipagao em feétas, etc.
Trata-se de um "terreiro" que pode ser classifica-
‘do como_grahde} nao em relagao aoc espago ocupac‘:{o,mas“devido‘l
ao nﬁmerd de sécios que o compoem. Ha mails de 200_iﬁscritos ,-'
qﬁe'pagam regularmente_as'mensalidades, fora os freqﬁéntadores
ocasionais. Entretanto, o espago se limita a um pecqueno corre-—

dor, onde se encontra uma lojinha que vende artigos umbandistas,
2

dmaAsala'de 10x4 m e cozinha 3x4 m“, um péquéno banheiro e,nos

fundos, uma area cimentada de pequenas dimensaes.'Originalmena
te, a casa era diferente: onde hoje encontra-se o saldo, exis-

tiaﬂldormitérioé, a‘salé de visita e a sala de jantar. As‘éare~‘
des foram derrubadas para a constituigio da "tenda". E os ri-
tuais se estendem ﬁor toda a.sala, pela cozinha e abrangém~tam
bém a drea cimentada.

|  N0_priméiro dos aposentos, existe um grande "con-

.

ga com virias imagéns de santo, sobressaindo, do lado de !
Iemanja, com os seios'cobertos,_saq Jorge e Santo Antonio,com'
as mesmas caracterist%éas das imagens’éncontradas nas igreijas'
catélicas, indios e "éfétos velhos", e dois retratos antigos : -
um de um homem brénco,.moréno, cabelos ondulados, aparentando(
entre 30 e 40 anos, e o_out}o de uma seghora c¢lara, provavel -
mente loira, com os cabelos presos eﬁ um cogue . Ao lado das !

imagens, encontram-se .sempre muitas flores. O "conga" & separa
g v ‘ g para

do do restante pdr uma cortina de tule azulado. Do outro ladd,
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‘hé um!eSpago.onée normaimenﬁé a ”gifaé Sé‘reélizé sémpré sob!
‘6 coﬁando de uma "mae de santo",-ﬁés fundos da sala ha éadei -
ras onde os frequehtadores_permanecem para assistir ao ritual'
e esperar a sua vez (quando chegam recebem uma ficha numerada)
para falar com sua entidade pfeférida.

Nos rituais tomam parte frequentemehte 30 "cavalos"
e "cambonos", homens e mulheres de diferentes iéades. Os dois'
sexos partiéipém em igualdade de condigoes das p:éticas,reli -
gibsgs, podéndo—se notar tanto o "paicomo a "mae de santo" no
apice da hiérarquia religiosa.

Qs "trabalbos" se iniciam éom os membros da hierar

quia religiosa, em conjunto com a assisténcié, rezando o Pai
Nosso em sua forma antiga: "perdoai as nossas dividas assim co
mo nés.perdoamds os nbssosfdevedores”. A seguir uma das “maes
de santo® défﬁﬁa 08 locais onde.as praticas reiigiosas éé rea
lizarao, os mediuns e alguns frequentadofes que gozaim de'ceftos
privilégios. O restante da assisténcia recebe a defumagaé em !
-donjuntd; !
.Enquanto'acontece a defumagao, canta-se uma cangao
especifica da Umbandé§ "Defuma com ag ervas de Jurema, Defuma
- com arruda e guiné. Bénjbim alecrim e alfazema... Vamos defu -
mar filhos de £é". | |

Terminandqio cantico, iniciam-se os.trabalhos° Ao
mesmo tempo que na.coéinha alguns médiuns atendem os frequenta
dores, outros comandam‘a "gira" na salaf

Os fcavélos“ e os "cambonos" est3o sempre vesti -
dos de branco: as mulheres de'aveqtais e ténis e os homens de

calga, camisa e tenis.
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. Quahdﬁ as oferéﬁdas_a Exu sio élimeﬁtos, estes se'
épreséntam'éempre crus, diferentemeﬁﬁé, portanto, do Candomblé,
onde se usam comidas cozidas. O fogao gque esta instalado na co
zinha do "terreiro" & utilizado somente para farzer café para '
os membfos'da_hierarquia religiosa nos dias dos rituais. As en
tidades, aqui, pedemlprodufos encontfados'emllojas’umbangistas,
como charutos, pélvbra, pimentalda costa, vérids tipos dé defu
‘madores, mel, etc. |
' Estes prodﬁtés sao vendidos dentro do prdprio "ter
réiro"'pelolmafido‘da fundadora desta casa,cauéandé ﬁma certa'
indignacao entre os frgquentadores e os médiuns mais antigos.

A medida em que as entidades vao.sendo incorporadas
08 frequentadores-comegam a ser chamados, de acordo com o nﬁmg
ro de éhegada, di:igindo-sé as de sua preferencia.

Ao lado de entidades como "Preto Velho Pa:’t"J['omaz"'.l
(figﬁra de destaque); "Pomba Gira" e outras, "descem" também '
para os trabalhqé ”Irmﬁo‘Francisco” e "Irma Catarina", as pes-
soas das fotos atras descritas; nfo é raro emergirem também es
piritoéldeéencarnados gque possuam parentesco com os frequenta-
dores. Vem estes éltimos a terra pedir oragoes, missas, velas'
e também -dizer que estao bem, aicangaram a "luz" e estao pron-
tos a .ajudar os parentes sofredores; Neste aspectb, torna-se '
muito explicito.a proximidade deste "terreiro” com o Kardecis-
mo, devido a esta caracteristica de incorporacdo de espiritos'
desencarnados nos "cavalos".

| Algﬁmas vezes, o "Preto-Velho Pai Tomaz" conversa'

‘com o "Irmho Francisco" ou com outro espirito desencarnado a

respelto de problemas-levantados pelés consuientes.
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-.. 0 fato de, no mesmo local e-hdréfio, poderem ser '
‘encontrados "Caboclos" conversando com "Irmaos" se esclarece !
quaﬁdé se recorre a histdria de vida da "m3e de santo" mais an
£iga e fundadora desta casa, atualmente ainda atuante aos 70 !
anos de idade. Originalmente, ela era catdlica, tendo inclusi-
rve.recebido educagio religiosa éistemética.em'ﬁm colégio sale-
siano; o Santa Inez; ate o COrresthdente a SéAsérie.do primei
ro grau, no sisﬁéma atual delénsino. Era filha de italianos; :
tendo o pai'vindo'para o Brasil como imigrante e a mgelatravés
de "carta qhamatéria" para casar-se, A familia matefﬁa era tao

ligada ao Catolicismo que chegava a possuir cadeiras especiais,

'na igreja, na Italia. Até hoje, sempre que pode, vai 2 missa'

e comunga, se bem que isso passou a éCOntecer a pértif da libe
ragio da confissio réalizaﬁa_por Joao XXIII.

Aos 29 anos, devido a dores de cabega'consténtes '
récorreu a um Cenﬁro kardecista, proximo é_sua residencia, no
Bom Retiro, que era presidido por um italiano. Neste local,per
naneCeﬁ 9 méses, guando lhe disseram gue ali nao poderia mais
ficar devido ao fato de que ela e o "presidente" do centro pos
sulam forgas muito iguais, o que traria sérias dificuldades ra
ra a hierarquia daquela ﬁaSa.

Assim, em 1946, comega ela a sua pratica kardecis-
ta‘sozinha, em sua prépria casa, como freqqentémente ocorria !
‘nos demais cultos espiritas da época. Ali criou fama junto a
colania italiana da qual também fazia parte.

Somente na década de 60 & iniciada nas praticas um
bandistas; segundo-relata, devido a feitos desastrosos que co-
megaram a acontecéf na vida de sua familia. Conversando com um

"pai de santo", seu amigo, foi orientada a montar um . "conga'. O
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I?itual péra,tornar-ée umbandista foi. realizado‘por uma "mae &e
"santo” carioca e constou somente da lévagem da cabega com er -
vas dos santos, pols, segundo decla;a,l“ngo precisava de mais
nada pofqug ja era coroada ha muito tempO“ { "mae de santo", 70
anos) .

A histdria desta "mie de santo" & importante, nao'
86 paré expliqar a influéncié-intensa dQ Kardecismo e do Cato-
.licismo néstej"terreiro”, mas também para esclarecer as carac-—
teristicés'de'seﬁs frequentadores, principaimente'os mais anti
gbs. Entre os adeptos;_cérca de 70% pertencem aos esfratos mé~‘
'dios baixos e baixos da‘popﬁlégao paulistana e reéidem,'princi
palmente, em bairrés da'zoﬁa norte: Santana, Imirim, chufuvi,
‘Vila Guilherme e imediagSés do ﬂterreiro“,'oh Séja, Luz, Pari,
Canindé. Os frequentadores'mais antigos residem ou residiram ‘
no Bom Retito e sEo'italiands, judeus e seus descendentes.

No periodo que vai da década de 40 a de 60, italia
nos e judeus cénvivéram ﬁo'Bom Retiro. Passeavam pelas mesmas'
ruas, iam as comprés nas mesmas lojas; trocavam receitas de co
midas nas guitandas é;muitaslvézes comemoravam suas festas em'
conjunto. Segundo varios relatos de ahtigos‘moradores do bair-
ro, era comum no Natai, em casa da famflias italianas, encon -
trarem—-se tambem judéus sentados a mesa. Da.mesma forma, "ita-
lianoécm.&ﬂm desceﬁde?kﬁspafticipavam de reunioes festivas ju-
daicas como a “Péécbah (antiga moradora, 90 anos).

Assim sendo, nio foi diffcil que a fama nos dons '
de "Dona X" (os antigos frequéntadoies se referem a "mae delA
santo” pelo seu proprio nome) ultrapassasse os obstaculos tan-
to do Catoiicismo,'representédo peios italianos, quanto da re-

ligi%o judaica. B
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-~ . Atualmente, .neste "terreiro" encontram-se ainda ju
deus, italianos e seus descendentes que costumam sentar-se jun

tos. e recordar os tempos do Bom Retiro.

Seguem-se alguns depoimentos deste tipo de frequen

tadoresf

"Oualguer problema que acontece com minha
familia, com minhas filhas ou com meus netos |
eu recorro a Dona X, aqui ou em sua casa e mui
tas vezes ate por telefone". (antigo morador

do. Bom Retiro - descendente de italianos - 76
anos). : '

"Nao gosto de vir muito aqui, tem muita '
gente, muita confusido, essas cantorias!!! Pre- . ' f
feria quando era menor. Mas, venho porgue con-
fio nesta mulher. Faz mais de 30 anos que a !
procuro. Ela nunca me negou atengao”. (antigo
morador do Bom Retiro, judeu, 75 anos) '

"Em Dona X confio mais do que nestes rabi
nos jovens que as vezes nao sabem o que falam.
Quando aparece qualquer problema com a familia,
até com a fabrica de meus filhos, venho sempre = '
aqui. Meus filhos também vem e acreditam®”. {an~
tiga moradora do Bom Retiro, judia, 70 anos). ‘

"Quase nao venho mais ver Dona X, estou
muita velha. Fago logo 90 anos. Mas, meus cunha
dos e netos vém'sempre. Hoje eu vim porgue me
trouxeram. Quando preciso, sempre telefono e !

.ela me atende. Cheguei a conhecer Dona Catari-
na, a mae dela. Era uma mulher boa, muito reli
giosa". (antiga moradora do Bom Retiro, italiana,.
89 anos). : : ,

A importancia destes relatos nio estd sé no fato ! o
de atestar éue'italianos e judeus frequentam o “terreiro"‘ em'
questao,que de.kar&ecista transformgu—se em umbandista, mas '
também por esclarecer a participagao diferenciada destes gru -
pos e seus descendentes. Percebe-se, claramente, que a fé que'
os motiva nao é em termos da modalidade religiosa, mas dos !
dons de que seria a "mae de santo"_pprtadora. Este fato clari-

fica~se ainda mais quando se observa dque procuram sempre con-
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'1 suitar+Seug6ﬁ.aé entidédes_indorporadas nesta "de de santo" on
séja, com mais freqﬁéhcia é "Preto Velho Pai Tomaz" e, as vezés,
o "Irmi3o Francisco" e mesmo alguma outra figura como a "Pomba
Gira"

Diferente é a‘participagao da maioria dos outros '’
:édeptos, pdis comegéram a freguentar o‘hterreiroh gquando esfé r

ja era de Umbanda.

1530 eles que 3o vida a esta tenda" ("fi-
‘lha de .santo", 40.anos). :
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3;2.2.1 Relagaoc entre os membros do"terreiro”

Da mesma forma qué no Candomblé e no outro "terrei

ro" de Umbanda anallsado, nesta casa tambem ocorrem relacoes !
de poder.
Refer1mo~nos ao poder no sentido empregadc por Fou

‘caulﬁ entendendo—o em consequenc1a, como um- feixe de relagoes

mais ou menos organlzado mals ol menocs plramldallzado, mais ou

menos'coordenado”.(l3)

Os individuos que fazem parte da hierarquia religio

sa sao em'nﬁmefq de 30, em seu apice encontrando—se.a "mie de
ganto“ fundadofé da caéa: logo abaixo encontra-se uma outré, !
.negra, com:65 anos de idade, As duas trabalham juntas desde
que houve a transformaggo do "terreiro" kardecista em umbéndig
fa. No patamar seguinte acham~se alocados "pais de santo” | e
"maes" Mais jovens:rabaixo destes situam—se "filhos e filhas
de santQ" e, por ﬁltimo, encontram-se "cambonos" e pessoas que
possuem dons, mas gue mantém o funcionamento do "terreiro",

~ Os critérios para esta classificaéao basearam-se '
na antiguidadé e na presénga de dons meditnicos, que possibili
tam a existéncia do saber religioso. Importa observar que al -
. guns auxiliares, muito embora nao possuam estes dons, chegam '
rentretanto a‘equiparér—ée a.Outros, de niveis mais altos da
hierarquia religiosa, quando controlam a parte burocritica do
“ﬁerreiro“,'na medida em qﬁe assim se tornam portadores de uﬁ

saber diferencial.

I —

Il



86

Nesse sentido, observa-se que os frequentadores, .
principalmente os mais assiduos procuram agradar da mesma for

ma tanto as"maes de santo" guanto o grupo que exerce fungoes '

burocréticas.' ‘
| A intimidade e a dontinuidadé,_impoftantes especi-
ficidades que dao Vida ao féminino, caractérizapdo as.relagges
entre "m3e" e "filha de sahté” no Candomblé e em outros_térrei
roé'de Umbanda, agui nao ocorrem.‘PredOmina a aﬁtoridade das
'maes‘e a consequente obediencia e doéilidade'das “filhas" sen-
do que as rélagaeé entre elas ocorrem somente no "terreiro®, !
nos dias marcados para fungoes religiosas.
A-socializagao dos iniciantes & realizada por dife
‘rentes pesSoas'daAhierarquié, sendo sempre féité_em grupos dQs
quais participam tantojo homem quantb a mulher. Depois dque se'
comprova que os novatos sio possuidores de dons, estes entvram
na "gira" e ouvem palestras a cada 15 dias, versando sobre o
sentido da Umbénda‘e de suas praticas.
| Como foi_énﬁes observado,.nao se estabelece a inti
midade ou mesmo a amizade entre ”maes” e "filhas de santo"” !
ocorrendo apenas as relagdes religiosas formais. As justifica-
tivas paré esse fato épafecem de maneira sistemdtica nos discurg
sos das "mies de saﬁtp":
"Na v1da cada coisa tem o seu lugar. As

pessoas também tem o delas" {"mae de santo"
70 anos). : -

. "A religiao nao deve ser misturada com
outras coisas". ("mae de santo", 65 anos).

"Quando comega a haver sentimentos que
sao fora da religido, atrapalha tudec e nao
se tem mais ordem., Filha de santo vai que -
rer até mandar" { "mae de santo",70 anos).
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Nestes depoimentos, transparece a forma rigida pe-
la qual a hierarquia procura garantir a manuten¢ao do seu po-
der. A intimidade entre "maes" e “filhas" & entendida cotno pos

sibilidade de mudangas; .0 que poderia redundar em perda da po-—

si¢d3o de poder por parte das primeiras. A obediéncia e a doci-
| lidade de adeptos e "filhas de santo" sfo compreendidas como '
requisitos basicos para a manutengio da propria hierarguia.
Da mesma forma,a dimensao:de continuidade também '
ndo é verificavel na relagdo "mae"/"filha de santo". Assim afix

ma a fundadora do terreiro:

"Este tterreiro' existe hoje desta for—
ma, mas ja foi dlferente. Amanha as nossas en
tldades nos gularao juntamente com a Federa -
¢ao da qual nos fazemos parte '("mae de san-—

to", 70 anos).

Em decorréncia deste ponto de vista, n3o se pensa'
na neéeséidade da mae transmitif seus conhecimentos, deixando-
—08 como heranga. A manutengao e COntlnuldade da Umbanda, bem
como sua proprla unlf;cagao, ficariam a Cargo das Federagoes '
ou instituigaes semelhantes hoje exlstentes an Sao Paulo.

A imagem de mulher veiculada através do discurso '

religioso das "maes", "filhas de santo" e entidades nelas in -

corporadas apresenta-a, na maioria das vezes, como sem autono-

3
4

mia.

"Nao deixe o seu marido ir embora. Voce e
seus filhos precisam dele. Va para casa, colo-
gue uma calcinha rendada deixe o resto com o)
Pai Tomaz". (entidade: Pai Tomaz).

"Voce 80 deve trabalhar se seu marido pre
cisar de seu dinheiro. Nao sobra tempo para
ele. Homem nenhum gosta de mulher cansada. Ve-
ja como os homens gostam de mim. Estou sempre
"fresca." (entidade: Pomba Gira).




"Vou fazer um trabalho para voce arrumar'

"um marido. Gosto multo de vocé e .sei. que mu -
lher sem o casamento nao pode ser feliz'. Nao
tem nadal"(entidade: Caboclo Pena Verde).

"Sabe como &, sempre trabalhando, cansa-
da, o marido se afasta. Vai procurar outra pa
ra passar o cansago dele. E tem razao.’ Voce ‘
nao precisa txabalhar” { "mae de santo", 70
anos). : :

“A mulher depende do homem; é da nossa’
natureza'". ("mae de santo', 65 anos).

"0 fato da mulher trabalhar fora prejudi-
ca muito. Sente~se independente e nao tem res-
peito para c¢om os outros, pr1nc1palmente Com o
marido". (“fllha de santo" 26 anos).

”Veja bem, Deus fez tudo direito: fez o
homem e a mulher. Se sao diferentes, tem que '
fazer as coisas diferentes, trabalhaxr diferen-

te. Sempre o trabalho do homem é mais pesado ,

mals cansativo. Se voce. precisa ajudar ele, vo

ce nao pode de jeito nenhum deixar a casa de
lado e as criangas. As criangas querem a mae.
Com jeito tudo vai dar certo". ("mae de santo"
70 anos). oo '

A mulher sem o casamento é como arvore !
qgue nao ‘da frutos, n3o se ramlflca. Seca, naol
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tem a seiva gue faz dela uma bela arvore. Voce -

precisa casar. Pedirei para as minhas entida -
des". ("mae de santo", 70 anos).

“Conhego muitas mulheres que nao casaram'
ou gque se separaram. Elas nao sao felizes".
{ "'mae de santo", 65 anos).

"Essas mulheres que nao chegaram a ter fa
mllla, agora dguerem largar os pals! Isto € um
absurdo! Wao fizeram a sua familia e querem de
sarranjar a outra. Nao tém sossego e nao dao T
sossego para nlnguem. A coitada da mae, ja Ve
lha, esta sempre preocupada“ (”mae de santo",
_70 anos).

”A mulher se emanc1pou pela cultura e pe-
1o trabalho., 86 que ela se tornou dispersiva.
Nao faz nada direito, nao cuida da casa e nem'
do trabalho. 'Pem muita liberdade e nao tem con
digoes, nao sabe usar desta liberdade". ('mae
de santo", 70 anos) ‘
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"Aqul vem muitas mulheres que entraram em
_desacordo com o8 marldos, Eles guerem abandona
~las. As "entidades" dao sempre um jeito, mas
aconselham estas mulheres, porque gquando wmm
nao quer dois nao brigam”. ("filha de santo®

]
30 anos).

"A religiao nao atrapalha em nada o meu '
lar. Me desdobro para gue meu marldo e meus fi
lhos nao.sintam falta de nada". ("filha de 'san
to", 45 anos) B

"Mulher deve ser esposa e mae. Nao tive
filhos, mas adotei, sendao nao seria completa"
(“mae de santo", 70 anos).

"Trabalhos para amantes aqui nao se faz .
A famflia & o comego do mundo" (”mae de santo"
65 anos).

"Se voce nao tem satlsfagao na cama com ©
seu marido, e ele gosta que, vocé tenha, finja.
Nos podemos flnglr“ ("fllha de ganto", 45
anos) :

e voce nao tem prazer e ‘ele nao gosta .
tem homem que nao gosta - nao deixe ele perce-
“ber". ("filha de santo”, 45 anos).

"Aborto? Nem por brincadeira. E a reencax
nagao?!!” ("mae de santo", 65 anos).

”Aquiﬁa-gente nao proibe a pilula, mas 0
Papa proibe. As vezes, penso que ele tem razao",
("filha de santo", 45 anos).

"Fu sei que tem pessoas que nao podem ter
mais filhos. Falta dinheiro, falta harmonia. Mas
aborto nao'” ("mae de santo", 70 anos).

"Nestg hora, a mulher nao tem mais que que
rer. Se ela esta arav1da nao manda mais no seu
corpos Em seu corpo tem um outro com um espiri~
to". ("mae de santo", 65 anos).

“A mulher é diferente do homem; nos temos
que nos consexvar. Um homem erra e logo passa:
com a mulher é coisa séria. Uma menina gue nao
casa virgem, o marido pode sempre jogar na cara.
Nunca da certo", ("filha de santo", 30 anos).
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"A juventude esta confusa, perdida. Nao
tem mae mais para aconselhar, para olhar. A
minha mae gue me ensinou a amar, perdoar e
aceitar”., {("mae de santo", 70 anos).
Através destes relatos sao realgados os papéis da
) .M- 1 - l * 1] °
mulher como esposa e mae, incentivando-se tambem a imagem = da
castidade.
- o . . i ol - N ‘ ‘
. Transparece. a ideia de que cabe a mulher a manuten
cao do vinculo do casamento. Poder~ge-ia mesmo afirmar que na
relagao de um casal "quando a mulher é vitima, torna-se a cul-

padau.(l4)

Entende-se ainda a natureza feminina como dgpendénu
te da masculina, o que le?aria a mulher a subserviéncia e inca
pacidade de ser sujeito de si mesma.

Neste sentido, percebe-se que aqui a '"natureza fe~
~minina, de diferente; convertéu—se em desigual e inferior".(lS)

Depreende-se ainda da posigao -assumida neste “"ter-
‘reiro" sobre a mulher que o'trabalho femininb é aceito somente
como complemenﬁo da renda familiar. Nesta perspectiva, conside
fa—se apenas o pagamenté do trabalho, o salério, que cumpre a
funcao de ajudar na renda do c5hjuge; Assim, o trabalho nunca'
e visto comé'fétor de' auto-realizagao, mas como um obstécglo '
para'a—muihert |

Entende~se que a mulher "deve amar, aceitar e per-
doar". Da mesma forma}Que ITemanja é representada com os seios’
cobertos, provavelmente éignificando a castidade e a pureza,os
verbog “amar", “aceitar“ e'"perdoar" se refeririam a "mulher-—
s&crifiéio" e n3o a "mulher-vida'. Chega a havérrcerta analo =

gia entre as figuras de Iemanjd e Nossa Senhocra.
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‘HA uma grande'coeréncia‘entre a representagao édng
trufda do elemento feminino neste "terreiro" e o cotidiano vi-
vido pelas mulheres que perténcem a hierarquia religiosa e mes
mo pelas frequentadoras mais assiduas. A maioria @as ”maeéﬁ- e
"filhas de santo”rsao casadas e possuem entre 1 a 3 filhos; SO

mente a minoria trabalha, entendendo esta atividade como neces

sdria para ajudar no orgamento familiar. As solteiras trabalham

mas vém‘o casamento como grande aspifégﬁo de suas vidas, espe-
rando ent3o dediéar—se exclusivamente'é.familia. Todas SSQ coni
tra o aborto e afirmam nunca terem praticado. As casadas, em '
idade fértil, utilizam métodos contraceptivos como a pllula e
DIU, embora pairem dﬁvidas quanto a seu emprego. Segundo conse
guimos depreender das entrevistas, ha davidas sobre se a utili
~éég§o destes métodos resultaria na contracepgio ou na interrup
gao de-umaAgravidez. Se esta‘éltima hipotese for a verdadeira'
. nao seria desejavel o uso destes métodos, que.levariam a morte
dg um sex humanc e, consequentemente, de seu espirito, o que
viria a contrariar a lei da reencarnagao.
| O prazer sexual configura-se como um acontecimento
n3o pecaminoso para as mulheres casadas. Quando nio ha prazer'
N v
isso nao constitui motivo de preocupagao.
Observamos que as frequentadoras assiduas deste
"terreiro" sao em sua'grande maioria casadas, possuem de 1 a
6 filhog, pércebendo—se claramente que as mulheres de estratos

mais baixos possuem maior nimero de filhos. Cerca de 50% des -

tas mulheres utilizam-se de tabelas e outros métodos tradicio-

nais para o controle da natalidade, sendo gque aproximadamente!
- 10% chegam a nao empregar gualqguer tiporde'dontrole de natali-

dade. 0Os restantes usam a pilula e o D.I.U.
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O prazer sexual aparece como -alguma coisa sem mui-

1 ] 0 ‘ > ~
ta importancia. Quando acontece é bom, mas nao ocorrendo, se -
gundo mais de uma entrevistada, nao traz problema. Uma frequen

tadora do "terreiro" chegou a afirmar:

"Com tanta coisa que fago o dia 1ntelro,
guem val pensar em ter prazer sexual? Isto é
problema para voces que usam a caneta. Eu uso ‘
o tanque e o escovao” (frequentadora a551dua,
40 anos).

' : dads Y L i
Se retormarmos a ideia da Umbanda como uma religiao

B . - ’ "
constantemente recriada atraves das pessoas que a frequentam -

adeptos e membros da hierarquia - percebe-se gue ndo existe . a

separag¢ao entre o discurso religioso e o cotidiano das pessoas,

pois um alimenta o outro. h

Nota~se tambémn, neéte caso/ a oc0rrenc1a da mobili
dade de adeptos para outros "terreiros" de Umbanda, inclusive!
para o Candomblé. Este, porém, é um fato bem pouco comentado |,
pois existe o temor por parte de quem assim agir de que seja '

impedido de continuar frequentando esta "casa". O depoimento '

da "mae de santo! fornece uma evidéncia desse tipo de atitude:

"E uma rellglao atrasada e de atrasados.
Nunca trouxe beneflclos. Imaglne espiritos
pedirem sacrificio de animais, sangue. E macum
ba, é coisa de macumbeiros". ("mde de santo"
70 anos). j'
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4 CONCLUSXO

Em um primeiro momento, & nossa intengSo indicar os
elementos que serviram de base para se avaliar-aspectos da i~
magem e do cotidiano feminino vinéulédos ao "continuum" Can-
deblérUmbanda e que foram desenvolvidos ao longo deste traba
lho. | |
| Coﬁvém'de infcio ressaltar que esses elementos cons
tithém,pauta de reivindicagles de qualqder movimento feminis-
ta, a saber: a Sexu?liaade; o -trabalho, a mulher ter uma exis
téncia prépfia, indgpendente da presenga maéculina;'como o ca
minho para a realizag3o pessoal: a relagdo da mulher coma fa
xmilia & com O mérido e, no caso analisado, a relagdo entré- a
vida familiar e vida rz_a]_:i.t;:p'_osha(l).'g

De acqrdo com que'observamos, os trés casos anali-
sados se relacionam com esta pauta de forma diferéncial.

Seria ipteressante retomarmos cada um deles de ma=-

neira sintética.

|

3 ~ "Terreiro" de Umbanda mais diretamente  rela-

1~ "Terreiro“ de Candomblé de tenddncia mais orto
- ddxa.;- .
2 - "Terreiro" de Umbanda mais diretamente influen
ciade por préticas do Candomblé.

3 . ) ~ [} . 13 .
cionados as préticas kardecistas e catdlicas.



)
P
4.1 "Terreiro" de Candomblé de Tendéncia. mais Ortodoxa
) As mulheres participantes do Candomblé Nagd, = por
sua prdépria histdria, vém se constituindo como suijeito. Esta

autonomia conguistada pelo elemento feminino estd sempre pre-
sente, tanto no seu diécurSo, quanté no seu compoftamento.

A vida sexual destas mulheres nunca & vista  como
becado; sendo o.prézer sé;ual entendido como um direité de que
ndo abdicam. A séxualidade ngo.é, em conéeqﬂéngia, reprimida,
mas incentivada. A repressfo sexual nd8o existe no Candomblé ,
nem_para.as mulheres que participam da hierarquia religiosa,
nem para as outras mulheres.

 Quando a "m3e de.éanto" fala sobre a sexualidade
com as suas consulentes, seja atravds do jogo de bizios -~ e,
neste caso, slo os orixds que aconselham - seja em conversas
mais informais, quase sempre os preconceitos édvindos da edu-
cagfo judaico-cristd, na gual a mulher deve representar a pu-
. reza da esposa e da mde ﬁassam por critica.'Al"mge de santo"
procura sempré demonstrar és mulheres que-elas possuen di-
reitos, como o do.prazer sexual, nao devendo, portanto, con-
tentar-se em viver.ihsatisféitas junto a um homem.

Pode-se mesmo afirmar que no'Candomblé nao existem,
'quanto as questdes sexﬁais, nem as nogoes de certo ou errado,
nem as de culpa. Naoise faz,diferenciaéﬁo entre o homem e é
mulher, entendendo-se que o prazer deve ser compartilhado por -
.ambos o5 sexos,.

As mulheres do. Candombld também n3o tém restrigdes
is prdticas contraceptivas ou ao ;borto. Chegam mesmo as 'm3es

de santo" a preparar fusSes que tém finalidades abortivas.
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] o trabaiho'é encarado pélbs integrantes do Candomfl
Eié como forma de sobrevivéncia. Em Salvador, onde a comunida
"de se apresenta em sua plenitude, o trabalho dos gue 14 resi
dem subdivide-se em duas categorias: o que se realiza na prd-
pfia comunidéde eAb que ocorre na sociedade de classes.

Desta fdrmé, fodas as pessoas que ali residem es-
t3o inseridas em dois sistemas: o da comunidade e o da socie-
dade gue as circunda. Hé,'pOrém,'um.nﬁéleo de integrantes da
hierarQuia que dedica_integralmenﬁe_b seu tempo és'atividades

- da comunidade. |

Em S3o Paulo, o trabalho para os membros do  Can-
domblé também & encarade como um meio de sobreviver. Nota~sé,
porém, que as mulheres_que nao trabalhavam ou que.se dedica -
- vam a tarefas consideradas como "bicos", procuram atualmente
“se inserir no mercado formal de trabalho, escolhendo emprego
de hordrio flexivel, n3o para combinar o trabalho doméstico
-com o assalariado, mas para dispor do tempo necessario as a-
tividades religiosas. Percebe-se a resisténcia a sobrecarga ,
a.padrBes socialmente estabelecidos, como a dupla jornada de
trabglho.'

- Tanto © diécurso como o comportamento das mulheres
pertencentes ao Candomblé & o de promog3o das capacidades fe-
mininas. Enfatiéa~se sempre a forga e as possibilidades que a
mulher possui para eﬁfrentaf a vida e vivé-la em toda a sua
lplenitude, Os medos, as insegurangas, o sentimento de inferig
ridade sdo sempre rejeitados.

A relacao homemnmulhef'é, via de regra, encarada
como témporéria; mesmoAqﬁe venha a ée tornar estdvel. Existem

unides desejdvels, como a do casamento entre pares de casas
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'def¢égd9mblé disfiﬁtas, maéACOﬁ.o meémd "santo de caﬁega";_cg
mo forma de obteﬁgﬁo dé'relaéﬁeé de.reéiprocidade t30 necessd
rias a manutengio do‘Candémblé e sua gente; no entanto, mesmo
estes casamentos s3o encarados como ocasionais. Persiste en-
tre as mulheres, portanto,_um desejo muito grande de nic ab-
dicar de sué autonomié.

Mantehdo expectétivés de vir a se casarg'as jovéns
‘namoram e ficam apaixonadas, mas entendem também o'casamento
.cbmo.algo‘de dﬁraggo liﬁitada, naolpensando no amor e na u-
nido até o final de suas vidas.

As justificativés em relagio as unides tempordrias
est3o sempre referidas aés obstdculos criados pelo elemento
‘masculino para a réalizagﬁo do trabalho né_comuniéade. Assim,

afirma uma entrevistada: "Os homens sempre atrapalham nosso

{Ds

trabalho réligioso. Comegém com chamengos, depbis querem
dar ordens" ("mae de santo", 70 anos).

Os filhos, porém, nunca-étrapalham, sendo que as
criangas possuem um lugar privilegiado no Candoﬁblé; Quahdose
trata de uniaés temporarias, os filhos ficam sempre sob os
cuidados da mﬁe,roéupando‘o pai um papel secunddrio, mesmonos’
casos ap casal que mantém relagSes estiveis. A m¥e & o ponto
de convergéneia e © elemento integrador do grupo. Assim, da-
-se o encontro da md¢ e seus filhos com a "mde de santo" e
seus filhos espifitﬁais.‘

-Muiﬁo embora sejam feitas distingdes entre a fami-
lia consanguinea e a ésPiritual, percehemse, em relacio a pri.
meira,.a existéncia de uma outra forma, que Duhram denomina

(2}

de matrifocal .

As mulheres do Candomblé n&o dependem economicamen
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te de ninguem, estando habituados a prover o seu préprlo susten

to. Trabalham elas quer, em atividades religiosas, que sao sem

- pre remuneradas, quer fazendo "bicos"! ou mesmo no setor formal

rde trabalho.

_ "Dinheiro do pai das criangas? Voce esta
louca? Os filhos sao meus. Nao quero nada®.
{ "mae de santo®, 40 anos).

Este relato mostra-se bastante esclarecedor, nao *
’, ':’ '\ . . ~ . - oA ,‘ ! ) )
so em relagao a independencia economica das mulheres, como a
o ) . : £ o
forma pela qual e encarada a familia e a sua manutengao. Em !

consequencia, entende a mulher que os filhos sao de sua intei-

ra'responsabilidade, cabendo-lhe também o'papel de provedofa.
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'4.2_f?Terreiro"‘de Umbanda ‘mais diretamente'influenciado.

pelo Candomblé.

A sexualidade, neste "terreiro", & vista como algo
importante a ser vivido pelas mulheres. Nao existem impedimen
tos, como o de n%o éér casadaﬂ Em éutfaé palavras; a sexuali-
dade indepénde‘do casamento.‘Entretanto, se a mulher for casa
da e, principaimente,'seltiVer filhos, a sexualidade e o di—

reito ao prazer passam para segundo plano e, para conservar a

familia, deve ela até mesmo submeter-se a uma vida sexual in-

satisfatdria. Contudo, no dizer das entrevistadas, tanto de
"m3es" como de "filhas de santo’, "tudo tem limite".
Essa idéia do limite & uma constante, sempre  ex-

posta nos depoimentos, nos.quais também se nota o empenho da

‘mulher em manter a familia.

No “"terreiro" estudado pressupde-se, entretanto,que

o limite da mulher nao deve ser ultrapassado, mesmo com o ris
co da dissoluglo da familia.

‘A idéia do limite se explica em termos das poséibé
lidades que cada mulher especificamente possui para enfrentar
as-dificuldades da‘reiaggo com o pafceiro,.Entretanto,'sé a
mulher for solteira ou sepafadé, O prazer séxual é sempré pro
ﬁbvido e se configura como algo de muito importante e que de-
ve ser buscado. No_caéo das casadas, ele também tem importin-
cia, mas, gquando ndo alean¢gado, nfo constitui motivo suficien
te para a dissolugﬁo‘familiar.

No entender das entrevistadés, o £fabalho nio apa—

. ”, - . A . '
rece so como forma de sobrevivencia, mas como caminho para a

ascensac social. Neste aspecto, portanto, acompanha-se a ideo-
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‘lOgiafmaisqampla{ gque pressupae-o sﬁcesso pelo trabalho e pe-

lo desempenho individual.

As atividades religiosas, por outro lado, devenm

" gser encaradas sempre de maneivra completamente separada do tra-
“ balhe, dependendo. das possxbllldades que elé oferece para
. que os ritos umbandistas. sejam reallzados. ASSim} gquanto aos
'horérios, por exemplo, nota—se gue as atlvldadeé- reLkﬁDséé se

‘realizanm em'fungéd da disponibilidade que o trabalho‘permité.;

0 trabalho, desta forma, se revela como aspecto fun

damental da vida das pessocas. Visto como o caminho para o su-

cesso, & encarado como forma de propiciar a independéncia eco
némica para as mulheres e meio através do qual podem elas al-
cangar a autonomia.

As possibilidades femininas de realizagéol pessoal

também sio enfatizadas, desde que a mulher nao seja casada e

tenha filhos, ou seja, desde que nao participe da i&ﬁﬂlﬂL gue

" gse constitui como modelo nas sociedades complexas.

A ambigﬁidade_do_discurso esta sempre presente. Se
ndo casada, a proposta & a realizagao feminina, independente-
mente da masculina. Se casada, o discurso muda e a familia tor
na-se O centro em torno do qual tudo.gira.

A relagao homem-mulher & encarada como importanté,
sendo o casamento uma aspiragéo das mulheres que partici-

pam desta religifo. Se a mulher ndc possui uma familia

constituida ou se esta vier a ndo mais existir, tal como’

idealmente'preconizada, subsiste, no entanto, a idéia de
ter um companhelro mas, & semelhanga do Candomble, nac mais

se pensa em unido por toda a v1da, devendo a relagao perdurar
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enqpéﬁtguexistir satisfag3o.

A'partir do qﬁe foi exposfo; peréebehée, nesta ca-
sa religiosa, uma profunda ambigliidade, ou seja, o fato de
gque a mulher é percebida como objeto e sujeito ao mesmo . tem-

po. Se ndo casada, deve ter autonomia; se casada, deve prea-=

ferencialmente se submeter em favor da familia. Situagdes em

que o casamento deve ser rompido ndo est3o, entretanto, fora
das praticas propostas como legitimas pela "m3e de santo" a
sua clientela. Ressalte-se, por outro lado, que a familiacon§

tituida por mle, pai e filhos & resgatada neste "terreiro" de

Umbanda, independentemente de sua proximidade com o Candomblé.
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4.3 "Terreiro" de Umbanda mais diretamente influenciado

. pelo Catolicismo e Kardecismo.

.Observa—se,'neste ”terreiro“, que a. sexualidade fe
| minina & sempre reprlmlda. No caso da mulher ser casada, isso! ]
ocorre em fungao do marido; quando solteira, dev1do as regras'
 proibitivas, como o tabu da virgindade e,'ée for - separada, em‘ K ¥
'consequéncia dos preconceitos existentes.

Os depoismentos a seguir exemplificam essa afirma-

"Se voceé naq sc satisfaz, mas o scu marido
sim, tudo bem. Pense em outras coisas. M vida
tem tantas coisas boas para se ver'". ("mae de
santo”, 70 anos).

"Coitado! Voce nao consegue nem ficar pex
to dele. Procure ficar calma e ter relagdes se
xuaig. O homem precisa satisfazer suas necessi
dades. Voce € a mulher dele. Tenha f£é que o '
Preto Velho vai te ajudar"”. (Preto Velho" enti
dade: Pai Tomagzg).

"A virgindade € muito importante para a '
menlna para o casamento. Homem pode dizer que
nao liga, mas pergunte a ele se a mae dele nao
casou v1rgem“ ("mae de santo", 65 anos) .

"Olhe bem o que voce vai fazer. A menina
ja nao tem pai com ela. Quando erescer, ainda
vao dizer que a mae andava por ai". (Caboclo
entidade: Pena Verde).

Hv Dt e fes e a0 ol Talogris msounna b 0 o olbe b,

wasculinn, devepndn a milher casada se compniiar en Funcan dag
necessidades do marido, ou, no caso,de ser solteira ou separa

da, de acordo com os tabug e preconceitos predominantes na S0

ciedade inclusiva.
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. O_trabalho da mulhexr, & aceito somente quando o .°

conjuge precisa complementar a renda familiar. Quando nio ha v
essa necéssidade, pdrém, entende--sé Que o trabalho feminino pas
saJa ser deéestabilizador da familia, nao 86 porque deixaria a
mulher de dlspor de tempo 1ntegral para a vida famlllar como'
tambem pelo fato de. poder ela tornar-se lndependente, ganhando
uma liberdade que nao saberia usar.

Nao ha qualquer postura critica & sobrecarga que !
representa a dupla jornada de trabalho, entendendo~se que as F
_responsaollldadgs domestlcas sempre serao deveres exclusivos e
especificamente femininos. |

A realizagao feminina depende totalmente da presen

¢a masculina e o seu centro de grav1tagao é a familia nao ex18,

tlndo a possibilidade da mulher alcang¢ar seus objetivos atra -
vés do desenvolvimento de suas capacidades, de suas especifici

dades como ser humano.

] l . ~ r~ f

O casamento, a constituigao e a manutengao da faml

lia, sao pontos basicos para a realizagao feminina. Sequndo os
depoimentos:

“A familia deve ser mantida, custe o que
custar". (“mae de Santo”, 70 anos}.

r

"A familia € a origem do mundo”. ("mae de o
santo", 65 anos).

K

Assim percebe ‘se a naturalizagao da familia monoga

(3) | | i

mica, tal como aflrmou Duhran.
Na familia, a mulher é concebida como elemento fun N

damental, cabendo-lhe, espe¢ificamgnté em relacgao ao ﬁarido,.'

fazer—-lhe todas as vontades. Desta forma, a estabilidade da fa : ‘J

milia constitui, por exceléncia, dever da mulher. Entende-se ,

. r . . .
mesmo, que no caso de vir a familia a ser dissolvida, a culpa'
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recairia-maisrprova§élmen£e sobre a mulher, que ndo teria cum-—
prido dejmodo adéquadd os'pépéis dela esperadés.

| - Nao se fazem excegdes a essa idéia, continuando a
mulher a |

ser vista como culpada, mesmo no caso de infidelidade

conjugal por parte do marido.




106

4.4 formcéﬁtinuum" CandombléQUmbanda

Confirma-se a hipdtese da existéncia de um "conti-
‘nuum" religioso formado pelo Candomblé e pela Umbanda, obser -
vando-$e a mobilidade dos fidis entre as varias casas de culto.
Assim, quanto & - Umbanda, verificamos que a maioria dos entre-

vistados ja frequentou mais de um "terreiro"

"quuel seis anos em um terrelro da rua X.
La é muito cheioc de coisa. Mulher nao pode en -
trar com roupa decotada, nem com calga comprida.
Ja imaginou, a noite, no calor ou no frio? Agui
estou me dando muito melhor" (frequentadora
a551dua, 36 anos). ' :

”Procurel sempre a Umbanda. Ja andel DOY
varlos terreiros, mas nao me dava bem. Acho que
nao existia um encontro das entidades comlgo .
Aqui é diferente. Estou em minha casa". (fre-
quentadora a551dua, 43 anos).

Estes relatos demonstram nao sé a mobilidade dos !

‘adeptos, como a diversidade que a Umbanda apresenta, possibi

litando aos fiéis escolhas de acordo com suas preferencias.
Em relagac a mobilidade do Candomblé & Umbanda, sua

ocorréncia também se verifica, sendo que até mesmo a "mie de

santo" do Candomblé pode vir a orientar seus adeptos para a Um

banda:

"Veja X, tem gente que vem aqui, que nao
pode ver matanga de galinha, de garrote entao
nem se fala. Eu pego entao para procurar a Um
banda. Sabe, na Umbanda tem coisas parecidas
com a nossa seita'. ("mae de santo", 40 anos).

Este relato, além de mostrar a mobilidade do Can-—

domblé para a Umbanda, indica também que a "mie de santo” che
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ga a reconhecer a existencia de elementos comuns entre a Um -
banda e o Candomblé.

"A mobilidade dos adéptos existe nos dois sentidos

i

do "continuum", como procuramos demonstrar ao longo deste tra
bdlho.

Ainda em rélagio aos adeptos, percebe-se que ~ h&
ruma tendéncia, tanto no,Candémblé guanto na Umbanda, de pes-.
soas ?ertencentes'aos estratos médios récorrerém a estas moda
.lidades religiosas, diferentemente do que afirmam certos esty
dos que consideram estas ieligiﬁes como expressﬁeé predominag
tes dos éstratoé‘mais pobres da populagﬁo;_

Ao percorrer o "continuum", a nitidez das transfor
magdes ocorridas nas répreéentagaeé relativas ao papel da mu-
lhér mostrou-se surpreendente.fChamou—nos a atengﬁé o fato
da representag¢do relativa ao papél da mulher no Candomblé co-
incidir, mditas vezes, Ccom as reiVindicagBes presentes nos
‘discursos feministas da década de.80;

(4)

Sabiamos, através de Landes . gue o elemento fe
minino nesta religido apresentava certas especificidades que

impressionaram sobremaneira a antropdloga norte-americana. Em

sua obra A Cidade das Mulheres . destacam-se varios momentos
que demonstram as caracteristicas especiais da mulher do Can-~
domblé.

"Vou falar—lheg também das mulheres. Penso que elas
ajudam a engrandecer o Brasil. Acreditar8o os americanos qgue
haja um pais em gue as mulheres-gostam dos homens, se séntem
seguras e a Vontéde com eles e n3o os temem?" (...) . "Conver-
sei também com o Dr. Nestor Duarte, professor da Faculdade de

bDireito. Escrevia um livro-sobre a histdria da mulher negra no
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Brasil e.os scus estudos haviam impreésiqnado profundamente_
quanto a sua independéncia:e coragem. Conhecia bem as maesle,
naturalmente, tambdém Menininha; éuja césa na cidade na3o fica-
va;muito longe da sua escola. A mulher negra no Brasil era
umé influéhcia modernizadora e enobrecedbré. Econdmicamente ’
tanto na AfriCa como durante a éscravidﬁo no Brasil contara
i ' : : o

cohsigo mesma e isso se combinava com a sua eminéncia no Can-
domblé.para dar um tom ﬁatriafcal a vida familiar. Era um de-
sejével'equilibrio,.supunha; para o rude dominio dos  homens
em toda a vida latina. Observou gue as mulheres ao -Candomblé
jamais se prostituiam, mesmo guando pobres, gue eram livres
no amor, mas nao o comercializavam. Algumas até tinham educa-
¢ao superior & és poucas- gque dispunham de reéursos tentavam
exercer profissdes liberais. Erém seres humanos muito desen -
volﬁidos para uma época em que o‘femiﬁismo comegava a emefgir
no Brasil"(5).

Pareée—nos que para entendermos o cotidianoe o dis
curso da mulher no Candomblé & preciso éfastar o modelo de fa
milia tal como vigora nas sociedades complexas pai, mie e fi-
lhos.

A populagao do'Candomblé tendefia antes a abrigar
outra forma de famflia, ou seja a matrifocal, com a presenga

tempordria dos homens.

Duhran, em Familia e Rebrodug%o Humana afirma: "Es

te tipo de familia, sem provedor masculino estdvel, pode ser
antes uma demonstragao da impossibilidade de organizar a exis
~ ‘ ' o . ) '
tencia em termos minimos aceitdveis do que, na verdade, um
tl(6)‘

modelo alternativo de familia . Esta explicacgao se refere

] i . ]
as familias de camadas baixas. Concordamos com a explicagao
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de Durhan' em relag80 a origem desta forma familiar, pois esta

referida a situag¢lo sdcio-econdmica do negro enquanto escravo
e,’postériormente, como alijado do mercado de trabalho.

“As mulheres negras advém de uma experiéncia histd
rica diferenciada, marcada pela perda de poder de dominaggodo
them negfo por sua situaglo de'eéc:aﬁo,'pelo'exercicio de di
férentes estratégias de resisténecia e sobrevivéncia. Enguanto
a relagldo convencional de dominac3e e subordinaglo social da
mulher tem édmo comélementariedade'a eleigdo do homem como pro
vedor, temos o homem negro castra&o3de tal poder enguanto es-
cravo e posteriormente alijado do processo de industrializa—

Gao nascente"(7).

Nas palavras de Duhran;.O'conceito de familia, em-
bora se refira a grupos sdciaié concretos, remete prioritaria
mente ao modelo cultural e sua representagio. Nesta perspectl
va, a matrifocalidade ne Candomblé & empiricamente observivel.
‘Por outro lado, o elemento feminino nf8o pensa em vinculos per
manentes com o homem. A idéia da temporalidade do elo estd sem
pre presente,-nﬁo 85 para as mulheres que viveram situagdes
de vinculos tempordrios, como para as jovens que se ericontram

namorando, ou mesmo, para as que est3o vivendo no momento uma

relagdo satisfatoria.

A divisdo sexual do trabalho n3o segue a regra tra
dicional, pois nao definer trabalho da mulhér como complemen
tar ao do homem. Desta forma, o modelo tradicional da fam{lia WM
monogamica é rompido, mostrando que a mulher no Candomblé as-
sume uma posigdo social diferenciada.

A matrifocalidade preéente no Candomblé n3o existe

em termos de unidades isoladas. Em outras palavras, as famf -
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lias assiﬁ_@antituidaé pertencem a "uma comunidade qﬁe'taﬁyi
da pfépria Com'suaAorganizagﬁo social e eéqnémica especifica,
sua terra, préduggo, distribuiggo e consumo, sua populagio e
seu mundo de representagao"(g’)°

Em S3o Paulo; esta definicgao pgo se aplica total;
mente,-pois, como procuramos-demonstrar ndo existindo a par-
teirural do “terréiro“‘ seus membros estariam éxcluidos da
propriedade da térra; da ?rodugﬁo e distribuic3o. A comunida-
de contihﬁa entretanto existindo, apesér de nfo ser uma unida
de de producdo e das dificuldades énconﬁradas pelo pessoél do
Candomblé para fazer as aaaptagges de formé a se constituir,
parciélmente, comoc unidade dé CONsSUMo.

A explicaggb para a existéncia destas comunidades
em S3ao Paulo, onde ocorre uma médernizagﬁo acelérada e a .ra-
cionalidade é_fundamental,‘talvez se encontfe‘na matrifocali-
‘dade como realidadé'concreta vivenciada, pela famflia e em to
dos os fatos que dai decorrem. Este argumepﬁo faz sentido quan
do se analisam as caraéteristicas da clientela. A grande maig
ria dos freéﬂentadores é constitudida bor mulheres, sendo que
perto de 60% delas pertence aos estratos médios da populagdo
paulistana; thause; ainda}.que cerca de 50% possui qualifica
¢3o profissional, s3o éeparadas ou mésmb casadas, mas que Jja&
viveram situag¢des de ruptp%g com o modelo de familia monogémi
ca. |

Vislumbra~se um crescimento do'Candomblé por sua
possibilidade.de apresentar um discurso e um cotidiano que se
aproxima do estilo de vida das clientes.

O Candomblé, anteriormente, satisfazia certas ne-

cessidades dos estratos baixos, onde a matrifocalidade se a-

oy
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presenta como um fato mais ou menos cbmum.-Atualmeﬁte, tem-se
a mesma religifio freglientada também pelos estratos médios,nos
quais a matrifocalidade vem se apresentando em crescimento,co

mo atestam Loyola e Abujamra em A divisio sexual do trabalho

doméstico: "(...) como no caso das familias matrifocais, cujo

nimero & bastante expressivo nés classes baixas e em vias de
expans3o nas classes médias e atd altas" (),

| A.matrifbcaliaade para os estratos baixos e até mé
dios sugere qué as mulheres qﬁe se encontram ﬁesta situagao
possuen muitas vezes.uma carga de‘trabalhorbastante émpliada;
Isso ndo se'verifica para as mulheres do Candomblé, o que nos
'levé a concluir gue a comunidéde religiosa, em certo sentido,
possibili£a é suasAadeptas que constituiram familias matrifo-
cais modalidadeé‘diferenciédas de vida onde nio se verifica a
sdbrecarga de trabalho nem de responsabilidades.

.Com a finalidade de demonstrar a tendéncia de cres
cimanto das familias métrifocaisg résolvemos construir a tabg
la a seguir, tomaﬁdo por base dos dados dos Censos de 1970 e
1980 do Estado dé S30 Paulo relativos a chefes de familia. A
primeira dificuldadé que tivemos de enfrentar foi a de que no
Censo de 1970 os chefés de'familias'classifibaramuse em fai-
xas de rendimento mensal (cruzeirbs),.ao passo gque no Censode

1980 estas faixas eram calculadas em termos de salarios mini-

s o~ T .
mos. Para estabelecer as comparagdes necessdrias entre os dois

Censos, adotamos o saldrio minimo como critério comparativo.
Foi necessadrio, ainda, aproximar o saldrio minimo vigente em

1970 de CrS 187,20 para Cr$ 200,00,
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. Porcentagens de homens e mulheres que se declaram

lirio:
1970 1980

Saldrio Minimo H M H M
até 1/2 6,39 16,19 1,9 8,8
+de 1/2 a 1 27,39 17,61 6,3 18,2
+de 1 a 2" 25,66 13,26 22,3 25,4
+de 2 a5 25,13 10,47 40,20 20,70

"'.'

+de 5 a 10 6,55 2,61 16,2 7,5
+ de 3,47 0,83 7.6 3,1
sem declarar 2,41 1,92 0,4 i,2
sem rendimentos 2,93 37,0 1,1 14,0
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Retomandb esPecifiCQmeﬁte a Umbanda, & evideﬁteque
nao preténdemos esgotaf todas %? visBes sobré os papéis femi-
ninos assumidas por esta modalidade religiosa.

Partimos, como foi antes assinatado, da concepgao
de que a Umbanda deve ser compreendida como uma religiao cons
tantemente recriada através das relagBes que se dao entre as
péssoas gque a fréqﬁentam; adeptos e membros da hierarquia. As
imagens relétivaé aos papéis femininos tendem a se transfor -
mar, dependendo de guen prética a Umbanda, religifo em cons -~
tante e dinadmico processo de recriagio. Nesta'perspectiva, o
préprio discurso religioso estd diretamente referido as idéi-
as e a forma de estruturar a fealidade que se observam, 'em
seus membros. Assim sendo, dentro da prépria Umbanda podemos
encontrar variagdes muito visi&eis em termos de solugSes apre
sentadas aos problemas enfrentados pelas pessoas que a ela reg
correm. Desta maneira, as conclusdes a que chegamos acham-se
referidas a universos bastante restritos e a extrapolag¢do das
mesmas exigem um cuidado muito especial.

Diferentemente do Candombié} a Umbanda n3o se consg
titui em uma comunidade com vida prépria. As pessoas que dela
participam se vinculam através de uma forma especifica de con
ceber o sagrado. Seu cotidiano, entretanto, estd diretamente
vinculado a sociedade mais ampla. Por outro lado, n3o podemos

i
esquecer gue esta modaliéade religiosa teve sua origem ligada
ao processo de industrializac8o e urbanizagdo e gque seou craes-—
cimento ocorre especialmente nas grandes cidades.

Neste sentido, parece-nos que nao deixa de apreség

~ . P :
tar tendéncia a. acompanhar as ildélas recorrentes nas grandes

metrdpoles.
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A Umbanda acha-se exposta tanto as inflﬁénéias do.

Candomblé e de certas. alas do Catolicismo, mais abertas a um

idedrio de liberac3oc feminina, como as dos préprios meios de

comunicaggo de massa, guando veiculam}”como no caso de certas
novelas de televisfo, uma nova imageﬁ de mulher.

. Tais imagens.e idéias.de alguma forma atravessam o
diééurso umbandista, sugerinde gue essa nova forma de pensar
a mulher pode‘emergir de um outroléngulo‘mais condizente com
o estilo de vida e a forma concreta gue a famfilia assume nas

grandés metrdpoles.

fiid
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