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RESUMO

A proposta do presente trabalho foi a descrigdo do Espirito Santo e dos deménios tal
como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus, de modo a discutir as
implicagbes do neopentecostalismo no Brasil contemporaneo. O material usado para
realizar a referida descricao foram producdes literarias (livros do bispo fundador da
igreja e blogs oficiais da igreja) e audiovisuais (testemunhos dos fieis no canal do
Youtube). A contribuicdo da fenomenologia é a descricdo dos referidos entes,
tornando possivel a compreensdo desse sistema de crencas que orienta a existéncia
dos adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus. Através desta compreenséo foi
possivel entender alguns de seus efeitos na sociedade brasileira e fundamentar uma
critica.
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Entra Fernando e sai Fernando e quem paga € o povo
Que pela falta de cultura, vota nele de novo

E paga caro, com corpo e com a alma

E entrega na méo de um pastor pra ver se salva

Com a barriga vazia ndo conseguem pensar

Eu peco protecao a Deus e a Oxala

De infantaria que eu sou e t6 na linha de frente

Rio de Janeiro, fim de século, a chapa ta quente!

Planet Hemp, Stab



INTRODUCAO

A questionabilidade de toda e qualquer producdo académica é fundamental
para o seu desenvolvimento. Blindar argumentos de criticas de qualquer natureza, ao
contrario de demonstrar sua consisténcia, revela a fragilidade que a retdrica possui. A
oposicao de ideias € um momento decisivo para 0 pensamento, obrigando-o a se
renovar. Repensar pressupostos trouxe-nos importantissimas contribuices. Sem o
guestionamento do carater absoluto das ciéncias naturais em produzir juizos sobre a
realidade, ndo seria possivel a fenomenologia; sem o questionamento da mecanica
cartesiana, citando outro exemplo, ndo seria possivel a mecéanica newtoniana.
Diversas outras disciplinas tornaram-se mais consistentes ao refutar certezas prévias
gue orientavam o seu desenvolvimento.

Ha um novo movimento de questionamento de teses consagradas, com
perspectivas nada animadoras: o formato esférico do planeta Terra, a efetividade da
vacina na prevencao de doencas, a existéncia de aquecimento global sdo exemplos
de verdades colocadas em questdo. Ndo ha um minimo de rigor na producéo dessas
criticas. Para que o terraplanismo seja verdadeiro, por exemplo, € necessario acreditar
que ha um conluio global, da qual a NASA faz parte, que induz a populagéo a acreditar
que o planeta tem um formato esférico.

Em uma entrevista ao portal “Fé em Jesus”™, Damares Alves (2019) lamenta
gue a teoria da evolucao entrasse nas escolas. Repensar a evolugdo das espécies,
expondo uma suposta fragilidade no darwinismo, hoje representaria uma revolugao
na biologia. O que a atual ministra da Mulher, Familia e Direitos Humanos lamenta,
porém, € que a igreja evangélica deixou a ciéncia de lado. Mas que autoridade a igreja
evangélica possui na producao cientifica?

A afirmacdo da Damares ndo se trata de um fendmeno isolado, de alguém
que assumiu um ministério por acaso. Esse discurso encontra ressonancia no cidadao
meédio, 0 mesmo que elegeu aquele que tem autoridade para nomea-la ministra.

A proposta deste trabalho ndo é uma revisao epistemoldgica dos saberes das

igrejas evangélicas, a fim de refuta-las. No entanto, deve-se reconhecer que a igreja

1 Apés a nomeacgdo de Damares Alves ao recém-inaugurado ministério da Mulher, Familia e Direitos
Humanos, comecga a circular na internet um video de 53 segundos em que a ministra critica 0 ensino
do evolucionismo. De acordo com Marianna Holanda (2019), em reportagem do jornal O Estado de S.
Paulo, o video é referente a uma entrevista realizada pela pastora Cynthia Ferreira, em 2013, ao portal
“Fé em Jesus”.



evangélica se propde a produzir verdades e partindo desse reconhecimento que o
trabalho encontra sua razéo de ser: a descricdo desse sistema de saberes. A proposta
do trabalho é tornar possivel ao leitor a coeréncia interna desse sistema de saberes
através de sua descricdo, de modo a pensar suas implicacbes no Brasil
contemporaneo.

Tratar a adesao a esses sistemas explicativos como ignoréancia daqueles que
nao tiveram suficiente acesso a cultura ou como um ato de desespero diante do
sofrimento da vida cotidiana, embora sejam argumentos satisfatérios, ndo permite
acessar esse fendbmeno em sua integralidade. O impacto da adesao a esses saberes
esta cada vez mais nitido, e vém se alastrando em diferentes dominios da sociedade
brasileira. Para citar um exemplo, sintomas de ordem psicopatologica séo
interpretadas como manifestacdo do demonio na vida do individuo, pois, de acordo
com a igreja, esta entidade tem o poder de agir sobre o sistema nervoso; diante de
tais manifestacdes, ao invés de procurar um profissional da salde, é possivel que o
crente consultara o pastor de sua igreja. E urgente entender a plausibilidade dessa
retérica - afinal, se ha pessoas que se dizem evangélicas, é porque ha uma
plausibilidade nesse discurso - para que possamos nos orientar. A proposta do
presente trabalho é a compreensédo desse sistema de saberes, tornada possivel pela
descricao, para discutir de que modo nossa sociedade € afetada por esse modo de se
orientar no mundo.

Considerando o imenso leque de segmentos dentro do protestantismo
brasileiro, € necessario delimitar uma determinada denominacgdo evangélica como
foco de andlise: a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Considerando a
imensidao de saberes produzidas por essa instituicdo, como sera possivel o acesso a
essa compreensdo? Duas figuras privilegiadas foram escolhidas como alvo da
investigagdo: o Espirito Santo e os demoénios. Por se tratar de uma pesquisa
qualitativa, o presente trabalho tem como ponto de partida “os dados imediatos da
consciéncia” (Lyotard, s/d, p. 8), caracterizando assim o método fenomenoldgico, de
modo que se considere o0 “eu” que vivencia o Espirito Santo e os dembnios de um
determinado modo. Portanto, o objetivo do presente trabalho é a descricao do Espirito
Santo e dos demonios tal como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus,
descricdo esta, tornada possivel pela fenomenologia; a partir da descricdo dos
referidos entes, compreender o todo no interior do qual o Espirito Santo e os dembnios

Sao possiveis: 0 neopentecostalismo na sociedade brasileira.
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A relevancia da fenomenologia esta justamente em pensar a producdo de
conhecimento a partir da descrigdo, acessando os sentidos que se manifestam para
uma subjetividade?. No primeiro capitulo, a relevancia da fenomenologia e o0 modo
como ela tornara possivel a referida investigacédo, sera abordado detalhadamente.
Passaremos por trés autores, que pensam a fenomenologia de modos distintos:
Edmund Husserl, Martin Heidegger e Paul Ricoeur.

Para que a analise fenomenoldgica do Espirito Santo e dos demdnios seja
possivel, &€ necessario entendermos a trajetdria do pentecostalismo no Brasil e 0
desenvolvimento da Igreja Universal do Reino de Deus ao longo dos anos. O segundo
capitulo é dividido em duas partes: a primeira é referente ao desenvolvimento das trés
ondas do pentecostalismo brasileiro, e a segunda, ao desenvolvimento da IURD e
momentos marcantes de sua historia.

Na terceira, descreveremos os demdénios e do Espirito Santo tal como
concebidos pela instituicdo e que orienta a existéncia dos fiéis. Livros do Edir Macedo,
diversas producdes audiovisuais e etc., servirdo de base para essa analise.

No quarto e ultimo capitulo, se discutira os impactos desse horizonte
hermenéutico no Brasil contemporaneo. Havera uma critica, portanto, dos sentidos e
significados descritos no capitulo anterior, para acessar outro grau de
compreensibilidade do fendmeno em questdo. Se no terceiro busca-se acessar a
plausibilidade do saber neopentecostal, no quarto sera realizado uma analise que

ultrapasse essa coeréncia interna.

2 Nos textos de Heidegger, ndo se adota o termo “sujeito” para se referir ao ente que somos noés, pois
0 autor considera que ha uma série de implicagdes no uso da palavra, que estdo em desacordo com 0
que ele entende por fenomenologia. O mesmo néo acontece com Husserl e Ricoeur, por isso a ado¢ao
do termo no presente texto.
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1 A DESCRICAO ENQUANTO METODO: CONTRIBUICOES DA
FENOMENOLOGIA PARA SE PENSAR O NEOPENTECOSTALISMO DA IGREJA
UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

A proposta desse capitulo é apontar as contribuicbes da fenomenologia
para o desenvolvimento do tema do trabalho: a descricdo do Espirito Santo e dos
demobnios tal como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus. Descricao
esta que tornara possivel entender os efeitos desse modo de se orientar no mundo no
Brasil contemporaneo. E necessario a descricdo da filosofia de autores que pensam
a fenomenologia, por mais exaustivo que possa parecer, para uma melhor
compreensao da especificidade do modo de se abordar esse fenbmeno religioso. O
capitulo procurara justificar a relevancia dos autores citados para acessar o horizonte
de manifestacdo desvelado pela Igreja Universal do Reino de Deus e que orienta a
existéncia de seus seguidores, ao invés de fazer pura e simplesmente uma sintese de
seus pensamentos. Nao se trata de um momento do trabalho em que se abordara
exclusivamente fenomenologia, pois se buscara demonstrar de que modo o referido
método é relevante para se pensar o neopentecostalismo da Igreja Universal do Reino
de Deus, a partir do Espirito Santo e dos demonios.

Na introducéo, foram dadas algumas indica¢cfes do lugar da fenomenologia
no presente trabalho. Afirmamos, citando Jean-Francois Lyotard, que o ponto de
partida da fenomenologia sdo os “dados imediatos da consciéncia” (2010, p. 8). Ha,
porém, uma série de implicagcbes na delimitacdo desse ponto de partida que é
necessario desenvolver. O que Husserl, o fundador da fenomenologia, entende por
“consciéncia”?

Para responder a essa pergunta, primeiro falaremos o que a consciéncia
nao €. Uma definicdo de consciéncia comumente difundida descreve-a como um
receptaculo no interior do qual objetos externos exercem sobre ela efeitos de ordem
causal, de modo que s6 assim a informacdo desse objeto penetra a consciéncia. Se
vemos um esquilo, é porque o esquilo exerceu um efeito sobre nossa consciéncia; se
sentimos o calor do sol, é porque sofremos efeitos de seu aquecimento.

Ha outras definicbes de consciéncia desenvolvidas ao longo da tradicéo e
gue Husserl procura refutar. Nao sera necessario menciona-las nesse trabalho, pois
as limitac6es do exemplo acima, que seréo indicadas a seguir, serdo suficientes para

ajudar a compreender o que o autor entende por consciéncia.
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O primeiro problema que essa definicdo esbarra, € na impossibilidade de
se pensar objetos néo fisicamente presentes. De que modo a consciéncia pode ter
acesso a uma criatura antropomorfizada, vermelha e com chifres, que a tradicéo crista
chama de Diabo? Apenas através de gravuras? E objetos que supostamente surgirdo
no futuro, como o retorno de Jesus Cristo? E objetos abstratos, como a onipoténcia
do Espirito Santo descrita por Edir Macedo?

O segundo problema que surge é referente ao lugar em que os objetos
externos tornam-se conscientes ao sujeito. Quando nos referimos ao interior da
consciéncia, 0 que é exatamente esse lugar? Esta alojado no interior de nosso
organismo? Caso se refira ao sistema nervoso, o que ndo é o caso, € possivel
descricbes muito mais precisas a partir de pesquisas empiricas.

O conceito de intencionalidade é fundamental para a fenomenologia. Para
Husserl, quando falamos em consciéncia, estamos nos referindo a uma relagao, pois
a consciéncia sO € possivel em referéncia ao seu correlato, seja ele efetivamente
existente ou ndo. A intencionalidade é essa relacdo. Portanto, ndo € possivel imaginar
pura e simplesmente, € sempre necessario imaginar algo; € impossivel conceber o
imaginar dissociado daquilo a que o imaginar se refere. Podemos imaginar Jesus
andando sobre as aguas, por exemplo. Mas ndo podemos conceber o imaginar sem
essa imagem ao qual ela se refere, seja ela qual for. O mesmo vale para outros atos
de consciéncia, como o sentir, 0 pensar, 0 amar etc. Consciéncia é necessariamente
“consciéncia de”. O ponto de partida da fenomenologia, citado anteriormente, é esse
correlato ao qual a consciéncia incessantemente se refere.

Quando tomamos a intencionalidade como atributo fundamental da
consciéncia, nos imediatamente nos opomos a definicAo de consciéncia como
recipiente que sofre efeitos de ordem causal de objetos externos. Tal como descrito
acima, foram apontadas duas limitacdes a essa definicdo de consciéncia, e a elas que
0 conceito de intencionalidade procura responder.

A primeira delas se referia a impossibilidade de pensar atos de consciéncia
de objetos ndo fisicamente presentes. Essa limitacdo torna impossivel o trabalho,
tendo em vista que objetos advindos de contextos biblicos ocupam um lugar central
na presente investigagdo. A seguir, Dan Zahavi aponta para a ndo necessidade de o

objeto intencional efetivamente existir:
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Em oposicao a relagdes assim chamadas naturais, a intencionalidade
caracteriza-se, portanto, pelo fato de ndo pressupor a existéncia de
dois relatas (razéo pela qual talvez se devesse até mesmo abstrair de
designar a intencionalidade em geral como uma relagéo). Se A produz
um efeito causal em B, tanto A quanto B precisam existir; em
contrapartida, se A visa intencionalmente a B, entdo € necessario
apenas que A exista.(...) Por conseguinte, a intencionalidade é
caracterizada por sua independéncia da existéncia. (ZAHAVI, 2015, p.
32)

A segunda limitacéo se refere a uma suposta interioridade da consciéncia,
em que seria possivel a vida psiquica. Quando falamos que consciéncia €
necessariamente “consciéncia de”, a nogao de interioridade cai por terra. Quando a
entendemos como pura relacdo, ndo € necessario pensar uma suposta interioridade
como condicao de possibilidade para o funcionamento do estar consciente. Embora o
objeto a que a consciéncia se refira ndo precise efetivamente existir, sem esse
correlato € impossivel conceber consciéncia em Husserl. E impossivel amar pura e
simplesmente, é sempre necessario amar algo ou alguém.

Portanto, quando nos referimos a consciéncia, também nos referimos a
uma totalidade que se manifesta para o sujeito e na qual o seu existir € possivel. E
tarefa da fenomenologia descrever esses significados da maneira como surgem a
consciéncia, afinal, a “fenomenologia ndo deve ser nem mais, nem menos do que uma
pura descricao daquilo que aparece”. (ZAHAVI, 2015, p. 22)

A proposta do presente trabalho é a descricdo do Espirito Santo e dos
demodnios tal como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus. Qual a
necessidade do presente capitulo? Pois nele est4d contido a demonstracdo da
relevancia do método fenomenoldgico para se realizar a referida descricdo. Se ha uma
explicacdo do pensamento de diferentes filésofos, é para demonstrar a relevancia da
fenomenologia para se pensar a proposta do trabalho.

Quando se afirma “que os demdnios desencadeiam uma feroz luta contra
os homens” (MACEDO, 1984, p. 28) sabemos que nao se trata de um combate corpo
a corpo, em que homens enfrentam seres antropomorfizados com chifres e pélos.
Para que a frase em questdo se torne compreensivel, é necessario entender que
demobnios sdo esses e qual a razao dessa feroz luta; mas néo se trata de quaisquer
demobnios, e sim do sentido de demdnio tal como veiculado pela Igreja Universal do
Reino de Deus. No presente trabalho, ao descrevermos os referidos entes, nao

entraremos no mérito da existéncia ou ndo de determinadas entidades, nem na
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efetividade das promessas que s6 seriam possiveis no exercicio da fé. Nosso objetivo
€ descrevé-los tal como surgem a consciéncia daquele que cré, e a partir dessa
descricédo se buscara entender o modo de manifestacdo desse ente. E para que seja
possivel essa descricao, € necessario resgatar outros elementos da teologia da IURD
que tornem compreensiveis aquilo que mobiliza milhares de fiéis. Ou seja, a andlise
nao se trata de uma constatacao da realidade empirica daquilo que a Igreja prega, e
sim a descricao do fluxo de vivéncias daquele que cré.

A cena acima ilustra a complexidade que envolve qualquer exercicio de
descricdo. Ao descrevermos o Espirito Santo e os demdnios, tal complexidade deve
ser levada em conta. Outros autores além de Husserl nos oferecem subsidios para
realizad-la, mesmo que eventualmente entrem em contradicdo com o fundador do
método. H& uma série de fatores que devem ser considerados na descricdo, e cada
autor pensa esses fatores de maneiras diferentes.

Em Heidegger, a nocdo de intencionalidade é levada as ultimas
consequéncias. Para o autor, embora Husserl afirme que consciéncia € pura relacao,
o criador da fenomenologia se contradiz ao manter as categorias de sujeito e objeto
inauguradas em Descartes. “A menos que tenha sido depurada por uma prévia
determinacao ontolégica fundamental” (HEIDEGGER, 2012, p. 151), toda referéncia
ao sujeito remete imediatamente a nogéo de substancia. Embora abandonado a nogao
de interioridade como caracteristica fundamental do estar consciente, Heidegger
ainda encontra limites na formulacdo de seu professor. Se intencionalidade é relagéo
e mais nada, ndo pode haver lugar para se pensar substancia como lugar privilegiado
de onde se origina o estar consciente; mesmo na nogdo de “consciéncia” esta
implicado este preconceito. A critica de Heidegger é que ainda em Husserl ha uma
substancia - chamemos-na de sujeito, consciéncia ou homem - que produz a
intencionalidade a partir de modos de acesso a seus correlatos.

A escolha do termo ser-ai (Dasein) para designar o ser que ndés somos nao
se trata de uma arbitrariedade, e sim de um modo de se referir a essa pura
intencionalidade sem se referir involuntariamente a no¢des de substancia. Ao invés
de nos referirmos a uma subjetividade que produz modos de acesso a objetos do
mundo, nos referimos a algo que € o puro acesso; ao invés de nos referirmos a
diferentes atos de consciéncia produzidos por esses sujeitos (pensar que 2+2=4 e
duvidar que 2+2=4), nos referimos a diferentes modos de ser do ser-ai. Em Heidegger,

nao somos uma substancia que realiza atos de consciéncia, Nn0S SOmos 0S proprios
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“atos de consciéncia”, de tal modo que ndo € mais possivel nos referirmos a “atos” e
nem a “consciéncia”. N6os somos o pensar e o duvidar. Porém, a nocido de
intencionalidade exige um correlato. Se somos o pensar e o duvidar, a que esse
pensar e duvidar se refere? O ai (Da), da expresséao ser-ai, se refere ao correlato ao
qual os modos de ser referidos sdo possiveis. O ser que somos nos, sé é possivel
enquanto ai.

Qual a relevancia do pensamento heideggeriano para a descricdo do
Espirito Santo e dos demdnios tal como manifestos pela Igreja Universal do Reino de
Deus? Quando realizarmos a referida descricdo nos préximos capitulos, néo
estaremos enumerando determinados atos de consciéncia de uma determinada
cultura religiosa, estaremos na verdade investigando quem sdo aqueles que vivem
essas determinadas vivéncias. Nao € um exercicio em que se parte das vivéncias para
se alcancar a subjetividade por tras delas, pois € na propria vivéncia que se da a
singularidade daquele que vive o neopentecostalismo. N&o investigamos o modo
especifico de devocao do crente da IURD, para a partir desses dados deduzirmos um
perfil desse grupo; a especificidade dessa devocdo € um modo de ser do crente da
IURD. Portanto, a descri¢cdo das vivéncias basta para a investigar-se o ser que somos
noés.

Em um testemunho realizado no altar de alguma unidade da Igreja
Universal (que nao é possivel reconhecer no video encontrado no canal do Youtube
da IURD), Méario (2018) descreve a transformacao pela qual passou ao frequentar 0s
cultos. Enquanto morador de rua, era conhecido como “biro-biro do breque”, diz que
fumava crack, que nao sabia ler e escrever e que desconfiava da instituicdo. Quando
passa a frequentar o culto e a pagar os dizimos, sua vida comeca a mudar: conforme
parou de usar drogas, afirma, passou a ser mais gentil com o0s outros e a receber
guantias maiores enquanto cuidador de carro (conhecido vulgarmente como
“flanelinha”). Hoje, diz que comprou um jogo de quarto por 26 mil reais, anda de carro
importado e € dono de um “comércio”. Para entendermos quem é Mario, ndo estamos
nos referindo a uma estrutura de consciéncia (concebida enquanto substancia) que
SO € possivel acessar atraves de determinado procedimento metodoldgico. Estamos
nos referindo a narrativa descrita acima, pura e simplesmente. Isso ndo implica em
acreditar nos fatos descritos, e sim dizer que Mario € aquele que compreende que 0
processo de conversao fez com que saisse da rua e que tornasse a pessoa que se

tornou; que o acesso a bens materiais é algo positivo; que o pagamento de dizimos é
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algo justo e etc. Ao descrevermos o Espirito Santo e os demdnios tal como concebidos
pela Igreja Universal do Reino de Deus, estamos nos referindo aqueles que se
orientam por esse sistema de crencas.

Mas € possivel que daqui a alguns dias, Mario contradiga toda essa
narrativa e afirme que estava enganado: quando Heidegger se refere a modos de ser,
ele afirma que o ser do Dasein se da a cada vez:

O ente que temos a tarefa de examinar, n0s 0 somos cada vez nés
mesmos. O ser desse ente é cada vez meu. No ser desse ente, ele
tem de se haver ele mesmo com seu ser. Como ente desse ser, cabe-
Ihe responder pelo seu préprio ser. (HEIDEGGER, 2012, p. 139)

Mario ndo esta condenado a esse modo de ser encontrado na narrativa,
pois a qualquer momento pode deixar de sé-lo. Enquanto era “biro-biro do breque”, é
possivel deduzir que seu modo de compreender as coisas era outro, de modo que seu
testemunho também fosse outro.

A argumentacgdo do texto até aqui procurou demonstrar a relevancia da
fenomenologia para se pensar dois entes especificos tal como veiculados pela Igreja
Universal do Reino de Deus. O ponto de partida da fenomenologia, que Lyotard fala
tao lucidamente, “os dados imediatos da consciéncia” (2010, p. 8), indicam o caminho
que o trabalho procura percorrer: para falarmos de Espirito Santo e dos demdnios,
descreveremos o modo como ele surge a consciéncia daqueles que se orientam por
essa légica pentecostal. Producdes literarias e audiovisuais serdo o material utilizado
para se fazer essa investigagao.

O neopentecostalismo da IURD, porém, possui uma especificidade que
dificulta nossa andlise. Mariano descreve a exacerbacdo da batalha travada entre
Deus e o Diabo como um elemento distintivo das igrejas da terceira onda, da qual a
Universal faz parte; exacerbacédo, pois a crengca nessa batalha permeia todo o
Cristianismo, a diferenca € a énfase colocada. Para 0s neopentecostais, essa batalha
se manifesta em todos os ambitos da vida, mesmo os mais insignificantes. A indastria
do entretenimento, a politica partidaria, as artes e até o modo de se comportar sao
possiveis veiculos de manifestacdo do Diabo.

O maniqueismo Deus e Diabo também indica uma estrutura da realidade,
gue torna compreensivel manifestacdes dessa natureza. O universo neopentecostal
é dividido em dois reinos: o reino material, onde a vida cotidiana e as coisas enquanto

tais se manifestam; e o reino espiritual, onde Deus, o Diabo, anjos e demdnios vivem
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e realizam a referida batalha. Ha uma prevaléncia desse plano suprassensivel onde a
batalha acontece, de modo que o plano material s6 é compreensivel em referéncia ao
primeiro plano.

Os seres humanos, em funcdo do plano espiritual, participam também
dessa batalha. Em todo lugar o crente toma um lado da frente de batalha, portanto ele
deve manter uma fé inabaldvel e manter-se atento para ndo entrar em dominios da

vida cotidiana que sejam “territério” do Diabo.

O seres humanos, conscientes disso ou ndo, participam ativamente de
uma ou outra frente de batalha. Agem, cada qual, segundo seu livre-
arbitrio. Voluntariamente engajados no lado divino, créem deter poder
e autoridade, concedidos a eles por Deus, para, em nome de Cristo,
reverter as obras do mal. Isto é, acreditam-se capazes de alterar
realidades indesejaveis do “mundo material” por meio de seu vinculo
de fé com as forgas divinas (MARIANO, 2014, p. 113)

Ao se comprometer com a fenomenologia, o objetivo do estudo é investigar
o Espirito Santo e os demdnios tal como propagados pela Igreja Universal do Reino
de Deus e que orientam a experiéncia daqueles que vivem em virtude dessa logica.
Como identificar quais dominios da vida cotidiana correspondem a determinada frente
de batalha? Considerando que ndo vemos uma figura antropomorfica, com pélos e
chifres, pois sua acdo se da em um plano espiritual, como diagnosticamos efeitos da
sua ac¢ao no plano material? A relevancia de Paul Ricoeur, terceiro e ultimo filosofo
mencionado nessa sec¢do, esta justamente em sua investigacdo dos sentidos
dissimulados como um desafio a fenomenologia. Entenda-se sentidos dissimulados,
como aqueles ndo imediatamente disponiveis a consciéncia, pois se camuflam sob
outros sentidos: a essa estrutura de significacdo, Ricoeur chama de simbolo. Para
citar um exemplo, o preto-velho, de acordo com a IURD, é uma manifestacdo
dissimulada dos demdénios, em que estes procuram seduzir 0s homens com suas
promessas.

A seguir, serd necessario mais uma exaustiva descricdo de um modo de se
pensar a fenomenologia. Antecipando, o que sera decisivo para o problema acima
colocado, sera o que o autor chama de “via longa”, referente ao “enxerto hermenéutico
sobre o método fenomenolégico” (RICOEUR, 1978, p.7).

Tanto para Heidegger, como para Ricoeur, os problemas colocados para a
tradicdo da hermenéutica filoséfica sdo fundamentais para os autores pensarem a

fenomenologia. Em todo texto esta colocado um problema hermenéutico, porque
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embora ele diga algo de imediato, sempre ha um distanciamento que precisa ser
superado entre o intérprete e o texto. O leitor de um texto produzido “no interior de
uma comunidade, de uma tradicdo ou de uma corrente de pensamento, que
desenvolvem pressupostos e exigéncias” (RICOEUR, 1978, p. 7) precisa apelar a uma
hermenéutica que o torne compreensivel, pois a simples leitura ndo basta. Mesmo
com simples acesso a determinada lingua, o que estd implicito no texto nao é
imediatamente acessivel ao leitor. Um texto produzido no século XV por pensadores
de uma determinada matriz religiosa tem como pressuposto o lugar no qual o texto foi
produzido, ou seja, o contexto histérico e as verdades que circulam no interior dessa
corrente. Os textos que o presente estudo realizara uma hermenéutica para
compreender o Espirito Santo e o0os dembnios tal como manifestos no
neopentecostalismo da Igreja Universal do Reino de Deus serdo producdes literarias
e audiovisuais, como livros, blogs, videos no Youtube, filmes e etc.

De acordo com o autor, Dilthey vai além:

a interpretacdo que prende-se aos documentos fixados pela escrita, é
somente uma provincia do dominio muito mais vasto da compreenséo, a qual
vai de uma vida psiquica a uma vida psiquica estranha. O problema
hermenéutico encontra-se, assim, situado do lado da psicologia:
compreender &, para um ser finito, transportar-se para outra vida (RICOEUR,

1978, p. 8-9).

Na medida em que o desenvolvimento da hermenéutica vai de encontro com
um dominio, digamos, psicologico, torna-se necessario o dialogo com a
fenomenologia, o que o autor chama de o enxerto hermenéutico sobre o método
fenomenoldgico. O autor reconhece duas maneiras de se fundar a hermenéutica na
fenomenologia, o que ele chama de “via curta” e “via longa”. A via curta é colocada no
interior da analitica do Dasein e ela procura um acesso imediato aos sentidos e
significados no qual a existéncia do referido Dasein € possivel e no qual se constitui.

Ricoeur reconhece os méritos da via curta, porém ela passa por cima da
problematica dos sentidos dissimulados. Ele identifica em diversos outros sistemas de
pensamento o exercicio de acessar sentidos dissimulados por detras de determinados
campos de manifestacdo. Do mesmo modo que o crente neopentecostal enxerga em
diversos ambitos da vida a batalha de Deus contra o Diabo, travada em um plano
espiritual, mas que se dissimula na vida cotidiana, diversos outros sistemas realizam
hermenéuticas analogas. Porém, cada um desses sistemas, além de desenvolver

métodos diferentes, acessam sentidos dissimulados diferentes. Para citar um
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exemplo, a psicanalise, de acordo com o autor, busca por detras dos sintomas uma
economia dos desejos; a estrutura semantica do sonho se constitui em torno da
deformacéo do desejo inconsciente, impedindo que este se manifeste de forma néo
dissimulada a consciéncia do sujeito. Como mediar esse conflito? Em que medida a
psicandlise, a genealogia da moral, a exegese biblica e etc. produzem interpretacdes
distintas de um mesmo texto? Em que medida é possivel uma conciliacdo? H4 uma
multiplicidade de hermenéuticas que concorrem entre si, e € procurando mediar esse
conflito que ele desenvolve a via longa.

A via longa, através de uma andlise de linguagem, iria gradativamente
procurar mediar o conflito das interpretacfes rivais. Através dela que se pensara a
descricéo do Espirito Santo e dos dembnios tal como concebidos pela Igreja Universal
do Reino de Deus. Para se pensar a via longa, serdo dados dois passos: um,
semantico e outro reflexivo.

Do ponto de vista semantico, o carater simbodlico permeia todas as

concorrentes hermenéuticas:

Chamo de simbolo toda estrutura de significacdo em que um sentido direto,
primario, literal, designa, por acréscimo, outro sentido indireto, secundario,
figurado, que s6 pode ser apreendido através do primeiro (RICOEUR, 1978,
p. 15)

Portanto:

A interpretacdo, diremos, é o trabalho de pensamento que consiste em
decifrar o sentido oculto no sentido aparente, em desdobrar os niveis de
significa¢éo implicados na significacéo literal (RICOEUR, 1978, p. 15)

E é em torno do oculto e seu respectivo método que cada hermenéutica se
desenvolve. O conflito se da por justamente ndo haver uma uniformidade de leituras
possiveis. A psicanalise busca compreender uma economia dos desejos, Nietzsche,
uma expressao da vontade de poder, e assim por diante. A psicanalise s6 pode
encontrar aquilo que ela procura, ou seja, representacdes do modo como a economia
dos desejos se opera; para além disso, perde qualquer possibilidade de significacao.

Ao levantar essa problematica € necessario um ultrapassamento do plano
linguistico, pois uma sistematizagéo das diferentes modalidades simbdlicas a qual a
linguagem pode se exprimir ndo basta.

O reencontro com Heidegger se daria no plano reflexivo. Todo dizer simbdlico

e toda busca de uma compreensao dos sentidos dissimulados, diz respeito a um si.
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Toda coisa interpretada pressupde um intérprete: a estrutura do interpretar é pensada
a partir da nocdo de intencionalidade. Considerando que o objetivo do trabalho é a
descricéo do Espirito Santo e dos demdnios tal como concebidos pela Igreja Universal
do Reino de Deus, ha uma interpretacao realizada pela instituicdo para diagnosticar a
acado do Espirito Santo e dos demonios na vida cotidiana. O exercicio de interpretacdo
realizado pelo neopentecostalismo se da em referéncia a um si que acredita nos
efeitos benéficos do exercicio inabalavel da fé e da presenca do Espirito Santo em
sua vida.

Os diferentes métodos interpretativos procuram superar uma distancia entre
o intérprete e o texto, permitindo assim uma apropriacdo de diferentes sentidos que
eram até entdo estranhos. Os diferentes modos desenvolvidos para superar essa
distancia, dentre elas o neopentecostalismo, s6 € possivel através de uma
singularidade que procura se apropriar de um dominio da realidade que era até entdo
incompreensivel. O si do intérprete é acessado como resultado da interpretacdo, ao
mesmo tempo que essa busca mobiliza a investigacao.

A mobilizacdo social e a importancia que as igrejas assumem na vida do
crente ndo se da, pura e simplesmente, através de uma semantica simbdlica, e aqui
gue a etapa reflexiva mostra a sua importancia. A medida que exploramos essa
manifestagdo religiosa que cada vez mais conquista terreno em nossa cultura,
estamos na verdade nos perguntando: que si estd em jogo?

E necessario, portanto, seguir esses passos a fim de se pensar uma
hermenéutica coerente do neopentecostalismo, tomando suas manifestacbes
enquanto simbolos. A via longa nos obriga a esmiucar a ldgica circulada no interior
dessa corrente, tendo acesso as producdes escritas e audiovisuais. Sua semantica
especifica, a medida que nos oferece uma forma de se dar a interpretacao, traz
consigo uma riqueza de simbolos que fundamenta a teologia dessa corrente. SO
assim realizaremos uma hermenéutica a altura da complexidade do
neopentecostalismo da Igreja Universal do Reino de Deus, respondendo
coerentemente o problema acima colocado.

O objetivo do trabalho € a descricdo do Espirito Santo e dos demonios tal
como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus. A proposta deste capitulo
€ demonstrar a relevancia do pensamento de Husserl, Heidegger e Paul Ricoeur para
realizar a referida descricdo. A contribuicdo de Husserl € pensar as condi¢bes de

possibilidade para que qualquer coisa se manifeste enquanto tal: toda consciéncia é
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consciéncia de, portanto ndo é possivel conceber o sujeito cognoscente como um
receptaculo no interior do qual o pensamento é possivel; ndo podemos conceber o
Espirito Santo e os dembnios como representacdes inscritas no interior de uma
subjetividade, mas sim como correlatos possiveis da consciéncia intencional; &
descrevendo que compreendemos o sistema de crencas da IURD; em suma, a
contribuicdo de Husserl é de natureza metodolédgica: através da descricdo que
compreenderemos o Espirito Santo e os demdnios tal como concebidos pela Igreja
Universal do Reino de Deus. Em Heidegger, a intencionalidade é levada as ultimas
consequéncias: para o autor, quando Husserl mantém a dicotomia sujeito-objeto, as
condi¢cbes de possibilidade para o pensamento deixa de ser pura relacdo; a escolha
do termo dasein é pensando o ente que somos nés como pura relacédo, de modo que
somos 0 ai no qual estamos incessantemente lancados, o correlato intencional da
existéncia; ao pensarmos o Espirito Santo e os demdnios, nos referimos
imediatamente a uma singularidade para a qual esses entes se manifestam, e nao de
sistema logicos autossuficientes. Ricoeur, por sua vez, € aquele que pensa outra
estrutura de significacdo: a dos simbolos; para acessar a significacdo dos simbolos,
deve-se encontrar por detras dos sentidos imediatamente manifestos, sentidos de
outra ordem; essa estrutura de significacdo esta contida no horizonte de manifestacéo
tornada possivel pela Igreja Universal do Reino de Deus; o desafio que se imp6em a
descricédo do Espirito Santo e dos demonios, esta justamente por agirem em diferentes
dominios da vida cotidiana de maneira dissimulada: como identifica-los? Eis a
relevancia do enxerto hermenéutico sobre método fenomenoldgico, através da via
longa. Descrever ndo é uma tarefa nada simples.

Portanto, 0 modo de acesso ao Espirito Santo e os demobnios tal como
concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus sera através da descricao,
considerando o carater simbdlico do fendmeno a ser descrito; acessando os referidos
sentidos, nos remetemos também aqueles que tornam-os possiveis. A realidade em
sua totalidade € concebida de um determinado modo pela Igreja Universal do Reino
de Deus e seus seguidores; tal modo de conceber, se da no interior de determinado
horizonte historico: a sociedade brasileira. Ao acessar tais sentidos, portanto,

investigaremos também seus efeitos no Brasil contemporaneo.
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2 DESENVOLVIMENTO HISTORICO DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Antes de realizarmos a descricdo do Espirito Santo e dos demdnios tal como
concebidos pela IURD, é necessario um capitulo sobre a histéria do pentecostalismo
no Brasil. O exercicio de interpretacédo tem por finalidade superar uma distancia entre
o intérprete e a coisa interpretada, de modo que o horizonte historico em que o referido
ente e o intérprete se constituem podem ser diferentes; a rede de referéncias no qual
me oriento cotidianamente, pode ser diferente daqueles no qual o texto foi produzido.
Para descrevermos o Espirito Santo e os demdnios tal como manifestos pela Igreja
Universal do Reino de Deus, € necessario superar essa distancia. Descreveremos,
portanto, a trajetoria do pentecostalismo no Brasil, desde o surgimento das primeiras
agremiacdes que ainda se mantinham ascéticas e sectarias, até sua forma mais
moderna e adaptada a sociedade de consumo. Em seguida, realizaremos uma
segunda trajetoria: a da Igreja Universal do Reino de Deus. Esta que tem cada vez
mais participado da politica partidaria, como as eleicdes de 2018 demonstram

claramente.

2.1 AS TRES ONDAS DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

Para realizarmos essa trajet6ria, usaremos as categorias adotada por Paul
Freston para classificar o movimento pentecostal no Brasil;, como descrito na
introducao, o autor é o primeiro a realizar essa divisdo. Ao dividir esse fenbmeno em
ondas, além de situar o surgimento de cada uma delas cronologicamente, nao diz que
com o surgimento de uma nova onda, a anterior se extinga; embora a primeira onda
seja anterior, o surgimento da segunda ndo implica na extingdo da primeira, como se
um movimento se metamorfoseasse no seguinte. O que nédo significa que cada

movimento ndo sofra mudancas, mantendo-se estatico ao longo dos anos.

O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a histéria
de trés ondas de implantac&o de igrejas. A primeira onda € a década
de 1910, com a chegada da Congregacdo Crista (1910) e da
Assembléia de Deus (1911). Estas duas igrejas tém o campo para Si
durante 40 anos, pois suas rivais séo inexpressivas. A Congregacao,
apos grande éxito inicial, permanece mais acanhada, mas a AD se
expande geograficamente como a igreja protestante nacional por
exceléncia, firmando presenca nos pontos de saida do futuro fluxo
migratorio. A segunda onda pentecostal € dos anos 50 e inicio de 60,
na qual o campo pentecostal se fragmenta, a relacdo com a sociedade



23

se dinamiza e trés grandes grupos (em meio a dezenas de menores)
surgem: a Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus é
Amor (1962). O contexto dessa pulverizacdo € paulista. A terceira
onda comeca no final dos anos 70 e ganha for¢ca nos anos 80. Suas
principais representantes sdo a Igreja Universal do Reino de Deus
(1977) e a lgreja Internacional da Graca de Deus (1980). Novamente,
essas igrejas trazem uma atualizacéo inovadora da insercdo social e
do leque de possibilidades teoldgicas, liturgicas éticas e estéticas do
pentecostalismo. O contexto é fundamentalmente carioca. (Freston,
1993, p. 66)

O elemento definidor do movimento pentecostal do ponto de vista teoldgico,
mesmo nas suas diferentes configuractes dentro e fora do Brasil, € a atencédo que
eles dao ao batismo do Espirito Santo descrito em Atos dos Apoéstolos. No dia de
Pentecostes, os apodstolos ganharam a faculdade de falar outras linguas e espalhar
0S ensinamentos da nascente igreja crista, tornado possivel pelo Batismo do Espirito
Santo; além do dom de linguas, eles também ganharam o dom de realizar milagres, o
que contribuiu no trabalho de evangelizacdo. H4 um imenso leque de dons enumerado
pelos neopentecostais e que s6 sdo possiveis através da presenca do Espirito Santo
na vida do fiel. Alguns deles serdo descritos no préximo capitulo.

As igrejas que se orientavam por essa diretriz aterrissaram em solo nacional
na primeira década do século passado, com a Assembléia de Deus e a Congregacao
Cristd. Essas duas agremiacdes dominam o cenario pentecostal brasileiro até a
década de 50 e compdem o pentecostalismo classico. Ao contrario do que viria a ser
o traco caracteristico do neopentecostalismo na segunda metade do século XX, as
comunidades que surgiram do pentecostalismo classico eram bastante sectarias e
tinham padres comportamentais bastante rigidos, de modo a repelir prazeres
mundanos. Ir ao cinema, assistir televisao, ter relacées sexuais sem fins de procriacao
e fora do matriménio, usar biquini e etc. sdo algumas das possiveis proibicdes das
igrejas da primeira onda.

A retomada da industrializacdo no Brasil da década de 30 decorreu em um
inevitavel crescimento das cidades, atraindo um imenso contingente populacional das
zonas rurais, em busca de oportunidades para alcancar melhores condi¢cdes materiais.
A melhoria do padréo de vida da populacéo € um efeito esperado do desenvolvimento,
implicando em uma transformacéo econdmica, politica e social; se a transformacéao
nao envolver esses trés setores ao mesmo tempo, “as modificacdes verificadas em
um desses setores terdo sido tdo superficiais, tdo epidérmicas que nao deixariam

tracos” (BRESSER-PEREIRA, 1985, p. 19). Portanto, junto com o aumento da
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7

complexidade da economia brasileira, € de se esperar uma equivalente
complexificacdo do sistema politico e, principalmente, da melhoria da qualidade de
vida da populacédo. Era em busca disso que 0s migrantes buscavam nas cidades.

A dindmica das cidades e a dinamicas das comunidades rurais eram
completamente distintas, e adaptar-se a esse novo modo de vida era um desafio para
essa populagdo. Enquanto as relagdes sociais eram mais proximas na vida do campo,
na cidade prevalecia um carater anémico. As igrejas do pentecostalismo classico
formariam comunidades nos centros urbanos em que ‘recriaria modalidades de
contato primério existentes na sociedade tradicional, firmaria lagos de solidariedade
entre os irmaos de fé, incentivaria o auxilio matuo, promoveria ampla participacéo do
fiel nos cultos” (MARIANO, 2005, p. 225), de modo a acolher esse publico migrante
gue estava se adaptando a vida nas cidades.

Ao pregar rigidas normas de condutas e manter um sectarismo nas
comunidades surgidas do culto, o pentecostalismo em nada contribuia para a
ressocializacao dos fiéis. Ao contrario, eles incentivam a virar as costas para o mundo,
com a justificativa de se proteger do carater pecaminoso das coisas mundanas. O
crente pentecostal “ndo apenas deveria se isolar e se apartar das coisas, interesses
e paixdes mundanos, como até mesmo morrer para o mundo” (MARIANO, 2014, p.
226).

Embora em busca de um padrdo de vida mais digno, além de serem
marginalizados, eles ainda sofriam dificuldades de ordem material; isso também
explica sua adeséo aos cultos. Além das curas fisicas e dos milagres prometidos pelo
Espirito Santo, eles também esperavam uma diminui¢cado do sofrimento causado pela
miséria. Essa diminui¢cdo ndo implica, porém, na busca de uma vida de abundancia
material, a Teologia da Prosperidade ndo faz parte da teologia das agremiacdes
pertencentes a primeira onda.

A Assembleia de Deus teve origem com dois missionarios suecos, Daniel Ber
e Gunnar Vingren, que chegaram a Belém do Para “com dinheiro apenas para uma
refeicdo e uma noite em hotel de terceira” (MAFRA, 2007, p. 147). Na época, em
Belém do Para havia um fluxo imenso em seus portos, decorrente da exploragcéo da
pasta de seringa. A caréncia de recursos financeiros persistiu anos depois, mesmo
com o surgimento da igreja. A lideranca que esses missionarios conquistaram, era em
decorréncia de enfrentarem as mesmas dificuldades materiais do que a maioria dos

que ali viviam. Do ponto de vista teologico, a Assembleia de Deus, sob a lideranca de
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Daniel e Gunnar, resistir4 “a uma mensagem que vincule o cristianismo a nogdes de
bem-estar e prosperidade” (MAFRA, 2007, p. 149).

A estrutura arquitetdnica dos templos séo importantes indicativos desse ideal
de modéstia. Ndo se trata de templos que chamam a atencdo pelo luxo, mas
construgcdes com “a forma tipica de uma casa sueca, com a imitacao das tabuas
enchaimel, com os frisos trabalhados, janelas de vidraca, um portal que termina em
uma simulacédo de chaminés” (MAFRA, 2007, p. 149). Isso permitiu que os templos se
multiplicassem, uma vez que se tratam de construcdes simples e ndo muito grandes,
gue se distinguem das outras casas apenas pela fachada. Como os congregandos
qgue financiavam as construcdes, procurava-se evitar que eles entrassem em uma
relagdo de dependéncia com a igreja. Além disso, “ha uma nogéo de proporgao que
se defende: o templo deve ser um lugar ndo grande demais para impedir que 0s
irm&os se conhegam entre si, nem suntuoso demais, a ponto de esfriar o sentimento
de intimidade com o divino” (MAFRA, 2007, p. 150).

A industrializacdo que foi retomada com o inicio da Era Vargas, trazendo
transformacdes significativas para o sistema politico e econdémico brasileiro, e
principalmente, para a qualidade de vida da populacdo, no inicio da década de 50
estava praticamente consolidada. De acordo com Luiz Carlos Bresser-Pereira (1985),
‘o decénio imediatamente apos a guerra é (...) uma época de prosperidade
econdmica” (p. 39). Com a chegada dos anos 50, de modo a se adaptar ao
crescimento cada vez mais acelerado das cidades, consequéncia do bem-sucedido
desenvolvimento econdémico brasileiro, o pentecostalismo assumiria novas formas,
abandonando pouco a pouco o sectarismo e 0 ascetismo caracteristicos da primeira
onda. A Igreja do Evangelho Quadrangular (International Church of the Four-Square
Gospel) e a Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo sdo importantes
agremiacdes da segunda onda. O nascimento dessas novas igrejas permitiu a elas se
adaptarem “a sociedade urbana porque nao carregavam 40 anos de tradicao”
(FRESTON, 1993, p. 82), fardo este que a Assembleia de Deus e a Congregacao
Crista carregavam. Com eles, “o evangelismo de massa centrado na cura divina”
(MARIANO, 2005, p. 30) difundiu-se pelo Brasil, utlizando-se de radios,
concentracdes em pracas publicas, em ginasios esportivos e em campos de futebol e
etc., abertura ndo aceita pelas agremiacdes mais antigas, até entao.

O surgimento da terceira onda, cuja principal agremiacdo é o tema do

trabalho, data do final dos anos 70 e inicio dos anos 80. A Igreja Universal do Reino
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de Deus estd contida na terceira onda e sera a partir dela que descreveremos o
Espirito Santo e os deménios. Esses, que chamaremos de neopentecostais, sdo mais
radicais no processo de adaptar-se ao estilo de vida dos novos fiéis, conquistando
para si um publico expressivo. Ricardo Mariano, em seu livro Neopentecostais -
sociologia do novo pentecostalismo brasileiro, define 0 movimento a partir de trés

caracteristicas:

Retirando as [caracteristicas] que sdo igualmente validas para o pentecostalismo
classico e o deuteropentecostalismo (antiecumenismo, lideres fortes, uso de meios de
comunicacao de massa, estimulo a expressividade emocional, participacdo da politica
partidaria, pregacdo da cura divina), sobre as caracteristicas do neopentecostalismo,
destaco trés aspectos fundamentais: 1) exacerbacdo da guerra espiritual contra o
Diabo e seu séquito de anjos decaidos; 2) pregacdo enfatica da Teologia da
Prosperidade; 3) liberalizacdo dos estereotipados usos e costumes da santidade. Uma
quarta caracteristica importante, ressaltada por Oro (1992), é o fato delas se
estruturarem empresarialmente. (MARIANO, 2014, p. 36)

Esses dois ultimos elementos definidores do neopentecostalismo chamam a
atencao, pelo contraste em relacdo ao ascetismo e sectarismo do pentecostalismo
classico. Enquanto o crente da Congregacdao Cristd, por exemplo, acumulava poucas
riquezas e obedecia a uma série de restricdes (ndo torcer para times de futebol, sexo
s6 para fins de procriacao e etc.), os que frequentam cultos da Igreja Universal véem
no enriguecimento a realizacao da vontade de Deus, que se manifestou gracas a sua

fé inabalavel. Além disso,

convivem pacificamente com prazeres mundanos, como assistir a TV,
consumir CDs, vestir roupas da moda, mesmo que sensuais, usar produtos e
acessorios de embelezamento fisico, frequentar praias, piscinas, cinemas,
teatros, shoppings centers, praticar esportes, torcer para times de futebol,
cantar e dancas nos cultos ao som de ritmos profanos, trabalhar em
profissdes de artista, modelo, atleta. (MARIANO, 2014, p. 227).

Como entender essa transformacdo? Com essa abertura, novas
possibilidades de evangelizacdo se abriram, de modo que se torna possivel a
conquista de um nimero de adeptos cada vez maior. Os estratos pobres que ha 60
anos atras se contentavam com uma vida humilde e com um padréo de condutas
rigidos, com 0 acesso ao consumo seria mais dificil ndo desobedecer esse codigo de
leis. Setores da classe média, como artistas, empresarios, politicos etc., passam a
frequentar os cultos, uma vez que ndo ha necessidade de abandonar praticas
cotidianas, e em alguns casos, até mesmo sua profissao.

Ao invés de proibirem manifestacdes culturais, como blocos de carnaval,

shows de rock e até mesmo mascar chicletes, praticas consideradas profanas por
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igrejas mais tradicionais tornam-se potenciais espacos de pregagao. Surge versoes

gospel nas mais inimaginaveis manifestacdes culturais:

e Industria fonografica gospel, que produz mauasicas gospel dos mais
diversos géneros musicais: na pagina oficial do Facebook da Oficina G3,
a banda de rock € descrita como “exemplo de grupo que conseguiu aliar
0 proposito de divulgar o evangelho através da musica pesada com
seriedade, profissionalismo e técnica” (OFICINA G3, 2019);

o Blocos de carnaval gospel: “para cada dia de Impacto de Carnaval Deus
prepara algo diferenciado para o seu exército. Alias, o bloco Sal da Terra
€ um 6timo ambiente para conhecermos melhor o nosso Pai, e como Ele
€ expert em fazer coisas novas “ (SAL DA TERRA, 2019);

e Sex Shop Gospel: a empresa SexShopGospel, embora ndo venda
artigos para o publico homossexual, nem referentes & sadomasoquismo,
vendem “vibrador pequeno, algema com pellcia rosa, gel comestivel,
anel peniano, a ‘famosa’ pomadinha japonesa” (SOARES, 2013), entre

outros produtos.

2.2 A IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

Em 9 de julho de 1977, Edir Macedo, Romildo Ribeiro Soares e Roberto Lopes
fundam a Igreja Universal do Reino de Deus®. Nos primeiros anos, houve uma disputa
de lideranca entre Edir Macedo e R. R. Soares. Desligado da Igreja, R. R. Soares
funda a Igreja Internacional da Graca de Deus, também uma neopentecostal. Em
dezembro de 1987, outra dissidéncia: Roberto Lopes, um dos fundadores, resolve
retornar a Igreja Nova Vida.

A lideranca que Edir Macedo exercia na Igreja Universal, que apds as
dissidéncias passa a ser absoluta, foi alvo de muitas criticas. Na medida em que a
instituicdo expande seus canais de influéncia, principalmente nos meios de
comunicacao e na politica partidaria, o bispo passa a chamar cada vez mais a atengao

da imprensa pelas controvérsias em torno do modus operandi da instituicdo em

3 Antes de funda-la, Macedo, R. R. Soares, Roberto Lopes e os irméos Samuel e Fidelis Coutinho,
fundaram a Cruzada do Caminho Eterno; houve uma ciséo, porém, entre os irmaos Coutinho e o
grupo que iria fundar a IURD.
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arrecadar fundos e conquistar fiéis. No proximo capitulo, em que sera realizado uma
analise descritiva dos demoénios e do Espirito Santo, buscaremos entender o que torna
plausivel para o crente a efetivacdo de tais praticas.

Nascida na sala de uma ex-funeraria da zona norte do Rio de Janeiro, a

Universal passou por um surpreendente processo de expansao:

Em 1985, com oito anos de existéncia, ja contava com 195 templos em
catorze Estados e no Distrito Federal. Dois anos depois, eram 356 templos
em dezoito Estados. Em 1989, ano em que comecgou a negociar a compra da
Rede Record, somava 571 locais de culto. Entre 1980 e 1989, o nimero de
templos cresceu 2.600%. (MARIANO, 2004, p.125)

O uso dos meios de comunicagcdo como instrumento de evangelizacao foi
decisivo para essa expansao. Do mesmo modo que o primeiro templo foi na sala de
uma ex-funeraria, o primeiro programa da IURD foi na Radio Copacabana, com
duracdo de apenas 15 minutos. Anos depois, tornava-se proprietaria de dezenas
emissoras de radio. Seu primeiro programa televisivo foi transmitido pela Rede
Bandeirantes, o Despertar da Fé, que teve inicio em 1980; trés anos depois era
transmitido para todo o territério nacional.

Com a compra da Rede Record em 1989, ficou evidente a for¢a da instituicdo
e a capacidade de expansao desse império religioso-empresarial. A polémica em
torno da compra da emissora se deu pelo mistério envolvendo a transacado: Silvio
Santos e o grupo Machado de Carvalho, antigos proprietarios da emissora, ndo tinham
conhecimento da identidade do comprador. De acordo com a Folha de S. Paulo,
Laprovita Vieira, na época deputado federal, e o empresario Alberto Haddad serviram
de intermediarios, de modo a ocultar a identidade de Edir Macedo. Mesmo assim,
foram apontadas uma série de irregularidades na transacédo, impedindo a compra. A
emissora sé passou para o nome do pastor quando o Ministro da Casa Civil, a pedido
do Laprovita Vieira, convenceu o presidente Itamar Franco a assinar a autorizacao
para efetivar a transferéncia; “em troca, a bancada evangélica (30 deputados) se
comprometeu a apoiar a aprovagao do Fundo Social de Emergéncia no Congresso”
(BISPO COMPROU..., 1996).

Com a compra, inicia-se uma guerra com a Rede Globo, onde a emissora e a
Rede Record utilizam seus canais de comunicacao para atacar uma a outra. No inicio
dos anos 90, o entdo ex-lider da Universal nos estados do Norte e do Nordeste, Carlos
Magno, acusa a lideranca da Igreja Universal de enviar ouro e ddlares para o exterior,

parceria com o narcotrafico e sonegacao de imposto.
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Esta ligacdo, que ndo conseguiu se comprovar, teria supostamente ocorrido
guando Macedo enviara quatro pastores de confianca e suas respectivas
esposas, entre 0s quais o préprio casal Carlos Magno e Sandreli Miranda,
num avido fretado da Lider Taxi Aéreo, dia 12 de dezembro de 1989, a
Bogota, Colémbia, para receber de um traficante, recém-convertido a igreja,
US$ 1 milhdo para saldar prestacdo de compra da Rede Record. (MARIANO,
2014, p. 71)

Embora Carlos Magno estivesse envolvido em diversas outras polémicas,
diminuindo a credibilidade de sua acusacao, o possivel envolvimento do grande lider
da Universal com atividades ilegais era reforcado incessantemente no jornalismo da
Rede Globo.

Em 24 de maio de 1992, outro escandalo: Edir Macedo € preso, acusado de
charlatanismo, curandeirismo e estelionato. Em seu blog no site oficial da Igreja

Universal do Reino de Deus, escreve-se a respeito do episadio:

O carro é cercado. Metralhadoras, revélveres e um tremendo aparato de
armas pesadas apontadas para o bispo Macedo e sua familia. A cena mais
parecia um sequestro do que uma abordagem policial. O bispo recebeu voz
de prisdo e foi arrastado para uma das viaturas, sob a acusagédo de
charlatanismo, curandeirismo e estelionato. Foram 11 dias de solidao.
(MACEDO, 2019)

Sua prisdo partiu de uma denuncia de fiéis, que acusaram a instituicdo de
prometer falsos milagres mediante a doacédo de dinheiro e bens a igreja. Houve uma
série de protestos, por parte dos fiéis e de outras igrejas neopentecostais (temendo
que Ihes aconteca o mesmo). Em 1 de junho de 1992, cerca de dois mil fiéis realizaram
uma corrente humana em torno da Assembléia Legislativa; em 5 de junho do mesmo
ano (um dia apés Macedo ser solto), houve o encontro “Celebrando Deus com o
Planeta Terra”, em que aproximadamente 500 mil crentes protestavam a prisdo do
bispo; no ano seguinte, foi criado o Conselho Nacional de Pastores do Brasil (em uma
clara alusdo ao catélico CNBB), com a justificativa de defender a liberdade religiosa
dos evangélicos.

Ha incontaveis processos judiciais envolvendo o bispo, além dos aqui
mencionados; além da acusacao de charlatanismo, curandeirismo e estelionato, ha
também denuncias referentes ao uso de documentos falsos, difamacao e perseguicéo
de religides afro-brasileiras, lavagem de dinheiro, evaséo de divisas e muitas outras.

O acelerado crescimento dos primeiros anos da instituicdo ndo se manteve

nos anos 2000, como revela o Censo de 2010:
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Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o
crescimento da igreja desacelerou, em parte, devido a proliferacdo de novas
denominacdes neopentecostais. Se os dados do Censo de 2010 indicam que
a populacdo evangélica cresceu de 15,4% para 22,2%, chegando a 42,3
milhdes de brasileiros, os nUmeros revelam, ainda, que a Universal assistiu a
uma retracdo de 10,8% em seu rebanho, passando de 2.101.884 para
1.873.243 adeptos num periodo de dez anos (MARCOLINI; MALKES; LOBO,
2014).

Apesar disso, de acordo com matéria da revista Forbes publicada em 2013, o
bispo ostentava uma fortuna de 2 bilhdes de reais, sendo a lideranga evangélica mais
rica do Brasil.

Em 2014 a instituicdo funda seu maior templo e o atual maior espaco religioso
do Brasil, superando o anterior em quatro vezes o tamanho, o Santuario de Nossa
Senhora da Aparecida. O templo chama a atencdo pelo luxo. No site da Igreja
Universal, ha uma pagina em que relata detalhes da construcéo:

o« “Na area externa do Templo, ha 12 oliveiras plantadas retratando o
Getsémani, localizado no Monte das Oliveiras, em Jerusalém. Cada uma
delas possui mais de cem anos e vieram do Uruguai” (IGREJA
UNIVERSAL DO REINO DE DEUS, 2018);

e “No jardim biblico, ha uma réplica fiel ao Tabernaculo dos tempos de
Moisés, em escala original como o que foi construido ha mais de 3 mil
anos” (lbid.);

e “O templo foi revestido com quase 40 mil metros quadrados de pedras
vindas de Hebrom, em lIsrael” (Ibid.);

o “Para sua construgao foram utilizados 28 mil metros cubicos de concreto
e 2 mil toneladas de aco” (Ibid.);

o “Aedificagdo tem 56 metros de altura, 126 metros de comprimento e 104

metros de largura” (Ibid.);

Ha um leque imenso de agremiac¢des no interior do pentecostalismo brasileiro;
no interior da terceira onda, ha também um leque de instituicdes diferentes. Todas
elas concebem o Espirito Santo e os deménios de um determinado modo, ao mesmo
tempo que é possivel encontrar muitos pontos em comum no modo de concebé-las.
Por isso a escolha de uma instituicdo: a Igreja Universal do Reino de Deus. Atraves

dela que sera realizada a referida descrigéao.
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3 MANIQUEISMO NEOPENTECOSTAL

Neste capitulo realizaremos uma descri¢cao do Espirito Santo e dos deménios,
tal como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus. Dentro do
pentecostalismo brasileiro ndo ha uma unanimidade no modo de se pensar 0s
referidos entes, de modo que ndo necessariamente diferentes igrejas concordem
entre si. H4 uma dificuldade entre estudiosos em produzir uma classificacdo de um
movimento tdo heterogéneo. Delimitar a analise a IURD, torna possivel um maior grau
de precisdo na referida descricao.

Embora a descricdo se refira a dois entes sob o viés da instituicdo, sua
compreensibilidade sé é possivel com a descricdo de outras noc¢des correlatas. No
paragrafo 18 de Ser e Tempo, Heidegger aborda a nocédo de referéncias como
constituinte do ser dos entes: para que o lapis seja compreensivel enquanto tal, ndo
nos referimos a um objeto que se manifesta em meio a um imenso vazio; ele surge no
interior de um contexto que possivelmente solicite seu uso, seja em um escritorio ou
uma sala de aula. Podemos associa-lo a uma série de outros objetos de escritério,
como caneta, papel sulfite e régua, pois sabemos que € um objeto usualmente
encontrado nesse ambiente, lugar em que o exercicio da escrita € comum. Nos
surpreenderiamos em encontrar um lapis dentro de um saco de arroz, mesmo nao
sendo impossivel. Mas se encontrassemos dentro do bolso da calga, ndo. Sabemos
gue na auséncia de um lapis, podemos escrever com uma caneta. Sabemos que, na
maioria das vezes, o lapis é feito de madeira, e que, portanto, foi necesséaria uma
arvore ser cortada para a sua fabricacéo. E possivel descrever a rede de possiveis
referéncias infinitamente, mas o que importa nessa descri¢cdo € que o modo de acesso
aos entes em sua imediatidade nunca se da isolando-o de todo o resto. A rede de
referéncias faz parte da significacao do ente, pois 0 ente sempre surge no interior de
um campo de manifestacdo e apenas na totalidade desse campo que se faz
compreensivel. Sem essa rede de referéncias, é impossivel conceber seu sentido. Ao
realizarmos a descricdo do Espirito Santo e dos demdnios, faremos em referéncia a
um campo de manifestacdo tornada possivel pela Igreja Universal do Reino de Deus,
pois é impossivel uma significacdo dissociada desse campo.

Os juizos prévios do autor serdo deixados de lados, para realizar uma

by

descricdo que dé acesso a plausibilidade desse campo de manifestacdo. Podem
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haver criticas do conteddo da descricdo, acusando-as de intolerancia religiosa e
moralista, mas o capitulo ndo entrard nesse mérito.

O que importa € o0 acesso a coeréncia interna desse modo de se relacionar
com o mundo, pois ha um numero cada vez maior de pessoas que orientam suas
vidas cotidianas a partir das premissas propagadas por essa instituicio. E necessario
entendermos essa visdo de mundo, pois ndo se trata apenas de uma dentre as varias
maneiras de conceber as coisas, e sim de um fenbmeno atual e com impactos

significativos na sociedade brasileira.

3.1 O ESPIRITO SANTO

No primeiro capitulo de Atos dos Apostolos, livro do Novo Testamento que da
continuidade ao Evangelho segundo Lucas, Cristo alerta antes de subir aos céus, a
seus discipulos que eles serdo batizados com o Espirito Santo*. No segundo capitulo
de Atos € descrita a concretizacdo dessa profecia, de modo que no dia de
Pentecostes, preenchidos pela graca do Espirito Santo, os apostolos ganham a

faculdade de falar outras linguas:

Quando chegou o dia de Pentecostes, todos eles estavam reunidos no
mesmo lugar.

De repente, veio do céu um barulho como o sopro de um forte vendaval, e
encheu a casa onde eles se encontravam.

Apareceram entdo umas como linguas de fogo, que se espalharam e foram
pousar sobre cada um deles.

Todos ficaram repletos do Espirito Santo, e comecaram a falar em outras
linguas, conforme o Espirito Ihes concedia que falassem. (Atos 2:1-4)

Apoés o estrondo descrito acima, uma série de pessoas se mobilizou para
entender o que havia acontecido, e todas ficaram surpresas por conseguirem
compreender a lingua dos apdstolos e, assim, ouvirem o0 anuncio das maravilhas de
Deus. Portanto, o batismo do Espirito Santo anunciado por Cristo permitiu que os
apostolos falassem outras linguas, tornando possivel o processo de evangelizagéo
para outros povos. A propagacdo do evangelho é representada pela caminhada de
Jerusalém até Roma, como relatado em Atos. Além disso, o Espirito Santo agiu

atraves dos apostolos para realizar curas milagrosas. No capitulo 11l do mesmo livro,

* Enquanto Evangelho segundo Lucas relata o caminho de Jesus, o Atos dos Apdstolos relata o
caminho da igreja. A autoria de ambos os livros é atribuida a Lucas, o médico que acompanhou
Paulo, e segundo o autor, as obras retratam o processo de evangelizacao iniciado com Cristo e
gue teve continuidade na atividade missionaria da Igreja.
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Pedro e Jodo, ao avistarem um coxo que pedia esmolas na porta do templo, pediram
ao homem que levantasse e comecgasse a andar, e, uma vez o milagre realizado, este
passou a segui-los.

Mesmo hoje, o batismo do Espirito Santo é encarado pelo crente da Universal
como condi¢é@o necessaria para ser reconhecido como um verdadeiro cristdo. Atraves
do batismo é que o Espirito Santo passa a estar presente na vida do crente, pois “ser
cristio sem o batismo com o Espirito Santo é como seguir uma religido sem o
conhecimento de causa” (MACEDO, 2002, p. 114). Exige-se do crente uma total
entrega a essa entidade, para que este sirva “como instrumento nas maos do Espirito
Santo” (MACEDO, 2002, p. 108).

No livro O Espirito Santo, hd uma descricdo da Santissima Trindade, de modo
a tornar o Espirito Santo compreensivel para o leitor. Para falar do Espirito Santo, ele
se refere a outras duas entidades, sem as quais, a no¢do de Espirito Santo se esvazia
em sua significagdo. Jesus Cristo foi batizado nas aguas do Rio Jordao®, vé o Espirito
Santo descendo como pomba e ouve Deus falando dos céus, como segue no relato
em Mateus 3.13-17:

Entéo veio Jesus da Galiléia ter com Joao, junto do Jordao, para ser batizado
por ele.

Mas Jodo opunha-se-lhe, dizendo: Eu careco de ser batizado por ti, e vens tu
amim?

Jesus, porém, respondendo, disse-lhe: Deixa por agora, porque assim nos
convém cumprir toda a justica. Entao ele o permitiu.

E, sendo Jesus batizado, saiu logo da agua, e eis que se lhe abriram os céus,
e viu o Espirito de Deus descendo como pomba e vindo sobre ele.

E eis que uma voz dos céus dizia: Este € o meu Filho amado, em quem me
comprazo.

Ao citar essa passagem, o bispo se refere as trés partes da Santissima
Trindade, que sdo as trés manifestacbes do mesmo Deus: o Deus-filho, que foi
batizado nas aguas; o Deus-pai, que fala dos céus e o Deus-Espirito Santo, que desce
em forma de pomba. Embora manifeste-se de trés modos diferentes, mantém-se uma
unidade nessas trés formas, todas elas se referindo a Deus. O Deus-Espirito Santo,
€, a0 mesmo tempo, o Deus-pai e o Deus-filho. Ele € o canal de manifestacéo dessas
duas entidades, por isso a énfase nesse ente. Do mesmo modo que Deus-pai enviou
Deus-filho ao povo escolhido, o Deus-filho envia o Deus-Espirito Santo para que seja

aceito nos dias de hoje.

® Mesmo rio em que Jair Bolsonaro recebe o batismo nas aguas, realizado pelo Pastor Everaldo, da
Assembleia de Deus.
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O batismo implica em uma incondicional entrega ao Espirito Santo, pois se
tornar instrumento do Espirito Santo implica em ter a existéncia orientada por uma
razdo suprema e inquestionavel, afinal, Espirito Santo € ao mesmo Deus e Jesus
Cristo. Se Espirito Santo também é Deus, deixar que o Espirito Santo atue sobre sua
vida implica em também aceitar que uma entidade onipresente, onisciente e
onipotente atue sobre ela. A crenga na manifestagdo do Espirito Santo nos dias de
hoje, da maneira analoga a descrita na Biblia, onde o crente que receber o batismo
passa a falar outras linguas e a realizar milagres, € um elemento distintivo do

pentecostais.

Aqueles que obedeceram a Palavra de Jesus e se reuniram naquele lugar,
foram cheios do Espirito Santo. Hoje, em nossos dias, se tivermos a mesma
sede em O buscarmos, os dons do Espirito virdo sobre nés. (BEZERRA,
2018, ndo p.)

Pensar o Espirito Santo no interior da teologia da Igreja Universal do Reino
de Deus, é se referir a algo que atua “na vida do cristdo de uma maneira concreta e
permanente” (MACEDO, 2002, p. 11), de modo que haja uma aceitagdo dessa
entidade em sua plenitude, o que implica também em uma total entrega a Deus e a
Jesus Cristo. Para os seguidores, ndo se trata de constructos tedricos 0s quais nos
relacionamos a distancia, mas orientacdes a partir dos quais as existéncias do crente
se performatiza.

O testemunho da empresaria Cibele (2018) no canal do YouTube da Igreja
Universal do Reino de Deus ilustra bem isso. Ela relata que era muito revoltada na
adolescéncia e que tivera varios relacionamentos, ao ponto de suspeitar que estava
infectada com o virus HIV. No seu relato ndo fica claro se ela estava realmente
infectada ou ndo, mas isso a afetou de um modo que cogitou suicidar-se. Tudo muda
guando conhece o Espirito Santo, de modo que ela chega a conclusdo de que todo
vazio que tivera durante a “infancia, todos os problemas foi a falta do Espirito Santo”.
A partir do momento em que ela se entregou a essa entidade, passou a olhar para
tudo o que sofreu no passado de uma outra forma, e alcangou uma “paz” inabalavel,
de modo que “n&o importa a luta que esteja passando, ndo importa os desertos, néo
importa nada”. Ha milhares de discursos analogos a esses no canal do YouTube da
instituicdo, que também s&o comuns nos cultos, onde o pastor leva algum crente ao

palco para relatar seu processo de transformacdo. E uma demonstracdo de que o
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sacrificio que o crente da Universal realiza tem resultados, de modo a atrair novos
adeptos.

A acédo que exige mais dos adeptos e que € alvo de varias polémicas, sdo as
ofertas e o pagamento de dizimos. Enquanto os dizimos se referem ao pagamento de
uma porcentagem fixa da renda do fiel, as ofertas sdo doac¢des para além dessa taxa
fixa. A lgreja Universal reconhece o carater polémico dessa pratica, e constroi uma

retérica que procura desconstruir 0s criticos:

O Espirito Santo tem permitido que passemos por tribulagdes mil, a fim de
provar a nossa fidelidade para o nosso Senhor Jesus. Um exemplo disso é
exatamente os dizimos e ofertas, pois sabemos que os dizimos significam a
fidelidade para com o Senhor. E claro que Deus n&o precisa dos dizimos, pois
ndo come nao bebe, ndo paga aluguéis, etc. Ele ndo precisa manusear
dinheiro ou coisa parecida, porque é Espirito. Porém, quando alguém se
propde a obedecer a Sua Palavra e pagar os dizimos, esta nada mais, nada
menos do que reconhecendo Jesus como o0 Senhor de todas as suas coisas,
isto €, que o Senhor lhe deu o que tem e que por causa disto devemos
devolver-Lhe a decima parte para o desenvolvimento da Sua Obra ou do Seu
Reino aqui na Terra. Isto é fidelidade a Deus! (MACEDO, 2002, p. 61)

Enquanto o dizimo representa a fidelidade a Deus, as ofertas representam o
amor. Embora haja uma importancia de cumprir a risca o pagamento do dizimo, o
crente s6 prova seu amor dando de bom grado o além do estabelecido. Embora haja
um sacrificio, ha razdes para o crente estar feliz em realizar esse gesto, pois coisas
boas retornaréo a ele em decorréncia desse amor e fidelidade a Deus. Mas o bispo
ressalta que ndo basta o amor e a fidelidade estarem presentes apenas enquanto
coisas boas virem, “porque € muito facil demonstrar fidelidade enquanto tudo vai bem”
(MACEDO, 2002, p. 62). Manter a fidelidade e 0 amor mesmo nos momentos ruins, é
uma forma de provar a autenticidade dessa entrega ao Espirito Santo; portanto, todo
e qualquer sofrimento na vida do crente ndo implica necessariamente no abandono
do Espirito Santo, de modo que ndo h& razbes para desacreditar nas premissas da

Igreja em decorréncias desses inconvenientes.

3.2 OS DEMONIOS

Como vocé caiu dos céus,

6 estrela da manh3, filho da alvorada!
Como foi atirado a terra,

vocé, que derrubava as nacoes!

Vocé, que dizia no seu coracao:

"Subirei aos céus;

erguerei 0 meu trono

acima das estrelas de Deus;

eu me assentarei no monte da assembleia,
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no ponto mais elevado do monte santo. Subirei mais alto
gue as mais altas nuvens;

serei como o Altissimo". Mas as profundezas do Sheol
vocé serd levado,

ird ao fundo do abismo! (Isaias 14:12-15)

A passagem acima, do livro de Isaias, refere-se a Lucifer, o “anjo decaido”.
Aquele que ocupou uma posicdo de destaque em relagdo aos demais anjos, foi
expulso dos céus por Deus em decorréncia de seu orgulho. Ao pér em jogo as
qualidades de Deus se projetando acima dele, perde sua qualidade de anjo e passa a
ser a origem de todos os males, ao descer a Terra. Nao haveria possibilidade de
Lucifer concretizar suas aspiracdes, pois € inconcebivel a qualquer um estar acima de
Deus; caso fosse, o Cristianismo deveria ser repensado em todas as suas bases.
Mesmo assim, Lucifer foi punido e passou a encabecar a batalha contra Deus e seus
anjos, originando todo o mal na Terra.

Lucifer ndo foi expulso sozinho, junto com ele veio uma legido de outros anjos,
que “desprovidos do amparo divino”, “passaram a viver errantes a procura do que
fazer” (MACEDO, 1984, p. 25). Referidos como anjos sem corpos por Edir Macedo
(1984, p. 21), seus alvos preferenciais sdo seres humanos, sobre os quais exercem

toda uma série de males.

Os demoénios, em sua maioria, personificam os males. Atuam como espiritos
sem cor, sem sexo, sem dimensdes, enfim, sem corpos. Procuram seres
vivos para através deles se exprimirem e o homem e o seu principal alvo. Nao
possuem corpos, dai viverem se apossando daqueles que néo tem cobertura
de Deus; sdo inimigos de Deus e do homem, por ser este a coroa da criagao
divina. Possuem os homens ndo somente para afasta-los de Deus, mas
também porque desejam se expressar no mundo fisico em que vivemos. S&o
entidades espirituais que atuam organizadamente tendo Satanas por chefe.
A humanidade tem sido constantemente atingida e destruida pela sua acgéo;
sd0 mensageiros de Satanés.

Embora haja em nome de Lducifer, Satanés, Diabo, ou seja, 0 nome dado a
esta entidade, é também através deles que se espalha o mal no mundo, encontrando
em cada homem um alvo privilegiado através do qual pode agir. A “cobertura de Deus”
serve como uma espécie de protecdo contra essas entidades; considerando o Espirito
Santo também Deus e o enviado de Jesus Cristo, é através dele que é possivel se
proteger dos agentes de Satanas.

Entidades de religies meditunicas sdo modos de manifestacdo dos demdonios.
Na introdugdo do livro “Orixas, caboclos e guias: deuses ou demobnios? ”, de Edir

Macedo, ele dedica a obra a todos “os pais-de-santo e maes-de-santo do Brasil,



37

porque eles, mais que todo mundo merecem e precisam de um esclarecimento”
(MACEDO, 1984, p. 12) pois, para o lider da Universal, os demdnios engana-os ao se
passarem pelas entidades mencionadas no titulo no livro. Embora, também na
introducéo, o texto afirme néo ter nenhum teor discriminatorio, a justica determinou a
retirada da circulag&o, suspensao da tiragem e o recolhimento de todos os exemplares
do livro, com base na acusacao de ferir contra a liberdade religiosa de adeptos de
religibes de matriz africana. No ano seguinte, porém, a justica libera a venda de
exemplares do volume.

Os deménios se manifestam “desde o principio e nas religides mais remotas
como vedismo, o bramanismo e o hinduismo (2000 a. C.)” (MACEDO, 1984, p. 15);
Macedo também cita religides babilénicas, egipcias e as nativas da Africa. Hoje em
dia, religibes de matriz africana, como Candomblé e a Umbanda, o kardecismo e o

catolicismo sdo canais de manifestacdo dessas entidades maléficas.

Na igreja onde sou pastor, temos centenas de ex-pais de santo e ex maes de
santo que foram enganados pelos espiritos malignos durante anos a fio.
Depois de assistirem a uma de nossas reunifes, levados pelos programas de
radio ou televisdo ou por alguém que ja frequentava nossos cultos,
transforma-se em novas criaturas. (...) Sim meu amigo, essas pessoas
encontraram em Jesus Cristo Unica e verdadeira fonte de poder. Deram fim a
uma vida de opresséo, cansaco e desilusdo. Quebraram os gongas, fecharam
0s terreiros, destruiram as imagens e o0s objetos fetichistas, adquiriram uma
Biblia onde aprenderam que Deus condena a feiticaria e proibe a consulta
aos espiritos que dizem ser de pessoas mortas. A maioria desses irmaos
trabalha na igreja como obreiro sdo trabalhadores e trabalhadoras
incansaveis na obra de Jesus. Querem que todas as pessoas desse nosso
querido Brasil conhecam a verdade acerca dessa praga chamada
ESPIRITISMO com os seus diversos rétulos. Vocé também pode deixar isso
de lado e tornar-se uma nova criatura. (MACEDO, 1984, p 18- 19)

O protestantismo da Igreja Universal do Reino de Deus, de acordo com eles
mesmos, se sobressai em relacdo a qualquer outro culto da histéria da humanidade,
enquanto Unico a conhecer a verdade das coisas e agir de acordo com os designios
de Deus e Jesus Cristo, enquanto todas as outras sdo modos de manifestacao do
Diabo e de sua legido de demdnios. Embora haja um carater sedutor dessas
entidades, inclusive, de modo que elas procurem afastar as pessoas da igreja, sO
atraves do reconhecimento do Espirito Santo que o homem pode se libertar delas.

Como dito no inicio do texto, o batismo do Espirito Santo torna possivel a
realizacdo de milagres e a capacidade de falar outras linguas, mesmo nos dias de
hoje. Entende-se por milagre “um feito ou uma ocorréncia extraordinaria, que nao

pode explicar pelas leis da natureza” (MACEDO, 1984, p.88), de modo que “coisas
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inanimadas receberam uma acao externa e transformaram-se em animadas,
tornando-se capazes de receberem ordens” (MACEDO, 1984, p. 90). Atribui-se a cura
de doencas a esse dom. Considerando que Deus € a origem da vida, a existéncia de
organismos que causam doencas necessita de explicacdo. Macedo atribui a vida dos

germes e bactérias aos demoénios:

A maneira pela qual os deménios causam as doencas ndo é dificil de
entender. Toda doenca tem uma causa e essa causa é sempre um bacilo, um
germe ou uma bactéria que provoca a destruicdo dos tecidos. Esse bacilo ou
germe se movimenta, age, tem vida. Perguntam: de onde vem a vida desse
germe? De Deus néo pode ter sido, pois Ele ndo é destruidor. Para que esse
germe se movimente e destrua é necessario que haja uma forca dentro dele;
um espirito destruidor, e ndo podemos identifica-lo com nenhuma outra coisa
sendo com um demadnio. (MACEDO, 1984, p. 87)

Considerando que Deus deu vida ao homem, que até entdo era uma
substancia inanimada, ndo poderia ser ele a dar vida a organismos que causam
doencas, com base nessa retérica. Ao expulsar o demdnio do corpo, expulsa-se a
doenca, portanto, isso € o que torna possivel os milagres. A Igreja Universal se coloca
em pé de igualdade em relacdo a medicina e farmacologia no que diz respeito ao
tratamento de doencas. Reconhece-se, porém, que o crente deve ter cuidado com
sua saude e se alimentar bem para ndo contrair doencas.

Ha doencas de outra ordem que, apesar dos sintomas, ndo sdo passiveis do
diagnéstico médico, e mesmo com encaminhamento ao psicélogo ou ao psiquiatra,
permanecem sem solucdo: Macedo chama-as de “doencas espirituais” (MACEDO,
1984, p. 89), responsabilizando os demonios pelo seu surgimento. Mas diferente de
qualquer outra doenca, em que o deménio se manifesta através da acdo de germes e
bactérias, nessa categoria de doencas, ndo € necessario usar esses organismos
como intermediarios. Aqueles que se envolvem com exus, caboclos e outros guias,
frequentando cultos de religides medilnicas, estdo sujeitos a passar por esse tipo de

sofrimento.

Os deménios também se alojam no sistema nervoso do homem e dai
poderem domina-lo completamente; dirigir-lhe os passos, as emoges e até
as palavras. Na verdade eles sempre comegcam por atacar oS nervos e em
seguida vdo chamando outros espiritos para se alojarem em outras partes do
corpo. (MACEDO, 1984, p. 60)

Macedo cita casos noticiado em jornais, que chamam a atencdo pela
brutalidade do assassinato, como exemplos da acdo dos demdnios: de uma crianca

que levou um golpe na cabega com um pedaco de pau, em decorréncia do choro; de
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outra, que também pelo choro, levou golpes de faca do pai; e de um motorista que
sacou uma arma em uma briga de transito. Ha subdivisdes no capitulo “sinais de
possessao” (MACEDO, 1984, p. 60), a que citagao acima esta inserida, que se referem
a cada um dos sinais possiveis do sujeito possesso pelo deménio: nervosismo, dores

de cabeca, insdnia, medo, desmaios constantes e desejo de suicidio.

3.3 COMO IDENTIFICAR O ESPIRITO SANTO E OS DEMONIOS?

A descricdo acima referente ao Espirito Santo e aos deménios passa a
impresséo de que ha uma indubitavel clareza na distingéo entre essas duas entidades,
de que é impossivel confundi-las entre si. Enquanto a primeira é fonte de toda a
justica, a ultima é a causadora de todos os males do mundo. Deus e o Diabo s&o
figuras dicotdmicas em todos os segmentos do Cristianismo. H4, porém, uma
especificidade no modo de Igreja Universal do Reino de Deus conceber esses entes:
mais correspondente com a cultura brasileira, seu alvo privilegiado sao cultos de
matriz africana.

No entanto, apdés um exame mais detido, essa distincdo ndo é tdo clara na
propria descrigdo. Ao falar do preto-velho (de acordo com a Universal, um dos modos
do demdnio se manifestar) agindo sobre a vida da pessoa, ndo vemos um idoso negro
fumando um cachimbo agindo maldosamente sobre aquele que esta sobre seu
dominio; h4 um grau maior de complexidade no diagndstico do demonismo. Mesmo o
Espirito Santo, cujo batismo é condicdo necessaria para se tornar um verdadeiro
cristdo, nao possui forma fisica tdo clara. De acordo com Macedo, ele se manifesta

simbolicamente de vérias formas, embora ndo seja objeto de adoracao:

1 Rios de 4gua viva - Jodo 7.38
. Vento - Jodo 20.22

. Fogo - Exodo 13.21

. Oleo - Exddo 29.7

. Linguas - Atos 2.8

. Orvalho - Salmos 133.3

. Pomba - Mateus 3.16

. Selo - 2 Corintios 1.22

. Chuva - Oséias 6.3 (p. 37)

OCOoO~NOOODWN

A IURD defende uma aceitacéo incondicional do Espirito Santo, para que essa
entidade aja sobre a vida do crente. A expressao usada para descrever essa relacao,
como descrito acima, é “servir como instrumento”. No entanto, essa expresséo,

embora ndo usualmente usada pela Igreja Universal, também é passivel de
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representar a relacdo do fiel com o demonio. Como saber se estou sendo instrumento
do Espirito Santo ou do Diabo?

A relevancia de Paul Ricoeur para o trabalho se da em funcéo do problema
descrito acima. A nocdo de simbolo, como demonstrado no capitulo 1, é de
fundamental importancia. Retomando de maneira sucinta, entenda-se por simbolo,
toda aquela estrutura de significacdo em que um sentido oculto se dissimula sob um
sentido aparente. Ha, portanto, um carater simbolico das manifestacdes descritas pelo
neopentecostalismo da IURD: por detras dos diferentes dominios da vida cotidiana, o
Espirito Santo e os demonios se manifestam. Nos acontecimentos do plano material,
h& um correspondente no plano espiritual.

Em toda modalidade simbdlica, ha um correlato interpretativo: para
acessarmos determinados sentidos ocultos através dos aparentes, € necessaria uma
razao interpretativa correspondente. Ao nos debrugcarmos sobre esse problema -
como identificar o Espirito Santo e os demdnios - descreveremos a razdo que
fundamenta essa interpretacao.

Retomemos a pergunta acima: como saber se estou sendo instrumento do
Espirito Santo ou do Diabo? A resposta mais evidente é possivel através dos frutos
que se extrai da relacdo. Se coisas boas vierem, foi acdo do Espirito Santo; se coisas
mas, dos deménios. Macedo lista os nove frutos do Espirito Santo, cuja manifestacédo
em nossas vidas é Jesus “andando com nossos sapatos, vestindo a nossa roupa,
falando, ouvindo, vendo; enfim, participando do nosso cotidiano” (MACEDO, 2002, p.
41): amor, paz, alegria, longanimidade, benignidade, bondade, fidelidade, mansidéo e
dominio préprio. Doencas, dores de cabeca, ideacdes suicidas, fracasso profissional,
dificuldades financeiras, desgaste nas relacdes amorosas e profissionais, por sua vez,
sdo exemplos de sinais de manifestacdo dos demonios.

A fim de ilustrar de que modo operam os frutos do Espirito Santo, usaremos
um fruto como exemplo. A alegria, de acordo com Macedo, se tornada possivel
através do Espirito Santo, “é algo que brota dentro do infinito dos nossos coracgdes e
perdura por toda a eternidade” (2002, p. 51); ndo se deve confundir essa modalidade
de alegria, com aquela manifestada através das manifesta¢cées mundanas (a tornada
possivel através da imaginacdo, de uma piada, de um estado de embriaguez e etc.).
Enquanto a dltima é uma alegria passageira, que uma vez esgotada, resta apenas a
soliddo e a dor; a primeira € um “estado permanente de graga diante do Senhor”
(Macedo, 2002, p. 52). Apenas aqueles que a experimentam, de acordo com o lider
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da Universal, entendem do que se trata esse fruto; mas para experimenta-la, €
necessario um esfor¢o por parte do crente.

Ha um problema nessa resposta. Como Macedo mesmo diz, ndo basta se
entregar ao Espirito Santo apenas quando as coisas boas virem; é necessario ter fé,
mesmo em momentos de dificuldade, de modo a provar a solidez de sua devocgao a
igreja. O Espirito Santo ndo te abandona se vocé ndo o abandonar. A imagem usada
para descrever os frutos do Espirito Santo € a da colheita: quando vocé planta algo,
os frutos ndo surgem imediatamente; € necessario um cuidado constante com a
plantacdo para colher bons frutos. Mesmo diante de dificuldades financeiras, isto nao
necessariamente € um sinal da acdo dos demdnios na vida do crente.

O grau de disciplina do fiel aos principios da igreja € um importante indicativo,
mas também nédo basta. Pagar os dizimos e as ofertas, seguir as diretrizes da igreja,
ndo é o suficiente. Todas essas coisas devem ser feitas em funcdo da entrega ao
Espirito Santo:

NOs temos visto muitos cristdos sinceros fazendo um esfor¢co sobrenatural
para manter as suas vidas dentro do padrédo biblico, porém tem sido em vao.
Na verdade, se com o batismo no Espirito Santo ja ndo é facil vencer as
tentac6es e manter o testemunho fiel, imagine sem o batismo! Porque, na
realidade, muitos procuram se esquivar dos problemas, das tentagdes, ndo
por uma questdo de obediéncia a Palavra de Deus, que diz que devemos
fugir do mal, mas por medo de tropecar e cair. Ora, se 0 medo existe, é porque
h4 fraqueza, e se ha fraqueza, é porque existe a necessidade de um
revestimento de poder (p. 107)

O determinante para que o Espirito Santo aja sobre sua vida é crer que coisas
boas virdo, apesar de tudo. Quando elas virem, havera o elemento que fundamentaria
o referido diagnéstico. E necessario, portanto, seguir de boa vontade (ou com amor)
e a risca as diretrizes da Igreja, mesmo suportando 0s eventuais reveses, pois no
futuro virdo as recompensas. Estas recompensas que sao a prova da manifestacéo
do Espirito Santo.

A finalidade dos testemunhos é o relato das recompensas ap6és todo o esforco
empreendido. Nos cultos da Universal, hA o momento em que algum fiel sobe ao
palco, relatando sua desconfianca que nutria em relagédo a instituicdo, mas que apos
frequentar os cultos desapareceu, pois, sua vida comecou a se transformar

significativamente. Ndo se trata de relatos isolados®, mas de narrativas que s&o

® Nzo importa, para a proposta do capitulo, se se trata de uma encenagao ou nao.
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reproduzidas em diversos cultos em diversas igrejas do pais, além dos veiculados no
canal do Youtube da instituigao.

Utilizemos o testemunho da Andressa Urach (2015) no Templo de Salomao,
disponivel no canal do YouTube da Igreja Universal do Reino de Deus, para ilustrar a
estrutura dessa narrativa: do crente que desconfiava da instituicdo, para depois
reconhecer seu preconceito e ser salvo pela igreja. Ex-participante da Fazenda,
participante do concurso Miss Bumbum, dancarina do programa Legendarios, um
episodio marcante envolvendo o nome de Andressa Urach e que foi noticiado por
diversos veiculos de imprensa foi a infeccdo causada pela aplicacdo de hidrogel nas
coxas. Com a finalidade de dar volume as coxas, a fim de ter um corpo esteticamente
adequado aos programas de TV (onde ha uma nitida obijetificacdo do corpo da
mulher), a ex-dancarina teve que passar por uma série de cirurgias. E € sobre esse
episodio de que trata seu testemunho. Ela inicia seu relato afirmando que, quando
crianga, sua familia frequentava a igreja, mas acusava-os de dar dinheiro para
ladrdes. Durante toda sua vida, frequentou baladas, teve uso abusivo de drogas (em
dois episddios, ela afirma, quase morreu de overdose), esbanjou riqueza e etc., mas
nunca esteve em contato com o Espirito Santo. Foi quando o Diabo agiu sobre sua
vaidade, que ela teve 0 momento mais dramatico de sua vida: por sonhar em trabalhar
na televiséo, ela realizou a cirurgia, para ter um corpo de “gostosona”. Ela cita outra
série de cirurgias plasticas que realizou por nunca se sentir bonita, mas também
causado por um abuso que sofreu quando crianca por seu avd. Conforme o hidrogel
comecou a infeccionar, ela foi obrigada a realizar uma série de cirurgias, pois o liquido
ndo pbde ser totalmente extraido de uma vez. Ela relata, bastante emocionada, que
sentiu uma dor insuportavel, que esteve em coma por trés dias, e seu sistema
respiratorio e seus rins pararam de funcionar. Na cama do hospital, em um grande
estado de desespero, Andressa pede para aderir a igreja, e a partir de entdo, os
pastores e obreiros passam a orar no quarto de hospital. Ela passa a ouvir a biblia
pela internet, de modo que Deus comeca a tocar seu coragao, passa a pedir perdao
por tudo o que fez, e pede para que sua vida seja entregue a Jesus Cristo.

O saber da Igreja Universal do Reino de Deus se distingue dos saberes de
qualquer ciéncia moderna, justamente pela ciéncia pressupor a capacidade de
qualquer sujeito produzir conhecimento ou refutar os estabelecidos. Como ndo ha
clareza no “método” neopentecostal, cabe aquele que se orienta por esses saberes

acreditar na autoridade da instituicdo. No testemunho relatado acima, ha um momento
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em que o pastor interrompe: ele afirma que um dos modos do Diabo se manifestar,
através dos artistas, quando afirmam que nao se arrependem de nada do que fizeram;
Andressa, ao contrario, se envergonha das coisas que fez, sendo este arrependimento
uma das marcas do Espirito Santo. Nessa interrupcéo, ha uma interpretacdo (de uma
simbdlica) realizada pelo pastor, identificando no dado no discurso de Andressa, onde
esta o Diabo e onde esta o Espirito Santo.

Ha uma plausibilidade na interpretacdo do pastor, mesmo ndo havendo um
“‘método” claro que oriente o diagndstico realizado no seu discurso, uma vez que
ciéncia e fé sdo saberes de naturezas diferentes. H4 uma pressuposicéo que sustenta
todo esse sistema de saberes: a existéncia de Deus. Considerando que Deus é a
autoridade absoluta e origem de todas as coisas, agir de acordo com seus principios
€ agir de acordo com essa razao suprema e que nos ama.

Mas ainda resta a questdo: como a Igreja Universal do Reino de Deus tém
acesso aos principios dessa razdo suprema? Aquele que adere aos cultos da Igreja
Universal do Reino de Deus e permanece pagando o dizimo e confiando na acdo do
Espirito Santo, € aquele que acredita havera transformacdes benéficas em sua vida
apesar de todos os sacrificios, tal como esta colocado nos incontaveis testemunhos.
Ndo h& indicagcbes precisas para identificar a acdo do Espirito Santo, no final das
contas, a adeséo crente se da em funcdo da fé na autoridade da instituicao.
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4 IMPLICACOES NO BRASIL CONTEMPORANEO

Ao descrevermos o Espirito Santo e os deménios tal com concebidos pela
Igreja Universal do Reino de Deus, ndo nos mantivemos circunscritos a esses dois
entes tomados isoladamente. Realizamos a descricdo em referéncia a um campo de
manifestacdo em que esses dois entes sdo possiveis. Por isso a necessidade da
fenomenologia e da hermenéutica. No presente capitulo, ndo haverd um abandono
dessas disciplinas, embora uma leitura superficial passe essa impressao.

No capitulo anterior, buscou-se uma plausibilidade do campo de manifestacao
neopentecostal, de modo a tornar compreensivel 0 modo de se orientar no mundo
daqueles que consideram fidedigno o discurso da IURD. Neste capitulo, 0 movimento
sera outro: ele partira da critica desse campo de manifestacdo, para acessar sentidos
outros que nos permita acessar dominios inexplorados da compreensibilidade do
fendmeno em questao. Enquanto no primeiro buscou-se acessar a plausibilidade para
compreender, neste, buscara realizar a critica, para também compreender.

Ricoeur entende a critica como uma etapa fundamental para a compreensao
dos simbolos. Vivemos em uma época em que a transformacéo orientada da natureza
através da técnica nos obrigou a uma objetividade e clareza na producdo do
conhecimento, que de algum modo, reduziu a polissemia da linguagem, revelada no
simbolo. O sentido oculto encontrado no simbolo, acessado através do manifesto,
revela o carater polissémico da linguagem: no mesmo texto, é possivel acessar mais
de um sentido. Essa redugéo, “esse esquecimento, sabemo-lo, € a contrapartida da
grandiosa tarefa que é alimentar os homens, satisfazer as necessidades dominando
a natureza mediante uma técnica planetaria” (RICOEUR, 2013, p. 367). O grande
legado dos modernos é descortinar a realidade de toda as narrativas fantasticas e
elementos magicos, em nome de um método preciso na producédo do conhecimento e
que torne possivel uma técnica correspondente, tornando possivel uma transformacéao
da realidade. Afinal, “algo esta perdido, irremediavelmente perdido: a imediatidade da
crenga” (RICOEUR, 2013, p. 368).

O presente trabalho, enquanto producdo académica, é filha do seu tempo. No
capitulo anterior, nos propusemos a realizar uma analise descritiva do Espirito Santo
e dos demonios tal como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus, nao
entrando no mérito de sua real existéncia ou ndo; em um exercicio de honestidade

intelectual, porém, devemos confessar ndo acreditar nesse sistema de saberes em
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sua literalidade. Reconhecendo isto, devemos nos posicionar de alguma forma em
relacdo a essa cultura neopentecostal. Se ndo acreditamos na literalidade dos
simbolos, nos resta acessar 0 neopentecostalismo da IURD também através da

critica.

4.1 DE ONDE PARTE A CRITICA?

A grande contribuicdo de Dilthey para a fenomenologia, € considerar a histéria
como condicdo fundamental de toda e qualquer interpretacdo, pois “antes da
coeréncia de um texto, vem da histéria, considerada como o grande documento do
homem, como a mais fundamental expressao da vida” (RICOEUR, 1977, p .23). Ao
acessarmos a significacdo de um texto, € necessario uma série de orientacdes prévias
dadas historicamente. O Espirito Santo s € passivel de compreensao em relacéo ao
Cristianismo; o culto a Jesus Cristo se trata de uma manifestacéo religiosa que surgiu
em determinado lugar histérico e que desde entdo vém se desenvolvendo. A
linguagem € outro exemplo de orientacéo prévia dada historicamente, afinal, sem ela
ndo compreendemos um texto. O correlato intencional no qual € possivel a existéncia,
0 ai em que o ser-ai estd incessantemente lancado e que o constitui a cada vez, ndo
€ nada mais do que orientacdes historicas dadas previamente. Ndo somos nada antes
desse horizonte impessoal que nos determina.

O bem e o0 mal sé sdo compreensiveis enquanto tais no interior dessa malha
compreensiva tornada possivel pelo encadeamento histérico. A moral ndo é criacéo
de uma individualidade ensimesmada e alheia ao mundo que se orienta a si mesma a
partir de um sistema auto-criado; ela constitui-se de no¢des que orientam nossas
condutas em torno de um certo e um errado. Por mais repulsa que eu possa sentir em
realizar um homicidio, matar pessoas € algo condenavel, ndo importa se eu tenha
repulsa ou ndo. Evidentemente que nao se trata de nocdes absolutas e incontestaveis,
e sim de sistemas que variam de acordo com o horizonte histérico dado.

A contribuicdo de Nietzsche para a discussédo da moral é fundamental, por
reconhecer a histéria como elemento indispensavel de andlise. Ele investiga de que

modo o “bom” e “mau” & concebido nas mais diversas linguas:

Descobri entdo que todas elas remetem & mesma transformagé&o conceitual -
que, em toda parte, “nobre”, “aristocratico”, no sentido social, € o conceito
basico a partir do qual necessariamente se desenvolveu “bom”, no sentido de

“espiritualmente nobre”, “aristocratico”, de “espiritualmente bem-nascido”,
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“espiritualmente privilegiado”: um desenvolvimento que sempre corre paralelo

aquele outro que faz “plebeu”, “comum?”, “baixo” transmutar-se finalmente em
“ruim” (NIETZSCHE, 2009, p. 18)

Com o declinio da aristocracia, embora a terminologia adotada perdesse o
sentido enquanto delimitacdo de classes, as no¢des correlatas a esses dois termos
permaneciam na lingua. O “bom” deixa de se referir aqueles individuos determinado
estrato social, uma vez que a nobreza desaparece, para se referir a determinadas
qualidades que caracterizavam esse grupo. O que torna a moral como derivacdo da
relacdo nobre-plebeu, € aquele que institui na linguagem o “bom” e o “mal”: no caso,
a aristocracia, que na auto-designacao de seu modo de vida se coloca em uma relacao
de superioridade. Na raiz do surgimento da moral, esta a producéo de uma relacao de
dominio. Ha uma relagcdo de poder instituida a partir da moral, onde se reproduz no
campo dos valores a demarcacédo de classes e o dominio que uma exerce sobre a
outra.

E entendendo a moral instituidora de uma relacdo de poder, que se
fundamentard a critica deste capitulo. A descricdo do Espirito Santo e dos demonios
tal como concebidos pela Igreja Universal do Reino de Deus, sdo elementos
constituintes de uma moral. No interior do campo de manifestacdo a que o trabalho se
debruca, temos aquele que deu origem a todas as coisas e que age continuamente
em nossas vidas, basta que o aceitemos através do Espirito Santo; no polo oposto,
aquele que almejou estar acima do fundamento absoluto, mas foi expulso dos céus e
levou junto consigo outros anjos, pervertendo a harmonia do mundo e dando origem
a todo o mal que possa nos afligir. A acdo dessas duas entidades esta presente em
diversos dominios da vida cotidiana e da cultura, orientando a conduta dos crentes da
IURD. No capitulo anterior, embora ainda nédo se realizasse uma andlise critica do
horizonte de manifestacdo da Igreja Universal do Reino de Deus, chegou-se a
conclusao de que ndo ha um método preciso para identificar em que dominios da vida
o Espirito Santo e os demdnios agem; era necessario ter fé na autoridade da
instituicao, para que ela realizasse o referido diagnostico. Neste capitulo, discutiremos
as implicagbes da existéncia dessa instancia que institui a referida moral; discutiremos
de que modo a Igreja Universal do Reino de Deus produz uma relagdo de dominio

sobre aqueles que se orientam sob sua moral.
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4.2 MODO DE FUNCIONAMENTO DA MORALIDADE NEOPENTECOSTAL

Embora o comportamento dos crentes seja agressivo, atacando terreiros ou
agredindo membros da comunidade LGBT, ndo € esse o modus operandi da
instituicdo. O carater de dominacéo da moralidade da Igreja Universal s se efetiva na
conversdo. A conversdo implica na reproducdo desse sistema moral por parte dos
Nnovos crentes, pois sO assim € possivel a relacdo de dominio; o candomblecista que
guestiona essa moral, ndo se orienta sob as determinacdes dadas pela Igreja
Universal do Reino de Deus, e, portanto, ele ndo esta submisso a essa moralidade. A
Igreja Universal do Reino de Deus preocupa-se em trazé-los ao neopentecostalismo,
entendendo isso como uma salvacdo. Nao é de interesse manté-los longe. Na
introducéo ao livro Orixas, caboclos e guias: deuses ou deménios? ha um chamado

para adeptos de religides afro-brasileiras:

Dedico este obra a todos os pais-de-santo e maes-de-santo do Brasil, porque
eles, mais que todo mundo merecem e precisam de um esclarecimento. S&o
sacerdotes de cultos como UMBANDA, QUIMBANDA e CANDOMBLE e que
estdo na maioria dos casos bem intencionados. Poderdo usar os dons de
lideranca ou de sacerddcio corretamente, se forem instruidos. Muitos hoje
sdo pastores ou obreiros de nossas igrejas, mas ndo o seriam se Deus nao
levantasse alguém que lhes dissesse a verdade (MACEDO, 1983, p. 13-14)

Embora seja encarado como uma maldicdo, a IURD néo fecha as portas para
a comunidade LGBT, pois junto com a conversdo, espera-se a reconducao da
sexualidade do crente para uma heterossexualidade normativa. O caso de Ronaldo
Esper ilustra bem o funcionamento desse carater de dominacdo. Em entrevista ao
programa Panico, da Jovem Pan, Esper (2018) afirma que se tornou heterossexual
em funcdo da fé que professa e que a Igreja Universal explica que suas relacbes
homoafetivas eram causadas por uma maldicdo, transmitida hereditariamente por
uma mulher casada com seu tio. De acordo com Macedo (1984), embora muitas
pessoas nao frequentem religides medilunicas, 0 demonio pode se apossar dela, pois
o “espirito foi 0 ‘senhor’ do corpo do pai ou da mae que faleceu e procura agora se
apossar do filho ou da filha para continuar sua obra maligna” (p. 36-37). Quando
conheceu a instituicdo, Ronaldo relata, estava em uma situagdo muito dificil da sua
vida (ele nédo entra em detalhes), e foi aconselhado por sua méae, catolica, a conhecer
a instituicao; quando chegou la, nenhum pastor falou para ele “deixar de ser gay”, mas
conforme foi interpretando a fala dos lideres, chegou a conclusédo de que repensar

sua orientagéo sexual era 0 mais adequado.
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A descrigdo do Espirito Santo e dos demdnios tal como manifestos pela Igreja
Universal do Reino de Deus revela uma moralidade; no interior dela, h4 ambitos da
realidade cotidiana que devem ser combatidos, pois estdo sob o dominio do Diabo e
de sua legido de demoénios. Isso ndo significa que a instituicdo quer individuos
amaldicoados pelos deménios distantes da Igreja; ao contrario, ela quer salva-los. Por
isso a centralidade da conversdo no modus operandi da [IURD. Considerando o carater
de dominio, revelada em Nietzsche, presente em toda moralidade, converter implica
em cada vez mais individuos orientados por esse sistema moral ditado pela IURD.

Um instrumento fundamental para a expanséo dessa moral nos mais diversos
segmentos da sociedade brasileira sdo os meios de comunicagdo. Como descrito no
segundo capitulo, essa estratégia teve inicio nos programas de radio; conforme se
expandia, a instituicdo tornou-se proprietaria de emissoras de radio, passou a
transmitir programas e cultos na televiséo, até que finalmente oficializa a compra da
Rede Record. E proprietaria também da “Folha Universal (jornal com mais de um
milhdo de exemplares), do diario Hoje em Dia (Belo Horizonte), da revista Mao Amiga,
dos jornais Tribuna Universal (Portugal) e Stop Suffering: A New Life Awaits You!
(Africa do Sul) ” (MARIANO, 2014, p. 67); além das producdes audiovisuais, como as
novelas transmitidas pela Rede Record e o filme Nada a Perder.

Se a IURD é a instancia que institui a moral, colocando aqueles que a ela
aderem sob seu dominio, quanto mais individuos tém acesso a ela, maior o nimero
de potenciais convertidos. A eficiéncia dos meios de comunicacéo para evangelizacao
€ nitida: do mesmo modo a propaganda de uma empresa € fundamental para
comercializar seus produtos, usar 0s meios de comunicacdo para espalhar sua
palavra faz com que mais pessoas tenham acesso a essa moral. De acordo com
Mariano (2014), a expressiva expansao da IURD em seus primeiros anos, so foi
possivel gragas “a sua eficiéncia no uso dos meios de comunicacdo de massa,

sobretudo o radio, veiculo no qual sempre fez proselitismo” (p. 66).

4.3 LOGICA POLITICO-ECONOMICA

Ha uma tendéncia na economia de mercado, em que as empresas expandam
sua capacidade produtiva de acordo com a demanda para determinado tipo de
produto. Entenda-se economia de mercado, como economias “em que a maior parte

da producdo é dividida em unidades especializadas - fabricas, fazendas, usinas
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hidrelétricas, lojas, companhias de transporte etc. - que vendem o que produzem sob
a forma de mercadorias” (SINGER, 1983, p .11). Hd& uma quantidade de bens
necessarios para se produzir um sapato, como 0s instrumentos que tornem possivel
sua producdo (seja uma oficina ou uma estrutura maquinaria), a matéria-prima
correspondente, a forga de trabalho do assalariado livre e etc. No modo capitalista de
producdo, aquele que possui controle dos instrumentos que permitam a producao
compra a forca de trabalho daquele que efetivamente produzira o sapato.

E possivel pensar a Igreja Universal do Reino de Deus como uma dessas
unidades especializadas que comercializa um determinado tipo de mercadoria?
Nunca iremos encontrar na literatura gospel ou no discurso de algum pastor, que o
dizimo é o pagamento realizado para ter acesso a mercadoria produzida pela
instituicdo. Por isso a referida analise so é possivel através da critica. No entanto, nao
entraremos no meérito sobre a natureza da mercadoria comercializada pela institui¢éo,
pois se trata de uma discussédo que demanda bastante tempo e que foge da proposta
do presente capitulo. O que interessa para a critica realizada neste capitulo,
resgatando o dito no terceiro capitulo, refere-se ao pagamento do dizimo e das ofertas
como condi¢ao necesséria para se tornar um verdadeiro cristdo, pois so a partir deles
sela-se um contrato com Deus. Ha, portanto, uma transacédo econémica, envolvendo
0 crente e a instituicdo, e sem ela, todos os beneficios do Espirito Santo na vida do
crente ndo se efetivam.

O crescimento exponencial que a instituicdo teve nos primeiros anos, e que
hoje, embora em um ritmo menor, ainda se mantém, s € possivel através desses
pagamentos. Do mesmo modo que uma industria se expande em funcdo da
lucratividade, permitindo a compra de novos equipamentos aumentando sua
capacidade produtiva, a IURD abre novos templos a partir da mesma logica. Na
medida em que mais pessoas tendem a aderir a instituicdo e pagar o dizimo, mais
igrejas tém a oportunidade de surgir.

Como dito acima, a IURD procura converter cada vez mais adeptos,
independente de quem seja. Mais individuos convertidos implica em mais individuos
gue orientam suas existéncias em funcdo da moralidade da instituicdo. O uso dos
meios de comunicacgao e a participacédo na politica partidaria sdo modos de expandir
cada vez mais essa moralidade e, portanto, sua capacidade de dominio.

Como afirmado no capitulo 2, conforme a IURD se expandia, surge uma série

de denuncias envolvendo a instituicdo e seu principal lider. Apos a prisao de Edir



50

Macedo, outros lideres neopentecostais, embora concorrentes, prestam solidariedade
a instituicdo. Sob a narrativa de estarem sendo perseguidos, alegando que o0s
evangélicos sdo alvos de discriminacédo, fortalece-se a colaboracdo mutua entre as
diferentes denominacdes, a fim de evitar eventuais processos na justica.

E reafirmando a narrativa da perseguicdo aos evangélicos que a igreja
incentiva os fiéis a exercerem sua cidadania: “em pleno século XXI, no Brasil,
professar essa fé cristd evangélica ainda significa ser vitima de indiferencas e
preconceitos, mesmo com as garantias constitucionais de liberdade de culto
religiosos” (MACEDO, 2008, p. 35). Do mesmo modo que os hebreus foram
perseguidos no Egito, 0os evangélicos sao discriminados hoje. Mas, diferente do Egito,
em que o poder era exercido por um monarca indiferentes as reivindicacdes desse
povo, no Estado Democrético Brasileiro, todos tém direito a representacdo. Ao eleger
representantes, as reivindicagfes da classe evangélica poderdo se concretizar no
plano politico.

A proposta do livro Plano de Poder: Deus, os cristdos e a politica, é discutir a
possibilidade da organizacéo politica da massa de evangélicos, que se organizariam
em torno do projeto de nagéo pretendido por Deus. E essa organizacdo se da dentro
da normalidade democrética e em defesa da possibilidade de qualquer grupo poder

levantar suas bandeiras:

A participacdo da populagéo civil nos negécios publicos € muito importante,
e estamos tratando de uma participacdo que va além da simples sensacéo
de participar. Referimo-nos aos chamados orgamentos participativos via
Web, que j4 € um comeco, mas ainda esta muito distante do ideal e ndo deve
se limitar aos cliques de teclados. Estamos falando que é preciso discutir os
assuntos publicos. Essa participacdo cidada deve procurar ser exercitada,
pois, a medida que for acontecendo, ela vai produzir maior qualidade a cada
participagdo. O que sera, sem sombra de ddvida, bom para a coletividade.

O eleitor precisa comegar a se ver como o que ele realmente € e representa,
ou seja, como soberano. Essa expressdo, bem prépria do sistema
monérquico de poder em nosso sistema democratico eletivo também tem
uma aplicacéo pertinente, pois o cidadao (eleitor) é de fato soberano no que
diz respeito ao seu poder de voto. Ele (eleitor) é o mandante, e o que vier a
ser mandatario, dependera dele desde que seu voto faga parte do conjunto
de votos da maioria dos soberanos (eleitores), que sdo os que delegam ou
concedem poder.

Insistimos em que a potencialidade numérica dos evangélicos como eleitores
pode decidir qualquer pleito eletivo, tanto no Legislativo quanto no Executivo,
em qualquer que seja o escaldo, municipal, estadual ou federal. Mas essa
potencialidade depende de cultura civica, conscientizagdo, engajamento e
mobilizagdo. Essa é a formula da participagdo determinante.

Os cristdos ndo devem apenas discutir, mas principalmente procurar
participar de modo a colaborar para a desenvoltura de uma boa politica
nacional, e, sobretudo, com o projeto de nac¢édo idealizado por Deus para o
Seu povo. (MACEDO; OLIVEIRA, 2008, p. 24-25)
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Na introducéo do livro, reconhece-se que a emancipacao social so € possivel
através do conhecimento, permitindo o discernimento de questdes referentes a vida
em sociedade. E como se o conhecimento permitisse abrir mdo de uma série de
preconceitos, de juizos referentes ao senso comum, permitindo ao homem emancipar-
se. Acontece que o conhecimento ndo € uno, é possivel juizos distintos sobre a
mesma questdo. Estariamos tratando de diferentes modos de emancipacdo? O
combate que a instituicdo tem a religides de matriz africanas, que também se propéem
a fazer juizos sobre a realidade, ou a sexualidade ndo heteronormativa, indica que
nem todo conhecimento é emancipacao: ao contrario, indica que aquilo que esta sob
dominio do Diabo e de sua legido de deménios sédo efeitos da ndo-emancipacao.
Emancipando-se, de acordo com o texto, que se discute questdes relevantes para a
vida em sociedade, tornando possivel a organizacdo de movimentos sociais, que se
agrupam em funcao de alguma bandeira.

Portanto, se 0 que torna possivel a organizacao politica é a emancipacéo, e
uma das condi¢cdes para a emancipacao € o reconhecimento da moral da Igreja
Universal do Reino de Deus, os representantes eleitos exercerdo sua atividade politica
em funcdo dessa moral. Na medida em que a instituicdo é bem-sucedida em converter
novos adeptos, maior sdo 0s potenciais eleitores de determinado projeto politico.

A existéncia de uma frente parlamentar evangélica na camara dos deputados
€ um sinal do relativo sucesso dessa organizacao politica. De acordo com Gongalves
(2019), “toda quarta-feira as 8 horas o plenario 6 da Camara dos Deputados se
converte em igreja”. No culto do dia 27 de margo de 2019, relata o jornalista, a
deputada e cantora gospel Lauriete Rodrigues (PR-ES) comandava o louvor com seu
violdao e o deputado e pastor Francisco Eurico da Silva (Patriota-PE) realizou a
pregacdo: nesse dia, apods a celebracdo, elegeu-se o lider da Frente Parlamentar, o
pastor Silas Malafaia. A jornalista Andrea Dip (2018) também comenta que as
reunides da FPE se parecem “com qualquer outro culto evangélico” (p. 23).

Defensores da candidatura de Jair Bolsonaro, apdés a eleicdo, a frente
parlamentar tornou-se critica do governo, por conta da falta de didlogo. Ameacaram
lancar um manifesto de isencdo ao governo, de modo que o deputado SoOstenes
Cavalcante (2019) afirmou que a Unicas pautas em que a frente apoiaria o governo,
seriam as relativas aos costumes. Ou seja, mesmo organizando um boicote, ha

determinados pontos que nao divergirao do governo. E que pautas sao essas? Pautas
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gue se fundamentam nesse sistema moral e que algum modo esteja de acordo com
os designios de Deus: contra a legalizacdo do aborto’, contra a educacéo sexual e a
implementacéo da cartilha anti-homofobia nas escolas e etc.

No manifesto lancado pela Frente Parlamentar Evangélica em outubro de
2018, logo apos o primeiro turno das elei¢des, o grupo se propde a “apresentar a
Nacdo brasileira sua contribuicdo, na forma de uma agenda minima para que se
restitua o Estado ao seu unico e verdadeiro dono: o Povo brasileiro” (FRENTE
PARLAMENTAR EVANGELICA, 2018, p. 1). O texto é estruturado em quatro eixos:
modernidade de Estado, seguranca juridica, seguranca fiscal e revolucdo na
educacgdo. Enquanto nos trés primeiros eixos a propostas possuem um carater mais
burocrético, referentes ao funcionamento da maquina publica, no ultimo eixo fica

evidente de que modo essa moral orienta um projeto politico:

Libertar a educacgdo publica do autoritarismo da ideologia de género, da
ideologia da pornografia, e devolver as familias o direito da educagédo sexual
das suas criangas e adolescentes. Defender o direito & inocéncia da crianca
como direito humano universal.

Na verdade, ou temos Escola ou temos Ideologia. S&o inconciliaveis.
Teremos que reinserir a Escola e a Universidade publicas em seu leito
tradicional e conservador: ensinar. Assim é desde a Mesopotamia,
considerada o berco da escola mundial. A instrumentalizagdo das escolas e
universidades publicas a servico de ideologias totalitarias e ditaduras
comunistas envenenou a alma e o espirito das Ultimas geracdes, e destruiu a
qualidade de ensino. (FRENTE PARLAMENTAR EVANGELICA, 2018, p. 54-
55)

Embora acuse-se cada vez mais as instituicdes de ensino de promover o que
€ denominado “ideologia de género”, esse termo “ndo aparece nenhuma vez nos
planos de educacédo, nos Estudos de Género, e nunca foi usado pelas ciéncias
humanas” (DIP, 2019, p. 102). A narrativa em torno de uma doutrinagdo no sistema
de ensino que induziria os alunos a serem homossexuais surgiu “no interior de uma
parte conservadora da Igreja Catélica e no movimento pré-vida e pro-familia, que, no
Brasil, parece estar centralizado no site de uma organizacdo chamada Observatoério
Interamericano de Biopolitica” (FURLANI, 2016).

" Em entrevista ao jornal El Pais, Jacqueline Teixeira (2019) afirma que a pauta da descriminalizagao
do aborto foi defendida pela Igreja Universal do Reino de Deus: “Os primeiros textos que eu mapeei de
Edir Macedo sobre aborto foi em 2007. (...) A defesa da descriminalizacdo do aborto neste caso esta
ligada a um discurso econdémico, de controle de natalidade. E dai que vem a discussdo dos direitos
reprodutivos, e entra o aborto, a pilula e vasectomia”. Desde de 2016, porém, a pesquisadora nunca
mais encontrou em textos da Folha Universal ou em blogs de Edir Macedo menc¢des a defesa do aborto.



53

A Igreja Universal do Reino de Deus, além de incentivar seus seguidores a
participar mais ativamente da politica partidaria, possui intima ligacdo com o Partido
Republicano Brasileiro: “o partido da Igreja Universal do Reino de Deus, como é
conhecido nos corredores da Camara” (GONCALVES, 2019). A sigla foi fundada em
2005, quando ainda era denominada Partido Municipalista Renovador (PMR); em
2006 “o partido conseguiu eleger um deputado federal, trés estaduais, além de
garantir, com José Alencar, a vice-presidéncia da Republica, na chapa do ex-
presidente Luiz Inacio Lula da Silva” (AYER, 2018). Na Camara dos Deputados, a
legenda ocupa trinta cadeiras atualmente (oitavo maior partido em ndamero de
deputados); no Senado, elegeram apenas Mecias de Jesus, do estado de Roraima.

A grande conquista do partido foi a eleicdo de 2016 a prefeitura do Rio de
Janeiro, onde o bispo da IURD, Marcelo Crivella, conquista o pleito. Ex-ministro da
Pesca no primeiro governo de Dilma Roussef e sobrinho de Edir Macedo, o lider
evangélico disputou o segundo turno com Marcelo Freixo (PSOL-RJ), e desde entédo
governa a segunda maior cidade do pais. O PRB tentou por eleicdes seguida a
prefeitura de Sdo Paulo, com a candidatura de Celso Russomano, mas nunca
alcancou o pleito. Acusado de improbidade administrativa e crime contra a
administrac@o publica, foi protocolada em 1 de abril de 2019, pela camara dos
vereadores, o processo de impeachment contra Crivella, este que é um grande abalo
para o projeto politico da IURD.

Descrever o Espirito Santo e os demonios ndo implica em descrever dois
conceitos desconexos; ao contrario, s6 é possivel compreender um em funcdo do
outro. Ao concebermos esses dois entes como constituintes de uma moralidade,
concebemos também uma relacéo de dominio exercida pela Igreja Universal do Reino
de Deus, enquanto autoridade para diagnosticar quais ambitos da vida cotidiana estéo
sob dominios do Espirito Santo e de Deus, e quais estdo sob dominio do Diabo e sua
legifo de demonios. Por isso a centralidade da conversdo. Expandir-se
economicamente e a consequente participacdo na politica partidaria, sdo modos de
expandir sua moralidade e aumentar cada vez mais sua capacidade de dominio.

Usando as palavras do proprio Edir Macedo, diz respeito a um plano de poder.
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CONSIDERACOES FINAIS

Eles estdo em todos os lugares. Deus e o Diabo. O Espirito Santo e os
demobnios. E quando nos referimos a lugares, ndo nos referimos a pontos especificos
do espaco. Os demobnios nao estdo debaixo da cama ou dentro do armario. Eles se
manifestam no interior de um campo semantico, onde nossa existéncia é
possivel. Tudo aquilo passivel de ser compreendido, séo referidos como campos de
atuacao de Deus ou do Diabo. Os demdnios ndo habitam os lugares, eles habitam os
sentidos; se habitam lugares, é em funcéo dos sentidos desses lugares. Terreiros, por
exemplo, sdo lugares em que essas entidades tém a oportunidade de agir, ndo pela
estrutura fisica do lugar onde € realizado o culto, e sim pelo sistema de crencas no
qual o culto se estrutura.

Deus e o Diabo se encontram na totalidade do campo de manifestacao, em
que esses realizam uma incessante batalha: cabe a cada escolher o lado certo. Fé
inabalavel, coisa de Deus; sinais de duvida na efetivacdo das promessas, coisa do
Diabo. Cultos da Universal, coisa de Deus; celebracdes de qualquer religido de matriz
afro-brasileira, coisa do Diabo. E, assim por diante. A realidade se estrutura em funcao
desse plano espiritual, onde acontece a referida batalha. Deus é aquele que torna
possivel o sentido; o Diabo € aquele perverte a harmonia do sentido.

A proposta deste trabalho foi a descricdo desse campo de manifestacao, de
modo a acessar a coeréncia interna que estrutura o neopentecostalismo da Igreja
Universal do Reino de Deus. Por isso, a relevancia da fenomenologia e da
hermenéutica filosofica.

Esse sistema de crencas, como a descricdo mesma revela, ndo se trata de
saberes indcuos. Nao sao saberes dissociados da vida, uma formalizacéo tedrica da
estrutura da realidade. E no interior deles que o crente orienta sua existéncia. Aquele
que tém uma frequéncia assidua nos cultos da instituicdo, que compromete suas
despesas basicas para pagar o dizimo, que abomina religibes mediunicas, defensor
da familia tradicional e que tém repulsa a comunidade LGBT+, acessa 0s sentidos e
significados desvelados pela instituicdo de modo a conduzir sua vida cotidiana em
funcdo desses principios.

Quando nos referimos a estas existéncias, ndo se trata de individuos
ensimesmados cujas a¢bes dizem respeito apenas a sua vida particular. Nenhuma

acao, nenhum sentido diz respeito apenas aquele que (supostamente) a propaga. O
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sentido ja esté dado de antemdo, ele é compartilhado por outros que se orientam pela
mesma malha compreensiva determinada historicamente. A cadeira é compreendida
enquanto cadeira independentemente de uma suposta vontade autodeterminada
produtora de sentido; seu significado esta dado de antemé&o pelo horizonte historico
onde € possivel sua manifestagédo.

Portanto, o sentido tem efeitos sobre outros individuos. Ser fiel ao pagamento
de dizimos financia a expansao da instituicdo permitindo a adesdo de novos adeptos;
abominar religibes mediunicas fortalece o estigma que se tém sobre elas e sobre
aqueles que a cultuam; defesa da familia tradicional se da em funcédo do combate de
outros modos de organizacgéo familiar, como a formada por um casal de mulheres, por
exemplo.

Acessar a compreensibilidade desses sentidos e significados através de uma
analise descritiva, ndo se da em funcao de uma excentricidade, e sim por esse sistema
de saberes dizer respeito a todos nds, mesmo que ndo concordemos. E cada vez mais
nitida a influéncia das igrejas evangélicas, dentre elas a IURD, na sociedade
brasileira.

Mesmo na psicologia percebe-se essa influéncia. Embora ndo haja uma
vinculagdo direta com a Igreja Universal do Reino de Deus, o episédio referente a
acdo contra a resolucédo 01/1999 do CFP é relevante para o assunto em questéo.
Considerando que a OMS, desde 1990, ndo considera homossexualidade doenca, a
resolucao proibe terapias de reversao sexual. Em setembro de 2017, o juiz Waldemar
Claudio de Carvalho, da Justica Federal do Distrito Federal, acatou parcialmente uma
acao popular em que tentava derrubar a resolucdo do CFP em que se estabelece
normas de conduta da atuacdo do psicologo frente a questdes referente a orientacao
sexual. 8

O exemplo da “cura gay” ilustra o movimento anti-intelectualista, descrito na
introducdo do texto, o qual as igrejas evangélicas de algum modo fortalecem. O

mesmo vale para a crenca em que doencas de qualquer ordem séo efeitos das acdes

8 Em entrevista a Veja, oito anos antes da tentativa de derrubar a resolugédo, Rozangela Justino (2009),
uma das psicélogas que esteve a frente da acéo popular afirma que o conselho era composto por
“homossexuais deliberando em causa prépria” (p. 15) e que “todos os movimentos de desconstrucao
social estudaram o nazismo profundamente, porque compartiiham um ideal de dominio politico e
econdmico mundial” (p. 17). Na fotografia da reportagem, a psicéloga aparece de mascara, e justifica
a precaucao, afirmando que é perseguida pelos tais ativistas e prefere esconder sua identidade;
inclusive, confessa o receio do reporter ser um desses ativistas.
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dos demoénios: nesse caso, as igrejas se colocam em pé de igualdade as ciéncias
médicas. Considerando o perigo que isso representa, como combater? Embora a
proposta deste trabalho ndo seja pensar uma estratégia de combate, o primeiro passo
para se pensar em alguma acdo é compreender esse sistema de saberes. E
compreendendo que produzimos uma critica consistente; ndo podemos cair no
mesmo erro dagueles que ndo fundamentam com rigor suas criticas. Daqueles que
se baseando em conspiracdes, ndo acreditam no formato esférico da Terra, na
eficiéncia das vacinas, na evolucédo das espécies etc., Hoje, mais do que nunca, €
necessario pensar a producao do conhecimento com rigor, e o primeiro passo para se

produzir uma critica consistente, € entender aqueles que criticamos.
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