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RESUMO

Esta pesquisa tem como proposta um estudo sobre a didspora da Igreja Catdlica de
Portugal para a América Portuguesa no século XVIII, acompanhando um pouco da
expansdo da Cristandade, verificando o papel religioso, politico e cultural dos
sacramentos da Peniténcia e da pratica das Indulgéncias. Consideramos as normas
religiosas estabelecidas no Concilio de Trento e suas influéncias no processo da
colonizagcédo portuguesa, além de ter presente que esse periodo é marcado pelas
idéias dos movimentos renascentistas e iluministas. Ao acompanhar as
preocupacdes pastorais e administrativas dos bispos, tanto em Portugal quanto na
col6nia, percebemos que o Padroado representou um obstaculo para a acado dos
mesmos nas dioceses. O carater de animosidade nas relagbes estabelecidas entre
as autoridades eclesiasticas e o0s representantes da Coroa nas Capitanias,
especialmente na metade do século XVIII, revelam que a submissdo de poder
religioso em virtude do Padroado ndo era plena. Gradualmente, na esteira das

orientacdes de Trento, a Igreja toma um corpo mais definido na Coldnia.

Palavra - chave: Clero, Cristandade, Diaspora, Graca, Indulgéncias, Peniténcia,

Purgatorio, Salvacao.



ABSTRACT

This research has proposed a study on the diaspora of the Catholic Church of
Portugal for Portuguese America in the eighteenth century, following some of the
expansion of Christianity, noting the role of religious, political and cultural
development of the Sacraments of Penance and the practice of indulgences. We
consider the precepts laid down in Council of Trent and their influence in the process
of Portuguese colonization, and remember that this period is marked by the ideas of
the Renaissance and Enlightenment movements. By monitoring the administrative
and pastoral concerns of the bishops, both in Portugal and in the colony, we realize
that the ecclesiastical patronage system represented an obstacle to the action of
themselves at dioceses. The character of animosity in relations between Church
authorities and representatives of the Crown in the captaincy, especially in the middle
of the eighteenth century show that the submission of religious power in the face of
ecclesiastical patronage system was not full. Gradually, following the guidelines of

Trent, the Church takes form more defined in Cologne.

Keywords: Clergy, Christianity, Diaspora, Grace, indulgences, Penance, Purgatory,

Salvation.
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camacom a boneca, a horrenda esquecida pela filha de uma visitante, servia

para que aprendesse respeito “pelo bicho que usa saia”.

(Roberto Marcos de Jesus. Verdades Intoleraveis, fragmento lll, p.83)



ABREVIATURAS

ACMSP — Arquivo da Curia Metropolitana de S&o Paulo.

Andlise das fichas dos processos crime em Sao Paulo do século XVIII.
AEAM - Arquivo Episcopal da Arquidiocese de Mariana.

APMBH — Arquivo Publico Mineiro de Belo Horizonte.

Inventario dos manuscritos Avulsos Relativos a Minas Gerais, existentes
no Projeto — Resgate.

CEHILA - Comissao de Estudos da Historia da Igreja na América Latina.

RIUFP- Revista do Instituto de Histéria da Universidade Federal do Parana.



SUMARIO DE ILUSTRACOES E MAPAS

Portugal nos séculos XVII e XVIII

A Cartografia e o Planisfério

A Caravela: a frota e o percurso de Cabral

20

21

22



SUMARIO

Introducéo

Capitulo | - Igreja e Estado em Portugal

1.
1.1
1.2.
1.3
1.4.
1.5.

A Igreja em Portugal e a Expanséo Religiosa para Além Mar
O Universo Institucional da Idade Moderna em Portugal

A Igreja No Contexto Quinhentista e Seiscentista

A Igreja em Portugal: seu clero e sua pastoral

O Padroado portugués e as questdes Juridicas Episcopais
O Concilio de Trento e suas relagbes com Portugal

Capitulo Il - A estrutura da doutrina e da pratica do sacramento da

peniténcia e das indulgéncias na Igreja Catolica em Portugal

2.1.
2.2.
2.3.

A Catequese
O Caminho para a Salvacao: Sacramentos da Peniténcia

O Universo das Indulgéncias na pratica crista

Capitulo Il - A diaspora da doutrina e da pratica do sacramento da

peniténcia e das indulgéncias para a América portuguesa do século

XVIII
3.1.

3.2.

3.3.

A Imigracéo da Salvacéo pelo Sacramento da Peniténcia e pelas
Indulgéncias, acompanhando o movimento colonizador da Igreja
e do Império de Portugal na América Portuguesa do século XVIII

As Indulgéncias No Universo Religioso da América Portuguesa

do século XVIII

O imaginério da religiosidade cristd na América Portuguesa do

século XVIII

Consideracdes Finais

Referéncias

ANexos

11
11
12
15
23
33
40

49

50

56

60

68

69

74

79

89

95
105



INTRODUCAO

“...Era encantador, o que servia para impor a existéncia de um Deus indiferente que, por
isso mesmo, fazia questdo nenhuma de se mostrar ou explicar por que a
resplandecéncia daquela obra fazia doer. Tudo aquilo combinado, servia para disparar a
certeza de que nenhuma inteligéncia, nem os génios presos ao condominio dos seus
livros e as pesquisas mais audazes, seriam capazes de arquitetar algo tao formoso feito
a noite com lua boiando na cumeeira do céu do sertdo. Havia nada naquele cenario que
pudesse ser retocado, menos ainda repensado. A marca da perfeicdo, segredou a si
mesmo, era aquela: a simplicidade de fazer existir tudo muitissimo incerto e
extraordinariamente incorrigivel. Por um instante, sem deixar de pensar no pai, Eon
imaginou que nem o proprio Deus seria capaz de melhorar aquilo que mal Ihe cabia nos
olhos, dada a extensao do seu esplendor...”

(Roberto Marcos de Jesus. Fragmento lll de“O Santo do Rio Sangue”,pag. 58)

A idéia desta pesquisa surgiu devido a influéncia religiosa de minha avé
materna Ameélia, suas praticas devotas manifestadas através das oracoes,
rezas diante de santos em oratério e o ato de se benzer que deixava
transparecer uma profunda fé.

Com o passar dos anos essas praticas religiosas foram transferidas de
mae para filha e tornou-se presente na vida de minha mée, que tem em sua
casa até hoje um pequeno oratério com pequenas imagens de santos e um
crucifixo pendurado na cabeceira da cama. Minha mde ndo abandonou as
rezas aprendidas desde sua infancia. Mostrou-se sempre preocupada com a
formacéo religiosa de seus filhos, levando-os a participar da catequese e da

vida sacramental da Igreja. Legou uma forte heranca para seus filhos e filhas,



eu mesma participei durante anos da Comunidade Eclesial de Base. Uma das
licdbes que aprendi em familia é que o perddo e a comunh&o tinham que fazer
parte da nossa vida cotidiana.

Tornei-me professora de Histéria e gradualmente aliei os estudos
historiograficos com as preocupacdes religiosas. De familia de origem
portuguesa cresceu em mim o interesse pela historia da Igreja em Portugal e
sua expansdo. Além dessas motivacdes, outra pesou, e muito: um sonho de
meu pai. Ao deixar nossa cidade natal, Caetité, no Estado da Bahia e migrar
para Sao Paulo acalentou o sonho de “dar estudos aos seus filhos”.

Nessa longa caminhada rumo ao universo académico, iniciei um curso
de especializacdo Lato Sensu em Historia, com o titulo: Histéria, Sociedade e
Cultura. Sob a orientagcdo de um dos professores do curso, o Doutor Fernando
Torres Londofio, o trabalho inicial de curso foi transformado num projeto de
mestrado.

Com esse projeto, submeti-me a selecdo de candidatos para cursar o
Programa de Ciéncias da Religido. Aprovada na selecéo, de modo, que passei
a dividir o meu tempo entre as aulas de Historia na Rede Publica e o curso de
Mestrado na Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo.

Inicialmente, minha preocupacdo estava voltada para o estudo das
Indulgéncias na colénia. Pensar nas Indulgéncias era pensar numa
preocupacdo dominante, presente na vida dos habitantes da colénia. Era
pensar na preocupagao com a “salvagao da alma”.

A pratica diuturna da Igreja em Portugal e na Colbnia tinha incutido nos
coracdes e mentes dos fiéis essa preocupacdo. O processo tinha sido lento,
mas eficaz, o método utilizado, uma pastoral do medo.

O passo seguinte foi visitar os Arquivos Diocesanos em busca de dados.
Comecei pelo Arquivo da Caria Metropolitana de Sdo Paulo, talvez 0 mais
importante Arquivo da Igreja no pais. Em seguida, ampliei o raio de pesquisa
visitando Arquivos em Belo Horizonte e Mariana, nos quais tive oportunidade
de localizar documentos da Igreja do século XVIII. Experiéncia fascinante para
uma historiadora e estudante das Ciéncias da Religido. Além de Arquivos
Arquidiocesanos, pesquisei em Arquivos Publicos.

No arquivo publico de Belo Horizonte, pude ter acesso aos documentos

do projeto Resgate Portugal-Brasil, um trabalho organizado pelo historiador



Caio Bosh, além da participacdo de outros historiadores. O projeto Resgate me
possibilitou entender o cotidiano da sociedade na América Portuguesa e
viabilizou, posteriormente, o uso de alguns destes documentos no projeto de
pesquisa.

De posse dessa documentacdo, passei a ter em maos fontes primarias
que qualificariam minha pesquisa. Com linguagens e escrita peculiares a sua
época e reveladoras do carater cotidiano do periodo colonial.

O tema da futura pesquisa estava agora respaldado por uma solida
documentacdo. Abria-se, entdo, a possibilidade de examina-lo com mais
profundidade. Durante o curso de especializacdo pude perceber que os
pesquisadores ao abordarem a Histéria da Igreja tiveram o seu olhar voltado
para o “controle” da Igreja com relagdo a moral crista, controle que n&o pode
ser negado, € verdade. No entanto, a pratica pastoral da Igreja ndo pode ser
reduzida soO ao controle, s6 a essa dimensao controladora.

Pude observar através das leituras sobre o periodo colonial que essa
mesma Instituicado que “controlava” e “punia” atos contrarios a moral e aos bons
costumes, oferecia também, possibilidades para a salvacdo dos fiéis.
Apresentava e convocava os fiéis para realizarem diversas praticas religiosas.
Essas praticas visavam a obtencdo da prépria salvacdo e também das almas
do Purgatorio. A idéia do Purgatério tinha sido introduzida pela Igreja com
muita forca no imaginario cristdo. Tendo consciéncia que essa visao redutiva
acabava nao explicando a dindmica pastoral da Igreja no século XVIII, tanto na
Metrépole quanto nas Colbdnias, elegi como objetivo olhar o movimento
institucional diasporico da Igreja.

A forma como a Igreja portuguesa levou para a colbnia as suas praticas
religiosas, presente no inicio da Idade Moderna. O exame de algumas delas
poderia visualizar o duplo movimento de controle e de oferta de bens
simbolicos. Entre essas inimeras praticas elegemos a Catequese, a Confisséo
e as Indulgéncias presentes na Metrépole e na Colbdnia, gracas a expansao
Maritima. Nosso olhar estara dividido, ou melhor, irh de um lado para o outro,
tendo presente as praticas e a documentacao, as fontes documentais.

A estruturacdo da doutrina e da pratica do sacramento da Peniténcia e
das Indulgéncias na modernidade da Igreja Catdlica, em Portugal, nos século

XVIII, tem como base a reforma tridentina, assumida pela Santa Sé e pelo



episcopado portugués em seus documentos oficiais. Essa estruturagéao implica
também uma relacdo de poder com o Estado portugués. A aplicacdo dessa
doutrina se reflete nos Catecismos, nos manuais e na pratica pastoral.

A mesma concepgao do sacramento da peniténcia e das Indulgéncias
migra para a Colonia na América. E recebida e implantada pelos documentos
oficiais do episcopado. A recepc¢do e a préatica do sacramento da peniténcia e
das indulgéncias refletem e incorporam a doutrina e pratica vigente em
Portugal com as seguintes peculiaridades: séo recebidas “passivamente”, isto
€, como instrumento de submissdo ao poder eclesiastico e como forma de
contribuicdo econémica para sustentar a Igreja; incorporam o imaginario do
deménio, do medo e da libertagcdo do purgatério; entretanto, a recepgédo e a
pratica vao além da perspectiva do comércio e do medo; os fieis recebem o
sacramento da peniténcia e praticam as Indulgéncias como graca ou
possibilidade de alivio das consciéncias e de libertacdo espiritual. Assim, o
sacramento e as Indulgéncias penetram em toda a vida social da Colonia.

A anélise destes documentos essencialmente de cunho eclesial, como
Cartas Pastorais, Bulas e Breves papais que tratam das Indulgéncias, aqueles
relacionados as Confrarias e Irmandades religiosas, bem como aos Dizimos,
nos possibilitou mapear as praticas pastorais da Igreja e sua recepcéo pela
populacdo. Os documentos do Arquivo Ultramarino de Lisboa, que tivemos
oportunidade de analisar e pesquisar em Belo Horizonte nos introduz na pratica
pastoral dos Bispos da América Portuguesa do século XVIII.

A leitura desse corpo documental, gradualmente, mostrou-nos a dupla
via percorrida pela Igreja: a da punicdo e a da oferta de bens salvificos.
Procuramos evidenciar a via de salvacdo examinando a busca pelos fiéis.
Demonstrando, inclusive, como essa relacao interferiu na vida social e cultural
dos habitantes da col6nia.

Cabe ainda ressaltar que existem outras fontes documentais que
poderdo ser visitadas, no intuito de estabelecer parametros comparativos e
discussfes para fundamentar a presente pesquisa, mas dada a limitacdo de
nossa pesquisa, ficamos com as que foram levantadas.

O historiador Sérgio Buarque de Holanda, no prefacio que escreveu para
um livro de José Ferreira Carrato, afirma que ndo era possivel “a clara

inteligéncia de numerosas questdes de histéria do Brasil sem explorar a prévia



isenta de nossa histéria eclesiastica.l”

Partindo dessa assertiva, nosso estudo
procura analisar o movimento diaspérico da Igreja Catdélica de Portugal para a
América Portuguesa do século XVIII, com énfase para o papel religioso, politico
e cultural do Sacramento da Peniténcia e da Pratica das Indulgéncias.

O movimento diaspérico volta-se para questdes relacionadas com o
movimento imigratério da Igreja Catdlica em Portugal na Idade Moderna para a
América Portuguesa do século XVIIl. Para avancar nesse estudo, fez-se
necessario olhar para o catolicismo, em Portugal, vivido sob o Regime de
Padroado e que gradualmente assume as orientagdes tridentinas. O melhor
seria falar de catolicismos, ja que em Portugal encontramos um marcado pelas
orientacdes tridentinas e outro vivido pelas camadas mais simples da
populacdo.?

A acao dos prelados coloniais ainda € pouco estudada na historiografia
brasileira. Alguns pesquisadores tem se preocupado com ela sob perspectivas
diversas, como Sérgio Miceli, Augustin Wernet e entre outros, como os estudos
de Eduardo Hornaert, os de Riolando Azzi, Giuseppe Alberigo e Jean
Delumeau. Além de estudos circunscritos a Historia Social, tais como os de
Laura de Mello e Souza, Claudia Rodrigues e Fernando Torres Londofio.?

A primeira tendéncia agrupa autores que tém um olhar de dentro da
Igreja, ou porque fazem parte dela ou por adotarem uma abordagem
metodoldgica que implica analisa-la por dentro, isto €, a partir da forma como

se auto-compreendesse em cada momento histérico eclesiastico.*

! José Ferreira CARRATO, As Minas Gerais e os primoérdios do Caraca, Nacional, 1968, p. XIlI
SPrefécio). )

Cf. Moisés ESPIRITO SANTO, Origens do cristianismo portugués.
% Cf. Sérgio MICELI, A elite eclesiastica brasileira; Augustin WERNET, A Igreja Paulista no
século XIX, Sdo Paulo. O autor estudou a reforma do clero paulista empreendida por D.
Antbnio Joaquim de Melo (1851-1861). O autor considera que nesta gestao que o “catolicismo
iluminista”, introduzira na diocese de S&o Paulo no tempo de Pombal, deu lugar ao “catolicismo
ultramontano” de caracteristicas predominantemente tridentinas. Segundo o autor até o século
XVII o que predominou na Colénia foi o catolicismo tradicional, que nada tinha de orientacao
tridentina, e postulou que a reforma tridentina sé ocorreu efetivamente, na segunda metade do
século XIX; Eduardo HOORNAERT, A Histdria Da Igreja No Brasil; Riolando AZZI, A teologia
catolica na formacéo da sociedade colonial brasileira; Giuseppe ALBERIGO (org.), Histéria Dos
concilios Ecuménicos; Jean DELUMEAU, A Confissdo E O Perddo: as dificuldades da
confissdo nos séculos Xl a XVIII; Laura de Mello e SOUZA, O diabo e a terra de Santa Cruz:
feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial; Claudia RODRIGUES, Nas Fronteiras do
Além: A secularizacdo da morte no Rio de Janeiro séculos XVIII e XIX; Fernando TORRES-
LONDONO, A outra familia: concubinato, igreja e escandalo na coldnia.
* Cf. Jodo Batista LIBANIO, A Volta A Grande Disciplina: Reflex&o teolégico-pastoral sobre a
atual conjuntura da Igreja.



A segunda perspectiva refere-se aos estudos que utilizam fontes
eclesiasticas; estdo inscritos em diferentes correntes da Historia, mas tratam,
mesmo que indiretamente, da Igreja. Nessa perspectiva, situamos ainda os
trabalhos de Alcilene Cavalcante de Oliveira e Dalila Zanon — que compartilham
das colocacbes dos autores acima listados sobre a influéncia do Concilio de
Trento na primeira metade do século XVIIl e da tensdo entre o catolicismo
exigido pela hierarquia eclesiastica e o praticado pela populagéo e por parte do
clero.”

Eduardo Hornaert aponta que o tipo de catolicismo que se configurou na
Colbénia é o tipo popular — isto é, sincretizado, distante das orientacdes do
Concilio de Trento, vivido pelo povo e marcado pelas praticas devocionais
reveladas pelas Peniténcias, pela Catequese e as Indulgéncias, além de outras
manifestacbes de fé — e argumenta que este tipo de catolicismo seria uma
contra-resposta ao carater obrigatério da religido catélica.®

Para esse autor, a religido catolica sofreu algumas alteracdes a partir da
segunda metade do século XVIII com as acdes de Pombal, mas que nao
chegou a influenciar a religiosidade popular. E concluiu que o periodo colonial
foi marcado pela tensdo entre a tentativa de se implantar um catolicismo oficial,
baseado em Trento, e o catolicismo vivido pelo povo. Segundo ele, o
catolicismo tridentino somente foi implantado no Brasil na segunda metade do
século XIX.

Riolando Azzi, por sua vez, localizou dois tipos de catolicismos na
América-portuguesa: o primeiro, denominado catolicismo tradicional, observado
na Europa antes do Concilio de Trento caracteriza-se como luso-brasileiro,
leigo, medieval, social e familiar; e o segundo, denominado catolicismo
renovado, é romano, clerical, tridentino, individual e sacramentalista.” Para
Azzi, assim como Agnolin®, essas duas formas de catolicismo coexistiram
pacificamente em algumas fases do periodo colonial, embora tenha

predominado o catolicismo tradicional, apesar das tentativas dos bispos de

® Cf. Alcilene Cavalcante de OLIVEIRA, A acdo pastoral dos bispos da diocese de Mariana:
mudancas e permanéncias (1748-1793).
® Cf. Eduardo HOONAERT, A Histéria Da Igreja No Brasil..

' Cf. Riolando AZZI, A Teologia Catélica Na Formacdo Da Sociedade Colonial Brasileira.
8 Cf. Adone AGNOLIN, Jesuitas e Selvagens: a negociacdo da fé no encontro catequético e
ritual americano tupi entre os séculos XVI ao XVIII.



implantar o que ele denominou catolicismo renovado na Coldnia. O catolicismo
renovado, baseado no Concilio de Trento, somente passaria a predominar,
segundo o autor, com a separagao entre Igreja e Estado na fase republicana. O
autor caracteriza 0 catolicismo do periodo colonial como Tradicional.
Acrescentou, porém, que, a partir da segunda metade do século XVIII, havia
um catolicismo denominado lluminista, proveniente das idéias ilustradas de
Pombal, restrito ao ambiente letrado.

Os autores da tendéncia eclesidstica se utilizaram de diferentes
denominagbes para caracterizar o catolicismo do periodo colonial e, ao
ressaltarem o carater sincretizado e popular do catolicismo desse periodo,
tornaram-se unissonos quanto ao catolicismo de inspiracdo tridentina ter se
fixado no Brasil apenas na segunda metade do século XIX. Convergem, ainda,
guanto ao catolicismo de inspiracdo iluminista ter ficado restrito ao ambito
letrado.

Os trabalhos inscritos na perspectiva da Histéria Social, por outro lado,
nao analisam diretamente o tipo de catolicismo implantado no periodo colonial,
referem-se, antes, a questdes relativas a religiosidade da populacéo, sobretudo
porque partem de praticas religiosas e morais vividas na Col6nia.

Laura de Mello e Souza, ao analisar as devassas eclesiasticas do
periodo colonial, localizou praticas de magia e feiticaria realizadas pela
populacdo do novo mundo. A historiadora percebeu que essas praticas
estavam inseridas na “especificidade da religido vivida pela populacéo colonial,
eivada de reminiscéncias folcléricas européias e paulatinamente colorida pelas
contribuicdes culturais de negros e indios”.’

Para ela, o cruzamento e a reelaboracdo de tracos catdlicos, negros,
indigenas e judaicos, que se misturaram desde o inicio da colonizacdo da
América portuguesa resultou no sincretismo religioso que caracterizou o
catolicismo do periodo colonial.'® Essa especificidade teria sido de certo modo,

aceita pelo projeto colonizatério empreendido pelo Estado e pela Igreja,

® Laura de Mello e SOUZA, O Diabo e a Terra de Santa Cruz: Feiticaria E Religiosidade
Popular No Brasil Col6nia, pp. 15-18.
** Ibid,



embora na Europa, esta Ultima, imbuida de propdsitos tridentinos, se
esforgasse para “depurar e “limpa-la” das reminiscéncias folcléricas”.**

Apesar da tentativa da Igreja de homogeneizar o conjunto da populacéo
da Europa Ocidental conforme os preceitos tridentinos, segundo Laura de Mello
e Souza, a cristandade continuaria dividida em duas religiées: a dos teélogos e
a dos crentes. E acrescenta que o catolicismo vivido pelos crentes
caracterizava-se pelo desconhecimento dos dogmas, a incompreensédo do
sentido dos sacramentos e da missa e, ainda, era marcado pela exterioridade
da fé, o apego as imagens e “impregnado de magismo”, atributos do
catolicismo néo apenas portugués, mas europeu. Contudo, a autora salientou
gue a Igreja teria reagido, na época, e conseguido dissolver parte desses
tracos.™?

Paralelamente, na Colbnia teria havido a investida tridentina
implementada pelos jesuitas, mas “o catolicismo de origem européia
continuaria, na col6nia, a se mesclar com elementos estranhos a ele”.** Desse
modo, Laura de Mello e Souza sugere ao longo de seu trabalho que o traco
predominante do catolicismo teria sido a tenséo e 0 antagonismo entre dogmas
e praticas que permaneceriam e se alternariam ao longo dos trés séculos da
América Portuguesa.'*

Fernando Londofio, por sua vez, através de analise de devassas
eclesiasticas e de cartas e visitas pastorais, pesquisou 0 concubinato no antigo
bispado do Rio de Janeiro, ao qual estavam submetidos os territérios de Minas
Gerais, Goias, Mato Grosso e Sao Paulo. O autor apresentou em seu trabalho
de doutoramento as varias configuracdes que o concubinato foi adquirindo no
interior da Igreja até as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia e
assinalou que a ocorréncia de dendncias de concubinato nas devassas
eclesiasticas indica que esta era uma pratica comum nas relacdes sociais da
Colbnia, envolvendo, inclusive, membros do clero. Contudo, afirmou que o fato

dessa pratica ter sido averiguada continuamente pela Igreja e condenada

11 H
Ibid., p. 17.
'2 Ibid., pp.88-91. “Salienta-se, contudo, que serd possivel perceber ao longo desse trabalho
que o culto as imagens e a exteriorizacao da fé foram prescritos pela legislagéo eclesiastica”.
Ibid., p.94.
% Laura de Mello e SOUZA, O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular
no Brasil Col6nia, pp.100-101.



através de cartas e visitas pastorais, principalmente nas Minas Gerais, denota
0 “embate de visdes em conflito.”*

O autor ao analisar as pastorais, assinalou que a partir de 1707 com a
elaboracdo das referidas Constituicdes da Bahia, que reproduziram as normas
e o ideal de Reforma Catélica do Concilio de Trento, os prelados do antigo
bispado do Rio de Janeiro e dos novos bispados de Mariana e S&o Paulo
passaram a empreender uma tentativa de reforma da Igreja de acordo com os
ditames tridentinos.®

Desta forma, para esse autor, o periodo analisado seria marcado pela
tensdo entre as transgressdes dos clérigos e a tentativa dos Bispos em
disciplind-los, bem como em alterar os costumes da populagdo. Assim,
Fernando Londoiio, mesmo analisando verticalmente a tentativa de se
implantar o ideal tridentino na Colonia, ao estudar o concubinato, observou a
bipolarizacdo do catolicismo.

Percebe-se, assim, que tanto os autores da perspectiva da historia
eclesiastica quanto 0s que pesquisaram objetos relacionados a Igreja
utilizaram-se de denominacgdes diferentes de catolicismo em seus trabalhos,
nao obstante, convergem quanto a definicdo de duas formas de catolicismo na
América Portuguesa, a saber: o catolicismo defendido pela cupula da Igreja e o
catolicismo resultante das préaticas pouco ortodoxas de clérigos e fiéis. Além
disso, a primeira tendéncia localiza a implantacdo das resolucdes tridentinas no
Brasil apenas no século XIX e, a segunda, sinaliza para a tentativa de
implantacdo ja no século XVIII. Porém, esses trabalhos ndo se debrucaram
propriamente sobre o movimento diasporico da Igreja Portuguesa e sobre a sua
influéncia na mentalidade cotidiana da América Portuguesa, exceto o trabalho
de Dalila Zanon sobre a acao tridentina dos bispos de Sdo Paulo; na nossa
pesquisa dialogaremos com esse texto.*’

Nossa proposta tem como objetivo evidenciar a pastoral que se difundiu
na capitania de Minas Gerais e 0s tracos culturais que serviu de suporte aos

prelados, a fim de destacar como eles se posicionaram diante de uma

® Fernando TORRES-LONDORNO, Publico e escandaloso: igreja e concubinato no antigo
bispado do Rio de Janeiro. pp. 2-268.

'® |bid., Para Londofio, a denominagao “Igreja” ndo se restringe a “um corpo monolitico”, antes,
refere-se a todos os membros da hierarquia eclesiastica e ao “povo cristdo, a grande massa de
crentes”, p. 03.

7 Cf. Dalila ZANON, A ac&o dos bispos e a orientacao tridentina em Sao Paulo (1745-1796).
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sociedade marcada pela heterodoxia das praticas - conforme apontam os
estudos sobre a América Portuguesa setecentista — e perceber se houve
mudancas ou continuidade do programa pastoral implementando na regiédo
aurifera, tendo em vista que naquela Capitania houve a fomentacdo de idéias
iluministas, principalmente, nas ultimas décadas do século XVIII.

Salienta-se que na Idade Moderna em Portugal, na Igreja Catdlica,®
teria havido o embate de duas concepcgdes: a primeira, vigente no reinado de
D. Jodo V, empreendedora dos ditames tridentinos ou da Reforma Catdlica; a
segunda seria influenciada pelas idéias iluministas a partir da ascensao do
Marqués de Pombal, cujo governo desencadeou reformas educacionais e
eclesiasticas caracterizando-se como 0 prenuncio do iluminismo na
Metrépole.*

A confluéncia dessas duas concepcdes, tridentina e ilustrada, resultou
no “Reformismo llustrado”, verificado através da circulagao de idéias ilustradas
no reino e dominios portugueses, que teria acarretado certa atenuacao da
ortodoxia catdlica.”

Nesse sentido, alguns autores apontaram que na segunda metade do
século XVIII as idéias iluministas difundidas exercerem influéncia,
especialmente, nos letrados da sociedade colonial. Mas como os Bispos e 0s
Missionarios teriam procedido a frente a essa influéncia? Sera que as questdes
abordadas em suas Igrejas teriam sido as mesmas de Portugal? Procurar-se-a
perseguir essas questdes realizando, nesse estudo, uma analise comparativa
entre as praticas da cristandade do modelo de Trento, na qual se pretende
destacar os principais pontos de suas acbOes para, entdo, observar a
continuidade ou mudanca do universo cristdo na Ameérica Portuguesa do século
XVIII. Trouxemos para esse estudo documentos primarios da Igreja em
Portugal do século XVIII relacionados com sacramentos da Peniténcia e com
as Indulgéncias.

No primeiro capitulo apresenta-se a Igreja Catdlica na Europa e,

especialmente em Portugal, inserida num contexto sociopolitico e religioso.

'8 Cf. Kenneth MAXWELL, Marqués de Pombal: paradoxo do iluminismo.

19 Cf. Francisco C. FALCON, A época Pombalina: politica econémica e monarquia ilustrada.

%0 Cf. Laura de Mello e SOUZA, Norma e conflito: aspectos da histéria de Minas no século
XVIII.
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Privilegia-se o periodo de transi¢cdo para a Idade Moderna (século XV-XVIII),
durante o qual ocorrem mudancgas significativas em todos 0s campos.

No segundo capitulo seréo tratados os trés grandes pilares da estrutura
religiosa da cristandade: a Catequese, a Peniténcia e as Indulgéncias. Pilares
gue sustentavam as estruturas eclesidsticas na sociedade européias e que,
com as navegacBes maritimas para além-mar, foram transplantadas para
coldnia portuguesa no século XVIII.

Ja no ultimo, serdo analisadas as principais tematicas abordadas pela
acdo da Igreja na coldnia portuguesa do século XVIII, especialmente em Minas
Gerais, considerando as praticas religiosas presentes na sociedade colonial
marcada pela mobilidade e por tracos multiculturais. O movimento diasporico
institucional da Igreja catolica portuguesa trouxe para a coldnia suas principais
praticas. Como foram recebidas e vividas na col6nia a Catequese, a Peniténcia

e a pratica das Indulgéncias é o que tentaremos mostrar.
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CAPITULO I: Igreja e Estado em Portugal

1. A lgreja em Portugal e a Expanséo Religiosa para Além-Mar

Estavam pelos muros, temerosas

E de um alegre medo quase frias,

Rezando, as mées, irmas, damas e esposas,

Prometendo Jejuns e romarias.
Canto IV

N&o sera a culpa abominoso incesto

Nem violento estupro em virgem pura,

Nem menos adultério desonesto,

Mas ¢’ uma escrava vil, lasciva e escura.
Canto X

Lufs de Camdes
Os Lusiadas

Neste primeiro capitulo da dissertacdo abordaremos uma parte da
historia da Igreja Catdlica em Portugal, de modo que a mesma foi sendo
construida dentro de um processo historiografico ao longo dos séculos XV ao
XVIII durante a Idade Moderna, sofrendo alteracdes e adaptacdes diante de
suas necessidades: teoldgicas, historicas e culturais.

Ressaltaremos também um dos elementos importantes do universo
religioso, os Breves?!, ou seja, como aconteceu o nascimento das Indulgéncias.
De maneira peculiar e significativa, procuramos entender o seu percurso no
universo cristdo, a saber: de quais maneiras as Indulgéncias foram inseridas e

resignificadas na América Portuguesa do século XVIII.

1 Os Breves (a partir de 1917) o termo juridicamente refere-se aos favores concedidos o altar
privilegiado, sendo as Indulgéncias privilegiadas e aplicaveis as almas sufragadas. As
Indulgéncias ao serem lucradas em determinadas festas, oratério (s) particular (celebragdo em
casa de missas, casamentos), erecao e bencéo de ermidas e capelas particulares, das missas
em oratdrios particulares, recitagdo do rosario em lugar do breviario para o clérigo deficiente
visual, missa unica do missal, rezar missa “sedente” (assentados). Como regra, sao os breves
(rescritos) de procedéncia Papal ou da munciatura Apostélica. Contudo, sua explicagdo
também poderd ser encontrada de modo juridico nos direitos Candnicos (Can.959). Catélogo
n° 1. Governos Episcopais p. 121, Dom Frei Manuel da Cruz (1748-1764), armério n°. 1
Gaveta n°. 1. Pasta n° 5 — Breve de Bento 14 na pastoral de D. Fr. Manuel da Cruz.
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O objetivo do capitulo é tragcar um cenério sociopolitico e religioso no
qual se estruturam a doutrina e pratica do sacramento da Peniténcia e das
Indulgéncias. A Histéria da Igreja € marcada por uma estrutura de raizes
romanas, ao longo dos séculos sofreu alterac6es devido as necessidades
locais, ou seja, das préprias sociedades.

A intencéo € verificar a importancia da Igreja, do seu papel e dos meios
oferecidos pela mesma, em especial dos sacramentos para a vida das
pessoas. O sacramento da Peniténcia ao apagar os pecados dos fiéis, trazia
paz para a consciéncia. As Indulgéncias davam garantias que as penas
temporais do pecado seriam também apagadas.

Essa mentalidade presente na sociedade portuguesa se fez, também,
presente nos territérios conquistados onde viviam os indios, 0S negros, 0s
brancos, os mulatos e os pardos que reinventaram um modo de vida.

Desde que a Igreja cruzou o além-mar pelas navegacfes maritimas, a
mesma se adaptou e sofreu modificacbes por varios motivos. Dentre eles,
pode-se lembrar o fato de que em um encontro entre culturas diferentes ha
sempre uma influéncia mutua. Acrescente-se ainda, a escassez de padres
diante do imenso territorio na Ameérica Portuguesa. A escassez do clero
dificultou o trabalho do missionario e, € digno de nota o fato da falta de

interesse por parte do clero em vir para a col6nia.

1.1. O universo institucional da idade moderna em Portugal

Ao entendermos a Igreja Cristd no periodo da Idade Moderna e sua
esfera religiosa, se faz necessario compreendermos a sua dimenséao diante do
cenario ao periodo anterior em seu aspecto historico medieval.

Desta forma procuramos entender o cotidiano e a mentalidade da
sociedade daquela época, considerando seus aspectos, em particular, sociais e
religiosos. Diante deste quadro teremos condi¢cGes de verificar a sua dinamica
teologica sobre um olhar macro desta cristandade tdo presente no cotidiano do
universo europeu. Durante longos séculos, a histéria medieval e o periodo da

transicdo para a idade moderna, a populacdo viveu a forte presenca do
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sentimento do medo, um elemento marcante enraizado na cultura popular e
cotidiana daquela sociedade.

Diante deste aspecto existia a necessidade pela busca da paz de
consciéncia e de espirito, pois era algo necessario e importante, principalmente
para as almas agonizadas, mesmo que elas estivessem diante do leito da
morte. A idéia que se construiu ao longo dos séculos proporcionou para a
sociedade a imensa concepcao de acreditarem na existéncia da permanéncia
desta alma em lugares como o céu, o inferno e o purgatério, ou seja, um
estado de permanéncia da alma. O medo alojou-se e tornou-se moradia fixa
no universo humano individual e coletivo, gerando assim um sentido pelo medo
do outro.?

O que causou e proporcionou em toda a sociedade européia o
sentimento de desconfianca, de suspeita pelo olhar e diante das atitudes do
outro num aspecto em que poderia ser influenciado nos espacos interioranos
ou nas cidades, em dimens0es até regionais, podendo ser observado também
pelos estrangeiros, pois tudo gerava ou levava para 0 sentimento da
desconfianca.

O sentimento do medo tomou proporc¢des ainda maiores e profundas no
universo politico e religioso de modo historicizante, pois existia na pratica uma
preocupacao da Igreja de tal forma que a Instituicdo, para adquirir e garantir
cuidados com a sociedade praticou a acdo do controle, sendo uma maneira
encontrada para garantir e conservar a boa conduta moral, ja que no periodo
da transicdo para a ldade Moderna os desejos mundanos tomavam forma
através do pensamento e das acfes do homem moderno. Este sentimento
conhecido pelo nome de medo vem atravessando séculos de presenca na
histéria do ocidente, influenciando o cotidiano e sendo instalado nas
dependéncias do imaginario medieval e moderno da historiografia européia que
posteriormente a Igreja, com sua cristandade, procuraram fincar nas novas
terras da América Portuguesa no século XVIII.

Durante o século IX as sociedades européias se encontravam em

avancado estado de ruralizacdo. As invasbes que ocorreram nesse periodo

%2 Cf. Georges DUBY, Ano 1000 ano 2000 na pista de nossos medos.
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fizeram com que o0s senhores rurais tentassem organizar uma defesa
individualizada, erigindo castelos e fortificacoes.

Ao se findar a Idade Média, as nac¢bes peninsulares receberam a
recompensa das lutas empreendidas durante séculos em defesa da Fé crista.
Libertas do jugo mucgulmano podiam pagar a Igreja a sua divida de
reconhecimento, compensando-a das perdas que sofria no proximo Oriente
com o avango dos turcos e com a revolta protestante na Europa.

A crise afetou o0s costumes religiosos e, consequentemente, as
instituicdes eclesiasticas atingindo praticamente toda a Europa nos fins da
Idade Média. Portugal, como era de prever, ndo escapou a regra. Nao faltaram
indicios de onde se colige o estado sombrio, quer da vida crista, quer do clero e
das ordens monasticas, entre nés.??

O longo periodo medieval ocidental € tradicionalmente subdividido em
Alta Idade Média (V ao IX), pela presenca da forte hierarquizacdo, de uma
economia ruralista da sociedade e a formacdo dos reinos. Os séculos
seguintes, até antes da sua crise, € entendido como um periodo de
consolidacdo, e a Baixa Idade Meédia (Xl ao XlIV), caracterizada pelo
crescimento das cidades, a expansao territorial e, posteriormente, pelo forte
desenvolvimento comercial.

Um periodo marcado pelos fatos histéricos de modo tdo intenso como as
Cruzadas (1096- 1272) a Grande Fome (1315-1317), a Epidemia Bubdnica
(1347-1350) e A Guerra dos Cem Anos (1337-1453), tornaram-se apenas um
dos elementos mais profundos e complexos desta sociedade medieval. De
modo que todo movimento de tensdes refletiram diretamente nas estruturas
internas e externas do universo da cristandade religiosa.

Nessa transi¢cdo do periodo medieval para 0 moderno a instituicao Igreja
buscava, em sua estrutura, a reconstrucdo da sua prépria identidade

considerando seu aspecto tridentino.*

8 Cf. José Sebastido da Silva DIAS, Correntes De Sentimento Religioso Em Portugal (séculos
XVIa XVIil) Tomo |.
4 Cf. J. B. LIBANIO, A Volta da Grande Disciplina. Reflexdo Teol6gico-pastoral sobre a atual
conjuntura da Igreja.
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1.2. Agreja no Contexto Quinhentista e Seiscentista

Neste momento histérico de transicdo, a Instituicdo Cristd buscava
estabelecer uma disciplina em suas estruturas internas e externas, expressivas
pelo ato da fé e da pratica religiosa, de maneira bastante peculiar e perspicaz.

Nesse periodo que vai dos alvores do século XV aos meados do século
seguinte, uma parte apreciavel do alto clero pertencia, pelo nascimento, ou
aderira pelas funcbes, a classe senhorial. Periodo politico marcado pelo
Absolutismo no qual, dos sessenta e seis prelados que transitaram pelas
cadeiras episcopais das nove dioceses existentes em Roma, trinta e cinco pelo
menos pertenciam a classe senhorial.

A ldade Moderna é profundamente marcada pelo movimento expressivo
do Renascimento e das idéias Illuministas, que se fazem presentes
simultaneamente. Grande parte do que a Igreja estava vivenciando era um
produto do universalismo espiritualista, na consideracéo de Libanio.*

No principio do século XV, Portugal era um pais pobre com pequena
densidade demografica devido as guerras e epidemias que dizimavam a sua
populacdo. A conquista dos mares e o descobrimento de novas terras tiraram
do Islamismo a sua preponderancia, deram a Igreja vastissimo campo da acéo
e colocaram a Peninsula a frente da civilizacao ocidental no século XVI.

Portugal foi o primeiro pais europeu a se lancar nas conquistas para
além-mar. Um projeto original que possibilitou ao rei de Portugal realiza-lo.
Além da possibilidade de descobrimentos, o projeto abria a possibilidade de
conhecer de perto as maravilhas descritas por Marco Polo (1254-1324). A
posicao geografica de Portugal favorecia, e muito, a empreitada.

O principal animador dessa jornada foi o infante D. Henrique, que entre
0s anos de (1394-1460) sonhava e desejava um Portugal para além—mar. Nas
campanhas de Africa alargou os seus sonhos e passou a conceber trés
empresas grandiosas: a conquista do territério marroquino, a navegacao para a

india e o descobrimento das ilhas do Atlantico. Uma das idéias que imperavam

% Cf. Jodo Batistia LIBANIO, A volta da grande disciplina: reflexo teolégico-pastoral sobre a

atual conjuntura da Igreja.



17

no seu espirito, segundo o cronista Azurara, era o grande desejo de expandir a
santa fé de Nosso Senhor nas novas terras conquistadas.

A obra portuguesa das conquistas e dos descobrimentos, em principio,
fora uma nova cruzada religiosa. Assim a entenderam, desde logo, os
pontifices. O Papa Martinho V, cujo pontificado estendeu-se de 1431 a 1447,
concedeu largas indulgéncias aos que auxiliassem o rei D. Jodo | (1385-1433)
ou, como era mais conhecido Dom Jo&o de Avis, a prosseguir a campanha de
Africa. Também recomendou as autoridades eclesiasticas que pregassem a
cruzada, pois se tratava de dilatar a Fé cristd (Bula Sane Charissimus, 4 de
Abril 1418).2°

A expansao ultramarina européia deu inicio ao processo da Revolucéo
Comercial que caracterizou os séculos XV-XVIIl. As Grandes Navegacoes,
devido a acumulacdo primitiva de capital, propiciaram, além da Revolucao
Comercial, o advento da Revolucao Industrial a partir da segunda metade do
século XVIII.

Mas neste projeto maritimo tanto o Estado quanto a alta burguesia e a
Igreja buscaram novas possibilidades de conquistar novas terras para expandir
0 comércio em um movimento mercantilista europeu, além de expandir a fé
religiosa crista.

Colocando-se como a unica intermediaria entre a humanidade e Deus, a
Igreja passou a deter o monopdlio da salvacdo. Sua organizacdo hierarquica,
no topo da qual estava o Papa, era extremamente centralizada e rigida. A
servico de Deus, os membros do clero cumpriam um rigoroso regime de
obediéncia e disciplina.

Seu poder de acédo, entretanto, ndo se limitava a vida espiritual. Pois ao
longo dos séculos a Igreja tornou-se proprietaria de grande patriménio. Possuia
terras, vassalos, servos gracas as doacdes feitas por aqueles que queriam, por
seu intermédio, ser libertados da condenacéo divina.

Em meio a uma sociedade constituida de pessoas iletradas, mantinha o
controle absoluto do saber erudito. Uma das bases para entender uma

determinada cultura € a concepcao de ser humano que ela elabora. O ideal de

% Cf. Jodo Batista LIBANIO, A volta da grande disciplina: reflexéo teol6gico-pastoral sobre a
atual conjuntura da Igreja.



18

homem medieval era o que ele deveria ser; puro, santificado, capaz de superar
0 pecado para garantir a salvacao da alma.

Durante o periodo em que o Papa Eugénio IV (1447-1455) esteve a
frente da Igreja, o mesmo procurou conceder as idénticas concessdes aos
reinados de D. Duarte e D. Afonso V (Bulas Rex Regum, 8 Set. 1436 e 5 Jan.
1443). Além de outros Papas renovarem as béncdos e as Indulgéncias desde
1591, as concessdes regulares e periddicas foram feitas até o final do século
XV. Para Gama Barros o direito que regulava as relacdes entre Igreja e o
Estado continuava “incerto ou mal definido”.?’

No quadro das dificuldades criado pela crise que afetou a Europa
ocidental no final da Idade Média, a centralizagdo do poder pelos reis surgiu
como alternativa politica capaz de restabelecer a ordem e a segurancga. O rei
aos poucos conseguiu impor sua autoridade sobre todo o territorio do reino. A
fragmentacgao politica passava a ser substituida pelas monarquias fortalecidas.

A decadéncia do sistema feudal, entretanto, ja se tornara irreversivel e
se acentuou ainda mais com a ocorréncia de mudancas no plano institucional.
A Igreja, diante deste quadro, também ofereceu forte resisténcia a
centralizacdo do poder real por ser ameacada de perder a posse de suas
terras. Além disso, os monarcas diminuiram a interferéncia dessa instituicdo
em assuntos internos do Estado, especialmente naqueles relacionados as leis
e aos impostos.

Desde o reinado de El - Rei D. Manuel (1469-1521) até o de D.
Sebastido (1554-1578), as relacdes entre Portugal e o Vaticano foram em geral
muito estreitas e cordiais. Além das mercés e privilégios conferidos, como
adiante veremos, aos reis portugueses, os pontifices os distinguiram com
honrosos presentes aos quais eles correspondiam com régia magnificéncia.

Tendo presente esse universo religioso e politico, buscaremos entender
0 movimento diasporico da lIgreja Catdlica, dando uma atencdo especial
primeiramente ao que aconteceu em Portugal, que com o passar do tempo
refletira no imaginario colonial da América Portuguesa, sobretudo no século
XVIII.

" Cf. Miguel de OLIVEIRA, Revista histéria eclesiastica de Portugal; Damido PERES, Histria
dos descobrimentos portugueses. In: B.X.COUTINHO, L’ideé de croisade au Portugal au XV
siecle, p.138.
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O universo religioso cristdo, regular e secular, daquela época era
intolerante, inflexivel, sem nenhuma simpatia ou compreensdo com aqueles
gue ndo seguissem seus ensinamentos e nao vivessem conforme as normas
da Igreja. Além disso, a excessiva e diuturna preocupacdo com os bons
costumes e o cumprimento, por parte dos fiéis, dos mandamentos da lei de
Deus e da Igreja, tinha enrijecido a moral da sociedade portuguesa.

A reforma que acontecera visava, prioritariamente, a reconstituicdo do
poder da hierarquia clerical, dando ao clero a liberdade para exercer o controle
sobre a vida dos fiéis, incentivando e fortalecendo a acdo pastoral e 0s
cuidados disciplinares com a sociedade. E evidente que a intolerancia religiosa
nao se limitava aos cristdos, embora estivesse talvez mais profundamente
enraizada neles do que na maioria dos povos de outras religides. Mas 0s
mucgulmanos ortodoxos também eram intolerantes com o0s cristdos que
acreditavam na Trindade e veneravam a Virgem Maria e 0s Santos.

A Igreja portuguesa convivia com os problemas que se faziam presentes
na sociedade européia como a fome e o alastrar da epidemia da peste negra
(1437-1441) que atingiu uma grande parte da populacdo, como também as
guestdes pertinentes as feiticeiras e as possiveis magias, além das incertezas
geradas pelo audacioso investimento com as grandes navegacfes maritimas.
A lIgreja apresenta-se, pois, intimamente ligada com as preocupacdes da
sociedade moderna portuguesa.

Delumeau menciona que os processos de feiticaria, as pregacdes e 0
catecismo esforcaram-se, a partir do século XVI, em introduzir na mentalidade
coletiva dos camponeses a necessaria distingdo entre Deus e Sata, entre o0s
santos e os demoénios. Permanecia, no entanto, o medo dos multiplos perigos
gue pesavam sobre 0s homens. Portanto continuavam, apesar das autoridades
religiosas e leigas, com praticas suspeitas, tais como as tochas do primeiro
domingo da quaresma e as fogueiras de S&o Jodo.?

O forte sentimento de medo que assolou a mentalidade européia,
sobretudo, a portuguesa desde a baixa ldade Média continuou presente ao

longo da Idade Moderna e se instalou na mentalidade européia. Medo que

28 Cf. Jean DELUMEAU, Historia do medo no Ocidente 1300 -1800: uma cidade sitiada.
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influenciava o modo de viver e de se relacionar da sociedade, preocupada com
a preservacao de valores morais e da honra.

Nesta sociedade portuguesa marcada pelo medo, pela fome e pela
peste (1437-1439), a Igreja implantou uma “pastoral do medo” na tentativa de
manter e preservar a vida religiosa dos fiéis. Pastoral de carater conservador,
disciplinador e moralista que associava o fato de morrer a um castigo de Deus,
devido ao mal praticado pela sociedade.

A peste negra que devorava milhares de vidas em toda a Europa era
lida nesta perspectiva, como sendo um castigo. Tanto os médicos do corpo
como da alma viam a solucdo no pedido de misericérdia e no arrependimento
dos pecados, seguido da confisséo.

Para Delumeau, o termo “medo” ganhou entdo um sentido menos
rigoroso e mais amplo do que nas experiéncias individuais, e esse singular
coletivo recobre uma gama de emocdes que vai do temor e da apreensao aos
mais vivos terrores. O medo € aqui o habito que se tem, em um grupo humano,
de temer tal ou tal ameaca de forma real ou imaginaria. %

O papel religioso e simbdlico da Igreja em auxiliar e aliviar aquela
populacdo do desespero diante da morte e das preces de seus pecados
terrestres era grande. Diante deste universo a nossa intencdo é pincelar
aspectos da Historia da Igreja, em Portugal, para compreendermos melhor o
seu movimento Diaspdrico Institucional, inicialmente demarcado por um cenario
de costumes, habitos, tradicdes e crencas. Os quais fizeram o0s portugueses
acreditarem num audacioso projeto de navegacao maritimo pelos oceanos, fato

gue se tornou um dos maiores registros da Historia.

% “Por toda parte havera furor, por toda parte luto e violéncia, por toda parte a imagem da
morte. Feliz realmente daquele que entregou a alma a Deus antes dessas tribulacdes e dessas
calamidades”. Jean DELUMEAU, O pecado e o medo: a culpabilizagdo no ocidente (séculos
13-18), p. 217.
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Fonte: Charles R. BOXER, O Império Maritimo Portugués (1415-1825), pp.222-
223.



Fonte: Charles R. BOXER, O Império Maritimo Portugués (1415-1825), pp.222-
223.
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1.2. Algreja em Portugal: seu clero e sua pastoral

As navegacdes maritimas mexeram com O imaginario europeu,
sobretudo do portugués que se sentiu agucado por tamanha facanha em
percorrer mares. Projeto que levou a formagédo de uma alianca entre Coroa e
Igreja. Duas instituicbes que supostamente ganhariam, com as novas
conquistas em novas terras, a possibilidade de expandir a fé cristd e,
consequentemente, ampliar os investimentos mercantilistas portugués.

Para Boxer, € comum ouvir dizer que os povos da peninsula Ibérica — e
em particular os portugueses — estavam especialmente preparados para
inaugurar a série de descobrimentos maritimos e geograficos que mudaram o
curso da historia do mundo nos séculos XV e XVI. Entre essas vantagens, em
geral, enumeram-se a posicao geografica na janela mais avancada da Europa
sobre o Atlantico, e certas caracteristicas nacionais desenvolvidas em oito
séculos de luta contra os mouros.*

A Igreja em Portugal vinculada a coroa portuguesa acompanhou as
transformacbes que ocorriam ao longo do século XVI. A sua organizacéo
juridica, por exemplo, em parte era composta por um cenario constituido pela
burocracia régia. Ao longo desse periodo vivenciou, também, a Reforma e
Contra-Reforma Religiosa. **

No que diz respeito a cristandade trata-se de uma reforma que visava
prioritariamente a reconstituicdo do poder hierarquico, dando ao clero a
liberdade para exercer o controle sobre a vida dos fiéis, incentivando e
fortalecendo a acao pastoral e os cuidados disciplinares com a sociedade.

Dinamica que se fez presente nos territérios conquistados,
acompanhado das necesséarias acdes sociais, como as misericordias,
confrarias e instituicdes de capelas.

O corpo da Igreja € um espaco privilegiado de observacéo do campo dos

poderes neste periodo. Por um lado, esse corpo ndo € uniforme nem

compacto: é constituido por multiplos organismos, por vezes de contornos mal

%0 Cf. Charles Ralph BOXER, O império maritimo portugués 1415-1825.d
3L Cf. Jodo Batista LIBANIO, A volta da grande disciplina: reflexéo teoldgico-pastoral sobre a
atual conjuntura da Igreja.



25

definidos e com interesses nem sempre coincidentes. Por outro lado, a Igreja é
investida pela acdo das corporagfes e de outros grupos de agentes, que a
procuram em envolver nas suas proprias estratégias.

Esta visdo da Igreja como um espaco (relativamente) aberto ou como
um corpo “exposto”, embora permita compreender melhor as interagdes a que
esta sujeita, ndo impede que se considere a estruturacdo de uma hierarquia
consistente e de diversos organismos com interesses proprios, que participam
justamente desse jogo de intera¢cdes — numa palavra, ndo se pode separar as
relagdes internas das relacdes externas. ¥

A classe social do clero era composta por representantes dos status
presentes na sociedade, tampouco constituia uma classe homogénea. Nao
havia uniformidade na sua composicdo hierarquica, seus membros variavam
desde bispos de sangue real a parocos de aldeias e mal alfabetizados.

Muitos frades das ordens mendicantes, assim como 0S monges
cistercienses de Alcobaca, o mosteiro mais famoso de Portugal, por certo
estudaram em Lisboa, mas nenhum frade portugués era aceito pelos membros
estrangeiros de sua propria ordem como tedlogo bem preparado, a menos que
tivesse estudado e se formado fora de Portugal. Uma das razdes para esse
Estado de coisas era a grande deficiéncia no conhecimento do Latim entre
padres, monges e frades portugueses.

Consequientemente, as ordens mendicantes mandavam seus frades
mais promissores estudar (ou se graduar) em universidades estrangeiras, entre
as quais a de Oxford e a de Paris. As autoridades da Universidade de Lisboa
gueixaram-se dessa pratica em 1440, mas ela perdurou pelo menos até o
século seguinte. Além disso, a tendéncia da Coroa de transferir a universidade
de Lisboa para Coimbra, e vice — versa, prejudicava a manutencao de padrdes
académicos consistentes e elevados. “O nivel intelectual dessa unica
universidade portuguesa, que s6é em 1537 se fixou em definitivo em Coimbra,
era notoriamente inferior ao das universidades de Paris, Oxford, Salamanca e

Bolonha”.*®

% Cf. Francisco BETHENCOURT, Os equilibrios sociais do poder: a igreja. In: José.

MATTOSO; José R. MAGALHAES (orgs.)., Histéria de Portugal no alvorecer da modernidade
51480-1620).
% Cf. Charles Ralph BOXER, O Império maritimo Portugués 1415-1825, pp. 21 -30.
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Muitas eram as vezes em que se buscava o conhecimento fora de
Portugal. Muitos eclesiasticos portugueses iam estudar em Paris, Salamanca
ou em escolas na Franca e na Italia. A falta de cultura explica o fato de se
chamarem sacerdotes de origem estrangeira para ocuparem sés na Peninsula,
tanto de Castela como em Portugal.

Os eclesiasticos que freqlentavam as universidades estrangeiras nao
estudavam apenas a Teologia e os Canones, estudo que durava dois anos,
mas a Filosofia, a Medicina e outras ciéncias. O Clero portugués,
especialmente durante o século Xlll, procurou tornar-se mais culto, entrando
em contato com centros estrangeiros mais desenvolvidos, dando assim, uma
significativa contribuicdo em ambito cultural para o pais. Fato que néo ficou
restrito ao ambito eclesiastico, afinal os estudantes leigos também percorreram
este caminho.

A Fundacdo da Universidade de Evora gerou tensdes com a
Universidade de Coimbra, pois tiraria alunos da mesma. Sendo o pais pequeno
nao haveria alunos suficientes para as duas. A solucdo encontrada foi dividir a
grade curricular.

As universidades do século Xl ao XVI eram regidas pelo humanismo
cristdo. O Renascimento dos séculos XV e XVI dard énfase a uma visédo
humanista com ingredientes da ciéncia tedrica praticada por um pensamento
mais racionalizado, de matriz classica, e se opora a mentalidade
predominantemente medieval. **

O homem renascentista se opora ao homem medieval. Seu campo do
saber se amplia, considerasse o centro do universo. Com o Renascimento a
perspectiva antropocéntrica ocupa o lugar da teocéntrica.

A grade curricular da Universidade de Evora reflete bem a visdo de
mundo que comecava a ser superada. Era composta pelas seguintes cadeiras:
duas de Teologia, uma de Sagrada Escritura, uma de Moral, outra de Filosofia
e sete de Latim, e posteriormente a de Teologia.

No campo cultural os mosteiros, como o de Santa Cruz de Coimbra, se
constituiram em auténticos nucleos culturais. Em suas escolas ensinavam-se

nao soO as disciplinas e eclesiasticos, mas outras ciéncias. Por aquele tempo

% Cf. Fortunato de ALMEIDA. Histéria da Igreja em Portugal.
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chamava-se graméatico ao individuo que nao s6 era versado do conhecimento
das linguas, mas tinha conhecimentos de outras ciéncias. Havia possibilidades
de que o professor de gramética ministrasse aos alunos varios outros
conhecimentos.®

Esta distribuicio era composta por trés cadeiras de Teologia
especulativa, duas de Moral, uma de Escritura Sagrada, quatro de Filosofia,
uma de Matematica, oito de Latim e duas de ler, escrever e contar, existindo
dois substitutos para a cadeira de Teologia. Aqueles que desejavam aprender
outras ciéncias deveriam ir para Coimbra.

O cuidado com a educacéo e a instru¢ao do clero era uma preocupacao
permanente da Igreja e os pontifices zelaram por ela. Em 1179, determinou o
concilio de Latrdo, que caberia ao bispo, no seu cabido prover, o ensino da
gramatica e de teologia. E mais, que em cada catedral houvesse um mestre
encarregado de ensinar os rapazes pobres.

Desde a Idade Meédia que os intelectuais eram controlados
ideologicamente, de maneira muito proxima, pela Igreja e politicamente eram
enquadrados por uma dupla burocracia laica e eclesiastica. Para Le Goff, os
intelectuais da ldade Média sado, antes de tudo, intelectuais “organicos”, fiéis
servidores da Igreja e do Estado. As universidades séo cada vez mais viveiros
de “altos funcionarios”. A funcao intelectual e a ‘“liberdade” na formacao
universitaria — apesar das suas limitacdes — levavam a se tornarem “herético”,
tendo por limiar a heresia.*®

No entanto, desde o século XII ampliou-se o interesse pelas letras e pelo
conhecimento. Os mosteiros foram cedendo lugar as escolas catedraticas e o
ensino passou para as maos de leigos que dependiam de licenca da Igreja
para o estudo e o ensino.

Ainda no século XII surgiram novos elementos na cultura medieval, com
um maior interesse pelo estudo da natureza. Ocorreu uma redescoberta da
Antiguidade Cléassica, iniciada com a traducdo de textos bizantinos e
posteriormente discutida nas universidades. Além disso, formaram-se
corporacbes de estudantes. Um dos resultados dos trabalhos dessas

corporac0Oes foi a autonomia da universidade.

% Cf. Fortunato de ALMEIDA. Histéria da Igreja em Portugal.
% Ibid., pp. 48-51.
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A escolastica, corrente teolégica e filosdfica caracteristica da ldade
Média, tentavam conciliar a fé cristd com um ideal de racionalidade calcado na
tradicdo grega.

A Igreja acompanhava o ritmo das mudancgas, colocava-se contra as
heresias e presenciava o surgimento das ordens mendicantes que pregavam a
pobreza evangélica. A respeitabilidade intelectual da Igreja foi resgatada por
Santo Alberto Magno e Sdo Tomas de Aquino, um dos mais importantes nomes
do pensamento escolastico e autor da Suma Teoldgica. Com a ampliacdo da
atividade intelectual a sociedade passou gradualmente a dar importancia a
assuntos e situacdes que envolvia a imprensa.

Aos costumes béarbaros do tempo e a falta de mestres e de escolas,
acrescia a raridade e preco exagerado dos livros. Eram até raros os livros
litargicos, conforme se depreende de varios documentos, embora em alguns
conventos se ocupassem 0s monges em copia-los.%’

Apesar de todas as suas deficiéncias, o clero foi desde o principio da
monarquia a classe mais culta da nacdo, podendo-se até afirmar que o0 mesmo
tinha o monopdlio das letras.

A palavra clérigo servia para designar as pessoas mais versadas nas
letras divinas e humanas. Entende-se, entdo, que as escrituras de contratos
eram quase sempre feitas por clérigos, mesmo quando os contratantes eram
seculares.

A Igreja portuguesa moderna e renascentista teve como fonte o modelo
de uma Instituicdo constituida por representantes do clero que buscavam o
conhecimento da escrita como um auxilio no processo de evangelizacao.
Posteriormente este modelo cristdo refletiu influéncia no cotidiano dos baixos
tropicos.

Com a criacdo de novas dioceses, os trabalhos de evangelizacéo
procuravam garantir a transmissdo dos conhecimentos basicos da fé crista
diante de uma sociedade que se transforma a passos lentos. Desta maneira o
territério portugués, em seu espaco privado e publico, passava ter a presenca

de elementos religiosos tanto internos quanto externos.

% Fortunato de ALMEIDA, Histdria da igreja em Portugal.
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A Igreja contava ainda com estruturas concretas arquitetonicas,
garantindo assim, o espaco para a realizacdo e a manifestacdo dos atos de fé.
Os portugueses tinham uma profunda veneracao pelo sacerddcio, o que refletia
inclusive em ditos populares, pois chegavam a acreditar que “o pior religioso €
melhor do que o melhor leigo”.®

Na sociedade portuguesa, certamente a idéia de que a frequiéncia aos
sacramentos, o agir de acordo com os principios morais da Igreja, e o colocar-
se em dia com as devidas peniténcias, eram constitutivos do bom cristéo. Era
necessario, pois, que o cristdo estivesse livre de qualquer pecado, pois, a
gualquer momento, a alma poderia ser julgada por Deus. O destino da alma era
0 purgatério, o céu ou o inferno. Esta concepcdo tripartite céu, inferno e
purgatorio acompanhou os conquistadores portugueses ao longo dos séculos,
e se fez presente no espaco colonial.

A visdo teologica estava tdo fortemente internalizada na cultura
portuguesa, que 0s portugueses a levavam, juntamente, com seus habitos e
costumes para onde iriam. Havia preocupacdo exacerbada com relacdo a
expansao da fé cristd e com a implantacédo dos ensinamentos morais da Igreja.

Uma mentalidade que influenciou outras culturas com as quais 0s
portugueses entraram em contato. Assim, a sua reiteracdo era confiada a um
padre, a quem chamavam de “pai dos cristdos.”® Tamanha a sua
responsabilidade e o seu papel perante a sociedade que ocupava um lugar de
destaque. Esta claro que outros representantes do clero, também, tinham o seu
envolvimento e a sua importancia no ambito do projeto de evangelizacao.
Teremos a oportunidade de exemplificar mais adiante este ponto.

A forte presenca da Igreja na sociedade portuguesa se fazia sentir tanto
na sua dimenséo material quanto simbdlica. Os ritos cristdos como o batismo, o
casamento, a confissdo e a extrema — ungao, isto €, 0s sacramentos marcavam
o dia-a-dia da vida na sociedade portuguesa.

O padroado concedia ao Rei o privilégio de nomear bispos, muitas
vezes, por pressfes politicas. Aconteceram nomeacdes de bispos néo
naturalizados, fato que gerou muitos problemas para D. Jo&o Il (1455-1495) e

de D. Manuel, conhecido como o Venturoso (1469-1521). Passaram a

* Fortunato de ALMEIDA, Histéria da igreja em Portugal, p. 73.
% Fortunato de ALMEIDA, Histéria da igreja em Portugal, p. 90.
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reivindicar, no ambito do padroado, também o exercicio do poder concedido
por este para nomear abades dos mosteiros e exigiram que na nomeacao pela
Igreja de cardeais, fossem consultados.

A naturalizacdo dos bispos e a relativa estatizagcdo da Igreja nao
representam, por si sO, uma racionalizacdo da hierarquia e das préaticas do
clero, embora os reis se tenham empenhado na reforma dos mosteiros e na
disciplina do clero. A criacdo de novas dioceses nos territérios do império
portugués constituiu um importante instrumento de enquadramento religioso da
populacdo e de controle do préprio clero, enquanto o redimensionamento das
dioceses no continente permitiu uma maior eficacia da malha eclesiastica. *°

Acompanhar a nomeacdo de bispos, no periodo por nds estudado,
possibilitou perceber as complexas relacdes entre a Coroa e a Igreja, além de
constatar que o peso da burocracia eclesiastica e seu poder ndo diminuiram.
As novas normas dadas para os clérigos pela hierarquia estimulavam a
difundirem nédo s6 elementos relativos a vida interna da Igreja com os dizimos,
os forais novos, os conselhos, bem como os conselhos ultramarinos, as
Misericordias, as Irmandades e os sacramentos.

A morte tem um lugar central nas atividades da Misericordia, afirmada na
importancia concedida a celebracdo das missas pelos defuntos e ao
acompanhamento dos enterros pelos irmaos da confraria. A participacdo dos
irmaos nos enterramentos, ndo s6 dos membros da confraria, mas de todos
aqueles que manifestassem a sua vontade de ser enterrado pela Misericordia,
porém, ndo se confina a um grupo ou a uma corporacao.

A estrutura interna da Igreja era mantida pela presenca dos eclesiasticos
desde o Papa, Bispos, Cbnegos, Padres até os Missionarios, um grupo
numeroso. Cada qual exercia as suas atividades religiosas tendo um papel
bem definido e direcionado de acordo com os interesses da Igreja e dos
préprios escolhidos e nomeados para preservar 0S interesses internos. A
dimensao evangelizadora da Igreja, esta muitas vezes nao se faria presente.

Os péarocos ocupam diversas posicbes na igreja, as quais se

acrescentam o0s beneficios provenientes da participacdo em cabidos e

0 Cf. Francisco. BETHENCOURT, A Igreja: os equilibrios sociais do poder. In: José.

MATTOSO; J. R. MAGALHAES (orgs.)., Histéria de Portugal no alvorecer da modernidade
(1480-1620).
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colegiados, sem falar dos conventos em expansao. A maioria dos lugares de
curas de almas nao trazia, sé por si, especial consideracdo. Esses vultosos
beneficios encontravam-se reservados para os filhos das familias mais
importantes, que assim colocavam alguns dos seus ao abrigo das dificuldades
de sobrevivéncia, sem que a unidade do patrimonio familiar se visse ameacada
por partilha.

Os Parocos ou os “Curas de Almas” exerciam a jurisdigdo dos dominios
eclesiasticos. Em geral, preocupados com a salvacdo da alma de seus fiéis,
qguerendo livra-las do purgatorio e do inferno. A vida religiosa se fazia presente
inicialmente no ambito individual, mas acabava por atingir as esferas coletivas.
O culto, a pregacao e a administragdo dos sacramentos juntamente com todos
0S outros elementos constitutivos da instituicdo eclesial permeavam as
dimensoes individuais e coletivas dos fiéis.

Visivel era ainda, neste plano, a diocese, sede do bispo, cujos
poderes disciplinares jurisdicionais eram muito extensos. O espaco diocesano
era materialmente marcado pela “visitacdo”, inspecao presencial e sistematica
feita periodicamente pelo bispo a cada uma das freguesias; mas, hum plano
menos aparente, era ainda identificado pelas funcdes episcopais,
nomeadamente pela competéncia jurisdicional do tribunal episcopal em matéria
tao relevante como o matriménio, as questdes relativas a casos de “foro misto”,
as terras e bens da Igreja, aos litigios em que uma das partes fosse um
clérigo.*

No territério portugués havia por parte da Igreja uma forte preocupacéo
com o controle interno da instituicéo eclesial e da sociedade local. Como vimos,
estes espacos geograficos eram materialmente marcados pelas visitagdes, ou
seja, por uma inspecdo presencial e sistematica feita periodicamente pelo
Bispo.

O poder eclesiastico trds no seu bojo um poder politico consideravel,
certa autonomia para a época, diante dos demais poderes existentes. A Igreja

€ a Unica que exerce o poder com bastante eficicia, desde os ambitos mais

1 Cf. José MATTOSO; Joaquim Romero MAGALHAES (Orgs.), Histéria de Portugal: o
ambiente dos poderes, o quadro espacial. In. Antdnio Camdes GOUVEIA, O ambiente dos
poderes: 0 espaco eclesiastico.



32

periféricos, até as outras instancias como a familia, as comunidades e as
instancias internacionais.

Para todos estes niveis, a Igreja dispunha, para além de estruturas
administrativas, de normas precisas, recolhidas nos tratados de teologia moral
compendiada e vulgarizadas no devocionario e nos manuais de confessores.*

O universo religioso cristdo se fortaleceu perante a sociedade
portuguesa, devido a seus alicerces bem estruturados, tanto no ambito eclesial
como da Coroa. Os sacramentos, as Indulgéncias e outras praticas eclesiais
tinham respaldos juridicos tanto nas leis eclesiasticos quanto nos Estados
Monarquicos garantidos e pautados pela lei eclesiastica com o consentimento
do Papa e consequentemente do Rei.

A Coroa desempenhou um importante papel ao longo do processo de
mudancas ocorridas por ocasiao da histéria moderna portuguesa, pois estava
intimamente inserida numa mentalidade européia de resquicios medievais e,
originaria de Roma. Entre as décadas de 30 - 60 do século XVIII, dentro da
esfera do mundo joanino e das grandes mudancas pombalinas, nasceu a
preocupacdo com a Educacédo, esta exerceria a funcédo de abrir a inteligéncia
para uma perspectiva iluminista, na qual a razdo e a experiéncia exerceriam
um papel fundamental.

Com relacdo a questdo educacional e religiosa, preocupavam a
Metrépole, tanto que a Rainha D. Maria | (1734-1816) ordenou aos prelados do
Ultramar que Ihe enviassem exatas relacfes do estado da religido nas diversas
conquistas. Entre outras chegou a informacdo acerca de Angola, e dela
constava que a administracdo dos sacramentos, o culto divino, a pregacao do
Evangelho e todos os demais atos da religido se encontravam quase sem
exercicio e quase que abandonados naquele reino. Expulsos os jesuitas, 0s
dominicanos que lutavam com falta de pessoal, tiveram de dividir a sua
atividade por mais extensos territorios, comprometendo deste modo o éxito de
seus trabalhos, que ja anteriormente deixavam a desejar.*?

A preocupacdo com 0s ensinamentos da religiosidade cristd vinha do

clero, mas também da coroa portuguesa. Havia uma preocupacdo pela

2 Cf. Antdnio Manuel HESPANHA, A Igreja: o poder eclesiastico. Aspectos institucionais. In:
José MATTOSO; Joaquim Romero MAGALHAES (orgs.), Histéria de Portugal no alvorecer da
modernidade.
% bid., p.185.
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manutencdo e o0 zelo com os principios morais aplicados na sociedade
européia portuguesa e, posteriormente, na colénia com os indios e negros.
Mesmo com os problemas internos do universo eclesiastico acontecendo, era
importante para a Igreja manter os ensinamentos, as disciplinas e as doutrinas
desta cristandade.

Diante do grande numero de igrejas, todas necesséarias em tdo vasta
extensdo, algumas estavam arruinadas, outras sem pastor, outras ocupadas
por ministros, uns absolutamente impossibilitados por anos e achaques, e
outros de costumes tais, que em lugar de as servirem as prostituiam.

Deste modo tdo sensivel era a falta de ministros da religido que a
Rainha D. Maria | ordenou aos bispos do reino, ou pelo menos ao bispo de
Coimbra, que convidasse o clero da sua diocese a ir servir em Angola.*
Documentos de 1799 e 1800 mostram que a diocese de Angola enfrentava
problemas gravissimos pela falta de clero. O bispo reclamava que se acudisse
a sua pobre e moribunda igreja com remédios prontos. Tendo langado um olhar
para a Igreja em Portugal e para sua expansao no além-mar, nos deteremos no
ponto nevralgico de toda essa dinamica, o padroado.

O problema que ja era existente nas Igrejas da Europa refletiu também
em outros continentes colonizados, pois havia um conjunto de fatores que
dificultaram a aplicacdo da doutrina religiosa cristd. As dificuldades eram
apontadas em diversas formas, como o dominio pela lingua local, a extensao

geografica e um numero grande de pessoas com a devida formacao religiosa.

* Anténio Manuel HESPANHA, A Igreja: o poder eclesiastico. Aspectos institucionais. In: José
MATTOSO; Joaquim Romero MAGALHAES (orgs.), Histéria de Portugal no alvorecer da
modernidade. “Aviso régio de 17 de Junho de 1778, transcrito num livro de registro da cdmara
eclesiastica de Coimbra”, f1.32.p.186.
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1.4. O Padroado portugués e as questdes Juridicas Episcopais

O Padroado é a designacdo do conjunto de privilégios concedidos pela
Santa Sé aos reis de Portugal e de Espanha. Eles também foram estendidos
aos imperadores do Brasil. Tratava-se de um instrumento juridico tipicamente
medieval que possibilitava um dominio direto da Coroa nos negécios religiosos,
especialmente nos aspectos administrativos, juridicos e financeiros. Porém, os
aspectos religiosos também eram afetados por tal dominio. Padres, religiosos e
bispos eram também funcionarios da Coroa portuguesa no Brasil colonial. Isto
implica, em grande parte, o fato de que religido e religiosidade eram também
assuntos de Estado (e vice-versa em muitos casos).

No periodo colonial, as atribuicbes e jurisdicbes do padroado eram
administradas e supervisionadas por duas instancias juridicamente
estabelecidas no Reino portugués: a Mesa de Consciéncia e Ordens e o
Conselho Ultramarino. A primeira, criada pelo rei Dom Jodo Ill em 1532,
julgava, por mandato papal e real, os litigios e causas de clérigos e de
assuntos ligados as “causas de consciéncia” (praticas religiosas
especialmente).

A segunda tratava mais dos assuntos ligados a administracao civil e ao
comeércio. Fazia parte de ambas os delegados reais, geralmente doutores em
teologia nomeados pela Santa Sé. A unido indissociavel entre Igreja Catdlica e
os Estados Portugués e Espanhol marcou a acdo colonizadora destes dois
reinos em disputa pela hegemonia no comércio mundial no inicio dos Tempos
Modernos e também as a¢des pastorais de atrair a fé catdlica os povos nativos
das terras conquistadas, e ainda, a luta contra o avanco do protestantismo.

O padroado serd a forma através da qual o governo de Portugal
exercera sua fungcao de “protecao” sobre a Igreja catdlica, religidao oficial e a
Unica permitida na nag&o.*

O direito de padroado dos reis de Portugal s6 pode ser entendido dentro
de todo o contexto da histéria medieval. Na realidade, ndo se trata de uma

usurpacao dos monarcas portugueses de atribuices religiosas da Igreja, mas

** Eduardo HOORNAERT, Histdria da igreja no Brasil: primeira época - Periodo Colonial, p.162.
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de uma forma tipica de compromisso entre a Igreja de Roma e o governo de
Portugal. Por concesséo da Santa Sé, o titulo de gréo-mestre conferia aos reis
de Portugal, que j& exerciam os direitos politicos, direitos religiosos nos seus
dominios. Por exemplo, também o padroado conferia aos monarcas lusitanos o
direito de cobranca e administracdo dos dizimos eclesiasticos, ou seja, a taxa
de contribuicdo dos fiéis para a Igreja, vigente desde as mais remotas épocas.

Desde a Idade Média, a arrecadacdo dos dizimos era o sistema usado
para o sustento do culto e dos seus ministros, sendo que cada cristdo deveria
contribuir com a décima parte dos lucros usufruidos com o seu trabalho na
terra para as despesas da Igreja.

Tendo obtido para si o titulo perpétuo de grdo-mestre da Ordem de
Cristo, os reis de Portugal passaram a exercer nas colbnias e terras
conquistadas o pleno dominio politico e religioso. A origem do Padroado em
Portugal esta diretamente ligada as expedicbes de além-mar, empreendidas
em primeiro lugar para defesa e dilatacdo da Fé, que logo se tornaram uma
grande empresa politica e comercial.

Historicamente o sagrado e o profano, o eclesiastico e o politico
estiveram inseparavelmente unidos. Neste sistema de conjuncéo de esforgos, o
padroado reveste-se de grande importancia, pois na auséncia de uma unidade
com Roma, as dioceses e comarcas catolicas eram unificadas pelo padroado
portugués sob a égide do realismo e com a colaboracao da Inquisicdo.*®

Este direito foi sendo concedido gradualmente e se consolidou ao longo
do tempo. Os principais documentos confirmam a sua consolidacéo.

1. Bula Dumas Diversas, de Nicolau V, de 18 de Junho de 1452
concedeu aos reis de Portugal a faculdade de adquirir os dominios dos
Muculmanos e infiéis e de possuir os seus bens publicos e particulares. O
Pontifice pede ao rei que tenha em vista o0 aumento da Cristandade e a
exaltacdo da fé, mas nesta bula atendem-se mais ao triunfo externo dos
cristdos do que ao crescimento interno do reino de Cristo pela conversdo dos

infiéis.

*® Cf. Fernando Torres LONDORO, A outra familia: concubinato, igreja e escandalo na colénia.
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2. Bula Romanus Pontifex, de Nicolau V, de 8 Janeiro de 1455. Doa
novamente os territorios africanos ao rei de Portugal e proibe que alguém entre
neles sem sua licenga. Compete ao rei o direito de erigir, por Si ou por outrem,
igrejas, oratérios e outros lugares pios; com o0 consentimento dos superiores
eclesiasticos pode enviar sacerdotes, seculares ou regulares, para ai residirem
e administrarem os sacramentos; pertence-lhe o monopdlio comercial nestes
territérios, e quem neles exercer comércio sem sua licengca incorre em
excomunhé&o.

3. Bula Inter Caetera, de Calisto Ill, del3 de marco de 1456. O papa
concede ao prior-mor da Ordem de Cristo a jurisdicdo espiritual nas terras
portuguesas do ultramar, e da-lhe o poder de erigir e conferir beneficios
eclesiasticos. Esta bula respeita o Padroado, uma vez que os privilégios
reverteram a favor do rei, desde que o mestrado de Cristo passou para a coroa
(1551).

4, Bula Dum Fidei Constantiam, de Le&o X, de 7 de Junho de 1514,
E neste documento que se encontra a primeira mencéo expressa do Padroado
real nos territdrios ultramarinos. A concessdo ndo se baseia na dotacdo de
igrejas, mas nos eminentes servicos prestados pelo rei, sujeitando ao dominio
cristo terras de Mucgulmanos.

5. Bula Pro Excellenti Praeceminentia, de Le&o X, de 12 de Junho de
1516. Erige a diocese do Funchal e atribui ao rei o direito de apresentacao do
bispo.

6. Breve Dudum pro parte, de Ledo X, de 31 de marco de 1516.
Confere aos reis de Portugal o direito universal de Padroado em todas as
igrejas de territorios sujeitos aos seus dominios.

7. Bula Aequum Reputamus, de Paulo Il (3 nov.1534). Erige a
diocese de Goa, cujo territério se estenderia desde o Cabo da Boa Esperanca
pela india até a China, com todos os lugares descobertos pelos Portugueses
ou que estes viessem a descobrir. Coligem-se nesta bula todas as disposi¢cdes
dos documentos anteriores e descrevem-se minuciosamente os direitos e

deveres inerentes ao Padroado.
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8. As Bulas de Erecgdo de outras dioceses reproduzem as
disposi¢bes da bula Aequum Reputamus, considerada com razéo o principal
fundamento do Padroado portugués.*’

Dentre os direitos e deveres do padroado portugués pode-se enumerar
apresentacao de pessoas para receberem beneficios eclesiasticos, incluindo os
episcopais; conservacao e reparacao das igrejas, mosteiros e lugares pios das
dioceses e, dotacOes de todos os templos e mosteiros com 0s objetos
necessarios para o culto e cura das almas.

Nunca foi contestado o Padroado portugués na Africa e na América,
porém surgiram varias e graves discordancias entre Portugal e a Santa Sé
guanto ao Extremo Oriente. O direito de Padroado abrangeria sé os territdrios
efetivamente ocupados pelos Portugueses, ou estender-se-ia a toda a Asia
Oriental, incluindo a China e o Japao, sendo um processo a ser construido em
torno da presenca e da ocupacédo portuguesa. A Santa Sé conferiu aos reis de
Portugal o direito de Padroado a mais ampla extenséo territorial.

No século dos Descobrimentos, os Sumos Pontifices tinham de confiar
toda a obra da propagacéo da fé a Portugal e Espanha, porque so estes paises
dominavam as rotas maritimas para as novas terras, e ninguém por la podia
chegar sem o0 seu consentimento e auxilio. Desde o século XVII, a Santa Sé
comecou a enviar missionarios, independentemente do Governo portugués,
para as terras do Oriente em que Portugal ndo se exercia do fato da
soberania.*®

A Santa Sé, ndo precisava revogar nenhum privilégio; para enviar
missionarios usava simplesmente do seu direito de promover a dilatacdo da fe,
nunca limitado por qualquer concesséo. Esses missionarios eram chamados
“missionarios apostdlicos”, e estavam diretamente ligados a Propaganda Fide,
em Roma. Eles gozavam de certa autonomia em relacdo aos bispos — uma das
razdes das tensdes -, 0 que os levava a prestar conta de seu trabalho pastoral

diretamente & Roma.

*" Miguel de OLIVEIRA, A Igreja e o Estado: as relacdes juridicas e diplomaticas (aspecto
%eral), Revista Historia Eclesiastica de Portugal, pp.138-140.

Ibid., p.140. No entanto, a Congregacdo da Propaganda reconheceu, por decreto de 9
nov.1626, que o direito do Padroado abrangia territorios ndo sujeitos politicamente a Portugal.
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Deve-se ter presente que a Propaganda Fidei foi criada em 1622, com a
finalidade de propagar a fé, aonde ndo chegava a dilatacdo promovida pelos
Monarcas cristaos.

A fundacdo da Propaganda trazia também no seu bojo uma dimenséo
politica: cercear um pouco o poder das monarquias, especialmente a
portuguesa nos processos de evangelizacdo.”® Nos primeiros documentos
relativos a colonizagéo, por exemplo, do Brasil nota-se a preocupagéo do Rei
de Portugal com dilatacdo da fé.

O Regime dado por D. Joao Ill ao primeiro governador geral, Tomé de
Souza em 17 de dezembro de 1548, deixa transparecer esta preocupagao. Era
a bula, um documento que continha ainda uma afirmacéo clara do direito de
padroado dos reis de Portugal em seu préprio territério sem as interferéncias
dos reis e padres da Espanha. Na realidade da Ameérica Portuguesa, a
nomeacdo de um paroco para a Igreja de Sdo Salvador deixa claro que a
mesma passa pela aprovacédo do Monarca.

Do mesmo modo reservamos e concedemos o direito de padroado e de
apresentacdo a NOs e ao Pontifice Romano que entédo existir, de uma pessoa
idénea para a dita Igreja de Sao Salvador todas as vezes que a mesma venha
a se vagar, ao dito Rei Jodo, ou ao rei que entdo existir, a qual sera nomeada
bispo da Igreja de Sdo Salvador por NOs ou pelo Pontifice Romano que entéo
for; também reservamos e concedemos ao Grdo — Mestre ou administrador da
referida milicia a apresentacdo de pessoas idoneas para as dignidades,
canonicatos, prebendas e outros beneficios todas as vezes que acontecer
estarem vagos a fim de serem colocados pelo referido bispo; e declaramos que
o direito de padroado e de apresentacao existe em todo vigor.>

A Santa Sé esperava que os reis de Portugal criassem dioceses
ordinarias nas Colbnias. No entanto, o mais comum foi a implantacdo de
Vicariatos Apostolicos devido a vastidao territorial e a falta de condi¢des para a
criacdo de dioceses ordinarias.

O grao-mestre e administrador da Ordem de Cristo é o responsavel, em
nome da Santa Sé, das questdes de ordem espiritual e temporal relacionadas

com a vida da Igreja na América Portuguesa.

*9 Cf. Martina GIACOMO, Histdria da Igreja de Lutero aos nossos dias: a era do absolutismo.
% cf. Eduardo HOORNAERT, Histéria da Igreja No Brasil: primeira época — periodo Colonial.
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Caberia aos monarcas apresentar os nomes dos escolhidos para ocupar
o governo das dioceses, paroquias e outros beneficios eclesiasticos, zelar
pelas construgcBes e conservacdo dos edificios do culto, remunerar o clero e
promover a expansédo da fé cristd. Ao papa cabia, apenas, a confirmacao das
atividades religiosas do rei de Portugal.

Por determinagdo do rei, confirmada pelos Pontifices, nenhum
missionario podia dirigir-se para o Oriente sem embarcar em Lisboa. Nos
primeiros anos esta disposicdo ndo causou problemas, porque sé Portugal
mantinha carreira de navegacéo para as indias Orientais e liberalmente admitia
missionarios de outras nacdes, mas esta situagcdo gerou tensdes em
determinados momentos historicos.

Os interesses econdmicos mercantilistas acabaram levando o Estado
portugués a descuidar dos negocios religiosos do Ultramar. Nucleos de fiéis em
diversos pontos foram entregue a prépria sorte e esquecidos. Os direitos e
deveres do Padroado se restringiram a esparsas acoes.

A sustentacdo do padroado ndo era tdo onerosa como a primeira vista
se pode supor. Pelo menos na maior parte, os conventos e hospicios de
missionarios regulares eram sustentados pelas piedosas oblacées dos fiéis.>

Das missas de devocdo, de testamento e de varias benesses, 0s
missionarios tiravam ordinariamente 0 necessario a existéncia. As despesas do
culto e da conservacéao das igrejas eram satisfeitas pela generosidade dos fiéis,
em certos casos.

Acerca da importancia do padroado portugués no Oriente, com relacédo a
guestdes materiais, calculava-se em mil contos de réis o valor do material dos
fundos e propriedades do padroado, incluindo o valor dos templos. SO o
patriménio da missdo de Bengala, adquirido pelos missionarios agostinhos,
valia mais de duzentos contos de réis. Esse Patriménio foi sendo gradualmente
abandonado no final do século XVIII, até extinguir-se.

Toda a rigueza do padroado portugués passou em pouco tempo para as

by

maos de estranhos.®> Muitos missionarios enviados a coldnia acabavam

1 Cf. Fortunato de ALMEIDA: “Assim o reconheceu ainda o decreto de 16 de Abril de 1822,
publicado na Gazeta, n° 98, de 27 do mesmo més e ano”. val. |. p.152.

Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal, vol. |. p.183.

°2 Cf. Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal. In. Jodo C. de Amorim PESSOA,
Memoria sobre o real padroado portugués, vol. Il, p. 123.
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envolvendo-se mais com o comércio do que com a dilatacdo da fé e a
evangelizagao dos habitantes. Entende-se, entdo, o pedido do governador que
solicitava a Metrépole que enviasse missionarios virtuosos e sabios para
evangelizar. Com o tempo a Instituicdo do padroado entra num processo de
decadéncia. A Santa Sé, levando em conta a especificidade do processo
evangelizador nas coldnias, continuou concedendo faculdades especiais aos
prelados e sacerdotes do ultramar para um melhor desempenho pastoral.

Em 1796, Pio VI concedeu, a pedido da rainha D. Maria |, que os bispos
do Brasil, cada um dentro da sua diocese, pudessem dispensar pessoas que
desejassem casar, tanto em grau direto de consangiinidade, como em
segundo grau. Os Bispos, também, poderiam absolver de quaisquer penas e
censuras eclesiasticas aqueles que tinham contrariado as leis eclesiasticas
relacionadas com o parentesco.

Entre as causas que contribuiram para a decadéncia do Padroado na
Metrépole e nas Colbnias pode-se enumerar: a diminuicdo do idealismo da
conquista e o0 zelo missionario; sujeicdo de Portugal, sem nenhuma
interferéncia dos castelhanos, a entrada dos Holandeses e Ingleses no império
e comeércio maritimo.

Mas todo o processo de mudanca estava intimamente estruturado nos
critérios estabelecidos por Trento, através de seus documentos, de modo que
seus conteudos tornaram-se elementos de relevancia na formacdo dos

aspectos de estruturante e estruturado na esfera global do cristianismo.
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1.5. O Concilio de Trento e suas Relag6es com Portugal

A histéria dos concilios constituiu uma marca expressiva que atravessou
por longos séculos a secularizagdo cristd de maneira celebrativa e era
caracterizada por grandes assembléias conciliares. Surgiu de modo
espontaneo, e se constituiu como uma manifestacdo significativa de toda a
dinamica de uma comunicacéo intercelestial.

Sua composi¢cdo na antiguidade era caracterizada por iniciativas que
garantiram a presenca e o0 poder de autoridade imperial. Duas das
preocupacdes estavam acerca das formulagdes voltadas para as profissdes de
fé, devido a enorme tensdo com as correntes de praticas heréticas, o que
implicava em um exercicio continuo da pré-disposicdo das disciplinas
eclesiasticas aos olhos de toda sociedade local. A segunda era garantir a
participacao dos tedlogos e leigos nos trabalhos conciliares.

Com a divisdo da comunhdo cristd entre o Ocidente e o Oriente 0s
concilios gerais no periodo da Idade Média ganham caracteristicas mais
significativas, pois as normas disciplinares da comunidade foram moldadas e
transformadas como uma legislacdo social com destino em todos os aspectos
da vida em cristandade. Desta forma, o direito canonico vai se estabelecendo
e tomando forma ao corpo eclesiastico. As decisbes eram tomadas por um
grupo composto pelo Papa, Cardeais e os Bispos, além da participacdo dos
governos Imperiais.

Ao longo deste periodo na histéria, os concilios desempenharam a
funcdo de assembléias representativas da cristandade ocidental, sendo que o
imperador e seus soberanos garantiram um papel consideravel e significativo
nas decisoes.

Quando o conselho se forma em Trento a divisdo da Igreja era algo
consumado pela divisdo ocidental, mas neste encontro a participacdo era
limitada, garantindo assim a presenca dos bispos, tedlogos e jesuitas, além dos
mencionados no paragrafo anterior. O quadro era composto por
representantes, membros do clero, da politica e os leigos, que poderiam ser

mudados com os periodos histéricos.
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Os concilios possuiam um caréater de evento com situacdes complexas e
flexiveis, cujas decisbes exprimem o grau de consciéncia historica e
decorrentes das necessidades da Igreja. Os primeiros quatro concilios de
carater ecuménico formaram-se essencialmente pelos pilares dos quatro
evangelhos pela pratica da fé, numa relacéo dialética com a cultura classica. >

Os concilios de Trento e o Vaticano | durante o periodo da Idade Média
escolheram a opcao por defenderem o catolicismo romano das teses a serem
reformuladas com caracteristicas em reconhecer e fortalecer o empenho das
“pastorais”, se colocando diante das sociedades seus cuidados cristaos.

Para entendermos a estrutura e a importancia do Concilio de Trento e
toda a sua dindmica na sociedade européia, deste a sua passagem pela
antiguidade e com indicios de fragmentos na Idade Média, sobretudo na crise
deste periodo, buscava possibilidades de inovacfes diante das fortes tensdes
gue estaria por vir no periodo moderno da historia.

O Concilio de Trento para a Igreja teve um papel fundamental de
reafirmar a identidade catélica num mundo em profunda transformacdo.> Dar
aos fiéis uma base sélida para enfrentar as mudancas em curso.

Antes de Trento, dentro do mesmo espirito que norteou 0 movimento
legislativo impresso levado a cabo no reinado de D. Manuel | (1469-1521), as
diferentes dioceses receberam dos seus bispos as Constituicbes impressas
gue normatizavam a vida religiosa da diocese.

Nelas pode-se encontrar a definicdo do poder do bispo e seus limites,
papel formativo do clero, fixacdo de normas e preceitos a cumprir.
Compreende-se que a formalizacdo tridentina as tivesse recuperado,
reimpresso, refeito ou substituido por outras mais atualizadas.*

O Concilio de Trento (1545-1563) entre a sua abertura e encerramento
teve 25 sessdes. Duas vezes foram suspensos os trabalhos, em virtudes de
circunstancias politicas, o que levou os estudiosos a dividi-lo em partes que
correspondem respectivamente aos pontificados de Paulo 11l (1534-1549), Julio
Il (1536-1555) e Pio IV (1559-1565).

%3 Cf. Giuseppe ALBERIGO (org.), Histdria dos Concilios Ecuménicos.

* Cf. J. B. LIBANIO, A volta a grande disciplina: reflexdes teolégico-pastoral sobre a atual
conjuntura da Igreja.

%% Cf. José MATTOSO, Histéria de Portugal: o Antigo Regime (1620-1807).
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Antes da abertura do Concilio, levantou-se a questao das precedéncias.
Os Portugueses alegavam que o arcebispo de Braga era o primaz da Espanha.
O Papa Pio IV, durante as reuniées do Concilio de Trento, determinou que 0s
arcebispos tomassem seus lugares e suas responsabilidades seguindo a
ordem das suas promocdes religiosas.

El-rei D. Sebastido (1554-1578) esteve representado por um embaixador
especial, D. Fernando Martins de Mascarenhas (1594-1616) que teve assento
logo a seguir ao imperador Fernando | (1556-1564). Além dos prelados,
distinguiram-se entre os conciliares alguns eclesiasticos portugueses, sendo
grandes oradores e sébio tedlogo posteriormente tornou-se inquisidor mor.>®

O Concilio de Trento pode ser entendido como um divisor de aguas. Na
Histdria da Cristandade reflete a transicdo entre a baixa ldade Média e o inicio
da ldade Moderna. Trento se preocupou em demarcar limites entre as
verdades da fé e os erros heréticos. Esperava-se do Concilio o respaldo,
através de decretos, ao posicionamento de alguns Bispos perante as limitacdes
de autoridade impostas pelo Padroado.

O Concilio de Trento, como ja lembramos, foi dividido em trés grandes
periodos ou fases. A primeira fase, a abertura (1545-1547). D. Joé&o Il enviou
ao Concilio os dominicanos Fr. Jorge de Santiago, Fr. Jerénimo de Azambuja e
Fr. Gaspar dos Reis, professores de teologia. Em 1546, chegou a Trento o
unico prelado portugués que neste periodo tomou parte nos trabalhos, D. Fr.
Baltasar Limpo, bispo do Porto. Além desses prelados, os representantes
portugueses eram reconhecidos por sua brilhante erudicdo biblicos, argucia
filosofica e conhecimentos teoldgicos.

Existia uma expectativa muito ampla por parte dos seguidores desta fé,
professores de Universidades e até mesmo dos reis, com relacdo ao Concilio
de Trento. A esperanca de oferecer propostas e solucdes para a crise e a
possibilidade em adquirir liberdade de decisbes sem ter que depender do
papado de Roma para a tomada de decisées.

O Concilio de Trento é um elemento fundamental nas estruturas da
cristandade que sera de imensa valia para a construcdo da identidade religiosa

da Igreja Catolica na Europa nesta atual conjuntura historicista. Com as suas

% Cf. Padre Miguel de OLIVEIRA, Ciéncia e arte: portugueses no Concilio de Trento, Revista
Histéria Eclesiéstica de Portugal.
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teorias, normas e disciplinas o Concilio de Trento apoiar-se-4 sobre os trés
pilares fundamentais que perpassard em aspectos, COmo 0 Novo imaginario,
agente ministerial, 0 medo e outros aspectos de importante relevancia.>’

O Bispo do Porto, por exemplo, interveio com energia nas questdes da
residéncia dos bispos e acumulacdo de beneficios, embora a residéncia nao
fosse de direito “divino stricto”, o Concilio devia imps6-la sob penas graves e
limitar as causas de dispensa.

No segundo periodo (1550-1552), D. Joao Ill esteve representado por
uma embaixada, presidida por Diogo da Silva, além do Dr. Diogo de Gouveia,
mestres em Teologia, 0 desembargador Jodo Pais, doutor em canones e leis, e
Diogo Mendes de Vasconcelos, doutor em canones.

No terceiro periodo (1561-1563), tomou parte ativa nos trabalhos o
arcebispo de Braga D. Fr. Bartolomeu dos Matrtires, o bispo de Coimbra D. Fr.
Jodo Soares e 0 bispo de Leiria D. Fr. Gaspar do Casal, as caracteristicas
oratorias deles é notavel. A jornada e os trabalhos de D. Fr. Bartolomeu séo
primorosamente descritos por Fr. Luis de Sousa, na Vida do arcebispo. Nao
encontra nos historiadores do Concilio a célebre frase atribuida ao veneravel
prelado pelo seu biégrafo.>®

Depois do Concilio de Trento, entre os séculos XVI e XVIII celebraram-
se, em Portugal, numerosos sinodos diocesanos, que visavam implantar as
orientacdes conciliares nas diversas dioceses. Tarefa nada facil para os
ordinarios. Diversos fatos e documentos provam que a aplicacdo das
reformas foram lentas. Dificuldades surgiam de todas as partes, seja no campo
religioso, como civil. Havia muitos interesses em jogo.

Para coibir abusos do povo e levar o clero a cumprir os decretos
tridentinos, as autoridades eclesiasticas portuguesas, em 1641, pensaram em
convocar um Concilio Nacional. Devido a varios fatores, o Concilio Nacional
nao chegou a ser realizado. Entre eles, pode-se enumerar a Guerra da

Restauracdo e os acontecimentos que se seguiram.

°" Cf. Jodo Batista LIBANIO, A volta da grande disciplina: reflexéo teoldgico-pastoral sobre a
atual conjuntura da Igreja.

*8 Foram definidas da seguinte maneira: “Bartholomaeus multa paucis, Soares pauca multis,
Casalius multa multis: lllustrissimi Reverendissimi Cardinales indigent illustrissima et
reverendissima reformatione”. pp.261-262.
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Mas, digno de nota é a realizagdo de inumeros sinodos diocesanos. Em
especial, o Concilio Diocesano de Braga, em 1506, realizado apesar das
inimeras dificuldades econémicas. O arcebispo D. Diogo de Souza fez um
empréstimo bancéario, com a anuéncia do cabido e do clero para cobrir as
despesas do Sinodo. Reunido este sinodo, nele pediu o arcebispo auxilio para
saldar suas dividas.*

Entre os pedidos feitos ao Concilio estavam o de uma introducdo aos
estudos da Sagrada Escritura e a elaboracdo de um catecismo que reunisse
simplesmente e fielmente os pontos principais da doutrina cristd que pudesse
servir de texto aos estudiosos dos varios paises.

Mas era notoria a preocupacao presente entre 0s papistas, conciliaristas,
clero, a populacdo fiel e toda sociedade de modo geral. Com o imaginario
social medieval tdo inserido no novo universo simbélico, penetrando de modo
tdo individual como num aspecto coletivo social.

Diante deste fato, uma das questdes a serem discutidas e tratadas, era
viabilizar a salvacao eterna da alma, diretamente ligadas e relacionadas com
assuntos do mundo “sobrenatural’, termo mencionado por Libanio,®® em sua
obra. Havia uma relacé&o entre corpo e a salvacao da alma, algo que pudesse
ser promulgado para além da morte, diante deste universo de medos e
imaginarios. O Concilio de Trento, se reuniu com propdsitos em cuidar da fé
cristd e da moralidade existente daquela sociedade européia. Suas atencdes
percorreram, na estruturacdo, em seus sacramentos € no ensinamento
religioso através da catequese, 0 que 0s aproximou na relacdo com o outro.

Quanto a elaboracdo deste catecismo, recomendava-se que a
introducdo deveria ser sucinta, sem questdes disputadas e que se reunissem
estudiosos sobre o0 assunto, para elabora-la, pois se durante a sua formacéo
inicial contavam apenas com o ensinamento pela oralidade, com os avancos da
modernidade era possivel registra-lo pelo recurso da imprensa.

Em 1551, em nome do Concilio o catecismo seria publicado para a
orientacdo de todos os parocos catoélicos com a recomendacéo de procurarem

seguir as orientacdes dadas. No mesmo ano, o Imperador Fernando | pediu a

% Cf. Fortunato de ALMEIDA Historia da Igreja em Portugal. Oferece informacdes relativas as
uestBes econdmicas do periodo.

® Cf. J. B. LIBANIO, A volta da grande disciplina: reflexdo teolégico-pastoral sobre a atual

conjuntura da lgreja.
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Universidade de Viena e aos jesuitas a realizacdo daqgueles mesmos planos
gue o Concilio tinha aprovado, mas ndo executado. A redagdo de um
catecismo e de um manual teoldgico.

O catecismo imperial nasceu por mérito do Imperador Fernando | e dos
esforgos de S. Pedro Canis. O catecismo recebeu o nome de Catecismo do
Concilio de Trento ou Catecismo Romano. Deveria servir de base para a
evangelizagdo. O novo manual tocava em particular pontos delicados da
doutrina, tendo em vista, principalmente, os parocos pouco preparados.

Quanto ao catecismo, que fosse publicado em latim e em vulgar para a
introducdo das criancas e dos iletrados. O Concilio de Trento deu prioridade a
guestdo do estudo das Sagradas Escrituras e acabou ndo elaborando o
catecismo. Foi o Imperador Fernando | que se ocupou do catecismo, como nos
menciona Castro.** No memorial, que fez apresentar pelos seus embaixadores
em Trento, exatamente no dia 3 de janeiro de 1563, o Rei francés expressou
também o desejo de que o Catecismo fosse elaborado, partilhando assim a sua
posicdo com a de Fernando I.

Nos principios de marco de 1563, uma comissao nomeada trabalhava na
preparacao do Catecismo. Em 17 de marco de marco de 1563, distribuiu entre
tedlogos os capitulos a serem redigidos. O Papa, numa carta ao Monsenhor
Mendonza, bispo de Salamanca, insistiu na importancia do catecismo para toda
a cristandade, reiterando ser um desejo seu e de todos 0s cristaos.

Novamente distribuiu-se entre os tedlogos tarefas. Aos espanhois coube
a redacdo da profissdo de fé, aos doutores da Lavaina e da Franca, a
explicacdo do Pai Nosso. No dia 9 de setembro foram escolhidos dois tedlogos
e a eles confiada a redacao das questdes relacionadas aos dez mandamentos
e aos sacramentos.

O concilio terminara, o catecismo ndao. Os arcebispos de Zara e
Lanciono, mais o bispo de Modena, Mons. Egidio Fuscarari receberam o
encargo de termina-lo. Frei Francisco Foreiro, eminente tedlogo, distinguiu-se
nos trabalhos durante o Concilio, e serd um dos que levara a cabo a redacao

final do Catecismo.

8 Cf. P. José de CASTRO, Portugal no Concilio de Trento.
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O Cardeal Carlos Borromeu, aos treze de Abril de 1565, pdde escrever
ao Cardeal Infante Dom Henrique, que pelo estudo e habilidade de Frei
Francisco Foreiro, o documento sobre o catecismo estava quase pronto. Era
apenas mais alguns dias e entdo o material seria impresso. A impressao néo
deveria se realizar no pontificado de Pio IV. Ele se sentia fadigado, seu
organismo estava enfraquecido e a doenca o levara as portas da morte. A
idade, os desgostos, as fadigas e a doenca mataram Pio IV mais depressa do
gue se pensava. Seu desejo era terminar a obra conciliar, o0 que nao foi
possivel. &

A Historia Eclesiastica demonstra um cotidiano que parecia ser
particular. Para os fiéis ou leigos, a vivéncia entre os membros da Igreja
pareciam demonstrar, em suas praticas e nas suas preocupacdes, sempre
decisdes tomadas em coletivo, mesmo na elaboracdo dos documentos, e na
aprovagdo dos mesmos ao universo de Trento. Eram elementos
compartilhados na vida e até mesmo ao leito da morte por cada um dos
representantes do cristianismo.®® Certamente eram decisées que demandavam
longos dias ou até meses, 0 tempo necessario para a aprovacdo de suas
normas disciplinares que se concretizavam em alguns casos como leis ao seu
universo.

Partiram das reunides em Trento as decisbes que posteriormente eram
acatadas por todos os fiéis e funcionarios das Igrejas, nas comunidades
religiosas e nas Ordens de modo geral. Ou seja, em todo o continente europeu,
pois a preocupacdo com relacdo aos principios morais da sociedade naquela
época era um fato historico e religioso e, conseqientemente, seria também
introduzido nas culturas em territérios colonizados, em particular na América

Portuguesa do século XVIII.

%2 para Borromeu gue chegou a Roma, no dia nove de dezembro de 1565, a tempo de assistir
a morte do Papa. O papa deu a ele a eucaristia e ap6s a morte do Pontifice providenciou as
exéquias. Arquivo secreto do Vaticano — Principe — vol.30 — Vat.Lat.1228I — fol. 407, ver. José
de CASTRO, Portugal no Concilio de Trento, pp.160-165.

% (1) Acerca da colaboracdo portuguesa neste periodo: Dr. Sebastido Resende, Portugal e a
Doutrina Dogmética da Comunhdo, entre os conciliares e alguns eclesiasticos portugueses se
distinguiram, como o Dr. Belchior Cornejo, lente de Coimbra, que recitou no Concilio em nove
de fevereiro de 1562, a oragcdo de obediéncia em nome do rei; o Dr. Diogo de Paiva de
Andrade e Fr. Francisco Foreiro que foram admirados como grandes oradores e sabios
tedlogos. Miguel OLIVEIRA, Histdria Eclesiastica de Portugal, p.262.
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Por fim o Concilio de Trento terminou no dia 4 de dezembro de 1563, e
suas atas foram solenemente confirmadas pela Bula Benedictus Deus, de 26
de Janeiro de 1564, assinada pelo Papa Pio IV e por 26 cardeais.

Portugal foi um dos primeiros paises que sancionaram civilmente os
decretos conciliares (alvara de 12 de setembro de 1564). Para a sua execucao
no campo eclesiastico, celebraram-se sinodos provinciais nas quatro
metropoles portuguesas, sendo em Lisboa, em 5 de junho de 1566, sob a
presidéncia do Cardeal D. Henrique; em Braga, a 8 de setembro de 1566, sob
a de D.Fr. Bartolomeu dos Martires; em Evora, em 1567, sob a de D. Jodo de
Melo; em Goa, em janeiro de 1567, sob a de D.Fr. Gaspar de Le&o.%

Desde os fins do século XVIII, quebrou-se a tradicdo dos sinodos em
Portugal, era a decadéncia dos concilios no pais. Foi uma das consequéncias
do feroz despotismo pombalino, que além de esmagar as liberdades da Igreja,
procurou introduzir no governo das dioceses prelados bem pouco animados de
espirito apostélico.

Os Portugueses estiveram também presentes no Concilio Vaticano |,
convocado pela bula Aeterni Patris, de 29 de Junho de 1868, para o dia 8 de
Dezembro de 1869. O Pontifice concedeu indulgéncia plenaria, semelhanca a
concedida em ano de jubileu, desde 1 de junho de 1869 até ao dia em que
terminasse o concilio.

N&o se pode dizer que os Bispos de Portugal e os responsaveis das
dioceses vagas se apressaram a anunciar aos fiéis a convocacao do concilio e
as gracas espirituais concedidas pelo Pontifice. Alguns o fizeram depois de ter

jA comecado o prazo em que tais gracas poderiam ser lucradas.®

8 Cf. José de Castro OLIVEIRA, Portugal no Concilio de Trento.

% “Temos conhecimento das seguintes pastorais publicadas por essa ocasido: do Dr. Manuel
Correia de Bastos Pina, vigario-geral e governador da diocese de Coimbra no impedimento do
Bispo -Conde, em 23 de Junho de 1869; do Cénego José Joaquim de Carvalho e Géis, vigario-
geral e governador do bispado de Aveiro, em 29 de Junho de 1869; do Dr. Manuel José
Fernandes Cicouro, provisor e vigéario-geral interino do Patriarcado, no impedimento (por
doenca) do Cardeal- Patriarca, em 14 de Agosto de 1869; de D.Fr. Estevdo de Jesus Maria,
Bispo de Angra, em 4 de Outubro de 1869; do Cénego José Maria da Silva Ferrdo de Carvalho
Martens, vigério-geral e governador do Bispado de Porto-alegre, em 21 de Novembro de 1869;
de D. Anténio da Trindade de Vasconcelos Pereira de Melo, Bispo de Lamego, uma circular no
1 de Junho de 1869 e pastoral em 17 de Julho do mesmo ano; de D. José Joaquim de Azevedo
Moura, Arcebispo de Braga, em 7 de Junho de 1869;do Dr. Joaquim José Correia de
Vasconcelos, vigéario capitular do Porto, em 15 de Julho de 1869; de D. Patricio Xavier de
Moura, Bispo do Funchal, em 24 de Maio de 1869; de D. Inacio do Nascimento Morais
Cardoso, Bispo do Algarves, em 3 de Outubro de 1869”. O leitor encontra estas pastorais no
Bem Publico, Série XIll, pag.17, 25,89,161,169,177,186,233,241; Eco de Roma, vol.l, pag.
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O primeiro capitulo nos mostrou como a Igreja construiu sua estrutura
interna e seu agir pastoral, em especial em Portugal, sob o regime do
Padroado. Que nos primordios da Idade Moderna precisou ser reformada. O
Concilio de Trento teve um papel fundamental nesse momento histérico tdo
conturbado da vida na Igreja.

As estruturas e as praticas eclesiais, que apés Trento jogavam suas
fichas nas estruturas sacramentais, se fizeram presentes também nas coldnias
portuguesas.

No préximo capitulo, nosso olhar se voltara para a atuacdo da Igreja em
Portugal, com especial atencdo para a pratica sacramental da peniténcia e das

Indulgéncias.

69,160,189,220,225,251,342. Cremos que o demora dos prelados no cumprimento de téo
sagrado deve ser explicado em grande parte por esperarem o beneplacito régio! Assim o
persuadem varias razdes, e entre elas o seguinte passo da pastoral do Bispo de Lamego: <<
Nossa parte, obedecendo, como nos cumpre, as determina¢gfes do Sumo Pontifice, e com o
Régio Beneplacito de Sua Majestade, exortamos e ordenamos>>, etc. A esta subserviéncia
respondeu o governo, negando aos bispos subsidio para irem ao concilio.O Coénego Jodo José
Martins, governador da diocese de Braganca, deu aos fiéis conhecimentos do jubileu em
circular de 29 de Novembro de 1869 mencionada pelo Padre Francisco Manuel Alves,
Memorias Arqueoldgico-Historicas do Direito de Braganca, t. Il, p.219. Também encontramos
noticias de ter sido anunciado o jubileu nas dioceses de Evora, Viseu, Castelo Branco e Elvas,
“em datas que ndo conhecemos; e na diocese da Guarda em pastoral de 26 de Junho de
1869”. Fortunato de ALMEIDA, Histéria Da Igreja em Portugal, vol. Il, p.441.
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CAPITULO Il: A ESTRUTURA DA DOUTRINA E DA PRATICA
DO SACRAMENTO DA PENITENCIA E DAS INDULGENCIAS NA
IGREJA CATOLICA EM PORTUGAL.

“Tinha Roma dois sois, que alumiaram

O caminho de Deus e do Estado

Um ao outro apagou, e se ajuntaram

Do Bispo o bago e do guerreiro a espada:

Por viva forga unida, mal andaram.

N&o mais se temem najuncéo forcada

Vé a espiga que prova estes efeitos;

Pela semente é a planta avaliada .”

(Dante Alighieri, Canto XVI, A Divina Comédia)

Neste segundo capitulo, abordaremos trés grandes pilares da estrutura
religiosa cristd: a Catequese, a Peniténcia e as Indulgéncias que tém uma
influéncia na sociedade portuguesa e posteriormente na Col6nia, durante da
Idade Moderna.

A Igreja colocara esses meios a disposicdo dos fiéis para que possam
recorrer a eles quando necessario e, assim, preparar suas almas para o
encontro definitivo com Deus.

Buscaremos entender a histéria de cada sacramento de modo patrticular,
sua estrutura interna e suas consequéncias para a vida em sociedade.

As fontes desse capitulo serdo as bases teologicas e pastorais do
Concilio de Trento e sua recep¢cdo nos documentos do Episcopado,
(Enciclicas, Cartas, Pastorais e Catecismos) e as praticas dos fiéis na

Metrépole.
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2.1. A Catequese

Desde os primdérdios, a Igreja preocupa-se com o0 anuncio da mensagem
cristd e em preparar homens e mulheres para acolherem a Boa Nova. Ao longo
do tempo, o modo como essa preparacdo foi realizada variou muito, mas a
preocupacao permaneceu. Apdés a Reforma Protestante e o Concilio de Trento
a preocupacao com a obra catequética cresceu enormemente.

Antes mesmo desses acontecimentos marcantes na vida da Igreja
Catdlica, o zelo catequético fazia-se presente em Portugal. A Catequese era
muito valorizada e merecia a atencéo por parte do clero, pois com ela iniciava-
se a preparacéo dos futuros cristdos no conhecimento da doutrina e normas da
Igreja. Normas estas que deveriam ser obedecidas por toda a sociedade na
Europa e, conseqientemente, nos territorios colonizados por Portugal.

O padre Francisco de Santa Maria, em sua obra O Céu na Terra,
mencionava que 0s membros das ordens monasticas dedicavam-se
especialmente a catequese. Nela, tinha-se também grande zelo os cénegos
seculares de S. Jodo Evangelista, seguindo o exemplo do fundador do seu
Instituto que, sendo ja bispo, ensinava por toda a parte a doutrina cristd a
grandes e pequenos.®

A importancia da catequese fica patente quando se constata que na
diocese do bispo do Porto, D. Diogo de Sousa, como na de Lisboa, ainda havia
mulheres que ndo sabiam o Padre Nosso, nem Ave Maria, nem 0s preceitos e
0s mandamentos, nem o0s pecados mortais. Portanto, ndo sabiam nem
confessar. Os Bispos nas Constituicbes de 1496 insistem que os abades,
reitores e capeldes das Igrejas em todos os domingos em que fossem
obrigados a celebrar, ensinassem em linguagem clara aos seus fiéis o0s
preceitos, os mandamentos, e os pecados mortais. Da Pascoa até Santa Maria,

em Agosto, ensinassem o Padre Nosso, a Ave Maria, os artigos da fé, obras de

® Cf. Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal. vol. II.
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misericordia corporais e espirituais; e de Santa Maria em Agosto até o Natal, os
sacramentos da Igreja, os cinco sentidos, virtudes teoldgicas e cardeais.®’

Na segunda metade do século XV, recomendava o arcebispo de Lisboa
aos parocos, que na hora da missa recitassem bem claramente, para que todos
aprendessem o Padre Nosso, a Ave Maria e o Credo; e nos domingos do
Advento e da quaresma recitassem oracdes e os dez mandamentos da lei de
Deus, com o0s atos contrarios de cada um, as obras de misericordia, os
pecados mortais, 0s sete sacramentos, as virtudes teolégicas e cardeais.®®

A partir do século XVI, o ensino da doutrina cristd em Portugal passou a
ser organizado pelos bispos, pelo clero regular, especialmente pelos membros
de certas ordens religiosas e, ainda, pelo clero secular. Multiplicaram-se e
divulgaram-se formularios de doutrina com explica¢cdes rudimentares. Nas
Constituicdes diocesanas recomendava-se fortemente a catequese.

Como a catequese merecia 0 maior cuidado, tanto do clero regular,
como do secular, apareceram muitos compéndios de doutrina cristd, alguns, na
verdade, notaveis e ainda hoje conhecidos na tradicdo. A mais antiga ou uma
das mais antigas cartilhas para o ensino da doutrina crista foi a do Padre Pedro
de Santa Maria, conego secular de S. Jodo Evangelista. Este livro sé foi
impresso em 1555; mas 0 manuscrito era anterior, 0 que aconteceu com outras
obras do mesmo género consagradas ao ensino da catequese.®®

O intuito era difundir o conhecimento da doutrina cristd, em geral
apresentada pelas Constituicdes, fruto de Sinodos ou reunides da Igreja local.
Uma vez promulgada e publicada, deviam ser transcritas pelos abades e
parocos nos livros paroquiais de suas igrejas. O prazo estipulado para a
transcricdo era de quatro meses. Aqueles que deixassem de fazer pagavam
uma multa de trezentos reais

Os prelados ndo descuravam da organizacdo de catecismos para as
respectivas dioceses, com formularios proprios, alguns de inexcedivel

perfeicdo. D. Diogo Ortiz de Vilhegas, bispo de Ceuta, publicou em 1504 e

Cf Fortunato de ALMEIDA, Historia da Igreja em Portugal. vol. II.

® |bid. “Visitactes a Igreja de S. Jodo do Macharro de Obidos, por D. Jorge da Costa, em 14
de Fevereiro de 1967”. (p.481).

% “Cenaculo, ob. Cit., pag.143; Barbosa Machado, Biblioteca Lusitana., t. lll,pag.593; Francisco
de Santa Maria., O céu aberto na terra,vol.lll, cap.XXXIX; 1. 1V, cap. XII e XV; Jorge Cardoso,
Hagiolégio Lusitano pag.395 e 402. O titulo do livro do Padre Pedro de Santa Maria é: Tratado
e compéndio muito proveitoso da doutrina e regimento da vida crista”.
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dedicou a El - Rei D. Manuel (1469-1521) um catecismo com titulo de Rudium
Catechismum Pentadecadem; e consta que anteriormente havia publicado
outro livro ainda mais desenvolvido.

Ja D.Fr. Bartolomeu dos Martires publicou um Catecismo com praticas
espirituais, do qual se fizeram muitas edi¢des, pois era utilizado em rituais das
festas principais e alguns domingos do ano por leitores e curas do seu bispado.
Era lido nas pardéquias em que ndo houvesse pregacao, como aconteceu em
Braga, no ano de 1564. O catecismo teve vérias edi¢Bes traduzidas em
castelhano e em latim.

Dos livros de catequese fizeram-se edi¢cdes especiais nas linguas dos
povos ultramarinos para se expandir e divulgar a doutrina cristd. No século XVI,
publicou o Padre Antonio de Gouveia, um catecismo em lingua chinesa. Em
meados do século XVIII, o Fr. Manuel da Assungéo fez publicar um catecismo
em lingua Bengala, na regido de Lisboa pelo ano de 1743. Em varias outras
linguas se publicaram o catecismo, da maior parte deles restaram o0s
manuscritos.

Um dos diplomas oficiais mais antigos em favor da catequese é a
resolucdo de 9 de Fevereiro de 1781, na qual a Rainha D. Maria | (1734-1816)
determinou aos provedores e oficiais das Misericordias, que obrigassem 0s
capelées das respectivas igrejas a ensinar e explicar a doutrina cristd ao povo
em ocasides como nas missas, do mesmo modo que o Bispo Viseu
determinara em relacao as igrejas paroquiais.’

Na falta de instru¢cdes pastorais aos fiéis, ficava ordenado pela sua
Majestade que o mesmo Colégio procedesse de modo direto com 0s parocos
gue nao cumprirem com o ministério, deixando de ensinar a doutrina cristd nos
dias competentes.”

Silva Lopes, em sua obra Memodrias para a Historia Eclesiastica do
Algarve, menciona que o Bispo do Algarves, D. Joaquim de Santana Carvalho,
estabeleceu na Sé de Faro, uma catequese publica nas tardes de domingo e
dias santificados. Ali, explicava do pulpito a doutrina cristd, o Padre José

Rodrigues Correia, professor de retdrica no seminario. O préprio Bispo compés

% “Documento da Misericordia de Santar, no Livro e Registro de acordaos, fls.88, transcrito de

uma certiddo num livro de Registro da camara eclesiastica de Coimbra, fls. 58 v.59.” In:
Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal, vol. 11, p.465.
™ Ibid. “Diario do Governo, n 160, de 10 Julho de 1822, pag.1151-1152”. (p.465).
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um catecismo para ser ensinado em todas as escolas e servir de guia aos
parocos nas suas freguesias.’?

Nos séculos seguintes em Portugal a situacdo da catequese nédo era das
melhores, a sociedade em geral ndo valorizava os ensinamentos da Igreja, pelo
contrario, desvalorizava o0s ensinamentos cristdos. A portaria de 17 de
Setembro de 1849, que regulamentou os exames de instrugdo primaria,
mandava examinar os alunos acerca dos principios de moral e a doutrina crista
em todas as dioceses.

Os exames ndo eram rigorosos, O que preocupava uma vez que a
educacdo moral e religiosa deveria ser considerada como a base de todos os
ramos de ensino publico e merecedor, por isso, do maior cuidado do Governo e
de todos os seus delegados. Determinou-se, em portaria apenas em 1 de Julho
de 1850, que o comissario reitor de Lisboa fizesse sentir aos vogais dos juris
de exames as ponderacdes sobre a importancia dos conhecimentos morais e
religiosos e do exame.

As varias pastorais ensaiadas durante o0 periodo seguinte
recomendavam a pratica da catequese. O abandono da instrucéo religiosa do
povo era tdo grande que o Patriarca ndo conseguiu que as suas ordens fossem
cumpridas, nem sequer nas paréquias de Lisboa.”

Como era obrigatorio o ensino da doutrina cristd nas escolas primarias, o
comeércio lancou no mercado grande numero de catecismos, alguns cheios de
erros, escritos numa linguagem nada condizente.

Um fato que prejudicava ndo so a vida cristd, como a compreenséo da
cultura européia, pois o “homem ilustrado” europeu para conhecer a fundo sua
civilizacdo necessitava de certos conhecimentos da doutrina crista.
Historicamente, cultura e religido crista estiveram por longo tempo em simbiose
no continente europeu.

Tendo acompanhado de perto a problematica da catequese na
Metrépole, podemos perguntar pela catequese nas colonias da América
Portuguesa. Desde o inicio, junto com a expansao maritima estava presente a

responsabilidade de propagar a fé crista.

2 Cf. Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal.
8 Cf. Silva LOPES, Memoérias para a Histéria Eclesiastica do Algarve. In: Question dés soeurs
de La charité em Portugal.
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Entende-se, entdo, que desde a chegada as terras brasileiras, os
jesuitas passaram a cultivar a idéia de que o resultado da missdo dependia
exclusivamente da atividade catequética. O Padre Azpilcueta Navarro logo
defendeu a tese de separar as criancas de seus pais. Desta maneira seria mais
facil o desapego dos ancestrais e dos costumes da tradi¢édo indigena.

Uma carta de sua autoria escrita no territério baiano em 28 de marco de
1550, afirmava que era a favor da retirada das criangcas desde pequenas da
casa dos pais, para coloca-las num colégio a fim de serem educadas pelos
missionarios jesuitas nos costumes cristdos. Fundaram-se, pois, escolas, para
ensinar o catecismo e 0S sacramentos aos curumins.

No inicio, na América Portuguesa, os padres e 0s missionarios tiveram
muito trabalho em trazé-los a doutrina cristd, devido a resisténcia, tanto por
parte das proprias criangas, como dos pais indigenas, de modo geral, de toda a
comunidade indigena. Acrescenta-se ainda a acéo dos feiticeiros ou daqueles
conhecedores das ervas medicinais que procuravam convencer oS pais e as
criancas a nao frequentarem os ensinamentos dos missionarios europeus e
evitarem a proximidade com os padres.’™

Além da questado da rejeicéo, outro problema se colocava: a do método a
ser empregado na evangelizacdo. O padre Anchieta ndo tinha duvidas a esse
respeito e dizia que a utilizacdo da forca era um pressuposto fundamental para
a conversao dos indigenas. Ele escrevia em carta de 1554, que para 0s
indigenas: “cada um é rei em sua casa, e vive como quer; pelo que nenhum, ou
certamente muito pouco fruto se pode colher deles se a forca e o auxilio do
braco secular ndo acudirem para doma-los e submeté-los ao jugo da
obediéncia”.”

O método de coesdo baseava-se no medo para levar os indios a
aceitarem a mensagem cristd. Neste caso, os indigenas néo tinham outra

escolha a néo ser trilharem o caminho da fé pelo uso da forca.

™ Cf. Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal; Azpilcueta NAVARRO et. al.,
Histdria da Igreja, vol. 1.
% José de ANCHIETA, Cartas, informacdes, fragmentos histéricos e sermdes, p.70.
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As tensfes entre a catequese e a liberdade dos indios permeavam todo
0 processo evangelizador na terra de Santa Cruz. Na realidade concreta,
porém, o processo de colonizac&o serd bem mais complexo. "

Como j& sinalizamos para o padre Azpilcueta Navarro, a catequese
indigena apresentava-se como um enorme desafio. A tensdo cultural entre os
dois universos simbdlicos era muito grande e a resisténcia indigena se fazia
notar continuamente. Com dificuldade desapegavam das suas antigas crencas
e, e quando faziam era por um tempo. Com frequéncia retornavam as antigas
préaticas religiosas cristas.”’

Nesse topico, fez-se referéncia a catecismos elaborados nas Dioceses
de Portugal por bispos, padres e tebélogos nas colbnias. O modelo desses
catecismos escritos no século XVI era o de Trento, que visava combater os
catecismos heréticos que procuravam pela Europa, apos a Reforma.

Um dos objetivos do catecismo Tridentino era o de uniformizar a doutrina
crista e tornar-se uma referéncia para todo o orbe cristéo.

Para Adone Agnolin:

longe de ter a pretensdo de ser exaustivo na compreensdo e
explicacdo de todos os dogmas da fé crista [0 catecismo], se apresenta,
conscientemente, nos limites explicitos de instruir parocos e sacerdotes
em cerca das almas [...], [expondo] somente aqueles pontos de doutrina
gque podem ajudar o zelo e a piedade de pastores ndo demasiado
versados nas disputas teoldgicas. '

O que reflete o fato do nudcleo inspirador da reforma tridentina ser o

principio da “cura das almas”.

® A melhor discussdo com relacéo ao uso da forca e do medo na catequese encontra-se em

José EISEMBERG, As missdes jesuiticas e o Pensamento Moderno: encontros culturais,
aventuras tedricas.

" O instigante livio de Gléria KOK, Os Vivos e os Mortos na América Portuguesa: da
antropologia & 4gua do Batismo, deixa entrever as dificuldades encontradas na catequese
pelos missionarios. Para uma discussdo dos problemas que envolvem 0s catecismos jesuiticos
compostos para evangelizacdo dos indios no Brasil, ver o magnifico trabalho de Adone
AGNOLIN, Jesuitas e Selvagens: a negociacdo da fé no encontro catequético e ritual
americano tupi entre os séculos XVI ao XVIII.

8 cf. Adone AGNOLIN, Jesuitas e Selvagens: a negocia¢cédo da fé no encontro catequético e
ritual americano tupi entre os séculos XVI ao XVIII.
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2.2. O Caminho para a Salvag&o: Sacramento da Peniténcia.

A busca pela Salvagdo da alma leva aos interessados a passarem por
um caminho longo em suas préticas religiosas. Parte-se, inicialmente, de uma
acao muito particular e individual que requer de cada um profundo sentimento
de arrependimento de seus atos. Para obter a salvacdo ou o perddo dos
pecados era necessario participar de certas praticas religiosas cristas.

O cristdo precisaria participar de um processo religioso no qual a
Peniténcia, exerce um papel de alivio e auxilio diante dos pecados cometidos
sejam eles graves ou leves. O pecador ao confessar se sente aliviado.

Sdo Toméas explica-nos este sacramento em seus passos.

Relembramos os quatro primeiros para termos uma idéia do que esta em

guestao.

1- A peniténcia em si mesma é ao mesmo tempo um sacramento e
uma virtude.

2- A peniténcia em seus efeitos foi essencialmente instituida para a

remissao dos pecados mortais. Pode trazer a remissdo dos pecados veniais, 0S
guais podem, contudo, ser expiados por outros meios. O autor aborda duas
guestdes especificas: - O que ocorre no caso de retorno dos pecados expiados
pela peniténcia? — De que modo a peniténcia nos devolve as virtudes
adquiridas antes do pecado.

3- A peniténcia em seus componentes: as partes da peniténcia em
geral.

4-  Os sujeitos da peniténcia. "

Tendo presente esses pontos, nada melhor do que olhar a histéria da
peniténcia desde as suas origens nas comunidades primitivas cristas levando
em conta que, no final do século VI, surge uma nova maneira de aplicar a
Peniténcia. Uma pratica que vai gerar uma ruptura nitida com a Peniténcia

antiga.

" Tomas de AQUINO, A peniténcia. In: Suma Teoldgica, p.463.
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Desde a origem do cristianismo até o final do século VI, a Peniténcia na
Igreja era considerava um “segundo batismo”, pois se considerava o batismo
como o primeiro ato sacramental que o cristo recebia.

Para a comunidade crista primitiva a converséo era compreendida como
uma verdadeira “metandia”. O batismo coloca o cristdo convertido numa nova
vida para viver dentro de outra l6gica. O cristdo renascido ndo deve mais
pecar.

Dai, a dificuldade na comunidade primitiva de se conceber a
reconciliagdo depois do batismo (p6s — batismal). Até o século lll, trés opinides
poderiam ser percebidas no seio da comunidade.

Duas delas consideravam o batismo como algo definitivo, que excluia
por completo o pecado. Para os radicais, o pecador deveria ser entregue a
misericordia de Deus. A comunidade cristd tem o dever, a obrigacao de rezar
por ele, ndo ha possibilidade de reconciliacdo, ninguém pode reconcilia-lo.

Para a corrente gnostica, o cristdo esta confirmado na graca, portanto,
tudo o que faz é novo, e nédo é pecado.

Enfim, uma terceira corrente admite a possibilidade de uma
reconciliacdo para o cristdo pecador. Pensa, pois, numa peniténcia pos-
batismal.®°

O sacramento da peniténcia era concedido em casos considerados
graves. SO o Bispo podia perdoar a idolatria, a blasfémia, o homicidio, a
apostasia, a fornicacdo e os casos de adultério.

A Peniténcia foi uma das normas da Igreja Catodlica a serem discutidas e
estabelecidas como um sacramento no Concilio. Este determinou que a
Peniténcia ndo pudesse ser concedida as pessoas ainda muito jovens. E nos
casos da pessoa ser casada, s6 mediante o consentimento do Cénjuge e

guando o mesmo estivesse numa idade avancada.

Abordada desde o comego do Concilio tridentino no decreto De
instificatisne, aprovado na sessédo VI de 13 de janeiro de 1547 — “a
peniténcia se constituiu, a essa altura das discussdes conciliares,

80 Sintetizando, temos um rigorismo “montanista”; um laxismo gnostico, uma visdo da possivel
reconciliagdo. Cf. A Di MARINO, Penitenza. In: Dizionario Enciclopedico di Teologia Morale.
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enquanto ‘segunda tabua’ (depois daquela do batismo) a qual o cristdo

podia-se segurar do naufragio do pecado”.®*

A Instituicdo religiosa apresentara os sete primeiros sacramentos que o
Concilio sistematizou como um meio eficaz para o fiel adquirir a sua salvacgao.
A peniténcia abriu o0 caminho da salvacéo. *

A Igreja exercia um papel reconciliador ao perdoar os pecados de seus
fiéis, pois os reconcilia com Deus e com a comunidade crista.

A conversdo é um ato primeiro que leva o fiel & confissdo, nela recebe a
graca do perddo. O cristdo pode ainda adquirir as Indulgéncias. Tanto o
sacramento da peniténcia quanto as Indulgéncias, foram estabelecidas e
sistematizadas nos Concilios e nos Cdadigos de Direito Canbnico.

Com o pecado, o cristdo recusa 0 amor gratuito de Deus, recusa valores
do universo cristdo. Com a graca, ele é justificado e santificado. A conversao
do cristdo leva-o a pratica do bem. Nesta pratica a graca recebida sera o seu
sustento, o seu apoio. O caminho da salvagéo é longo, mas € possivel contar
com a misericordia divina.

A estrutura sacramental da Igreja € um meio eficaz nesse caminho. O
sacramento da Peniténcia abre para o fiel a possibilidade de estar
recomecando.®

Este universo religioso cristdo foi levado pelos colonizadores para as
colénias. Um primeiro esforco realizado na evangelizacéo foi o de catequizar os
indios, leva-los a aceitar a fé crista e seus preceitos. Posteriormente, procurou-
se converter também os africanos que chegavam aos montes, escravizados.®*

O encontro cultural proporcionou relacdes de troca no universo social e
religioso. Indigenas, negros e portugueses viveram intensamente a dimensao

sincrética no cotidiano da América Portuguesa no século XVIII.

#Adone AGNOLIN, Jesuitas e Selvagens: a negociacdo da fé no encontro catequético e ritual
americano tupi entre os séculos XVI ao XVIll.pp.150-154.
22 Cf. Xavier PIKAZA; Nereo SILANES, Dicionario Teoldgico: o Deus crist&o.

Ibid.
% Para uma visdo do comércio negreiro, consultar: Manolo FLORENTINO, Em costas negras:
uma histéria do trafico de escravos entre Africa e o Rio de Janeiro.
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Bourdieu relembra que as relacbes estdo presentes nas praticas
cotidianas através das trocas simbdlicas, entre dois tipos de grupos: 0s
dominantes e os dominados, ambos no campo religioso.

Desta forma, a relagcédo das classes dos dominados e dos dominantes,
na Ameérica Portuguesa, se fez presente desde o inicio da colonizacdo através
de processos sincréticos. Negros e indios viram nessas relacbes a
possibilidade de preservarem seus valores culturais.

Na catequese, num primeiro momento, 0S missionarios recorreram a
oralidade, método jA empregado na Europa com relativo sucesso. Como ja
indicamos mais tarde catecismo foram elaborados.

Na evangelizacdo, a confissdo era muito valorizada pelos missionarios,
pois com ela o fiel voltava a integrar a Igreja, voltava a participar da graca de
Deus. Graca necessaria para se viver corretamente segundo os preceitos de
Deus e da Igreja. A Igreja detinha os meios salvificos, o que dava a ela poder e
prestigio na sociedade.

O sacramento da peniténcia oferecia a Igreja a oportunidade de um
controle das pessoas, pois, controlava-se a consciéncia dos fiéis. Nas inumeras
devassas realizadas nas cidades da col6nia, os fiéis eram convocados a serem
confessores. Inumeros confessores ficaram famosos no periodo colonial. Os
jesuitas eram considerados excelentes confessores.

A confiss@o era muito recomendada na hora da morte. Era um dos atos
gue preparava a passagem para a outra vida. Os manuais de Bem Morrer
deixam isso bem claro. Esses manuais floresceram na Metrépole e se
espalharam pelas col6nias portuguesas.®

A confissdo era, juntamente com o testamento, uma das pecas-chaves
dos Manuais de Bem Morrer. Ambos preparavam a alma para o encontro
definitivo com o Senhor.

Costumava-se indicar no testamento quantas missas o doente desejava
gue se celebrasse pelas almas do Purgatério. Missas celebradas na esperanca

de aliviar as penas. Penas devidas aos pecados cometidos em vida.

% Cf. Pierre BOURDIEU, A Economia Das Trocas Simbdlicas.
8 Cf. Claudia RODRIGUES, Nas fronteiras do além: a secularizacdo da morte no Rio de
Janeiro (século XVIII e XIX).
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Corroborava nessa dindmica a préatica de se obter indulgéncias. A Igreja entre
os séculos Xl e XV tinha favorecido no seio da populacédo crista esta pratica.
Ganhavam-se indulgéncias de véarios modos, nos jubileus, nas
peregrinacées e na pratica da confissdo entre outras.?’
A pratica de se obter indulgéncias para si e pelas almas do Purgatério
atravessou o atlantico com os colonizadores e floresceu na Col6nia. Vejamos

mais de perto esse universo das Indulgéncias a seguir.

2.3. O Universo das Indulgéncias na pratica crista

As Indulgéncias foram praticas religiosas introduzida numa sociedade
marcadamente religiosa e inseridas em duas esferas, a eclesiastica e a politica,
sendo aplicado por duas Instituicbes portuguesas, o Clero e a Coroa, ou seja, a
Religido e o Estado se apropriaram desta pratica crista.

A doutrina e a pratica das indulgéncias na Igreja estdo estreitamente
ligadas aos efeitos do Sacramento da Peniténcia.

A Indulgéncia corrobora na remissdo dos pecados, diante de Deus, da
pena temporal devida aos pecados ja perdoados. Como ela € dispensadora da
redencédo, distribui e aplica, com autoridade, o tesouro das satisfacfes de
Cristo e dos Santos.

Héa duas modalidades de indulgéncias, a Parcial e a Plenaria, tendo seus
significados religiosos e particulares especificos para cada situacdo em que se
encontrava o fiel. Os fiéis ao adquirir uma das Indulgéncias colocavam em
pratica o ato de obterem uma graca. Por volta de 589, os padres da Igreja da
Espanha, reunidos em Toledo para um Sinodo, perceberam a necessidade de
se debrucarem sobre uma nova prética que se estava a difundir.

Para reprimir uma tdo execranda audacia, a assembléia decretou que se

dé a peniténcia segundo a forma candnica estabelecida pelos nossos Padres.®

87 Cf. Pierre BOURDIEU, A Economia das Trocas Simbolicas.
8 Cf. A. CATELLA; A. GRILLO, Indulgéncias Histéria e Significado.
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Nascia uma nova prética celebrativa que ia tomando forma. As
Indulgéncias podiam ser adquiridas pelos fiéis que tinham cometido um pecado
de certa gravidade. Eles procuravam um padre e confessavam o0 seu pecado,
se declarando disposto a expiar a sua culpa com uma adequada pena,
certamente uma acdo penitencial. Por sua vez, o padre marcava-lhe a
peniténcia mais conhecida pelo nome de tarifa, ou seja, peniténcia tarifada.

Essa nova maneira de celebrar privatizava a peniténcia, pois tudo
acontecia de maneira particular, envolvendo o individuo e o sacerdote num
momento de individualidade.

Somente no século Xll, a acdo penitencial imposta ao penitente passou
por mudangas, tornando as peniténcias mais intensas e fortes, ou seja,
resgataram-se 0s longos periodos de peniténcias, com ofertas em dinheiro,
celebracédo de missas ou delegando a outros o cumprimento da pena, mediante
0 pagamento de uma compensacao.

Durante a segunda metade do século XIl, os livros penitenciais caem em
desuso, tornando-se a peniténcia cada vez mais simbolica. Mas, ja na época
do Papa Gregorio Magno (590-604), passara a vigorar a pratica da absolvicéo,
uma mediacao no ato de remisséo dos pecados, concedida por um detentor do
poder apostélico.

Os Papas e os Bispos fizeram largo uso dessa pratica, seja para atender
aos pedidos dos fiéis ou nos casos de doencas graves. Tratava-se de um ato
através do qual se concedia uma Indulgéncia tendo com finalidade abreviar ou
aligeirar a duracdo e a dureza do processo penitencial, e assim, ajudar o
penitente a atingir a remiss&do dos pecados.®

Estas absolvicbes eram concedidas pelos bispos, detentores do poder
eclesiastico. A partir do século X, a absolvicdo tornou-se um elemento
constitutivo do ato sacramental da peniténcia, sendo a funcao judiciaria do
sacerdote e de intercessao eclesial pelo pecador reunida num so ato.

As absolvicdes ndo eliminavam as peniténcias pedidas pelos fiéis,
receosos do castigo depois da morte, ou com medo do Purgatério. As
Peniténcias poderiam ser solicitadas pelo fiel, com a finalidade de redimir- se

ou recomendadas pelo Papa ou pelo Bispo. Acabou por instituir-se numa

8 Cf. A. CATELLA; A. GRILLO, Indulgéncias Histdria e Significado.



63

pratica extra-sacramental para a remissdo da pena temporal devida a acdo
pecadora.

Surgem na Franca do século XI as primeiras Indulgéncias criadas em
torno do Purgatorio. As Indulgéncias eram concedidas aos fiéis que pediam a
absolvicdo dos seus pecados. A condigdo para receber: estar arrependido do
pecado cometido.

O inicio da concessdo das Indulgéncias encontra-se assim na pratica
gue se desenvolveu sem se dar conta que era uma inovagéo. A Igreja tinha
sempre reivindicado o direito de adaptar as peniténcias as circunstancias
globais e as possibilidades do penitente. *

Para Poschmann, menciona na obra de Catella, a pratica das
Indulgéncias apesar de ser extra-sacramental, tém origem e sentido na
celebracdo sacramental da peniténcia, sendo uma nova forma, ou seja, uma
possibilidade que a Igreja proporcionava ao fiel pecador, uma espécie de
cleméncia para os atos imperfeitos realizados, diante dos bons principios
morais.

Com o tempo surge um amontoado de Indulgéncias ligadas a obras
cada vez menores; assim, ao aparecimento das Indulgéncias Plenarias segue-
se a concessdo das Indulgéncias pelos defuntos e o uso fiscal das
Indulgéncias. Novas praticas se estabelecem em vista de aparentes
sentimentos de culpa, que levam a Igreja e os fiéis a recorrerem as
Indulgéncias com a finalidade de obterem a graca e o alivio da pena do pecado
real.

Do ponto de vista histérico e também teologico, ndo se pode entender o
aparecimento da pratica das Indulgéncias se ndo a relacionarmos aquela
mudanca que gerou a “nova peniténcia’, desde o século VIII até aos dias
atuais. A Bula que a instituiu liga o “sinal” das Indulgéncias a outros sinais,
como a purificacdo da memoria, a caridade, a memaria dos martires, tornando-

as obras concretas com que se traduz o modo de “fazer peniténcia”.

% Cf. A. CATELLA; A. GRILLO, Indulgéncias Histdria e Significado.
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As Indulgéncias séo criadas pela Igreja com a intencéo de favorecer a
reconstrucdo do cristdo que ja foi perdoado, porém deve superar as
consequéncias do pecado. A pratica eclesial das Indulgéncias encontrou um
terreno favoravel no periodo da ldade Média em uma sociedade em que a
compreensao popular e a espiritualidade leiga tinham internalizado a dimensao
penitencial.

A partir da alta Idade Média da-se inicio a uma nova pratica. Os fiéis se
reunem, criam grupos e formam confrarias, tanto no ambito da vida civil
(corporacdes de artes e oficios), como no ambito da vida religiosa. Clérigos e
leigos buscavam na experiéncia comunitaria uma forma de viver a sua
religiosidade. Neste mesmo periodo, aparece a pratica das redencbes das
peniténcias impostas pelos confessores que, de acordo com os °‘livros
penitenciais”, eram severas.

No século Xl, as redencdes que se tornaram mais frequentes foram
concedidas também como sufragios em favor dos defuntos e aparece a
terminologia propriamente dita das Indulgéncias.

Durante a Baixa Idade Média, essa pratica deu lugar a uma
sistematizacdo doutrinaria e a distincdo entre Indulgéncia Parcial e Indulgéncia
Plenéria, esta era concedida inicialmente apenas aos vivos, precisamente aos
cruzados em combate com os muculmanos em defesa da cristandade.™*

No ano de 1300, o papa Bonifacio VIII, foi quem promulgou o primeiro
jubileu, por ocasidao do Ano Santo, a ser celebrado a cada cinqienta anos, em
gue se incluiam as concessbes mais amplas de Indulgéncias, pratica
conservada até o final da década de oitenta. Com a celebracdo de Anos Santos
com mais frequéncia, a cada vinte e cinco anos, além, é claro, de certos
jubileus extraordinarios, ampliam-se as concessdes de Indulgéncias.

Nos séculos (XI e XII) encontramos a pratica das Indulgéncias presente
na vida religiosa dos leigos. O modelo de vida religiosa era o da vida monastica
gue exercia forte influéncia na espiritualidade laica. Um novo modelo,

gradualmente, emergia: o da vida apostdlica. Ambos favoreceram o movimento

9L “A primeira concessdo parece ser de 1063, feita por Alexandre Ill. Em favor daqueles que
ndo podiam ir ao combate, as indulgéncias comegcam a serem concedidas a todos 0s que
davam certa quantia para apoiar a cruzada”. Jesus HORTAL, Os Sacramentos da Igreja na sua
Dimenséao canbnico-pastoral, p.166.
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laical e sua institucionalizacdo. Entre os movimentos penitenciais, o da prética
das Indulgéncias é o que se faz mais presente na vida religiosa dos fi€is.

Segundo Castella, nesse momento podemos ver melhor delineado o
mundo concreto donde e para o qual nasceu e se desenvolveu a pratica
eclesial das indulgéncias; parece - nos que elas ndo sdo um corpo estranho e
novo. Surge mais como um elemento, gerado pela sélida conviccdo de que o
caminho penitencial € essencialmente “comunitario e eclesial. Pratica que se
adapta muito bem & situac&o social, cultural e espiritual dos séculos Xl e XI1.%

As Indulgéncias revelam que os fiéis, mesmo tendo se arrependido e
confessado, ndo ficaram totalmente livres do pecado, isto &, da pena temporal
do pecado, e tem de realizar gestos e obras penitenciais para eliminarem as
causas da ofensa feita a Deus.

Os sinais, os simbolos e os ritos fazem parte constitutiva do horizonte
cultural do homem medieval, e a distingdo teologica entre os sacramentos
ainda ndo estava claramente entendida pelos leigos. As Indulgéncias
reaparecem ao longo dos séculos XIV e XV, especialmente as Plenarias,
concedidas aos falecidos.

No Concilio de Trento, se refletiu mais profundamente sobre a doutrina
das Indulgéncias, na sessdao XXV. Reflexdo, que permitiu uma sistematizacao.
A Doutina Tridentina permaneceu a mesma até o pontificado de Paulo VI. Na
Indulgentiarum Doctrina, de 1° de janeiro de 1967, lemos que: “a pena que é
perdoada, mediante indulgéncia, € a temporal. Para entendermos esta
afirmacdo do Caodigo, precisamos expor a doutrina teolégica subjacente, de
acordo com a que esta contida na Constituicdo Apostélica”.*®

Sendo assim, a divida que fica perante Deus e que, de acordo com a
doutrina do Concilio de Trento, é saldada nesta terra, através das peniténcias
gue sdo impostas voluntariamente e pelas peniténcias que o sacerdote nos
impbe no sacramento da confissdo. Se por acaso, essas obras forem
insuficientes para reparar todos os bens lesados para recolocar o homem ja
perdoado numa atitude de total adesao a Deus, propdem - se uma purificacédo

apOs a morte no purgatorio.

%2 Cf. A. CATELLA; A. GRILLO, Indulgéncias Histdria e Significado.

% Jesus HORTAL, Os Sacramentos da Igreja na sua Dimensao candnico-pastoral, p.163.
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Para Hortal, nos esclarece, em Os Sacramentos da Igreja, que a
indulgéncia é um ato ulterior de perddo a remissdo da culpa, que supde ja a
reconciliagdo do pecador. Entende-se entdo, como alguém que se encontra em
estado de graca novamente apos confessar-se possa ganhar Indulgéncia. No
entanto, mesmo depois da confissdo ha a reparacdo que restaure os bens,
individuais ou sociais, lesados pelo pecado.

A Indulgéncia vem, pois, de acordo com a doutrina exposta, ajudar a
satisfazer a pena devida pelos pecados e que, de um modo ou de outro,
deveria ser cumprida nesta vida ou na outra (no purgatério). A indulgéncia,
como o préprio nome indica, ndo é cumprimento de pena, mas verdadeira
remisséo dela.

Pela Indulgéncia, é concedida ao pecador arrependido a remisséo da
pena temporal devida pelos seus pecados ja perdoados quanto a culpa. Todo o
pecado traz consigo um apego desordenado as criaturas, o qual tem de ser
purificado e também liberado da chamada “pena temporal” do pecado.®*

Ao longo da histéria e da teologia, as Indulgéncias foram sendo
processualmente gestada pela Igreja, como uma nova pratica de propor ao
pecador a remissao de seus atos.

Derivada teologicamente do sacramento da peniténcia e da confisséo,
as Indulgéncias sdo concedidas aos fiéis que demonstrarem interesse e
disposicéo para adquirir a absolvicdo ou o alivio do pecado, mesmo de modo
temporario, pois tinham que cumprir uma sequéncia de exigéncias
determinadas pelo clero para em troca obter a Indulgéncia.

As Indulgéncias que, ganham dimensfes consideraveis no ambito da
sociedade medieval marcadamente religiosa, foram trazidas pelo imaginario
medieval para os tropicos. Os Missiondrios, zelosos e preocupados em
implantar a moral cristd entre colonos, indios e negros incutiram a pratica na
colonia.

Concedidas pelos Papas e Bispos, as Indulgéncias, uma prética extra-
sacramental era oferecida aos fiéis para que estes pudessem apagar as penas
temporais devidas aos pecados, estes ja perdoados pelo sacramento da

confissdo ou da peniténcia.

% Cf. A. CATELLA; A. GRILLO, Indulgéncias Histdria e Significado.
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De carater inicialmente teolégico e com sua base estruturada no cadigo
juridico eclesiastico, as Indulgéncias poderiam ser Parciais ou Plenérias.
Assim, eram aplicadas e concedidas apenas nos casos dos defuntos, com o
propésito de salvar as almas do purgatério. As Indulgéncias foram praticas,
tanto simbodlicas da lIgreja, concedidas pelo clero, quanto de uso fiscal,
materializado através de bens de valores.

Os fiéis poderiam adquirir as Indulgéncias de diversas maneiras, dentre
elas: participando de uma missa especial, uma procissao, uma festa religiosa
popular, sendo citado em algum testamento ou em forma de orac¢des. Havia,
também, outras maneiras de adquiri—las.

As duas Instituicbes, a Eclesiastica e a Politica Governamental, se
utilizaram destas praticas que, além de sua dimensdo simbodlica no mercado
sagrado e religioso, também eram instrumentos monetarios que atendiam aos
interesses mercantilistas da época e geravam muito lucro.

Os fiéis que desejassem adquirir as Indulgéncias teriam que demonstrar
0 seu interesse e sua disposicdo atraves de uma acao religiosa cristd. Uma
série de normas internas estabelecidas pela Igreja deveria ser seguida pelos
fieis que desejassem obter Indulgéncias para apagar penas temporais devidas
ao seu pecado. As orientacfes da Igreja deixavam claro que as Indulgéncias
nao eram cumulativas, seu efeito era pontual.

Embora as Indulgéncias tivessem nascido de uma necessidade
teologica-pastoral circunscrita ao ambito religioso, acabou sendo cooptadas por
mecanismos politico, econdbmicos presentes na sociedade portuguesa e na
colénia. Desta forma as Indulgéncias eram concedidas aos fiéis interessados
em adquirir o seu alivio diante do pecado realizado. As duas Instituicfes,
Religiosa e Politica, se validaram da liberdade em aplica-las aos interessados
na colénia da América Portuguesa.®

As Indulgéncias foram aplicadas pelas instituicdes no universo Politico e
pela Igreja Catblica numa pratica que estava inserida ao sistema simbdlico
religioso®® da cristandade. Pelo movimento diasporico religioso cristdo,

influenciou o cotidiano europeu e, através das navegacoes para além-mar, a

%A Igreja definiu que as Indulgéncias sdo salutares e devem ser preservadas. A. CATELLA;
A. GRILLO, Indulgéncias Histéria e Significado.
% Cf. Pierre BOURDIEU, A economia das trocas Simbélicas.
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Ameérica Portuguesa do século XVIII. Um modelo comportamental que estava
vinculado a vida da sociedade colonial pelos principios da moralidade ao longo
da Idade Moderna.

No capitulo seguinte, verificaremos como o modelo da Igreja Crista se
imigrou e influenciou no imaginério colonial na terra de Santa Cruz,
considerando suas praticas religiosas ao modelo originario da Europa que se
inseriu no cotidiano dos indigenas e, posteriormente, dos africanos. A Igreja,
em seu processo de ensinamentos e normas pela pratica da doutrina religiosa

cristd, iniciou-se pelos sacramentos.
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CAPITULO lIl: A DIASPORA DA DOUTRINA E DA PRATICA DO
SACRAMENTO DA PENITENCIA E DAS INDULGENCIAS PARA
A AMERICA PORTUGUESA DO SECULO XVIII

“Porque convém que o bispo seja irrepreensivel, como despenseiro da
casa de Deus, ndo soberbo, nem iracundo, dado ao vinho, nem
espancador, nem cobicoso de torpe ganancia; mas dado a hospitalidade,
amigo do bem, moderado, justo, santo, temperante; retendo firme a fiel
palavra, que é conforme a doutrina, para que seja poderoso, tanto para
admoestar com a sa doutrina, como para convencer os contradizentes.”
(Tito 1:7-9)

Neste terceiro e ultimo capitulo, o primeiro momento trara informacdes
para se entender a acao da Igreja na colénia em relacdo as Indulgéncias. Em
seguida, olharemos uma vez mais a pratica das Indulgéncias e a influéncia da
visdo do purgatorio nessa pratica. Com base na documentacdo pesquisada,
analisar-se-a a pratica pastoral de alguns bispos na col6nia que corroboraram
para ampliar a pratica da disseminacao das Indulgéncias. Pratica que contou
com acédo do clero para difundir-se e com a acolhida da populacdo do século
XVIII na América Portuguesa.

Neste capitulo serdo tratados os documentos do episcopado da Colbnia,
diante da localizacdo geografica, tornam-se adaptaveis diante da doutrina e da
préatica oficial da Igreja, observando as peculiaridades da recepcéo e da pratica

pelos fiéis e a repercussao social.
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3.1. A Imigracdo da Salvacdo pelo Sacramento da Peniténcia e pelas
Indulgéncias, acompanhando o movimento colonizador da Igreja e do

Império de Portugal na América Portuguesa do século XVIII

Procurando entender de que modo o movimento Diaspdrico da Igreja e a
pratica das Indulgéncias interferiram na vida sécio-cultural e religiosa na
colénia da América Portuguesa do século XVIII, torna-se necessario
compreender quais 0s meios utilizados pela Igreja para implementar e manter a
pratica de seus ensinamentos, sacramentos e pastorais ao longo da
colonizacdo, representando as normas e as doutrinas eclesidsticas
estabelecidas por Roma.

O clero preocupava-se com a conduta moral da sociedade colonial que
praticava uma religiosidade trazida da Africa, misturada com elementos
indigenas e cristdos, a pratica do concubinato, 0 modo que os individuos se
vestiam e o uso da lingua originaria dos nativos e dos negros africanos. Tudo
isso gerava uma diversidade de formas de viver e fazer o cotidiano que nem
sempre estavam de acordo com a ortodoxia cristd. Além, é claro, de outro
agravante representado pela vastidao do territério, que certamente dificultava a
acao do poder eclesial, propondo um cuidado ainda maior por parte dos olhos
da Igreja.

As manifestacdes, costumes, tradicdes e praticas religiosas de origem
africana, indigena e as sincréticas eram vistas como acdes de mau
comportamento podendo infestar o territério colonial com heresias e pecados.
Caso a Igreja ndo tomasse as devidas providéncias, a colénia poderia se tornar
um caos sem ordem, um lugar propicio para todas as acdes mundanas e
desvios que causariam a condenacdo eterna dos individuos. Assim caberia a
norma disciplinar crista, direcionar o caminho certo para se adquirir os bons
costumes. Diante destes fatos, ficaria sob a responsabilidade da Igreja conduzir
a sociedade a adquirir e praticar as boas acdes, sendo que o peso maior de
responsabilidade seria dos Bispos que teriam de conduzir e orientar a vida
cotidiana colonial.

A Igreja, desde o inicio da colonizacdo até o século XVIII, procurou

estabelecer normas disciplinares para o territério colonial, confirmar a
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autoridade dos bispos, vigiarem as praticas de heresia da populacdo e
estabelecer um corpo de leis eclesiasticas para reger a vida social e religiosa
cotidiana. Mesmo assim a instituicdo apresentava sinais de fragilidade levando
0 corpo eclesiastico a tomar providéncias mais profundas para manter seu
poder e disciplinar a vida moral e religiosa, procurando uniformizar a agdo da
Igreja na colonia.

Buscando tal uniformizacdo, a Igreja no século XVIII intensificou as
orientagbes para a pratica dos sacramentos, especialmente a eucaristia e a
confissdo. Outra atitude eclesial foi a propagacédo das Indulgéncias, que além
de demonstrar o poder da instituicio nos assuntos de ordem espiritual,
proporcionava a possibilidade de salvagdo para os fiéis amenizando seus
pecados e facilitando seu caminho pelo purgatério. Tal via de salvacdo passou
a fazer parte do cotidiano das populagdes coloniais interferindo, inclusive, no
gue diz respeito ao fator socioecondmico, pois as Indulgéncias geravam divisas
para a Igreja.

O pecado”” sempre esteve presente no imaginario cristdo e na doutrina
eclesial catdlica, ainda mais no territério colonial, que estava distante dos
grandes centros religiosos da Europa. Esses desvios poderiam acarretar a
condenacado na pés-morte, levando os individuos a se afastarem do paraiso
permanecendo sob o dominio do diabo no inferno. Por outro lado, o que
gueremos demonstrar é que a Igreja proporcionou alternativas para que 0s
individuos pudessem alcancar o perddo e a graca. Nao acreditamos que ela
utilizou-se da doutrina dos pecados e da condenacdo somente para controle.
Através do pecado e do medo, a instituicdo exercia seu poder, mas também
oferecia alternativas para a salvacdo. Entdo, o conceito de pecado sera
entendido como um impulso inicial para a mudanca de atitude dos fiéis, que ao
final queriam livrar-se da condenacdo. O poder eclesiastico disponibilizou
meios para que essa salvacao se concretizasse, como a confissdo sacramental
e, posteriormente, o uso das Indulgéncias.

A confissdo sacramental foi um dos primeiros meios que a Igreja usou

na col6nia para demonstrar seu poder sobre os fiéis e cuidar de sua vida moral.

% 0O conceito de pecado que abordaremos liga-se as questdes da culpa dos fiéis, que por
pensamentos, palavras e atos afastavam-se dos preceitos da Igreja e dos designios de Deus,
desviando sua conduta religiosa e moral. Jean DELUMEAU, O pecado e 0 medo: a
culpabilizacao no Ocidente (séculos 13-18) vol. I.
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Os individuos eram estimulados a confessar seus pecados assumindo sua
culpa perante as autoridades eclesiasticas, pois 0 medo em ndo alcancarem a
salvagéo e terem que purgar seus desvios morais e religiosos nas chamas do
purgatério, ou ainda, serem condenados aos sofrimentos eternos do inferno,
apos sua morte, levava os fiéis a redimir-se perante Deus e a Igreja.

O conceito de confissdo pode ser abordado por duas perspectivas: a
primeira como meio utilizado pela instituicho para demonstrar seu poder,
procurando reger a vida religiosa e moral dos fiéis. A outra perspectiva, que
mais nos interessa, seria a possibilidade dada pela mesma instituicdo para que
os fiéis redimissem seus pecados e alcancassem a salvacgao.

Podemos unir as questdes referentes a confissdo com a pratica das
Indulgéncias, amplamente divulgadas no século XVIII. A partir desse momento
na col6nia, os fiéis passaram a ter em tal pratica a possibilidade de diminuir sua
culpa, alcancando a salvacdo. Uma das formas prescritas era a da confissao e
a pratica dos demais sacramentos.

Ligados a confissdo como pratica sacramental encontramos 0s conceitos
de peniténcia e perdao, importantes para a explicitacdo do objeto de pesquisa.
Os fiéis deveriam confessar seus pecados para os clérigos, que diante da
gravidade da falta cometida procuravam meios para redimi-las. Tais meios
ligavam-se aos atos que os individuos tinham que praticar, sendo 0s mais
comuns as oracles pessoais, a participacdo nas missas e grandes festas do
calendario religioso, atos de caridade ou visitas a lugares sagrados e igrejas.
Esses atos penitenciais serviriam para diminuir ou apagar as penas imputadas
aos fiéis pelos seus pecados cotidianos, assim eles poderiam alcancar o
perdao, diminuindo o tempo que teriam no purgatério ou livrando-se dele para
obter a salvacao de sua alma.

Nessa perspectiva, o conceito de peniténcia esta intimamente ligado as
Indulgéncias. A peniténcia era um meio para purgar os pecados, utilizado pela
doutrina eclesial das indulgéncias que sera entendida como forma possivel de
diminuir a culpa advinda do pecado e um dos elementos componentes da via
de salvacao oferecida pela Igreja aos colonos da América Portuguesa. Junto a
ela une-se o conceito de perddo, pois somente se esse fosse alcancado a
culpa seria apagada e as penas diminuidas. O perddo seria, entdo, a

concretizacdo da graca concedida aos fiéis que realmente se arrependessem
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de seus pecados e, contritos, cumprissem 0s preceitos estabelecidos pelo
poder eclesiastico que muitas vezes vinham na forma dos atos ditados pelas
Indulgéncias.

O inferno®® também fazia parte do imaginario colonial, como aquele lugar
para onde os individuos iriam se sua conduta ndo estivesse de acordo com 0s
preceitos e normas da Igreja. Se os fiéis pecadores ndo se arrependessem de
suas faltas ou mudassem suas atitudes, permanecendo em estado de pecado,
poderiam ser condenados a passar toda a eternidade nesse local de sofrimento
sob o julgo do diabo, principio de todo o mal existente no mundo. Porém, ndo
podemos inferir aqui que a coacdo, utilizando a figura do inferno, era a Unica
maneira de cuidar da vida moral e religiosa da col6nia, pois nem sempre 0sS
fieis e, nem mesmo o clero seguia todos os preceitos religiosos vigentes.
Entdo, surgem as alternativas para livrar-se do fogo do inferno. Se o cristao
pecasse poderia recorrer a pratica da confissdo sacramental e das para livrar-
se da condenacdo eterna no inferno. E a mudanca de atitude o livraria das
influéncias malignas do diabo, visto como principio do mal, pelo menos até que
o fiel pecasse novamente.

O conceito de inferno conduz a outro elemento que fundamenta nosso
objeto de pesquisa, o purgatério.”® Podemos entendé-lo como mais uma
alternativa para que os fiéis alcancassem o0 paraiso, pagando seus pecados
lentamente até serem dignos da graca definitiva. Este estado intermediario
seria aquele em que os individuos se encontrariam diante de seus pecados,
com a necessidade ainda de pagar suas penas para que somente depois
pudessem alcancar a graca.'®

Um importante dado para nossa pesquisa € a ligacdo entre o purgatério
e a pratica das Indulgéncias. Estas foram aplicadas na colbénia, proporcionando
uma via de salvacdo para que os fiéis pudessem, através das praticas de
oracdo, piedade, devocdo e caridade conseguirem atingir a graca de serem

salvos evitando o purgatorio, ou dele se livrando com a remissdo de seus

% Tomaremos o conceito de inferno, pensando nesse imaginario cristdo colonial, como
instrumento doutrinal para direcionar a conduta dos fiéis e os fazer perceber as consequéncias
de uma vida desregrada, repleta de condutas duvidosas e de pecados.

% Esse conceito sera abordado como local intermediario entre a salvacdo no paraiso e a
condenacao no inferno, sendo aquele lugar onde os fiéis pudessem purgar seus pecados e
com a culpa diminuida se aproximar cada vez mais da graca e da redencéo.

19 cf. Jacques Le GOFF, O Nascimento do Purgatério, p. 15.
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pecados e a diminuicdo de sua culpa. A doutrina do purgatério prestou-se ao
seu papel em impor o medo aos individuos para que a Igreja oferecesse a
alternativa das Indulgéncias para a salvacao.

A graca da salvagdo surge como conceito de analise no momento em
que a colocamos como fim para os fiéis da coldnia. Estes teriam que seguir 0s
preceitos eclesiais para alcanca-la, se ndo o fizesse teriam a carga probatéria
do pecado que imputaria a culpa trazendo as penas para a condenacdo. Mas
se isso ocorresse os fiéis ainda teriam a alternativa de salvar-se buscando o
perddo através da confissdo e da peniténcia, aliada as préaticas de piedade
cristd oferecidas pelas Indulgéncias, como as oracdes e as visitas as Igrejas ou
a participacao da eucaristia nas festas religiosas. Portanto, o conceito de graca,
ou melhor, de graca da salvacado, sera entendido como a finalizacdo de um
processo que encontrou seu inicio no pecado dos fiéis que, arrependidos,
buscavam as possibilidades de remisséo oferecidas pela Igreja.

O conceito de Indulgéncia torna-se essencial para o entendimento do
objeto de pesquisa, pois elas foram o principal meio oferecido pela Igreja para
gue os fiéis encontrassem a via de salvacédo na colonia, repleta de desvios e
pecados. Esse elemento concedido pela Igreja colonial do século XVII
proporcionou a possibilidade para que os individuos pudessem encontrar o
perdao de seus pecados, retirando a carga de culpa que os mandariam para o
purgatorio ou para o inferno. E ainda, para os fiéis que ja estivessem no
purgatorio uma forma de sairem dele mais rapido alcancando a salvacéo.

As Indulgéncias poderiam ser concedidas a todos os fiéis estando vivos
ou mortos, desde que estes fossem os merecedores delas. Se o0s cristdos
cumprissem exatamente os preceitos ditados por elas conseguiriam remir sua
culpa, mesmo aqueles que morreram em pecado, para obter a graca da
salvacdo. Assim, ndo podemos ver a América Portuguesa somente como lugar
de pecados ou um territério endemoniado que foi comparado com o préprio
inferno por alguns autores Laura de Melo Souza e Ronaldo Vainfas e, ainda,
um local onde a condenacédo era a Unica saida, sendo esta representada pelo
controle da Igreja e os atos do poder eclesial. Pelo contrario, encontramos uma
alternativa para abordar as questdes religiosas cotidianas no territério colonial,

procurando demonstrar que existiram possibilidades de salvagao, alternativas
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proporcionadas por este mesmo poder eclesial para que os colonos pudessem

livrar-se da condenacéo.

3.2.  As Indulgéncias No Universo Religioso da América Portuguesa do
século XVIII

A pratica das Indulgéncias passa a ser discutida na Fran¢a do século Xl
por Bispos e diretores espirituais, sem que ainda fosse atribuido esse nome a
tais praticas. Nesse periodo a preocupacdo dos Bispos era amenizar a
perdicdo eterna de seus fiéis, provocada pelo pecado. Porém, tal pratica nao
era instituida como oficial pelo governo central da Igreja.***

O processo de discussédo das Indulgéncias prosseguiu pelo século XIl,
mas somente no século Xlll a pratica é separada do procedimento penitencial
sacramental, e sua instituicdo e concessodes tornam-se privilégio exclusivo dos
Papas. A partir desse momento elas passam a ser difundidas como oficiais
pela Igreja. Durante o periodo medieval os Papas e a hierarquia da Igreja
manipularam arbitrariamente a instituicdo das Indulgéncias. Elas multiplicaram-
se nos séculos seguintes e ndo deixariam de atingir as terras coloniais da
América Portuguesa no século XVIIl. Essa doutrina foi aplicada na América
Portuguesa no intuito de ajudar a corrigir os desvios morais e as heterodoxias
coloniais, porém tendo em vista também questdes econdmicas da Igreja.
Podemos inserir aqui a possibilidade das populacdes coloniais em alcancar a
graca e a salvacao da alma.

Entende-se por Indulgéncia um documento pontificio, de categoria
pastoral que tem por finalidade favorecer, privilegiar ou beneficiar os fiéis em
situacbes que podem ser individuais, ligadas a uma determinada familia ou

agremiacdes de carater religioso, concedendo aos individuos o direito de

191 cf. Karl RAHNER, Escritos de Teologia, Tomo Il e Peter EICHER, Dicionario de Conceitos

Fundamentais de Teologia.
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estarem parcialmente absolvidos de suas acbes pecaminosas, vistas como
condutas contrérias aos principios morais da Igreja.*®

As Indulgéncias demonstravam o poder que a Igreja exercia sobre seus
fiéis e eram concedidas nos seguintes casos: 1°) a remissao, diante de Deus,
da pena temporal devida pelos pecados ja perdoados quanto a culpa; 2°) a um
fiel devidamente disposto e com intencdo de lucra-la; 3°) se cumpre, alias, com
as condi¢cles determinadas pela legitima autoridade eclesiastica; 4°) alcancada
através da Igreja na eucaristia ou por meio da oracdo segundo as intencdes do
Sumo Pontifice. Na falta de inteira disposicdo dos fiéis, ou nos casos em que
nao fossem satisfeitas as trés condicdes referidas anteriormente, as
Indulgéncias tornavam-se “parciais”. Tais condicbes poderiam ser cumpridas
em varios dias, antes ou depois de terem feito a obra prescrita pelos preceitos
descritos no documento pontificio. Convinha aos fiéis, porém, participar da
comunhéo e da oracdo em intencdo do Sumo Pontifice no mesmo dia em que
se realizasse a acéo pedida na Indulgéncia.'®

As Indulgéncias plenéarias poderiam ser alcancadas se o fiel cumprisse
0s preceitos da fé catdlica, ou seja, através da confissdo sacramental em uma
s6 comunh&@o eucaristica ou em uma sO oracdo, sempre seguindo as
orientacbes do Sumo Pontifice, que chegavam através dos documentos
pontificais e eram transmitidas pelos Bispos, na maioria das circunstancias. As
Indulgéncias eram concedidas mediante as a¢cfes dos fiéis, embora tais acfes
estivessem, por vezes, relacionadas a algum objeto de piedade crista, lugar
sagrado ou até mesmo situacdes a que o penitente se submeteria.

Para todos os fiéis que legitimamente se serviam das igrejas, oratérios
publicos para realizarem suas praticas de fé, as Indulgéncias poderiam ser
alcancadas através desses lugares sagrados. Por exemplo, no dia 02 de
novembro uma Indulgéncia plenéaria poderia ser aplicada aos defuntos se o fiel
participasse da eucaristia nesse dia em algum dos santos lugares indicados no
documento pontificio, em intencdo dos mortos da familia. Nas igrejas matrizes
paroquiais podia-se lucrar indulgéncia plenaria duas vezes por ano, a saber, na

festa do Santo titular e em outro dia oportunamente determinado pelo

92 Carlos Corral SALVADOR; José Maria Urteaga EMBIL, Dicionario de direito canénico,

.395.
% Ibid.
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Ordinario. Outra maneira em que se podia lucrar a Indulgéncia plenaria era ir a
uma Igreja, a um oratorio ou visitar algum lugar sagrado e rezar um “Pai Nosso”
e um “Creio em Deus Pai”.

Quanto ao fiel que usa objeto de piedade como crucifixos, cruzes, tercos
benzido por qualquer sacerdote pode lucrar apenas uma Indulgéncia parcial,
mas nos casos em que o objeto tenha sido benzido pelo Sumo Pontifice ou por
um Bispo, o fiel pode lucrar a indulgéncia plenaria na festa dos Apdstolos Sao
Pedro e S&o Paulo.

As Indulgéncias deveriam ainda receber a Constituigdo,
confirmando o seu valor, ficando a responsabilidade pelas Constituices e
Decretos Apostolicos as resolugbes vindas de Roma, ou seja, o total controle
dessa pratica estava sob responsabilidade do Sumo Pontifice.

Existia uma concepcdo ampla e clara por parte da Igreja ao aplicar a
pratica das indulgéncias nos primeiros séculos desde sua férmula doutrinal. O
acumulo de bens materiais fazia parte dessa concepcao, pois a mesma lucrava
com o0s pagamentos que os fiéis efetuavam junto a sua pratica de piedade
buscando o perdao dos seus pecados e a salvacao de sua alma. Ambos saiam
ganhando com essa pratica, a Igreja exercendo seu poder e lucrando
materialmente, e os fiéis que conseguiam amenizar sua ardua jornada pelo
purgatorio até o paraiso.

Mas para entendermos a pratica amplamente difundida das Indulgéncias
como uma possibilidade de salvacdo para os fiéis tem que entender alguns
elementos que fazem parte desse imaginario religioso, como € o caso do
Purgatério.’**

Jacques Le Goff coloca o purgatdrio num entreposto entre céu e inferno,
sendo esse elemento a terceira esséncia ou o terceiro estado. Para o autor e
sua pesquisa o purgatério ndo é um local fisico, mas € o estado em que se
encontra a pessoa diante de sua culpa advinda do pecado.'® Sobre a natureza
exata deste processo, e sobre sua “localizagdo” ndo se encontra nenhuma

indicacdo nas Sagradas Escrituras. Tal situacdo poderia ser mudada somente

1% Esse termo se impds depois da Idade Média para indicar o processo de purificacéo.

Processo ao qual € submetido o homem, quando morre justificado pela graca, mas, seus
méritos ndo sdo suficientes para justificar as penas temporais devidas aos seus pecados.
Jacques Le GOFF, O Nascimento do Purgatdrio, p.19.

1% 1pid., p. 21.
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perante a graca do perdao para que o individuo pudesse alcancar a salvagao
de sua alma, mas para isso existe a necessidade de um lugar para purgar ou
purificar a alma como que lavando - a dos pecados.

Tornou-se elemento fundamental, ensinado pela corrente cristd, a
possibilidade de salvagao, garantindo para aqueles interessados na purificacéo
da alma, na oferta em redimir-se de seus pecados, uma saida, podendo
adquirir a graca em qualquer estagio que o interessando pudesse se encontrar,
tanto em vida quanto na enfermidade ou apds sua morte (nesse caso quem se
encarregaria da purificacdo seriam o0s vivos), através de praticas de piedade e
peniténcia para com os que ja estivessem no purgatério. '

Assim como o purgatorio, os sacramentos do batismo, da confisséo e a
graca pelo perddo e as Indulgéncias foram oferecidas a sociedade colonial do
século XVIII como possibilidades para a salvacdo das pessoas e suas almas.'®’

Sob o olhar eclesiastico, num modelo cristdo hierarquico e atraveés dos
dogmas estabelecidos da fé cristd, o purgatério era algo que existia para que
os interesses da Igreja fossem devidamente colocados em pratica. Sua
influéncia seria de grande impacto no imaginario da sociedade colonial no
século XVIII. O purgatério, por sua vez, foi absolvido pela massa social dos
fieis, pois a Igreja transpds para a sociedade a concepcdo de céu, inferno e
purgatoério; ele deixaria a condicdo do individuo no estado intermediario®.

Em muitas das situagcbes em que o individuo estaria no estado
purgatorio a Igreja, na tentativa de salvar almas, oferecia uma das suas
possibilidades para a salvacdo, garantindo assim, o direito em adquirir as
Indulgéncias. Mas apenas para aqueles que fossem merecedores e estivessem
dispostos em adquirir o perddo, tendo como conseqiéncia a graca alcancada e
a purificacao de sua alma.

A Igreja desde o século XVI na América Portuguesa procurou instalar

suas doutrinas disciplinares com o intuito de impor uma moral aos costumes da

1% jacques Le GOFF, O Nascimento do Purgatério, p.60. Purgatério: a possibilidade de um

resgate dos pecados depois da morte e a eficacia das oragbes dos vivos pelos mortos
remiveis.

107 Ibid., p.343. No século XVIII o purgatério triunfou na Teologia dogmética. A sua existéncia é
certa, tornou-se uma verdade da fé da Igreja. Sob uma forma ou sob outra, num sentido muito
concreto ou mais ou menos abstrato, € um lugar.

1% |bid. “O Purgatério introduz uma intriga na histéria individual da salvagao, e essa intriga
prossegue para além da morte” (p.345).
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populacdo. As praticas de fé dos habitantes da col6nia nem sempre atendiam a
ortodoxia catdlica, pois faltavam bispos para governar e o clero presente, além
de ser em numero reduzido, incorria em falhas graves no que tangia a sua
propria pratica como representantes eclesiais.

A instituicdo, nos séculos (XVI e XVII) ndo conseguiu estabelecer seu
poder e sua autoridade a contento sobre o territério colonial. Somente no final
do século XVII, com o aumento das dioceses, é que tal situacdo comeca a ser
alterada, mas ainda no século XVIII o poder da instituicdo era fraco e
inoperante em diversos lugares da América Portuguesa.'®®

Outro importante elemento para se entender a vida religiosa da América
Portuguesa é apresentado por Laura de Mello e Souza''®, que trabalha com a
“‘demonizacgéao” das terras coloniais. A autora lida com a perspectiva de uma
historiografia cunhada pelas mentalidades, o imaginario e o cotidiano das
praticas religiosas magicas que se evidenciavam, no caso de sua obra, nas
praticas dos negros escravos e dos nativos. Esse fator foi motivo de
preocupacao para as autoridades eclesiasticas, que procuravam controlar tais
heterodoxias através, algumas vezes, das Visitacdes do Santo Oficio.

A presenca dos rituais de feiticaria unindo-se as perseguicdes da Igreja
criou uma concepcao de Inferno no imaginario das populacdes coloniais. O
demdnio se torna presente no cotidiano onde se relacionava com as pessoas
através dos cultos satanicos que praticavam, infernizando a vida das
autoridades da Igreja e de seus representantes cristaos.

Os africanos e os indigenas em toda a sua pratica, costumes, tradicéo e
religiosidade sempre causaram e inspiraram sentimento de desconfianca, pois
tais praticas ndo eram bem vistas e nem aceitas pelos principios e
ensinamentos da Igreja. De modo que ficaria sob a responsabilidade do clero
em verificar as presencas e as manifestacdes do sobrenatural nas culturas do

periodo colonial. A presenca figurativa do Diabo - mal, poderia colocar as

199 ¢f. Fernando Torres LONDORNO, Sob a autoridade do pastor e a sujeicdo da escrita: 0s

bispos do sudeste do Brasil do século XVIII na documentacéo pastoral, Historia: questdes e
debates.

119 £ pasicamente na relacdo com o sobrenatural que o homem da coldnia paga o tributo ao
diabo e confirma o seu carater de humanidade diabdlica. Cf. Laura de Mello SOUZA, O Diabo e
a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil Colénia.
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pessoas numa relacdo entre o Paraiso, o Purgatério e o Inferno™*?, diante da
situacao caberia a Igreja local averiguar os pecados das populagées coloniais e
apontar seus merecimentos em relacdo aos locais para onde deveriam ir. A
presenca do Purgatdrio, nessa cultura demonizada, intensificava a pratica das
Indulgéncias como possibilidade de salvacéo.

3.3. O imaginario da religiosidade cristd na América Portuguesa do século
XVIII

Diante da imensidédo do territério colonial na América Portuguesa e a
diversidade cultural e religiosa, havia a preocupacdo das autoridades
eclesiasticas em ensinar e manter o valor da boa conduta moral na
manutencgao da pratica dos sacramentos inseridos no cotidiano colonial, pois a
Igreja parecia vigiar a sociedade, mas ao mesmo tempo a Instituicdo oferecia
possibilidades para que o individuo adquirisse a remissao de seus pecados, a
purificacdo da sua alma, e com isso receberia o perddao. Consequentemente
obteria a graca e muitas vezes se fazia jus como via para a salvacéo, o uso e
as praticas das Indulgéncias. A Igreja manteria assim a continuidade do seu
poder na colénia do século XVIIl, além de lucrar com 0s pagamentos e
doacdes vindos dos fiéis que buscavam a graca, bem como fugir do purgatario.

Laura de Mello Souzal*?

trabalha a religiosidade colonial na perspectiva
da “demonizagao”, da culpa, do pecado e do controle exercido pela Igreja sobre
as pessoas da coldnia. Essa € uma concepcao trabalhada por outros autores

como Ronaldo Vainfas,!'®

porém tais autores ndo apontam para as
possibilidades que a prépria Igreja colocava em favor da salvacdo das almas
da degredada populacdo colonial. Nesse sentido, procuramos aqui evidenciar

tais possibilidades, sendo estas, na maioria das vezes, ligadas a pratica das

| aura de Mello SOUZA, O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular

no Brasil Col6nia. A autora citando o viajante cronista do século XVI, Antonil: “O Brasil é inferno

dos negros, purgatério dos brancos e paraiso dos mulatos e das mulatas, diria numa sintese

Iag)idar.” (p.79)

12 Cf. Laura de Mello SOUZA, O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade
opular no Brasil Colbnia.

'3 Cf. Ronaldo VAINFAS. Trépico Dos Pecados: Moral, Sexualidade e Inquisic&o no Brasil.
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confissbes e das Indulgéncias. Era vidvel que a Igreja oferecesse alguma
possibilidade de alivio as pessoas que pecassem, além dos sacramentos
oferecidos havia as Indulgéncias e, assim, ndo so6 o Inferno e o Diabo estavam
atrelados ao imaginario das pessoas, mas também a imagem do Purgatério,
sobretudo na esfera social e cultural das massas na col6nia portuguesa do
século XVIII.

O medo era algo que assombrava a vida na colonia. As pessoas 0
associavam com a ida para o Purgatério, o que talvez causasse tremor no
percurso do fogo até o Inferno seria a convivéncia com as a¢bes do mal
constantemente. Mas a Igreja oferecia possibilidades para que o negro
escravo, 0 nativo, oS mesticos e 0s brancos tivessem a oportunidade de
pagarem os seus pecados, dando aos seus fiéis a chance do caminho da
salvagao.

No século XVIII que alguns bispos comecam a mudar o quadro presente
desde o inicio de sua atuacdo nas terras coloniais, procurando estabelecer
definitivamente a acédo pastoral da Igreja, afirmando seu poder sobre tudo o
gue se ligava as questdes de ordem espiritual e assim ela se tornaria uma
instituicdo forte e estavel capaz de corrigir os desvios e heterodoxias das
colonias.

A Igreja, preocupada em educar os individuos para a boa conduta moral
e liberta-los para diminuicdo dos pecados e a salvacdo da alma na América
Portuguesa do século XVIII, ofereceu possibilidades para que, através de seus
méritos, esforcos e conquistas fossem dignos de alcancar as gracas, pois
sempre existiram pessoas interventoras junto a Deus. Em muitos casos
chegaram a apresentar obras de misericérdia, da peniténcia adquirida e da
graca desejada.

Na época eram comuns diversas formas e maneiras de aplicar as
Indulgéncias. Havia o interesse por parte dos Bispos e dos Parocos das igrejas
locais da América Portuguesa que os individuos pudessem remir seus
pecados, garantindo a salvacdo de suas almas da perdicéo eterna. E claro que
para alcancar a salvacao das pessoas deveriam ser devidamente merecedoras
em alcancar a graca e o perdao.

A Igreja proporcionou uma via alternativa para a salvagao, ainda mais na

América Portuguesa cheia de desvios e pecados que precisavam ser remidos.
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Tal remissdo concedida pela Igreja € valida perante Deus, pois sendo a
instituicdo representante da esfera celeste no mundo poderia ter tal
prerrogativa. Teologicamente falando, a Igreja sente-se apta a oferecer a Deus
as preces em favor dos fiéis. Esta prece sera eficaz onde existam as condi¢des
basicas para uma purificacdo do ser humano.

A Igreja, enquanto Instituicdo achava-se no direito de oferecer ao fiel
esse auxilio essa riqueza espiritual em vista da salvacéo eterna dos mesmos.

A Indulgéncia, no fundo é uma intercessdo especial a Deus, aprovada
pela Igreja, com vistas a remissdo das penas temporais devida aos pecados ja
perdoados. As consequéncias dos pecados nao eram permanentes e
simplesmente apagadas pela converséo.

As Indulgéncias permearam a vida sociocultural e, principalmente,
religiosa na sociedade colonial do século XVIII. A pratica das mesmas foi fato
existente na histéria da América Portuguesa e no cotidiano de sua populacao.
Particularmente no século XVIII diversos bispos resolveram aplicar e difundir
breves pontificios de Indulgéncias.

As Indulgéncias foram introduzidas na América Portuguesa como um
instrumento de poder, oferecendo também uma possibilidade dos fiéis
encontrarem a salvacdo. Elas tornaram-se sindnimo de leveza para a
consciéncia dos atos e o alivio da alma livrando-se do Purgatorio, evitando que
caissem no inferno. Poderiam ser concedidas a todos aqueles que, contritos,
buscassem a graca, tanto para os vivos quanto para os enfermos a beira da
morte e os falecidos, através de suas familias ou confrarias.

Os Bispos preocupados em cuidar do cotidiano moral da colénia e diante
da necessidade em salvar as almas de sua populacao, teriam que agir rapido e
eficazmente, utilizando-se de recursos, como cartas e documentos afirmando
sua autoridade. Havia, também, a preocupacdo em perceber situacdes que
apresentassem desobediéncia, causando desconfianca para 0S mesmos.
Portanto, a administracdo dos sacramentos tornou-se algo fundamental para a
estrutura interna do clero, que se refletia na sociedade por intermédio da acao
das pastorais dos Bispos colocadas em uso no decorrer do século XVIII. Com
a aprovacao romana pela autoridade papal, que concedia as Indulgéncias, os
bispos colocariam em uso a pratica das mesmas nas terras coloniais, que

colaborariam para o processo de salvagdo das almas, bem como ajudariam a
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demonstrar o poder que a instituicdo possuia nos casos de autoridade
espiritual e que interferiria, inclusive, nos poderes temporais.

Os usos das Indulgéncias colocados em prética tornar-se-iam um meio
ou uma possibilidade de grande alivio para os pecados e o caminho para o
Paraiso. A pratica no século XVIII chegou a influenciar a vida sociocultural e,
principalmente, as praticas religiosas de origem africana, perpassando pela
mentalidade e pelo imaginario da sociedade colonial impregnada por uma
religiosidade popular que, para a versao eclesial, era ingénua e perigosa para a
ortodoxia. Era necesséario que a Instituicdo que governava a esfera espiritual
interviesse para proporcionar duas coisas, a saber: a salvacdo das almas
desviadas do caminho do paraiso pelo pecado e pela culpa e lucrar com essa
acéo, aumentando o poder econémico da Igreja.

Alcilene Cavalcante de Oliveira, em sua dissertacdo descreve questdes
relacionadas a dois bispados em Mariana, no século XVIIl. Durante esse
periodo passou a evidenciar as acdes pastorais difundidas na Capitania de
Minas Gerais, influenciadas pelos tracos culturais da regido. Além de procurar
perceber se as acles pastorais foram mantidas ou ocorreram mudancas no
transcorrer dos governos episcopais em questao.

Em seus estudos realizados sobre as Minas setecentistas, a autora
menciona dois bispados. O primeiro € o de Dom Manuel da Cruz (1748-1764),
sob a influéncia do reinado de D. Jodo V, que em seu governo foi
empreendedor da Reforma Catdlica do Concilio de Trento, utilizando-se de
diversas praticas de piedade e das Indulgéncias, estas constantes no seu
bispado, para disseminar a doutrina catdlica.**

O segundo bispado foi o de Dom Domingos da Encarnacdo Pontevel
(1780-1793), que assumiu a diocese depois de dezesseis anos de vacancia,

durante as ultimas décadas do século XVIIl. Em um periodo em que havia a

14 ¢f. Alcilene Cavalcante de OLIVEIRA. Acéo pastoral dos bispos da diocese de Mariana:

mudancas e permanéncias (1748 — 1793). Desse modo, na época de dom Frei Manuel, a
concessao de indulgéncias no bispado de Mariana — assim como em Sao Paulo, no periodo de
dom Frei Anténio da Madre de Deus — teria sido uma forma de estimular a pratica religiosa dos
fiéis, mas isto porque o bispo propagou na capitania o temor as penas que estariam reservadas
no além e que poderiam, ainda, manifestar-se em vida, através de castigos. Além disso,
através do ritual de peniténcia, que envolvia a concessao de indulgéncia, procurou—se introjetar
em Minas Gerais a importancia da instrucéo religiosa, bem como incutir a relevancia das
autoridades da Igreja e dos principes cristdos, logo do Estado, uma vez que era colocada como
pressuposto para a remissdo dos pecados a oracao por eles.
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ocorréncia da Inconfidéncia Mineira e a influéncia iluminista de Pombal, além
do apoio significativo adquirido da regéncia de D. Maria |, que manteve as
reformas educacionais e eclesiasticas da influéncia pombalina. A autora indica
gue durante o bispado de dom Domingos também ocorreram promulgacdes de
Indulgéncias pela diocese de Mariana, expedidas através das Cartas Pastorais,
porém em menor quantidade do que no periodo de dom Manuel. **°

Através das Cartas Pastorais, a autora foi apontando aspectos gerais
como o uso dos sacramentos, as festas dos santos, doutrinas eclesiasticas, a
pratica da peniténcia e as Indulgéncias''® estas foram indicadas, porém néo
aprofundadas na pesquisa. Também apresentou questbes envolvendo a
cobranca de taxas eclesiasticas, que geraram muitos problemas. Mas o que
procuramos aqui &, esclarecer o uso das Indulgéncias como possibilidade de
salvagéo para os fiéis e também como meio usados pela Igreja para manter o
seu poder e lucrar economicamente com o pagamento efetuado por aqueles
que, desesperadamente, depois de pecar, buscavam purgar sua culpa,
arrependendo-se de seus desvios, para ndo arder no fogo do Inferno, ou

escapar das labaredas do Purgatério, chegando mais rapido ao Paraiso.*’

15 Alcilene Cavalcante de OLIVEIRA. Acéo pastoral dos bispos da diocese de Mariana:

mudancas e permanéncias (1748 — 1793). Da mesma maneira, no governo episcopal de dom
Frei Domingos da Encarnagdo Pontevel também foram expedidas cartas pastorais ofertando
indulgéncias aos fiéis. Todavia, além de se configurarem em menor nimero, esse prelado ndo
despachou carta concedendo indulgéncias, como fez seu antecessor, antes divulgou breves
papais, impetrados pela rainha, dona Maria |, autorizando as remissdes dos pecados. (p. 116.)
1% |bid. Tanto que o tema da paix&o de Cristo fora motivo de outra carta de dom Frei Manuel da
Cruz, divulgada na Capitania de Minas Gerais. Através dela, o prelado retomou uma bula
papal, de 20 de dezembro de 1740, e acentuou que para “excitar nos animos de todos os fiéis
catélicos a memoéria da paixao e agonia de nosso senhor Jesus Cristo, donde emanou a vida,
salvacao e ressurrei¢gao”, os parocos deveriam tocar os sinos de suas Igrejas todas as sextas
feiras as quinze horas para que os fiéis, postos de joelhos, rezassem cinco Pai Nosso, cinco
Ave Maria e orassem a Deus pela paz e concérdia dos principes cristdos, extirpacdo das
heresias, exaltagdo da santa madre Igreja e “também pela emenda dos pecadores”. Cumprindo
esse ritual religioso, os fiéis receberiam, segundo o bispo, indulgéncias parciais equivalentes a
cem dias de perddo “daquelas peniténcias que Ihes foram impostas” — qui¢é pela justica divina.
(p. 114). Ver também nota de rodapé referente a esse fragmento.

"7 |bid. Essa visdo de mundo, segundo a qual o fiel deveria, na condicdo de pecador, realizar
peniténcias para conter a ira divina, afastar a acdo demoniaca e garantir a salvacdo de sua
alma, perante o mundo do além fragmentado em Paraiso, Inferno e Purgatério, faz parte da
pastoral tridentina que, por sua vez, serd o suporte da acdo pastoral dos bispos de Mariana no
século XVIII. (p 118).
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Reconhecemos a importancia da pratica das Indulgéncias nas Minas do

século XVIII,18

através da dissertacdo da autora, porém lacunas ficaram a
serem preenchidas, pois o0 objeto de pesquisa da mesma se construiu em outra
direcdo. Aqui pretendemos trabalhar com outro viés. Nossa preocupacédo é
apresentar as Indulgéncias como via de salvagcdo diante da realidade da
América Portuguesa, que foi demonizada por varios autores até entdo. Nosso
objeto busca encontrar como as relacdes de poder, a busca pelo fator
econdmico e a salvacdo das almas se entrelagcavam nessa realidade.

Outro autor que contribui para a pesquisa aqui proposta € Fernando
Torres Londofio. O historiador aponta através de seu artigo, que existia uma
enorme preocupacdo por parte dos bispos em confirmar sua autoridade™® e,
consequentemente, o poder da propria Igreja. Tal preocupacdo aparece em
suas cartas pastorais, que pretendiam disseminar e expandir a fé catolica,
garantir o cumprimento dos sacramentos com a Confissdo e a Eucaristia,
segundo os preceitos da Igreja e o controle do clero através das indicacbes
sobre a administracao religiosa. Por ser o territorio da América Portuguesa no
século XVIII muito vasto, a preocupacao dos bispos era justificada. As ordens
eclesiasticas deveriam ser devidamente cumpridas, ou seja, 0s representantes
do clero deveriam ser respeitados e estes, por sua vez, deveriam seguir as
orientacdes de seus pastores para que a vida espiritual dos fiéis ndo sofresse

desvios causadores de desordens religiosas nas dioceses.*®

18 Alcilene Cavalcante de OLIVEIRA. Acéo pastoral dos bispos da diocese de Mariana:

mudancas e permanéncias (1748 — 1793). Sendo assim, a concessdo de Indulgéncias,
relacionada ao incentivo das praticas da doutrina e da devog&do, serviu como um dos
instrumentos, tanto da acdo pastoral de dom Frei Manuel da Cruz como a de dom Frei
Domingos da Encarnacé@o Pontevel, para estimular na Capitania de Minas Gerais a introjecao
da visdo do mundo catélica deferida pelo Concilio de Trento. (p. 119)

119 ¢f. Fernando Torres LONDONO. Sob a autoridade do pastor e a sujeicdo da escrita: os
bispos do Sudeste do Brasil do século XVIII nha Documentacdo Pastoral, Revista Historia:
Questdes e Debates. Autoridade era assim entendida no reconhecimento da sua funcéo dos
pastores como responsaveis pela salvagado das almas. Isto deveria ser alcangado nos termos
do padroado e com os instrumentos proporcionados pela préopria Igreja, como 0s sacramentos,
a teologia moral e a legislagéo eclesiastica. (p. 166)

129 |pid. As cartas eram uma forma de manifestar tanto a presenca do bispo junto aos fiéis, suas
preocupagfes e determinacgdes, suas relacdes com os poderes, o clero e ainda o carater geral
do mandato. As pastorais, editos e cartas se faziam presentes nos livros das paréquias, como
parte do movimento de afirmacdo da autoridade do bispo ordinario que vinha desde a contra
reforma. (p. 163)
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No decorrer do artigo o autor evidencia como a aplicacéo da autoridade
dos bispos foi efetivada. Na documentacao indicada e no transcorrer do texto
podemos perceber as varias formas aonde tal autoridade vai se construindo por
meio das cartas pastorais, como citado acima. Um dos mecanismos utilizados
pelos bispos para alcancarem seus objetivos em relagéo a autoridade eclesial e
deixar claro a presenca e o poder da Igreja, foram as Indulgéncias.'*

Através das cartas pastorais, 0s bispos evidenciavam a necessidade do
cuidado com a salvacao das almas dos fiéis por meio da necessidade de uma
vida sacramental ativa. A pratica dos sacramentos, por sua vez, era um meio
para que as inumeras almas da colénia pudessem atingir a salvacao, estando
inseridas na doutrina eclesial catélica, bem como o uso das Indulgéncias e
suas praticas sacramentais e de piedade cristd, como visitas a Igrejas e
participacdo de missas.?

Por meio dessas indicacbes podemos verificar que a pratica das
Indulgéncias foi amplamente difundida pelos bispos na América Portuguesa do
século XVIII.'2 Elas se prestaram a papéis distintos na coldnia, como
assegurar a presenca do poder eclesial perante os fiéis, proporcionar a
salvacdo da alma, para que estas pagassem suas dividas e pudessem livra-se
do purgatério e do fogo do inferno, mas também como fonte de entradas
econdmicas para os cofres eclesiais. Estas sédo as discussdes que o presente

objeto de pesquisa tentara evidenciar.

121 Fernando Torres LONDORIO. Sob a autoridade do pastor e a sujeicdo da escrita: 0s bispos
do Sudeste do Brasil do século XVIII na Documentacéo Pastoral, Revista Historia: Questdes e
Debates. Pela insisténcia na questao das indulgéncias, regularidade nos dois periodos, nimero
de pastorais e esfor¢o por divulgar estas, € claro que os dois prelados se empenharam por
incentivar e difundir praticas piedosas e por oferecer a seus fiéis por meio dos sacramentos da
confissdo e da comunhédo a possibilidade de saudar a maioria de suas contas com a Igreja e
assegurar a sua salvacdo. Pratica de uma catequese preocupada com a salvacdo e que se
realizava na confisséo e na extrema-uncdo. O que representa em minha opinido, a sua forma
particular de entender sua responsabilidade como os pastores. (p. 174)

122 1pid. No periodo de 1747 a 1765, que cobriu 18 anos, fica evidente a grande do tema da

concessao de indulgéncias plendrias por parte dos papas, através de atos de piedade como a
visita de Igrejas e de préatica de sacramentos como a confissdo e a comunh&o. Conflui, pois
aqui, esta caracterizacdo com a anterior, Vida Espiritual e Moral dos Fiéis e com a seguinte,
Controle do Clero. (p, 173)

123 |bid. Nestes dois blocos nos aparecem muito coerentes com a importancia conferida no
século XVIII, tanto por Roma como pelos bispos do Brasil a confissdo como sacramento da
reconciliagdo e caminho para uma boa morte, assegurada com as indulgéncias concedidas
pelos papas. (pp. 169-170)
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O artigo precedente nos conduz a discusséo da dissertacdo de mestrado
de Dalila Zanon, que trabalhou a acao dos bispos na diocese de S&o Paulo no
século XVIII.*** Sua pesquisa centra-se no periodo em que as mudancas na
regido Sudeste eram marcadas pelas instalacdes de novas sedes eclesiasticas,
as prelazias de Cuiaba e Goias e os bhispados de Mariana e Sdo Paulo, com
governos proprios. Desse modo a pesquisadora direciona seu trabalho para as
administracdes dos bispos da nova diocese de S&o Paulo e o condicionamento
da autoridade episcopal correspondente ao periodo de 1745 a 1796. Zanon
procurou verificar 0 processo de instalacdo da nova diocese e das suas
primeiras diretrizes, através das cartas pastorais.'*®

Ao verificar a acao dos bispos paulistas em documentos, como as suas
cartas pastorais sobre as orientacdes tridentinas, a pesquisadora percebeu de
gue forma os prelados conduziam a aplicacdo das normas para o clero, e como
a presenca e o poder da Igreja estavam mantendo a direcdo de tais
orientagbes para a manutencao dos interesses da instituicdo local e da Santa
Sé em Roma.

Em sua pesquisa Zanon encontra uma série de orientacdes dos bispos,
ligadas a doutrina eclesial em relacdo a vida religiosa pratica dos fiéis e de
seus parocos. Tais orientagcbes ligavam-se a pratica dos sacramentos,
principalmente da comunhdo e da peniténcia, bem como das praticas de
piedade e devocao cristds que poderiam ser fontes de salvacdo das almas.

A Igreja, preocupada em salvar as almas do purgatorio, procurou manter
sua doutrina apoiada na pratica da confissdo, da peniténcia, da eucaristia, da
vida de oracdo, visitas em lugares sagrados e festas em dias santos.
Possibilitando, assim, a aquisicdo de Indulgéncias pelos fiéis, como uma
maneira de diminuirem os seus pecados e alcancarem a graca da salvacao,

fugindo do Purgatério, pois este como lugar intermediario também poderia ser

124 cf. Dalila ZANON, A ac&o dos bispos e a orientacdo Tridentina em S&o Paulo (1745-1796).

125 |bid. Inicialmente elegemos as cartas pastorais dos bispos de S&o Paulo, copiadas nos
livros de tombo das freguesias, para observar se houve uma tentativa por parte destes
prelados em reformar o clero e os costumes da populacdo paulista nos moldes tridentinos. ... E
importante salientar a distingdo da proveniéncia destes documentos normativos. As cartas
pastorais eram expedidas pelos bispos, provisoérios e vigérios capitulares, levando informacdes
e ordens dos dirigentes do bispado a todos os diocesanos — parocos e fiéis. Possuiam além de
carater informativo, um carater de prescricdo e correcdo. Através delas imprimia-se uma
direcdo geral na diocese. (p. 3).
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transitério, desde que os fiéis seguissem as orientacdes, principalmente no que
concerne a confissdo e a peniténcia e o0s preceitos ditados pelas
Indulgéncias.'?

As Indulgéncias estiveram durante séculos inseridos na esfera religiosa,
acompanhadas de atos como a confissdo, a peniténcia e o caminho para o
purgatério. Com a passar dos seculos elas foram se tornando o elemento
corpéreo da doutrina cristd, utilizada na América Portuguesa desde o século
XVI, mas somente no século XVIII é que as mesmas tiveram énfase de maior
abrangéncia no territério colonial, um exemplo do fato é a regido Sudeste,
como cita a pesquisadora.**’

A Igreja possibilitava aos fiéis meios para garantir a salvacdo ou alivio
das penas temporais e propagava mecanismos para que tais meios pudessem
ser eficazes. Diante da possibilidade de irem para o purgatoério, pelos seus
pecados veniais, corriqueiros e em tal nUmero que nao podiam ser percebidos
através da confissdo, e sabendo que mesmo sendo pecados leves poderiam
acarretar seéculos de penas a serem purgados, os fiéis procuravam
incessantemente as Indulgéncias.'*®

Apesar de tantos pecados, existiam na colbnia pessoas vistas como

santas por dedicarem-se a ajudar as almas a se livrar dos sofrimentos do

126 Cf. Dalila ZANON, A acéo dos bispos e a orientacdo Tridentina em S&o Paulo (1745-1796).

Desta forma, o purgatério e o aparecimento das indulgéncias estédo relacionados ao que diz
respeito a “pena” como parte do processo de perddao dos pecados. Como veremos adiante, a
Igreja muitas vezes condicionou a distribuicdo de indulgéncias ao sacramento da confisséo.
Esse condicionamento proporcionava aos fiéis o perdao dos pecados mortais e a diminui¢cdo ou
extingdo das penas dos pecados veniais atraves das indulgéncias. (pp. 114-115).

127 |bid. Em S&o Paulo, no periodo setecentista, a distribuicdo de indulgéncias assumiu
diversos significados, tanto para os fiéis quanto para os dirigentes do bispado. Havia, por
exemplo, as indulgéncias concedidas através de bulas papais para todo o orbe catdlico que
chegavam a diocese e eram publicadas pelos bispos através das pastorais. Da mesma forma,
0s jubileus decretados em Roma alcancavam todos o0s reinos cristdos, sendo também
difundidos no bispado de Sdo Paulo. Esta forma de distribuicdo de indulgéncias incentivava
nos fiéis a frequiéncia aos sacramentos de confissdo e comunhdo, as ora¢des, o jejum, as
visitas as igrejas e outros atos pios. (p. 116).

28 |bid. O medo da condenacéo eterna ou do tempo que passaria no purgatério devia-se a
constante sensacéo de culpa que a prépria Igreja incutia nos fiéis, em decorréncia do grande
ndmero de pecados que eram praticados todo dia por cada cristdo. De acordo com doutrina
catdlica, os pecados veniais eram praticados cotidianamente, por isso eram indmeros,
tornando-se quase impossivel delata-los por completo pela confissdo. Mesmo sendo
classificados pela Igreja como pecados “leves”, o0 acumulo dessas faltas resultava em muitos
anos ou séculos de penas no purgatorio. Essa situacéo levava infalivelmente os fiéis temerosos
a procuraram as indulgéncias parciais e plenérias, Unica forma de garantir um tempo menor de
purgacdo no além intermediario. (p. 119).
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purgatorio, por meio de praticas de oragcdo e peniténcia. Tais pessoas eram
acometidas por éxtases e experiéncias misticas, como também sofriam
corporalmente com doencgas constantes. Assim, com toda essa carga de
mistica e de sofrimento poderiam ajudar a salvar as almas do purgatoério e
estas poderiam alcancar o paraiso.'?

As Indulgéncias acompanhavam tais manifestacdes misticas e era o
meio que os fiéis, de modo simples praticaram atos de fé, em busca da
salvacdo e, neste caso nem o0s santos, podiam livrar os individuos dos

tormentos do purgatorio.

129 Cf. Dalila ZANON, A aco dos bispos e a orientacdo Tridentina em S&o Paulo (1745-1796).
Havia, porém, pessoas tidas como santas que se dedicavam a salvar as almas do purgatdrio.
Segundo Leila Mezan Algranti, Jacinta de Jesus, fundadora da Ordem das Carmelitas
Descalgas no Brasil no século XVIII passou os anos de 1744 e 1745 entre éxtases, visdes e
doencgas que a prendiam ao leito. Os motivos de suas doencas eram nitidamente atribuidos as
gragas que recebia e as almas que salvava do purgatério. Atesta-se, dessa forma, a
introspecc¢do na Colbnia, o periodo setecentista, da concep¢éo do purgatorio e dos tormentos
das almas que la se encontravam. (pp. 119-120).
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CONSIDERACOES FINAIS

Procurou-se realizar, ao longo desse estudo, uma anélise comparativa
do movimento diaspérico da Igreja na Europa especialmente em Portugal para
a América Portuguesa do século XVIII, a fim de indicar quais teriam sido 0s
tracos culturais que influenciaram o cotidiano e a mentalidade dos indios e dos
negros na Terra de Santa Cruz e, sobretudo, para perceber se teria ocorrido
algum tipo de alteracdo na recepcdo dessas praticas da cristandade européia
na América Portuguesa tendo presente que o século XVIII é um periodo de
grandes transformacdes politicas, econdmicas e culturais.

No processo diasporico institucional foi possivel identificar duas
tendéncias. A Igreja colonial se esforcava para levar aos fiéis a frequentar os
sacramentos, bem na linha das orientagdes tridentinas, insistindo no
cumprimento dos mandamentos da Igreja: confessar, comungar e assistir a
Santa Missa aos domingos e dias santos. Garantia-se, assim, a presenca dos
fieis na Igreja e criava-se espaco para que os estes recebessem uma minima
instrucao religiosa.

A segunda tendéncia, mais devocional, € a preocupacdo com a
distribuicdo das Indulgéncias. As Indulgéncias eram conseguidas mediante
aos sacramentos, visitas as Igrejas, pratica de oracdes e outros atos de
piedade, como os jejuns e as esmolas aos pobres. A difusdo das Indulgéncias
passava também pelas devoc¢Oes aos santos, que eram incentivadas, também,
pelas autoridades civis, as quais recorriam com freqiéncia aos santos para
resolver inUmeras dificuldades que se apresentavam em suas administracoes.
Ambas as tendéncias deixam transparecer uma preocupacao da Igreja com o
controle e com a salvacéo das almas dos fiéis.

Na esteira das orientacbes tridentinas, a Igreja reafirmou a
obrigatoriedade da confissdo anual, insistindo na atricio para se obter a
absolvicdo. Através das desobrigas quaresmas, oferecia aos fiéis a
oportunidade de confessar-se arrependendo de seus pecados e mudando de

vida. Mudancas que tinham implicacfes no dia a dia da populacgéo.
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Ao analisarmos os documentos, observamos que os bispos pautaram
suas orientacBes pastorais pelas resolu¢cdes do Concilio de Trento e pelas
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, evidenciando, desse modo,
gue eles estavam inscritos na linha dos bispos reformadores da Col6nia. Diante
deste fato, destacamos o0s principais temas abordados por eles: Catequese,
Peniténcia e Indulgéncias.

Observamos que a América portuguesa (do século XVIIl), desde os seus
primordios e, em especial, no século XVIII, foi o espacgo de transito, convivéncia
e intimidade entre populacdes provenientes de diferentes regides da Colbnia,
da Metrépole e da Europa, configurando uma sociedade caracterizada,
segundo a historiografia, pela penetracdo social, consequentemente, pela
miscigenagado étnica. Tal caracterizagdo ndo a diferenciava em muito das
situacOes das demais sociedades da Ameérica Portuguesa, todavia, esse traco
teria irrompido o “principio de igualdade” que deveria nortear as relagbes do
reino com seus dominios.

A sociedade da América Portuguesa no século XVIII teria se constituido
sob a égide da tenséo entre normas e praticas. A Igreja associada ao Estado,
guer pelo regime de Padroado, quer pela tradicdo teoldgico-politico, procurou
conter e reverter esse quadro social da época, colaborando, portanto, com o
intento metropolitano de estabelecer a ordem nas regides coloniais. Para tanto,
os prelados, autoridade maxima da Igreja no bispado, se cercaram de
documentos eclesiasticos e realizaram visitas diocesanas, ancoradas, como foi
assinalado, na legislacdo eclesiastica (Decretos Tridentinos e Constituicbes
Primeiras do Arcebispo da Bahia).

Baseando-se no corpus normativo da Igreja, os Bispos na América
Portuguesa procuraram difundir a doutrina catdlica, relacionando as
transgressbes cometidas pelos fiéis e, também, pelos clérigos a pecados.
Desta maneira, assinalaram que os pecados comprometiam o destino da alma
ap6s a morte corpbérea e, ainda, eram responsaveis pelos castigos
provenientes da Justica Divina, que poderiam se manifestar de forma coletiva,
isto €, destinados a toda a sociedade como, por exemplo, epidemias e fome;
ou de forma individual como, por exemplo, enfermidades e prejuizos com morte

de cativos. Certamente, esse tipo de orientagcdo deve ter suscitado tanto a
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pratica da delacdo quanto da vigilia, o que talvez tenha sido a causa de
inumeras devassas eclesiasticas no periodo colonial.

Além disso, os bispos difundiram a visdo de mundo catdlica, reforcada
pelo Concilio de Trento, fazendo mengéo, em suas pastorais, a “geografia do
além” que dependia da conduta adotada em vida. Nesse sentido, difundiram o
programa salvifico de Trento, reafirmando a idéia de que os pecados eram
responsaveis pelas desgracas coletivas e individuais, e que comprometia a
salvacdo. Porém, apontaram que era possivel se livrar deles através da
obtencdo dos sacramentos e, sobretudo, da peniténcia, que poderiam ser
realizadas no periodo da desobriga quaresmal, como também através da
aquisicao de Indulgéncias, distribuidas ao longo das gestdes episcopais. O que
confirma as nossas hipéteses que respondem as questdes levantadas.

Ao longo dos capitulos mostramos como a doutrina e a pratica do
sacramento da Peniténcia e das Indulgéncias se estruturaram na modernidade
da Igreja Catdlica em Portugal (século XVIII) e como elas foram expressas na
documentacéo oficial da Igreja.

Ao acompanhar o movimento diaspoérico institucional da Igreja Catdlica
portuguesa apontamos para a recepcdo dessas praticas na Colbnia,
respaldadas pelos discursos oficiais da Igreja Catolica (Constituicdo Primeira
da Bahia), mas tendo que passar por processos de adaptacao.

Os segmentos populares viveram intensamente essas praticas religiosas
dentro de uma oOtica especifica peculiar que se distanciava das orientacdes
tridentinas.

Esse movimento possibilitou respondermos as questdes basicas que
serviram de guias ao longo da pesquisa.

Pode-se também constatar que a difusdo da doutrina catdlica na
América Portuguesa, além de procurar catequizar os fiéis, como se mostrou ao
longo desse estudo, serviu para procurar estabelecer a ordem metropolitana
nas regifes, segundo a qual era preciso tentar normatizar as praticas dos
colonos.

Esse intento, evidentemente, vinha ao encontro das resolucbes
Tridentinas e das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, relativas
ao controle efetivo da vida cotidiana dos fiéis, que, por sua vez, prescreviam

sobre o fortalecimento da estrutura eclesiastica, a fim de garantir a reforma dos
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costumes e da moral, tanto dos fiéis quanto do baixo-clero. Para viabilizar esse
propdsito, 0s bispos procuraram, através de suas ac¢des pastorais, organizarem
o bispado na América Portuguesa e vitalizar as unidades eclesiasticas.

Essas medidas revelaram que o universo religioso procurou, além de
fortalecer a hierarquia da Igreja, obter um corpo eclesiastico devidamente
licenciado para exercer o oficio religioso nas paroquias. Oficio, controlado pela
instituicdo, coeso e qualificado, conforme as prescricdes da legislagdo que
regia o bispado na América Portuguesa. No entanto, reforcando o que ja
afirmam, ha de se colocar a seguinte questdo: considerando que a Igreja de
Portugal j& havia implantado as normas Tridentinas, por que raz&o a Igreja na
América Portuguesa do século XVIII procurou adaptar-se considerando a
realidade cotidiana dos povos?

Uma das explicacdes possiveis, evidentemente, € porque a acao da
cristandade era expandir a fé cristd, conquistar novos fiéis. O éxito do referido
proposito dependia da atuacdo dos parocos, que pouco preparados tinham
dificuldades para realizar essa tarefa.

Quanto a visibilidade administrativa do oficio religioso, procurou-se obté-
la através da observacdo das licencas eclesiasticas, que possibilitavam
controlar os sacerdotes que circulavam e exerciam oficios religiosos nas
paroquias. E também, através dos livros de registros dos sacramentos que 0s
parocos deveriam confeccionar. Dai, a grande importancia dos livros de
batismo, casamento e morte ocorridos nas freguesias. Desse modo, atendo-se
as préaticas religiosas e devocionais, 0s bispos procuraram vitalizar o universo
eclesiastico colonial sobre as condicdes materiais dos templos religiosos, sobre
0 ensino da doutrina aos fiéis, sobre a administracdo dos sacramentos e,
especialmente, sobre as praticas religiosas e devocionais realizadas nas
freguesias. Em relacdo ao ensino da doutrina catélica, ficou determinado aos
parocos que a executasse através de diferentes meios: nas ocasifes
apropriadas e previamente definidas para esse fim.

Na América Portuguesa do século XVIII, todos os representantes da
Igreja deveriam ensinar a doutrina através do Catecismo Romano, versao

simplificada dos Decretos Tridentinos, destinada a evangelizacéo dos catélicos.
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A orientacdo para a sua utilizacdo reafirmou que os prelados seguiram
as determinacdes do Concilio de Trento, apesar de Pombal ter indicado, a
aplicacdo do Catecismo de Montpellier em detrimento do tridentino.**°

O publico-alvo do ensino da doutrina eram os indigenas e,
posteriormente, 0s escravos e também colonos. Dava-se, também, uma
atencdo quanto a administracdo dos sacramentos, tecendo orientacdes sobre
todos eles, mas enfatizando especialmente o da confissdo no periodo da
desobriga quaresmal.

A pratica da confissdo abria a possibilidade para Igreja de impor
peniténcia aos fiéis, “restaurando o controle sobre os fiéis”, como nota
Londofio.’®! Além da pratica da desobriga, a Igreja colonial procurou coibir
manifestagcbes como o batuque e os calundus, considerados profanos. Além
dessas praticas centradas no controle dos corpos e das mentes, a Igreja
colonial, através da concessao das Indulgéncias, incentivou o culto aos santos,
visitas e lugares sagrados, iniumero oportunidades aos seus fiéis de se
prepararem para a vida eterna.

O exame do movimento diasporico da Igreja catdlica portuguesa levou-
nos ao conhecimento das praticas religiosas presentes na colonia. Dando-nos
possibilidade de constatar que o modelo da Igreja na Europa, em particular em
Portugal, sob a orientacdo das normas tridentinas da Idade Moderna, foi
introduzido no além-mar e passado por adaptacées de acordo com a realidade
cultural setecentista. Adaptacao atravessada por tensdes e relacdo de poder e

resisténcia. Lana Lage da Gama Lima sintetiza bem a dimenséo de controle.

“...0s bispos reformadores atuaram, empenhando-se na estruturacéo e

consolidacdo de um sistema de pardquias, e na mobilizacdo do clero paroquial

para controlar e registrar a vida dos fiéis.”*

130 cf. Alcilene Cavalcante de OLIVEIRA, A acéo pastoral dos bispos da diocese de Mariana:

mudancas e permanéncias (1748-1793).

131 cf. Fernado Torres LONDORNO, Publico e escandaloso: Igreja e concubinato no Antigo
Bispado do Rio de Janeiro.

%2 | ana Lage da Gama LIMA. A Confissdo pelo Avesso: o crime de solicitacdo no Brasil
Colonial, pp. 169-170.
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Nossa pesquisa possibilitou acrescentar que, também, ofereciam meios

para que os fiéis reconciliassem com Deus e com o préximo.
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Fontes Manuscritas

Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM) — Secao de Livros

Paroquiais

Prateleira W, Codice 41: Livro de Disposi¢cdo Pastorais de Dom Frei Manoel da
Cruz, Dom Frei Cipriano de S&o José e Dom Frei José da Santissima Trindade
(1727-1853).

Carta Pastoral pela qual se petenteiam as Gracas e Indulgéncias que Sua
Santidade foi servido conceder a quem visitar quatro igrejas em quinze dias
por tempo de seis meses. (Pela Bula “Beneditus Deus Pater Misericordiarum”,

passada em Roma, Santa Maria Maior. Publicada em janeiro de 1750).

Edital de Dom Frei Manoel da Cruz acerca dos exercicios espirituais,
peniténcias, triduo e Festa em honra a Nossa Senhora da Assuncéo, para

extirpar dos campos e rogas as formigas e baratas (24/07/1753).

Prateleira H, Cddice 14: Livro de Visitas e Fabrica (1727-1831) — Freguesia de

Nossa Senhora da Conceicéo das Catas Altas

Copia da Bula Papal de Bento XIV acerca de Indulgéncias e Oracdo Mental
(16/12/1746); carta do Dr. Vigéario da Vara exortando os fiéis ndo faltem a estes
exercicios santos. (31/01/1749)

Breve do Papa Benedictus XIV, que inicia “Quod expensis omnium nationum

Mementis” de 26/08/1748, a instancia de Dom Joao V, acerca de solicitacdo de
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autorizagdo para que os sacerdotes possam, daqui em diante, aos dous de
novembro, dia em que se celebra pela Igreja Universal o Dia de Finados dizer
Trés missas em sufragio das almas. (Publicado em 15/06/1749; Originou Carta
Pastoral de 26/05/1750).

Copia da Pastoral de Sua Exceléncia Reverendissima na qual concede
faculdade a todos os Reverendos sacerdotes ainda regulares para conferirem

indulgéncias plenarias em artigo de morte. (03/08/1757)

Pastoral na qual Dom Frei Manoel da Cruz adverte aos parocos sobre o
cuidado quanto ao tipo de musica tocada e cantada nas Igrejas e sua
adequacao ao Rito da Igreja e ao Concilio Tridentino. (08/10/17530

Pastoral de Dom Frei Manoel da Cruz que torna de perdao reservado o crime
de desencaminho do ouro destas Minas. (Expedicdo em 09/09/1753; registro
em Catas Altas em 25/10/1753).

Edital pelo qual Sua Exceléncia Reverendissima manda fazer uma quarentena

de Peniténcias para aplicar a ira de Deus. (07/11/1756).

Bula Pontifial: Saudacdo de Clemente XlIl ao povo cristdo, ao qual concede
Indulgéncias; Passada em 11/09/1758, “Primeiro anno de Nosso Pontificado”;

anexo: Edital de Dom Frei Manoel da Cruz, confirmando a mesma.

Arquivo Histérico Ultramarino (AHU) (1722-1827) CDs: 01- 48
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ANEXO 01:

Fontes Priméarias: AHU/MG/LISBOA.

CD. 18. Bula 0537. Cbédigo: 5308. Cx. 62. Documento: 11
Data: 12/04/1753.

Requerimento do pe. Agostinho de Matos, morador em Vila Rica, onde
ensina lingua latina, solicitando provisdo para poder cobrar o que se lhe
deve pelo ministério que exerce.
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ANEXO 02:

Fontes Priméarias: AHU/MG/LISBOA.

CD. 42. Bula 0129. Cbédigo: 10985. Cx. 143. Documento: 11
Data: 18/03/1797.

Consulta do Conselho Ultramarino sobre o requerimento de Manuel Jose
Teixeira Franco, queixando-se dos procedimentos contra ele praticados,
pelo ouvidor Francisco de Sousa Guerra e pelo intendente Paulo
Fernandes Viana, pedindo perdédo da condenacao de degredo para Angola

e providencias relativas aos prejuizos que tem tido.//
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ANEXO 03:

Fontes Priméarias: AHU/MG/LISBOA.

CD. 47. Bula 0144. Codigo: 11994. Cx. 158. Documento: 05
Data: 09/07/1801.

Carta do Visconde de Barbacena, para D. Rodrigo Souza Coutinho sobre
0sS papeis que envia do pe. Francisco da Silva Campos, relacionados com
o plano proposto de catequizacao e civilizacdo dos indios coroados.
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ANEXO 04:

Fontes Priméarias: AHU/MG/LISBOA.

CD. 47. Bula 0144. Codigo: 11946. Cx. 158. Documento: 40
Data: 17/08/A801.

Requerimento do pe. Francisco da Silva Campos, natural do termo da
cidade de Mariana, pedindo varias gracas, entre elas a concessao a sua
familia do negocio do tabaco em toda a Capitania, por 10 anos, e a
promocao de dois irméos para ajudar na accao de catequizacdo e

civilizacao dos indios.
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ANEXO 05:

Fontes Priméarias: AHU/MG/LISBOA.

CD. 47. Bula 0145. Codigo: 12040. Cx. 159. Documento: 18
Data: 18/09/1801.

Ordem do Principe Regente, para que o governo das Minas Gerais
informe com o seu parecer sobre os requerimentos do pe. Francisco da
Silva Campos, e sobre a utilidade e possibilidade do plano proposto para

a catequizacao dos indios da dita capitania.
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ANEXO 06:

Fontes Priméarias: AHU/MG/LISBOA.

CD. 47. Bula 0145. C6digo: 12040. Cx. 159. Documento: 38
Data: 26/09/A801.

Requerimento do pe. Francisco da Silva Campos, pedindo aviso para que
a Camara da cidade de Mariana, o juiz de fora e o capitdo-mor do termo
informem sobre o requerimento e plano (que junta) relativos a

catequizacao dos indios coroados.
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ANEXO 07:

Fontes Priméarias: AHU/MG/LISBOA.

CD. 48. Bula 0149. Cdédigo: 12303. Cx. 164. Documento: 71
Data: 20/08/A802.

Requerimento de Francisco Teobaldo Sanches Brandao, alferes de
Cavalaria do Regimento de linha de Minas Gerais, pedindo perdédo do seu
insulto contra a pessoa de Antonio Dias Botelho, procurador do Conselho
de Vila Rica, se for considerado criminoso ou aviso régio para se recolher
ao seu Regimento sem ser preso, enquanto o capitdo general ndo informa

da verdade./





