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RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo propor um referencial teérico das
ciéncias da religido e da psicologia analitica para o estudo do impasse cultura —
desenvolvimento econdmico no ambito da crise ecoldgica no rio Tieté, em Sao Paulo. A
referida crise tomou proporg¢des alarmantes na segunda metade do século XX, quando a
poluicdo do rio atingiu trezentos e cinqilienta quildmetros de extensdo e a méa qualidade
da agua provocava doencas infecto contagiosas, impossibilitando o seu uso até mesmo

para a geragdo de energia elétrica.

Nossa hipotese ¢ (1) que as causas da crise ecolégica no rio Tiet€ ndo se
encontram apenas na dimensdo material, objetiva, mas também tém a ver com o
distanciamento da relacdo do homem com o simbdlico e o sagrado. E que, portanto, (2)

a resolucdo desta crise também deve abranger a subjetividade humana.

Para constatar estas hipdteses, fizemos uso de pesquisa teodrica e historica da
crise ecologica no rio, bem como do simbolismo religioso da dgua, do rio e do
imaginario paulistano ligado ao rio ao longo da histéria da cidade. Levantou-se também
as estratégias atuais que vém sendo usadas para lidar com a crise. O referencial tedrico
que permeia a dissertacdo ¢ uma interface do conceito de simbolo das obras de Ernst

Cassirer, Mircea Eliade e Carl G. Jung.

Concluimos que as causas da crise ecoldgica no Tieté estdo ligadas com a perda
de significado do simbolismo da 4gua e do rio, e que as estratégias para lidar com a
mesma devem incluir a dimensdo cultural, espiritual e psiquica. Entendemos que ¢
necessario considerar a integracdo entre objetividade e subjetividade, entre
desenvolvimento cultural e econdmico, para se pensar a crise mencionada, a fim de
elaborar propostas que busquem re-vitalizar o simbolo do rio e da 4gua visando o fim da

crise ecologica no rio.



ABSTRACT

This dissertation has as its objective to propose a theoretical referential of the
religion sciences and the analytical psychology for studying the cultural - economical
development impasse in the extent of the ecological crisis in the Tieté river, in Sdo
Paulo. This crisis took on alarming proportions in the second half of the XX century,
when the river pollution reached the extension of three hundred and fifty kilometres and
the low water quality has caused contagious diseases, disabling its use even for the

electric power generation.

Our hypothesis is (1) that the causes of the ecological crisis in the river Tieté
isn’t only in the material and objective dimension, but also has to do with the
estrangement of man's relationship with the symbolic and the sacred. And that,

therefore, (2) the resolution of this crisis should also include human subjectivity.

To verify these hypotheses, we used theoretical and historical research of the
ecological crisis in the river, as well as the religious symbolism of the river water, and
the imaginary links between the citizens from Sdo Paulo and the river along with the
history of the city. It also raised the current strategies that have been used to manage the
crisis. The theoretical referential that permeates the dissertation is an interface of the

concept of symbolism of Ernst Cassirer's, Mircea Eliade and Carl G. Jung works.

We concluded that the causes of the ecological crisis in Tieté are linked with the
loss of meaning of the symbolism of the water and of the river, and that the strategies to
work with the same should include the cultural dimension, spiritual and psychic. It
should be understood that it’s necessary to consider the integration between objectivity
and subjectivity, also cultural and economical development, to consider the mentioned
crisis, in order to work out proposals looking to reverse-revitalize the symbol of the

river and the water, putting an end to the ecological crisis in the Tieté river.
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E o Tieté deu a Sao Paulo tudo quanto possuia: o ouro das areias, a for¢a das aguas,
a fertilidade das terras, a madeira das matas, os mitos do sertdo. Despiu-se de todo

encanto e de todo mistério, despoetizou-se e empobreceu por Sdo Paulo e pelo Brasil.

Mello Nébrega '

Estou deitado na praia, cintila azul o mar rebrilhante nos olhos sonhadores; ao
longe flutuam ares ondulantes... e avangando, espumando, excitando,
adormentando, as ondas se quebram na praia... ou no ouvido? Ndo sei. Longe e
perto se confundem, fora e dentro se interpenetram. Perto, cada vez mais perto,
mais intimo e familiar ressoa o bater das vagas, ora se quebram como pulso
trovejante em minha testa, ora recobrem minha alma, a envolvem, a tragam, e ao
mesmo tempo ela nada para o largo, como correnteza azulada. Sim, o mundo fora

e o mundo dentro sdo uma coisa so.

Karl Joél 2

Ndo é o meio-ambiente que se vinga do homem, mas

ele mesmo, sua propria natureza inconsciente.

R.A.H.

! Mello NOBREGA, Histéria do rio Tieté, p. 221.
? Karl JOEL, IN: Carl Gustav JUNG, Simbolos da Transformagcdo, par. 500.



SUMARIO

INTRODUCAO

I. OBJETIVOS E METODOS

II. 1 Uma crise planetaria

I1. 3 O impasse por tras da crise

III. REFERENCIAL TEORICO

II1. 1 O simbolo e o ser humano

001

006

II. A CRISE ECOLOGICA NO RIO TIETE 010
012

IL. 1.1 A crise da 4gua e a crise no rio 012
II. 1.2 O impasse cultura-desenvolvimento 015
I1. 2 O rio Tieté e a crise ecologica 020
II. 2.1 O rio de Sao Paulo 020
IL. 2.1.1 Aspectos geofisicos 022
II. 2.1.2 Aspectos historicos 025
II. 2.2 A devastacao ecologica 030
II. 2.2.1 O ecossistema do Tieté a época da colonizagado 030
II. 2.2.2 A degradag@o ambiental 033
037

IL. 3.1 Crescimento sem alma 038
IL. 3.1.1 A retificag@o, as hidrelétricas e a expansdo da metropole 038
II. 3.1.2 Esgoto, especulagdo e enchentes 045
II. 3.2 As estratégias para lidar com a crise 047
II. 3.2.1 Os “projetos especiais” para o Tieté 047
II. 3.2.2 O Nucleo Pro-Tieté 049
II. 3.3 Subjetividade e conscientizagdo ambiental 050
052

054

III. 1.1 Cassirer, Eliade e Jung 056
III. 1.2 O Homo Symbolicum de Ernst Cassirer 057
III. 1.3 O simbolico em Mircea Eliade 061
III. 1.4 A psicologia analitica e o simbolo 066
III. 1.5 A interface dos conceitos 075




IV. O HOMO SYMBOLICUM, A AGUA E O RIO 077

IV. 1 O simbolismo da agua 078
IV. 1.1 O simbolismo religioso 079

IV. 1.1.1 A agua como fonte de vida 080

IV. 1.1.2 Morte e destrutividade 083

IV. 1.1.3 Meio de purificacdo e regenerabilidade 085

IV. 1.1.4 Entidades aquaticas 087

IV. 1.2 O componente psicodindmico 088

IV. 2 O simbolismo do rio 093
IV. 2.1 O simbolismo religioso 093

IV. 2.2 O componente psicodindmico 097

V. O IMAGINARIO DO RIO TIETE 100
V.1 Imagens e simbolos do Tieté através dos tempos 100

V. 1.1 A toponimia do rio 101

V. 1.2 As entidades aquaticas 106

V. 1.3 Orrio da vida 110

V. 1.4 Area de esportes e lazer 112

V. 1.5 As festas religiosas 116

V. 1.4 O rio da morte 121

V. 1.5 O suposto renascimento 125

VI. CONSIDERACOES FINAIS. O RIO DA ALMA 130
CONCLUSAO 135
APENDICE 139
01 O ciclo simbolico da agua 139
BIBLIOGRAFIA 142

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS DAS FIGURAS 148




MEDITACAO SOBRE O TIETE *

E noite. E tudo é noite. Deixo do arco admirdvel

Da Ponte das Bandeiras o rio

Murmura num banzeiro de agua pesada e oliosa.

E noite e tudo é noite. Uma ronda de sombras,
Soturnas sombras, enchem de noite e tdo vasta

O peito do rio, que é como si a noite fosse dagua,

Agua noturna, noite liquida, afogando de apreensées
As altas torres do meu coragdo exausto. De repente

O ¢oleo das aguas recolhe em cheio luzes trémulas,

E um susto. E num momento o rio

Esplende em luzes inumeraveis, lares, paldcios e ruas,
Ruas, ruas, por onde os dinossauros caxingam

Agora, arranhas - céus valentes donde saltam

Os bichos blau e os punidores gatos verdes,

Em cantico, em prazeres, em trabalho e fabricas,
Luzes e gloria. E a cidade... E a emaranhada forma
Humana corrupta da vida que muge e se aplaude.

E se aclama e se falsifica e se esconde. E deslumbra.
Mas é um momento so. Logo o rio escurece de novo,
Esta negro. As aguas oliosas e pesadas se aplacam
Num gemido. Flor. Tristeza que timbra um caminho de morte.
E noite. E tudo é noite. E 0 meu coragdo devastado

E um rumor de germes insalubres pela noite insone e humana.
Meu rio, meu Tieté, onde me levas?

Sarcastico rio que contradizes o curso das aguas

E te afastas do mar e te adentra na terra dos homens,
Onde me queres levar?...

Por que me proibes assim praias e mar, por que

Me impedes a fama das tempestades do Atlantico

E os lindos versos que falam em partir e nunca mais voltar?
Rio que fazes terra, humus da terra, bicho da terra,
Me induzindo com a tua insisténcia turrona paulista

Para as tempestades humanas da vida, rio, meu rio!...

? Mério de ANDRADE, Lira Paulistana seguida de carro da miséria, p. 54-58.



INTRODUCAO

A continuidade da vida humana na Terra esta ameagada pela crise ecoldgica. O
meio ambiente, de recursos limitados, mostrou-se incapaz de saciar a ambicdo e a
vaidade humanas. Concomitantemente, os beneficios gerados com a exploracao
ambiental ndo sdo repartidos equitativamente, agravando a crise social. O abismo que
separa ricos e pobres continua se aprofundando, ferindo cada vez mais nossa Mae-Terra.
Esta crise ecoldgica foi originada pelo homem moderno, sua visdo de mundo e seus
desejos antropocéntricos. Infelizmente, poucos sdo aqueles que ouvem e se mobilizam
para a resolucdo desta problematica. As pessoas ainda valorizam o Ter acima do Ser.
Criar uma grande voz que ressone nesta dualidade, provocando uma harmonia entre os

opostos é nossa meta principal neste século.

S6 0 acesso a um grau mais alto de consciéncia podera operar uma transmutagao
profunda, uma metandia em nossa compreensdo da Natureza e de nds mesmos.
Alcangar este grau de consciéncia exige, ao meu ver, um trabalho de transformacéo
espiritual. (...) Penso que a busca de articular espiritualidade, natureza e politica

constitui um dos veios mais criativos e necessarios para © momento em gque vivemos.*

Porém, como um cancer que cresce sem ser percebido, a crise ecolégica é uma
doenga predominantemente inconsciente. Desenvolve-se no profundo sombrio da alma
humana, onde as luzes da consciéncia permanecem sem alcance. Mesmo dispondo de
tecnologia para gerar um ambiente de desenvolvimento sustentavel, 0 mundo moderno,
carente de amor, de caritas e de solidariedade, resiste em lutar contra esta patologia,
esta doenca da alma. O dilema Ter versus Ser abrange o campo da relacdo do homem
com o transcendente, aquilo que esta além da natureza fisica das coisas, além do
ordinario. Portanto, ndo se poderia considerar ecologia sem espiritualidade. Nao se trata
de trocar Ter por Ser. Harmonizar a tensao entre estes opostos é o que poderia fechar o

! Nancy Mangabeira UNGER, O Encantameto do Humano — Ecologia e espiritualidade, p. 63-64.



abismo, curar a ferida contemporanea. E uma tarefa sagrada que esta além da visdo
mecanicista, envolve Logos e Eros, Masculino e Feminino, mente e coracao, almejando
democracia e alteridade.

A crise ecoldgica tem dimensdes muito maiores e mais complexas do que nos
revela o senso comum. Acreditamos que um conceito mais amplo e mais holistico de

ecologia pode desvelar contetdos negligenciados pelo estudo ambiental.

Ou a ecologia é holistica ou ndo é ecologia. (...) A ecologia holistica é uma pratica e
um pensamento que incluem e relacionam todos os seres entre si e com 0 respectivo
meio ambiente numa perspectiva do infinitamente pequeno das energias e das particulas
elementares, do infinitamente grande dos espagos cdsmicos, do infinitamente complexo
da vida, do infinitamente profundo do coracdo humano e do infinitamente misterioso,
anterior ao big-bang, oceano ilimitado de Energia do qual tudo promana (véacuo

quantico, simbolo do Deus criador). 2

Tal concepc¢do de ecologia norteia a presente dissertacdo. Deste modo, estudar
ecologia torna-se algo muito maior e complexo que o estudo das relagdes entre o
homem e seu meio orgénico ou inorganico, pois fundamenta a participacdo dos meios

psiquico e espiritual.

O primeiro ano do século XXI ndo passou despercebido pelos habitantes de Sdo
Paulo. A crise no abastecimento de energia elétrica, os “apagdes” e as estratégias de
racionamento se avivam na memoria quando recordamos a primeira grande crise
nacional de energia elétrica da atualidade. No entanto, a crise energética trouxe a tona
um problema maior, até entdo tratado com indiferenca pelos setores publicos e pela
populacdo: a iminente crise da agua®. A primeira vista, tal crise 4&gua-energia tem como
causas a super exploragéo e a negligéncia com relagdo aos mananciais paulistanos; o
crescente desperdicio por parte da populacéo e os vazamentos nas tubulagdes da rede de
abastecimento; a problematica da falta de saneamento basico nas periferias da cidade; os

residuos quimicos industriais e residenciais depositados em abundancia no rio.

Porém, aprofundando essa reflexdo até as raizes do modus vivendi dos habitantes

da maior capital econébmica e industrial brasileira, encontra-se outras importantes

? Leonardo BOFF, Ecologia — Grito da Terra, Grito dos Pobres, p. 72.

8 Cf. POLITICA ambiental é a melhor defesa dos mananciais, dizem técnicos. O Estado de S.Paulo,
07.06.2001.



constatacOes, tanto socio-antropologicas como psicoldgicas. S&o Paulo se tornou a
maior metropole brasileira, e uma das maiores do mundo, mas seu povo e sua natureza
continuam obedecendo a um mito, hoje patolégico, onde o progresso econdmico €

imprescindivel, infinito e indefinido.

Ja de inicio, podemos constatar que o0s resultados atuais desta pratica
expansionista e mercantilista desmesurada obrigam esta mesma populacdo a se
defrontar com uma incébmoda realidade. Incdmoda, antes de tudo, por evidenciar o
descaso, a irresponsabilidade, o despreparo e o desperdicio que mexem com a “ferida
narcisica” do paulistano, o qual, entretanto, se mostra puerilmente despreparado para
lidar com a ganancia, o egoismo e a destrutividade. Incomoda também por evidenciar
uma sociedade que se perdeu de suas raizes culturais. Donde surge a questdo: Qual o
sentido do progresso e do desenvolvimento econdémico quando estdo desligados da

cultura de um povo?*

Falta de saneamento basico, polui¢do dos rios paulistas e seus mananciais, ma
distribuicdo da agua, desperdicio, conflitos de uso, subaproveitamento hidrelétrico,
espoliagdo cultural e simbdlica sdo sinais de uma crise muito maior que pode assolar a
cidade de S&o Paulo. N&o por acaso, este quadro se destaca no ano de 2003, nomeado 0
Ano Internacional da Agua Doce pela Organizacéo das Nagdes Unidas. O século XXI ja
é conhecido como o século em que a &gua vai custar mais caro que o petréleo®. E mais:

sabe-se que a escassez de agua é uma fonte poderosa de instabilidade social e politica.

A sociedade se mostra impassivel perante o distanciamento do homem em
relacdo ao meio ambiente. Ndo sO fisicamente, mas também socio, cultural e
espiritualmente. As festas religiosas das cidades “sagradas” ao longo do Tieté, por
exemplo, também foram se afastando das &guas poluidas, perdendo sua forca e mesmo
sua significacdo maior, qual seja, dar sentido e amparo a religiosidade da alma humana.

A sociedade se afastou da agua.

Do ponto de vista administrativo, as politicas publicas de gestdo e educacao
ambientais continuam a valorizar, sobretudo, a dimenséo fisica, concreta e material da
crise ecolégica. A agua sé € “vista” quando se trata de gerar energia elétrica,

saneamento basico, escoamento de esgotos ou abastecimento publico. Mas a agua é

* Cf. Javier Pérez de CUELLAR (org.), Nossa Diversidade Criadora, 1997.

> Cf. Timothy EGAN, Agua, a mercadoria mais preciosa do século XXI, The New York Times IN: O
Estado de S.Paulo, 27.08.2001.



mais do que isso. E antes de tudo um elemento que possibilita a existéncia de vida, seja
em aspectos fisiologicos, psiquicos, culturais ou espirituais. Os projetos de recuperacdo
e despoluicdo do rio Tieté ndo podem se limitar apenas aos aspectos fisicos e concretos
da crise ecoldgica. Tratamento de esgotos e residuos poluentes, reestruturagdo dos
canais de distribuicdo e de saneamento basico sdo importantissimos, mas sozinhos néo
deixam de ser paliativos do problema como um todo. Estas sdo estratégias de acdo que
apenas levam em conta os efeitos, ndo agem na origem do problema. E assim, o

almejado desenvolvimento sustentavel torna-se impossivel.

Se as memorias do rio selvagem e limpido dos indigenas e bandeirantes e do rio
das lavouras e hidrelétricas fazem parte apenas de historias “romanticas” da colonizacédo
paulista, o rio retificado e assoreado do presente nos traz, ano a ano, a calamidade das
enchentes, doencas e alagamentos. Como panorama geral, podemos percorrer 0s Ultimos
anos da histéria do Tieté nos arquivos dos jornais O Estado de Sdo Paulo e Folha de Séo
Paulo. De janeiro de 2001 a outubro de 2002° por exemplo, os principais jornais
paulistas publicaram indmeras noticias sobre o rio Tieté, dentre elas, as mais
expressivas abordam temas como: as enchentes e inundacbes, a probleméatica do
tratamento de esgoto e do saneamento basico, as medidas relacionadas a prevencao das
enchentes, a contaminagéo e habitacdo clandestina dos mananciais, a escassez de agua
nas represas, a falta e o racionamento de energia elétrica. Da leitura desses textos pode-
se constatar, dentre outros aspectos, que uma importante vertente da problematica
ecoldgica atual em S&o Paulo esté circunscrita na triade lixo/esgoto — dgua — energia

elétrica.

Desde o tempo da colonizacdo paulista, a mentalidade da metropole esteve,
predominantemente, voltada para a extracdo das riquezas e 0 maximo aproveitamento
dos recursos naturais. Partindo do pau-brasil, passou pela cana-de-agtcar, 0S minérios
preciosos e o café. Nos ultimos setenta anos, entretanto, podemos notar um aumento no
indice de destrutividade ambiental, hidrica e fluvial. A retificacdo dos rios, a construcéo
das avenidas marginais, a incorporagdo das planicies aluviais a area urbanizada, a
inversdo do sentido do rio Pinheiros e os alagamentos para construgdo das hidrelétricas
foram iniciativas tomadas com 0 mesmo espirito expansionista-mecantilista-mecanicista

que desrespeitou a ordem e os ciclos naturais, bem como a biodiversidade e o direito de

® Cf. arquivo digital Folha de S.Paulo, palavras chave: enchentes & Tieté, acesso em 15/10/2002.

http://www1.uol.com.br/folha/arquivos/; e http://www.estadao.com.br/ext/ciencia/arquivo/arguivo.htm




co-existéncia da natureza ndo-humana. Ainda pior, a poluicdo inviabilizou as praticas
esportivas e de pesca ao longo dos rios, bem como expulsou as areas de lazer das
margens fluviais. Em outros casos, corregos e riachos foram canalizados, cobertos por

grandes avenidas.

O rio Tieté, que ja foi considerado a “alma da cidade” de Séo Paulo, palco do
lazer, do esporte e das artes, hoje suscita repulsa, descaso e indiferenca. O paulistano
ndo sabe lidar com o crescente lixo e esgoto de sua atividade e termina por despeja-los
no Tieté. Até que, recentemente, com um grande investimento de capital, foram
iniciadas obras de despoluicdo e aprofundamento do leito do rio. O Tieté ganhou até
uma semana comemorativa, a “Semana de Preservacdo do Rio Tieté”, e um dia de

referéncia, 22 de setembro’. “O Tieté é sindnimo de Sdo Paulo®”.

No entanto, acreditamos que tais medidas desconsideram a dimenséo subjetiva,
mais préxima dos “maus-habitos” da populacdo — despejo de lixo nas ruas, desperdicio,
contaminacdo dos corregos e mananciais. Em adicdo, as estratégias de implantacéo
valorizam o uso de taxas, multas e racionamento de agua, medidas que ndo educam,
mas agridem. O problema ecol6gico do rio vai, portanto, além da profundidade do seu
leito e do nimero de &rvores nas suas margens, &€ um problema que exige uma

contribuicdo multidisciplinar.

! Promulgada pelo governador Geraldo Alckmin, pela Lei n° 11.273, em 2 de dezembro de 2002. RIO
TIETE, um simbolo paulista. Geraldo ALCKMIN, O Tieté ajudou S&o Paulo a crescer, mas
infelizmente se tornou vitima do crescimento desordenado, Jornal da Tarde, 22 de setembro de 2004.

8 RIO TIETE, um simbolo paulista. Geraldo ALCKMIN, O Tieté ajudou S&o Paulo a crescer, mas
infelizmente se tornou vitima do crescimento desordenado, Jornal da Tarde, 22 de setembro de 2004.



Primeira Parte

OBJETIVOS E METODOS

A crise ecologica no rio Tieté € um objeto de estudo complexo que vem sendo
analisado sob diferentes abordagens tedricas. A imensa maioria dos estudos é de
natureza tecno-cientifica’. S&o estudos sobre estacdes de tratamento de agua, estratégias
de aprofundamento do leito do rio, geracdo de energia elétrica, dentre outros.
Concomitantemente, estudos das ciéncias econbémicas buscam equacionar,
matematicamente, os custos da poluicdo e os lucros gerados pelas inddstrias e
hidrelétricas. J& as ciéncias ambientais se preocupam com a preservagdo do meio
ambiente e a educacdo ambiental. Por outro lado, as ciéncias sociais também trazem sua
contribuicdo com o ponto de vista da sociologia urbana, urbanismo, a historia do rio,
etc. No entanto, mesmo este grande conjunto de reflexdes e aplica¢fes praticas ndo da

conta de tal problema.

Visto as condicGes ecoldgicas atuais do rio Tieté, sdo necessarias novas
contribuicdes a questdo. ldentifica-se neste conjunto supra-citado uma grande lacuna no
que diz respeito a estudos relacionados com a dinamica simbélica’®, cultural e psiquica
da relagdo ser humano — rio Tieté. E justamente nesta falha que se propde a insercio
deste trabalho.

Como exemplo das indagacGes que despontam desta problematica, coloca-se:
quais as contribuicdes das ciéncias da religido para a andlise da referida crise? Qual a
raiz da atual crise ecoldgica no rio Tieté (SP), sob o ponto de vista das ciéncias da
religido? E possivel adotar um modelo tedrico que abranja as dimensdes objetiva e

subjetiva da problematica ecoldgica no rio Tieté? O estudo da fungdo simbolizadora

°cf. www.ana.gov.br Acesso em: 22/10/03.

10 Consideramos o simbolo como unidade fundamental da psique humana, formado pelo encontro de
conteldos objetivos (dimensdo material) e subjetivos (dimensao psiquica e espiritual).



humana pode constituir tal modelo tedrico? A psicologia analitica tem instrumentos de

analise criativos para a referida questdo?

Nossa questdo central é: (1) as causas da crise ecoldgica no rio Tieté ndo se
encontram apenas na dimensdo material, objetiva, mas também tém a ver com o
distanciamento da relacdo do homem com o simbolico e o sagrado. E, portanto, (2) o
planejamento de estratégias que visem a resolucdo desta crise também deve abranger a

subjetividade humana.

Como referencial teorico utilizamos as teorias de Cassirer, Eliade e Jung, para
construir um prisma que tem no simbolo o fundamento necessario para integrar as
dimensbes objetiva e subjetiva, buscando a partir dai um terceiro elemento mais

dialético e que tende a um posicionamento de alteridade.

Partimos deste panorama inicial procurando (1) propor uma perspectiva de
analise mais integrada, que leve em conta as dimensbes culturais, espirituais e
psicologicas da crise ecologica no Tieté; (2) sugerir subsidios tedricos para estudos mais

globais dessa problematica.

Para cobrir a proposta desta dissertagéo, dividiremos o corpo do texto em seis
partes, quais sejam: () objetivos e métodos; (I) a crise ecoldgica no rio Tieté; (I11)
referencial tedrico; (IV) o Homo symbolicum, a dgua e o rio; (V) o imaginario do rio;
(V1) considerac@es finais. Porém, o emprego de um prisma tedrico que abranja tanto a
dimensdo objetiva, como a subjetiva se mostrou de dificil organizacdo metodoldgica.
Dessa forma, propomos um esquema ilustrativo (v. esquema 01) que explicita 0 método

e a disposicdo dos capitulos.



O simbolismo

Uma crise

. da agua e do
planetaria g .

Dimensdo Obijetiva Dimensdo Subijetiva

(Esquema 01)

Faremos uso do método dedutivo, partindo da crise da agua e do impasse
cultura-desenvolvimento no &mbito mundial (circulo de ndmero 11.1)** para o recorte
dos mesmos no objeto de estudo — a crise ecoldgica no rio Tieté (circulo de numeros
1.2 e 11.3); posteriormente, utilizaremos o método da amplificacdo partindo do
simbolismo religioso (circulo de ndmero 1V) para analisar o imaginario ligado ao rio
Tieté (circulo de namero V). Por fim, tecemos consideracdes acerca da interseccao

destes universos (V1).

O corpo da dissertacdo iniciou pelos objetivos e métodos. Depois, descrevemos
brevemente (I1. 1) a crise da agua no mundo e a ligacdo desta com o impasse cultura-
desenvolvimento. Para isso foi realizada uma revisdo bibliografica basica enfocando as

publicacdes da Organizacdo das Nacdes Unidas.

Em (Il. 2) apresentamos aspectos geofisicos e historicos do rio, e a devastacao
ecologica ocorrida; em seguida, (I1.3) aprofundamos o impasse cultura -
desenvolvimento econdmico que esta por tras da crise, as estratégias do governo atual
para lidar com a crise, bem como a unilateralidade das mesmas. Neste ponto, uma nova
revisao foi tecida com base nos livros histéricos e geograficos do planalto paulista e dos

rios de Sao Paulo, bem como nas cartas jesuiticas do século XVI.

Na terceira parte (I11), apresentamos o conceito de simbolo nas teorias do Homo

symbolicum em Ernst Cassirer; do sagrado e o profano em Mircea Eliade e da teoria

1 Os nimeros entre parénteses correspondem aos nimeros dos capitulos apresentados no SUMArio.



arquetipica e analitica em Carl G. Jung. Foram utilizadas as obras de referéncia destes
autores no que tange ao conceito de simbolo. Acreditando ser necessario considerar o
simbolo dinamicamente, nas relagdes individuais e psicossociais, realizamos uma leitura
do conceito de falacias simbolicas na obra de Edward Edinger. Dessa forma, construiu-

se 0 prisma simbdlico acima mencionado.

Isto posto, em (IV) abordamos o simbolismo da &gua e do rio fazendo uso de
dicionarios de simbolos, textos de Eliade, Girard, Jung e Bachelard. Em seguida (V),
nos atemos ao simbolismo contido no imaginario referente ao Tieté e as aguas de sua
bacia. Para isso, contamos com estudos de etnonimia, mitos e lendas indigenas, folclore

regional, textos dos jornais O Estado de S.Paulo e Folha de S.Paulo e da revista Isto €.

Por fim, em (VI) procuramos sintetizar o universo abordado utilizando o prisma
tedrico construido para tecer consideragdes acerca do relacionamento da crise ecoldgica
no Tieté com o imaginario cultural, visando lancar bases de discussdo para uma

ecologia que ndo despreze a subjetividade nem a objetividade, mas integre-as.
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Seqgunda Parte

A CRISE ECOLOGICANORIOTIETE

Iniciamos esta parte pela definicdo de crise ecoldgica no Tieté. Evidenciada na
presente condicdo do ecossistema do rio e na relacdo do paulistano com o rio e as aguas
de sua bacia hidrogréfica, argumentamos que esta crise é uma das consequéncias do
modelo de desenvolvimento adotado por S&o Paulo. Este modelo valorizou o
desenvolvimento econémico em detrimento da cultura paulista, que tinha o Tieté como
fonte de vida psicoldgica e espiritual, através da relagdo do homem com o sagrado, do
simbolo do rio e de suas aguas, ou do rio como area de lazer e esporte. Houve e ainda
ha, portanto, um impasse entre desenvolvimento humano e desenvolvimento
econémico, o qual nomeamos impasse cultura-desenvolvimento. A fim de contribuir nas
reflexdes acerca deste impasse, apresentamos o modelo do ciclo simbdlico da dgua (veja
apéndice 01). Este, também orienta a linha de raciocinio do trabalho.

O Tieté passou de um simbolo “vivo”, a um signo “morto”, ou a um simbolo

“sombrio*?”

. O rio tornou-se um odiado depositario da sujeira e do esgoto da maior
metrdpole brasileira, tanto objetiva como subjetivamente (como veremos na evolucéo
do imaginario ligado ao rio). Logo, o conceito de ecologia aqui apresentado abrange

a dimenséo cultural e simbdlica do humano, e ndo penas a material ou objetiva.

Nesta abordagem, o fato do governo estadual optar pela limpeza fisica do rio
com o Projeto Tieté ndo garante o desenvolvimento humano™ e a resolucéo da crise.
Este tipo de estratégia evidencia a dissociacdo de uma visdo politica que ndo leva em
conta a subjetividade e a espiritualidade humana, nem sua capacidade, e necessidade, de

12 Esta terminologia sera melhor definida posteriormente..

13 Neste critério de desenvolvimento humano incluem-se: liberdades politicas, econémicas e sociais, vida
saudavel, harmoniosa, e criativa, educacdo e acesso ao patriménio cognitivo mundial, auséncia de
desigualdades, direito de participacdo na vida cultural da comunidade, dentre outros. Cf. Javier Pérez de
CUELLAR (org.), Nossa Diversidade Criadora: relatério da comissio mundial de cultura e
desenvolvimento, p. 30.
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simbolizar psicodinamicamente o meio em que vive. Nesta “lacuna” é que enquadramos

este trabalho.

No primeiro capitulo descrevemos: (1l. 1.1) a crise da &gua no mundo, ainda que
superficialmente; (1I. 1.2) um retrato resumido do impasse cultura-desenvolvimento,
que jaz nas raizes da mencionada crise; (Apéndice 01) a necessidade e a apresentacdo de
um modelo tedrico — o ciclo simbdlico da agua — que inclui a dimensdo subjetiva, a fim
de analisar a dissociacdo presente na crise. Ainda que estes topicos sejam por demais
extensos, optamos por inclui-los, de maneira resumida, para melhor contextualizar o

objeto de estudo.

No segundo capitulo, descrevemos (II. 2.1) o rio Tieté dos pontos de vista
geografico e histdrico, destacando sua contribuicdo para o desenvolvimento do Estado
de S&o Paulo, e (I1. 2.2) a devastagdo ecolégica™ sofrida em decorréncia do modelo de

desenvolvimento assumido.

No terceiro, destacamos (I11. 3.1) as obras publicas que aprofundaram o impasse
cultura-desenvolvimento, a proposta (I11. 3.2) atual do governo estadual para “limpar” o

rio e (111. 3.3) a insuficiéncia desta proposta sob o prisma tedrico adotado.

Dessa forma, estes trés primeiros capitulos tém como objetivo: (1) apresentar o
“pano de fundo” que permeia a crise ecologica no Tieté; (2) apontar a importancia do
rio para a metrépole; (3) retratar a crise ecoldgica no rio; (4) evidenciar a unilateralidade
da estratéegia do governo frente a crise; e (5) fornecer material imaginal para a
argumentacao nas partes seguintes da monografia.

14 A devastacdo subjetiva (simbdlica) sera melhor abordada no capitulo sobre o imaginario ligado ao rio.
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Capitulo 11.1

Uma crise planetaria

Optamos por denominar a crise ecoldgica estudada como sendo no Tieté, e ndo
do Tieté, uma vez que a mesma esta inserida numa outra crise ecolédgica de abrangéncia
planetaria, a “crise da agua doce”, que serd superficialmente descrita neste capitulo.

Consideramos a crise no Tieté como sendo uma faceta da crise mundial citada.

I1. 1.1 A crise da 4gua e a crise no rio

Segundo a Conferéncia Internacional sobre a Agua (Paris, 1998): “(...) a crise da
agua é um dos nossos maiores desafios, sendo considerado o bem mais importante do
século XXI™”. N&o por coincidéncia, a Organizacio das Nacées Unidas nomeou 0 ano
de 2003 como 0 Ano Internacional da Agua Doce’® e a década 2005-2015 como “A
Década Internacional - Agua para a Vida”. Nas palavras do diretor-geral da UNESCO
(Organizacdo Cultural, Cientifica e Educacional das Nac¢fes Unidas) — Koichiro
Matsuura, por ocasido do dia internacional da agua de 2000 (22 de marco), este devera
ser 0 século em que “colocamos em movimento uma dinamica para trazer seguranca
mundial em relagdo a &gua. (...) esta deveria ser a principal prioridade em todas as

comunidades, indo do local para o global".

A agua doce € um recurso limitado no planeta: apenas 2,5 por cento de toda agua
do mundo. Desta pequena quantia, menos de 1,0 por cento é adequada para uso*®. Além
disso, a agua que precisamos ingerir diariamente ndo pode ser substituida por qualquer
outro elemento da natureza. Existente em lagos, rios, reservatorios e lencdis freaticos, é
regularmente renovada por chuva e neve. Caso a media de consumo mundial, em

relacdo ao crescimento populacional, permanecer como a atual, duas em cada trés

'S, A. ANDRADE, - Consideracdes gerais sobre a problematica ambiental - IN EDUCACAO
Ambiental: curso basico a distancia: questdes ambientais: conceitos, histdria, problemas e alternativas.
Coordenacdo-Geral: Ana Lucia Tostes de Aquino Leite e Nana M. Medina, p.59.

' Em inglés foi usado o termo freshwater. Maiores informacdes podem ser encontradas em:
www.wateryear2003.org. Acesso realizado em 080803.

7 http://www.unesco.org/science/waterday2000/unesco_statement.htm Acesso realizado em 080803.
18 Jon INGLETON(ed.), Freshwater Future, p. 12
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pessoas do planeta irdo sofrer escassez moderada a severa de 4gua doce, em pouco mais
de duas décadas, a partir de 2023'. Atualmente, mais de dois milhdes de criancas
morrem a cada ano, no mundo, de doencas ligadas & 4gua®’. Aproximadamente, um
bilhdo de pessoas no mundo permanece sem acesso a agua potavel, e a dois bilhdes de
pessoas é negado 0 acesso a saneamento basico adequado. Estima-se ainda que em

2015, aproximadamente 60 por cento da populacdo mundial ir4 viver em cidades.”*

Segundo G. Obasi, secretario-geral da Organizacdo Meteoroldgica Mundial,
mais de cinco milhdes de pessoas morrem a cada ano de doengas provocadas pela
ingestdo de agua impropria, falta de saneamento basico e uso de 4gua inadequada para a
higiene. Ainda mais: quase a metade da populacéo dos paises em desenvolvimento sofre
de doencas causadas, direta ou indiretamente, pelo consumo de agua ou comida
contaminada ou por doencas provocadas por vetores que se procriam na &gua, como,
por exemplo, 0 mosquito da dengue. Com o suprimento adequado de agua e saneamento
basico, a incidéncia de morte e doenca poderia cair setenta e cinco por cento®. Para 0
secretario-geral da ONU, Kofi Annan, o principal problema ligado a crise da agua é
justamente uma crise de gestdo, “essencialmente causada pelas formas como

administramos a gua”®”.

A &gua deixa de ser encarada como um recurso local e passa a fazer parte de uma
estrutura estadual e federal. Sob uma otica deformada, hoje ela é vista e sentida pela
populagdo mais como um problema do que como algo constitutivo de sua identidade; é
encarada como um recurso natural a ser utilizado economicamente e ndo enquanto
elemento de uma paisagem que se integra a uma cultura, que tem uma tradicdo e que é

vital para a sobrevivéncia humana, animal e vegetal. **

9 Kofi ANNAN(Secretario Geral da ONU), IN: Jon INGLETON (ed.), Freshwater Future, p. 03
2 |bid., p. 04

! Anna TIBAIJUKA(Diretora Executiva do programa HABITAT da ONU), IN: Jon INGLETON (ed.),
Freshwater Future, p. 13

22 OBASI, Godwin IN: INGLETON, Jon (ed.) Freshwater Future England: Leicester, Tudor Rose 2003
Publicacdo Oficial das Organizacdo das NagGes Unidas (ONU) p. 12

2 NOVAES, Washington A agua e a sociedade: ESPACO ABERTO O ESTADO DE S.PAULO, 26 de
marco de 2004

?4 530 Paulo (Estado). SECRETARIA DO MEIO AMBIENTE; A Agua no Olhar da Histéria, pp. 19-20.
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Dentre inGmeras conclusdes, o relatério das Nacdes Unidas®™ (2003) sobre
desenvolvimento mundial e as condi¢des da dgua doce, defende que nos préximos anos
0s recursos de &gua irdo declinar devido ao crescimento da populacédo, a poluicéo, e as
alteracdes climéaticas previstas. Em outro relatério®®, é destacado que “pessoas que
vivem com menos de 10 litros de agua por dia nunca poderdo deixar a condi¢do de

pobreza, para entdo alcancar um desenvolvimento sustentavel®’”.

Segundo a publicacdo Water for People, Water for Life, de mais de 20 agéncias
da ONU, que a Unesco levou ao Forum Mundial da Agua em Kyoto (margo de 2003),
“dois milhdes de toneladas de lixo por dia véo para os rios no mundo, juntamente com a
poluicdo industrial e quimica, os residuos de fertilizantes e agrotoxicos e 0s esgotos

285

humanos®”. Como consequéncia, em 2000, dois milhdes e duzentos e treze mil

criangas morreram por diarréias, esquistossomose e infec¢des intestinais.

Em relacdo as Américas Central e do Sul, “mais de 20% da populagdo ndo tém
suas casas ligadas a redes de 4gua; 65% ndo dispdem de redes de esgotos””. No Brasil,
sdo mais de 80 bilhGes de litros de agua (rios e mar), por dia, poluidos por esgoto.
Quase 10% das casas ndo estdo nas redes de agua, e quase 50% continuam fora das
redes de esgotos®’.

Nos ultimos dez anos, a contaminagdo das &guas de rios, lagos e lagoas brasileiros
aumentou cinco vezes. A principal fonte de contaminacao é o despejo de material toxico
resultante de atividades agroindustriais e industriais, responsaveis por 90% do consumo
de &gua. O despejo de esgotos urbanos e rurais vem em segundo lugar e os lixdes, em
terceiro. A conclusdo esta no relatorio Estado Real das Aguas no Brasil (2003-2004),
realizado pela Defensoria da Agua, que sera apresentado na Conferéncia Mundial da
Unctad, em Genebra, em outubro. (...) A contaminacdo das dguas tem grave impacto

sobre a salde publica. Dados do relatorio indicam que 89% das pessoas hospitalizadas

% Dados e citacdes foram encontrados em: www.wateryear2003.0rg. Acesso realizado em 080803.

% Dados e citacdes foram encontrados em No Water, No Future:
www.cgiar.org/iwmi/accra2002/NoWaterNoFuture.pdf. Acesso realizado em 080803.
27 H

Ibid.

8 \Water for People, Water for Life Organizacdo das Nacdes Unidas, 2003. UNESCO-WWAP
2003Barcelona: Berghahn Books. p. 10

» NOVAES, Washington A 4gua e a sociedade: ESPACO ABERTO O ESTADO DE S.PAULO, 26 de
marg¢o de 2004.

% 1bid.
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sdo vitimas da falta de acesso a 4gua de boa qualidade. ‘A agua oferecida ndo é tratada

adequadamente, tendo em vista a deficiéncia tecnoldgica das empresas responsaveis por

esse servico’.*

321

Em relacdo a Sdo Paulo, “70% das doencas sdo de origem hidrica®”. E um

governador chegou a afirmar: “O maior problema de S8o Paulo é a agua. A miséria e a

fome s&o superéaveis, mas, no fim da tarde, aparecem as inundagdes®*”.

1. 1.2 O impasse cultura-desenvolvimento

As diferentes sociedades humanas sempre se orientaram por um paradigma,
como um norte magnético. Segundo a UNESCO, no periodo histérico em que vivemos,
este “norte” é dado pelo desenvolvimento técnico-cientifico-capitalista, pela selvagem
competicdo, pelo lucro, por um mercado mundializado e por uma ldgica “predadora,
inigualitaria e contaminante, cujos efeitos sdo duramente sentidos pela maioria dos
habitantes do planeta®”. Essa condicdo de opressdo levou os formadores de opinido da
ONU a repensar a orientacdo que o progresso e o desenvolvimento devem seguir para
que os homens realizem sua plenitude. Tais reflexdes evidenciaram a necessidade da re-
integracdo da cultura ao conceito de desenvolvimento, dissociados até entdo pelo

paradigma vigente.

Cronologicamente, os textos da UNESCO vém ampliando os conceitos de

cultura e desenvolvimento®. No México, em 1982, definiu-se:

e Cultura como o conjunto de -caracteristicas espirituais e materiais,

intelectuais e emocionais que definem um grupo social. (...) engloba os

3 CONTAMINAGAO da agua cresceu 5 vezes em 10 anos. O Estado de S.Paulo, 22 de setembro de
2004.

%2 Maério Mantovani, diretor de Relagdes Internacionais e do Nucleo Unido Pro-Tieté da SOS Mata
Atlantica. http://www.estadao.com.br/ciencia/noticias/2004/mar/22/65.htm Livro conta vitdrias na luta
para salvar Rio Tieté. Acesso em 20/01/05.

% COVAS, Mério - governador licenciado (PSDB) Governo do Estado vai despoluir Rio Pinheiros. O
Estado de S.Paulo,21 de janeiro de 2001.

% Bahgat ELNADI, e Adel RIFAAT, O Correio da UNESCO Nov. 96 Ano 24 no. 11 p. 09.

* Baseado em: Seminario "Politicas Culturais para o Desenvolvimento: uma base de dados para a
Cultura" (Recife - PE, 27 de agosto de 2002) Acesso realizado em 05/04/2003.
http://www.unesco.org.br/noticias/discurso/Politicas_culturais.asp
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modos de vida, os direitos fundamentais da pessoa, sistemas de valores,

tradicdes e crencas;

e Desenvolvimento como um  processo complexo, holistico e
multidimensional, que vai além do crescimento econémico e integra todas as
energias da comunidade (...) deve estar fundado no desejo de cada sociedade
de expressar sua profunda identidade.

Na década de 90, foi criada a Comissdo Mundial de Cultura, cujo principal
relatorio Nossa Diversidade Criadora, acrescenta que o desenvolvimento ndo tem que
ser apenas sustentavel, mas cultural. A partir dos anos 90, a UNESCO defende também
a Diversidade Cultural em oposicdo as tendéncias de homogeneizagdo trazidas pela
globalizacdo. E em 1998, na Conferencia de Estocolmo sobre Politicas Culturais para o
Desenvolvimento, afirmou-se que toda essa seqiiéncia de definicbes se d& “num
crescendum que vai imbricando cada vez mais, tornando cada vez mais indissociavel
[cultura e desenvolvimento] e, por fim, postulando até mesmo como determinante, o

significado da Cultura no processo de Desenvolvimento®”.

Com relagdo ao conceito de cultura, a visdo de desenvolvimento estritamente
econdmico ird conceitud-la como “um instrumento da promocdo do crescimento

acelerado, ou um obstaculo a este®””

, sem nenhum papel fundamental. Ao contrario, “0
papel da cultura deve ser considerado como um fim em si mesmo, que é o de conferir
sentido & nossa existéncia®”. E ainda, cultura ndo significaria “apenas um elemento do
progresso material: ela é a finalidade ‘Ultima’ do ‘desenvolvimento’ definido como

florescimento da existéncia humana em seu conjunto e em todas as suas formas®®”.

Logo, além da relacdo com o crescimento econdmico e a reducdo das
desigualdades, o papel da cultura também engloba, para a UNESCO, a conservacdo do

meio ambiente fisico, a preservacdo dos valores da familia, a protegcdo das instituicdes

% |bid.

37 Javier Pérez de CUELLAR (org.), Nossa Diversidade Criadora: relatério da comissdo mundial de
cultura e desenvolvimento, p. 31.

% Ibid., p. 32. O grifo é nosso.
* Ibid., p. 33.
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civis da sociedade, etc. A cultura ndo deve ser aprendida como “um instrumento a

servico de outros fins, mas como a base social desses préprios fins*”.

Da mesma forma, é também a cultura que define como as pessoas se relacionam com a
natureza e com o meio ambiente fisico, com a Terra e com 0 cOSMOS, € COMO expressam
suas atitudes e suas opinides sobre as formas de vida animal e vegetal. Nesse sentido,
todas as formas de desenvolvimento - incluindo o desenvolvimento humano - séo

determinadas, em Gltima analise, pelos fatores culturais.**

Dessa forma, acreditamos que é necessario analisar uma “nova” perspectiva
desta crise ecologica que leve em conta a subjetividade humana e este conceito de
cutura proposto pela ONU. E em busca deste outro referencial que escolhemos o prisma
tedrico da filosofia das formas simbolicas, da histéria da religido eliadiana e da

psicologia analitica para enfocar o objeto de estudo®.

A seqliéncia dos préximos capitulos possui a seguinte disposicdo: (Il. 2.1) os
aspectos geoldgicos e histéricos do rio Tieté; (11 2.2) as conseqliéncias ao ecossistema
do rio frente a0 modelo de desenvolvimento econdmico adotado por Sdo Paulo — a
devastacdo ecologica; (11 3.1) o impasse cultura-desenvolvimento decorrente do modelo
de desenvolvimento citado; (Il 3.2) as medidas tomadas frente a crise ecoldgica
instalada; (Il1l) a perspectiva simbdlica e espiritual; (IV e V) um principio de

entendimento da crise em relacdo a esta nova perspectiva.

“0 Ibid., p. 33.
* Ibid., p. 33.

*2 para clarear, e adequar, esta idéia ao percurso da dissertagdo tecemos uma critica & nocdo amplamente
conhecida e divulgada do ciclo hidrol6gico da agua (veja apéndice 01).
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Capitulo 11.2

O rio Tieté e a crise ecoldgica

Eu tenho medo... Meu coragdo esta pequeno, € tanta
Essa demagogia, é tamanha,

Que eu tenho medo de abracar os inimigos,

Em busca apenas dum sabor,

Em busca de um olhar,

Um sabor, um olhar, uma certeza...

E noite...Rio! Meu rio! Meu Tieté!

Mario de Andrade®

A regido metropolitana de S3o Paulo possui cerca de 8.000 km? e uma
populacdo de 17,5 milhdes de habitantes (ver fig. 1 e 2). A condigdo geoldgica e os
acontecimentos historicos ligados ao rio Tieté possuem grande importancia no
expressivo desenvolvimento econdmico desta metropole. Além de ter sido determinante
na escolha do local para a fundacdo da vila jesuitica e no estabelecimento definitivo dos
portugueses na entrada do sertdo, o rio como meio de locomogédo, suas aguas, seus
animais e seu potencial hidrelétrico foram fundamentais para viabilizar o
enriquecimento da cidade. Importa aqui retratar a condi¢éo ecoldgica que existiu no rio,

para podermos comparé-la, posteriormente, com o atual estado de degradacao.

I1. 2.1 O rio de Sao Paulo

O rio Tieté é o maior rio do Estado de S&o Paulo e cruza-o, de leste a oeste, num
total aproximado de 1.136 quilémetros. Recebe, neste percurso, cerca de 30 afluentes,
desaguando no rio Parand com extenso volume, indo de 150 a 300 metros de largura.

Contrariando a regra geral, este rio nasce proximo ao mar e corre para o interior do

8 “Meditacao sobre o Tieté” Mario de Andrade iniciou 0 poema em 30 de novembro de 1944 e finalizou-
0 em 12 de fevereiro de 1945, treze anos antes de sua morte. Op. Cit.
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Estado. Nasce em Salesopolis, a 22 Km da costa, e desdgua no rio Parana, na divisa de
Sdo Paulo com Mato Grosso do Sul. Esta caracteristica o tornou um importante aliado

na colonizacéo brasileira.

O historiador Leonardo Arroyo®, citando uma série de publicacdes histéricas
inéditas até 1954, existentes nos arquivos de Portugal e Espanha, situa o Tieté como
elemento fundamental na realizacdo do contato dos habitantes do planalto com o
interior, desde a época dos indigenas. O rio também serviu como fixador de populacbes
ao longo de seu vale, mais tarde vilas e cidades, tais como: Mogi das Cruzes,
Itaquaquecetuba, Guarulhos, Séo Paulo, Osasco, Barueri, Santana de Parnaiba, Pirapora
do Bom Jesus, Cabrelva, Salto, Itu, Porto Feliz, Tieté e Anhembi. Importante também,
para Arroyo, foram as funcdes de amalgamador de etnias e culturas e agente de

confraternizacdo cultural, particularmente no periodo das Mongdes.

A nascente do Tieté é uma atracdo turistica e estd localizada no Parque da
Nascente do Rio Tieté, na Estancia Turistica de Salesopolis. Deste ponto até as
proximidades da cidade de Mogi das Cruzes o rio é limpo e cristalino. A parti dai, o rio
recebe uma grande carga de residuos industriais e domésticos, atingindo o maior grau de
poluicdo ao longo da cidade de S&o Paulo. Apds deixar a capital, o rio é despoluido por
processos naturais, como a acdo de bactérias e acidentes geograficos, por exemplo,
quedas d"agua®. O rio fica limpo novamente a partir de Barra Bonita, depois de

percorrer trezentos e cinglienta quildmetros, e segue assim até sua foz, no Rio Parana.

Poucos sdo os estudos, ou obras literarias, escritos sobre o rio Tieté. Na década
de 70, Leonardo Arroyo prefaciando o livro de Mello Nébrega, aponta: “N&ao sera muito
grande o numero de estudos sobre o rio Tieté. Se os ha em numero suficiente, porém,
constituem-se na soma de pequenos ensaios, geralmente, integrados por artigos de

jornal, de revistas, paginas avulsas, poesias*®”.

Embora Arroyo, que pertenceu a
Academia Paulista de Letras, tenha atribuido tal escassez de bibliografia tieteana a
dificuldade de interpretacdo dos textos histdricos, acreditamos que o Tieté foi pouco
procurado pelos autores por ser um rio desprezado pelos paulistas. Hipdtese que ficara

mais clara no decorrer da leitura.

* Mello NOBREGA, Histéria do rio Tieté, p. 17.
5 http://www.sabesp.com.br/sabesp_ensina/intermediario/tiete/default.htm. Acesso em 10/05/04.
6 Mello NOBREGA, Histéria do rio Tieté, p. 14.
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Il. 2.1.1 Aspectos geofisicos

Para se estudar o rio Tieté, o mesmo ¢ dividido em quatro partes: Alto Tieté,
Médio Tieté superior, Médio Tieté inferior, e Baixo Tiet*’. O Alto Tieté vai das
nascentes até a cidade de Pirapora do Bom Jesus, com aproximadamente 250Km de
extensdo e 350m de desnivel. O Médio Tieté superior vai da cidade de Pirapora do Bom
Jesus a cidade de Laras, tem 260Km de extensdo e 218m de desnivel. O Médio Tieté
inferior vai da cidade de Laras até a corredeira de Laje. E, por fim, o Baixo Tieté vai da
corredeira de Laje até a foz no rio Parand, com 240km de extensao e 98m desnivel.

Outra classificacdo leva em conta as bacias hidrograficas do rio*’. Ao longo do
Rio Tieté, de leste para oeste, formam-se seis bacias hidrogréaficas: a do Alto Tieté, do
Medio Tieté, do Piracicaba/Jundiai, do Tieté/Jacaré, do Tieté/Batalha e a do Baixo
Tieté. A cidade de S&o Paulo e outros 33 municipios da Regido Metropolitana, que tem
um total de 39 municipios, faz parte da bacia do Alto Tieté, a mais poluida. Nesse
trecho, o rio Tieté tem diversos afluentes, como os rios Pinheiros, Tamanduatei, Cotia e
Juqueri (figs. 03 e 04).

A geografia pertinente ao rio Tieté estd intimamente ligada a do Planalto
Paulista. Na regido da nascente deste rio, a altitude média é de 800 metros, e 0
assentamento da bacia sobre um “velho bloco de planalto levantado” faz com que seus
rios corram para o interior. Da nascente a foz, o Tieté atravessa um relevo que varia de
1600, no Planalto Atlantico, a 200 metros em altitude no Planalto Ocidental. Em adi¢éo,
as diversas formac6es rochosas que formam seu leito datam de até 350 milhdes de anos.
No entanto, geologicamente, o Tiett € um rio novo - 12 milhdes de anos,

aproximadamente®.

4" Baseado em: http://www.riotiete.com.br/riotiete.htm. Acesso em 10/08/04.

8 Bacia hidrografica é o conjunto de areas drenadas por um rio e seus afluentes, 0s outros rios que
desédguam no principal. Acesso realizado em: 08/05/04.Cf.

http://www.sabesp.com.br/o_que_fazemos/projetos_especiais/projeto_tiete/percurso.htm#a.

49 Baseado em: http://www.riotiete.com.br/riotiete.htm. Acesso em 10/08/04.
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O Tieté nasce na Fazenda Nascente do Tieté, na Serra do Mar, a 1030 metros de
altitude e a 12 Km de Salesopolis-SP. Como atravessa, inicialmente, o Planalto
Atlantico, onde coexistem formacbes antigas de rochas muito resistentes do
Embasamento Cristalino (granitos, gnaisses e quartzitos) e rochas mais moles (xistos,
filistos e calcéario), o tracado sinuoso do rio foi sendo conformado de forma peculiar. “O
leito do Tieté se acomodou em vales entalhados em encostas abruptas, corredeiras e
cachoeiras®®”. Estas informacdes s&o validas para se compreender a impressdo que o rio
causou aos colonizadores e viajantes mongoeiros — “répulsive” e, a0 mesmo tempo,

“attractif’’ °*.

Ao adentrar a Bacia Sedimentar de S&o Paulo, o Tieté encontra &reas
extremamente planas - os fundos de vale chamados varzeas aluvionares, 0s campos. A
formacdo destes campos esté ligada ao Tieté, uma vez que foram sendo preenchidos por
sedimentos trazidos pelo Tieté e seus afluentes — “sedimentos que chegam, em alguns

521

lugares, a atingir 300 metros de espessura®”. Esta regido é conhecida como Alto Tieté.

Passando a Bacia Sedimentar de Sao Paulo, o rio atravessa novamente as rochas
duras do Embasamento Cristalino, “entalhando canyons e corredeiras ou formando

inesperadas cachoeiras nos granitos e gnaisses™".

Através do estudo geoldgico e geomorfoldgico € possivel identificar certos
relacionamentos entre o Tieté e o Planalto Paulista, bem como, dentre tantas, possiveis
razdes do expressivo desenvolvimento econdmico do Estado de Sdo Paulo. Destacam-
se>*: (1) a qualidade dos mananciais hidricos, que abastecem um grande nimero de
cidades paulistas; (2) o basalto presente em sua bacia, que atraves do intemperismo e da
de sua decomposicao, resultou na terra roxa, famosa pela fertilidade dos cafezais
paulistas; (3) utilizagdo de placas do Embasamento Cristalino para revestimento, blocos
para calcamento e brita, materiais importantes para a constru¢cdo da cidade de S&o
Paulo. “Ainda para a construcdo, os depositos de argila, nas margens do rio recobertas

por agua nos periodos das enchentes, proporcionaram a matéria-prima para a confecgédo

%0 O Livro do Rio Tieté Sao Paulo: Estidio Ro 1991 p. 34.
5! eonardo ARROYO, Rela¢do do Rio Tieté, p. 11.

52 O Livro do Rio Tieté Sdo Paulo: Estidio Ro 1991 p. 36.
% Ibid., p. 39.

> Baseado em : Ibid., pp. 46-50.
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de tijolos, telhas, ceramicas e outros utensilios de barro™”; (4) as corredeiras, cachoeiras

e formacBes rochosas sdo também polos de atracdes turisticas; (5) geracdo de energia

hidrica nas vérias represas ao longo do Tieté e também no rio Parana.

Com relacdo as potencialidades hidrelétricas do Tieté, em 1901, com a
inauguracdo da companhia canadense Light and Power, construiu-se a primeira grande
hidrelétrica paulista, em Santana do Parnaiba. Esta mesma companhia também foi a
responsavel pela polémica inversdo do curso do rio Pinheiros e represamento das aguas
na represa Billings, para a exploracdo energética da queda de mais de 700 metros da
serra do mar. A partir dai, as hidrelétricas se multiplicaram, com a finalidade de

abastecer o maior polo de desenvolvimento econémico do pais.

Em 1990, a poténcia instalada pela CESP (Companhia Energética de Sdo Paulo S.A.)
atingiu 8.649 MW, produzindo através de 19 usinas hidrelétricas instaladas no Estado,
correspondendo a 88% de toda a energia elétrica gerada em Sdo Paulo e a 28% do

pais.*®

Assim, fica claro que, por si s6, a formacdo geofisica ligada ao Tieté apresentou
uma condicdo especial para o desenvolvimento que ocorreu em Sdo Paulo. Estes
aspectos associam-se aos histdricos para retratar um quadro geral da importancia do

Tieté para a metropole e o Estado.

Il. 2.1.2 Aspectos historicos

Era o primeiro curso volumoso de dgua que o estrangeiro encontrava ao penetrar
de Sdo Vicente no Paranapiacaba em direcdo ao sertdo. Na viséo de Afonso d’E.
Taunay, o rio Tieté é o principal caminho responsavel pelas expansdes das fronteiras
brasileiras: “no conjunto das vias de penetracdo do Brasil selvagem e desconhecido,
nenhuma tem a significacdo historica que, sequer de longe, se aproxime da que

empresta ao Tieté tdo notavel realce®”.

% Ibid., p. 48.
> Ibid., p. 145.
>" Mello NOBREGA, Hist6ria do rio Tieté, p. 57.
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Outro grande caminho da colonizacédo brasileira foi o do Tieté: de suas margens partiu o
movimento conquistador de todo o Sul, do Centro e do Oeste, ondulando-se,
propagando-se seus efeitos por todo o sertdo do Norte e do extremo Norte, em ajuda

propicia e indispensavel & irradiacdo dos criadores. *®

Ainda que a corte portuguesa tenha visado, sobretudo, a extracdo da matéria-
prima e das riquezas do Brasil, o Tieté favoreceu 0 movimento contrério. Levou
imigrantes e alimentos as pedras e minerais preciosos de Minas Gerais, Goias e Mato
Grosso, principalmente no século XVIII. De modo geral, os rios paulistas integraram o

litoral ao interior, € ndo o interior com a Europa.

O desenvolvimento economico de S&o Paulo teria sido inexpressivo,
comparativamente, se ndo existisse o rio Tieté. Além de fornecer alimento, agua e
orientacdo espacial para as expedicdes dos bandeirantes, transporte e alimento para as
mongOes do século XVIII, o Tieté forneceu a &4gua e a energia necessarias para as
lavouras paulistas, via de transporte para a exportacdo do ouro de Mato Grosso e da

producéo agricola e, mais recentemente, a energia hidrelétrica.

Foi no setecentismo, apds o declinio do bandeirismo, que o rio Tieté foi mais
utilizado como via de transporte de colonizadores. Foi o periodo das mongdes (fig. 05).
Impulsionadas pelo ouro cuiabano e a politica de expansao colonial, as mongGes eram
viagens fluviais periddicas e sistematizadas de familias inteiras que iam se estabelecer
em Cuiaba: “pelas aguas barrentas do Tieté circulou a vida inteira da Capitania na

591,

centlria de setecentos Partiam de Nossa Senhora Mae dos Homens de

Araraitaguaba, atual Porto Feliz. O rio era considerado “repulsivo” e “atrativo”, de
“natureza selvagem” e dificil navegacdo, pleno de cachoeiras, itaipavas (“série de

6015

rochas em meio a uma corrente de dgua que antecede uma catarata” ) e corredeiras. Os

nameros variavam entre 75 e 160 acidentes geogréaficos, dependendo dos niveis das

%8 Basilio de MAGALHAES, Expansdo geografica do Brasil até fins do século XVIII IN: Mello
NOBREGA, op. cit., p. 43.

% Mello NOBREGA, op. cit., p. 18.

% Dicionario Houaiss (versdo eletrénica 1.0, em CD-ROM, - Dezembro de 2001 Copyright 2001 Instituto
Antonio Houaiss Produzido e Distribuido por Editora Objetiva Ltda.
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aguas. Custddio de Sa e Faria ao descrever o Tieté, afirmou “bem se pode dizer que

todo ele é uma continua cachoeira®'”.

A viagem até Cuiaba constituia uma “gigantesca jornada”, uma aventura onde,
ndo raro, perdiam-se homens e embarcacdes. A navegacdo pelo Tieté sé foi possivel
pelo encontro do tecnicismo portugués com a sabedoria da tradicdo indigena, originando
uma navegacdo Unica e exclusiva. Nestes tempos, Araraitaguaba se tornou uma
verdadeira vila de espirito talassico, devido as suas matas ricas em matérias-primas para
a fabricacdo de canoas, armazéns e porto. Quando declinou o Ciclo das Mongdes (séc.
XVII1), irrompendo o ciclo do Muar, 0 mesmo aconteceu a Porto Feliz. “Em 1809
chegava a Cuiaba com suas canoas talvez um dos ultimos comerciantes a conduzir

cargas pelo rio®”.

O primeiro impulso para o desenvolvimento agricola do estado foi dado pela
cultura da cana-de-acucar. Vizinha a cultura de subsisténcias dos povoados que
habitavam as margens do Tieté, a lavoura agucareira se desenvolveu rapidamente,

principalmente no século XVIII, aliada a uma série de fatores locais.

As terras férteis, os trechos navegaveis do rio atuando como via de escoamento da
producdo, o comércio que as mongdes haviam propiciado com os nucleos de mineragéo,
as condicBes econbmicas e sociais e, ainda, as medidas governamentais favoraveis ao
comércio exterior e a valorizagdo do porto de Santos, fizeram com que os engenhos do
Médio Tieté se expandissem continuamente, por toda a regido, a partir de meados do
Século XVIII. Em pouco tempo a lavoura agucareira tornou-se 0 motor da economia

paulista, e com ela floresceram as cidades da regi&o.%

Seguindo-se ao declinio dos canaviais, o café, nos meados do século XIX se
tornou o principal produto de exportacdo do pais. A cultura cafeeira trouxe novo folego
a economia paulista, e novamente a presenca do rio Tieté se mostrou crucial. Enfim, em
1929, com a crise do café, os fazendeiros adaptaram suas terras a policultura, que nédo

era tdo lucrativa.

% Mello NOBREGA, op. cit., p. 20.
%2 Leonardo ARROYO, IN: Mello NOBREGA, op. cit., p. 22.
03 O Livro do Rio Tieté, p. 84.
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O Estado de S&o Paulo, por volta de 1890, seria 0 centro produtor mais importante do
mundo. Para o vale do Tieté, isso representou uma das bases de sua expansao
econdmica e das transformacdes que viriam em todos os aspectos da vida de suas
cidades: o café desenvolveria as estradas de ferro, traria os colonos estrangeiros, o lucro
dos cafezais seria investido na modernizacdo de grandes latifindios e provocaria

mudancas nos habitos dos moradores.

Mas o progresso ndo veio incolume a biodiversidade da regido do Tieté. Do
cultivo da cana-de-acucar, do café e da policultura, pouco restou depois do

desmatamento, que cobriu quase a totalidade do estado (fig. 06).

Situagio Primitva

(fig. 06 — 0 desmatamento em Sao Paulo)

64 O Livro do Rio Tieté, p. 86.
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Il. 2.2 A devastacédo ecoldgica

Uma vez que entendemos a crise ecolégica como uma problematica complexa,
que envolve duas dimensOes, uma material e outra cultural/espiritual, optamos por
dividir a descricdo da devastacdo ecoldgica em duas vertentes: objetiva e subjetiva.
Aqui descreveremos a vertente objetiva; a opressao cultural/espiritual serd apresentada

no capitulo referente ao imaginario do rio.

11 2.2.1 O ecossistema do Tieté a época da colonizacéo

Em 1560, Anchieta registrou em carta a seu supervisor geral a presenca dos
amplos campos, “espacosos e abertos”, que enfeitavam a Piratininga da época. Os
campos referem-se as margens dos rios Pinheiros e Tieté, sobretudo deste Gltimo®®. Sdo
férteis areas de aluvido que enchiam de agua nas épocas de chuva e cheia dos rios. Os
campos caracterizavam a regido. E seu papel de fonte de alimento e area descampada
que facilitava a habitacdo favoreceu tanto o estabelecimento de indios como da

populacéo portuguesa.

Mas em Piratininga (que fica no interior, engalanada de campos espacgosos e abertos),
(...) de tal modo se houve a natureza que quando o dia é mais abrasador com o ardor do
sol (cuja maior forca é de novembro a marco) vem a chuva trazer-lhe refrigério. (...) Em
nenhum tempo do ano param as chuvas, e, de quatro em quatro, de trés em trés ou até de
dois em dois dias, se alterna a chuva com o sol. Contudo ha anos em que se fecha o
céu e ndo chove, de forma que, ndo pela forca do calor que nunca é excessivo, mas
por falta d'agua, secam os campos que nos dao os costumados frutos: algumas
vezes chove demais e apodrecem as raizes de que nos alimentamos. Os trovdes
ribomboam com tal estampido que causam muito medo mas raro caem raios, e é tanto
fulgor dos relampagos que deslumbram e obscurecem a vista e parecem disputardo dia o
esplendor de sua luz, e acompanham-se de violentas e furiosas ventanias, as vezes tdo
impetuosas, que altas horas da noite nos vemos forcados a recorrer a oragdo contra 0s
perigos das tempestades e até a sair de casa para escapar & ameaca dela cair. Com 0s

trovoes tremem as casas, caem as arvores e tudo se conturba. %

% Benedito A. PREZIA, Os indigenas do planalto paulista. Nas cronicas quinhentista e seiscentistas, p.
123.

% ANCHIETA, Cartas. Correspondéncia ativa e passiva, pp. 127-8. O grifo é nosso.
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As conhecidas enchentes dos rios também estavam presentes na época de
Anchieta, ainda que de maneira e formato muito distintos. N&o por causa da poluicao,
mas pelo préprio relevo do planalto paulista, as cheias dos rios sempre existiram, e com

elas os campos férteis que o contetido aluvial depositava em suas margens.

No inverno, o frio é intenso. O mesmo Anchieta, ao relatar as dificuldades enfrentadas
pélos missionarios, refere-se as baixas temperaturas da regido: onde ja por vezes se
acharam indios mortos de frio e assim acontecia muitas vezes, a0 menos aos principios,
a maior parte da noite ndo poder [os padres] dormir de frio nos matos por falta de roupa
e de fogo, porque nem calgca nem sapatos havia, e assim andavam as pernas queimadas

das geadas e chuvas mui grossas e continuas, e com isto grandes enchentes de rios.®

(...) mas no inverno (...) acabam as chuvas, e a forca do frio toma-se mais aguda em
junho, julho e agosto, tempo que vimos com freqliéncia as geadas espalhadas pelos
campos crestarem quase toda arvore e erva, e a superficie da agua coberta de gelo.
Entdo os rios descem e baixam até o fundo, de maneira que com as maos se

costuma apanhar entre as ervas grande quantidade de peixe. ®®

E notéria a presenca de alimento e de condicbes melhores de vidas
proporcionadas pela presenca dos rios e dos campos de Piratininga. Assim se conclui
das cartas jesuiticas de 1550, que relatam a mudanca dos jesuitas de Sdo Vicente para
Piratininga. Abaixo, trecho da carta do P. Manuel da Ndbrega para o padre Miguel de

Torres, Provincial da Companhia de Jesus em Portugal, em 02 de setembro de 1557.

Também me parece que se devia dizer a Martim Afonso e a Sua Alteza que, se quer que
haquela Capitania se nam despovoe de todo, que dem liberdade aos homeins péra que 0s

do Campo se ajuntem todos juntos no Rio de Piratininga69 omde elles escolherem, e 0s

¢ ANCHIETA, Cartas, informacdes, fragmentos historicos e sermdes, p. 323. O grifo é nosso.

%8 ANCHIETA, Cartas. Correspondéncia ativa e passiva, pp. 128. O grifo é nosso.

% “0 rio grande, isto é o Rio Anhembi ou Tieté, e que Nobrega mais abaixo chama Rio de

Piratininga”. Serafim LEITE (Org.), Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil Il (1553-1558), p. 15-16.
Prado Jr. também acredita que tal rio citado na carta seria o Tieté: “Este rio a que se refere o jesuita s
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do mar se ajuntem também todos juntos omde milhor for, por estarem mais fortes,
porque a causa de despovoarem hé fazerem-nos viver na Vila de Santo André a Borda
do Campo, omde nam tem mais que farinha e nam se podem ajudar do peixe do rio
porque esta trés legoas dahi, nem vivem em parte conveniente péra suas criagois, e se 0s

deixasem achegar ao rio teriam tudo e asosegariam.”

Nesta carta, fica evidente a desvantagem de Santo André por ndo possuir um rio
nas suas proximidades. A presenca do Tieté se tornou, portanto, um poélo atrator vital
para o estabelecimento do colégio, vila e, posteriormente, provincia. Em adicdo, Séo
Paulo foi fundada no centro hidrografico da regido. Deste, “irradiam em quase todas as

direcdes, ou pelo menos as principais, estas vias naturais de comunicagdo, que Sa0 0S

713

cursos de 4gua’”. Com relacéo a tal centro hidrogréfico, Prado Jr. aponta:

Embora ndo se trate de rios muito favoraveis a navegacdo ainda assim eles representam
a melhor e mais utilizada via de comunicagdo. Nao so para as grandes expedicdes de
reconhecimento e exploragéo do interior, as entradas e bandeiras, mas também, e é isto
o0 principal, para o intercdmbio das populacGes que se estabelecem no planalto. E é para
gozar das vantagens destes caminhos naturais e de facil acesso que o povoamento
procura no inicio, de preferéncia e quase exclusivamente, a margem dos rios. Partindo
de Sao Paulo, o povoamento do planalto comeca por seguir duas direcdes, ambas pelo

Tieté: uma rio acima, outra rio abaixo.

Mediante pesquisa histérica e etnonimica, Benedito Prezia™ defende que os
jesuitas utilizavam o Tieté para alcancar Piratininga, Sdo Miguel, e outras aldeias tupis

do interior. A predominancia dos indios que habitavam o planalto a época da

pode ser o Tieté, que corria nas proximidades do ndcleo dos padres. E tudo leva a crer que Nébrega
interpretava o sentir geral dos moradores de Santo André. Tanto assim que a transferéncia ordenada por
Mem de S& ndo suscitou por parte deles oposi¢do alguma de vulto, e tudo se passou na maior harmonia
possivel.” PRADO Jr., Caio. A Cidade de Sao Paulo, p. 19.

" Serafim LEITE (Org.), Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil 11 (1553-1558), p. 414-15. O grifo é
Nosso.

™ Caio PRADO Jr., A Cidade de S&o Paulo, p. 20.
72 Caio PRADO Jr., A Cidade de S&o Paulo, p. 21.
"3 Benedito A. PREZIA, Os indigenas do planalto paulista, p. 148.
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colonizacéo era de lingua tupi’®. “Disto testemunharam os jesuitas e outros europeus

que ali viveram ou passaram pela regido em meados do século XV17”.

11. 2.2.2 A degradacdo ambiental

O langamento de substancias tdxicas nos rios de Sdo Paulo ndo é uma pratica
recente. Os proprios indios ja contaminavam as aguas destes rios com 0 objetivo da
pesca. Ainda que nao fosse tdo freqiiente a ponto de poluir e contaminar as aguas dos
rios, a colocacédo de timbo ou tingui na &gua matava os peixes por envenenamento. “(...)
0 envenenamento das aguas com o0s timbos ou tinguis, cascas da “erva maravilhosa” a
que se referiu Ferndo Cardim, tdo forte que nos rios onde se botava ndo ficava peixe

vivo’®. As 4guas chegavam a ficar escuras’"”.

A grande presenca de pinheiros araucérias e seus frutos, os pinhges, também é
descrita pelos cronistas quinhentistas e seiscentistas. Tais frutos foram a base alimentar
de povos coletores do sudeste. Cardim, no final do século XVI, ja anotava que “é tanta a

abundancia [das araucarias] que grande parte dos indios do sertdo se sustentam com

pinhdes’®”. “Desde o inicio da ocupacdo portuguesa do planalto, estas arvores foram

alvos de acdo predatoria, tanto que os camaristas de Sdo Paulo decidiram ‘que ninguen

corte pinheiros sen lic* da camara com pena de quinhentos reis pa. o conselho’””.

™ Segundo Prezia, os principais grupos indigenas que habitavam o planalto paulista & época da
colonizagdo eram os Guaiand (marrecdo), do tronco macro-Jé, e descendentes dos Kaingang; os
Maromomi, ou tapuias, também do tronvo marco-jé; os Tupis e os Guaranis. Ao longo do Tieté,
destacavam-se do Tupi, principalmente no planalto e no Médio Tieté. Mais proximo do Baixo Tieté
estavam os Carijé do Anhembi. Na bacia do Paranapanema estavam os Guarani. E na regido do Paraiba,
os Tamoios/Tupinamba. Cf. PREZIA, Benedito A. Os indigenas do planalto paulista: nas cronicas
quinhentistas e seiscentistas. S&o Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 2000. p. 171-195. A descrigdo sobre 0s
grupos que habitavam esta regido ainda é controversa. Porém, aptamos por seguir, neste estudos as atuais
colocagdes etnolingliisticas de Prezia. Para John Monteiro, devido a escravizacao, no século XVII havia
em Sao Paulo: para 194 homens Guarani/Carijo, 66 Guaiand/Guaiana e 17 Maromomi/Guarulho. E para
242 mulheres Guarani/Cario, 59 Guaianad/Guaiana e 21 Maromomi/Guarulho. John MONTEIRO, Negros
da Terra, p. 84.

7> Benedito A. PREZIA, op. cit., p. 138.

"® Ferndo CARDIM,. Tratados da terra e gente do Brasil, p. 68 IN: Ernani Silva BRUNO, Histdria e
tradicdes da cidade de Sdo Paulo, p. 258.

" Robert SOUTHEY, Histéria do Brasil, I, pag. 455. IN: Ernani Silva BRUNO, Histéria e tradicdes da
cidade de Sdo Paulo, p. 258.

"8 Benedito A. PREZIA, op. cit., p. 131.
" Ibid., p. 131.
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Com relaco & vegetagdo, esta cobria 80% de todo o atual Estado de S&o Paulo®,
numa extensdo de 190.000 km?. As vérzeas dos rios também sofreram o mesmo impacto
ambiental, devido a comercializacdo da area publica e a construcdo de ruas e avenidas.
Atualmente, estdo quase todas destruidas, restando poucos trechos originais e poucos
animais. A importancia da conservacdo das varzeas passou a ser conhecida mais
recentemente: sdo tanques de acomodacdo das aguas pluviais; retém carbono, reduzindo
a producdo de gas carbbnico; sdo vitais para a reproducdo de peixes; constituem
residéncia privilegiada das aves; “e absorvem e filtram poluentes que, liberados,

degradam lagos, rios e reservatorios®'”.

As extensas varzeas do vale do Tieté apresentavam grande diversidade biolégica. Como
sdo areas que ficam periodicamente alagadas, as espécies que nelas viviam precisavam
estar entre aquelas que se locomovem adequadamente tanto dentro como fora da agua.
Entre elas havia animais carnivoros, como 0 mdo-pelada e 0 gato-mourisco, que se
alimentavam basicamente de anfibios, peixes, insetos e aves aquaticas; animais como a
capivara e o cervo-do-pantanal, que se alimentavam de folhas, frutos e vegetais

aquaticos; e répteis, como a sucuri, a surucudo-pantanal e a jararacucu-do-brejo. ¥

Enquanto isso, nas regides do médio e baixo Tieté, a principal degradacdo do
ecossistema do rio foi provocada pela (1) invasdo das matas ciliares pelas culturas de
cana e café; (2) a crescente ocupacgdo do solo e (3) a destruicdo, ou substituicdo, das
formacOes vegetais primitivas por pastagens e agricultura. Com relacdo a fauna e a
vegetacao silvestre, houve uma grande reducédo nas espécies de animais que habitavam a
regido. A vegetacdo original da bacia do Tieté era bastante variada: “o rio nasce no meio
da flora vigorosa da Mata Atléntica e, no seu trajeto original, cruzava florestas
latifoliadas tropicais semideciduas, matas ciliares e varzeas, além de trechos de cerrados

e cerraddes®”.

80 «A descricdo feita por Mamede da Rocha do Baixo Tieté, trecho final do rio, depois de sua participacéo
na expedicdo organizada pela Comissdo Geografica e Geoldgica de 1905, é um relato precioso sobre a
vegetacdo exuberante que podia ser entdo encontrada”. Para uma descricdo pormenorizada das espécies
encontradas, ver: O Livro do Rio Tieté, pp. 54-60.

81 ADORNO, Vicente. Tieté: uma promessa de futuro para as aguas do passado, p. 13.
8 O Livro do Rio Tieté, p. 60.
% Ibid., p. 56.
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Pela necessidade de energia elétrica, diversas barragens foram construidas ao

8 Estas

longo do Tieté, e 0 mesmo se tornou uma “sucessdo de reservatdrios
construgfes tambeém alteraram grandemente o ecossistema, ndo so pelo alagamento de
matas e campos, mas pela transformacdo de um ambiente de &guas correntes e
encachoeiradas em aguas semi-paradas. “(...) a ocupacdo das margens ainda é feita de
maneira imprevidente, com o langcamento de dejetos organicos e quimicos nas aguas,
consumindo o oxigénio nelas dissolvido, aumentando a poluicdo e provocando riscos de

envenenamento®”.

A devastacdo ecoldgica na regido do Tieté ficou critica a partir do século XX,
mas no XVIII, com a exploracdo da agricultura canavieira e o desmatamento das
margens do rio, o ecossistema do rio ja se mostrava ameacado. Embora o nivel de
poluicdo tenha ultrapassado o limite de oxigénio zero por volta de 1960, jA no comego
do século XIX realizava-se esta pratica que deixava o ar infestado e a agua
contaminada. As varzeas dos rios paulistanos ja serviam de depositario do lixo e de
animais mortos: “(...) alguns pontos da varzea do Tamanduatei — sobretudo a zona do
Carmo, freqlientemente encharcada — continuaram servindo para os despejos de uma
grande parte do lixo da cidade®™”. Também era depositario de lixo o sulco profundo do

Anhangabau, nas proximidades do cérrego e da ponte do Acu®’.

Na época da fundacdo de Sdo Paulo diversos rios e cdrregos cruzavam o0

planalto. Destes, muitos foram canalizados, retificados, desviados ou extintos®.

No inicio do século XX, a populacdo de S&o Paulo apresentou uma “explosao”
demografica, com indice de crescimento anual da ordem de 14%%. Em 1900 eram
239.820 habitantes; em 1940, 1.326.261; em 1970, 5.924.615; e em 1996, 9.839.436.
Logicamente, a cidade cresceu junto com a degradagdo ambiental do Tieté, depositario
do esgoto e os residuos industriais. Infelizmente, a construcdo de infra-estrutura para
coleta e tratamento de tanto esgoto produzido ndo acompanhou o ritmo de crescimento

populacional e industrial. Em 2001, a contaminac¢édo das aguas somada a falta de chuva e

8 Ibid., p. 150.

% Ibid., p. 150.

8 Ernani Silva BRUNO, Histéria e tradicdes da cidade de S&o Paulo, p. 166.
8 Ernani Silva BRUNO, Histéria e tradicdes da cidade de S&o Paulo, p. 198.
8 Ver mapa da ver. VEJA SAO PAULO n.45.

% Dados do IBGE IN: Vicente ADORNO, op. cit., p. 42.
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a demanda de energia elétrica resultou na primeira grande crise moderna de energia do

pais — o famoso “apagdo”.

J& no final de 1990, apenas 24% dos habitantes da RMSP tinham seu esgoto
tratado e a represa Billings era progressivamente contaminada. Esse estado limita o

aproveitamento da agua, tanto para ingestdo, como para a geracdo de energia elétrica.
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Capitulo 11.3

O impasse por tras da crise

Um desenvolvimento divorciado do contexto humano ou cultural é
um mero crescimento sem alma, enquanto que um desenvolvimento
econdmico equilibrado participa da cultura de um povo.

Javier Pérez Cuéllar

Tendo em vista a definicdo de crise ecoldgica adotada, a problematica no Tieté
resume-se ndo s6 em poluicdo, sobreuso e desperdicio da agua de sua bacia, falta de
comprometimento com relagdo a implementacao de saneamento basico, crise de energia
e de abastecimento e degradacdo dos mananciais, como, também, na inviabilidade dos
esportes, da éarea de lazer, do convivio nos feriados e das festas religiosas™.
Emocionalmente, esta refletida no descaso e até repulsa, ou 6dio, dos habitantes de Séo
Paulo em relacgdo ao rio. S&o Paulo cresceu “forte” e rica, mas deixou o rio e as aguas

para tras.

O modelo de desenvolvimento adotado por Sdo Paulo, principalmente no seculo
XX, sobrevalorizou o desenvolvimento econémico, em detrimento da ligacdo cultural
do paulistano com o rio e suas aguas. Neste capitulo, aprofundamos a analise do
impasse entre cultura e desenvolvimento econdmico, retratando-o nas agles
governamentais e nas grandes obras de engenharia que transformaram definitivamente a

paisagem natural e animica do Tieté para o paulistano.

% Ex-secretéro geral da ONU, presidente da Comissdo Mundial de Cultura e Desenvolvimento (1993-95)
IN: O CORREIO DA UNESCO Nov. 96 Ano 24 no. 11.

%1 Como sera visto no capitulo V.1.
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I1. 3.1 Crescimento sem alma

Ao longo do século XX, diversas acbes foram implementadas na bacia do alto
Tieté. Basicamente, os objetivos eram: acabar com os focos de polui¢do e os insetos
vetores presentes nas varzeas; mercantilizar essas areas com a venda do terreno; retificar
e aprofundar o leito do rio; e gerar energia hidrelétrica. “O mercantilismo do espaco
publico e o urbanismo rodoviarista se impuseram em detrimento da busca da qualidade
para 0 ambiente urbano e para a melhoria da qualidade de vida dos habitantes da

cidade®®”.

Desde as primeiras décadas do século XX, o Tieté e seus afluentes foram
atulhados de esgotos industriais e urbanos. Em 1955, a prefeitura paulistana interligou
toda a rede de esgotos da capital, agravando a situacao. “Os dejetos de toda a industria

local passaram a ser despejados sem critério algum no Tieté*®”.

O impasse atingiu tamanho grau de destrutividade, que culminou na iniciativa
publica e privada de limpar fisicamente o Tieté, o Projeto Tieté. As inundacg0es, até este
ano de 2005 eram um “pesadelo”, e o0s rios “inchados” de esgoto, uma ameaca
permanente®™. Ao final deste capitulo, advogamos que estes projetos, embora

fundamentais, ainda descartam a subjetividade cultural e o desenvolvimento humano.

Il. 3.1.1 A retificacdo, as hidrelétricas e a expansdo da metropole

O professor Alexandre Delijaicov, arquiteto da Faculdade de Arquitetura e
Urbanismo da USP, considera o crescimento de Sdo Paulo na primeira metade do século

XX um “caos projetado” (fig. 07).

Naquele tempo a cidade vivia uma problematica inevitavel, se levarmos em
consideragdo seu contingente populacional e o relevo do planalto. Seus principais
aspectos eram: (1) a inundacdo das véarzeas; (2) a falta de infra-estrutura de coleta de
lixo e esgoto, ou seja, de saneamento basico; (3) a grande proliferacdo de agentes
vetores, como 0s mosquitos da febre amarela e da dengue; e (4) o incrivel mau cheiro

do ar. Nao existia (e até hoje a metrdpole luta neste sentido) uma infra-estrutura que

% Vicente ADORNO, op. cit., p. 39.
% Vicente ADORNO, op. cit., p. 49.
% Cf. Vicente ADORNO, op. cit., p. 50.



40

tornasse a cidade sadia, lima e habitavel. Ndo havia condigdes adequadas de vida para a

populacéo e seu ecossistema, seja ele aquatico, terrestre ou atmosférico.

Nem s6 como fonte de prazer vivia o Tieté. Desde sempre, sua convivéncia com a
cidade foi marcada por um problema ciclico, o das chuvas de verdo, quando o rio
invariavelmente invadia as areas vizinhas. Nessa época, as varzeas se transformavam
numa vasta e mal-cheirosa lagoa, e as aguas quase estagnadas pela diminuicdo da
velocidade tornavam-se focos transmissores das doencas causadas pela grande

proliferacdo dos insetos ali existentes. *

Essas planicies aluviais sempre foram inundadas pelas chuvas de verdo.
Deixando o seu leito normal, o rio ocupava literalmente a planicie ribeirinha,
transformando essa porcéo da cidade em vasta e mal-cheirosa lagoa®™, além de ser um
criadouro de mosquitos. “A febre amarela teve, ali, um foco permanente de expansao,

de que o surto epidémico de 1889 foi uma prova dolorosa®”.

Em 1903 ja& faziam parte da cidade os “espessos depdsitos de lodo em
fermentacdo, exalando mau cheiro e cobertos de moscas e pernilongos, que dai eram
atirados para o centro da cidade ou para os diversos arrabaldes, conforme a direcdo dos

ventos reinantes®”

, como atestou um dos fiscais dos rios do municipio. Para ajudar a
diluir o lixo langado no Tieté seria preciso até mesmo utilizar as aguas do rio Pinheiros.
No relatério deste fiscal fica clara a opcéo das autoridades em descarregar 0 esgoto na
planicie aluvial do rio, em lugar de construir tineis paralelos de encaminhamento dos
dejetos aos locais de tratamento. Estratégia ja implementada na época por outros paises,
como Viena e Paris, e defendida por engenheiros e sanitaristas brasileiros. Porém, ainda
nessa epoca do inicio do século XX, a cidade ainda ndo havia se expandido tanto a

ponto de chegar as margens do rio. E logo, a “poluicdo e a contaminacdo ndo haviam

% O Livro do Rio Tieté,p. 122.

% Aroldo de AZEVEDO, A cidade de S&o0 Paulo, p. 55.
7 bid., p. 55

% Vicente ADORNO, op. cit., p. 40
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comprometido totalmente o rio”, que ainda permanecia “um lugar pitoresco e

aprazivel®”.

As obras de retificacdo realizadas no Tieté e no Tamanduatei visaram (1) evitar
as consequéncias das enchentes e (2) propiciar a urbanizacdo das varzeas. J& as obras
realizadas no rio Pinheiros tiveram como objetivo 0 maximo aproveitamento hidraulico
de suas aguas. Em 1930, com o Plano de Avenidas, as varzeas do rio foram ocupadas de
maneira intensa e desorganizada. Essa medida, somada a falta da coleta de esgotos e o
descaso com o despejo de lixo e residuos no rio, favoreceu a intensificacdo das
descargas poluidoras pelas indastrias, o que agravou definitivamente a situacéo

sanitaria.

Essa dupla condicdo de poluicdo e contaminagdo pdde ser comprovada até pelas pessoas
comuns ja a partir dos anos 40, quando a agua do Tieté, utilizada na irrigacdo de
hortalicas e plantas ornamentais, no dizer dos habitantes das margens do rio, comecou a
apresentar a indesejavel propriedade, antes ndo verificada, de “queimar” essas espécies
vegetais. As conseqliéncias desse progressivo envenenamento das aguas do rio
atingiriam também os seres humanos, como por exemplo o conhecido esportista Jodo
Havelange - mais tarde, de 1974 a 1998, presidente do 6rgdo mais poderoso do futebol
no mundo, a FIFA -, que integrou as equipes de natacdo do Floresta de S&o Paulo e do
Fluminense do Rio de Janeiro. Trés vezes vencedor da tradicional Travessia de S&o
Paulo a Nado (em 1935/36/43), Havelange voltou a nadar pela Gltima vez no Tieté em
1948, quando o rio ja estava contaminado, e apanhou tifo negro - o que o obrigou a ficar
dois anos num hospital. A doenca nele se manifestou de forma tédo forte que Havelange

perdeu 30 quilos e teve até de reaprender a andar.*®

Com relacéo ao Tieté, os primeiros estudos para lidar com as inundagdes datam
de 1892, com a nomeacdo da Comissdo de Saneamento. Em 1926, uma comissdo
chefiada pelo Eng.° Francisco Saturnino Rodrigues de Brito, apresentou um projeto de
levantamento da vérzea, de Guarulhos até Osasco, e de retificagdo do Tieté, que
diminuiria 20 km de seu curso. A crise econdmica de 1929 e as revolucGes de 1930 e

% Ibid., p. 40.
199 1hid., p. 40
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1932 paralisaram as obras™™

. Quando reiniciadas, duas extensas avenidas marginais
foram construidas no lugar das varzeas, e 20 pontes de concreto armado comunicariam
os dois lados do rio (fig. 08). Esse projeto viabilizou definitivamente a ocupagdo “por
loteamentos e logradouros publicos, além da instalagdo de um grande terminal

I*2”  para Adorno, tal

ferroviario que centralizaria as comunicacdes com a capita
processo de “mercantilagem” das varzeas do Tieté desencadeou uma ocupacgdo
territorial, demografica e industrial sem controle. Para o jornalista, o Tieté foi sendo
sufocado pelo suposto “progresso”, trazido pelo aterramento, loteamento e venda do

leito maior do rio. 1%

A urbanizagdo, a canalizacdo e a retificacdo dos rios da cidade ndo foram
suficientes para solucionar o problema das enchentes e nem do saneamento. Até
recentemente tais problemas vinham se agravando. “A urbanizacdo reduziu a &rea de
absorcdo das chuvas e aumentou a velocidade do leito ja bastante engrossado pelos

dejetos nele despejados'®*”

. Os trabalhos prosseguem com a ampliacdo das marginais e
a canalizacdo dos afluentes urbanos do rio. Para o professor Almeida Rocha, o Tieté

chegou em pouco tempo a uma situacéo de “inadimpléncia ambiental'®>”.

O Tieté, porém, praticamente morto em seu trecho urbano, vem perdendo seu
vinculo afetivo com os moradores, matando a fauna que o habitava e tornando-se
um elemento nocivo ao meio ambiente, enquanto aguarda sua recuperacgdo pela

cidade. 1%

Nesta pequena retrospectiva fica clara a op¢do governamental de sobrevalorizar
0S interesses econdmicos em detrimento de um aproveitamento mais racional e
planejado do Tieté. “Foram eles [o0s interesses econdmicos] que impediram a melhor

opcao, ou seja, a viabilizacdo de um passeio publico ao longo da orla fluvial, desenhada

101 Aroldo de AZEVEDO, op. cit., p. 57.

102 O Livro do Rio Tieté, p. 122.
103 \/icente ADORNO, op. cit., p. 39.
104 O Livro do Rio Tieté, p. 122.

1% Vicente ADORNO, op. cit., p. 40.
106 O Livro do Rio Tieté,p. 122.
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como um parque, a partir de conceitos de um urbanismo humanista, voltado para o

cidadao?””.

Para José Alfredo O. Vidigal Pontes, ex-gerente e pesquisador do Departamento
de Patriménio Histérico da Eletropaulo, um dos maiores equivocos em relagdo ao Tieté
foi ver nele apenas uma fonte de geracéo de energia elétrica'®®, demanda decorrida do
crescimento vertiginoso de Séo Paulo, principalmente do ponto de vista industrial e
demogréafico. Em 1923, foram projetados: a inversao do rio Pinheiros, e a usina de

Henry Borden, no pé da serra'®

. “Como justificativa para essa escolha, argumentou-se
que ela ajudaria a ‘evitar as inundagOes das margens do Tieté’ (pretexto que seria
utilizado sempre para a implantacdo de outros projetos em relacdo a bacia do Alto

Tiete)0”,

Segundo o livro de Sérgio Adorno, a empresa Light aproveitou a inundagédo
catastréfica da enchente de 1929, para aprovar seus projetos’** e negociar, entdo, as
areas desapropriadas ao longo do Tieté. Com a grande enchente de 1929, a Light,
concessionaria canadense que detinha o monopdlio do setor energético em Séo Paulo,
conseguiu dobrar o limite de desapropriacdo, que segundo o Cddigo das Aguas, de

1934, deveria ser a linha média de enchentes'*.

197 vicente ADORNO, op. cit., p. 41.
198 1hid., p. 41.

199 por muito tempo, a usina de Henry Borden, construida entre 1927 e 47, foi uma das maiores e de
concepcdo mais avangada do mundo. Com este projeto a pouca agua dos rios serranos ganharia muito
mais forca e se transformaria em uma grande quantidade de energia. O projeto da Light teve, na época, a
oposicdo de Saturnino de Brito, um dos maiores sanitaristas brasileiros. E para Sartori e Pereira, este foi
mais um exemplo de absoluto desprezo pelo meio ambiente. Cf. Vicente ADORNO, op.cit., p. 44.

119 v/icente ADORNO, op. cit.,p. 43.

111 Neste ponto, o jornalista cita um procedimento “obscuro” da Light para conseguir a aprovacéo de seu
projeto. “Segundo a Dra. Seabra, a Light abriu as comportas dos reservatérios Billings e Guarapiranga
desde o dia 14, elevando ainda mais o volume de &gua dos rios, ja aumentado pelas aguas das chuvas
anteriores. Em vista disso, conclui Vidigal Pontes, “pode-se supor que a Barragem de Parnaiba, a jusante
da cidade, tenha sido fechada. Pois é de estranhar, apesar de a imprensa da época ter noticiado a abertura
das comportas em Pedreira e Guarapiranga, que a Light ndo tenha tido nenhum pronunciamento oficial,
mantendo um siléncio inadmissivel para uma concessionaria de servigos publicos” numa circunstancia
como essa. E quem ‘pagou o pato’, como sempre, foi 0 rio, mais uma vez apontado como causador
primeiro e Unico das enchentes”. Vicente ADORNO, op. cit., p. 47

12 «“Em 1957, no acerto final de contas com o Estado, gracas as desapropriagdes consentidas por lei, a

Light tinha se apossado de 20.779.443 m? de terrenos, mas destinou apenas 4.015.360 m? ao projeto.
Aproveitou para negociar quase tudo no mercado - e ndo em hasta publica, conforme estava previsto na
lei - obtendo enormes lucros. Aterrou, loteou e vendeu um enorme pedaco de area publica que poderia ser
um parque fluvial para usufruto pdblico. E assim se consumou a inversdo do rio Pinheiros e também a
retificacdo do rio Tieté”. Vicente ADORNO, op. cit., p. 48.
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Il. 3.1.2 Esgoto, especulagdo e enchentes

O projeto de inversédo do leito do rio Pinheiros atingiu seu objetivo com relagédo
a geracao de energia. “Em 1960 a Henry Borden foi duplicada de meio milhdo para |
milhdo de quilowatts, um prodigio para a época™*”. Porém, no que tange & condigdo de
saneamento da cidade, os problemas se agravaram. “(...) o Tamanduatei, o Tieté e 0
Pinheiros estavam imundos, funcionando como um colar de esgotos no pescoco da

cidade**”

. Ainda mais, segundo o artigo de Vidigal Pontes, outra conseqliéncia
maléfica desse projeto para a bacia do Alto Tieté foi a especulacdo imobilidria das
varzeas publicas do rio, “com base na premissa da mercantilagem do logradouro
plblico'”.

Em decorréncia a toda a modificagdo do ecossistema relatada acima, as matas
em torno do rio desapareceram. E com os aterros e o asfalto, 0 excesso de agua
anteriormente recebido pelas varzeas, ndo tinha mais para onde escorrer. Todo o liquido
que pudesse ser contido no leito do rio para gerar eletricidade nas usinas da serra

deveria ser considerado. Segundo Sartori e Pereira (apud Adorno):

(...) até a sujeira e a devastacdo, de certo modo, ajudavam. (...) cada gota de urina
despejada nos vasos sanitarios da metropole acabava rumando em direcdo as turbinas no
pé da serra do Mar: a agua que ndo se infiltrava mais naturalmente no solo, inchava os

rios e produzia mais quilowatts. '°

Dessa forma, conseguiu-se energia elétrica o suficiente para abastecer a
metrépole em expanséo, ainda que a bacia do Alto Tieté ndo dispusesse de um volume
tdo grande de agua. Em paralelo, segundo Delijaicov, “de modo totalmente artificial”, a

agua descontaminada para abastecer a metrépole vinha de bacias hidrogréaficas vizinhas.

Assim, frente as modificagcdes do ecossistema visando a obtengdo de energia e
a remocao do lixo e do esgoto, ainda que sem tratamento, o rio foi aprofundado,

113 |bid., p. 45.
14 bid., p. 45.
15 1hid., p. 46.
1% 1hid., p. 49.
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retificado, e suas margens completamente impermeabilizadas. O desenvolvimento
econémico proporcionou 0 acumulo e a geracdo da maior riqueza do pais, mas o nivel
de contaminacdo das aguas e os problemas das enchentes continuavam alarmantes (fig.
09). Neste panorama geral é que, em 1992, iniciaram as obras para despoluir o rio e

conter as enchentes.

Il. 3.2 As estratégias governamentais para lidar com a crise

As estratégias do governo para lidar com a crise ecoldgica descrita nas paginas
anteriores resume-se em trés frentes de trabalho, chamados de “projetos especiais do
governo do estado de S0 Paulo para o rio Tieté"!””. Tais projetos sdo: (1) o Projeto

Tieté; (2) o rebaixamento da calha do rio Tieté; e (3) a flotacdo no rio Pinheiros.

1. 3.2.1 Os “projetos especiais” para o Tieté

Para Adorno, a iniciativa do governo do Estado para o Projeto Tieté foi
originada por uma campanha decisiva, liderada pela Radio Eldorado de Sdo Paulo e
pelo grupo ecoldgico SOS Mata Atlantica, com o apoio dos jornais O Estado de S.
Paulo e Jornal da Tarde. Em 1991, a campanha conseguiu um indice de mobilizacdo
dos habitantes da capital paulista nunca antes registrado. “Um milh&o e duzentas mil
pessoas —quase 10% da populacdo paulistana na época —inscreveram seus nomes no
maior documento do tipo ‘abaixo-assinado’ visto na América Latina em nome de uma

causa ambiental*'®”.

e O Projeto Tieté é um programa de saneamento ambiental que visa despoluir
a Bacia do Rio Tieté impedindo que o esgoto de S&o Paulo seja despejado na
mesma sem tratamento. S&o0 responsaveis por este projeto: Sabesp
(Companhia de Saneamento Basico do Estado de S&do Paulo) ligada a
Secretaria Estadual de Energia, Recursos Hidricos e Saneamento; e Cetesb

(ligada & Secretaria Estadual do Meio Ambiente), que faz a fiscalizacdo

17 Baseado em: http:///www.sabesp.com.br/o_que_fazemos/projetos_especiais/projeto_tiete/index.htm
Acesso realizado em 05/10/04.

18 vicente ADORNO, p. 48.
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industrial. As Obras da 1% etapa foram realizadas de 1992 até 1998 e
consistiram em: construcdo de trés Estacdes de Tratamento de Esgoto (Séo
Miguel, Parque Novo Mundo e ABC); obras para aumento da capacidade da
ETE de Barueri; construgdo de 1,5 mil quilometros de redes coletoras
(tubulaces de esgoto), 250 mil novas ligacdes domiciliares, 315 quildmetros
de coletores-tronco e 37 km de interceptores. Esta etapa custou US$ 1,1
bilhdo, e foi financiada pelo BID (Banco Interamericano de
Desenvolvimento) - US$ 450 milhdes; pela - CEF (Caixa Econdmica
Federal), em US$ 100 milhdes; e pela Sabesp — US$ 550 milhdes. As Obras
da 2% etapa foram realizadas de 2002 a 2005, e consistem de: construcdo de
1,2 mil quildémetros de redes coletoras, 290 mil ligacbes domiciliares, 107
quilémetros de coletores-tronco e 33 quilémetros de interceptores. Esta etapa
tem o valor de US$ 400 milhdes, e é financiada pelo BID - US$ 200
milhGes; Sabesp/BIMDES (Banco Nacional de Desenvolvimento Economico
e Social) - US$ 200 milhdes.

Rebaixamento da calha do rio Tieté é um projeto para combater as
enchentes, visando a prevencdo contra enchentes e assoreamento. E
responsavel por este projeto o DAEE (Departamento de Aguas e Energia
Elétrica) - ligado a Secretaria Estadual de Energia, Recursos Hidricos e
Saneamento. As Obras da 1% etapa foram realizadas de 1987 até 1992 e
consistiram no aprofundamento em 2,5 metros da calha do Rio Tieté em 16
km de extensdo. As obras foram do Ceboldo até a Barragem Edgard de
Souza, em Santana do Parnaiba. Esta etapa custou R$ 138 milhdes, e foi
financiada pelo JBIC (Japan Bank Internacional) - R$ 103 milhdes; pela -
DAEE - R$ 35 milhdes As Obras da 2° etapa serdo realizadas de 2002 a
2007, e consistirdo no aprofundamento em 2,5 metros da calha do Rio Tieté
em mais 24,5 km de extensdo. As obras vao do Ceboldo até a Barragem da
Penha. Esta etapa terd o valor de R$ 500 milhdes, e terd o financiamento do
JBIC - R$ 500 milhdes.

Flotac&o no rio Pinheiros. E um programa de limpeza do Rio Pinheiros
pelo processo de flotacdo. O objetivo principal € usar a &gua na geracgéo de

energia , passando pelo bombeamento da mesma para a represa Billings. Séo
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responsaveis por este projeto: 0 EMAE (Empresa ; Metropolitana de Aguas e
Energia) - ligada a Secretaria Estadual de Energia; a Secretaria Estadual de
Meio Ambiente e a Petrobras. As Obras da 1% etapa foram realizadas de
2001 a 2003 e consistiram na construcao de sete estacOes de tratamento. Trés

no Rio Pinheiros e quatro em afluentes. Esta etapa custou US$ 100 milhdes.

As Organizacdes Nao-Governamentais também fazem parte do Projeto Tieté,
sendo que a mais importante é a SOS Mata Atlantica, em especial seu nucleo Pré-Tieté.

I1. 3.2.2 O Nucleo Pro-Tieté

O Projeto Tieté conta ainda com a parceria do Nucleo Unido Pro-Tieté, que é
parte da Organizacdo N&o Governamental SOS Mata Atlantica. Para Mario Mantovani,
coordenador geral do projeto na ONG, “A inclusdo da educacdo ambiental no Projeto
Tieté representa uma conquista da sociedade perante o0s Orgdos financeiros
internacionais e o poder publico e confere ao programa um carater de cidadania e satde

plblica*®”

. O papel do nucleo, frente ao projeto, € coordenar a componente de
educacao ambiental. O nucleo foi criado em 1991, idealizado pela SOS Mata Atlantica e
pela Radio Eldorado apés um programa elaborado pela Eldorado em parceria com a
BBC de Londres, sobre a despoluicdo do rio Tamisa e as possibilidades de recuperacao
do Tieté'?®. O Nucleo Pré-Tieté tem como principais objetivos desenvolver projetos e
apoiar iniciativas de terceiros para a recuperacao e a preservacdo do Rio Tieté.

A principal acdo do Nucleo neste projeto esta (1) na formacdo de grupos de
monitoramento'®!: o Observando o Tieté. E no Reflorestando o Tieté, que troca latas de
aluminio por mudas de espécies nativas da Mata Atlantica; e (2) no acompanhamento

das acGes publicas de despolui¢do. Em 1993, o monitoramento da qualidade da agua era

119 Baseado em: http://www.sosmatatlantica.org.br/?secao=conteudo&id=5 3 3 Acesso realizado em
05/10/04.

120 Como atividade inicial, o Ntcleo Pré-Tieté desenvolveu um abaixo-assinado pela recuperacéo do rio.
Maior campanha realizada no pais em torno de uma questdo ambiental na época, com a coleta de 1,2
milhdo de assinaturas, transformou-se em um marco para 0 movimento ambientalista. Cf.:
http://www.sosmatatlantica.org.br/?secao=conteudo&id=5_3 3 Acesso realizado em 05/10/04.

121 0 “Observando’ é um programa de educacdo ambiental e mobilizagdo que utiliza o monitoramento da
qualidade da 4gua como instrumento de sensibilizacdo e engajamento social para gestdo participativa de
bacias hidrograficas. A metodologia desenvolvida especialmente por Samuel Murgel Branco para a
Fundagdo SOS Mata Atlantica, vem sendo ampliada e aplicada desde a instituicdo do Nucleo Unido Pro-
Tieté, em 1991, em diversos rios e bacias hidrograficas brasileiras. Baseado em:

http://www.sosmatatlantica.org.br/?secao=conteudo&id=5 3 3 Acesso realizado em 05/10/04.
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composto de mais de 65 grupos em 50 municipios ribeirinhos da Bacia Hidrografica do
Tieté. Da verba destinada a 2% Etapa do Projeto Tieté, quais dois milhdes serdo
destinados ao programa de educagdo ambiental a cargo da SOS. O trabalho almeja a
formacdo de 300 grupos de monitoramento’?, entre escolas publicas e privadas, e

grupos organizados da sociedade civil.

Il. 3.3 Subjetividade e conscientiza¢do ambiental

Conforme foi apresentado, a op¢ao de desenvolvimento escolhida por S&o Paulo
no século XX deixou para tras a ligacdo afetiva do paulistano com o rio. Como veremos
a seguir, a area de esportes e lazer, bem como local de hierofanias e cultos religiosos,

passou a um “esgoto a céu aberto”, odiado ou simplesmente ignorado.

Em adicdo, com base nas estratégias politicas destacadas acima, podemos
concluir que o fendbmeno da crise ecologica no Tieté vem sendo tratado com
planejamentos baseados num prisma técnico-cientifico que busca identificar as causas
do problema e dar fim as mesmas. Nessa ldgica, estdo os projetos do governo para
aumentar a coleta de esgotos, aprofundar o leito do rio, as taxas sobre a coleta de lixo, o

aumento na cobranca de luz e agua e os planos de racionamento de 4gua e energia.

Mesmo a acdo do nucleo Pro-Tieté esta centrada apenas na objetividade da
poluicdo. Logicamente, consideramos estas realizacdes fundamentais e imprescindiveis.
Porém, o alcance de tais medidas est restrito a aplicacdo de sanc@es e restri¢des, sendo
punitivas, agressivas e até violentas, como o corte no abastecimento de agua ou luz. No
acreditamos que isso gere educacdo ou acréscimo no nivel de consciéncia (0 que €

diferente de conscientizag&o™?).

122 Cada grupo passa a fazer uso de um kit de analise da qualidade da 4gua, em que sdo usados critérios de
percepcdo visual e interpretacdo de parametros fisico-quimicos. Essa metodologia permite mapear vetores
de degradacéo, na medida em que ha um geoprocessamento dos parametros levantados pelos grupos, mas
principalmente serve como processo educativo, j& que a medi¢do levanta questdes sobre as causas da
poluicdo. Baseado em: http://www.sosmatatlantica.org.br/?secao=conteudo&id=5_3 3 Acesso realizado
em 05/10/04.

123 Neste estudo, entendemos como conscientizacéo a integracio de contetidos inconscientes, reprimidos.
Ao contrario da “conscientizagdo” dos programas educacionais existentes que apenas valorizam a
dimensdo material da realidade.
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Frente & escassez'?*, a elevagdo no custo e o racionamento de 4gua e energia
vém em primeiro lugar. Logo atras, as campanhas de conscientiza¢cdo como a do nucleo
Pro-Tieté, os livros didaticos nas escolas, e as propagandas do tipo: “Olha o nivel!”
(referindo-se aos niveis dos reservatdrios de agua da Sabesp).

Este modelo educacional estd direcionado apenas a objetividade do problema.

Evidenciamos aqui duas lacunas:

(1) Muito pouco esta sendo levado em consideracdo no que tange aos aspectos
culturais, incluso os psicologicos e espirituais, em relagdo ao rio e a necessidade de
mudanca de habitos do habitante de S&o Paulo, a fim de se estabelecer o “uso

inteligente” da agua.

(2) As politicas publicas estdo baseadas na sancdo, na elevacdo de custo, nas
taxas e multas e, por vezes, no agressivo corte no abastecimento (os rodizios), e ndo no

aumento do grau de consciéncia e educagdo da populagao.

Os autores escolhidos para constituir o prisma tedrico que define esta dissertacéo
fundamentam a necessidade do fenébmeno humano, qualquer que seja ele, ser
considerado pela perspectiva simbdlica, a subjetividade. Uma vez que, para os trés —
Cassirer, Eliade e Jung -, 0 homem é mais bem definido com Homo symbolicum (ou

religiousus), ao invés de apenas um ser racional.

Sob o prisma da filosofia cassireriana, da histdria da religido em Eliade e da
psicologia analitica, buscaremos uma outra perspectiva de analise do quadro problema
apresentado nos capitulos anteriores. Nosso objetivo €, através deste prisma que
valoriza a integracdo do objetivo com o subjetivo, fornecer subsidio tedrico para que
outras estratégias possam ser criadas, visando uma re-aproximacao cultural, psiquica e
espiritual do paulistano com as politicas publicas em relagdo ao rio e a agua. Como um

pequeno mote a esta meta, propomos: “conscientizar, ao invés de racionar”.

124 « A oferta de 4gua per capita aumentou na década de 90, mesmo assim quase um quarto dos municipios
brasileiros ndo consegue se livrar do racionamento. Em 2000, 1.267 (23%) dos 5.507 municipios
precisaram controlar o consumo da agua, segundo dados divulgados nesta segunda-feira pelo IBGE. A
maior parte dos municipios que racionam (41,7%) é obrigada a economizar 4gua todo ano nos periodos de
seca e estd localizada no Nordeste. No Sul e no Sudeste, 0 racionamento acontece principalmente em
cidades turisticas, quando a populagdo aumenta muito no verdo. Problemas nos reservatérios e baixa
capacidade de tratamento sdo outros motivos para a reducao forcada do consumo da agua”. O Estado de
S.Paulo http://www.estadao.com.br/ext/ciencia/agua.htm Acesso realizado em 051004
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Seqgunda Parte

REFERENCIAL TEORICO

Nesta época de convulsdes sociais e mudancgas drasticas é importante sabermos mais a
respeito do ser humano, pois tudo depende das suas qualidades mentais e morais. Para
observarmos as coisas na sua justa perspectiva precisamos, porém, entender tanto o
passado do homem quanto o seu presente. Dai a importancia essencial de

compreendermos mitos e simbolos.*?®

C.G. Jung

A opcéo do estudo do simbolismo ligado ao Tieté obriga-nos a determinar uma
metodologia e um referencial tedrico coerentes. Diversas teorias estudam o simbolismo
humano. Dentre tantos estudiosos, incluem-se: Freud (1856 - 1939), Lévi-Strauss (1908
- ), Cassirer (1874 — 1945), Jung (1875 — 1961), Bachelard (1884 — 1962), Eliade (1907
- 1986), e Ricoeur (1913 - ). Segundo Gilbert Durand, antropo6logo e simbologista, 0s
trabalhos dos autores supracitados dividem-se em dois tipos de hermenéutica: as

redutoras e as instauradoras.

As hermenéuticas redutoras, onde este autor inclui a psicanalise de Freud, o
funcionalismo de G. Dumézil e o estruturalismo de Claude Lévi-Strauss teriam reduzido

os simbolos a signos, e estes, a dados cientificos.

Mas se a psicanalise, como a antropologia social, redescobre a importancia das imagens
e rompe revolucionariamente com oito séculos de recalcamento e de coercdo do
imaginario, estas doutrinas sé descobrem a imaginacdo simbolica para tentar integra-la
na sistematica intelectualista em vigor, para tentar reduzir a simbolizacdo a um

simbolizado sem mistérios. 1%

125 JUNG, Carl G., O Homem e Seus Simbolos, p. 58.
126 Gilbert DURAND, A imaginag&o simbélica, p. 37.
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Por outro lado, nas hermenéuticas instauradoras, estariam: o criticismo®*’ de
Cassirer, a arquetipologia de Jung, a fenomenologia poética de Bachelard, dentre outras.
Para estas, segundo Durand, ndo se trata de interpretar um mito ou um simbolo
procurando nele uma explicagdo cosmogénica pré-cientifica ou reduzir os mesmos a
forcas instintivas ou a um modelo socioldgico. Trata-se de revelar uma perspectiva
funcional de um objeto psico-cultural vivo, pleno de energia, que mobiliza de

maneira inelutavel, um sentido, por parte da consciéncia.

Neste estudo, trabalharemos dentro da vertente instauradora, nos referenciais
tedricos de Ernst Cassirer, Mircea Eliade e Carl Gustav Jung. Embora estes trés autores
ndo tenham um consenso em relacdo a estrutura e a dindmica do simbolo, suas
abordagens ndo discordam entre si, mas complementam-se. Outros pontos comuns que

nos levaram a esta escolha:

1) Os autores sdo contemporaneos e estavam sujeitos as mesmas

condicdes culturais, politicas e sociais;

(2) Os trés destacam a importancia de considerar o homem como
symbolicum;
(3) Valorizam a integracdo do objetivo com o subjetivo, como

instrumento de anélise dos fendmenos, sem discriminar um ou outro;

4) Oferecem um referencial criativo que considera a importancia da

cultura frente a imposicdo do desenvolvimento econémico.

Nas palavras de Cassirer “tudo o que o homem faz é simbdlico”. Com o estudo
de Eliade, podemos identificar o simbolismo religioso presente na crise ecoldgica no
Tieté. E, via Jung, abordar a psicodindmica cultural a que este simbolismo esté ligado, a
fim de lancar bases a novas estratégias educacionais para conscientizar a sociedade

deste simbolo e dar-lhe um significado.

127 segundo 0 HOUAISS: doutrina ou conjunto de formulacdes teéricas de Immanuel Kant (1724-1804) e
seus epigonos, que apresenta a preocupacdo central de avaliar as possibilidades e os limites do
conhecimento racional, refutando ao mesmo tempo o dogmatismo e o ceticismo absoluto, e considerando
a teoria do conhecimento como o fundamento de toda a investigacéo filosdfica.
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Capitulo 111.1

O simbolo e 0 ser humano

Nada dentro, nada fora. Pois o que esta dentro, esta fora.

Goethe

Existe uma confusdo acerca dos termos relativos ao imaginario. E pouco clara a
distingdo tedrica dentre “imagem”, “signo”, “alegoria”, *“simbolo”, “emblema”,
“parabola”, “mito”, “figura”, “icone”, “idolo”, etc. Acerca da palavra simbolo*®, por
exemplo, os dicionarios atestam como sendo sinénimo de “sinal”, “signo”, “emblema”,
e “insignia”.*?® Para Durand, a consciéncia dispde de duas maneiras para representar o
mundo: uma direta e outra indireta. Na direta, o objeto esta presente, como na
percepcao ou na sensacdo. Na indireta, 0 objeto ndo esta presente “em carne e 0ss0” a
sensibilidade, e é representado na consciéncia por uma imagem, “no sentido muito lato

1305

do termo~"". Tal generalidade do termo imagem seria mais bem compreendida pela

diferenciacdo em varios graus. Os extremos seriam constituidos pela adequacao total, a

“presenca perceptiva”, e pela inadequacdo mais extrema, isto € “um signo eternamente

131y

vilvo de significado™"”, o simbolo.

Vemos, de novo, qual vai ser o dominio de predilecdo do simbolismo: o ndo-sensivel
sob todas as suas formas: inconsciente, metafisico, sobrenatural e surreal. Estas ‘coisas

ausentes ou impossiveis de perceber’, por definigdo, vao ser, de maneira privilegiada, os

128 para a origem e a semantica da palavra simbolo, ver: René ALLEAU,. A ciéncia dos simbolos. Lishoa:
Edicgdes 70, 2001.

129 cf. Houaiss Dic. Eletrdnico. Verbete: simbolo.
130 Gilbert DURAND, A imaginag&o simbélica, p. 07.
31 Ihid., p. 08.
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préprios sujeitos da metafisica, da arte, da religido, da magia: causa primeira, fim

Gltimo, “finalidade sem fim’, alma, espiritos, deuses, etc. **

A imaginacdo simbdlica diz respeito, portanto, a uma situacdo em que 0
significado ndo é de modo algum “apresentavel”. O simbolo €, por esta natureza do
significado inacessivel, uma epifania. Isto é, “aparicdo, através do e no significante, do
indizivel™*”. E logo, por esta definicdo, o simbolo pertence, per se, & esfera do sagrado.
O simbolo é, pois, uma representacao que faz aparecer um sentido secreto: “é a epifania

de um mistério*”; “é a cifra de um mistério™>>”; “o infinito no finito*”.

Com relacdo a etimologia de simbolo, pode-se tracar sua historia desde as raizes
latinas e gregas symbola, symboae, symbolum, simbola, sumbolaion, até a palavra grega

simbolon, ou “sinal, signo de reconhecimento®"”.

“(...) um objeto dividido entre um hospedeiro e seu hdspede e transmitido a seus

filhos”; a aproximacao das duas metades servia para sinalizar a relagdo de hospitalidade

entre seus ascendentes, dai ‘signo, sinal, convencdo’; der. do v. ball6 ‘lancar, jogar’. 138

Tal interpretacdo da palavra sumbolon, no entanto, apenas se refere a um
aspecto concreto, um elo matuo através das partes que comunicam entre si. Um outro
aspecto, especificamente simbdlico, que ndo se aplica a uma vara partida, ou a uma
senha, designa aquilo que “permite a sujeitos reunirem-se em volta do sinal de uma
crenca ou de um valor e menos de um contrato social que de uma alianca sagrada ou

considerada como tal*®”.

32 1pid., p. 11.

33 |hid., p. 11.

B34 1hid., p. 12.

135 CORBIN, L'imagination créa-tice dans 1é soufisme d'ibn' Arabi. IN: Gilbert DURAND, op. cit.,p. 11.
1% GODET, P. Signe et symbole, p. 125. IN: Gilbert DURAND, op. cit., p. 11.

37 Sobre a etimologia de Sumbolon, ver René ALLEAU, op. cit., pp. 28-32 Nesta dissertagdo nao
adentramos, pelos limites de uma dissertacdo de mestrado, a questdo da diferenciacdo entre a simbdlica, a
sintematica, e a linglistica. Para tanto, ver Alleau, op. cit., p. 49ss.

138 Dicionario Houaiss (versdo eletronica 1.0, em CD-ROM, - Dezembro de 2001 Copyright 2001
Instituto Antonio Houaiss Produzido e Distribuido por Editora Objetiva Ltda).

139 René ALLEAU, op. cit., p. 32.
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Apbs esta definicdo mais geral, passamos a analise do simbolismo sob a otica
tedrica de Ernst Cassirer (1874-1945), Mircea Eliade (1907-1986) e Carl Gustav Jung
(1875-1961).

I11. 1.1 Cassirer, Eliade e Jung

O referencial tedrico desta dissertacdo estd fundamentado na interface dos
trabalhos de Cassirer, Eliade e Jung, basicamente no que tange ao conceito de simbolo.

O dialogo entre estes autores ja foi realizado antes. Entre Eliade e Jung, diretamente,

141

pois ambos encontraram-se diversas vezes nas conferéncias'*’ de Eranos™* (em Ascona,

Suica) e também corresponderam-se por carta**%. Eliade é citado em obras de Jung **% e

144

Jung (ou a psicologia profunda) nas de Eliade™, que descreveu suas impressdes em

145

relacdo a Jung numa entrevista™™ cedida em 1978, aos 71 anos.

Cassirer ndo é citado por Jung e nem o contrario. Com relacdo a Eliade e

196 ‘mas ndo o contrario. Outros autores estudaram a

Cassirer, este é citado por aquele
relacdo entre Jung e Cassirer”’ e entre Jung e Eliade'*®. No entanto, a relacéo entre o

conceito de simbolo na teoria dos trés ndo foi encontrada na revisdo bibliografica.

10 As conferéncias de Eranos tinham como objetivo original um encontro entre Leste e Oeste. Eram
sediadas na casa Eranos, de Olga Frobe-Kapteyn (1881-1962), uma das fundadoras. Jung foi palestrantes
em catorze edicOes de Eranos, de 1933 a 1951. Em adicdo, “ele exerceu ao longo desses anos um papel
central no planejamento dos programas”. Cf. A. JAFFE, (ed.) Word and Image, p. 182.

1 Em certas obras de Eliade foram publicadas suas conferéncias em Eranos. Em Mitos, Sonhos e
Mistério. — foram publicadas as conferéncias de 1953, 54, e 55. E em Mefistdfeles e o Andrégino foram
publicadas suas conferéncias de 1958, 59, 60, e 61.

142 Em 1955, por ocasido do recebimento de um exemplar no livro recém lancado de Eliade sobre Yoga
(Cf. Yoga. Imortalidade e Liberdade, pp. 191-92). Nesta carta, Jung critica Eliade por este entender que o
inconsciente faz uma “imitacdo simiesca” do consciente. Eliade estaria, para Jung, utilizando a nocéo de
arquétipo como “apenas a repeticdo e imitacdo de uma imagem ou idéia conscientes”. Cartas de C.G.
Jung.Vol. Il p. 379. No prefacio da edicdo de 1958 de O mito de eterno retorno. Nova lorque: Princeton
Univ. Press. Pp. X1V, XV, Eliade retrata-se deste desentendimento, esclarecendo sua nogéo de arquétipo.

143 Na edicéo de Princeton das Collected Works de C.G. Jung, Eliade é citado nos seguintes volumes: 18
(par. 578,1250); 9i (nota do par. 115); 11 (notas dos paragrafos 346, 410, 447); 13 (notas dos paragrafos
91, 132, 402, 404, 407, 460, 462); 14 (notas dos pardgrafos 2 e 34). Basicamente, nestas citagdes Jung
remete o leitor & obra de Eliade sobre 0 xamanismo.

144 Cf. M. ELIADE, Imagens e Simbolos, pp. 04 e 16. E Cf. Idem., Mefistéfeles e o Andrégino, p. 205,
dentre outras obras.

145 Claude-Henri ROCQUET, Mircea Eliade: Ordeal by Labyrinth, p. 162.
146 Cf. ELIADE, Mefistfeles e o Andrégino, p. 207.

147 Cf. PIETIKAINEN, Patteri. Archetype as Symbolic Forms. Journal of Analytical Psychology, 1998,
43, 325-343; STEVENS, Anthony. Response to Pietikainen. Journal of Analytical Psychology, 1998, 43,
345-355; HOGENSON, George B. Response to Pietikainen and Stevens. Journal of Analytical
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I11. 1.2 O Homo Symbolicum de Ernst Cassirer

Ernst Cassirer'*® (1874-1945) é “o pioneiro da filosofia do simbolismo™®”, e é

incluido entre os pensadores que abordaram “o tremendo problema do simbolo e
significado e estabeleceram o principio fundamental do pensamento filosofico de nossos

diaslSln

. O pensamento de Cassirer pode ser dividido em duas fases. Nossa analise
limita-se a segunda. Nesta fase, o filosofo aprofunda seus interesses histérico-culturais,
ampliando seu processo cognoscitivo'®?. Para Rosenfeld, Cassirer “esbocou as bases de
uma antropologia filosofica e filosofia da cultura, cuja unidade reside na atividade
simbolizante do homem:; que é dialética, coexisténcia funcional de contrarios'>*”.

A obra de Cassirer é marcada pela superacéo do dualismo (matéria e forma)™.

Para Cassirer o0 homem interage no mundo mediante trés sistemas — um receptor, um
efetuador, e o intermediario de ambos, o simbolico. Este sistema simbdlico que
diferenciaria 0 homem dos outros animais, impde uma nova dimensdo de realidade.
Diferentemente das respostas diretas dos animais, a resposta humana é diferida,
“interrompida e retardada por um lento e complicado processo de pensamento®®”. Este
novo elo do sistema funcional humano da origem a um universo simbdlico, do qual

fazem parte a linguagem, o mito, a arte e a religiao.

Psychology, 1998, 43, 357-372; SOLOMON, Ester. Response to Petteri Pietikainen’s ‘Archetype as
symbolic forms’. Journal of Analytical Psychology, 1998, 43, 373-377; PIETIKAINEN, Patteri. Response
to Hester Solomon, George Hogenson and Anthony Stevens. Journal of Analytical Psychology, 1998, 43,
379-388; Roberts AVENS, Imagina¢do é realidade: o nirvana ocidental em Jung, Hillman, Barfield e
Cassirer.

18 Cf. Tito R. de A. CAVALCANTI, A psicologia da religido de Carl Gustav Jung e a abordagem
religiosa de Mircea Eliade.; D. ALLEN, Mircea Eliade y el Fenémeno Religioso.

19 Ernst Cassirer (1874-1945) nasceu em Breslau (Vroclav). Em Berlim e Marburg, estudou direito,
filologia, literatura, filosofia e matematica. Foi professor em Berlim, em Hamburgo (1919-1932) e
Oxford. Transferindo-se em 1941 para os Estados Unidos, lecionou na Universidade de Yale e na
Columbia University. A obra mais importante de Cassirer é Filosofia das Formas Simbdlicas, em 3
volumes (1923-1929). Esta obra estd resumida em Ensaio sobre o Homem (1944)”. ROSENFELD,
Anatol. IN: E. CASSIRER, Linguagem e mito, p. 10.

150 cf. Susanne LANGER, Filosofia em Nova Chave.
131 £, 1bid.

152 Nesta fase, Cassirer “adota livremente métodos fenomenolégicos, sem deixar de servir-se dos
resultados das ciéncias especializadas de que possuia um conhecimento de admirdvel amplitude e sem,
ainda assim, nunca renegar as suas raizes kantianas”. ROSENFELD, Anatol. IN: E. CASSIRER,
Linguagem e mito, p. 12.

153 ROSENFELD, Anatol. IN: lbid., p. 12.
154 Cf. Ricardo A. MELANI, O conceito de espaco na filosofia das formas simbélicas, p. 15.
155 Ernst CASSIRER, Ensaio sobre o Homem, p. 48.
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A razdo é um termo muito inadequado com o qual compreender as formas da vida
cultural do homem em toda sua riqueza e variedade. Mas todas essas formas séo formas
simbdlicas. Logo, em vez de definir o homem como animal rationale, deveriamos
defini-lo como animal symbolicum. Ao fazé-lo, podemos designar sua diferenga
especifica, e entender o novo caminho aberto para 0 homem — o caminho para a

civilizagdo.™®

Nossa consciéncia, portanto, ndo se satisfaz apenas em receber uma impressédo
do exterior, “mas vincula cada impressdao a uma atividade livre de expressdo a qual

impregna™"”.

O posicionamento de Cassirer declara que o cientista também trabalha
com o universo simbolico, por mais que queira se prender a observacdo dos fatos.
Enquanto seres humanos, ndo ha como escapar do sistema de simbolos, o que torna o
estudo dos mesmos algo tdo importante para compreender e apresentar solucGes para a

problemética ecoldgica.

Em vez de dizer que o intelecto humano é um intelecto que “precisa de imagens”,
deveriamos antes dizer que precisa de simbolos. O conhecimento humano €, por
sua natureza, um conhecimento simbdlico. (...) E para o pensamento simbdlico, é
indispensavel fazer uma distin¢éo clara entre real e possivel, entre coisas reais e
ideais. Um simbolo ndo tem existéncia real como parte do mundo fisico; tem um

“sentido”.1*

Segundo Cassirer, 0 homem vive imerso em um universo simbélico™®. Porém, o
filésofo ndo considera a existéncia de um inconsciente, como Freud ou Jung. Para
Cassirer, 0 contetdo simbolico aparece na consciéncia quando esta ndo se contenta em
ter simplesmente um contetido sensivel, entdo o produz a partir de si mesma. “E a forca

desta produgdo que transforma o mero conteudo de impressdo em conteudo

1% Ibid., p. 50.
7 Ibid., p. 50.
158 Ernst CASSIRER, Ensaio sobre o Homem, p. 96. O grifo é nosso.
9 1hid., p. 48.
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quais apareca qualquer tipo de “dotacéo de sentido
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160» " conceito de simbolo est4 ligado & totalidade dos fendmenos nos

16115

Para Cassirer, o processo simbdlico esta presente em todo o tipo de percepcdo humana.
E o simbolo ndo se restringe a ser o elemento meramente fisico ou meramente espiritual
desse processo, (...) o simbolo comporta o sensivel e o sentido como elementos

indissociaveis. 1%

Os esforcos de Cassirer para estudar o ser humano constituiram uma vertente

inovadora. Através da filosofia das formas simbdlicas, foi além dos métodos

convencionais, quais sejam: introspec¢do bioldgica, observacdo e experimentacdo

bioldgica, e investigacdo historica. Segundo sua interpretacdo € impossivel acessar e

entender o universo humano desprezando o simbolo. “O principio do simbolismo (...) €

a palavra magica, o abre-te sésamo que da acesso ao mundo especificamente humano,

ao mundo da cultura humana

163

A grande missdo da Utopia € abrir passagem para o possivel, no sentido oposto a uma
aquiescéncia passiva do estado presente real de coisas. E o pensamento simbélico que
supera a inércia natural do homem e lhe confere uma nova capacidade, a

capacidade de reformular constantemente o seu universo humano. ***

Na linguagem, na religido, na arte e na ciéncia, o homem ndo pode fazer mais que
construir seu proprio universo — um universo simbélico que Ihe permite entender,
interpretar, articular e organizar, sintetizar e universalizar sua experiéncia

humana.'®

180 CASSIRER, Esséncia y efeito do conceito de simbolo, p. 165.

181 CF. CASSIRER, Filosofia das Formas Simbélicas Vol. 111, p. 116.
182 MELANI, op. cit., p. 15.

163 CASSIRER, Ensaio sobre o Homem, p. 63.

164

165

Ibid., p. 104. O grifo é nosso.
Ibid., p. 359. O grifo é nosso.
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Cassirer ndo entende o simbolo como uma entidade “real existente”, mas uma
funcdo enformadora (constitui forma), que da conformacao ao espirito*®. Constituem
exemplos desta fungdo o mito, a religido, a linguagem, a arte e a ciéncia. Estas séo as

formas simbodlicas.

Deste ponto de vista, 0 mito, a arte, a linguagem e a ciéncia aparecem como simbolos:
ndo no sentido de que designam na forma de imagem, na alegoria indicadora e
explicadora, um real existente, mas sim, no sentido de que cada uma delas gera e parteja
seu préprio mundo significativo. (...) Conseqiientemente, as formas simbdlicas especiais
ndo sdo imitagdes, e sim, 6rgaos dessa realidade, posto que, s6 por meio delas, o real
pode converter-se em objeto de captagdo intelectual e, destarte, tornar-se visivel para

nés.%’

O objeto do conhecimento ndo pode ser tomado como um mero em-si,
independente das categorias essenciais de conhecimento, mas como determinado por
estas categorias, que constituem sua forma'®®. As formas simbélicas sdo tipos
particulares de conformacdo das apreensdes e interpretacGes espirituais do ser, sdo

diferentes modos pelos quais o espirito humano interpreta 0 mundo.

[a linguagem, o mito, a arte, a religido] Sdo os variados fios que tecem a rede
simbodlica, o emaranhado da experiéncia humana. Todo o progresso humano em
pensamento e experiéncia é refinado por essa rede, e a fortalece. (...) Em vez de lidar
com as préprias coisas 0 homem esta, de certo modo, conversando constantemente
consigo mesmo. Envolveu-se de tal modo em formas linglisticas, imagens artisticas,
simbolos miticos ou ritos religiosos que ndo consegue ver ou conhecer coisa alguma a
ndo ser pela interposicdo desse meio artificial. (...) 0 homem ndo vive em um mundo de

fatos nus e crus, ou segundo suas necessidades e desejos imediatos. Vive antes em meio

186 Sem denotacdo religiosa, espirito no seu sentido filséfico significa: pensamento em geral, principio
pensante, sujeito da representacdo, por oposicao a seu objeto (a matéria e a natureza). Cf. Dic. HOUAISS
ed. em cd-rom.

17 CASSIRER, Linguagem e mito, p. 22.
188 IDEM, Filosofia das Formas Simbélicas Vol. I, p. 15.
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a emoc0Oes imaginarias, em esperancas e temores, ilusdes e desilusdes, em suas fantasias

e sonhos.®®

Cassirer vai contra a nocdo do entendimento passivo do mundo, como sendo a
copia de uma realidade dada. Para ele, o conhecimento é o resultado de um processo
ativo, uma atividade funcional através da qual a simples presenca do fendémeno recebe
uma significacdo determinada, um conteudo ideal particular. Deste modo, a perspectiva
de Cassirer ndo busca a unidade de substrato, ou a unidade de substancia, mas sim a
unidade funcional, a regra que rege a multiplicidade e diversidade concreta das funcdes
cognoscitivas em seu operar unitario e sua acao espiritual. O modo pelo qual todas as
formas de conhecimento procuram submeter os fendmenos a unidade de uma forma
universal e ordenadora'’®. Em resumo, Cassirer busca transformar o mundo passivo das

impressées no mundo da expressao espiritual, ou simbélica*™.

111. 1.3 O simbélico em Mircea Eliade

A obra de Eliade destaca-se por considerar o simbolico numa perspectiva
transhistdrica, que busca o significado dos simbolos numa atitude criativa. Esta postura

172

hermenéutica € um dos pontos essenciais do trabalho de Eliade™'“ e est& presente na sua

propria “visao” de um mundo mais humano.

Para Eliade, o estudo da histéria ndo tem proposito se ndo for em busca do

significado profundo, “Gltimo”, religioso, dos fatos'”

. Assim, a diferencga estaria na
hermenéutica — “busca do significado, ou significados, que qualquer idéia ou fendbmeno
religioso tenha possuido ao longo do tempo®”*”. A postura hermenéutica do historiador
das religides deve apresentar um exame, ou uma investigacdo, cada vez mais

aprofundada, em direcéo ao interior do significado das expressdes religiosas'’.

16% IDEM, Ensaio sobre o Homem, p. 48. O grifo é nosso.

170 Cf. Maria F. PIRES, A arte como forma simbélica, p. 23.
1™t CASSIRER, Filosofia das Formas Simbélicas Vol. 1., p. 21.

72 Cf. ROCQUET, Mircea Eliade: Ordeal by Labyrinth, p. 128; David CAVE, Mircea Eliade’s Vision
for a New Humanism, p. 16; e Douglas ALLEN, Mircea Eliade y el fendmeno religioso, p. 71.

173 Cf. ROCQUET, Mircea Eliade: Ordeal by Labyrinth, p. 128.
17 Fala de Eliade em: ROCQUET, Mircea Eliade: Ordeal by Labyrinth, p. 128.
1> Cf. ROCQUET, op. cit., p. 128.
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Assim como Cassirer, Mircea Eliade entende a natureza da condicdo humana
como sendo simbélica'’®. “Sendo o homem um homo symbolicus e estando o
simbolismo implicito em todas as suas atividades, todos os fatos religiosos tém
necessariamente, um caréater simbélico’””. Eliade chega a citar a afirmacéo cassireriana

de que 0 homem possui uma “forca simbolo-formadora®"®”

1791,

, defendendo que “tudo o que

ele [o homem] produz é simbolico

Tanto para Eliade como para Cassirer, o simbolo constitui um elo de ligacao
entre duas dimensdes. Para Cassirer, 0 simbolo interage entre o sistema receptor e 0
efetuador. Em Eliade, o simbolo re-liga Cosmos e Polis, na paradoxal coincidéncia entre
o0 sagrado e o profano, homem e Deus. Porém, Eliade aprofunda a ligacdo do simbolo
com o sagrado no humano, indo além da religido como forma simbdlica, tal como
defende Cassirer. Eliade ressalta que o simbolo é uma manifestacdo do sagrado e

prolonga uma hierofania*®.

O simbolo ndo é importante apenas porque prolonga uma hierofania ou porque a
substitui, mas, sobretudo, porque pode continuar o processo de hierofanizacdo e porque,
no momento proprio, é ele proprio uma hierofania, quer dizer, porque ele revela uma

realidade sagrada ou cosmolégica que nenhuma outra “manifestacao” revela.®

Tudo aquilo que tem participacdo num simbolo torna-se consagrado por uma

hierofania'®?. “Um simbolismo realiza a solidariedade permanente do homem com a

18355

sacralidade ™" e, portanto, toda a producdo humana ressona na vida religiosa.

17® David CAVE, op. cit., p. 32.

1T ELIADE, Mefistofeles e o andrégino, p. 217. O grifo é nosso.

178 CASSIRER, Essay on Man. In: ELIADE, Mefistéfeles e o andrégino, p. 207.
9 ELIADE, Mefistofeles e o andrégino, p. 207.

180 Eliade utiliza a palavra hierofania para definir aquilo que torna manifesto o sagrado. Praticamente
qualquer coisa pode, em algum periodo da historia, tornar-se uma hierofania, seja da dimensao
fisiol6gica, econdmica, espiritual ou social. Chega mesmo a concluir que ndo se sabe se existe alguma
coisa - objeto, gesto, danca, funcao fisioldgica, ser ou jogo, brincadeira, etc - que nunca tenha sido uma
hierofania. E que “em qualquer momento toda e qualquer coisa pode tornar-se uma hierofania” ELIADE,
Tratado da Historia das ReligiGes, p. 19.

181 ELIADE, Tratado da Histéria das Religides, p. 364.
182 |hid., p. 363.
183 |hid., p. 365.
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Tudo o que se produz na vida do homem, mesmo na sua vida material, tem também
ressondncia na sua experiéncia religiosa.(...) as transformacGes operadas no mundo

material (agricultura, metalurgia) abrem ao espirito novos meios de abarcar a

realidade.®*

Para Eliade o mundo “fala”, ou “revela-se” através dos simbolos. Porém, ndo se
trata de uma réplica da realidade objetiva, e sim de algo mais profundo e fundamental,
que permite ao homem (1) descobrir uma certa unidade do Mundo. E, ao mesmo tempo,
(2) tornar-se consciente de seu proprio destino como uma parte integrante do Mundo. O
pensamento simbdlico ndo é privilégio de uma elite, tampouco “patologia” de
populacdes primitivas. ""Os simbolos e 0os mitos vém de longe: eles fazem parte do ser
humano, e € impossivel ndo os reencontrar em qualquer situacdo existencial do

homem no Cosmos®”.

Em duas ocasides Eliade resumiu o que entedia por simbolo. Em agosto de 1977,
num prefacio®®; e no Gltimo capitulo de Mefistéfeles e o Andrégino (1962). Neste texto,

classifica diferentes aspectos da “revelagdo” simbélica™®’:

e Os simbolos podem revelar uma modalidade do real ou uma condicéo do

Mundo que ndo € evidente no plano da experiéncia imediata;

e Para os primitivos, os simbolos sdo sempre religiosos, pois apontam a algo

real ou a um padrao do Mundo (World-pattern);

184 Ibid.,p. 378.
185 ELIADE, Imagens e Simbolos, p. 21. O grifo é nosso.

18 «Og simbolos podem revelar uma modalidade do real ou uma estrutura do mundo que ndo sio
evidentes no plano da experiéncia imediata; sua caracteristica principal € sua multivaléncia, a capacidade
de expressar simultaneamente varias significacdes cuja ligagcdo ndo se observa de pronto. Os simbolos
podem revelar uma perspectiva na qual realidades heterogéneas se deixam articular em um conjunto ou,
inclusive, se integram em um “sistema”, igualmente importante é a capacidade dos simbolos para
expressar situacdes paradoxais ou mesmo certas estruturas da realidade Gltima, impossiveis de serem
expressas de outra maneira (a coincidentia Oppositorum, por exemplo). Finalmente, deve-se destacar o
valor existencial do simbolismo religioso, quer dizer, o fato de que um simbolo aponta sempre para uma
realidade ou situacdo na qual se encontra a existéncia humana”. ELIADE, Mircea Prefacio de: ALLEN,
op. cit., p. 14.

187 Os itens foram extraidos de: Mircea ELIADE, The two and the one, pp. 201ss.
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e Uma caracteristica essencial do simbolismo religioso é a sua multivaléncia,
sua capacidade de expressar, simultaneamente, varias significacdes cuja

vinculacao nao fica evidente no plano da experiéncia imediata;

e Esta capacidade do simbolismo religioso de revelar diversos significados
ligados por uma estrutura tem uma consequéncia importante: o simbolo é
capaz de revelar uma perspectiva na qual diversas realidades podem ser

combinadas ou até integradas num “‘sistema’;

e Talvez a funcdo mais importante do simbolismo religioso seja sua
capacidade de expressar situacBes paradoxais ou certos padrdes™®® de

realidade ultima que ndo podem ser expressas de outra maneira;

e Finalmente, é preciso ressaltar o valor existencial do simbolismo religioso,
ou seja, o fato de que um simbolo sempre aponta para uma realidade ou

para uma situacao que diz respeito a existéncia humana.

Para D. Allen, biografo e estudioso de Eliade, a base hermenéutica da

metodologia do historiador estaria nas estruturas simbolicas: “associacdes de sistemas

1895,

simbélicos estruturados, coerentes, autobnomos e universais . Nelas, Eliade teria

fundamentado sua interpretacdo dos fendmenos religiosos.

As hierofanias — manifestacfes do sagrado expressas em simbolos, mitos dos seres
sobrenaturais, etc. — se compreendem enquanto estruturas, e constituem uma
linguagem anterior a todo pensamento reflexivo e que necessite uma hermenéutica
particular. Depois deste trabalho hermenéutico, os materiais que se encontram a
disposicdo do historiador das religides apresentam uma série de “mensagens” que
esperam ser descritas e entendidas. Estas mensagens ndo nos falam somente de um
passado morto ha muito tempo, mas revelam situagdes existenciais de grande interesse

para 0 homem moderno.'*

188 Em diversos momentos da traducéo para o portugués da obra de Eliade foi usado o termo estrutura (ou
modelo) para a palavra pattern. No entanto, acreditamos ser também interessante entender também como
padrdo. Desta forma, fica mais clara a similaridade com a obra junguiana, que define o arquétipo como
pattern of behaviour, ou padrdo de comportamento.

18 Douglas ALLEN, op. cit., p. 18.

190 | as hierofanias —es decir, las manifestaciones de lo sagrado expresadas en simbolos, mitos de los
seres sobrenaturales, etc.— se comprenden en cuanto estructuras, y constituyen un lenguaje anterior a
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Vale ressaltar que Eliade ndo concentrou seus estudos em simbolos “isolados”
numa cultura especifica, mas em entender de que forma os diversos significados de um
simbolo articulam-se num sistema estruturado de associa¢fes simbdlicas. Essa
perspectiva que busca a totalidade e a estrutura de um simbolismo resolveria as

contradicBes que aparecem nas diversas versdes particulares.

(...) ndo é “situando” um simbolo na sua propria histéria que se resolvera o problema
essencial, ou seja: 0 que nos revela ndo uma “versdo particular” de um simbolo, mas a
totalidade de um simbolismo. Constatamos que as diversas significaces de um simbolo
encadeiam-se, sdo solidarias com um sistema. As contradi¢Ges que se podem perceber
entre as diversas versfes particulares sdo, na maior parte do tempo, apenas aparentes:
elas se resolvem a partir do momento que se considera o simbolismo como um todo, que

se define sua estrutura. **

Para Allen esta postura fenomenoldgica e hermenéutica leva Eliade a néo
interpretar um simbolo isoladamente, o que seria ininteligivel. “Eliade ndo interpreta um

simbolo determinado se este ndo estiver formando parte de um sistema de associacfes

simbolicas'®?”.

Eliade se propGe a determinar, em primeiro lugar, a funcdo dos simbolos religiosos e o
conteddo do que revelam. Suas conclusdes mais importantes sdo que o0 pensamento
simbolico é um modo de conhecimento autbnomo que possui uma estrutura especifica;
gue os simbolos tém sua prépria “l6gica” e se agrupam em sistemas estruturados e
I6gicos; que todo simbolismo coerente tem carater universal, que todo sistema
simbolico tende a preservar sua estrutura prépria, independente da consciéncia daquele

que o utiliza.'*

todo pensamiento reflexivo y que necesite una hermenéutica particular. Después de este trabajo
hermenéutico, los materiales que se encuentran a disposicion del historiador de las religiones presentan
una serie de «mensajes» que esperan ser descritos y entendidos. Estos mensajes no nos hablan solamente
de un pasado muerto hace mucho tiempo, sino que revelan situaciones existenciaies de gran interés para
el hombre moderno. ELIADE, Mircea Prefacio de: ALLEN, op. cit., p. 14.

191 ELIADE, Imagens e Simbolos, p. 163.
192 ALLEN, op. cit., p. 142.
1% ALLEN, op. cit., p. 143.
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Ao que interessa ao tema desta dissertacdo, exemplificamos com o sistema

simbolico da agua:

Também a sacralidade das aguas e a estrutura das cosmologias e dos apocalipses
aquaticos so podem ser reveladas, integralmente, através do simbolismo aquético, que é
0 Unico “sistema” capaz de integrar todas as revelagfes particulares das inumeras
hierofanias. Naturalmente este simbolismo aquéatico ndo se manifesta em parte alguma
de modo concreto, ndo tem “suporte”, é constituido por um conjunto de simbolos
interdependentes e suscetiveis de se integrarem num sistema, mas nem por isso € menos,
real. Basta que nos lembremos da coeréncia do simbolismo da imersdo nas aguas
(batismo, dilavio, “Atlantida™), da purificacdo pela dgua (batismo, liba¢es funerérias),
da pré-cosmogonia (as aguas, o “lotos” ou a “ilha”, etc.), para nos darmos conta de que
estamos em presenca de um “sistema” bem articulado, sistema que, evidentemente, esta
implicito em qualquer hierofania aquatica, por modesta que seja, mas que se revela mais
claramente através de um simbolo (por exemplo, o “dilavio”, ou o “batismo”) e s6 se
revela totalmente no simbolismo aquatico, tal como se destaca de todas as

hierofanias.'*

Ainda com relacdo a dindmica dos simbolos e das Imagens, Eliade defende a
posicdo de que os simbolos jamais deixam de atuar na psique, mudando de aspecto: “A
mais palida das existéncias esta repleta de simbolos, 0 homem mais ‘realista’ vive de
imagens. Repetindo, (...) os simbolos jamais desaparecem da atualidade psiquica: eles
podem mudar de aspecto; sua fun¢éo permanece a mesma. Temos apenas de levantar

suas mascaras'®”.

I11. 1.4 A psicologia analitica e o simbolo

Jung destaca que a experiéncia simbodlica € a Unica dimensdo realmente
importante da andlise: “0 numinosum, a experiéncia simbolica, é tudo, a Unica

dimensao significativa do processo analitico™®”. No entanto, o conceito de simbolo na

1% ELIADE, Tratado de histdria das religides, p. 366.
1% ELIADE, Imagens e Simbolos, p. 13. O grifo é nosso.
19 Marie-Louise Von FRANZ, Psicoterapia, p.223.
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obra junguiana, que aparece em diferentes momentos, raramente é apresentada de forma
clara e direta. Para os menos familiarizados, € facil confundir simbolo com imagens
primordiais, idéias, arquétipos'®’, complexos, aspectos, representacdes, vivéncias,
conteddos, sinais, signos, etc. As principais fontes de simbolismo s&o: mitos e contos de
fadas; ensinamentos esotéricos, como a alquimia e o gnosticismo; sonhos e fantasias,

como a imaginacao ativa.

De forma concisa, Jung define simbolo como “a melhor descricdo, ou férmula,
de um fato relativamente desconhecido; um fato todavia reconhecido ou postulado

como existente®®”. E sobre sua natureza, reflete:

Né&o se trata de um signo arbitrario e intencional que representa um fato conhecido e
concebivel, mas de uma expressdo admitidamente antropomérfica — portanto, limitada e
apenas parcialmente valida — de algo supra-humano e apenas parcialmente concebivel.
Pode ser a melhor expressdo possivel, mas no entanto ela se classifica abaixo do nivel

de mistério que procura descrever.'”

Para Jung, o simbolo é o mecanismo psicolégico que transforma energia
psiquica®®, colocando a consciéncia em movimento. Esse movimento impele a psique &
assimilacdo dos contetdos inconscientes contidos no simbolo. Essa assimilacdo leva a

formacéo pela consciéncia de concepgdes, orientacdes e conceitos®.

Os simbolos funcionam como transformadores conduzindo a libido de uma forma
“inferior” para uma forma superior. Esta funcdo é tdo importante que a intuicdo lhe

confere os valores mais altos. O simbolo age de modo sugestivo, convincente, e ao

197 “tendéncias inatas da mente humana para formar representacdes muito variaveis sem perder seu

padrdo/modelo/forma de base” Cf. Jung, A Vida Simbdlica, par. 523 p. 230. “tendéncias de criar
representacfes muito variaveis, mas sem perder seu modelo primitivo”. Em vista do carater ambiguo
desta traducdo em relacdo & versdo em inglés, apresentamos as duas para efeito de comparagdo. Em
inglés: “The archetype is ... na inherited tendency of the human mind to form representations that vary a
great deal without losing their basic pattern. JUNG 1961 CW 18 Symbolic Life. par. 523 O grifo é do
préprio autor.

1% JUNG, Psychological Types, p. 601.

199 JUNG, Psycholy and Religion, par. 307.

29 JUNG, The Structure and Dynamics of the Psyche, par. 88.
201 Erich NEUMANN, A Grande Mée, p. 22.
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mesmo tempo, exprime o contetdo da convicgdo. Ele age de modo convincente gragas

ao numeno, que é a energia especifica propria do arquétipo. A vivéncia do dltimo néo é

s6 impressionante, mas de fato “comovente”. Ela produz fé naturalmente.?®?

Quanto a origem dos mesmos, em O homem e seus simbolos, Jung destaca que
os simbolos ndo podem jamais ser fabricados por vontade do individuo. Eles podem ser
manipulados, como exemplo, por uma estratégia de “marketing”, uma campanha
politica, manipulagBes em massas (como o uso de mitos teutdnicos pelos nazistas®™),

mas ndo inventados.

Devo fazer notar, no entanto, que os simbolos ndo ocorrem apenas nos sonhos;
aparecem em todos os tipos de manifestacdes psiquicas. Existem pensamentos e
sentimentos simbolicos, situagdes e atos simbolicos. Parece mesmo que, muitas vezes,
objetos inanimados cooperam com o inconsciente criando formas simbélicas. (...) Ha
muitos simbolos, no entanto (e entre eles alguns do maior valor), cuja natureza e origem

ndo é individual, mas sim coletiva. Sobretudo as imagens religiosas. 2

Os simbolos irrompem na consciéncia. Eles surgem nos sonhos, pois estes
funcionam como um sistema de compensacdo, complementar, da psique’®. Um
feedback para a psique se equilibrar. Mas também irrompem na vigilia, no momento em
que alguma pessoa, algum objeto, pensamento ou sentimento, ou alguma situacdo da
dimensdo concreta, objetiva, “material” pode receber uma projecdo de um contetdo do
inconsciente coletivo. Ainda sobre a definicdo do complexo conceito de simbolo,
podemos entender que eles surgem nos momentos em que 0s arquétipos “aparecem”, ou
“mostram-se” para a consciéncia. Na experiéncia préatica, obrigatoriamente, o arquétipo

€, a0 mesmo tempo, imagem e emogao.

202 JUNG, Simbolos da Transformagc&o, par. 344. O grifo é do proprio autor.

203 JUNG, O Homem e Seus Simbolos, p. 79.

204 JUNG, Definitions, CW 6, par. 815 IN: Daryl SHARP, Léxico Junguiano, p. 55. O grifo é nosso.
205 JUNG, O Homem e Seus, p. 49.
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E s6 podemos nos referir a arquétipos quando estes dois aspectos [imagem e emocao] se
apresentam simultaneamente. Quando existe apenas a imagem, ela equivale a uma
descricdo de pouca consequéncia. Mas quando carregada de emocéo a imagem ganha
numinosidade (ou energia psiquica) e torna-se dindmica, acarretando consequéncias

varias.?%

O simbolo, como manifestacdo de um arquétipo, também é uma imagem
carregada de emocao. Logo, todo simbolo é arquetipico. Para o arquétipo do Pai, por
exemplo, existem certos simbolos determinados: aqueles relacionados a ordem, a razao,
ao poder, as leis, a diferenciacdo entre bem e mal, dentre outros. Estdo inseridas ai, a
espada, a balanga, as linhas retas e inflexiveis, etc. Ndo ha simbolo sem um, ou mais,
arquétipo(s) correspondente(s). Para a psicologia analitica, arquétipos sdo imagens
conectas ao individuo mediante uma “verdadeira ponte de emocbes”. Entdo,

entendemos que imagem arquetipica e simbolo sdo sinénimos.

Quando o arquétipo manifesta-se no aqui e no agora do espaco e do tempo, ele de
algum modo pode ser percebido pela mente consciente. Entdo falamos de um simbolo.
Isso significa que todo simbolo é a0 mesmo tempo um arquétipo, e que é determinado
pelo ‘arquétipo per se’ ndo-perceptivel. A fim de aparecer como um simbolo, deve ter,
em outras palavras, “uma planta-baixa arquetipica”. Mas um arquétipo ndo é
necessariamente idéntico a um simbolo. Como uma estrutura de indefinivel, como um
“sistema de prontiddo”, “um centro invisivel de energia”, etc. (...) o arquétipo é
contudo sempre um simbolo potencial, e toda vez que uma constelacéo psiquica geral,
uma condic¢do adequada de consciéncia estiver presente, seu “nucleo dindmico” estara

pronto para realizar-se e manifestar-se como um simbolo. 2’

Dentre as caracteristicas do arquétipo, vale dizer que “é impossivel dar a
qualquer arquétipo uma interpretacdo arbitraria (ou universal); ele precisa ser explicado

de acordo com as condicdes totais de vida daquele determinado individuo a quem ele se

2% 1hid., p. 96.
207 Jolande JACOBI, Complex/Archetype/Symbol, pp. 74-75.
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relaciona®®”. Resumindo, para a psicologia analitica, ao contrario do senso comum, 0s

simbolos ndo surgem da consciéncia. Os simbolos emergem do inconsciente coletivo.

Jung esta convencido de que a natureza do ser humano conduz a formacéo de cultura, a
criacdo de simbolos, ao controle de energia de modo que o seu fluxo possa ser dirigido

para esses contetidos espirituais e mentais.?*

Diferentemente dos animais, que vivem em fungdo dos instintos e desejos
fisicos, 0 homem canaliza sua energia vital para outros caminhos, como por exemplo: a
cultura, as artes, mitos, as ciéncias, a especializacdo do trabalho, etc. Entdo, a energia
dos instintos e desejos fisicos adotou, também, uma outra direcdo na espécie humana.

Para a psicologia analitica, tais mudancas se dao pela criacdo de analogos, os simbolos.

Ainda para Jung, os simbolos, ou imagens arquetipicas, sdo o “nutriente” da
psique que busca se conhecer, e provéem de uma dimensdo maior, anterior,
supraconsciente. Seriam “atirados” contra o ego, para serem assimilados e elaborados,
estruturando a consciéncia. Porém, os simbolos, precisam ser compreendidos, sendo
sdo pouco eficazes. “E que os simbolos gerados pelo inconsciente tém que ser
‘entendidos’ pela consciéncia, isto é, tém que ser assimilados e integrados para se
tornarem eficazes. Um sonho ndo compreendido ndo passa de um simples episodio, mas

a sua compreenséo faz dele uma vivéncia®'®”.

Resumindo esquematicamente nossas conclusdes, temos:

e “O papel dos simbolos religiosos é dar significacdo a vida do homem?®*”.
e O simbolo é uma manifestacdo dos arquétipos percebida pela consciéncia;
e Os simbolos séo imagens metaforicas, analogias ou parabolas;

e Eles irrompem na consciéncia quando manifestacbes psiquicas (vivéncias,

sentimentos, pensamentos, objetos materiais) recebem energia psiquica;

208 JUNG, O Homem e Seus Simbolos, p. 96.

29 Murray STEIN, Jung — O Mapa da Alma, p. 80.
219 JUNG, A Prética da Psicoterapia, par. 252.

21 JUNG,- O Homem e Seus Simbolos, p. 26.
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e Tal energia vital, libidinal, ou psiquica torna-se perceptivel porque a
manifestacdo citada tem um grande potencial para desenvolver a

consciéncia;

e A abordagem de um simbolo nunca o esgota ou 0 compreende
completamente, uma vez que este faz parte do inconsciente coletivo, um

universo muito maior que o da consciéncia;
e O simbolo possui natureza, estrutura e dindmica préprias;

e Na&o sdo fabricados pelo Eu, eles irrompem na consciéncia. Sdo “atirados”

contra ela;

e Quando ignorados, desprezados ou reprimidos, 0s simbolos néo
desaparecem. Eles continuam a atuar, consciente ou inconscientemente,

alojados na sombra do inconsciente pessoal;

e Os simbolos sdo a linguagem dos sonhos. E possuem uma fungédo

compensatoria,;

e A atividade simbolica tem duas funcdes: desenvolver a consciéncia rumo a
Individuacdo, e equilibrar este processo;

e Jung considera que os sonhos sdo o “mais fecundo e acessivel campo de

2121,

exploragdo~“” para investigar a faculdade de simbolizacdo do homem;

e “N&do se pode dizer de nenhuma imagem simbdlica que ela tenha um

significado universal e dogmatico®®”.

e Nao se pode dar a um arquétipo uma interpretagdo arbitraria ou universal,
tampouco a um simbolo. Todo simbolo deve ser interpretado levando em
conta a individualidade da pessoa, cultura ou sociedade, na qual ele

irrompeu.

Edward Edinger, membro fundador do Instituto C. G. Jung de Nova lorque, é
também um grande teorico da psicologia analitica. Dentre suas obras, Ego e Arquétipo

contém importantes contribuicGes para o estudo da atividade simbdlica humana.

212 |hid., p. 26.
23 1hid., p. 30.
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Edinger inicia seus apontamentos pela palavra significado. Ele entende que esta palavra
tem dois usos diferentes. Um deles diz respeito aos significados dos dicionarios, por
exemplo. S&o abstratos e objetivos, veiculados por signos. O outro tipo de significado
é vivo. Nao diz respeito a algo abstrato, mas a um estado psicoldgico fortemente
tocante e afetivo. Existe, entdo, uma relacdo organica com a vida como um todo. Esse
outro tipo de significado € o simbolo. “Os sonhos, 0s mitos e as manifestacdes artisticas

transmitem esse significado subjetivo e vivo, bem diferente do objetivo e abstrato?*”.

O simbolo é dotado de um dinamismo subjetivo que exerce sobre o individuo uma
poderosa atracdo e um poderoso fascinio. Trata-se de uma entidade viva e organica que
age como um mecanismo de liberacédo e de transformacao de energia psiquica. Podemos

dizer, portanto, que o signo é morto e o simbolo vivo.?*®

Edinger entende que o homem necessita tanto dos signos como dos simbolos e
complementa suas conclus@es diferenciando trés padrdes possiveis entre 0 ego e 0
simbolo, ou em sua palavras, entre 0 ego e a psique arquetipica. Primeiro: o ego pode
identificar-se com o simbolo; segundo: o ego pode estar alienado do simbolo; e
terceiro: o ego, embora claramente separado da psique arquetipica, é receptivo aos
efeitos das imagens simbdlicas. Esta Gltima é a desejavel.*® Tal classificacdo sera

importante para discutirmos a crise ecolégica no rio Tieté, em capitulos subseqientes.

Por ora, passamos a descrever as conseqiiéncias desfavoraveis quando o ego se
identifica demasiadamente com a primeira ou a segunda posi¢cdo. Quando
excessivamente identificado com o simbolo (primeira posicdo), a imagem simbdlica é
vivida concretamente. O individuo ndo faz distingdo entre os simbolos da psique
arquetipica e a realidade exterior. Tal posicdo, denominada falacia concretista foi
caracteristica dos povos primais. Por exemplo, as crencas animistas, as ilusdes e

delusdes dos psicéticos e as supersticdes diversas.

24 Edward EDINGER, Ego e Arquétipo, p.156.
213 Ihid., p. 158.
21 Ihid., p. 159.
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As misturas confusas de realidades psiquicas e fisicas, tais como a préatica da alquimia e
da astrologia e 0s humerosos cultos atuais voltados para a obtencéo de cura enquadram-
se nessa categoria. A mesma falacia estd em agdo entre aqueles fiéis religiosos que
compreendem erroneamente as imagens simbdlicas religiosas, acreditando que se
refiram a fatos concretos em termos literais, e que tomam suas proprias convicgdes
religiosas pessoais ou paroquiais pela verdade universal e absoluta. H& risco de se
sucumbir a falacia concretista sempre que se é tentado a aplicar uma imagem simbdlica
a fatos fisicos externos, com o propoésito de manipular esses fatos em proveito proprio.
Os simbolos s6 exibem efeitos validos e legitimos quando servem para modificar nosso
estado psiquico ou nossa atitude consciente. Seus efeitos serdo ilegitimos e perigosos

guando aplicados, de forma magica, a realidade fisica. !’

Com a fixacdo do ego na segunda posicdo, tem-se a problematica oposta,
chamada falacia redutivista. Os simbolos séo reprimidos ou suprimidos para fora da
consciéncia, constituindo no inconsciente pessoal, a sombra. O simbolo é reduzido a

signo.

A falécia redutivista tem como base a atitude racionalista que sup@e poder ver além dos
simbolos, descobrindo seu significado “real”. Esta abordagem reduz todas as imagens
simbolicas a fatores elementares, conhecidos. Ela opera com base na suposicdo de que
ndo existe nenhum verdadeiro mistério, nenhum elemento essencial desconhecido que
transcenda a capacidade de compreensdo do ego. Assim, nos termos desta concepcao,
ndo pode haver simbolos verdadeiros; h& apenas signos. Para aqueles que estdo
convencidos disso, o simbolismo religioso ndo passa de sinal de ignorancia e
supersticao primitiva. A falacia redutivista é compartilhada igualmente pelos tedricos da
psicologia que consideram o simbolismo como um mero funcionamento primitivo, pré-

l6gico do ego arcaico.?*®

Essa degradacdo da vida simbdlica equivaleria aos conceitos de dessacralizagdo
e des-simbolizacdo de Eliade, onde os simbolos passam de sagrado a profano. Ainda
com relacdo as falacias concretista e redutivista, Edinger postula que tais ndo ocorrem

por simples vontade racional. Estariam, antes, submetidas ao préprio desenvolvimento

27 1hid., p. 160.
218 1hid., p. 160.
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da personalidade, da consciéncia. De forma empirica, a concretista € mais encontrada no
primitivo e na crianga, estagios iniciais de desenvolvimento do ego; a segunda, mais
elaborada, é caracteristica da modernidade e da vida adulta jovem. No entanto, ressalta
Edinger, a falacia redutivista deve ser superada, pois ela provoca uma dissociacao

entre 0 ego e o inconsciente, empecilho quando se almeja alcancar a totalidade. *°

Por fim, a posicdo ideal estaria na receptividade, por parte do ego, dos contetdos
simbolicos arquetipicos, sem, no entanto, estar identificado com a psique. Nesta
categoria “torna-se possivel uma espécie de didlogo consciente entre 0 ego e 0sS
simbolos que emergem. Assim, o simbolo é capaz de realizar sua funcdo propria de

liberador e transformador de energia psiquica com a plena participacdo do entendimento

consciente??%”.

Poderemos compreender todas as praticas desumanas dos ritos e rituais selvagens, assim
como os sintomas neur6ticos e as perversdes, se percebermos como um simbolo se
comporta inconscientemente. A proposicao basica é: um simbolo inconsciente é vivido,
mas nao é percebido. (...) 0 ego, identificado com a imagem simbolica, torna-se vitima
dessa imagem, condenado a viver concretamente o significado do simbolo, em vez de
entendé-lo conscientemente. Quando o ego é identificado com a psique arquetipica, o
dinamismo do simbolo s6 sera visto e experimentado como um impulso para a luxdria
ou para o poder. Isso explica a diferenca entre a psicologia profunda de Jung e todas as

demais teorias psicoldgicas. ?*

Neste ponto, evidencia-se um aspecto importante para analisar a crise no Tieté:
se 0 simbolismo ligado ao Tieté passou de uma condi¢do de vida para uma de morte,
como visto nos primeiros capitulos e no exemplo da falacia redutivista, relegando o

222 aste conteldo

conteddo emocional desta ligacdo ao inconsciente cultural paulista
sera, segundo a psicologia analitica, exteriorizado por meio de agressdes inconscientes

contra o rio. E assim, ndo bastam apenas estratégias de limpeza fisica do rio, mas seria

1 |bid., p.162.

220 |pbid., p.159.

22! |bid., p.162. O grifo é nosso.

222 poderfamos estender esta idéia em relacdo aos atuais conceitos de complexo cultural. No entanto, isso
delongaria em demasia a discussdo do tema. Deixamos a referéncia: SINGER, Ed. E KIMBLES, Samuel
L. The Cultural Complex. Nova lorque: Routledge, 2004.
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necessario conscientizar as pessoas acerca da repressao ocorrida, € o trauma psiquico

perpetrado, a fim de se elaborar este contetido sombrio.

I11. 1.5 A interface dos conceitos

O que tém em comum as teorias de Cassirer, Eliade e Jung? Basicamente, 0s trés
criaram um universo simbolico proprio, uma visdo universal que traduz a experiéncia
humana em formas que buscam dar sentido a existéncia. Isso lhes possibilitou

“entender, interpretar, articular e organizar, sintetizar e universalizar®®*”

. Na grande
originalidade de seus pensamentos, 0 ponto mais coincidente estd na “descoberta” de
uma estrutura dotada de forma, conteudo, e movimento. Seus estudos constituiram uma
qualidade de morfologia da experiéncia humana. Cassirer identificou as formas
simbdlicas — o mito, a religido, a arte, a linguagem, a historia, a ciéncia; Eliade, os
diferentes sistemas estruturados de hierofanias, analisando os diversos simbolismos

religiosos — a estrutura e morfologia do sagrado; e Jung, os simbolos dos arquétipos.

Para Cassirer toda obra humana possui principios estruturais gerais subjacentes.
Mas Cassirer ndo estuda a vida do homem individualmente. Ele desenvolve uma teoria
geral do conhecimento e uma filosofia antropolégica®* partindo do mito, da linguagem,
da religido e da arte®®. Jung partiu do individual e chegou no coletivo. Estudando os
doentes mentais de Burgholzli encontrou um fio comum que ligava seus delirios aos
mitos de sociedades primitivas. Suas conclusGes aproximam-se as de Cassirer, e em

certo modo, as ultrapassa.

Embora Cassirer ndo reconheca uma face inconsciente da dindmica simbdlica,
admite que esta propriedade do ser é que nos faz fundamentalmente humanos. Por este
lado, o simbolo da acesso ao mundo da cultura humana, e pela ética da psicologia
analitica, o simbolo dé acesso ao mundo “espiritual” do inconsciente, auto-organizador
e auto-transcendente. Para Eliade, o estudo do significado dos simbolos (1) enriquece a

mente e a vida do hermeneuta, (2) revela certos valores ndo aparentes no nivel da

22 CASSIRER, Ensaio sobre o Homem, p. 359.
224 Cf. Ibid, p. 75.
22> Cf. Ibid, p. 108.
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experiéncia imediata e (3) leva o hermeneuta a uma descoberta da totalidade da vida em

amplos panoramas de simbolos®.

O humano, segundo Cassirer, entende e age no mundo relacionando-se com seus
simbolos. Simbolos que, diferentemente das imagens, tém um sentido, e transitam na
dimensdo do possivel. A capacidade de simbolizar capacita 0 homem a reformular
constantemente o seu universo. Para Jung, tal reformulacdo ndo ocorre por acaso e nem
sem propdsito: o fim é a integracdo consciente dos conteddos do inconsciente e a
Individuago, processo que se d4 através de uma sucessio de ativacdo de arquétipos®’.
Em contraponto, podemos observar que Cassirer aponta suas reflexdes para a funcéo,

ndo para uma substancia metafisica do humano®*,

Embora, ainda como foco de discussdo, a psicologia analitica admita um
“instinto” inato, qual seja o da Individuacdo, admite também a esséncia do inconsciente
coletivo. Cassirer desacredita no vinculum substantiale humano, valorizando um
vinculum functionale; e a psicologia analitica incorpora ambos. Eliade também assinala

um fim comum convergente:

(...) o simbolismo vestimentar solidariza a pessoa humana, por um lado, e com o
cosmos, por outro, (...) Todas elas convergem para um fim comum: a abolicdo dos
limites do ‘“fragmento’ que é o homem no seio da sociedade e no meio do cosmos e a

sua integrac&o (...) numa sociedade mais vasta: a sociedade, o universo. ?*°

Por fim, os trés autores concordam que a linguagem, o mito, a religido, etc. ndo
sdo criagOes isoladas, aleatorias. Estdo unidas por um vinculo comum: o simbolo. E
preciso entender este vinculo para entender o homem. Concluimos também que o
conhecimento humano esta intrinsecamente ligado com sua espiritualidade: ndo se pode
separar a atividade simbolica de sua contraparte espiritual, religiosa. Em suma, a
hermenéutica do simbolismo religioso viabiliza o saber e o desenvolvimento da
consciéncia, que acreditamos serem fundamentais para analisar o quadro problema no
Tieté.

226 Cf. Eliade, Ordeal by Labyrinth, p. 128-130.

227 para aprofundar esta questdo, veja Neumman, A Histria da Origem da Consciéncia.
228 Cf. CASSIRER, Ensaio sobre o Homem, p. 115.

22 ELIADE, Imagens e Simbolos, p. 368.
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Quarta Parte

O HOMO SYMBOLICUM, A AGUAEORIO

Quando a Historia das Religides se tornar a ““disciplina completa™ que
deveria ser, compreender-se-a que o mundo do “Inconsciente”, assim como 0s
extraordinarios mundos dos ndo-ocidentais podem ser mais bem analisados

no plano dos valores e dos comportamentos religiosos. 2*°

Mircea Eliade

Nessa parte, apresentamos o simbolismo da agua e do rio?®! como subsidio para
busca e compreensao da imagem simbolica oculta na crise ecoldgica no rio Tieté. Para
tanto, partimos para a descricdo dos mitos, simbolos religiosos, sonhos e imaginac6es
poéticas. Fazemos uso de dicionarios de simbolos, dos textos de Eliade, Girard, Jung®*?
e Bachelard®, Em seguida, nos atemos ao simbolismo contido no imaginério referente
ao Tieté e as aguas de sua bacia. Para isso, contamos com estudos de etnonimia, mitos e

lendas indigenas, folclore regional, textos de jornais e revistas.

%0 ELIADE, The two and the one, p. 11.

21 Analogamente, poderiam ser aprofundados outros simbolos pertinentes ao Tieté, tais como: peixe,
pantano, ponte, corrente, seca, espelho, chuva, ponte, fonte, sereia, serpentes, banho, ablucéo.
Reservamos esta ampliagdo para um outro estudo, mais amplo.

2.0 colega e bidgrafo de Jung, Laurens van der Post chega a afirmar que, para Jung, ninguém podia
viver longe da agua. “Pensava na presenca de agua em lago, rio, lago novamente e sua desdobrada
significacdo dentro da consciéncia do homem. (...) Creio que essa conviccdo inabaldvel lhe vinha numa
idade tdo precoce, que a agua, tanto do lago, quanto do rio, ja se constituia num elemento basico do
movimento de abertura da orquestracdo de seu proprio espirito”. Laurens VAN DER POST, Jung e a
historia de nosso tempo, p. 102.

233 Bachelard relata possuir uma “identificagdo primordial” com a agua, elemento presente nos riachos e
rios de sua infancia. Lembra com saudosismo do povoado de varzeas do Vallage, em Champagne. Conta
que tinha quase trinta anos quando viu o mar pela primeira vez. E em A agua e 0s sonhos, coloca: “neste
livro falarei mal do mar (...) falarei dele permanecendo sob a influéncia dos clichés escolares relativos ao
infinito. No tocante ao meu devaneio, ndo é o infinito que encontro nas aguas, mas a profundidade”.
BACHELARD, A Agua e os Sonhos, p. 09.
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Capitulo 1. 1

O simbolismo da agua

Estudar a simbologia da agua envolve a complexidade de um elemento que é
concomitantemente essencial a vida, primordial na constituicdo da natureza e,
sobretudo, “o simbolo mais comum do inconsciente?**”. Logicamente, neste estudo, ndo
almejamos uma analise pormenorizada do simbolismo da &gua, que demandaria, por si
sO, uma outra dissertacdo. Por outro lado, é indispensével realizar um levantamento
geral deste simbolismo, para analisarmos, posteriormente, sua relagdo com o imaginario
associado ao rio Tieté.

Em concordancia com a abordagem do Homo symbolicum, nesta parte, a
importancia da &gua para o ser humano serd explorada nas dimensfes espiritual e
psiquica. Com relacdo a agua e as religides, importam as constatacdes de Mircea Eliade,
Jean Chevalier e Marc Girard. Para a dimensao psiquica, os principais autores utilizados
sdo Gaston Bachelard e Carl Gustav Jung.

O simbolismo da &gua pode assumir uma grande diversidade de interpretagdes
para a consciéncia. Segundo Eliade, o simbolismo aquatico é “o Unico ‘sistema’ capaz
de integrar todas as revelagdes particulares das inumeraveis hierofanias®*®”. Logo, para
simplificar tal complexidade, os autores dividem a interpretacdo do simbolismo
aquatico em diferentes categorias.

Girard considera-o um simbolismo matricial, que contém matrizes de vida e de
morte. Divide-o em: &gua primordial, aprisionada, livre e semilivre; sendo que cada
uma destas categorias € subdividida em: simbolismo c6smico, antropologico, religioso,

do mal e psicoldgico.

2% JUNG, Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, par. 40.
% ELIADE, O sagrado e o profano, p. 111.
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Em Tratado de Histéria das Religides®*®, Eliade divide o simbolismo da agua
nas seguintes categorias: as aguas e 0s germes; cosmogonias aquaticas; hilogenias; a
“agua da vida”; simbolismo de imersédo; o batismo; a sede do morto; fontes miraculosas
e oraculares; epifanias aquaticas e divindades das aguas; as ninfas; Posidon, Aegir, etc.;
animais e simbolos aquéticos; simbolismo do dilavio.

Segundo Chevalier®’, o simbolismo da agua pode ser reduzido a trés temas
dominantes: fonte de vida, meio de purificacdo e centro de regenerescéncia.

Por sua vez, o filésofo, psicanalista e poeta, Gaston Bachelard (1884-1962),
dedicou seus escritos a filosofia classica, por um lado, e por outro, a poética da
imaginacdo da matéria. Nesta ultima, escreveu livros sobre os elementos naturais, tais
como: o fogo, o ar e a 4gua. Em seu ensaio A Agua e os Sonhos®®, descreve as seguintes
variacOes: as aguas claras, as dguas primaveris, as 4guas correntes, as 4guas amorosas,
as aguas profundas, dormentes, mortas, compostas, doces, violentas e a &gua mestra da
linguagem. Diferentemente de Jung, Bachelard reflete sobre a “imaginacdo material” da
agua, em documentos poéticos e imaginativos, buscando o psiquismo hidrante. Ao
invés de analisar o simbolismo de sonhos, mitos, fantasias e textos alquimicos ou
biblicos.

Ao longo dos dezoito volumes da obra®*

publicada de Jung, o tema da agua é
citado ou usado como metéafora diversas vezes, em onze destes volumes®*. Para ele,
além do simbolismo religioso supra citado, existe um componente psicodindmico do
simbolo, que serd melhor explicado adiante. Seguindo esta perspectiva, optamos por
dividir a descricio do simbolismo® aquatico em: religioso (ou material), e

psicodinamico (ou dindmico). Passemos a descricdo do primeiro.

IV. 1.1 O simbolismo religioso
Como foi visto anteriormente, todo simbolo contém em si a dualidade dos

opostos. Com relacdo a agua, esta ambivaléncia esta presente no tema: fonte de vida ou

2% ELIADE, Tratado de Historia das Religides, p. 153.
%7 Jean CHEVALIER,; Alain GHEERBRANT, Dicionarios de simbolos.
%8 BACHELARD, A Agua e os Sonhos: ensaio sobre a imaginac&o da matéria.

2% para este capitulo, foram usados, principalmente, os volumes V, VI, V111 e IX Obras Completas de C.
G. Jung.

20 JUNG, General index of the collected Works, p. 713.
?1 Sobre os componentes do simbolo, ver: NEUMANN, A Grande Mae, pp. 19 e 22.
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de morte. Ela é criadora e destruidora. E, com relagcdo ao batismo, ou as ablugdes rituais,
seu simbolismo compreende ambos os polos, como a morte e a rejeicdo do velho e o
nascimento, ou a regeneragdo a algo novo. Optamos por valorizar a descricdo dos
seguintes aspectos simbolicos da agua: (1) fonte de vida; (2) morte e destrutividade; (3)
meio de purificacdo e regenerabilidade; e (4) entidades aquaticas. Essa classificacdo

também sera usada, posteriormente, para a analise do imaginario ligado ao rio.

IV. 1.1.1 A 4gua como fonte de vida

O simbolismo da agua como fonte de vida abrange inGmeros significados:
origem e fonte de vida, fertilidade, cosmogonia e sabedoria. Como uma massa
indiferenciada, que representa a “infinidade dos possiveis”, contém o virtual, o
informal, o germe dos germes e promessas de desenvolvimento®*?. Nos planos espiritual
e corporal, exalta significantes de vida, forga e pureza, caos indiferenciado primordial,
ou matéria-prima da criacdo. “Nas tradi¢cGes judaica e cristd, a dgua simboliza, em
primeiro lugar, a origem e a criacdo. (...) Fonte de todas as coisas, manifesta o
transcendente e deve ser, em conseqiiéncia, considerada como uma hierofania®*”. E
ainda a origem e o veiculo de toda vida, o sopro vital (prana), simbolo universal de
fertilidade e fecundidade. “A agua viva, a agua da vida se apresenta como um
simbolo cosmogbnico. E porque ela cura, purifica e rejuvenesce, conduz ao
eterno®*”,
Bachelard aponta que &guas superficiais materializam “mal”, ou seja, ndo
deixam a imaginacdo “tempo para trabalhar a matéria”. Neste ponto incluem-se
inicialmente as aguas claras e as aguas brilhantes; com um pouco mais de profundidade
estaria a agua anual, “como uma agua que vai da primavera ao inverno e que reflete
facilmente, passivamente, levemente, todas as estacdes do ano**”. E logo, o poeta, em
profundidade, depara-se com a agua viva, “a agua que renasce de si, a dgua que ndo
muda, a dgua que marca com seu signo indelével as suas imagens, a agua que € um
6rgdo do mundo, um alimento dos fenémenos corredios, 0 elemento vegetante, o

24635

elemento lustrante, o corpo das lagrimas“™”. Para a imaginagcdo poética, uma agua

22 CHEVALIER, Dicionéarios de simbolos, p. 15.
3 |bid., p. 16.

24 Ibid., p. 16. O grifo é nosso.

> BACHELARD, A Agua e 0s Sonhos, p. 12.

2% 1hid., p. 12.
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“preciosa” torna-se seminal. “Uma gota de agua poderosa basta para criar um mundo e
para dissolver a noite. Para sonhar o poder, necessita-se apenas de uma gota imaginada
em profundidade. A &gua assim dinamizada € um embrido; d& a vida um impulso
inesgotavel®”.

Para Eliade, as aguas simbolizam a totalidade das virtudes, a “matriz de todas as

2485y

possibilidades de existéncia Elemento que representa, por exceléncia, o

indiferenciado, o virtual, a substancia primordial de onde tudo nasce e para onde tudo

249,

volta — “por regressdo ou cataclismo”™”. As aguas existirdo sempre, mas nunca

sozinhas. Sdo sempre germinativas, residindo em sua esséncia a virtualidade de todas as

(194 L2 1]

formas. Torna-se um simbolo de vida — a ““agua viva”. “Rica em germes, ela fecunda a
terra, os animais, @ mulher®®”. Desse modo, o simbolismo das 4guas esta presente em
todo o ciclo vital, representando vida, morte e renascimento.

Os mitos cosmogoénicos nunca tinham como ponto de origem um simbolo da
Terra, porque as aguas é que “precedem e suportam qualquer criacdo, qualquer

‘construcdo firme’, qualquer manifestacdo césmica®”.

Em povos de todos os
continentes, € comum a mitologia descrever a origem do género humano ou de uma raga
particular como derivados da agua. Além disso, a idéia fundamental é a de que a
formacéo da mateéria proveio das dguas — hilogenia.

A 4agua como substancia magica, medicinal, rejuvenescedora, as fontes da
juventude, do amor e a “agua da vida”, sdo formulas miticas de uma mesma realidade
metafisica e religiosa. “Na agua reside a vida, o vigor e a eternidade®®”. Na dimenséo
mitoldgica, a dgua cura porque “refaz a criacdo” e também pela sua propriedade de
absorver o mal “gracas ao seu poder de assimilacdo e de desintegracdo de todas as

formas®>”. Logicamente, a “4gua da vida” ndo é acessivel a qualquer um.

[Esta &gua] esta guardada por monstros. Acha-se em territdrios de dificil penetracdo, na

posse de deménios ou divindades. O caminho para a sua origem e a sua obtencédo

7 Ibid., p. 10.

28 ELIADE, Tratado de Historia das Religides, p. 153.
2 |bid., p. 153.

%0 |bid., p. 153.

1 |bid., p. 155.

2 lhid., p. 157.

23 Ihid., p. 158.
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implicam uma série de consagragbes e de ‘provas’, exatamente como na busca da

“arvore da vida’. ®*

Em se tratando de vida espiritual, a &gua também aparece como simbolo da
sabedoria, porque ndo tem contestacdes. “E livre e desimpedida, corre segundo o

2> E a medida, “pois que o vinho forte demais deve ser misturado

declive do terreno
com a agua, mesmo em se tratando do vinho do conhecimento®®”. Para os babil6nicos,
nas aguas tambeém reside a sabedoria: os oraculos, muitas vezes, estdo localizados
préximos a &gua. Fontes e espelhos d"agua também revelam propriedades oraculares.
Outras vezes, os profetas bebiam agua de fontes sagradas ou misteriosas, o que lhes
conferia seu poder.

“Na mitologia guarani, a agua é tida como simbolo de vida, sabedoria e

moderacdo®"”

. Para Prezia, o grupo tupi - tupinambd, tupinikim, guarani, etc. - tinha
uma grande ligacdo simbolica (e afetiva) com a agua, sendo esta uma referéncia para a

escolha das 4reas de ocupac&o®®.

Para os Tupis, Mara, a filha do cacique, engravidou durante um sonho e sua filha
Mandi morre ainda muito pequenina. Ao derramar suas lagrimas e seu leite sobre o
timulo da filha, desejando que a mesma renascesse, brota, um dia, um arbusto de
mandioca. Assim, originou-se o principal alimento indigena. Na mitologia Maué, sdo as
lagrimas dos amigos do alegre e bondoso Aguiry que deveriam regar o local onde foram
enterrados os olhos do menino. Deste local surgiu uma planta nova, que tem as
sementes em forma de olhos, o Guarana.

Na mitologia dos indios Kamaiura, que fazem parte do tronco Tupi-Guarani®®
(o mesmo dos primeiros habitantes de Sdo Paulo), a agua e seus elementos aparecem na
origem dos homens, como simbolo de origem e fim da vida. Mavutsinim, o Primeiro
Homem, transformou uma concha da lagoa em uma linda mulher e casou-se com ela.

Com relacdo ao primeiro Kuarup, a festa dos mortos, 0s troncos de arvore que tomaram

4 |bid., p. 157.

28 CHEVALIER, Dicionarios de simbolos, p. 16.
2% |bid., p. 16.

7 Benedito A. PREZIA, op. cit. p. 144.

8 O simbolismo da 4gua para os tupis sera melhor abordado em capitulos posteriores. Vale aqui a
observacéo de Prezia quanto as areas de ocupagao.

9 Kaké Werd JECUPE, A terra dos mil povos, p. 104.
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vida foram, ao final, retirados da terra e lancados ao fundo das aguas, onde
permaneceriam para sempre. Em outro mito, existe a canoa encantada que ao tocar a
4gua, cobre-se com muitos peixes, dos mais variados tipos®®. E as mulheres

lamuricumas langaram suas criancas ao rio e estas se tornaram peixes?".

V. 1.1.2 Morte e destrutividade

A agua também comporta um poder maléfico: ela pode destruir, engolir e até
punir os pecadores, sem atingir os justos. Como agua “amarga”, ela produz a maldicao.
Pode dar abrigo a monstros ou, se estiver agitada, pode significar o mal e a desordem®®?.
A égua aprisionada simboliza as forcas agressivas do mal e da morte. E o que Bachelard
denomina de agua violenta, caracterizada como um tipo de célera. Neste ponto, a 4gua
“muda de sexo”, torna-se masculina.

Bachelard estuda, na poética de Edgar Poe, a &gua como um mediador plastico
entre a vida e a morte. “Lendo Poe, compreendemos mais intimamente a estranha vida
das aguas mortas, e a linguagem ensina a mais terrivel das sintaxes, a sintaxe das coisas
que morrem, a vida que morre?®®”,

Dentre suas conclusdes, coloca que a agua é também um tipo de destino, que

2645

“metamorfoseia incessantemente a substancia do ser”"” e que tal transformacao traz,

aquele que se identifica com a agua, sofrimento infinito.

O ser voltado a agua é um ser em vertigem. Morre a cada minuto, alguma coisa de sua
substancia desmorona constantemente. A morte cotidiana ndo é a morte exuberante do
fogo que perfura o céu com suas flechas; a morte cotidiana é a morte da agua. A agua
corre sempre, a agua cai sempre, acaba sempre em sua morte horizontal. Em numerosos
exemplos veremos que para a imaginacdo materializante a morte da agua é mais

sonhadora que a morte da terra: o sofrimento da agua é infinito.?

260 \Waldemar ANDRADE e SILVA, Lendas e mitos dos indios brasileiros. Os mitos deste livro também
podem ser encontrados em VILAS BOAS, Xingu.

61 ANDRADE e SILVA, Lendas e mitos dos indios brasileiros, p.22.
%62 CHEVALIER, Dicionarios de simbolos,p. 18.

263 BACHELARD, A Agua e os Sonhos, p. 13.

24 1hid., p. 14.

2% Ihid., p. 07.
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Para Girard, o temor e a fascinacdo exercida pela dgua estdo nas profundezas do
subconsciente. O autor lembra que a agua estagnada dos pantanos ou a agua “parada”
acabam provocando doenca ou morte (contaminacdo). E que transbordamentos e
inundagOes causam muitas vezes males maiores as agricultura e as cidades. SO a agua

livre é que escaparia desta qualidade negativa.

Sucede também frequentemente que a agua aprisionada ou semilivre dos mares, rios e
pocos devore sem piedade navegadores, nadadores e imprudentes (afogamento); nos
paises biblicos, as torrentes impetuosas, que descem imprevistamente pélos vales secos,
arrastam homens e animais e tudo o que encontram pela frente. Em suma, quando sofre

uma constri¢do por todos os lados (aprisionada) ou num tanque (semilivre), a &gua pode

constituir um perigo de morte.”®®

Uma vez que as forcas adversas, a doenga e a morte tém a propriedade de reter,
acorrentar e subjugar suas vitimas, o tipo de agua que as simboliza s6 pode ser também

retido, acorrentado, subjugado e aprisionado. Dai as metaforas correntes: “cadeias

demoniacas”, “lagos da morte” ?*’

O mar, por ser o destino final de todos os rios e regatos, também esta ligado a
idéia de morte. “Afinal, toda &gua libertada é prisioneira sob sursis. Ou seja, sua
execucdo esta, momentaneamente, suspensa ou adiada. E, analogamente, o destino do
homem, é ser reabsorvido, reencerrado®®®”,

Girard descreve ainda diversos aspectos do simbolismo das aguas na Biblia.
Uma ameaca grave € “entrar nas aguas” (Sl 66,12; 69,3), “passar pelas aguas” (Is 43,2)
ou sofrer uma terrivel inundacdo. Ser tirado das grandes aguas “é ter a experiéncia da
salvacdo”. As aguas fechadas simbolizam o sofrimento causado pelo pecado (SI 32,6)
ou pelo distanciamento geogréafico (Sl 42,8), a provacdo (SI 88,7-8.18; J6 22,11; Lm
3,54), a decepcéo (IMc 6,11) e a velhice (SI 71,20).2%°

Na mitologia dos indios Munducuru, a estrela dos lagos vive nos lagos e rios da
Amazonia, sendo conhecida como Mumuru. No mito, Marai, bela e jovem, amava a

natureza e adorava brincar perto do lago. Seu maior sonho era tornar-se uma estrela. Era

266 Marc GIRARD, Os simbolos na biblia, p. 196.
27 |bid., p. 196.
2%8 Ihid., p. 189.
2 Ihid., p. 197.
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a melhor amiga dos peixes, das aves e de outros animais. Desejando tornar-se estrela,
numa noite, junto aos peixes do lago, encanta-se com sua prépria imagem refletida
nas aguas, sendo por estas atraida e delas ndo retornando nunca mais. A pedido
dos peixes, e dos outros animais, Jacy (a Lua) a transformou na planta vitoria-régia, que
tem a flor em formato de estrela, que enfeita e perfuma, a rainha da noite, a estrela dos
lagos. 27°

Ponaim, na mitologia Tupi, era bela e também amava as matas e as aguas dos
rios e lagoas. Despertava paixdes nos jovens e depois os abandonava. O forte guerreiro
Anhurawi por ela se apaixonou e a condi¢gdo do casamento era que ele fosse buscar a
pele do cobicado Cervo Bera. Este, para escapar do guerreiro, atirou-se no abismo da
gruta Cavera e na lagoa Parobé. Anhurawi o seguiu e ambos acabaram por desaparecer.
“Desde aquele dia, a bela Ponaim, tomada de profunda tristeza e arrependimento,
caminha pela beira da lagoa e 14 permanece até o anoitecer (...)".2"

Potyra, também Tupi, amava o jovem chefe da tribo nas areias brancas do rio,
onde ficavam horas. Um dia veio a guerra, e Potyra caminhava as margens do rio, a
esperar por ele. Muito tempo depois, sabendo da morte de seu amado, Potyra pds-se a
chorar todos os dias, na mesma praia onde se amavam. Tupa transformou suas lagrimas
em diamantes. “Desta maneira, as dguas levavam as preciosas pedrinhas até a sepultura

do guerreiro, como prova de seu eterno amor”. 2

IV 1.1.3 Meio de purificacdo e regenerabilidade

Conforme interpreta Eliade, na adgua tudo se dissolve, se desintegra, e toda a
historia é abolida. Tudo o0 que é mergulhado na agua, “morre”. E a0 emergir, renasce
com uma crianga sem pecados e sem “historia”, um recomeco “limpo”. Logo, no mundo
antigo, mesmo as estatuas eram ritualmente banhadas, em rios ou lagos, reintegrando as
forcas das deusas e deuses, principalmente da fecundidade e da agricultura. “A imersao
equivale, no plano humano, a morte, e, no plano césmico, a catastrofe (o dilavio) que
dissolve periodicamente o0 mundo no oceano primordial.

Além da sua propriedade de solvente universal, a 4gua é o instrumento da

purificacdo ritual por exceléncia. “Do Isld ao Japdo, passando pelos ritos antigos

210 ANDRADE e SILVA, op. cit., p.36.
1 |bid., p.42.
272 |bid., p.46.
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taoistas, sem esquecer a aspersdo dos cristdos, a ablugdo®”>”. A 4gua da fonte remete ao
mistério da sobrevivéncia, da purificacdo das sujeiras e dos segredos do real. “A agua é
objeto de uma das maiores valorizagfes do pensamento humano: a valorizagdo da
pureza®*”. Insere-se aqui, também, o tema cléssico da fonte da juventude?”.

Ainda em concordancia com a idéia de que a agua esta simbolicamente presente
em todo o ciclo vital, a libacdo dos mortos em diferentes culturas tem como objetivo o
seu apaziguamento, a abolicdo dos sofrimentos, a regeneracdo do morto por uma
“dissolucdo” total na agua. Além deste sentido, também o de “germinagdo”, a
“transformacao em semente”, é representado por tais mitologias.

O diluvio, por sua vez, implica uma destrui¢do e um renascimento purificado. A
humanidade, de tempos em tempos, ciclicamente, devido aos seus pecados, precisa ser
purificada pela catastrofe aquatica. Como visto, as aguas antecedem e ddo origem a
criacdo e, periodicamente, reintegram-na para purifica-la, regenerando-a e
enriquecendo-a com novas potencialidades latentes. Como um evento ciclico, o dilavio
geralmente é associado a lua, simbolo, por exceléncia, do devir ciclico, da morte e
ressurrei¢do (Agua-Lua-Devir).

Para os Juruna, familia indigena do tronco Juruna, Sinad, o mais poderoso paje,
frente as grandes chuvas e a ameaca de inundagdo, construiu uma imensa canoa onde
preservou uma muda de cada espécie vegetal. “Em poucos dias o rio transbordou e a
enchente cobriu toda a regido, mas o grande pajé livrou seu povo da fome®’®”.
Quando mais velho, Sinad remocava a cada banho de cachoeira, para que pudesse
viver até o fim de seu povo.

O simbolismo da imersdo na agua®’’ foi integrado e enriquecido pelo
cristianismo, tornando-se o principal instrumento de regeneragéo espiritual. “O batismo
de S&o Jodo procurava ndo a cura das enfermidades corporeas, mas a redencdo da alma,
0 perdao dos pecados. (...) a imersdo na agua batismal equivale ao enterramento de

Cristo®’®”.

2" CHEVALIER, Dicionarios de simbolos, p. 16.

" BACHELARD, A Agua e os Sonhos, p. 15.

2> GIRARD, Os simbolos na biblia, p. 198.

2’6 ANDRADE e SILVA, Lendas e mitos dos indios brasileiros, p.22.

2" para uma analise detalhada sobre a simbologia da 4gua no batismo, ver: GIRARD, op. cit., pp. 223-
230.

2’8 ELIADE, Tratado de Historia das Religides, p. 159.
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IV. 1.1.4 Entidades aquaticas

Os gregos possuiam uma vasta mitologia aquética, bem como variados cultos em
rios, fontes, lagos e mares. Além disso, realizavam sacrificios de animais atirados ao
mar, as nascentes e aos rios. Dentre suas divindades, quase sempre, as das aguas nascem
das aguas, como, por exemplo, as ninfas, divindades das aguas correntes, de todas as
fontes, de todas as nascentes?"”.

Mas como a propria natureza mortal e vital da 4gua, que desintegra e germina,
gue mata e coopera no nascimento, as ninfas também causam morte, medo e sofrimento.
“A “fascinacdo’ das ninfas conduz & loucura, & abolicdo da personalidade?°”.

Como representacdes das diferentes propriedades dindmicas das aguas, animais
tais como dragdes, serpentes, conchas, delfins e peixes regulam a fecundidade do
mundo e o ritmo da vida. Na literatura chinesa é frequente a ligacdo do dragdo com a
fecundidade, bem como com a nobreza dos imperadores e reis. Os dragdes séo ainda 0s

guardides dos ritmos, além de investidos das virtudes celestes.

Para os Tupis, no inicio ndo existia a noite. Esta pertencia a uma enorme

serpente, que vivia no fundo das aguas. **

Os Kaingang, do tronco J&, o espirito do Mal — M"Boy, transforma-se numa
grande serpente que se atira nas dguas do rio Iguacu dando origem as grandes cataratas.

Os amantes proibidos Taroba e Naipi (prometida para M"Boy) sdo tragados pela grande

catarata, transformando-se em palmeira (Tarob4) e pedra no fundo das aguas (Naipi).?*

Taroba foi transformado em uma palmeira no alto das quedas e Naipi em uma pedra nas
profundezas de suas aguas. Do alto, o jovem apaixonado contempla sua amada, sem
poder toca-la. Resta-lhe apenas murmurar seu amor quando a brisa Ihe sacode a fronde.
Em todas as primaveras lanca suas flores para Naipi, através das dguas, como prova de
seu amor. A jovem esta sempre banhada por um véu de aguas claras e frescas, que lhe
amenizam o calor de seus sentimentos. Ainda hoje, M'Boy permanece escondido numa

gruta escura, vigiando atentamente os jovens apaixonados. Ouve-se dizer que, quando o

2% Cf. ELIADE, Tratado de Histdria das Religides, p. 162. O grifo é nosso.
%80 |bid., p. 162.

281 ANDRADE e SILVA, op. cit., p.48.

22 £ Iid, p.30.
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arco-iris une a palmeira a pedra, pode-se vislumbrar uma luz que da forma aos dois

amantes, podendo-se ouvir murmurios de amor e lamento. %

IV. 1.2 O componente psicodindmico do simbolo da 4gua

Para entender a psicodindmica do simbolismo da &gua na abordagem junguiana,
¢ preciso considerar a agua e o inconsciente, bem como a agua como simbolo do
arquétipo da Grande-Mae. Como simbolo do inconsciente, a 4gua pode representar tanto
aspectos mais superficiais, relativos ao inconsciente pessoal — a sombra; como, se
profundas ou demasiado grandes, do inconsciente coletivo. Ja em relacdo ao arquétipo
da Grande-Mae, a agua esta ligada ao simbolismo da vida e da morte, ao Utero, ao
ventre e ao seio.

Uma vez que um simbolo que irrompeu na consciéncia ndao € compreendido,
torna-se parte do inconsciente pessoal do individuo ou da comunidade. Para Jung, se a
dissociacdo entre 0 ego e a psique for intensa, o proprio “mecanismo” de feedback
psiquico iré tender a equilibrar esta separacao. Isto pode aparecer em simbolos onde o
ego e levado a buscar a 4gua profunda de um vale, e |4, por exemplo, uma joia preciosa;
ou entdo, num levante de &guas revoltas, numa grande chuva torrencial ou num
afogamento, significando um estado de invasdo do ego por parte do inconsciente.

Esta contaminacdo é que precisa ser purificada pelo crescimento de consciéncia
proporcionado pelo processo analitico. E neste, 0 primeiro passo € o confronto com a
sombra, onde residem tais poluentes. Para encontrar a sombra, é preciso descer a
dimenséo profunda do inconsciente, onde, nédo raro, deve-se travar uma batalha com um

monstro, a fim de obter o “tesouro”, a purificacdo da “agua da vida”.

Entdo, essas profundidades, em nivel de tdo grande inconsciéncia que surge em nosso
sonho, contém ao mesmo tempo a chave para a individualidade, em outras palavras,
para a cura. O significado de ""totalidade™ ou *'total’ € tornar sagrado ou curar. A
descida & profundidade trara a cura. E o caminho para o encontro pleno, para o tesouro
gue a humanidade sempre buscou sofrendo, e que se esconde num lugar guardado por
um perigo terrivel. E o lugar da inconsciéncia primordial e, ao mesmo tempo, da cura e

redencdo, pois contém a joia da inteireza. E a caverna onde mora o dragdo do caos, e

%83 |bid., p.30.
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também a cidade indestrutivel, o circulo magico ou temenos, o recinto sagrado

onde todos os fragmentos separados da personalidade se encontram. 2

Em Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo [1976] - Sobre o renascimento [1939;

2851

1950], Jung relembra que “a consciéncia ndo produz sua prépria energia”, ela precisa da

integracdo da energia psiquica, ou libido, que se da pela conscientizacdo dos conteldos
arquetipicos, por meio dos simbolos. Logo, 0 ego que vivencia uma grande perda de energia
psiquica necessita, muitas vezes, do contato com a “agua da vida”.

No texto Sobre os arquétipos do inconsciente coletivo®®® [1934; 1954] %', Jung
advoga que o empobrecimento da dimensdo simbdlica na idade moderna pode levar a
psique a produzir imagens que levam a dgua. A iconoclastia da Reforma haveria cindido
as muralhas que protegiam as imagens sagradas cristds e, desde entdo, o homem
guestiona a veracidade de suas imagens arquetipicas, baseando-se na razdo para
entendé-las.

Logo, o homem moderno, de deuses mortos, cuja vida ndo habita mais as igrejas,
estd como a alma que procura o pai perdido. A &gua aqui atua como uma condensacdo
do espirito, um simbolo do inconsciente profundo, um porto-seguro para onde a
consciéncia deve retornar para religar-se com a dimensdo simbdlica, espititual.
Isso traria um novo significado e um novo fluir para a criatividade e a energia psiquica.

Para Jung, um dos significados da agua para a psique seria o da “agua
misteriosa”, tocada pelo anjo (o vento, o pneuma), adquirindo entdo o poder curativo —
milagre da vivificacdo da &gua, da piscina de Betesda. Psicologicamente, a agua
representa o espirito que se tornou inconsciente. Logo, ela pode proporcionar a cura,
a “vida”. A descida ao vale das aguas profundas, ou escuras, sempre precede uma
subida, é indispensavel para a ascensdo, um grande crescimento da consciéncia.

Em se tratando do desencantamento da natureza e do empobrecimento dos
simbolos, é preciso percorrer o caminho da agua. Como apresenta Jung, este
caminho sempre tende a descer e é preciso percorré-lo em direcdo as aguas do
inconsciente, para resgatar o tesouro, “a preciosa heranca do Pai”. Novamente, 0s
perigos dessa descida podem ser simbolizados pelo dragdo que guarda o pogo onde jaz

284 JUNG, Fundamentos de Psicologia Analitica, par.270.
285 JUNG, Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, par. 248.
288 JUNG, Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, 2000.

287 Aparece entre colchetes o ano de publicacdo do volume original em aleméo.
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uma pérola preciosa; pela entrega aos prazeres mundanos e pelo esquecimento da busca,
dentre outros. Ainda em sonhos, o simbolo da dgua surge para um paciente numa série
de episddios. Neste ponto, Jung ressalta que a “agua é o simbolo mais comum do
inconsciente”. %%

Detalhando a jornada de descida as aguas do inconsciente, em resgate do
espirito, do simbolismo perdido ou da natureza desencantada, Jung coloca que o
primeiro estagio é o encontro com a sombra. E esta é a “primeira prova de
coragem no caminho interior”, por sinal, “coisa de aprendiz”. Assim, a visdao do
espelho de &gua reflete nossa propria imagem, fielmente, ao contrario da persona que
mostramos ao mundo. E tal imagem € desagradavel, pois nos mostra aquilo que
evitamos em nGs mesmos e jaz em nosso inconsciente pessoal. Como 0 movimento da
psique é em direcdo da totalidade, da individuagdo, os contetdos esquecidos ou
reprimidos do inconsciente pessoal (que constituem os complexos) deverdo ser
integrados a consciéncia. A sombra (e seus complexos) esta viva e quer comparecer,
sendo impossivel apaga-la por meio da razédo, pura e simplesmente. Integrar a sombra e
encontrar a anima levam o ser rumo a superacdo dos opostos, a alteridade e a totalidade,
a real democracia e a saude ecoldgica. Portanto, ainda que perigoso e amedrontador,
talvez percorrer este caminho revele-se uma das poucas opgdes a crise ecologica
moderna (aprofundaremos esta discussdo no ultimo capitulo da dissertacao).

Em continuacdo, por trds da imagem do espelho de &gua, existem ainda outros

seres, representantes do ser magico feminino, arquétipo da vida?®®

, que Jung denominou
anima. “Ela [a anima] € algo que vive por si mesma e que nos faz viver; é uma vida por
detras da consciéncia”.?*® Ainda sobre esta, “tudo o que é tocado pela anima torna-se
numinoso, isto é, incondicional, perigoso, tabu, magico”. *** Neste estagio de confronto
com a anima é que Jung acredita residir a grande obra-prima do ego.

Além de representar o inconsciente, a agua aparece também como simbolo da
Grande-Mae, ou do que denominaremos de Grande-Feminino. Sdo atributos positivos

do arquétipo materno:

%88 |bid., par. 40.
% |bid., par. 66.
%0 |bid., par. 57.
21 |bid., par. 59.
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(...) o ‘maternal’: simplesmente a méagica autoridade do feminino; a sabedoria e a
elevagdo espiritual além da razdo; o bondoso, 0 que cuida, 0 que sustenta, o que
proporciona as condicbes de crescimento, fertilidade e alimento; o lugar da
transformacdo magica, do renascimento; o instinto e o impulso favoraveis; o secreto, 0

oculto, o obscuro, o abissal, 0 mundo dos mortos.?*?

Quanto aos negativos, relacionaremos mais adiante. Por ora, colocamos ainda os

trés aspectos essenciais da mée: “sua bondade nutritiva e dispensadora de cuidados, sua

emocionalidade orgiastica e sua obscuridade subterranea®=”.

O significado maternal da agua € um dos simbolismos mais claros da mitologia, como
diziam os antigos: o mar — simbolo do nascimento. A vida vem da &gua, dai também os
dois deuses que mais nos interessam, Cristo e Mitra; este ultimo nasceu as margens de
um rio, Cristo ‘renasce’ no rio Jorddo. Além disso, nasceu da ‘continua fonte do amor’,
da Mée de Deus, que a lenda pagdo-cristad transformou em ninfa da fonte. A ‘fonte’
também existe no mitraismo: uma dedicatdria diz ‘Fonti perenni’. Uma inscricdo de
Apulum leva a dedicatéria: ‘Fons aeternus’. Em persa, ardi¢lra é a fonte com a 4gua da
vida. Ardiclra-Anahita é uma deusa da agua e do amor (assim como Afrodite é a
‘nascida na espuma’). Nos Vedas as 4guas chamam-se matritamah = as mais maternais.
Tudo o que é vivo emerge da dgua, como o Sol, e no fim do dia torna a nela submergir.
Nascido das fontes, dos rios e dos mares, 0 homem na morte chega as aguas do Estige,

para iniciar a ‘viagem noturna pelo mar’. %%

Em resumo, Jung explora em varias de suas obras o simbolismo da agua, “o

simbolo mais comum do inconsciente?®”. Este simbolo pode representar:

e O inconsciente em geral®*®;

e Uma grande proximidade com o inconsciente;

2% |bid., par. 158.
2% |bid., par. 158.
2% IDEM, Simbolos da Transformagc&o, par. 319.
2% IDEM, Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, par. 40.

2% JUNG, A Prética da Psicoterapia, par. 17.
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e A proximidade com conteudos sombrios, as “aguas profundas”;
e A “perda da alma” dos antigos, um abaissement du niveau mental;
e O espirito que se tornou inconsciente®’;

e O arquétipo materno®®;

e Agua em movimento pode significar o fluir da vida, ou o fluir da energia®®®;

27 JUNG, Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, par. 40.
2% bid., par.156.
2% JUNG, A Prética da Psicoterapia, par. 15.
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Capitulo IV. 2

O SIMBOLISMO DO RIO

N&o deveis atravessar jamais as aguas dos rios de eterno curso, antes de ter
pronunciado uma prece, com o0s olhos fixos em suas correntes magnificas, e
antes de ter mergulhado vossas maos nas aguas agradaveis e limpidas. Aquele
gue atravessar um rio sem purificar as maos do mal que as macula, atraira
sobre si a colera dos deuses, que lhe enviarado, depois, castigos terriveis.

Hesiodo

IV. 2.1 O simbolismo religioso

As caracteristicas mais marcantes no simbolismo do rio s30°”: a fertilidade, ou
fecundidade, a vida presente nas aguas, o fluxo constante - ninguém pode se banhar
duas vezes no mesmo rio; a possibilidade universal, a fluidez das formas, morte e
renovacao. “O curso das aguas é a corrente da vida e da morte (...) o rio simboliza
sempre a existéncia humana e o curso da vida, com a sucessdo de desejos,

sentimentos e intencdes, e, a variedade de seus desvios**'”.

Os cursos de agua que fertilizam a terra lembram naturalmente a vida e a fecundidade.
Na mitologia hindu, por exemplo, Sarasvati é o rio sagrado, centro de todas as aguas,
mae de todos os ribeiros, deusa que simboliza o poder vivificador da Palavra. (...
Alguns textos egipcios parecem atribuir a 4gua do Nilo virtudes que conferem a

imortalidade ou, ao menos, que combatem a esterilidade dos animais e das mulheres. 302

%0 CHEVALIER, op. cit., p. 780.
% Ihid., p. 780.
%92 GIRARD, op. cit., p. 200.
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N&o raro, encontra-se nas mitologias o simbolismo do rio dividido em duas

qualidades: um rio “do Alto”: puro, limpido e ligado a vida “O Jord&o foi obrigado por

Jesus a correr para cima. E o rio que sobe e por isto é o gerador dos deuses®®”; e um rio

“de Baixo”: infernal, putrido, cheio de corpos e ligado a morte. “A cor branca e

brilhante ¢, aléem do mais, a cor caracteristica dos rios do mundo superior, enquanto a

cor preta e escura é a cor dos rios do mundo inferior®®*”.

O rio do Alto (rio do mundo de cima) da tradicdo judaica é o rio das gracas e das
influéncias celestes. Esse rio que vem do alto desce na vertical, conforme o eixo do
mundo; depois, suas aguas expandem-se horizontalmente, a partir do centro, no sentido
das quatro direcdes cardeais, chegando até as extremidades do mundo: sdo 0s quatro
rios do Paraiso terrestre. (...) O rio do Alto é também o Ganga (o Ganges) da india, o rio
purificador que flui da cabeleira de Xiva. Ele é o simbolo das aguas superiores, embora
seja também, na sua qualidade de rio que tudo purifica, o instrumento da liberacdo. Na
iconografia, o0 Ganga e 0 Yamuna sdo os atributos de Varuna como soberano das
Aguas. A corrente do Ganga é de tal modo uma corrente realmente axial, que, segundo
a crenga, ela passa por um triplice caminho, percorrendo o céu, a terra e 0 mundo

subterraneo. 3%

Entre os gregos, 0s rios inspiravam veneracao e temor. Eram divindades, como
filhos do Oceano e pais das Ninfas, as quais ofereciam-se cultos e rituais. “Os nomes
dos rios dos Infernos indicam quais sdo 0s tormentos reservados aos condenados:
Aqueronte (dores), Flegetonte (queimaduras), Cocito (lamentagdes), Estige (horrores),
Lete (esquecimento) **®”. Na biblia, também aparecem como sinal de opresséo, desgraca
e morte. “Moisés (...) foi ‘tirado das aguas’ fluviais, que simbolizam a opressao egipcia;

atirar no rio os recém-nascidos masculinos dos hebreus era exterminar a raga®"”.

33 JUNG,. Aion —Estudos sobre o simbolismo do Si-mesmo, par. 330.
%% CAVALCANTI, Mitos da Agua, p. 102.

%5 CF. Jean CHEVALIER, Dicionéario de simbolos, p. 781.

3% Jean CHEVALIER, Dicionario de simbolos, p. 781.

%7 GIRARD, op. cit., p. 200.
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Costumava-se oferecer-lhes sacrificios, afogando, em suas aguas, touros e cavalos
vivos. Nao se Podia atravessa-los sendo apds ter cumprido os ritos da purificagdo e da
prece. Como toda divindade fertilizante, tinham o poder de submergir, irrigar ou
inundar, e de transportar os barcos em suas aguas ou de afunda-los: suas decisfes eram

sempre misteriosas. **®

Muitas vezes, 0 rio aparece como um espaco sagrado, onde sdo oferecidos
presentes ou sacrificios aos deuses. E também local onde imagens e estatuas sio
banhadas, por exemplo, para ganharem nova forca. Semelhante a isto, o rio também ¢
local sagrado de batismos e purificagdes, de renascimentos espirituais e morte
simbolica. No simbolismo cristdo e gndstico, o simbolo do rio estd presente diversas
vezes. Seja como 0s quatro rios do paraiso (representando, dentre outras coisas, 0S
evangelhos), o rio onde Cristo “renasceu”, o rio de agua da vida (ou &gua viva), a agua

da doutrina, o rio gerador dos deuses, o rio do Salvador, o rio da sabedoria.

O nome dos quatro rios biblicos [Fison, Gheon, Tigre, Eufrates] que banham o Paraiso
podem purificar, numa perspectiva magico-religiosa, qualquer “cosmos” e, portanto, 0

microcosmos que é o corpo do homem ou do animal. **

Pois os paraisos que estdo sobre os rios sdo semelhantes e aparentados aquele Paraiso no
qual esta a arvore da vida. Mas podemos considerar 0s rios como sendo as escrituras
evangélicas, ou também como auxilio dos anjos ou das forcas celestes para tais almas.
Com efeito, elas sdo irrigadas e inundadas por eles e alimentadas para toda ciéncia e
todo conhecimento das coisas celeste, embora nosso Salvador também seja um rio que
alegra a cidade de Deus; o Espirito Santo ndo é somente o proprio rio, como torrentes de

4gua que brotardo do ventre daqueles aos quais Ele for dado.**

A doutrina dos naasenos ensinava que 0s quatro rios do Paraiso correspondiam
aos sentidos da visdo, audicdo, olfato e & boca. O Eufrates estaria ligado a boca, por

onde sai a oracdo e entra o alimento e é colocado como o quarto rio. Como explica

%8 CF. Jean CHEVALIER, Dicionéario de simbolos, p. 781.
%9 ELIADE, Tratado da Historia das Religides, p. 361.

319 JUNG, Aion —Estudos sobre o simbolismo do Si-mesmo, par. 336, nota 125.
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Jung, o quarto componente tem sempre uma grande importancia. Ele relaciona o homem
com a totalidade, transformando a triade. Os naasenos consideram sua instancia divina

central uma serpente (Naas), a qual é uma “substancia Umida”, concordando com Tales

de Mileto, que “concebia a 4gua com a substancia primordial®*”.

Esta agua [a do Eufrates], continua o texto, “é aquela que fica por cima do firmamento e
a respeito da qual dizem que o Salvador declarou: se conhecesses quem € que te
pergunta, pediras a Ele e Ele te daria de beber 4gua viva”. Nesta &gua mergulha tudo o
que é criado [literalmente: a natureza], pois ela [a criatura] escolhe as suas proprias
esséncias, e € desta d&gua que vem tudo o que a criatura tem de proprio (...) A agua
maravilhosa do Eufrates tem, como mostra a referéncia a Jodo 4,10, o significado da
“aqua doctrinae” [agua da doutrina], que completa a individualidade de toda a criacdo e,
por conseguinte, totaliza o homem, conferindo-lhe, de certo modo, uma for¢a magnética

capaz de atrair o que lhe pertence e de integra-lo.3?

Inimeros sdo também os cultos, realizados por diferentes grupos humanos nas
fontes “curativas”, nos rios e riachos, nos po¢os termais e salinas. Tamanha era a forca
destas hierofanias, que nenhuma revolucdo religiosa péde aboli-los. “Alimentado pela
devocdo popular, o culto das &guas acabou por ser tolerado até mesmo pelo
cristianismo, depois das perseguicdes infrutiferas da Idade Média. A continuidade

cultural estende-se, por vezes, desde o Neolitico até os nossos dias>*>".

Nas diversas mitologias, aparecem deuses das aguas de ambos os sexos. A
exemplo da grega, Oceano, Forcis, Prometeu, Nereu, Posidon, Tritdo, Glauco, Aqueldo,
Escamandro, Céfiso, dentre outros, representam divindades masculinas. J& Tétis, as
Ninfas, as Nereidas, as Naiades (ou Creneia), as Limneidas e as Sereias sao

314

femininas®™". O proprio Oceano é€ tido, por tradicdes mais antigas como “um imenso rio

qgue circunda o mundo terrestre”. “Entre 0s gregos, era concebido como um rio-

31 bid., par. 311.

%2 Ibid., par. 288-89.

313 ELIADE, Tratado de Historia das Religides, p. 163.

314 para uma descricdo pormenorizada, vide CAVALCANTI, Mitos da Agua.
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serpente, que cercava e envolvia a terra. Mitologicamente, € uma personificacdo da

4gua que rodeia o mundo®**”.

(...) Oceano é ndo somente a fonte primal da criacdo, mas também da sabedoria, do
conhecimento. (...) Oceano exerce basicamente a funcdo de ser o fluxo da energia vital
gue corre incessantemente do Uno, do Self, de seu corpo, para a constru¢do do mundo.
(...) Ele é exatamente o limite entre 0 mundo arquetipico, pré-formal, € 0 mundo

sensivel das formas.®'°

Seguindo a geracdo dos deuses, Oceano e Tétis ddo origem a trés mil rios
(segundo Hesiodo). Os mesmos eram adorados em templos e altares, e como oferenda
sacrificavam-se cavalos e touros. Seus deuses estariam em palacios secretos, nas
nascentes dos rios. E de 14, coordenavam o curso das aguas. Os deuses dos rios, como
Aqueldo e Escamandro manifestavam sua faria com o transbordamento de suas aguas,
afogando seus inimigos, ou arrastando-os para 0 mar. Geralmente, aparecem como

velhos respeitaveis, de barba e cabeleira longa.

Em outro aspecto, o rio é um axis mundi, um grande rio cosmico de onde tudo
vem e para onde tudo retorna. E o caso do Boand (Irlanda), o Severn (Gra-Bretanha), o

Jordéo (Palestina), o Tibre (Italia) etc®’.

V. 2.2 O componente psicodindmico

A psicodinamica do simbolo do rio pode assumir, como o préprio elemento,
aspectos relativos a “descida ao oceano”, a “reunido na totalidade das aguas”, uma

travessia necessaria de uma margem a outra, e 0 “retorno a fonte”.

A descida para o0 oceano é o ajuntamento das aguas, 0 retorno a indiferenciacdo, o
acesso ao Nirvana; o remontar das aguas significa, evidentemente, o retorno a

Nascente divina, ao Principio; e a travessia é a de um obstaculo que separa dois

35 CAVALCANTI, Mitos da Agua, p. 21.
318 Ipid., pp. 33-34.
317 CF. Jean CHEVALIER, Dicionario de simbolos, p. 781.
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dominios, dois estados: o mundo fenomenal e o estado incondicionado, o mundo dos
sentidos e o estado de ndo vinculagdo. A margem oposta, ensina o Patriarca zen
Hueineng, é a paramita, e é o estado que existe para além do ser e do ndo-ser. Alias,
esse estado € simbolizado ndo so6 pela outra margem, como também pela dgua corrente

sem espuma. '8

Acreditava-se que 0s rios tém sua origem e destino num mesmo ponto, o Uno, o
Oceano, o Principio universal, simbolos do Self junguiano. “O centro de onde tudo se

origina e para onde tudo retorna®'®”

. Nesse sentido, o animal mais frequentemente
associado ao rio é a serpente — Uroboro — origem de todas as coisas € o elo de ligacdo

com o feminino e o conhecimento do Inconsciente.

Os rios participariam, portanto, da origem do mundo, trazendo “a fertilidade do
Self para irrigar a terra, a consciéncia, tornando-a criativa®**”. Podemos entender o rio
como a corrente, o fluxo de energia psiquica que mantém a vitalidade da consciéncia,
um “canal condutor para a realizacdo da esséncia divina®!”. “A 4gua em movimento

pode significar o fluir da vida ou o fluir da energia®**”.

Para Jung, aquele que se aventura corajosamente a enfrentar os desafios e
dificuldades das constantes transformacdes demandadas pela Individuacdo, tem por
destino o prémio da realizacdo espiritual, que jaz na dimensdo arquetipica, grande mar
para onde correm todos os rios. De fato, os rios podem ser entendidos como metéforas
para 0s arquétipos, 0s quais “impulsionam” o Eu rumo a totalidade, representando o

fluxo de energia vital ou psiquica.

(...) o arquétipo é um alvo espiritual para o qual tende toda a natureza do homem; é o
mar em direcdo ao qual correm todos os rios percorrem seus acidentados caminhos; é o

prémio que o herdi conquista em sua luta com o dragdo.*®

318 Jean CHEVALIER, Dicionéario de simbolos, p. 780.
39 CAVALCANTI, Mitos da Agua, p. 99.

%2 Ipid., p. 100.

21 |bid., p. 101.

%22 JUNG, A Prética da Psicoterapia, par. 15.

323 JUNG, A Natureza da Psique, par. 415.
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Jung tambem interpreta o simbolo da margem do rio como fronteira, limiar,

entre o consciente e o inconsciente?*

. Outras vezes, o rio pode surgir como simbolo da
sabedoria. Num sonho de uma paciente, a “agua que flui do cume da montanha, gragas
a um engenho espantoso”, simboliza “o rio da Sabedoria”, de “cuja fonte jorram

éguas325n .

Comparativamente, podemos ainda opor o “rio da vida” - um fluxo
“saudavel” da libido (ou energia psiquica), onde os contetdos simbolicos do
inconsciente sdo integrados ao eu; ao “rio da morte” — onde os complexos e a

“poluicdo da libido” estagnam o fluxo energético.

Do lado psicologico, a libido é como a agua, que precisa de um declive para
correr. Como uma represa que contém energia potencial, cujas dguas em declive podem
movimentar turbinas e gerar eletricidade, a energia psiquica pode gerar
desenvolvimento da consciéncia. Para tanto, ela precisa de caminhos ‘atraentes’ para
poder correr, de simbolos que a atraiam. E conseqlientemente, que despertem nossas

emocoes. Jung reflete a este respeito em:

A constituicdo das analogias por isso é um problemas dificil, pois devem ser idéias que
atraiam a libido. A meu ver, seu carater especial estd no fato de serem arquétipos,
formas universalmente presentes e hereditarias que, em sua totalidade, constituem a
estrutura do inconsciente. Se Cristo fala a Nicodemus de espirito e 4gua, ndo séo idéias
quaisquer, mas pensamentos tipicos que desde os tempos mais remotos exerceram
fascinio sobre a mente. Ele faz alusdo ao arquétipo e, se alguma coisa puder convencer
Nicodemus, sera este elemento convincente, pois 0s arquétipos sdo as formas ou leitos

nos quais o rio dos fenémenos psiquicos corre desde sempre. 3%°

3% JUNG, Aion —Estudos sobre o simbolismo do Si-mesmo, par. 237.
325 Jung, Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, par 336.

326 JUNG, Simbolos da Transformagcéo, par. 337.
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Quinta Parte

O IMAGINARIO DORIO TIETE

Mas é um momento sé. Logo o rio escurece de novo,

Esta negro. As aguas oliosas e pesadas se aplacam

Num gemido. Flor. Tristeza que timbra um caminho de morte.
E noite. E tudo é noite. E 0 meu coracéo devastado

E um rumor de germes insalubres pela noite insone e humana.

Meu rio, meu Tieté, onde me levas?®%’

Maério de Andrade

V.1 Imagens e simbolos do Tieté através dos tempos

Partimos a maneira dos grandes movimentos expedicionarios que um dia
adentraram o Brasil via Tieté, numa viagem de re-constituicdo do imaginario ligado ao
rio. De sagrado e poderoso por suas entidades espirituais, fornecedor imprescindivel de
agua e peixe, “caminho que anda”, local de adoracéo religiosa e area de lazer, a rio mal
cheiroso que transmite doencas, 0 Grande rio recebeu diversas e contrastantes imagens
dos habitantes e viajantes do planalto paulista. Nossa busca pela identidade do rio esta
ligada & sua pior situagdo nestes Ultimos 450 anos, caracterizada por uma crise
ecoldgica. Nao é s6 aquilo que estamos fazendo ao rio e suas aguas, mas também

aquilo que estamos produzindo e gerando em nés mesmos>?%,

Vocé vive um outro tipo de realidade quando cresce |4 fora, no meio da floresta, ao lado
dos pequenos esquilos e das grandes corujas. Todas essas coisas estdo ao seu redor

como presencas, representam forcas, poderes e possibilidades magicas de vida que,

7 Mario de Andrade iniciou o poema em 30 de novembro de 1944 e finalizou-o em 12 de fevereiro de
1945, treze anos antes de sua morte.

328 Esta idéia sera melhor abordada no dltimo capitulo, que analisa o rio como objeto metaférico do
espelho da alma paulistana.
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embora ndo sejam suas, fazem pare da vida e lIhe franqueiam o caminho da vida. Entdo

vocé descobre tudo isso ecoando em vocé, porque vocé é a natureza. *°

Aqui iremos buscar novas conclusbes e perspectivas de analise, que surgem
deste prisma simbdlico, religioso e psicoldgico, dividindo o espectro invisivel da
realidade tieteana, negada e repudiada, a compreensdo de suas muitas cores, positivas e
negativas. Em ultima andlise, esta € uma viagem pelo imaginario. Uma expedicéo

simbolica em busca da alma, anima paulistana, na sua relacdo com o rio Tieté.

N&o por acaso, o simbolismo do rio € encontrado em abundancia no imaginario
das cidades. Os rios sempre constituiram pélos de grupamentos populacionais e canais
de rotas civilizadoras. Suas aguas abastecem, irrigam, atuam como meio de transporte e
de despejo de dejetos, fornecem diferentes tipos de alimentos, bem como de energia
(elétrica ou mecanica - quedas de agua, moinhos). Os rios transportam, estabilizam e
relacionam os grupamentos humanos. “Mesmo a roda, cuja invengédo se encontra entre
as maiores conquistas da humanidade, somente se sobrepds a aquavia depois do

aperfeicoamento das estradas®*"”

. Logo, na histéria dos diferentes povos, as aguas
fluviais sempre atuaram nas colonizages e civilizagdes. A imprescindibilidade dos rios
ou da costa para as civilizagdes mais primitivas estava ligada ao principio da fertilidade
proporcionado pelas aguas, bem como a abundancia do pescado, da agua potavel e da

argila para os utensilios.

V. 1.1 A toponimia do rio

Passamos agora a uma aproximacdo do nosso objeto de estudo, via uma
abordagem linguistica, iniciando por Benedito Prezia em seu estudo sobre os indigenas
do planalto central®*. Defendendo a idéia de que os nomes que os homens primitivos
colocaram nos lugares sdo o ponto de partida para investigar a cultura, Prezia busca os
“topbnimos mais antigos”, dentre os quais encontram-se os hidrotoponimos. Posto que
0s jesuitas foram muito sucintos no registro da hidrotoponimia, resgata seu material de

pesquisa também na documentacao civil da época.

39 CAMPBELL, Joseph O Poder do Mito, p. 97.
330 Mello NOBREGA, Histéria do rio Tieté, p. 38.
331 Benedito A. PREZIA, Os indigenas do planalto paulista.
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De todos os topénimos, aqueles que contém mais varia¢fes sdo os do rio Tieté.

O historiador Mello Nébrega, que o denominou “o mais velho de todos os paulistas®?”,

aponta que Plinio Ayrosa registrou mais de quinze denominacdes, dentre elas: Agembi,
Aiembi, Anemby, Aniembi, Anhambi, Anhebi, Anhebu, Anhebig, Anhembu, Iniambi,

Inhambi, Inhembi, Niembi***. Rio dos enambus, “rio das perdizes”, “rio das anhumas”,

7 [1]

“rio dos veados”, “rio ndo liso, de altos e baixos”. Com os anos, tornou-se rio Tieté, o

que, para alguns, deve-se a aves ferro-velho (Euphonia pectoralis) e tizio (Volatinia

334

jacarina)®”", as quais podiam ser avistadas em suas margens. Contudo, a palavra tieté,

de origem tupi, tem também como etimologia: “segundo Nascentes, tupi tie'te, tupi ti'ye

335

'0 passaro’ + tupi e'te ‘'verdadeiro, legitimo®”. Por adjetivacdo, surgiram: tieteano

“préprio do ou relativo ao rio Tieté (SP) ou & &rea por onde ele corre®*®: e tieteense
“relativo a Tieté SP ou o que é seu natural ou habitante; etimologia: top. Tieté + -ense;
segundo Nascentes “agua verdadeira, agua boa”, do tupi t- pref. de classe superior + i

‘agua’ + e’te “legitimo, verdadeiro”.

Curiosamente, uma traducdo que passa despercebida por diversos toponomistas

é destacada por Prezia, que faz referéncia ao prof. Aryon Rodrigues:

Isto mostra uma evolugdo toponimica, quando um vocabulo tupi, designando o nome
especifico do rio — Anhemby — foi substituido por outro vocabulo tupi — Tyeté —, cuja
traducdo é ‘mae do rio’, numa referéncia aos transbordamentos deste rio, como vimos

anteriormente.®’

O antigo presidente do Instituto Histdrico e Geografico de Sdo Paulo, e membro
da Academia Paulista de Letras, Affonso A. de Freitas d& sua interpretacdo para

332 NOBREGA, Mello. Histéria do rio Tieté. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. Da Universidade de
S&o Paulo 3a. Ed. 1981, p. I.

33 NOBREGA, Mello. Histéria do rio Tieté — 32. Ed. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. da
Universidade de Sao Paulo, 1981, p. 62.

%34 Dicionario Houaiss (versdo eletronica 1.0, em CD-ROM, - Dezembro de 2001 Copyright 2001
Instituto Anténio Houaiss Produzido e Distribuido por Editora Objetiva Ltda.

¥ Dicionario Houaiss (versdo eletronica 1.0, em CD-ROM, - Dezembro de 2001 Copyright 2001
Instituto Ant6nio Houaiss Produzido e Distribuido por Editora Objetiva Ltda.

%6 Dicionario Houaiss (versdo eletronica 1.0, em CD-ROM, - Dezembro de 2001 Copyright 2001
Instituto Antonio Houaiss Produzido e Distribuido por Editora Objetiva Ltda.

337 \Jocabulério da Lingua Brasilica. S&o Paulo: FFLCH, 1953. IN: PREZIA, op. cit., p. 133.
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Anhambi®**® como “rio dos veados”, pela quantidade de animais que iam buscar
alimento nos pastos das varzeas férteis devido as enchentes do rio. Este mesmo autor

revela que Tieté, por ser um grande rio, tinha diversos nomes que variavam de acordo

com a localidade®°.

e Piratininga®*

(pira = “peixe”, tininga = “seco”). O VLB da ao vocébulo tiniga
sentido de “seca cousa como quer” (2:114), provavelmente no sentido de “qualquer
coisa seca”. Teodoro Sampaio traduz como “o peixe a secar; 0 seca-peixe” referindo-
se ao fato de se encontrarem peixes secos as suas margens, apos as cheias

(987:303).3%

e Anhambi / Anhemby (Anhym = *“anhima, inhuma,inhaima, ave”; y = “rio”).
Antigo nome do Tieté, como se vé na documentacdo quinhentista: “(...)
diserdo g he verdade g o gentio de mongi pelo rio abaixo de Anhembi” (...)
Anchieta descreve essa ave na sua carta de maio de 1560. “Ha outra [ave] que se
chama anhima, de grande corpo; quando grita parece o zurrar dum burro; em cada asa
tem como trés pontas, e uma também na cabeca, iguais aos espordes dos galinaceos,
mas muito mais duros. Quando os cédes a atacam, embora a grandeza do corpo a nao

impeca de voar, ela armando as asas, fere-0s gravemente e os afugenta”.3*?

338 «Anhambi. S. m. Rio do veado, de Anhanga, veado e y, agua, rio, com a permuta do grupo originario
nga por mb: denominagdo dada pélos guaianas de Tibirica ao rio Tieté, em seu curso através das varzeas
de Piratininga, pela grande quantidade de veados que afluiam aquele ponto em busca das pastarias gordas
periodicamente fertilizadas pelas enchentes do rio. Alids a abundancia de veados em redor da cidade de
Sé&o Paulo foi de todos os tempos: ainda em 1880 apareciam éles nas alturas de Vila Mariana, da Avenida,
Paulista e nos pastos do Bexiga, hoje bairro da Bela Vista”. FREITAS, Affonso A. de. Vocabulario
Nheengatu. p. 87 IN: Affonso A. de. FREITAS, TradicGes e Reminiscéncias Paulistanas, p. 181.

339 “0 nome do rio, em todo seu curso era — Tieté —, ndo obstando, entretanto, tal circunstancia, que em

mais de um estirdo tivesse ele denominacdo peculiar, como ainda hoje acontece em quase todos 0s cursos
de agua paulistas e no proprio Tieté, assinalando acidentes locais; se 0 seu nome regional em Piratininga
era Anhambi, pela circunstancia referida, ja& um pouco abaixo e antes de sua confluéncia com o Pinheiros
chamava-se — rio da Emboacava —, isto é, rio do vau, da passagem, originada na particularidade de
existir ali, atravessando o alveo do rio, uma afloragdo de rocha permitindo o travessia do rio (emboacava)
quase a pé enxuto nas grandes estiagens, e seguro vau nos volumes normais da torrente”. FREITAS,
Affonso A. de. Vocabulario Nheengatu. p. 87 IN: FREITAS, op. Cit., p. 181.

%0 O nome Piratininga foi usado por Anchieta para designar o rio Tiete.

31 «pzevedo Marques acredita que o Piratininga era 0 mesmo rio Tamanduatei Um documento da época
confirma esta hipétese: ‘(...) o Senhor Martim Afonso de Sousa fez esmola @ Companhia (...) de duas
lleguoas de terra ao longo do Rio de Piratininga’ (Carta de doacdo da sesmar. Geraibatiba, 1560). Como a
missdo instalada as margens do rio Tamanduatei passou a ser chamada de Piratininga (ANCHIETA) é
mais um argumento a favor desta hip6tese”. IN: PREZIA, op. cit., p. 148

%2 PREZIA, op. cit., p. 149.
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Sérgio Buarque de Hollanda, em Visdo do Paraiso, revela as qualidades

extraordinarias da ave anhuma®®

(fig. 10) que abundava no Tieté e Ihe conferiu seu
nome primitivo. Para este autor, tais aves foram intensamente procuradas e abatidas por
duas razdes: (1) as famosas crencas indigenas a respeito das virtudes terapéuticas, de
cura e purificacéo, do chifre que lhe sai do alto da cabeca — o “milagroso corno®**”; e
(2) a semelhanca de tal fisionomia a do mitoldgico unicornio europeu. Atualmente,

praticamente extintas, permanecem apenas nas memdrias dos livros e dicionarios. **°

Por este top6nimo estar relacionado a uma ave tdo mégica e em adicdo as
traducdes de rio grande, e até “mde do rio”, entendemos que o Tieté possuia grande
importancia no imaginario de seus primeiros habitantes. Um rio impetuoso e pleno de
vida pela fertilidade que promovia nos seus cobicados campos, talvez até divino como o
chifre da anhuma. Sem duvida, este rio possuia muitas qualidades extraordinarias que
ndo passaram despercebidas pelos habitantes autctones por séculos, e que tinham em
adicdo uma relacdo também muito especial com o elemento agua, tal como

apresentamos nas mitologias descritas.

343 «A imagem do unicdrnio, apresentado nos bestiérios, tanto quanto a fénix, como simbolo de Jesus, ndo
se associaria a da anhuma apenas pela circunstancia de serem ambos chifrudos, mas ainda pelo notavel
volume desta — a fémea, dizia Piso, é maior do que um pavéao ou cisne, e 0 macho tem duas vezes esse
tamanho —, e também pelo grito estridente que Anchieta comparou ao zurrar de um burro e que, segundo
Ferndo Cardim, podia ser escutado a distancia de meia légua e mais. A mesma estridéncia, sugerindo
idénticas comparacdes, atribuiu-se ao brado ‘fierement espouantabale’ que Bruneto Latino, em seu
‘tesouro’ d& como préprio do unicornio”. IN: HOLLANDA, Viséo do Paraiso, p. 222.

344 Cf. HOLLANDA, Vis#o do Paraiso, p. 222.
3% Cf. HOLLANDA, Vis#o do Paraiso, p. 222.
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V. 1.2 As entidades aquaticas

Sendo um elemento primordial da vida e imprescindivel a sobrevivéncia, dentre
outros aspectos, a agua é reservatorio de inimeras divindades e entidades, malignas e
benignas (veja item IV. 1.1.2). Com relagdo ao Tieté, ndo foi diferente. Em sua histdria
constam as entidades indigenas, portuguesas e européias e africanas. Este tema vasto e
pluralizado nédo sera abordado aqui em todas as suas varia¢fes, mas segundo a proposta
de identificar o simbolismo aquatico religioso e psicodindmico no imaginario tieteano.
Vale dizer que um rio que possui entidades é um rio vivo e presente animicamente
ao povo que com ele se relaciona. Se perguntarmos: ainda existem tais entidades
no imaginério atual? Ou, para onde foram, psiquicamente, tais entidades? Temos
entdo uma perspectiva interessante para a abordagem psicolégica posterior.

Na documentacao jesuitica da época encontramos referéncias a entidades ligadas
a 4gua efou ao rio, tais como: Tupd**®, Ipupiara®’/Mae-d 4gua®®, Boitatds®, e
Boilinas***/minhocdo. No entanto, com o passar do tempo as mitologias amerindias

foram se misturando ao imaginario europeu, portugués e africano. Por fim, as entidades

%46 Tupa vem do tupi tu'pd ou tu'pana 'génio do trovdo ou do rio’, cultuado como uma divindade
suprema. HOUAISS - Fonte de datacdo desta palavra: Cartas do Brasil [1549-1567] e mais escritos do
Pe. Manuel da Nébrega (Opera Omnia). Com introducao e notas historicas de Serafim Leite S.I. Coimbra.
Por ordem da Universidade, 1955.

37 «Ipupiara - monstro feroz, habitante das aguas, ser imaginario dado como um homem marinho;
igpupiara, hipupiara, upupiara — etimologia: tupi ipupi‘ara 'monstro marinho” HOUAISS — Fonte de
datacdo desta palavra: Pe. José de Anchieta. Carta. [1560] [As passagens abonatérias das cartas de
Anchieta foram transcritas da edi¢do das Cartas dos primeiros Jesuitas do Brasil (= Monumenta Brasiliae
I - 111), preparada pelo Pe. Serafim Leite. Roma, 1956 - 1960; ver CartJes].

348 «“Mae-d'agua - rubrica: etnografia. Regionalismo: Brasil. do sXVI ao XIX, mito ofidico das aguas,
elemento cosmogonico das populagdes indigenas brasileiras, cuja crenca ainda sobrevive em certas areas;
boilna Obs.: cf. ipupiara; Rubrica: etnografia. Regionalismo: Brasil. da segunda metade do sXIX em
diante, mito hidrico influenciado pela sereia européia, ser meio mulher, meio peixe, que habita rios e
lagos; iara; Derivacdo: por extensdo de sentido. Rubrica: religido. Regionalismo: Brasil. um dos epitetos
de lemanj, cuja representacdo popular tb. é a da sereia européia.” Dicionario Houaiss

39 «“Boitata - mito indigena simbolizado por uma cobra de fogo ou de luz com dois grandes olhos, ou por
um touro que langa fogo pelas ventas [Mito etioldgico tb. relacionado com a indicagdo de tesouros
ocultos, a protecdo dos campos contra incéndios ou que é uma encarnacgao de alma penada. — etimologia:
tupi mbaeta'ta 'id.', formado de mba'e ‘coisa’ e ta'ta ‘fogo’, supondo-se interferéncia do tupi 'mboya 'cobra’
sobre o 1° el. do voc.; f.hist. 1560 baé tata, 1706 baetata, 1872 boitata, 1876 mboitatd”. HOUAISS -
Fonte de datacdo desta palavra: Pe. José de Anchieta. Carta. [1560] [As passagens abonatorias das cartas
de Anchieta foram transcritas da edi¢do das Cartas dos primeiros Jesuitas do Brasil (= Monumenta
Brasiliae | - 111), preparada pelo Pe. Serafim Leite. Roma, 1956 - 1960; ver CartJes]

%0 “Boj(ina - mito hidrico de origem amerindia, simbolizado por enorme e voraz serpente escura,
capaz de tomar a forma de qualquer embarcacdo e, mais raramente, de uma mulher; mae-d'adgua —
etimologia: tupi mboy'una 'cobra preta’, formado de 'mboya 'cobra’ + ‘una 'preto”. HOUAISS - Fonte de
datacdo desta palavra: Padre Ferndo Cardim. Do Clima & terra do Brasil. [c1584] [Cita-se, nas
transcricoes, o ndmero do folio, que é seguido de v, quando se refere ao verso do félio, do manuscrito
CXVI /1-33 da Bibl. de Evora].
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aquaticas foram sendo misturadas a ponto de ndo mais se poder diferencia-las por
completo. Haja visto as definicdes encontradas nos dicionarios. Cascudo chega a
afirmar, a este respeito, que é “impossivel aceitar na integra toda documentacdo dos
estudiosos®"”.

Para Cascudo, os mitos verdadeiramente brasileiros em relacdo as entidades
aquaticas, seriam os da Boiuna e dos Ipupiaras. “Além do Ipupiara, o indio brasileiro
tem outra tradicdo assombrosa de monstro aquatico: o ciclo da Cobra Grande, a Cobra
Negra, a Boilina das mil estérias amazonicas®*”. Esta serpente colossal também habita o

imaginario do Tieté.

A serpente tieretense, conta-nos o soldado teuto, media nada menos de uma braga de
didmetro! (...) A minhocdes imensos também se refere o bom Juzarte. Gravemente
alude aos perigos do “passo de Pirataraca”, a jusante do salto de Avanhadava, “grande
estirdo de rio morto”, muito fundo e de aguas negras, “muito fanebre e triste de que os

antigos temiam muito porque diziam que ali havia um grande bicho”.*

Sobre esta passagem, Helio Damante escreveu:

(...) o montro de Pirataraca, uma espécie de monstro de Loch Ness das dguas do Tieté: o

célebre minhocdo, jacente no inconsciente coletivo e dele retirado para se fazer nos

nossos dias, 0 nome popular do Elevado Costa e Silva, na capital do estado.***

A relacdo serpente — mulher ja descrita por Eliade e Jung tem aqui mais uma
evidéncia. “Cada igarapé, rio, lago, tem sua Mée e esta s aparece como uma
imensa serpente. Ndo tem piedade nem aplaca a fome. Mata e devora quem

encontra®”, (fig. 11)

%! Tratados da terra e gente do Brasil, p. 89. Rio de Janeiro, 1925 IN: Luis da Camara CASCUDO,
Geografia dos Mitos Brasileiros, p. 141.

%2 Cf. Luis da Camara CASCUDO, Geografia dos Mitos Brasileiros, p. 126.

%3 Affonso de E. TAUNAY, Histéria Geral das bandeiras paulistas, tomo 11, p. 181.
%4 Helio DAMANTE, Folclore Brasileiro, p. 21.

35 Cf. CASCUDO, op. cit., p. 129.
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As origens das maes-d"agua certamente remontam as influéncias portuguesas e

356

européias na mitologia amerindia™. Taunay chega a cita-las na historiografia das

bandeiras.

Para o lendario das mongdes concorreu Lacerda e Almeida com uma contribuicdo de
relativa importancia, embora curiosa. (...) Do proeiro e da tripuiacao do seu canodo diz-
nos que eram muito supersticiosos. O primeiro falava-llie constantemente na existéncia
das mées d'agua nos pocos profundos dos rios. Eram elas quem levantavam grandes
ondas e faziam a muita bulha escutada da profundeza dos grandes caldeirdes. Devia-se-

Ihes a morte de muitos homens. **’

Outra lenda, ligada a furia das aguas, relata que em alguns trechos de rios existiam
mdes-d"agua encantadas que levantavam grandes ondas faziam muita bulha, matando
alguns homens. Eram sempre descritas como monstros horriveis, que habitavam pogos

piscosos, neste caso os de Lencois.*®

Segundo Camara Cascudo, a mde d"agua teria sido originada parte pela Cobra
Grande, parte pela Ipupiara: “A Cobra Grande teria dado nascimento ao mito da Mae
d"Agua brasileira (...) Temos positivamente que em 1630 era corrente chamar-se a uma
cobra “Mae d"Agua®™®”; mais a frente, afirma: “O Ipupiara passou a Mée-d'Agua®®”.
Em outros pontos do folclore paulista aparecem Maes d”Agua prestativas e boas, que
podem amar e levar a tesouros. Logo, esta figura se mostra por demasiado complexa
para ser abordada neste estudo. O mesmo vale para as sereias e iaras. Quanto a esta, no

entanto, achamos vélido o relato Tupi, ainda que revele contetidos europeus®®’.

Yara, a rainha das &guas dos Tupi, era a mais formosa mulher da tribo. Também
era muito amiga da natureza e gostava de passar os dias pelas areias brancas dos rios, a

banhar-se nas suas dguas. Numa tarde, enquanto se banhava no rio até tarde da noite,

%6 Cf. CASCUDO, op. cit., pp. 125-140.
T TAUNAY, op. cit., p. 181.

3% SAO PAULO (ESTADO) SECRETARIA DO MEIO AMBIENTE A Agua no Olhar da Histéria, p.
63.

%9 Tratados da terra e gente do Brasil, p. 89. Rio de Janeiro, 1925 IN: CASCUDO, op. cit., p. 131.
%0 Tratados da terra e gente do Brasil, p. 89. Rio de Janeiro, 1925 IN: CASCUDO, op. cit., p. 141.

%1 para mais informagdes a este respeito, ver: Tratados da terra e gente do Brasil, p. 89. Rio de Janeiro,
1925 IN: CASCUDO, op. cit., pp. 125-142
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homens estranhos de barba, roupas pesadas, botas e chapéus a agrediram. Agredida,
acabou por desmaiar. E, ainda assim, foi violentada e abusada. Por fim, atiraram-na no
rio, onde o espirito das aguas a transformou num ser duplo — metade humana, metade

peixe. Seguiu vivendo nos rios, linda, mas letal.

Yara passou a entender 0s passaros e a conversar com eles e com 0s peixes, como uma
sereia, cujo canto atrai os homens de maneira irresistivel. Ao verem a linda criatura,
aproximam-se dela, que os abraca e os arrasta as profundezas, de onde nunca mais

voltario. 2

Esse circulo de imagens simbdlicas, porém envolve ndo apenas uma figura, mas uma
pluralidade de figuras de 'Grandes Mées’, as quais a humanidade se incumbiu de
difundir através dos habitos, rituais, mitos, religides e fabulas, sob a forma de deusas e
fadas, demdnios femininos e ninfas, e de entidades graciosas ou malévolas. Todas sdo
formas de manifestacdo de um sé Grande Desconhecido, a "Grande Mae", que é o

aspecto central do Grande Feminino. 3

V. 1.3 Orio davida

Conforme os topdnimos vistos acima, fica também evidente o sentido de vida e
abundancia que o Tieté possuiu para os indigenas que habitaram suas margens. Talvez
estes registros conservados pelos documentos historicos sejam a fonte mais confiavel
guando buscamos o imaginario “primitivo” ligado ao rio. De pronto, 0 que nos
apresenta é o rio como lugar de vida: abundancia de agua e alimentos para a
sobrevivéncia, local de higiene e diversao diarios, via de transporte, de ritos e adoracdes

religiosas.

O Tieté, e suas aguas tiveram no seiscentismo um papel intrinseco com a
sobrevivéncia da colonia e seus habitantes. Foi vital para a fundacdo e o definitivo
estabelecimento de S&o Paulo, sem dizer que j& representava esta mesma funcao vital
aos indigenas que aqui viviam antes da chegada dos portugueses e demais viajantes.

Para Sergio B. Holanda, a principal importancia dos rios no planalto paulista foi como

%2 ANDRADE e SILVA, Lendas e mitos dos indios brasileiros, p.36.
%3 NEUMANN, A Grande Mée, p. 22
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fonte de alimento, e ndo tanto como via de comunicacdo. O Tieté, no entanto, era uma

“estrada mével”, desde os primérdios®®*.

Ao padrado nacional evocador da gléria das bandeiras vira trazer a presenca da anfora de

4gua do Tieté a nota do mais poderoso e poético simbolismo.**

Nos séculos XVI, XVII e XVIII, época do bandeirismo e das mongdes, 0s rios

paulistas também foram objeto de “uma espécie de venerag&o*®”

, principalmente em
relacdo as dificuldades de sua travessia (fig. 12). Nos diarios do sargento-mor Teotdnio
José Juzarte ao longo do rio Tieté, fica evidente a rica biodiversidade e a quantidade de

vida nas 4guas e nas margens do Tietd®’.

V. 1.4 Area de esportes e lazer

Os habitantes de S&o Paulo possuiram uma forte ligacdo emocional com o Tieté
até o inicio do século XX. Isso pode ser visto nos habitos alimentares e de higiene dos
indigenas, nos rituais e oferendas, na utilizacdo do rio como meio de comunicacao entre
as aldeias e vilas jesuiticas, nos mitos e lendas ligados ao rio e no rio como area de

esportes e lazer (fig. 13).

%4 Sergio B. de HOLLANDA, Caminhos e fronteiras, p. 30.
%5 TAUNAY, Afonso d’E. IN: NOBREGA, op. cit., p. 193.
%6 SECRETARIA DO MEIO AMBIENTE, op. cit., p. 61.

37 “H4 as oncas e tigres e as grandes manadas de porcos-do-mato que sdo bravissimos, e de muito longe
se ouve o estrépito que fazem com os dentes, de tudo isto se tem grande cuidado durante a noite. Tém
estes rios seus peixes em certas conjunturas, a saber: dourados grandes e outros peixes a que chamam
pacus, porém ndo fertilizam os viandantes por serem poucos, e quem vai por semelhantes sertbes nédo
perde tempo sem necessidade. Tem também suas criacGes de patos por estes rios, muitas lontras, que jun-
tas em bandos com meio-corpo fora da agua querem investir as canoas bramindo com um garganteado,
gue causa riso, e se parecem como cachorros; porém atirando-lhes se somem mergulhando na agua. Ha
muitos jacarés que pélos barrancos dos rios se estdo aquentando ao sol, e alguns de extraordinaria
grandeza que atirando-se com bala néo Ihes faz dano algum pela fortaleza de suas conchas, e s6 atirando-
se-lhes pelo papo, ou a arrepia-cabelo é que matam; tém estes bichos o almiscar nos grdos, que tirados
fora e secos ao sol se ndo pode parar, com o cheiro; outros que sdo de outra natureza e tém no papo que é
debaixo do focinho, ou na garganta. Ha antas que costumam cair e mergulhar na agua quando se véem
perseguidas de alguma canoa, ou tigre. Ha outros muitos bichos como sdo capivaras, que sdo0 como um
porco e vivem na &gua e em terra; ha grandes tatus, e se encontram enterrados na areia de algumas praias
quantidade de duzias de ovos os quais se comem de outros bichos a que chamam javotins; ha macacos
pelas arvores com seus filhos atracados a si e assim pulam e descem aos ranchos depois de embarcada a
gente e aproveitam-se de alguns fragmentos de comida”. IN: Jonas Soares SOUZA; Miyoko MKINO
(Orgs.), Diario da Navegacao, p. 26.
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Os banhos de rio no Tamanduatei e no Tieté, desde o século XVIII atraiam jovens e
estudantes. Entre 1880 e 1889, os banhos foram terminantemente proibidos pelas
autoridades policiais, provavelmente em virtude do nudismo e mesmo do perigo que a
atividade oferecia a pessoas ndo preparadas. Possivelmente em razdo da proibigdo, o
habito dos banhos no Tamanduatei foi decaindo aos poucos, até desaparecer

totalmente.*®

No livro No Tempo de Dantes, de Maria Paes de Barros, fica claro o habito de se
passear no Tieté durante a segunda metade do século XIX. As pontes que cruzavam o
rio, a atividade dos pescadores, as inundacfes das varzeas, a vida do rio se misturava a
do paulistano. “Quem ndo se lembra das grandes enchentes do Tieté? Sdo Paulo inteiro

ia ver as inundag®es, reunindo-se ali gente de todas as classes®®*”.

No ano de 1919, o Tieté ainda concentrava boa parte da atividade cultural
paulistana. Além de ser a grande arena esportiva da época, 0 rio convidava 0s
paulistanos a passeios em suas margens, cancfes, pinturas e poemas. A expansao
industrial em bairros como Brés, Pari, Barra Funda, Agua Branca e Lapa, trouxe para
estas pessoas a opcao de lazer nos rios da metrépole. Embora tivessem de lidar com as
dificuldades originadas nas épocas de cheias, como as grandes enchentes de 1906 e
1929, suas margens viraram festa: “partidas de futebol, roménticas serenatas,

piqueniques. Suas 4guas eram palco de esportes nauticos e pescarias® .

Ao avizinhar-se a data em que se reabririam as aulas, garriam-se de esperancas 0S
coracdes saudosos das raparigas. Desde a namorada esquiva, entrevista nas igrejas,
encontrada raramente nas noites de baile, até as 'outras', as companheiras de sortidas
boemias, de peregrinacbes noctivagas pelo Tieté, ao som de guitarras em toscas

embarcagOes. N&o havia grande diferenca entre a recente cidade académica e a Coimbra

%8 Revista do Departamento Histérico Secretaria Municipal de Cultura de S&o Paulo, janeiro de 98. ano
V, No. 5 IN: ADORNO, op. cit., p. 77.

%9 No Tempo de Dantes, de Maria Paes de Sarros, citado em Vida Cotidiana em S&o0 Paulo no século XIX,
(Atelié Editorial, Sdo Paulo. 1999), organizado por Carlos Eugénio Marcondes de Moura IN: ADORNO,
op. cit., p. 60.

370 Eletropaulo Memoria Especial: Vida, Morte, Vida do Tieté — A Histéria de um Rio de Sao Paulo, de
abril de 1992. IN: ADORNO, op. cit., p. 58.
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universitaria tradicional. O rio das mongdes sertanistas era 0 Mondego daqui, com as
mesmas ninfas, com os mesmos atrativos ao quebrar dos remos, cujo ritmo marcaria o
compasso dos canticos trovadorescos ou a declamacdo das longas poesias

apaixonadas.®*

Em outro relato, ja por volta de 1950, o rio ainda “resistia” como representante
da ligacdo animica e espiritual do homem com a natureza. “Hoje eu ouco falar tanto em

estresse, estafa, depressdo... O Tieté, com suas dguas mansas, ajudava muito a gente a

combater e a esquecer tudo isso®%”.

Quando o dia terminava e a gente saia do trabalho, quem morava por perto podia pér
uma cadeira e sentar na frente da casa e ficar ali o tempo que quisesse olhando o rio.
Para quem vivia mais longe, la pelas outras bandas da cidade, também era hora de parar
pelo menos alguns minutos antes de seguir caminho e descansar os olhos com a vista do
Tieté. Com isso, a gente se desligava do corre-corre de mais um dia e recuperava essa
outra dimensdo do tempo que a vida moderna nos nega: a hora de simplesmente
contemplar a Natureza, deixar o ritmo frenético do dia-a-dia se desacelerar e dar um

descanso para 0 corpo e para a alma depois de toda essa agitacéo. >3

Com relacdo a pratica esportiva do paulistano, o Tieté despontava como a grande
arena. Segundo a enciclopédia Mirador, o remo é o pioneiro dos esportes no Brasil. “E
nem poderia ser de outra forma: tantas cidades brasileiras comecaram & beira de rios,
utilizaram-nos como meio de transporte e local de lazer; o esporte também comecaria

por eles®™*”.

(...) a elite da época parecia ter descoberto que 'praticar sports' era mais elegante que
'tomar banho’ no rio. Se 0 Tamanduatei foi sendo abandonado, o Tieté foi ganhando
vida nas proximidades da Ponte Grande e da Floresta, com a instalacdo de dois clubes

dedicados a natacdo e ao remo, frequentados por pessoas 'distintas: o Clube Espéria,

31 \/eiga Miranda (1881-1936) IN: ADORNO, op. cit., p. 57.
32 ADORNO, op. cit., p. 63.

33 Ibid., p. 63.

4 1bid., p. 77.
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instalado em 1899, e o Clube de Regatas Sdo Paulo, com sede as margens do rio desde
190437

V. 1.5 As festas religiosas

Além da perda desta grande area de lazer e esportes, a poluicdo do Tieté afastou
também, de suas aguas e margens, a realizacdo de cultos e festas religiosas. Os ritos das
festas do Bom Jesus e o Divino, de origem portuguesa, tém grande ligacdo com a
agua®®. Trés cidades paulistas dedicam-se ao culto do Bom Jesus, e cada uma
acrescentou o préprio nome ao do santo: Bom Jesus de Iguape, Pirapora do Bom Jesus e
Bom Jesus dos Perddes. As margens do Tieté, realizam-se as festas do Divino nos
municipios de Tieté e Anhembi.

Alguns elementos foram constantes nos achados de Bom Jesus: a &gua esteve quase
sempre presente, fosse como transportadora da imagem, ou porque passou a
brotar milagrosamente no local do achado, ou ainda, por que passou a apresentar
propriedades terapéuticas depois de ter sido usada para lavar o santo. A presenca
de animais que se obstinam em ndo arredar o pé do local escolhido pelo santo como
morada também é comum e muito significativa, atestando o carater rural da origem das
lendas. Outro elemento permanente nessas narrativas sdo os castigos infligidos aqueles

que duvidaram ou desrespeitaram a representacéo do santo. *”’

O santuario de Pirapora do Bom Jesus, localizado a poucos quilémetros da
metrdpole, € o mais afetado pela poluicdo do Tieté. A imagem do Senhor Bom Jesus de
Pirapora foi encontrada em 1724, durante as expedicdes dos bandeirantes. A de Bom
Jesus dos Perddes foi encontrada, segundo a lenda, sob uma arvore, em frente a sua
atual igreja. “Dizem que alguns moradores tentaram leva-la para Atibaia, mas, como

aconteceu em Pirapora, ndo conseguiram®®”.

375 Revista do Departamento Histérico. Secretaria Municipal de Cultura de S&o Paulo, janeiro de 98. ano
V, N" 5 IN: ADORNO, op. cit., p. 77.

376 cf. SAO PAULO (ESTADO) SECRETARIA DO MEIO AMBIENTE, op. cit., p. 64.

7 1bid., p. 64. O grifo é nosso.

378 1hid., p. 66.
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Segundo a lenda, alguns individuos subiam o Tieté com destino a Aracariguama, para
explorar ouro, quando, em Pirapora, depararam-se com o0 santo sobre uma das pedras do
rio e decidiram leva-lo para a cidade de Parnaiba. Seguiam com a imagem num carro
puxado a bois. Ao atingirem a divisa de Pirapora com Parnaiba, os animais estacaram, e
ndo havia o que os fizesse prosseguir. Diante disso, tomaram 0 acontecimento como
uma negativa do santo em abandonar o local onde havia sido encontrado e retornaram

com a imagem para Pirapora.>”

A partir de 1897, as festas do padroeiro de Pirapora, realizadas em 5 de agosto,
comecaram a atrair cada vez mais fiéis da regido e romeiros das cidades vizinhas.
Porém, nas ultimas decadas, pela grande poluicdo do rio, as festas vém perdendo

publico e a cidade, turistas.

Realizavam-se procissdes fluviais abrilhantadas pelo espetaculo de fogos de artificio e,
mantendo o hébito antigo, banhavam no rio os animais daqueles que tinham vindo com
montaria. Também se procedia ao chamado “banho de cura”, durante a madrugada,
imergindo os doentes nas aguas do rio. Muitos leprosos faziam parte deste cortejo. Mas
a partir de meados dos anos 80, a degradacdo do rio em Pirapora, hoje conhecida pelo
mar de espuma de detergentes lancados pelos esgotos, que exalam terrivel mal cheiro,
impediu essa pratica. Manteve-se, porém, o habito de recolher pequenas lascas de
pedras onde a imagem do santo foi encontrada; acredita-se que, depois de imersas em

4gua potavel, adquirem poder de cura.*®

Por sua vez, no municipio de Tieté, realiza-se, desde 1830, a Festa do Divino,
consagrada no Brasil ao culto do Espirito Santo. Originou-se de uma promessa realizada

durante um terrivel surto de maléria que ameagou dizimar a populagdo da vila.

Passando o surto, 0s moradores apressaram-se em cumpir o voto. Como,
provavelmente, ainda estivesse em uso o trafego fluvial, o recolhimento costumeiro de
esmolas para o Divino fez-se rio abaixo, nos arraiais, fazendas e engenhos ribeirinhos.

Ao regressarem, outros canoeiros da cidade foram espera-los; foi quando se deu o

9 1hid., p. 65.
350 1hid., p. 66.
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primeiro “encontro das canoas”. A partir dai, a festa se repetiu, obedecendo 0 mesmo
cerimonial e, ainda hoje € um dos acontecimentos mais importantes da cidades de Tieté

e mesmo dos municipios vizinhos.**

Contudo, diante da poluicdo e do projeto de se transformar o Tieté em hidrovia,

3821,

ndo se sabe “até quando essas festas conseguirdo sobreviver®™”. O impasse cultura-

desenvolvimento tem aqui um retrato claro. “S6 a fé ainda leva alguns romeiros a
Pirapora do Bom Jesus. Os passeios de barco no Rio Tieté perderam espaco para a

espuma formada pela poluicdo da agua®®”. (fig. 14)

"Quando vim morar aqui, 0 pessoal pescava, tomava banho no rio", disse o tratorista
desempregado José Mauricio Ferreira de Assis. De dentro da Unidade Municipal de
Saude (UMS), pela fresta da janela basculante, ele via pequenos flocos de espuma
voando com o vento. "De longe parece até neve de Nova York, da Argentina”, disse.
"Antes, a cidade aparecia no jornal pela beleza. Agora é pelo feio, que ndo é nem

nosso". (...) "Nunca vi a situacdo (do rio) assim, tdo sujo. E triste”, lamentou.***

Casas, arvores, automoveis e até as pontes de acesso a cidade ficam impregnadas do
forte odor de gas sulfidrico, trazido pela espuma e que é um grave problema para a
salde publica local. De cada dez criangas atendidas no pronto-socorro de Pirapora, sete
apresentam problemas respiratorios; entre os idosos, a relagdo é de cinco em cada dez

pacientes.®®®

Em S&o Paulo, na represa Billings, foi novamente encenada a festa da Nossa

Senhora dos Navegantes, que também havia sido cancelada durante anos por causa da poluicéo.

* bid., p. 67.

%2 |bid., p. 67.

%3 POLUICAO afasta turistas e romeiros de Pirapora. O Estado de S.Paulo, 7 de julho de 2003.
34 POLUICAO afasta turistas e romeiros de Pirapora. O Estado de S.Paulo, 7 de julho de 2003.
35 A ESPUMA e os promotores. O Estado de S.Paulo, 12 de julho de 2003.
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Os organizadores pretendiam, com a festa, envolver a popula¢éo no programa de despolui¢do do
rio®%.

Quatro meses depois, realizou-se uma missa no rio Tieté. O bispo-auxiliar de
Sdo Paulo, d. José Benedito Simon, e o padre Palmiro Carlos Paes distribuiram agua
captada na nascente do Tieté em vidros bentos. A idéia ndo foi apenas a comemorar o
Dia de Nossa Senhora, mas também a reforcar a Campanha da Fraternidade, cujo tema

em 2004 foi a 4gua. "A impressdo que tive ao navegar no Tieté foi de ter dado um tiro

numa pessoa e pedido desculpas depois®®"".

Pela manhd, ap6s a missa na paroguia, a imagem foi levada de helicéptero a nascente do
rio, em Salesdpolis, na regido de Mogi das Cruzes. L4, foi banhada em éaguas limpas,
bem diferentes das encontradas em perimetro paulistano. Voltou de helicéptero até o
Campo de Marte e seguiu de carro para a Ponte da Casa Verde. Quarenta minutos
depois chegou ao canteiro das obras de aprofundamento da calha do Tieté, ovacionada
pelo publico sobre a ponte, estimado pela Policia Militar em mil pessoas. A passagem
pelo Tieté sensibilizou muitos devotos. Alguns se perguntavam se seria mais facil
repetir o milagre de Jesus, que transformou agua em vinho no episédio das Bodas
de Canaa da Galiléia, ou fazer com que o liquido que percorre o Tieté vire agua

potavel um dia.*®

Em face da opressdo cultural revelada no afastamento do nimen — o sagrado —
das aguas do rio, o qual também entendemos ser parte da devastacdo ecoldgica, fica
novamente evidente que a meta de desenvolvimento econdmico da cidade néo
preservou elementos culturais essenciais para a identidade, a auto-estima e o
desenvolvimento humano. Neste ponto, advogamos que somente a limpeza fisica do
Tieté, sem um aumento no grau de consciéncia nem uma “revitalizagéo” espiritual ndo

trar isso tudo de volta®®®,

%86 PROCISSAO de barcos muda cenario da Billings. Cerca de 50 veleiros e lanchas participaram da festa
de Nossa Senhora dos Navegantes. O Estado de S.Paulo, 11 de junho de 2001.

%7 Afirmacdo de um tedlogo que participou da procissio. DEVOTOS homenageiam santa no Tieté
Réplica de Nossa Senhora percorreu 4 quilémetros do rio em barco a motor. O Estado de S.Paulo, 13 de
outubro de 2004.

%8 DEVOTOS homenageiam santa no Tieté Réplica de Nossa Senhora percorreu 4 quildmetros do rio em
barco a motor. O Estado de S.Paulo, 13 de outubro de 2004.

%89 Assunto que sera melhor abordado no dltimo capitulo.



121

Novamente, o ideal seria: “o convivio entre um progresso sustentado e a
tradicdo, marcando nova postura, onde 0s motivos econdmicos ndo descaracterizem o
rio nem o pouco de sua cultura, ao contrario do que vem ocorrendo, com grande custo

ambiental e social®*”.

V. 1.6 O rio da morte

Nos diérios de navegacao tieteana da época das Mongdes®* ficam evidentes as
dificuldades causadas pelas quedas d"agua, corredeiras, cachoeiras ou pantanos, doencas

como febres e malaria, animais peconhentos e insetos>*

. A navegacéo do Tieté teve,
portanto, seu imaginario associado a sofrimento e destrutividade. Pelas mas condicdes

de navegacdo, em 1726 foram registrados quase 200 acidentes graves®®.

Porém, depois do declinio das MoncGes, e mais especificamente, com a
proibicdo do esporte e do lazer devido a poluicdo e as terriveis enchentes, por exemplo a
de 1929, o Tieté e suas aguas assumiram uma nova representacdo muito mais destrutiva
e morbida no imaginario paulista. “(...) Com o0 tempo, assumiu um prestigio as
avessas: adquiriu um nivel de poluicdo alarmante e sua imagem ficou vinculada a
algo de ruim e destrutivo®*”. Mais ligado & poluicdo, & sujeira, & morte e as doencas, 0
rio foi sendo preterido e afastado dos interesses paulistanos. Da veneracdo anterior,

sobreveio repadio e descaso®®®.

3% SAO PAULO (ESTADO) SECRETARIA DO MEIO AMBIENTE, op. cit., 67.

91 Escrito pelo sargento-mor Teotonio José Duarte, o - Diario da Navegago do rio Tieté, rio Grande
Parané e rio Gatemi em que se d& relacdo de todas as coisas mais notaveis destes rios, seus cursos, sua
distancia, e de todos os mais rios que se encontram, ilhas, perigos, e de tudo o acontecido neste diario
pelo tempo de dois anos e dois meses. Que principia em 10 de marco de 1769 -, constitui uma das mais
extraordindrias narrativas da navegacdo fluvial no Brasil no século XVIII. A mongdo partiu de
Araritaguaba, atual Porto Feliz (SP), as margens do Tieté. IN: Jonas Soares SOUZA, Miyoko MKINO,
op. cit., p. 26.

3% SA0 PAULO (ESTADO) SECRETARIA DO MEIO AMBIENTE, op. cit., p. 61.

%93 http://www.sabesp.com.br/sabesp_ensina/intermediario/tiete/default.ntm Acesso em : 20/12/04.
394

O Livro do Rio Tieté, p. 10. O grifo é nosso.

%% “Do entroncamento rodoviario conhecido como Ceboldo, na zona Oeste da capital, & barragem da
Penha, na zona Leste, o Tieté cumpre um percurso de 36 km através da metrépole paulistana. Nesse
trecho, além de receber dejetos humanos e industriais, ele foi sistematicamente emporcalhado por detritos
de todos os tipos, de pecas de veiculos, geladeiras inteiras e outros eletromésticos, passando por armarios,
malas e colchdes, até pneus, animais mortos e corpos humanos em decomposicéo. O rio se tornou nao s
um canal de esgoto como também um depésito de lixo a céu aberto. Ndo é dificil imaginar o aspecto
repugnante e 0 mau cheiro resultantes do acimulo de tanta porcaria”. IN: ADORNO, op. cit., p. 99
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Anos antes, em 10 de janeiro de 1940, tinha sido criada a primeira legislacdo especifica
no Brasil contra a poluicdo das aguas, o decreto 10.890. Chegou mesmo a ser
constituida uma Comissdo de Investigacio das Aguas no Estado de S&o Paulo. Nada
disso impediu a morte do Tieté. (...) O Tieté, parte alegre da vida da cidade, foi
esquecido. (...) era um mundo morto, a ndo ser pela grande variedade de

microorganismos perigosos que proliferam nesse meio®®.

Nos ultimos cinco anos, os principais jornais de Sao Paulo realizaram diversos
textos sobre o Tieté. Acreditamos que 0s mesmos sdo também uma expressao do
imaginario simbolico social. Com relagédo a representacdo de morte e destrutividade, 0s
termos e expressdes mais encontrados foram: “rio morto”, “esquecido”, “imundo”, “mal
cheiroso”, “oleoso”, “mundo morto de organismos que causam doenga”, “lixo e esgoto”
(doméstico e industrial), “enchentes”, “descaso”, “falta de zelo”, “cemitério”, “espuma
toxica”, dentre outros. S&o trezentos e cinglenta quildmetros de morte. Oito mil
toneladas de esgoto fétido por dia, e um indice zero de oxigénio por 60 anos. “O rio ndo
tem vida. No lugar de peixes e plantas, tem lixo**"”. Ao deixar a metrpole arrasta tal

morbidez por duzentos e cingilenta quilémetros, até a represa de Barra Bonita®®.

Ao0s poucos, a cidade se volta para olhar o rio, tendo a chance de confrontar o
resultado dos anos de descaso. O que se vé é “um caldo oleoso e denso”, garrafas de

399

refrigerante vazias e sacos plasticos acumulando nas margens sem vegetagdo™-. Além

do esgoto, todo tipo de lixo pode ser encontrado: “desde rejeitos quimicos até sofés,
cadéveres, pedacos de corpo, sandalias de dedo e a incrivel marca de 120 mil pneus*®”.
E impossivel, também, ndo perceber o odor fétido, uma mistura de “esgoto e borracha
queimada”. Embora o Tieté ja tenha seu dia festivo (22/09 — Dia do Rio Tieté), ainda

falta muito para que se torne uma festa*®. (fig. 15)

3% http://riotiete.sites.uol.com.br/morte/morte.htm. Acesso em : 20/12/04.
%7 MAGALHAES, Rita. Presente para o Tieté: zero de oxigénio. Jornal da Tarde, 23/09/2002.
%% METADE dos rios tem excesso de poluentes. Folha de S. Paulo,22/07/2001.

%9 UM RIO Tieté ainda muito longe de comemoracdes No dia do rio, viagem mostra que ha uma série de
problemas sem solugdo. O Estado de S.Paulo, 23 de setembro de 2003.

%0 MENCONI, Darlene. Piscindo de encrencas Laudo técnico aponta contaminacdo no aterro de
Carapicuiba e esquenta a polémica sobre obra na calha do rio Tieté. Rev. Isto €, 28/01/2004.

“1 UM RIO Tieté ainda muito longe de comemoracdes No dia do rio, viagem mostra que ha uma série de
problemas sem solugdo. O Estado de S.Paulo, 23 de setembro de 2003.
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“Ja vi de tudo. Bicho morto sempre tem. Mas o0 que mais me impressionou foi ver um
bebé boiando, certa vez”. (...) “E chocante”, destaca. “Ja vi ao longo dos 10 anos que
trabalho no Tieté quatro corpos, além de bichos grandes mortos”. (...) Para criancgas e
moradores do entorno, o aprofundamento da calha do Tieté significou uma
oportunidade de negdécio. Meninos passam a tarde catando entulhos retirados do leito do
rio e colocados nas margens. O produto ali recolhido é vendido do outro lado da
Marginal. Os clientes sdo atraidos por uma placa, feita manualmente. “J& avisamos que
isso aqui é perigoso. Eles podem cair no rio, se machucar com pregos ou qualquer coisa.

Mas dizem: é com isso que consigo comprar comida”, relata Peres.

Nas comemoragOes dos 450 anos de Sdo Paulo, alguns “corajosos” foram remar
nas “aguas fétidas” do Tieté. “SO6 o escafandro de um mergulhador, quem sabe,
protegeria a pele contra as substancias despejadas em certos trechos do rio, cujo leito
alimenta a histdria da maior metrépole do Pais**®”. Para aqueles que um dia competiram
nas aguas do rio, fica a tristeza e a agonia: “Foi muito triste, ninguém imaginava que um
dia o rio acabaria desse jeito. D4 uma agonia muito grande olhar o rio hoje, morto e
sujo, e lembrar dos momentos de gldria da travessia. Ninguém acredita quando

40455

conto™"”. Para as criangas que realizaram um passeio de barco no rio, a aflicdo com

doencas e riscos é evidente: “Se eu morrer, pode ficar com meu videogame“®”.

“O lixo é levado de um lado para outro, como se fosse poeira debaixo do tapete, em vez
de ser tratado em aterros para residuos industriais”, denuncia o ambientalista Leonardo
Morelli, coordenador do Grito das Aguas. Nos trés milhGes de metros cubicos
escavados do Tieté se achou de tudo. Sdo milhares de sandalias Havaianas e de garrafas
de refrigerante. H& tralhas de todo o tipo, desde moveis enjeitados até cadaveres e

estimados 120 mil pneus, dos quais se pescaram 80 mil.*%®

02 UMA missdo quase impossivel: salvar o Tieté. Jornal da Tarde,2 de setembro de 2002.

%% MENCONI, Darlene. Piscindo de encrencas Laudo técnico aponta contaminagdo no aterro de
Carapicuiba e esquenta a polémica sobre obra na calha do rio Tieté. Rev. Isto é, 28/01/2004. Acesso on
line em 20/01/05.

%% MORI, Kiyomori. Rio Tieté teve prova de natacio por duas décadas. Folha de S.Paulo, 09/12/2003.

5 BASTOS, Rosa. Excursdo da escola pelo Rio Tieté: divididos em duas turmas, 130 alunos de 8 e 9
anos fizeram um passeio de barco. O Estado de S.Paulo, 10 de Novembro de 2004.

% MENCONI, Darlene. As 4guas da morte. Rev. Isto ¢, 04/06/2003. Acesso on line em 20/01/05.
http://www.zaz.com.br/istoe/1757/ciencia/1757 aguas morte 01.htm
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No processo de limpeza do Tieté, a lama toxica que vem sendo retirada do fundo
foi despejada sem qualquer tratamento na lagoa de Carapicuiba, o que trouxe um
cenario absurdo de descaso ambiental.

“De longe, a agua brilhava. Quando chegamos perto, vimos um cemitério. Os peixes
mortos boiavam, os outros colocavam a boca para fora para respirar um pouco e depois
mergulhavam fundo”, conta o falante Rodrigo. “Todo peixe vive na dgua, mas os daqui
estdo querendo sair”, resume Thiago, cujos olhos, com dez anos de vida, jamais tinham
visto tamanha mortandade. Os garotos choraram de tristeza pelo destino do que
gostariam que fosse o cartdo-postal de sua cidade, um piscindo de entulho onde as
criancgas insistem em brincar e pescar, apesar do cheiro acido de esgoto e da poeira que

arranha os olhos e a garganta. **’

V. 1.7 O suposto renascimento

Apos o inicio das obras de despoluicdo do Tieté, o imaginario do rio comegou a
apresentar representacdes ligadas a temas de purificagdo, renascimento, resgate,
reflorescimento e salvacdo. “Tieté: 16 anos para ‘ressuscitar’ um rio morto*®®”. “Rio

4% goma-se a isso a

Tieté é o principal personagem dos 450 anos de S&o Paulo
plantacdo de arvores e flores nas margens do rio Tieté e Pinheiros — o Projeto Pomar:
“0s jardins das margens do Rio Tieté comecam a sair do papel***”. Para especialistas, a
previsdo para um cenério de melhorias é para 2030**. Nos Gltimos trés anos, o Tieté

ndo transhordou nas épocas de chuva, ao contrério das famosas enchentes*'?,

“7 MENCONI, Darlene. As 4guas da morte. Rev. Isto é, 04/06/2003. Acesso on line em 20/01/05.

http://www.zaz.com.br/istoe/1757/ciencia/1757 aguas_morte 01.htm

%8 TIETE: 16 anos para ‘ressuscitar’ um rio morto. Jornal da Tarde, 20/07/2000.

499 http://www.sabesp.com.br/o_que fazemos/projetos_especiais/acao_ambientais/proj_tiete.htm# Acesso
em 16/01/05.

9 HADDAD, Camilla. Sobre o Projeto Pomar: e nascem os jardins nas margens do Tieté. O Estado de
S.Paulo, 29/12/2004.

1 Disse o professor José Galizia Tundisi, presidente do Instituto Internacional de Ecologia. HOJE é Dia
do Tieté. Mas festa sé daqui 26 anos. O Estado de S.Paulo, 22/09/2004.

12 A RECUPERACAO do Tieté. O Estado de S.Paulo, 22/09/2004.
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Porém, em alguns anos a visdo da principal artéria fluvial da capital paulista como uma
serpente moribunda comegou a incomodar cientistas e também habitantes da cidade, e

eles comecaram a se movimentar. 43

Especialistas afirmam que “se o andamento do programa continuar na mesma
velocidade, em 30 anos o rio Tieté estara recuperado, com 100% do seu esgoto
tratado**”. Recentemente, uma companhia de teatro escolheu o rio como canério para a

montagem de um palco flutuante®”®>. Outra manchete destacou: “o Tieté comeca a

41655

reviver'—”. Para o atual governador do estado, o rio limpo e as encostas repletas de

417

verde ira mudar a auto-estima das pessoas™'. O mesmo ainda afirma: “Em Sao Paulo,

ndo tenho ddvida de que o Rio Tieté estd entre 0s nossos mais importantes

simbolos, pelo que representa para o povo paulista e para o préprio Pais*®”.

Pense, agora, num Tieté do futuro. Se todos — governo e comunidade — quiserem &
possivel salvar o rio de Sao Paulo. “N6s podemos e devemos limpar o Tieté” (Paulo
Vanzolini, compositor e zo6logo), “Limpar o rastro do mau progresso que ele ganha ao
atravessar S8o Paulo é imperativo” (Domicio Pinheiro, fotgrafo), “O rio tem o direito a
sua volta ao seio da natureza com aguas limpidas e acolhedoras para todos nds — seus
companheiros na caminhada da vida” (Lélia Abramo, atriz), “Quando sera o dia que a
cidade de Sédo Paulo ir4 acordar e se orgulhar de seus rios?” (Manabu Mabe, artista

plastico).*®

Um projeto para se navegar pelo rio (Projeto Navega Séo Paulo) vem sendo
abordado como alternativa de meio de transporte e educacdo ambiental. “Tendo

utilizacdo continua, as pessoas vdo comecar a acreditar no processo de despolui¢do do

#3 ADORNO, op. cit., p. 100.

4 MAGALHAES, Rita. Presente para o Tieté: zero de oxigénio. Jornal da Tarde, 23/09/2002.
5 NESPOLI, Beth. Vertigem quer palco sobre Rio Tieté. O Estado de S.Paulo, 23/02/2005.
8 O TIETE comeca a reviver. Editoriais. Jornal da Tarde, 01/10/2004.

T AMENDOLA, Gilberto. Dia do Tieté, entre obras e espumas. Alckmin supervisiona projeto de
recuperacdo; cidade sofre com poluentes. O Estado de S.Paulo, 23/09/2004.

8 ALCKMIN, Geraldo. Rio Tieté, um simbolo paulista. O Tieté ajudou S&o Paulo a crescer, mas
infelizmente se tornou vitima do crescimento desordenado. Jornal da Tarde, 22/10/2004.

19 http://riotiete.sites.uol.com.br/vida/vida.htm Acesso em 20/01/05.
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Tieté*®”. Outros acreditam no potencial turistico do rio: “O cheiro é ruim, a 4gua é suja
e a paisagem nao é nada inspiradora. Mesmo assim, navegar pelo Rio Tieté é possivel e

4215,

tem o seu charme™ . Enfim, para aqueles que conhecem a importancia do rio na

historia da cidade, a revitalizacdo e despoluicdo é o pagamento de uma divida para com

o rio, a “chave para resgatar o orgulho dos paulistas**”.

No entanto, sabemos que 0 “renascimento” do rio ndo sera tdo simples como
aparentam as manchetes acima: “o sucesso na recuperacdo do rio depende da mudanca
de atitude tanto do poder publico quanto da sociedade’””. Da poluicdo acumulada na
Bacia do Tieté, 35% néo vem das redes de esgoto, mas sim do lixo das ruas. Em 2005, a
previsdo € de que a bacia do Tieté chegue a receber 300 toneladas de lixo jogado nas
ruas. “Essa quantidade impediria, em grande parte, que o rio e seus afluentes melhorem

a qualidade das aguas***”

. Numa postura mais pessimista, ou menos romantica, a
promessa de revitalizacdo do rio se mostra obstruida pelos “maus-habitos” da
populacdo: “a poluicdo que nds produzimos e pela qual ninguém se sente

responséavel*®”.

Em Sado Paulo, os rios e riachos tornaram-se simbolos de poluicdo e, como
decorréncia, a populacdo foge deles e ndo se sente culpada ao fazer ligagdes
clandestinas de esgoto domiciliar na rede de &guas pluviais ou simplesmente usar

as vias publicas como lata de lixo. **°

O governo estadual podera ver comprometido o cumprimento das metas ambientais da
segunda fase do projeto de despoluicdo do Rio Tieté por causa das dificuldades para

convencer proprietarios a ligar seus imoveis a rede de esgoto. (...) O motivo é um so:

20 Afirmacéo do diretor técnico da Basico, Jodo Quimio Nojiri. QUER navegar no Tieté? Espere alguns
meses: projeto prevé a realizagdo de passeios gratuitos, duas vezes ao dia, em trecho do rio. O Estado de
S.Paulo, 19/07/2004.

21 AMENDOLA, Gilberto. Tieté tem seu primeiro passeio turistico. Agora, s6 falta patrocinio Sexta-
feira. O Estado de S.Paulo, 02/07/2004.

#22 Secretéria-executiva do Roteiro dos Bandeirantes, Maria Helena SCAVONE. Uma nova chance para o
Tieté: passeios podem comegar ja este ano no rio que - promete-se - estard despoluido em 2006. O Estado
de S.Paulo, 29/07/2004.

428 A RECUPERACAO DO TIETE. O Estado de S.Paulo, 23/09/2004.
24 A RECUPERACAO DO TIETE. O Estado de S.Paulo, 23/09/2004.
% | IMA DE TOLEDO, BENEDITO. A reconquista do Rio Pinheiros. O Estado de S.Paulo, 21/01/2001.
26 | IMA DE TOLEDO, BENEDITO. A reconquista do Rio Pinheiros. O Estado de S.Paulo, 21/01/2001.
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com a ligacdo, os consumidores passam a pagar o dobro na conta da 4gua. Sem a coleta
de esgoto, redes e estagdes permanecerdo ociosas e, além do desperdicio dos recursos
investidos em partes iguais pela Sabesp e pelo Banco Interamericano de
Desenvolvimento (BID), frustram-se as oportunidades de melhoria da qualidade das

4guas do Rio Tieté e dos outros rios e cérregos da cidade. **’

Diversos aspectos apontam para o fato de a limpeza fisica do Tieté ndo ser
suficiente para eliminar o problema ecoldgico no rio: (1) a problematica municipal da
coleta de lixo “quase 40% do lixo que chega ao rio, hoje, € proveniente de lixo ndo-
coletado ou mal acondicionado*?®”; (2) o destino do lodo téxico que vem sendo retirado
do rio; (3) ndo se sabe a quantidade de poluentes quimicos que chegaram as aguas dos
rios em todos estes anos, ndo se pode detectd-los por completo, e nem remové-los com
seguranca; (4) com o fim da descarga de poluentes industriais, patégenos irdo voltar a
existir nas aguas do rio “se os poluentes industriais forem efetivamente controlados até
1994 e parte dos esgotos domesticos continuarem chegando ao rio, ha riscos evidentes
de proliferacéo de patégenos*®”; (5) a resisténcia das pessoas em ligar suas casas a rede
de esgoto; (6) a credulidade de algumas pessoas em ndo acreditar na despoluicdo. “O
qué? O Tieté menos poluido? Conta outra, que essa foi muito boa", diz, soltando uma
sonora gargalhada®®®”; (7) a “ma-educacéo” das pessoas que insistem em jogar lixo na
rua. "Infelizmente, 20% da sujeira do Rio ndo é proveniente do esgoto. Sao detritos

jogados no Tieté. Essa é uma questdo de educacio®™™; (8) o empecilho politico “tudo

que é enterrado n&o da votos***”; (9) o rio na posicdo de bode expiatdrio: o paulistano
deposita “no Tieté a culpa de boa parte dos males que assolavam a cidade,
principalmente a partir de 1900%**”; (10) as enchentes continuardo a acontecer, ainda

gue ndo ocorram nas marginais.

27 AMEAGCA ao Projeto Tieté. O Estado de S.Paulo, 17/05/2004.
28 |_1XO e esgoto em S&o Paulo. O Estado de S.Paulo, 02/02/2001.
2 DESPOLUICAO do Tieté depende da iniciativa das indistrias. Agéncia Estado, 09/08/1993.

*0 TIETE d4 sinais de vida. Mas populacdo duvida Cetesb diz que mancha de poluicdo diminuiu 120
quildémetros; moradores ndo véem diferenga. O Estado de S.Paulo, 06/09/2003.

1 AMENDOLA, Gilberto. Limpeza do Tieté chega aos poucos, diz Alckmin. Séo Paulo - No Dia do Rio
Tieté, o governador Geraldo Alckmin fez uma inspecdo aérea das obras de despolui¢do de suas aguas. O
Estado de S.Paulo, 22/09/2004.

2 L1XO e esgoto em S&o Paulo. O Estado de S.Paulo, 02/02/2001.
8 ADORNO, op. cit., p. 39.
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(...) h& uma bomba de efeito retardado com esse sistema de canalizacdo de cdrregos,
riachos e construgdo de piscindes. Sem outras medidas como a desocupacéo das favelas
nos fundos dos vales ou a redugdo dos solos impermeéveis, S0 Paulo eternizara o
problema das inundagdes. O governador Geraldo Alckmin afirmou que o rebaixamento
de calha do Rio Tieté, um projeto de R$ 688,3 milhdes, ja ajudou a reduzir as
enchentes. (...) SO que o maior volume do rio acabou barrando a enxurrada de afluentes,
como o Tamanduatei. A dgua que vem desde a regido do ABC ndo consegue “entrar” na

calha, volta e para na Vila Prudente, uma das areas mais castigadas dos Gltimos dias. ***

Assim, acreditamos que o combate a crise ecoldgica no Tieté precisa também
abranger um outro rio, mais ligado as motivacdes e comportamentos do paulistano. Para
0 gedgrafo Mario Mantovani, coordenador da SOS Mata Atlantica, “O rio € o
termdmetro da sociedade. Se o rio tem esgoto, é sinal de uma sociedade doente. Se tem

435 0 Tieté reflete a cidade, sua histdria ressona na alma

lixo, de uma sociedade porca
do paulistano. A busca da identidade do rio é também a busca pelo entendimento

profundo da metrdpole.

¥ NUNOMURA, Eduardo. Enchentes e falta d'4gua, a sina do paulistano: é dificil entender como pode
haver racionamento, se tem chovido tanto na capital. O Estado de S.Paulo. 08/02/2004.

" MAGALHAES, Rita. Presente para o Tieté: zero de oxigénio. Jornal da Tarde, 23/09/2002.
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Sexta Parte

CONSIDERACOES FINAIS

- O RIO DA ALMA -

(...) cada alma possui seu corpo particular, a parte

efémera de sua existéncia — seu rio proprio.**

O estudo do simbolismo e do imaginario ligado ao rio ficaria incompleto sem a
consideragdo do rio como metéfora da alma e da identidade de S&o Paulo. Para isso,
colocamos a questdo: como se deu o relacionamento entre ambos, rio e homem? O que
denominamos crise ecologica também é uma crise cultural, abrangendo aspectos
espirituais e psicoldgicos. Nesse contexto, é fundamental conhecer a histéria do objeto
em questdo, seus aspectos geograficos e sociais, bem como destacar diferentes olhares
sobre sua identidade. Assim, entendemos ter sido de grande importancia descrever a
evolugdo do rio, bem como os diferentes posicionamentos assumidos pela populacéo

paulistana.

Como foi visto, um dos momentos mais traumaticos desta relacdo aconteceu na
primeira metade do século XX. No entanto, os sinais e sintomas deste “caos planejado”
ja se faziam presentes desde a época da colonizacdo, com o desrespeito pela cultura
autoctone (as hierofanias do rio), sendo agudizados com a perda da ligacao afetiva com

o rio e cronificados com a estrutura fisica e urbana da metropole.

Muitos dos principais problemas da metrépole mostram-se ja no caminho do Aeroporto
Internacional de Sdo Paulo, em Cumbica, Guarulhos. “Imagino um estrangeiro que,
depois de desembarcar, vé as favelas, 0 mato e os cachorros mortos na pista ao longo de
todo o trajeto até a cidade”, diz Campana. “A falta de zelo com o Rio Tieté e o cheiro

de esgoto causam impressdo muito mais forte do que qualquer simbolo”.**’

% CHEVALIER, op. cit., p. 781.
437 SAO PAULO, uma cidade sem identidade visual. O Estado de S.Paulo, 09/09/2000.
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Em fins do século XX, com a mobilizacdo da opinido publica, teve inicio o
conjunto de obras para despoluir o Tieté. Na verdade, essas obras melhorardo em muito
a qualidade das aguas, mas sem a mudanca de habitos como o desperdicio e o despejo

de lixo nas ruas, nos corregos e rios, nao acreditamos que a crise ecoldgica tera fim.

Em decorréncia do crescimento das cidades e da poluicao, as pessoas deixaram de olhar
e de ter contato direto com os rios, principalmente com o Tieté, o maior do Estado de
S&o Paulo. Pois, ninguém gosta de encarar a degradacdo e muito menos de assumir
responsabilidades. Se um rio é como um espelho que reflete a nossa sociedade, o

Tieté mostra que ndo vamos bem.**®

E se ndo assumirmos responsabilidades, consequentemente continuaremos a
agredir? Para alguns, “A identidade do paulistano é néo ter identidade**”. Como se isso

fosse possivel.

S&o Paulo é uma cidade que ndo fixa uma identidade, com uma cultura e uma paisagem
muito pouco exibicionistas, e seus cidaddos ja naturalizaram, em relacdo a ela, uma
pratica de reciproco mau trato. (...) A poluicdo do seu principal rio, o Tieté, a
demoligdo de sua Igreja Matriz, a primeira Sé, ou a canaliza¢do de seu mais importante

“monumento” historico, o corrego do Ipiranga, sdo manifestacdes desse desapego.**’

O nivel de oxigénio na &gua tende a subir, poderemos até encontrar peixes no
trecho que abastece a metropole, porém a contaminacao cultural e animica que ocorreu
ndo sofrerd grandes alteragdes, uma vez que tais medidas ndo atingem a subjetividade
humana. Logicamente, ver o rio mais limpo afetara a todos nos psiquicamente, mas o

corrente mau trato com que nos relacionamos com a natureza continuara existindo.

Tém-se a ilusdo de que o rio mais limpo trard uma nova cultura empatica ao rio.

Isso até poderia acontecer, ndo fosse a propria estrutura urbana da cidade, que

438 http://www.rededasaguas.org.br/observando/historia.htm Acesso em 20/12/04

¥ GARBIN, Luciana. Gostos e manias constroem alma paulistana. Folha de S. Paulo, 24/09/2000.

O WISNIK, Guilherme. Anélise: Temos motivos para comemorar? Folha de S. Paulo, 25/01/2003.
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“colocou” o Tieté numa area muito industrializada, intensamente poluidora do ar, com
duas extensas marginais ali perpetuadas pelo sistema de ruas, avenidas e estradas da
metropole. Nao se pode ignorar este fato. A cidade estara infinitamente “sufocando” o
rio. “Séo Paulo cresceu pressionando o rio (Tieté), quando este é quem deveria orientar

o crescimento da metropole™*”.

Sendivogius, o alquimista, afirmou: “A maior parte da alma” esta fora do corpo. “Mens
sana in corpore sano (0 lema médico de Galeno, mente saudavel em corpo sadio)
refere-se hoje ao “corpo do mundo”; se ndo 0 mantivermos sadio, enlouqueceremos. O
descaso pelo meio ambiente, o corpo do mundo, é s6 uma parcela de nossa “insanidade”
pessoal. E preciso devolver a saude ao corpo do mundo, pois nesse corpo também esta
sua alma. N&o acho que as disciplinas espirituais levem o mundo suficientemente em
conta; vivem querendo transcendé-lo, ou seja, nega-lo com praticas espirituais. Por isso
a terapia ainda é tdo importante - se ela se esforcar e repensar suas bases -, porque esta

aqui na terra, na confuséo da vida, e verdadeiramente preocupada com a alma.**

O rio da alma da cidade mostra violéncia, sujeira, alto custo de vida, poluicéo,
transito, falta de atrativos e indignacdo com politicos. “Os paulistanos tém vivido cada
vez mais fechados e conhecem a cidade mais pela televisdo do que pelos olhos**®”.
Num plano profundo, o Tieté mostra o lado destrutivo, sombrio da cidade que,
seguramente, ninguém quer ver. Sera por isso que ficamos tanto tempo alienados da
condicdo morbida do rio? O Tieté morreu e ndo enlutamos. Nossa dissociagdo com o
simbdlico, com a alma do mundo, nos faz temer a finitude e incomprender a
transcendéncia. Ndo soubemos lidar com a morte do rio e preferimos ignora-la, o que

provoca a agressao velada e a atuacao inconsciente.

Buscamos uma visdo integrada das duas dimensdes — objetiva e subjetiva — para
analisar a crise no rio. Sob este prisma, entendemos que a crise ressona numa

dissociacdo interna, psiquica e espiritual do paulistano. E que uma ndo pode ser

! Explica o superintendente do Departamento de Aguas e Energia Elétrica (Daee), Ricardo Borsari.
NUNOMURA, Eduardo. Enchentes e falta d'adgua, a sina do paulistano: € dificil entender como pode
haver racionamento, se tem chovido tanto na capital. O Estado de S.Paulo. 08/02/2004.

#2 James HILLMAN, e Michael VENTURA, Cem Anos de Psicoterapia... e 0 mundo esta cada vez pior,
p. 55.

*3 GARBIN, Luciana. Gostos e manias constroem alma paulistana. O Estado de S.Paulo, 24/09/2000.
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trabalhada desprezando-se a outra, a exemplo daquilo que se vem fazendo. As
estratégias governamentais e das ONG’s atuais ndo produzem um novo sentido para o
simbolo do rio. Dessa forma, ele estard menos sujo, mas, para nds, continuara a ser o
Tieté de sempre. Numa margem, a falécia redutivista; e na outra, a concretista. A busca
da solucdo deste impasse pode estar na “terceira margem do rio”, na tensdo, ou
coexisténcia funcional dos contrarios (Cassirer), no levantamento das mascaras do
profano em busca do significado profundo dos sistemas simbdlicos (Eliade), no didlogo
consciente entre 0 ego e o0s simbolos aquetipicos (Jung). Essa é a proposta da Ecologia
Arquetipica.

Isso talvez consagre um novo batismo, um novo jorro de “agua da vida” que
desperte a serpente de concreto aprisionada no viaduto e lhe confira paz. Em retorno, ela
talvez nos dé mais vida, mais nimen e restabeleca uma nova parentalidade com a

Grande-Mae, Patchamama, Anima Mundi.

Precisamos olhar as aguas negras do estige Tieté e os olhos da Boiuna
adormecida em busca de nossa verdadeira face, que se oculta atras da mascara
descartavel e virtual do consumismo em moda. Identificados com a cara desta persona,
ndo percebemos 0 que nos aprisiona e nos deprime na angustia e que nos faz eleger
bodes expiatorios repetidamente. Até que encontramos um que ndo revidava: a

Natureza. Sera?
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A Boilina e 0 “minhocdo”

A grande serpente Boilina que um dia habitou as aguas do Tieté jaz
cinzenta e concreta, cimentada no elevado Costa e Silva,

0 “minhocao”.

Das Ipupiaras indigenas e laras caboclas do antigo Anhembi, ficou
apenas o canto que ecoa dos outdoors do viaduto. Dos anuncios de
lingerie, sapatos, roupas e sex shops, o canto dessas sereias nos seduz

ao consumo do efémero e do descartavel.

Enquanto embaixo do viaduto, os mendigos e catadores de lixo, 0s
travestis e as prostitutas, constroem seus barracos de papelao

e suas ilusoes de silicone.

Somos todos agonizantes prisioneiros no interior da barriga

do monstro de concreto.

R.A.H.
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CONCLUSAO

A problematica ecoldgica da agua no mundo é uma questdo atual e que esta
ligada a nocdo de que o desenvolvimento econdmico de um povo deve se sobrepor ao
desenvolvimento cultural, o que origina um impasse entre cultura e desenvolvimento.
No entanto, esta crise e este impasse estdo sendo estudados quase exclusivamente por
referenciais objetivos, da dimensdo material. Muito pouco foi colocado sobre o
correspondente subjetivo desta questdo, ou mesmo sobre a integracdo das dimensdes

objetiva e subjetiva como referencial de analise.

Em Séo Paulo, no recorte da crise ecoldgica no rio Tieté, também identificamos
este impasse, 0 qual agravado no século XX, pela visdo de desenvolvimento assumida
pela metrépole, deu origem a um movimento crescente de agressao ambiental deste rio e
suas aguas. Este descaso ambiental evoluiu rapidamente, até que, em 1992, foram
iniciadas, pelo governo do estado, obras de limpeza e despolui¢do, as quais estdo em
andamento até hoje. Organiza¢des ndo-governamentais também se fizeram presentes,
lancando projetos de educacdo ambiental e observacdo da qualidade da agua. Este

quadro também carece de estudos que integrem as dimensdes objetiva e subjetiva.

Do prisma teorico construido a partir do conceito de simbolo nas obras de
Cassirer, Eliade e Jung e da analise do simbolismo religioso e do histérico do
imaginario ligado ao rio, concluimos que concomitante a poluicdo e ao afastamento
fisico, da populacdo em relacdo ao Tieté, também ocorreu um distanciamento
traumatico interior, ou psiquico. O “Eu” do homem moderno paulistano se ‘afastou’ e
‘poluiu’ seu rio interno, seu “rio da alma”. Assim, dois processos aconteceram
simultaneamente: a devastacdo ecoldgica do Tieté e a poluicdo da psique. O rio e suas
aguas perderam o significado simbdlico original, passando de um simbolo “vivo” a um

signo “morto”, ou “sombrio”.

Enguanto contetdo da sombra, os conteddos psiquicos que j& estiveram

associados ao rio, como os simbolos de vida, das entidades aquaticas, dos mitos e lendas
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indigenas, das festas religiosas, da cultura, esporte e lazer, ndo podem mais fluir em
harmonia e integralidade. Estdo “cristalizados” num complexo, reprimidos na porcéo

sombria e obscura da psique.

Dos inimeros significados que o simbolismo da &gua do rio Tieté ja possuiu,
muito pouco restou. Basicamente, sO permaneceram o0s sentidos de morte, dor e
sofrimento. O enfrentamento dessa realidade sombria acarretaria um maior grau de
sofrimento, porque revela nossa omissdo, descaso e falta de comprometimento com a
“salide” do rio. Assim, segundo a psicodindmica junguiana, a sombra externalizada na
forma de atuacGes destrutivas, como descaso, desperdicio de &gua, despejo de lixo nas
ruas, impermeabilizacdes do solo, etc., precisa ser re-integrada a consciéncia por meio
do reconhecimento das agressdes inconscientes ao meio ambiente, as quais, por sua vez,

pde em risco 0 sucesso das atuais politicas publicas de limpeza do rio.

Acreditamos ter atingido nosso objetivo de lancar uma base tedrica a novos
estudos e estratégias educacionais, que busquem um aumento no grau de consciéncia, a
fim de que este simbolo que vem representando aspectos ligados a morte possa receber

um novo significado, e a vitalidade do Tieté seja resgatada.

Tendo em vista a problemética estudada, levantamos as seguintes propostas

visando a aplicacéo pratica das conclusdes tedricas:

e Criacdo de uma disciplina nos colégios de Ecologia da Metrdpole, onde, dentre
outros topicos, sejam abordados: os aspectos historicos e geofisicos do rio e do
relevo paulistano, a devastacdo do meio-ambiente e o impasse cultura-
desenvolvimento econdmico; o impacto ambiental com a urbanizagéo no século
XX; a condicdo da natureza de Sdo Paulo — suas aguas, ar, solo, mudancas de
temperatura; o estudo do desperdicio dos recursos naturais nas casas —
guantidade de agua potavel que se elimina a cada descarga do vaso sanitéario,
banhos, gastos com a lavagem de carros e calgadas, vazamentos dos dutos de
abastecimento da rede hidrica municipal, gastos das industrias e agricultura;
alternativas existentes para o uso racional de &gua, reuso de agua e re-
aproveitamento de agua das chuvas. Em adicdo, serdo também abordadas
manifestacdes subjetivas, representaces simbolicas e do imaginario popular

acerca da agua e do rio como hierofania, a exemplo da classificacdo de Eliade.
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e Implantacdo e incentivo de vivéncias de “conscientzacdo” aliadas a educacao e
ao turismo, que promovam o0 confronto com a realidade “ndo-vista” da
devastacdo ambiental. Consistiriam de visitas a lixfes; aterros sanitarios;
habitacdes ilegais as margens dos reservatérios de agua; cérregos poluidos;
indUstrias que j& foram poluidoras e hoje sdo exemplo no gerenciamento de
agua; estacOes de tratamento de &gua; trechos poluidos do rio e usinas
hidrelétricas no Tieté; as cidades de Santana do Parnaiba e Pirapora do Bom
Jesus, principalmente nas épocas em que aumentam as espumas tdxicas; dutos

de esgotos e canaliza¢des de cOrregos; etc.

e Fomento de atividades “culturais”, tais como: pecas de teatro e espetaculos
musicais que tenham o rio como palco ou cenario; reestruturagdo do Pq.
Ecoldgico do Tieté como centro de lazer, convencdes, bem como a revitalizacdo
de seu museu; excursdes que revivam navegacao dos bandeirantes e as moncdes,
bem como turismo religioso as cidades sagradas ao longo do rio; incentivo de
celebragdes religiosas tendo o rio como cenario, como a missa no dia do rio e a
reedicdo da festa dos Navegantes e do Bom Jesus; conversas ou entrevistas com
pessoas que conheceram o rio mais limpo, nadaram, pescaram ou praticaram

esportes em suas aguas.

e Criacdo de novela ou minissérie de televisdo que retrate a importancia historica
do rio para o desenvolvimento da metrdpole, associada a toda a simbologia da
agua e do rio; elaboracdo de propagandas e estratégias de marketing que
veiculem os simbolos ligados a vida, forca, pujanca, dinamismo, impetuosidade
do rio, associando-o com a identidade da metropole, bem como campanhas que
renovem a imagem do feminino das aguas, para que nossas sereias deixem de ser
apenas pornograficas e nosso “minhocdo”, o viaduto de concreto; utilizacdo de
simbolos das diversas culturas que habitam S&o Paulo em suas representacoes
hidricas e fluviais, a exemplo da mitologia e folclore indigena, afro, europeu,
japonés, arabe, italiano, etc. Aumento da arborizacdo das margens e, assim que

possivel, manejo da piscicultura do rio.

Todas estas propostas deveriam estar associadas a um contetdo didatico que

inclua a conceituacdo psicodindmica junguiana, que defende a integracdo de conteudos
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reprimidos, projetados no ambiente. E importante que tais medidas andem juntas, para
ndo parecerem um concretismo apologético do sofrimento, e nem uma manipulagédo da
massa via representacbes do imagindrio. O fundamental é que a mudanga do
comportamento de degradacdo para uma atitude ecoldgica seja almejado mediante uma
mudanca de consciéncia em relacdo a S&o Paulo e a metropole, e ndo a imposicao de

taxas e racionamentos.

Como possiveis vertentes de estudos posteriores, acreditamos na validade da
investigacdo (1) da formagdo do complexo-cultural paulistano, bem como as relagdes
deste com o referido rio; (2) de que a agressao ecoldgica ndo esta separada de nossas
atuais “doencas da alma”, como a depressdo, 0 estresse e os infartos do miocardio. E

gue nossa dimensdo corporal também vem sendo tdo agredida quanto o meio ambiente.

Por fim, se a vida na cidade “perdeu o sentido”, talvez precisemos de uma
atitude simbdlica que integre Natureza, Corpo e Alma; ou entdo Gaia — Ego — Self, a

fim de entendermos o lado prospectivo de tanta violéncia e sofrimento.
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APENDICE

O ciclo simbdlico da agua

Aprendemos no colégio o ciclo da agua, ou ciclo hidrolégico (fig. 16). Neste
modelo a 4gua evapora dos mares, condensa nas nuvens e precipita sobre o continente.
Porém, haja visto a atual crise planetaria de agua doce, onde estdo representadas a
poluicdo, o desperdicio e a escassez, as disputas pela agua, o estresse hidrico, e a
contaminagédo industrial? E onde esta a relacdo simbdlica e espiritual do homem com a

agua?

Este ciclo valoriza apenas uma dimenséo do ciclo da agua: a dimensao concreta,
ou objetiva. Tendo como pano de fundo a crise planetaria descrita, tal ciclo hidroldgico
ndo existe na natureza atual. Nesta dissertacdo, sob o prisma das ciéncias da religido e
da psicologia analitica, tornou-se necessaria a idealizacdo de um novo modelo do ciclo
hidroldégico. Uma representacdo que compreenda, além da dimensdo objetiva, a

dimenséo simbdlica, cultural, e espiritual da relacdo do homem com a agua***.

Imaginemos uma fita de papel. Unindo suas extremidades de forma direta
teremos uma figura no espaco que se assemelha a um cilindro (ou anel). Nesta condicao,
tém-se duas superficies claramente distintas, uma interior e outra exterior.
Metaforicamente, esta representacdo separa uma realidade natural, como a do ciclo
hidrolégico convencional, de uma dimensdo simbdlica e espiritual, a qual vem sendo
desprezada nos relatérios cientificos. No entanto, como esta situacdo ndo é mais
verificada desde que a evolugdo natural “proporcionou” um sistema simbolico ao
homem*®, é preciso raciocinar sobre um modelo que inclua tanto a superficie interna

guanto a externa. Ou entdo, as duas dimensdes da realidade.

% Demos a este ciclo 0 nome de Ciclo Simbélico da Agua, ou Ciclo Arquetipico da Agua. E, como
representacdo espacial, escolhnemos o modelo da fita de Mdbius.

* A teoria do Homo symbolicum ser& abordada na parte sobre o referencial tedrico.
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Um modelo desta natureza foi idealizado, matematicamente, pelo alemdo August
Ferdinand Mébius (1790-1868), em 1858*°. Para confecciona-lo, basta realizar uma
meia-volta (180 graus) em uma das extremidades da tira de papel, antes de uni-las. (figs.
17-18) A mesma idéia foi imortalizada pelo artista M.C. Escher no desenho Mobius
Strip (fig. 19).

Nesta nova figura, as duas superficies (os dois lados da tira de papel) se tocam,
ndo sendo mais adequada a descri¢do dentro X fora. Ndo se pode dizer que ha uma
separagdo, ou “dissociacdo”, das dimens@es. Trata-se de uma unidade dialética, onde o0s
contrarios coexistem. Entendemos que os contrarios ndo sdo mutuamente exclusivos,
mas interdependentes, dotados de tens@o e de uma dinamica sisttémica. E que tem como

denominador comum a busca da harmonia na contrariedade.

E justamente assim que entendemos o ciclo hidroldgico, e ndo como aprendido
comumente. Através desta perspectiva, as dimensGes psiquica e espiritual estdo
incluidas no modelo de entendimento da dinamica da agua, e logo, ndo se pode mais
desprezé-la na elaboracdo de estratégias para lidar com a crise. A fim de tornar possivel
0 estudo da crise ecologica frente a este novo modelo de ciclo hidroldgico, a creditamos

447

ser o simbolo*’, o fio de Ariadne**® que pode nos tirar desse labirinto conceitual.

Em adicdo, este modelo também representa o conceito de desenvolvimento
defendido atualmente pela ONU. N&o mais antepondo cultura X desenvolvimento,
como no modelo do cilindro ou anel, mas integrando-os de forma que o
desenvolvimento pleno esta indissociado do desenvolvimento cultural, ou humano, de

um povo, a exemplo do modelo de M6bius.

446 Para a biografia de Mébius, acessar: http://www-history.mcs.st-

and.ac.uk/history/Mathematicians/Mobius.html. Acesso realizado em: 05/03/03.

47 Conforme o referencial tedrico adotado neste estudo.

8 A idéia do simbolo como fio de Ariadne foi defendida por Cassirer, em Ensaio sobre o Homem.
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