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DUTRA, Rafael Antonio Faraone. A presenca do Prélogo do Quarto

Evangelho no gnosticismo alexandrino do século II.

Resumo

A semelhanca entre os escritos de Jodo e 0s gnosticos € um assunto que
continua em pauta atualmente. As descobertas que sdo feitas, em uma tentativa
de lancar luz sobre o tema, chamam a atencg&o de todos. As descobertas dos
escritos de Nag Hammadi, que possui alguns textos de autoria gnostica,
apontam para um gnosticismo alexandrino do século Il d.C. que sofreu varias
influéncias, mas principalmente a joanina. Explorar esse ambiente permite
contemplar ndo apenas a rigueza de Jodo como também sua difusdo em
ambientes religiosos. Alguns escritos de Nag Hammadi, como Protenoia
Trimorfa, Apoécrifo de Jodo e Evangelho da Verdade, possuem afinidades
vocabulares e tematicas com o Quarto Evangelho, sobretudo com o Prélogo.
Através da semelhanca com os textos citados, surge a pergunta se os textos do
gnosticismo alexandrino do século Il d.C. teriam se utilizado do Prélogo de Joédo
para sua composicao. A hipétese € que de alguma forma os gndsticos tiveram
contato com o Prologo joanino e utilizaram seus conceitos para embasar seus
ensinamentos. A fim de responder a tal questdo este trabalho possui carater
bibliografico, utilizando-se da literatura a respeito do Prélogo do Quarto
Evangelho e da analise dos textos citados e do Prélogo, a partir da Tradicao e

da exegese contemporanea.

Palavras-chave: Prologo; Quarto Evangelho; Alexandria; Gnosticismo;

Protenoia Trimorfa; Apdcrifo de Jodo; Evangelho da Verdade.



DUTRA, Rafael Antonio Faraone. The presence of the prologue of the fourth

Gospel in the Alexandrian Gnosticism of the second century.

Abstract

The similarity of John writings and the gnostics is still a lasting subject nowadays.
All discoveries that attempt to clear things up get people’s attention. The
discoveries of Nag Hammadi writings, whose some texts are gnostics, points at
an Alexandrian Il century AD Gnosticism that suffered from various influences,
mostly Johannine. The exploration of such environment allow us not only to notice
John richness, but also his diffusion in religious environments. Some of the
writings of Nag Hammadi, as Trimorfaic Protenor, John Apocryphal and Gospel
of Truth, have vocabularies and thematic affinities with the Fourth Gospel,
especially with the Prologue. Through the similarity with the quoted texts, the
question arises whether the texts of Alexandrian Il century AD were used from
John prologue to his composition. The hypothesis is that somehow the Gnostics
had contact with the Johannine prologue and used their concepts to base their
teachings. In order to answer this question, this work has bibliographic character,
using the literature concerning the prologue of the Fourth Gospel and the analysis
of the quoted texts and the prologue, from the tradition and the contemporary
exegesis.

Keywords: Prologue; Fourth Gospel; Alexandria; Gnosticism; Trimorphic
Protennoia; Apocryphal of John; Gospel of Truth.
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INTRODUCAO

O Quarto Evangelho é uma leitura da vida de Jesus bem distinta das
apresentadas pelos Sinoticos. Desde os tempos mais remotos do cristianismo,
tem-se reconhecido que ele é muito diferente dos demais Evangelhos.! As
diferencas ndo se limitam apenas ao local do ministério (nos Sinoéticos, o
ministério de Jesus, com excecado da Ultima semana, transcorre na maior parte
do tempo na Galileia, enquanto no Quarto Evangelho centraliza-se nas varias
visitas a Jerusalém), mas vdo muito além. E nitida a diferenca da teologia
empregada entre Jodo e os sinéticos.?

Tal fato pode ser corroborado pela forma em que os discursos de Jesus
sdo exibidos. Nos Sinéticos é possivel encontra-los através de ditos e grupos de
ditos sequenciados, enquanto no Quarto Evangelho se constituem de extensas
meditacdes tematicas,® devendo ser vistos e interpretados como uma unidade
prépria, com histéria propria e teologia propria, apresentando muitos temas
teoldgicos importantes, com alternancia entre narrativas e discursos, de tal
maneira que as palavras de Jesus explicitam o sentido mais interior de suas
obras.*

O livro apresenta perguntas e objecdes feitas frequentemente pelos
ouvintes de Jesus. Cristo fala em estilo bastante diferente,® sendo que a forma
como a mensagem € apresentada acentua que ndo ha somente diferencas em
énfases teoldgicas especificas, mas em toda a sua estrutura.®

Através de seu linguajar sofisticado e da forma como se expressa, 0
Quarto Evangelho constréi pontes em um mundo sociocultural e religioso, em
que de um lado é possivel observar o judaismo tradicional e do outro lado o

helenismo da Asia Menor. Ao fazé-lo, transforma-se em um paradigma para

CHAMPLIN, O Novo Testamento interpretado: Volume II, Lucas e Joao, p. 254.
GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 330.

VIELHAUER, Histéria da Literatura Crista Primitiva, p. 446.

GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 330.

Ibidem, p. 325.

LADD, Teologia do Novo Testamento, p. 324.

o g~ W N
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todos os que procuram contar e relatar a histéria de Jesus, servindo assim de
forma inspiradora a todos os que o leem.”

O Prélogo constitui-se como um proémio a todo o Evangelho, pois
antecipa a tematica da obra inteira. A narrativa como um todo expressa a
mensagem do Prologo: na vida e ministério de Jesus, a gloria de Deus foi
revelada de maneira Unica e perfeita.®

Muitas ideias e temas do Evangelho sé&o primeiro introduzidos no Prélogo,
qgue de forma suprema exibe o modo como a “Palavra” que estava junto a Deus
no principio entrou na esfera do tempo, da histodria, da tangibilidade. Em outras
palavras, 0 modo como o Filho de Deus foi enviado ao mundo para tornar-se o
Jesus da histéria, de forma que a gloria e a graca de Deus pudessem ser
manifestadas de modo singular e perfeito.®

Sendo assim, o primeiro capitulo trabalhara com questdes introdutorias a
respeito do Quarto Evangelho, tendo como foco o Proélogo, destacando os
principais elementos que o compdem e a tradi¢cdo recebida em sua composicao.

O segundo capitulo situara Alexandria, focalizando o movimento gnéstico
que comeca a ganhar forma nessa cidade no século Il d.C., e como os Padres
da Igreja alexandrinos reagem a isso, além das escolas de pensamento gnostico
que ali emergem. Dentre as cidades do mundo antigo cuja simples mencéo
suscita em nosso imaginario o esplendor de toda uma época, Alexandria ocupa
uma posicao singular. A cidade deslumbrava todos que a visitavam, quer
chegassem por terra, quer por mar, mas principalmente por mar, onde se podia
avistar o farol mais famoso da Antiguidade, o de Faros, considerado uma das
sete maravilhas do mundo antigo.'® Alexandria se tornou o principal centro
intelectual do mundo helenistico e foi também palco de alguns dos
acontecimentos historicos mais espetaculares de todos os tempos, aos quais 0s
nomes de Julio César, Cledpatra e Marco Antdnio se ligaram para sempre. No
ambito cultural, talvez nenhum outro governo do mundo tenha associado tao
estreitamente o poder ao saber quanto os soberanos da dinastia dos ptolomeus,

que fundaram a famosa Biblioteca e foram patronos entusiasticos da literatura.'!

7 BROWN, An Introduction to the Gospel of John, p. 325.
8 BRUCE, Jodo, p. 33.

9 CARSON, O comentéario de Jodo, p. 111.

10 VRETTOS, Alexandria, p. 1.

11 lbidem, p. 1.
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Como fruto de todas essas caracteristicas, Alexandria deixou um expressivo
legado, que inclui a Escola e a Biblioteca, as quais, além de utilizarem e
desenvolverem o método alegdrico, possuem diversos expoentes que ali fizeram
importantes contribuicdes. Embora seja dificil situar a origem do gnosticismo e
até mesmo defini-lo, em Alexandria, especialmente no século Il d.C., o
movimento é marcado por algumas particularidades, e os escritos produzidos
demonstram os tracos dos ensinos vigentes na época.

O terceiro capitulo tem por objetivo apresentar a aproximacao entre o
Prologo joanino e o gnosticismo alexandrino do século Il d.C. Para isso, serdo
utilizados alguns textos que fazem parte da Biblioteca de Nag Hammadi. Os
séculos XIX e XX presenciaram uma série de descobertas arqueoldgicas
importantes para o estudo das religides da antiguidade, sobretudo o judaismo, o
cristianismo e outras crencas ligadas direta ou indiretamente, como o
gnosticismo e o maniqueismo.? Dentre essas descobertas, estdo os escritos de
Nag Hammadi, que possuem muito em comum com o cristianismo primitivo,
encontrando afinidades em seu vocabulario e temas. A Biblioteca Copta de Nag
Hammadi é uma compilacéo de textos religiosos que varia amplamente no que
diz respeito a quando, onde e por quem foram escritos. Inclusive, os pontos de
vista divergem de tal maneira que os textos ndo podem ser pensados como
provenientes de um Gnico grupo ou movimento.'3

Os textos como Protenoia Trimorfa, Apocrifo de Jodo e Evangelho da
Verdade serdo analisados para buscar uma possivel aproximacao entre eles e
para identificar a relacdo que fez com que essas semelhancas existissem. Trata-
se de analisar a influéncia que o Quarto Evangelho exerceu em sua transmisséo
e os elementos fornecidos para 0 movimento gnéstico alexandrino do século |l
d.C., destacando que os leitores deste Evangelho do segundo século parecem
ter encontrado alguma afinidade.

As descobertas dos escritos de Nag Hammadi, que € uma cole¢édo de
textos gnosticos, apontam para um gnosticismo alexandrino do século 11 d.C. que
sofreu varias influéncias, principalmente a joanina. Explorar esse ambiente
permite contemplar ndo apenas a riqueza de Joao, como também sua difusdo

em ambientes religiosos.

12 CHAVES, A Biblioteca Copta de Nag Hammadi, p. 2.
13 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 20.
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A similaridade com os escritos gnosticos e o Quarto Evangelho,
especialmente com o Prologo, levanta a questdo sobre se de alguma forma o
gnosticismo alexandrino do século Il d.C. teria se utilizado do material joanino
para sua composicao. Este trabalho tem por objetivo realizar uma aproximacao
entre o Prologo joanino e alguns textos gnosticos, procurando evidenciar a
presenca do Prologo entre os autores gnosticos.

Para isso, o primeiro capitulo trabalhara com a revisdo bibliografica a
respeito do Quarto Evangelho, situando o Proélogo joanino e como ele se
relaciona com o restante do Evangelho, além de uma pequena exegese que
buscard destacar quais 0s principais temas apresentados ao longo desses

versiculos.
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1
EVANGELHO SEGUNDO JOAO

Introducéo

O Quarto Evangelho foi e continua sendo alvo de especial atencao por
parte dos movimentos gnosticos. A partir da andlise dos textos que foram
descobertos, evidencia-se uma forte relacdo entre eles. As dificuldades para
interpretacdo deste Evangelho vao além dos problemas relacionados a tradugéo
ou exegese no sentido ordinario e restrito do termo.! Essas diferengas levaram
muitos estudiosos a interpretar o Evangelho como um produto do século Il e do
mundo helenistico. No entanto, a busca por explicar a linguagem e teologia joanina
€ continua. Algumas questdes foram levantadas com o passar do tempo, entre
elas aquela sobre se 0 pensamento gnostico havia influenciado a escrita do Quarto
Evangelho. Essa questéo foi levantada no inicio do século XX por pesquisadores
em historia das religides, intrigados com o carater singular de Jodo. Contudo, os
documentos que permitem expressar com exatiddo o pensamento gnostico sao
posteriores a Joao.

Este capitulo trabalhara com questdes introdutérias a respeito do Quarto
Evangelho, destacando temas como: autoria, propositos, relacdo com o0s
sindticos, teologia e tradi¢des e influéncias recebidas para sua composicao. Apés
apresentar tais questdes, situara especificamente o Prélogo, realcando as
tradicGes e influéncias recebidas para sua escrita, exegese, analise teoldgica, a

fim de evidenciar os temas que ali sdo tratados e resgatar suas raizes.
1.1 Autoria

As tradi¢Ges da Igreja Primitiva dao conta de que o apostolo Jodo escreveu
0 Quarto Evangelho ja no término do primeiro século da era cristd, em Efeso,

cidade da Asia Menor. Testifica a favor disso o testemunho de Ireneu, discipulo

1 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Joéo I, p. 18.
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de Policarpo, o qual, por sua vez, fora discipulo do apéstolo Jodo.? Leloup embasa
tal afirmacéo e acrescenta que a Igreja Primitiva identifica o Discipulo Amado com
0 apoéstolo Jodo, ao mesmo tempo que o reconhece como autor do Evangelho.?

Gundry exibe o autor do Quarto Evangelho como uma testemunha ocular
do ministério de Jesus (Jo 19,35; 21,24-25) e revela um estilo semitico em sua
redacao, além de um conhecimento preciso dos costumes judeus, bem como ser
um profundo conhecedor da topografia da Palestina como se apresentava antes
da destruicédo de Jerusalém e do templo, em 70 d.C.* Destaca também que, no
passado, alguns estudiosos insistiram em afirmar que esse Evangelho teria sido
escrito somente em meados do século Il d.C. e, portanto, muito depois da morte
do apodstolo Jodo. Porém, o descobrimento do fragmento do Evangelho do Papiro
Rylands, que data de 135 d.C., forcou o abandono dessa teoria.®

Konings, a partir da andlise literéria, traca o perfil do autor que se
autoimplica no texto. Mesmo que nada se saiba sobre sua biografia e sobre o
Quarto Evangelho, percebe-se que o autor geralmente se comporta como um
narrador que “submerge” no texto, embora ndo aparega, e que se identifica com a
comunidade da qual faz parte.® Esclarece que na maioria dos escritos biblicos a
identificacdo € problematica, mas cita testemunhas do século 11 d.C., como Ireneu
e Papias, que parecem favorecer a autoria de Jodo; porém, posiciona-se
respeitando o anonimato do autor, sob a alegacéo de que, se ele ndo quis se dar
a conhecer, ndo fara muita falta conhecé-lo.”

Beutler exibe a dificuldade sobre a questdo da autoria do Quarto
Evangelho, mas apresenta também a confirmacdo da Igreja Primitiva, na qual
ressalta principalmente o testemunho de Papias de Hierapolis, que parece
confirmar ter sido o apostolo Jodo seu autor, frisando a certeza de que o autor é
o “discipulo a quem Jesus amava”.®

Carson expde que o Quarto Evangelho ndo leva o nome de seu autor, como

0s Sindticos, e que o titulo “segundo Jodo” foi anexado a ele posteriormente,

GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 322.
LELOUP, Evangelho de Jo&o, p. 22.

GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 323.
Ibidem.

KONINGS, Evangelho segundo Jodo, p. 26.
Ibidem, p. 30.

BEUTLER, Evangelho segundo Jodo, p. 32.

0 N O o b~ W N
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porém se posiciona defendendo que seu autor ndo seja outro sendo o apostolo

Jodo.?

1.2 Propositos

Para Bruce, o objetivo desse Evangelho esta expresso em Jo 20,30, ou
seja, levar os leitores a crerem ou fortalecé-los na fé, sendo que crer em Jesus é
destacado como o estilo de vida em todo o Evangelho; mas crer nele subtende
crer em certas coisas sobre ele também, que Ele é “o Cristo, o Filho de Deus”. Por
isso, para o0 autor do Quarto Evangelho, crer que Jesus € o0 Messias é crer que Ele
é o Filho de Deus.®

Beutler concorda com isso, ao exprimir a ideia de que o Quarto Evangelho
pretende, em primeiro lugar, corroborar a fé dos leitores cristdos. Por isso Jodo
pretende conduzi-los a fé em Jesus, o Cristo e Filho de Deus, apresentando, ao
longo de seu contelido, personagens que dao o exemplo da confissdo em Jesus.!

Konings indica que o Quarto Evangelho foi escrito como testemunho
apostolico de que Jesus € o Messias e Filho de Deus, para que na firmeza dessa
fé o ouvinte tenha “vida” (Jo 20,31), sendo dessa forma um Evangelho para os da
comunidade crista.!?

Concordando com tal posicao, Neves assevera que o Evangelho foi escrito
com o propasito de conduzir os homens ao conhecimento de Jesus como o Cristo
(“Messias”), o Filho de Deus, para que tivessem vida eterna. Por isso, o autor
selecionou certos milagres que Jesus fez “diante dos discipulos” e os transformou
em sinais, para que os seus leitores pudessem “enxerga-lo” e crer em Jesus como
Senhor e Salvador de suas vidas.*?

A cristologia em Jodo sempre esta relacionada com o Pai, demonstrando
que a relacao que une o Pai e o Filho é expressa na relacdo que une o Cristo e
seus discipulos. Mais ainda, ela se exprime na relacdo que deve unir os discipulos

entre si. Deus Pai é quem tem honra no Quarto Evangelho, e esse Deus é o

9 CARSON, O comentario de Jodo, p. 69.

10 BEUTLER, Evangelho segundo Joao, p. 22.
11 lbidem.

12 KONINGS, Evangelho segundo Joao, p. 50.
13 NEVES, Comentério Biblico de Joéo, p. 19.
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proprio amor que se manifesta em seu Filho e nos crentes que se amam
mutuamente. !4

Gundry embasa essa ideia ao asseverar que Jodo escreve, em primeiro
lugar, para produzir crenca e destacar a divindade e a humanidade de Jesus, pois,
através de seu conteudo cristolégico, esse crer salienta a divindade de Jesus
como Filho de Deus Unico e preexistente, o qual, em obediéncia ao Pai, se tornou
um ser humano de verdade para morrer sacrificialmente e assim garantir salvacao
a outros seres humanos. Esse realce de Joédo trabalha contra a negacao gnostica
da humanidade e da morte de Jesus.*®

Sobre este ultimo ponto, com relagéo ao gnosticismo, é discutivel se essa
realmente era a intencdo do autor. A esse respeito, Carson expde que, embora os
argumentos encontrados no Evangelho sejam Uteis na batalha da Igreja contra o
gnosticismo, é questionavel se esse € 0 principal propésito do evangelista.
Manifesta a sugestdo de que um dos objetivos da escrita de Jodo poderia ser
também evangelizar judeus e helenistas, fortalecer a Igreja e catequizar novos
convertidos.'®

Esse Evangelho também objetiva o encorajamento dos cristdos cuja fé
necessitava ser fortalecida e aprofundada em tempos de aflicbes, além de possuir
um propasito apologético ao defender a genuina fé, diante da evidente falta de fé

que caracterizava o judaismo, que ndo o recebeu e ndo o reconheceu.’

1.3 Relagdo com os Sinéticos

O Quarto Evangelho conta a historia de Jesus de uma forma radicalmente
diferente, sem trair as raizes da tradicdo crista original, a vida, o ensino, a morte e
a ressurreicdo de Jesus de Nazaré. Uma das razdes para essas nhotaveis
diferencas pode ser a consciéncia do novo mundo, no qual a histéria de Jesus
tinha de ser anunciada.!®

Segundo Ladd, tais diferencas ndo devem ser encobertas. Esse autor

destaca uma diferenca muito importante, relacionada a questao da teologia, que

14 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 30.
15 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 328.

16 CARSON, O comentario de Jodao, p. 88.

17 NEVES, Comentario Biblico de Joao, p. 19.

8 BROWN, An Introduction to the Gospel of John, p. 325.
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€ a do uso literario: Jodo faz uso de longos discursos em substituicdo ao uso das
parabolas.®

As énfases joaninas mais distintivas estdo ausentes nos Sinéticos. Talvez
a expresséo peculiar mais distintiva de Joao seja a declaragéo “Eu Sou”, presente

em diversos versiculos:

Eu sou o pé&o da vida (Jo 6,35)
Eu sou a luz do mundo (Jo 8,12)
Eu sou a porta (Jo 10,7)
Eu sou o bom pastor (Jo 10,112)
Eu sou a ressurreicdo e a vida (Jo 11,25)
Eu sou o caminho, a verdade e a vida (Jo 14,6)
Eu sou a videira verdadeira (Jo 15,1)?°

Dodd evidencia que um episédio que comoveu 0s homens téo
profundamente e que possui um significado espiritual Gnico impés a seus
narradores a necessidade de relaciona-lo com seus sentimentos e pensamentos
mais profundos, e efetivamente com suas crencas maximas a respeito de Deus,
do homem e do universo.?!

Enquanto para os Sindticos isso significava relaciona-lo com as
concepcdes escatoldgicas derivadas da tradicao religiosa judaica, para Jo&o isso
queria dizer associa-lo com ideias mais racionais, mais universais. Por isso uma
visdo baseada apenas nos Sinéticos ou no Quarto Evangelho causa uma
percepcao parcial.??

Diante do dilema desse assunto, Carson expde suas conclusdes: a tese de
que Joao € literariamente dependente de um ou de mais dos Evangelhos Sinéticos
nao foi demonstrada de forma incontestada, tampouco a tese contraria, ou seja,
de que Joao € independente deles. O relacionamento variado que Joao desfruta

com os Sindticos esta longe de questionar a autenticidade do Quarto Evangelho.??

19 LADD, Teologia do Novo Testamento, p. 325.

20 |bidem, p. 326.

21 DODD, A interpretacédo do Quarto Evangelho, p. 574.
22 |bidem.

23 |bidem, p. 60.
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1.4 Teologia do Quarto Evangelho

O Quarto Evangelho possui um horizonte diferente dos Sinoticos, pois
desde o inicio apresenta um linguajar diferente, sendo caracteristico o dualismo
do seu modo linguistico e conceitual, diferente dos apresentados pelos Sinéticos,
que possuem uma natureza mais espacial que temporal.?*

Em seus escritos, Jodo possui a visdo clara do grande fato: a morte de
Jesus na cruz. A ela, volta continuamente e de diversas maneiras, explicando-a
de diferentes pontos de vista, de modo que seu escrito vai avangando como espiral
gue se move do exterior para o centro. Cada segmento, tomado em si mesmo,
pode prolongar-se e, por sua propria curvatura, conduz ao fato central. Dessa
forma, explica-se a repeticdo do mesmo tema em diferentes niveis, aproximando-
se cada vez mais do ntcleo.?®

A expressdo “Filho de Deus” poderia ser usada de maneiras
extraordinarias, mas a énfase do Quarto Evangelho lanca luz sobre o titulo
cristolégico de “Filho de Deus”, exprimindo a obra profundamente reveladora do
servo prometido de Deus. Diante disso, € maravilhoso que Jesus seja apresentado
como “Palavra”, sendo uma escolha brilhante, pois no inicio Deus expressou a sSi
mesmo.28

Cristolégico em seu conteudo, Jodo salienta a divindade de Jesus como o
Filho do Deus Unico e preexistente, o qual, em obediéncia ao Pai, se tornou um
ser humano. Esses dois pontos, divindade e humanidade de Cristo, serdo sempre
relembrados ao longo do Evangelho. As afirmac@es iniciadas com a expressao
“Eu sou”, feitas pelo proprio Jesus, insinuam a autoapresentacdo de Deus,
registradas em Ex 3,14.%7

Para Neves, a expressao “Eu sou” é tipica do Jesus joanino. Trata-se de
uma expressao de revelacdo, em que o sujeito, Jesus, se autoproclama como
Aquele que é, referindo-se a ele mesmo, revelando, assim, seu ser e sua hatureza

divina.28

24 BEUTLER, Evangelho segundo Jo&o, p. 14.

25 MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Jodo, p. 18.
26 CARSON, O comentario de Joao, p. 96.

2 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 329.
28 NEVES, Escritos de Séo Joao, p. 82.
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Tanto no mundo antigo quanto no mundo atual, salvacdo ndo era uma
categoria transparente e precisava ser preenchida. O fato de Jesus néo ter vindo
ao mundo para julga-lo, mas sim para salva-lo, exige do leitor uma reflexao acerca
da natureza da salvacdo que Ele realizou. Por isso Jodao explana com ricos
detalhes a obra de salvacdo do Cristo, a qual ndo vem, como ensinado no
gnosticismo, através da revelacdo, mas sim através da cruz.??

A fim de demonstrar o amor de Deus, Jesus desceu da parte do Pai e
trabalhou até “chegar sua hora”, o tempo de seu sofrimento e morte a favor do
mundo. Com o intuito de revelar a gloria do Pai, o Pai, por sua vez, glorificou o
Filho mediante a exaltacéo celestial. Por meio da eleicdo divina e da fé por parte
dos homens (Jodo permite que se mantenha o paradoxo entre a escolha divina e
a resposta humana), alguns homens experimentam o0 novo nascimento pelo
Espirito Santo e assim chegam ao conhecimento da salvacdo de Deus por
intermédio de Cristo.*°

Outro tema que esta bem desenvolvido em Joao é a escatologia. A maior
parte do Novo Testamento revela a tensao em tentar simultaneamente expressar
qgue o Reino de Deus ja chegou, mas que ainda é necessario esperar sua vinda,
e que enquanto isso 0 Espirito Santo € dado como esperanca da ressurreicéo
daqueles que hao de herdar a vida eterna. Em Jo&o, embora essa tenséo esteja
presente também, o autor foca que é possivel ter essa vida eterna agora mesmo,
enfatizando a alegria presente, indicando que Jo&o insiste em que Jesus se faz
presente na vida de seus leitores, através do Espirito Santo, e esta voltando para
buscar os seus para a morada que preparou para eles.3!

Quando uma pessoa cré, imediatamente recebe a vida eterna, o que
explica a expresséo utlizada por Dodd, “escatologia realizada”, embora a
expressao “escatologia inaugurada” seja melhor. O prazer pleno ainda tem de
esperar o futuro, mas todo crente também saboreia um antegozo presente. Com
esse realce, Jodo procura evangelizar os incrédulos com o Evangelho ou firmar

0S crentes na fé.32

29 CARSON, O comentario de Joao, p. 98.
30 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 327.
81 CARSON, O comentario de Jodo, p. 98.
32 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 329.
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O Quarto Evangelho realiza diversas alusdes ao Antigo Testamento, nas
quais Jesus substitui as figuras e instituicbes que foram estabelecidas. Por
exemplo, Ele é o novo templo, aquele sobre o qual Moisés escreveu, o verdadeiro
pdo dos céus, o Filho verdadeiro, a videira verdadeira, o tabernaculo e a Pascoa.*?

Jodo certamente utiliza muito o Antigo Testamento, porém sua utilizacéo
difere muito dos outros escritores do Novo Testamento e estad longe de ser
simples.®* Em Jodo, cristologia e escatologia sdo inseparaveis, pois o
Cristo/Messias deve inaugurar o tempo do fim, o reinado de Deus no mundo,
tempo de paz e de plenitude. Contudo, porque tais representacdes nao
expressavam bem a misséo de Jesus, Joao procura utilizar esse conceito como
vida eterna, sendo essa a vida que vivemos na opcado de fé assumida diante da
palavra e pratica de Jesus, de modo que quem cré em Jesus vive aquilo que
condiz com Deus.*®

A salvacdo apresentada no Quarto Evangelho passa pela pessoa de Jesus
e nao mais pela Lei de Moisés, nem pelos anuncios temporais e histéricos dos
profetas. A expressao “vida eterna’”, tdo realgcada por Jodo, ganha a conotacao de
que a vida j& chegou, diferentemente da ideia apresentada pelo Antigo
Testamento, de que essa vida haveria de vir.3¢

Jodo relata a relacéo entre Jesus e o Espirito Santo chamando este dltimo
de mapdkAntog, uma expressao significativa, que fornece substancia para o
trabalho do Espirito entre os crentes como nenhuma outra do Novo Testamento.
Acima de tudo, Joéo liga a dadiva do espirito a morte e a exaltacdo do Filho.%’

O dualismo apresentado (em cima/em baixo, carne/espirito, luz/trevas,
verdade/mentira, vida/morte) aparece ja antes no ambiente semitico, desde os
profetas e os salmos até a comunidade de Qumra. Por trds disso ndo esta o
dualismo césmico, como na mitologia persa e na gnose helenistica, mas sim a
provocacao profética para “descer do muro” e fazer uma opgao.38

O ensinamento moral em Jo&o pode ser resumido em dois termos-chave:

verdade e amor, tendo ambos sua fonte em Deus e sua medi¢cdo em Jesus. Deus

33 CARSON, O comentario de Jodo, p. 99.

34 BARRET, The gospel according to St. John, p. 27.
35 KONINGS, Evangelho segundo Jodao, p. 54.

36 |bidem, p. 58.

87 CARSON, O comentario de Jodo, p. 99.

38 KONINGS, Evangelho segundo Joao, p. 21.
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€ verdadeiro no sentido de autenticidade, totalmente oposto a mentira e a
falsidade. Por isso, Ele é fiel a sua Palavra, sua Palavra é digna de confianca e
essa Palavra é Jesus.®

A figura do profeta, aquele que fala com autoridade e inspiracdo divina, €
ressaltada em Jodo. Jesus é reconhecido dessa forma (Jo 6,14; 7,40; 9,17). Essas
declaracfes indicam que néo se trata de um profeta entre os muitos, mas sim do
“profeta” final, prometido por Deus, de modo que Jesus como profeta € sempre
aquele que é o enviado de Deus, revelador final da salvacdo do mesmo Deus

Pai.*0

1.5 Tradicdes e influéncias em Joéo

A forma como o Quarto Evangelho foi escrito leva diversos estudiosos a
estudarem os propdsitos que o autor tinha em vista, bem como a forma segundo
a qual foi estruturado e as tradic6es que o influenciaram. Para Neves, € certo que
por detras de cada Evangelho reside uma comunidade, ou comunidades cristas,
sendo que os respectivos Evangelhos procuram responder aos problemas de fé e
de pastoral das respectivas comunidades. Sendo assim, provavelmente a
explicagcdo do Evangelho segundo Jodo dependa da vida de uma comunidade
“joanina”, de onde provém o préprio Evangelho.

Para Bultmann, o evangelista seria um discipulo gnostico de Jodo Batista
convertido a fé cristd. Portanto, a fonte escrita do evangelista conservaria muito
conteado gnostico, que posteriormente teria sido revisado por um redator
eclesiastico, o qual inseriu referéncias aos sacramentos (Jo 3,5; 6,51-58; 19,34-
35) e escatoldgicas (Jo 5,28-29; 12,48), harmonizando-o com os Sinéticos, de
modo que pudesse ser recebido pela Igreja.*?

Carson se posiciona de forma oposta, ao dizer que é muito mais provavel
gue o evangelista tenha sido um pregador cristdo, que proclamou o Evangelho
durante anos e que fez anotacfes durante esse tempo, aprendendo, assimilando
e incorporando o trabalho de outros. Oportunamente, reuniu o material e publicou

como um livro, demonstrando assim coeréncia na comunicacao, simplicidade de

39 |bidem, p. 58.
40 NEVES, Escritos de Sao Jodo, p. 89.
41 |bidem, p. 49.
42 NEVES, Escritos de Sao Jodo, p. 51.
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enunciado e unidade de tema e desenvolvimento, ndo tendo havido a necessidade
de um redator eclesiastico.*® Para esse estudioso moderno, as ideias e linguagem
do Quarto Evangelho encontram afinidades com as “Odes de Salom&o”, uma
colecdo de hinos do mesmo periodo, bem como as cartas de Inacio, bispo de
Antioquia, mas ainda nédo se provou nenhuma dependéncia direta.**

Beutler demonstra o enraizamento do Quarto Evangelho no judaismo,
mostrando que os grandes temas da teologia joanina sao resgatados a partir do
Novo Testamento e do judaismo Intertestamentario. Para embasar seu
pensamento, demonstra que as descobertas do Mar Morto, desde 1947, mostram
a existéncia de um judaismo de tendéncia dualista na Palestina anterior a Guerra
Judaica, e esse dualismo mostra fortes paralelos com os textos dualistas da
literatura joanina.*®

Carson compactua da mesma visao, ao apresentar que Varios estudiosos
ofereceram uma riqueza de conceitos em relacdo ao pano de fundo do Quarto
Evangelho, sendo eles: gnosticismo, hermética, filosofo Filon, judaismo palestino,
judaismo helenistico, dentre outros.*®

E a partir da descoberta dos pergaminhos do Mar Morto que se langa um
“novo olhar” para o Quarto Evangelho, demonstrando assim que € cada vez mais
reconhecido o pano de fundo fundamentalmente judeu, citando conceitos
relacionados ao Antigo Testamento, explicitamente aludindo a eles (como, por
exemplo, as referéncias ao tabernaculo, a escada de Jacé, ao poco de Jacé, ao
mand, ao sabado, e assim por diante). Além disso, a exatiddo das observacées
topograficas do evangelista, todas da Palestina, ddo indicacbes de que o
evangelista tenha se valido de alguma fonte palestina precisa.*’” A mengédo que
faz sobre os locais da Palestina, com nomes e descri¢cdes, como as referéncias
ao tanque proximo a Porta das Ovelhas (Jo 5,2), ao Tanque de Siloé (Jo 9,7) ou
Enon, perto de Salim (Jo 3,23), justificam a posi¢ao de que o autor poderia ser um

judeu da Palestina.*® O Quarto Evangelho possuiria as raizes do pensamento e

43 CARSON O comentario de Jodo, p. 46.

44 |bidem, p. 28.

45 BEUTLER, Evangelho segundo Jo&o, p. 37.
46 CARSON, O comentério de Jodo, p. 61.

47 |bidem.

48 |bidem.
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da teologia do Antigo Testamento e do judaismo intertestamentario, sendo,
portanto, visivel sua proximidade com o judaismo.*®

A complexidade de temas e combinacfes literarias classifica o Quarto
Evangelho como um material demasiadamente diversificado, possuindo diversos
géneros literarios e tendo o Prélogo como género proprio com seu fundo histérico-
religioso particular.® Ele é uma peca literaria Gnica, pelo ritmo poético e pela carga
simbdlica que representa.>!

O Prélogo é um poema de abertura, destinado a introduzir o leitor no corpo
da narrativa.>? Apesar da diversidade literaria que possui, para Carson uma das
caracteristicas do Quarto Evangelho é que estilisticamente ele é produto de uma
s6 pessoa.>® Sendo assim, o Prélogo e todo o Evangelho estdo diretamente
relacionados.

O Prologo possui temas que séo relembrados ao longo de todo o livro,
sendo uma introducdo ao Quarto Evangelho, que na realidade ja aparece como
uma sintese de tudo aquilo que ira ser tratado durante o escrito joanino,

destacando a figura de Jesus como o revelado do Pai.

1.5.1 Tradigdes e influéncias no Prélogo

O Prologo de Joao antecipa a tematica de todo o livro, demonstrando que
na vida e no ministério de Jesus a gléria de Deus foi revelada de maneira Unica e
perfeita. Originalmente, ele pode ter sido uma composicdo separada, que foi
integrada ao Evangelho e recebeu dois trechos introdutérios de narrativa, os
versiculos 6-8 e o versiculo 15, que registram o inicio do testemunho de Joao
Batista.>*

Para Bruce, a hip6tese de o Prologo ter sido uma composicao separada,
ou até mesmo escrita depois do Evangelho, é especula¢cédo, mas certamente ele é
obra do proprio evangelista, a saber, pela forma como o tema principal do

Evangelho é apresentado nos capitulos seguintes.>®

49 BEUTLER, Evangelho segundo Joéo, p. 37.

50 |bidem, p. 27.

51 NEVES, Escritos de Sdo Jodo, p. 14.

52 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 38.
53 CARSON, O comentario de Joao, p. 43.

54 BRUCE, Jodo, p. 33.

55 |bidem.
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Devillers destaca que o Prdologo joanino € objeto de varias interpretacdes.
Alguns entendem que realmente ele tenha retomado algum hino cristolégico da
comunidade.*® Dufour corrobora tal posicdo, ao afirmar que, segundo a maioria
dos estudiosos, a fonte do Prélogo era um hino em honra ao Adyog, ou até mesmo
uma confissdo de fé antiga.>’

Para Cholin, sem duvida, ele é um texto composto com uma mistura de
géneros poéticos, narrativo e teoldgico, fornecendo a hipétese de um pré-texto,
embora seja dificil comprovar, pois 0 Prélogo ndo possui nenhum texto literario
paralelo conhecido.%8

Muitas séo as sugestdes de que o Prologo teria sido um poema de alguma
outra tradicdo religiosa, do qual Jodo se apropriou para seus proprios fins. Para
Carson, todo escritor em algum momento usa fontes, porém, ainda que ele tenha
usado fontes, ndo é possivel isola-las, pois foram tao profundamente trabalhadas
e entrelagadas em um novo “desenho” que nédo ha linhas evidentes.>°

Sua leitura supfe que sejam esclarecidos a origem e o alcance do titulo
AGyog, pois ele é o assunto do texto em seu conjunto. O evangelista o propde de
imediato como se ja fosse do conhecimento de seus leitores.5°

Os contemporaneos do evangelista estavam familiarizados com esse
termo usado como nome proprio, pois o filésofo Heréaclito, de Efeso, que viveu 600
anos antes, utilizava esse conceito para designar “a razdo imanente do mundo”,
gue assegurava a coeréncia do universo e o penetrava em seus diferentes
aspectos, sendo ao mesmo tempo o que € proprio do homem, dotado de
inteligéncia, e o principio gue governa o cosmo.®!

Filon de Alexandria propds uma personificagao da “Palavra” divina, na qual
0 Adyog seria o elo entre Deus, o infinitamente puro, e o mundo da matéria, assim
como entre Deus e a alma humana. Esse Adyog personificado seria chamado de
“segundo deus” e receberia as funcdes de criador e agente da comunicacéao entre

Deus e os homens.®? A alegorizacdo de Filon tem por objetivo apresentar as

5% DEVILLERS, Le prologue du quatrieme évangile, clé de vouté de la literature johanique, p. 5.
57 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 41.

58 CHOLIN, Le prologue de L’évangile selon Jean, p. 1.

59 CARSON, O comentéario de Jodo, p. 112.

60 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 48.

61 |bidem.

62 |bidem, p. 51.
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Escrituras judaicas, sobretudo o Pentateuco, de maneira intelectual, dando muito
valor a contemplacéo, através das ideias.®3

O pensamento joanino tem certa proximidade com Filon de Alexandria. O
fato de o Prologo equiparar Adyog com Cristo requer muito cuidado ao compara-
lo com os conceitos utilizados por Filon, pois ele utilizou métodos elaborados por
mestres gregos para o estudo de textos do Novo Testamento, criando métodos
alegoricos de interpretacdo, enquanto no Quarto Evangelho sdo raros os tracos
de interpretacéo alegorica.b

Dodd observa que o Prélogo possui parte de suas raizes no judaismo
rabinico, ao asseverar que muitas das proposi¢coes referente ao Adyog sdo os
correlativos das afirmacdes rabinicas referentes a Tora.®®

Essa aproximacdo ndo indica que o Prélogo esteja na dependéncia da
filosofia estoica, mas sim supde que o autor tenha usado um termo conhecido da
cultura da época. Para Dufour, Jodo apenas tentou manter um termo conhecido
nos meios culturais e religiosos de seu tempo, a0 mesmo tempo que usou o termo

para seus proprios interesses.%%

1.6 Exegese

1.6.1 Delimitacéo do Prologo

Para alguns autores, como Dodd, o Quarto Evangelho é dividido em dois
blocos: o Livro dos Sinais (Jo 1,19-12,50) e o Livro da Gloria (Jo 13,1-20,31).
Para ele, até mesmo o capitulo 21 pode ser incluido dentro dessa ultima divisao.
Além desses blocos, destaca-se o Prologo (Jo 1,1-18), que antecede o Livro dos
Sinais.®”

A pericope a ser analisada € o Prologo, que compreende os versiculos 1-
18 e antecipa a temética de toda a obra, procurando demonstrar que na vida e
ministério de Jesus a gléria de Deus foi revelada de maneira Unica e perfeita,®®

sendo considerada como a pérola do Evangelho.®®

63 NEVES, Escritos de Sao Jodo, p. 112.

64 DODD, A interpretacdo do Quarto Evangelho, p. 82.

65 |bidem, p. 121.

66 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 51.

67 DODD, A interpretagédo do Quarto Evangelho, p. 383-388.
68 BRUCE, Jodo, p. 33.

69 FEUILLET, O Prologo do Quarto Evangelho, p. 23.
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Bruce e Carson apresentam sugestdes de que talvez ele tenha sido escrito
posteriormente ao Evangelho, mas pelo proprio evangelista, e possivelmente
tenha até sido um poema de alguma outra tradicéo religiosa (talvez gnéstica).’®

Embora ndo haja consenso, com relacdo a delimitacdo do texto alguns
autores concentram-se nos versiculos 1-18, como por exemplo Dodd,”* no qual o
capitulo 1 constituiria um proémio a todo o Evangelho, compondo-se de duas
partes: 1-18 (Prologo) e 19-51 (Testemunho).

Mateos reitera esse pensamento, ao asseverar que o Quarto Evangelho
abre-se com uma composi¢cao de estilo expositivo que se convencionou chamar
Prélogo, compreendido pelos versiculos 1-18.”> Com o mesmo parecer, Dufour
reitera tal divisdo, ao delimitar o Prélogo joanino através dos versiculos 1-18.

Diante das exposicoes feitas, é possivel concluir que o Prélogo de Joéo,
compreendido pelos versiculos 1-18, forma uma pericope, que respeita 0s critérios
gue a delimitam, formando um todo coeso e organico, de modo que seu inicio e
fim séo perfeitamente identificaveis.”

O texto selecionado constitui uma unidade auténoma, pois seu contetdo
possui uma mensagem prépria e caracteristica, distinta da mensagem
subsequente.’ Tal comprovacédo pode ser embasada pelos critérios a sequir.

Os versiculos formam uma unidade textual, literaria e coerente, de modo
qgue o assunto tratado nos versiculos 1-18, cujo sujeito € a Palavra encarnada,
identificada com o Adyog, se distingue do assunto que passara a ser tratado no
versiculo 19, cujo personagem principal passa a ser Joao Batista.

Para Bruce, os versiculos 1-18 foram escritos em prosa ritmica,’® sendo
que a partir do versiculo 19 observa-se uma mudanca de linguagem (narrativa),
dando inicio a um novo relato, o que caracteriza e enfatiza o limite da pericope.

Stern confirma tal posi¢cdo ao asseverar que o0s versiculos 1-18 consistem
em grupos de pares em forma de versiculos separados por explanacdes em forma

de prosa.”®

0 BRUCE, Jodo, p. 33.

7 DODD, A interpretagdo do Quarto Evangelho, p. 383-388.
2 MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Jodo, p. 35.

7 WEGNER, Exegese do Novo Testamento, p. 87-88.

74 |bidem, p. 88.

7> BRUCE, Jodo, p. 33.

76 STERN, Comentério judaico do Novo Testamento, p. 180.



29

Beutler afirma que no Prélogo os versiculos que falam do testemunho de
Jodo se integram na linguagem de hino, enquanto nos versiculos 19-34 trata-se
claramente de uma parte narrativa do Evangelho. O testemunho inicialmente
apresentado nos versiculos 6-8.15 é posteriormente especificado quanto ao
conteldo e situado historicamente.’’

O Prélogo demonstra ter a estrutura de quiasmos.’® Carson acentua a
discusséao ao demonstrar que a estrutura do Prélogo € debatida, porém, dentre o
grande numero de propostas apresentadas por varios escritores, uma das mais
criveis seria o grande nimero de quiasmos proposto por Culpepper.”® Segundo
esse raciocinio, os versiculos 1 e 2 seriam paralelos ao 18, enquanto o versiculo
3 é paralelo ao 17. Os versiculos 4 e 5 sé@o paralelos do 16. Os versiculos 6-8
paralelo do 15. Os versiculos 9 e 10 paralelos do 14, e o versiculo 11 paralelo do

13, fazendo do versiculo 12 o pivé em torno do qual o quiasmo inteiro gira:&°

A) O Aéyog voltado para Deus (1-2)
B) Mediacdo cosmica do Adyog (3)
C) Beneficios proporcionados pelo Adyog (4-5)
D) Testemunho de Jo&o Batista (6-8)
E) Presenca do Adyog no mundo (9-10)
F) Incredulidade do mundo e de Israel (11)
G) deu-lhes o direito de se tornarem filhos de Deus (12)
F1) Acolhimento pela fé e consequente filiagdo (13)
E?) Habitacdo do Adyog encarnado (14)
D) Testemunho de Joao Batista (15)
CY) Plenitude da graca (16)
B1) Mediacéo soterioldgica (17)

AY) O Filho revelado que esta no seio do Pai (18)

77 BEUTLER, Evangelho segundo Jodo, p. 43.

78 Quiasmos: quando uma sequéncia de palavras, frases ou ideias reaparece em forma
Invertida (SILVA, Metodologia de exegese biblica, p. 75).

7 CARSON, O comentéario de Jodo, p. 111-113.

80 |bidem.
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Mateos destaca a diviséo a sequir:

1-2 Introducao
3-10 Antes da chegada histérica da Palavra
11-13 Chegada historica e efeitos
14-17 Depois da chegada histoérica
18 O Deus gerado

Seguindo a divisdo de Mateos, é possivel observar a perfeita construgcéo
e simetria do Prologo, que possui como centro a entrada da Palavra criadora na
histéria humana, as reacdes que ela provoca e seus efeitos nos que a aceitam.
O conteudo dessa unidade central serve de ligacédo entre a parte que a precede
e a que segue, pois descreve a reacdo negativa dos seus, em correspondéncia
com a da humanidade antiga (v. 1.10: o mundo n&o a reconheceu). Por outro
lado, esta a resposta positiva dos que a recebem, que serdo descritos nos
versiculos 14-17.81

As duas divisdes apresentadas, de Culpepper e de Mateos, apontam
como centro a vinda da Palavra entre os seres humanos, e o resultado naqueles

gue, crendo em seu nome, a recebem.

1.6.2 Segmentacéo e traducdo literal do texto

Ev apxfj Aiv O Abyo¢  1a  No principio era a Palavra
kai O AGyog Av TTpOG TOV Bedv 1b e a Palavra estava em Deus,
kol B6¢ Av O Adbyog  1c e Deus era a Palavra.
oUToc v év apxfi 2a Ela existia no principio
TPOG TOV Bedv 2b em Deus.
mavTa O alTtol éyéveto  3a  Todas as coisas através dele existem
Kai xwpig auTol éyéveto oudé €v - 3b e sem ele nem uma coisa que existe
0 yéyovev 3c teria sido feita.
év aut® wh v, 4a Nele estava a vida,
kai 1) Qi) AV 1O PGC TGOV dvBpwTiwyv  4b e a vida era a luz dos homens.
Kai 10 ¢ 5a Ealuz
év Tf] okoTig @aivel, 5b  na escuriddo brilha,
kai R okotia  5c e aescuriddo
aUTo oU kaTéAaBev. 5d  ndo a compreendeu
Eyéveto dvBpwtog, 6a  Surgiu um homem,
ameoTaApévog TTapa Beol, 6b  enviado de Deus.
6vopa aut® lwavvngs 6¢  Seu nome é Jodo.
oUTo¢ ANBev  7a  Este vem

81 MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Jodo, p. 43.



€ig papTupiav

iva paptupnron Tepi To0 PwTAOG,
iva TTavTeg TMoTelowaolv O auTod.
oUK AV €KEVOG TO PRIC,

GAN’ fva papTupnon

TTePI T0U PWTOG.

"Hv 10 @GS TO AANBIVOVY,

0 QwTiCel TTAvTa AvepwTTOoV,
£pxOuEVoV €ig TOV KOTHOV.

&v T KGoPW AV,

Kai 0 KOOUOG

O auTol €yéveTo,

Kai 0 KOOUOG

aUTOV OUK Eyvw.

gi¢ Ta id1a

Kkai oi idlo1 alTov ou TTapéAaBov.
6001 &3¢ EAapov auTdy,

£OWKEV auToic £€ouaiav

TéKva Beol yevéabal,

TOIG MaTEUOUDIV €ig TO Gvoua auTod,
ol oUK €€ aipaTwyv

0UBE €K BeARPATOC CAPKOG
oU0E €k BeAuaTog avopog

AAN’ €k Be00 éyevvnBnoav.

Kai 6 Adyog aapg éyéveto

Kai éoKAvVwWoev v AUV,

Kai éBeacdapeda TRV d6Eav alTod,
06gav w¢ povoyevolc Trapa TaTpdc,
TARPNG XAapITog Kai &ANnBeiag.
lwavvng JapTupEl TTepi auTol
Kai KEKpAYEV AEywve

oUTo¢ Av BV efTrovs

0 OTTioWw Pou £pXOUEVOS
EUTTPOCBEY oU YEYOVev,

8T TTPOTOS You Av.

0TI €k T00 TTANpWUATOC AUTOU
NUEG Tavreg EAGRouev

Kai xapiv avTi Xapiroge

0Tl 6 vouog

o1 Mwioéwg £066n

1 xapig kai n GANRBeiIa

014 'Incol XpioToU éyéveTo.
Oedv 0UBEIG EWPOKEV TTWTTOTE®
MovoyevAg Be0g

7b
7c
7d
8a
8b
8c
9a
9%
9c
10a
10b
10c
10d
10e
1la
11b
12a
12b
12c
12d
13a
13b
13c
13d
14a
14b
1l4c
14d
14e
15a
15b
15c
15d
15e
15f
16a
16b
16¢c
17a
17b
17¢
17d
18a
18b

como testemunho

a fim de testemunhar a respeito da luz,
a fim de todos crerem por meio dele.
Este ndo era a luz,

mas a fim de testemunhar

a respeito da luz.

Era a luz verdadeira

gue ilumina todo homem.

Veio ao mundo.

No mundo estava

e o mundo

foi feito por ele,

e o mundo

ndo o conheceu.

Vem para seu proprio povo,

€ 0S seus hao o receberam,
mas todos quantos o receberam
da a eles autoridade

de serem filhos de Deus,

aos que creem no seu nome
que néo (séo) de sangue

nem da vontade da carne

nem da vontade de homem,
mas nasceram de Deus.

E a Palavra se fez carne

e habitou entre nos,

e vimos sua gléria,

gléria como primogénito do Pai
pleno de graca e verdade.
Jodo testemunha sobre ele

e clama dizendo:

“Este era de quem eu dizia
gue apds mim vem

superior veio a ser,

porque antes de mim era”.
Porque sua plenitude

nés todos recebemos

e graca sobre graca,

porque a Lei

por meio de Moisés é dada,

a graca e a verdade

por meio de Jesus Cristo vem a ser.
Deus nunca ninguém viu,
Unigénito de Deus,

31
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0 Qv &ig TOV kOATTOV TOU TTOTPOG 18c  que esta no seio do Pai,
ékeivog €¢nynoato. 18d  que o mostrou

No Prélogo varias palavras-chave do Evangelho sé&o apresentadas, como:
vida, luz testemunho, gloria. Todavia, o termo mais caracteristico do Prélogo, a
“Palavra”, ndo aparece mais no Evangelho no sentido em que apareceu no inicio.
Mesmo assim, o Prologo mostra a perspectiva sobre a qual todo o Evangelho
deve ser compreendido: tudo o que foi registrado, das margens do Jordao as
apari¢cOes depois da ressurreicdo, mostra como a Palavra eterna de Deus tornou-
se carne, para gue homens e mulheres cressem nele e vivessem.

O autor ndo confunde Deus, que aparece nos versiculos 1, 2, 6, 12, 13,
14 (Pai) e 18 (Pai), com o Adyog, pois sdo duas entidades distintas. O Adyog
existe junto ou em comunhdo com Deus desde sempre. O mesmo sentido
aparece no versiculo 18, exprimindo a unido intima entre Deus/Pai e o Adyog. O
autor tem em vista o dinamismo soteriolégico do Adyog¢ e ndo sua natureza

essencialista.8?

1.6.3 Proposta de traducao do Prélogo

1 | No principio era a Palavra, e a Palavra estava em Deus, e Deus era a Palavra

2 | Ela existia no principio em Deus

Todas as coisas existem através dela, e sem ela nem uma coisa que existe teria sido
feita

4 | Nela estava a vida, e a vida era a luz dos homens
5 | E a luz brilha na escuridéo, e a escuriddo ndo a compreendeu
6 | Surgiu um homem, enviado de Deus, seu nome é Joao
7 | Este vem como testemunho a respeito da luz, a fim de todos crerem por meio dele
8 | Ele ndo era a luz, mas com o fim de testemunhar a respeito da luz
9 | A luz verdadeira, que ilumina a todo homem, veio ao mundo
10 | Estava no mundo, e o0 mundo foi feito por ele, e 0 mundo ndo o conheceu.
11 | Vem para o0 seu proprio povo, e 0s seus nao o receberam

12 | Mas a todos quantos o receberam Ele da autoridade de serem filhos de Deus

82 BRUCE, Jodo, p. 33.
8 NEVES, Escritos de Séo Joao, p. 121.



13

14

15

16

17

18

1.6.4 Andlise literario-estilistica do texto

Aqueles que ndo séo de sangue, nem da vontade da carne, nem da vontade do
homem, mas nasceram de Deus, aos que creem no seu nome

A Palavra se fez carne e habitou entre nds, e vimos sua gloria, gléria como
Primogénito do Pai, pleno de graca e de verdade
Jodo testemunha sobre ele, e clama dizendo: “Este era de quem eu dizia, que apés
mim vem, e é superior, porque era antes de mim”.

Todos nos recebemos de sua plenitude e graga

A Lei é dada por meio de Moisés, porém graca e verdade vem por meio de Jesus

Ninguém viu a Deus, o Unigénito de Deus, que esta no seio do Pai, quem o mostrou

Jo1,1-18

1 a’Ev apxf Qv 6 Adyog
No principio era a Palavra

b kai 6 Adyog Av

e a Palavra estava

¢ TTpOG TOV Bebdv

2 a oUToG AV &V apxf
Este era no principio,

em Deus
d Kkai Bed¢ AV 6 Adyog
e Deus era a Palavra

b Tpd¢g TOV BedV

em Deus
3 a mavrta Or autod éyéveTo
Todas as coisas através dele vieram a

ser

Kai Xwpig alTol £yEVETO OUDE EV
e sem ele nada que veio a ser

0 yéyovev

teria sido feito

év aut® Jwn Av,

nele estava a vida

Kai 1) WA AV TO QG TV AvBPWTTWY
eavidaeraaluz dos homens.

Kai TO pOG
E aluz

v Tf] oKoTig Qaivel,
na escuridao brilha

Kai | okoTia
e a escuridao

auTo oU KaTéAaBev.

ndo a compreendeu
‘Eyéveto GvBpwrog,
Surgiu um homem
aTreoToApévog TTapd Beod,
enviado de Deus,

SUJEITO

Palavra

d’Ela
(Palavra)

Dele
(Palavra)

Nele
(Palavra)

Vida

Luz (Palavra)

Escuridao

Homem
(Joao)

ACAO
Existia desde o inicio e
estava em Deus

Existia para Deus

Veio a ser por si mesmo
junto com todas as coisas

Estava a vida

Era luz dos homens
Brilha na escuridao

N&o compreende a luz

Enviado por Deus e para
Deus
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Ovopa auT® lwavvnge
seu nome é Jodo
oUTo¢ AABeV

Este veio

€i¢ yapTupiav

para testemunho

iva gapTupnon mepi To0 QwTdG,
a fim de que testemunhasse a respeito

daluz

iva ravTeg moTelowaoiv O alTod.
a fim de que todos cressem por meio

dele.

oUK Av KeiVog TO QAIG,
N&o era este a luz
AAN’ fva papTupnon

mas a fim de que testemunhasse

TrePi T00 PWTOG.

a respeito da luz.

"Hv 10 QG TO AANBIVAY,
Era aluz verdadeira

0 QwrTiCel TTavta AvepwTrov,

aqual iluminatodo homem

£PXOUEVOV EiC TOV KOTHOV.
vindo ao mundo.

&V T KOOUW AV,

Em o mundo estava

Kai 6 K6GNOG

e 0 mundo

Or auTol éyéveto,

através dele surgiu (e para ele)

Kai 6 K6GUOG

e 0 mundo

auTOV OUK EyVW.

a ele ndo o conheceu

11 a ¢ig Ta idIa

b kai oi idlo1 auTdv ol TTapéAafov.
e 0s seus (préprios) a ele ndo

Para os seus veio,

receberam

12 a 6001 B¢ EAaov auTov,

mas todos [que] o receberam

b €dwkev auToig égouaiav

deu a eles autoridade

¢ Tékva Beol yevéaBal,

d Toig maTelouaolv €ig T0 dvoua alTod,
aos que crendo em o nhome dele

filhos de Deus se tornarem

13 a oi oUK £€ aipatwy

b

Cc

0S quais nao (saidos) do sangue

0U0E €K BeAUATOC GAPKOG
nem da vontade da carne
oU0E €k BeAruaTog avdpog

Ele (Jo&o)

Todos

Este (Jo&o)

Aluz
verdadeira
(Palavra)

Mundo

Seus
(proprios)

Seus
(préprios)

Seus

34

Veio para testemunho a
respeito da luz

Cressem através do
testemunho

N&o era a luz, mas a fim de
testemunhar a respeito
dela

llumina todo homem, vinda
na dire¢cdo do mundo

Surgiu por meio dele
(Palavra)

Nao conheceu a Palavra

N&o o recebem (Palavra)

Recebem autoridade de se
tornarem filhos de Deus, ao
crerem no nome d’Ele

N&o sdo de sangue, nem
da vontade da carne, nem
da vontade do homem,
mas surgem de Deus



nem da vontade de homem
d aAN’ ék Be00 €yevviBnoav.
mas de Deus surgiram
14a Kai 6 Adyog oapg EyéveTo
e a Palavra carne tornou-se
b kai éokAvwaoev év NUiv,
e habitou dentre de nés
C Kai £é0eacdueda v ddCav alTol,
e vimos a sua gléria
d dé¢av wg povoyevolc TTapd TTaTpog,
gléria como Gnico junto do Pai,
e TTARPNG XapITog Kai aAnbeiag.
pleno de graca e verdade
15 a’lwavvng YapTUPET TTEPI AUTol
Jodao testemunha a respeito dele
b kai kEkpayev Aéywve
e clama dizendo
¢ oUToG AV dV €iTove
Este era de quem eu dizia
d 6 émriow pou £pxduEvog
que apés mim vem
e EuTTpoaBév pou yéyovey,
antes de mim veio a ser
f 6T TTPMTOS pou Av.
porque antes de mim era
16 a o1 ék To0 TTAnpWHATOG AUTOD
Por causa da plenitude (que saiu) dele
b fueic Tavreg éEAGBouev
nés todos recebemos
C Kai Xapiv avti xapitoge
graca sobre graca
17 a Ot 6 vopog B3I Mwioéwg £566n
pois a Lei por meio de Moisés foi dada
b 1 xépig kai i GARBeia did 'Ingol XpioTol
EyEveTo.
agracae averdade por meio de
Jesus Cristo vieram a existir
18 a Oeov oUdEIC EWPOAKEV TTWTTOTE®
A Deus ninguém jamais viu.
b povoyevng Bedg
Unigénito de Deus
c 6 Qv €ig TOV KOATTOV TOU TTOTPOG
0 qual esta no seio do Pai,
d ékeivog éEnynoarto.
este o fez conhecido.

Palavra

Joao

No6s

Lei
Graga e
verdade
Ninguém

Unigénito de
Deus

35

Tem o poder de se fazer
carne e habitar dentro do
ser humano, e ser visto
com gléria, pleno de graca
e verdade

Testemunha a respeito da
Palavra, dizendo que a
Palavra é antes dele.

Recebemos a plenitude
que saiu d’Ele (Palavra), e
graca da graca

Foi dada por meio de
Moisés

Vieram a existir por meio
de Jesus

Jamais viu a Deus

Esta no seio do Pai, e fezo
Pai conhecido.

A analise da estrutura literaria busca uma organizacéo fruto das relacdes

existentes entre palavras e frases, de modo que a andlise preocupa-se com a

organizacéo e o sistema do texto para encontrar seu contetdo e significado.®*

84 SILVA, Metodologia de exegese biblica, p. 95.
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O Prologo é um corpo literario bem distinto do resto do Quarto Evangelho,
pois apenas nele se fala de Adyog, TAnpwpuatog (v. 16) e xapiv (v. 14.16-17).
Nos versiculos 6-8.15, o ritmo poético do hino é cortado pela narrativa em prosa
sobre a pessoa de Jodo Batista.®> O autor deseja apresentar a ideia do Adyog
como o ingresso apropriado ao objetivo central do Evangelho, e através da qual
ele poderia conduzir os leitores a atualidade histérica de sua narracéo.®®

Literariamente, o Prélogo joanino se constitui em uma unidade que se
destaca claramente do texto subsequente, de modo que é considerado como
uma unidade literaria passivel de explicacdo coerente em si. Beutler destaca
uma estrutura concéntrica, em torno do versiculo 13, mas reconhece a
dificuldade de fazer tal afirmac&o.8” Para solucionar tal dilema, sugere a forma
de espiral, na qual os temas sdo retomados e desenvolvidos em nivel superior,
de modo que é possivel identificar trés partes principais, construidas uma em

cima da outra:

(1) a origem da Palavra divina (v. 1-5);
(2) seu destino (v. 6-13);

(3) sua encarnacéo e acolhida pela comunidade (v. 14-18).88

Beutler destaca que o Prélogo se constitui em um texto homogéneo e
unitario, no qual desde o versiculo 4 se fala da vinda de Cristo como Palavra
divina no meio dos homens, destacando a semelhanca entre o versiculo 4 e 0 9,
que, inspirados pelo mito da vinda da sabedoria divina, falam da Palavra divina
entre os homens, sem mencionar explicitamente sua vinda na carne, algo que
sera mencionado apenas nos versiculos 14-18. O movimento se desloca de uma
linguagem escondida e implicita para uma linguagem manifesta e explicita.®®

A forma literdria do texto, com sua sucessdo de proposicdes
coordenadas, parece ser destinada a lembrar o inicio do Génesis “No principio,
criou Deus os céus e a terra” (Gn 1,1), como se o autor estivesse querendo

oferecer um prolongamento e um complemento do inicio da criagcdo.®®

85 NEVES, Escritos de Sao Jodo, p. 104.

8 DODD, A interpretagdo do Quarto Evangelho, p. 383.
87 BEUTLER, Evangelho segundo Jodao, p. 43.

88 |bidem.

89 |bidem, p. 45.

% FEUILLET, O Prologo do Quarto Evangelho, p. 31.
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Os primeiros cinco versiculos de Jodo falam da origem da Palavra divina,
apresentando tanto a forma quanto o contetdo, sendo uma unidade coerente e
destacada do contexto subsequente e caracterizando-se por ser uma
composicdo em escadinha, na qual um conceito que se encontra no fim do
enunciado anterior é retomado no inicio do posterior, na linha seguinte. La ele é
esclarecido por um terceiro conceito, que por sua vez aparece no inicio da

terceira linha, seguindo o seguinte esquema:®:

Nas trés primeiras linhas, o conceito Aéyog conduz ao termo “Deus” no
inicio da segunda linha. Este é desdobrado na terceira linha pelo termo Adyog,
que provém da primeira linha. Assim, no interior do versiculo 1 se da uma
incluséo entre a primeira linha e a terceira. O versiculo 2 retoma o primeiro termo
da primeira e o segundo da segunda linha. Quanto a seu conteudo, trata-se da
presenca junto a Deus do Adyog divino, bem como de seu ser divino.%?

O versiculo 3 descreve o papel do Adyog divino na criagdo. O tempo
gramatical muda do imperfeito para o aoristo. Percebe-se a transicéo da criacédo
para o designio da salvacao. “Vida” e “luz” se contrapdem a “trevas” e sdo dons
da salvacdo. Estdo ligadas a “Palavra divina”. Assim, o conjunto inteiro dos
primeiros versiculos do Prélogo mostra-se estilisticamente uma unidade
fechada.®3

Para Dufour, os trés primeiros versiculos formam sozinhos uma unidade
literéria, que apresentam a relacéo imediata do Adyog com Deus, desde antes
da criacdo do universo, corroborada pelo fato de que essa sequéncia
corresponde a de Pr 8,30-31, onde a Sabedoria esta junto de Deus, alegrando-
se diante dele todos os dias, afirmando depois que se alegrava sobre a superficie

da terra e encontra suas delicias com os filhos dos homens.%

91 BEUTLER, Evangelho segundo Jo&o, p. 47.

92 lbidem.

% lbidem.

% DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodao I, p. 59.
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Konings aprimora a discussao ao asseverar que o0 ritmo da linguagem
empregada no Prélogo € o da poesia, possuindo uma disposi¢ao quiastica (simetria
inversa) entre o versiculo 1 (Palavra de Deus) e os versiculos 10-11 (rejeitado pelo
mundo/pelos seus), e entre o versiculo 14 (morando no meio de nés) e o versiculo 18

(Unigénito, Deus).%® Dessa forma, o Prélogo estaria estruturado desta forma:%®

A Palavra esta junto de Superacgao da Lei pela
Deus e é Deus graca e verdade em
(1-5) Jesus (16-18)
Paréntese sobre o Paréntese sobre o
testemunho de Jodo Batista testemunho de Jodo
(6-8) Batista
(15)
Vem como luz ao mundo, A Palavra torna-se
rejeitado pelo mundo carne, mora no meio de
e pelos seus noés
(9-112) (14)

Acolhida pelos “filhos de Deus”
(12-13)

Os paralelos a seguir, entre o Prélogo e o restante do livro se destacam:®’

Tema Prélogo Evangelho

A preexisténcia do Adyog ou Filho 1,1-2 17,5
Nele estava a vida 14 5,26
Vida é luz 1,4 8,12
Luz rejeitada pelas trevas 1,5 3,19
Mas néo extinta por elas 1,5 12,35
Luz vinda ao mundo 1,9 3,19; 12,46
Cristo ndo é recebido pelos seus 1,11 4,44
Nascido por Deus e ndo da carne 1,13 3,6-8; 41-42
Vendo sua gléria 1,14 12,41
O Filho "Unigénito"  1,14-18 3,16
Verdade em Jesus Cristo 1,17 14,6
Ninguém viu a Deus, exceto aquele que esta junto do Pai 1,18 6,36

9% CARSON, O comentario de Jodo, p. 111.
9% KONINGS, Evangelho segundo Jodao, p. 75.
97 CARSON, O comentério de Joéo, p. 111.
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1.7 Analise teoldgica do Prélogo

O Prologo é rico e cheio de teologia e significados. Barclay o aponta como
uma das maiores aventuras religiosas do pensamento religioso jamais alcancado
pela mente do homem, pois, tendo a Igreja e Jesus como judeus, inevitavelmente
falava na lingua judaica e usava categoria de pensamentos judaicos, mas,
embora estivesse no berco do judaismo, logo se espalhou pelo mundo todo.%

Em pouco tempo, as noticias a respeito de Jesus tinham viajado por toda
a Asia Menor. Porém, as ideias judaicas eram totalmente estranhas ao mundo
grego. Por exemplo, os gregos jamais tinham ouvido falar a respeito do Messias
e das expectativas judaicas sobre sua vinda.®®

O desafio de Jodo de levar essa mensagem ao mundo grego fez com que
ele utilizasse elementos da cultura helénica sobre a concepc¢ao do mundo e os
incorporasse em sua mensagem, utilizando elementos que pertenciam a duas
culturas, judaica e grega, formando assim a teologia deste Evangelho.1%°

A teologia caracteristica ja se manifesta no Prélogo e encontra nele sua
expressao insuperavel, pois a Palavra divina, Jesus, ndo apenas se origina de
Deus, mas ela mesma é Deus, isto €, ser divino.1%!

O Prdlogo joanino inicia-se sob a categoria da revelacao, na qual Jesus é
a Palavra (A6yoq) reveladora de Deus. Nesse papel, Ele revela a verdade, a qual
€ mais que mera veracidade. Trata-se da realidade da propria pessoa e do
cardter de Deus, de quem Jesus da testemunho, além de também
testemunharem dela (Palavra) o préprio Pai, o Espirito Santo e as Escrituras.0?

Stern afirma que, no Prélogo, Jodo estabelece a origem e a natureza tanto
divina quanto humana do Messias.!®® Ladd destaca a nota cristolégica no
Prélogo de Jodo, sendo Jesus chamado de Adyog, afirmando que muitos
estudiosos tentaram com frequéncia encontrar a fonte do conceito de Jodo a
respeito do Adyog no pensamento helenistico. Salienta também que a tendéncia

atual é interpreta-lo a luz do seu contexto no Antigo Testamento.'%4

% BARCLAY, The gospel of John, p. 27.

% lbidem.

100 |bidem.

101 BEUTLER, Evangelho segundo Joao, p. 15.

102 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 327.

103 STERN, Comentério judaico do Novo Testamento, p. 179.
1041 ADD, Teologia do Novo Testamento, p. 357.
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Segundo ele, a terminologia do Adyog é encontrada exclusivamente na
literatura joanina e parece que Joéo tenha se apropriado deliberadamente de um
termo amplamente conhecido, tanto no mundo helenistico como no judaico, com
a finalidade de postular a importancia de Cristo.1%®

Dodd enfatiza que o Adyog mencionado no Prologo de Jodo, embora
possa representar outra coisa, € a Palavra de Deus, pela qual os céus foram
formados, que veio a Israel pelos profetas, foi rejeitada pelo povo em geral, mas
encontrou aceitacdo no meio do resto fiel, ao qual Ele deu a condigéo de serem
filhos de Deus.1%

Essa palavra foi cumprida em um sentido mais profundo, pois a propria
Palavra, que procede da boca de Deus, encontrou uma morada concreta e
trabalhou criando como no comec¢o. O versiculo 17 estabelece um contraste
entre a Lei de Moisés e Cristo, de modo que a Tora era concebida como Palavra
do Senhor: seu contetdo e carater sdo descritos como graca e verdade. Jodo
afirma que a Tora nao trouxe graca e verdade no pleno sentido, mas Cristo sim.
Por isso, a Tor4 é uma sombra da verdadeira Palavra de Deus, que veio em sua
plena realidade em Jesus Cristo.1%7

Bruce ressalta que, neste Evangelho, o autor conferiu a maxima
importancia a verdade eterna, que ele identificou com a automanifestacédo divina,
a Palavra que existia no principio com Deus, e foi revelada de maneira singular
no tempo e no espaco, ao afirmar que a Palavra se tornou carne.'%8

Gundry destaca que o0 Adyog que falou em Génesis, criando ordem a partir
do caos, aqui se torna um ser pessoal que preexistiu com Deus e tornou-se
encarnado, isto €, um ser humano completo com corpo fisico para transmitir &
raca humana a gléria de Deus, ndo em uma demonstracdo de relampagos e
trovbes como no monte Sinai, mas em uma revelacao da graca e da verdade de
Deus que substituiram a Lei mosaica outorgada no monte Sinai.%

Por isso que ndo é por acaso que o Evangelho inicia-se com a mesma

frase de Génesis, “No principio”, que inicia a histéria da primeira criacdo. Em

105 |bidem.

106 DODD, A interpretagdo do Quarto Evangelho, p. 386.
107 |bidem.

108 BRUCE, Joéo, p. 33.

109 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 333.
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Jodo inicia-se a histéria da nova criagdo, sendo que, nas duas obras, 0 agente
da criacdo é a Palavra de Deus.'°

O inicio de Jo&o reconduz ao inicio primordial. “No principio” dirige o olhar
para a criagdo e a histéria. Biblicamente retoma a Gn 1,1, evidenciando que,
antes de qualquer agcédo de Deus, trata-se de seu Ser, mais exatamente do ser
do Aéyog divino, em que o Adyog € desde a eternidade. Ele esta junto de Deus e
voltado para Ele, sendo de esséncia divina.'!

Para Dufour, o Prologo aparece ndo como um programa teoldgico que
apresenta consideracdes sobre o Adyog e Deus, mas como uma teologia
narrativa, na qual o acontecimento da encarnacdo determina um antes e um
depois.1??

Um assunto altamente discutido é a relacdo entre o Adyog e a pessoa de
Jesus Cristo. Até o versiculo 10, o Adyog aparece relacionado com Deus,
cocriador, vida e luz dos humanos. Somente nos versiculos 10-11 os humanos
se lhe opdem, e somente no versiculo 14 se afirma explicitamente a encarnacéo
do Adyog. E a pessoa de Jesus sé aparece nomeada no versiculo 17, ndo
diretamente relacionada com Adyog, mas em oposicdo a pessoa de Moisés. 13

Diante dessa questdo, muitos autores concluem que o Prélogo teria
sofrido vérias redacdes. Provavelmente, no inicio o autor conheceria um hino
dedicado ao Adyog, da literatura sapiencial, muito difundida em certos setores
judaicos de influéncia filoséfica, cujo expoente era Filon de Alexandria. Esse hino
teria sido cristianizado posteriormente, tendo o redator do Quarto Evangelho
achado bem usa-lo em seu escrito.*!4

Embora essa questdo seja amplamente discutida, para Neves ela deve
ser analisada a partir do versiculo 18, pois é a partir dele que comeca a narracao
da vida do Aéyog, pois o0 que se afirmou sobre ele e sobre sua relacdo com Deus,
a criacdo e 0s seus, sera objeto de uma narrativa, a comecar pelas relacdes
entre Jesus e Jodo Batista.

Beutler revela que, embora muitos comentadores tratem o Prologo como

um texto separado, ha muitos argumentos para trata-lo em conexdo com 0s

110 BRUCE, Joéo, p. 33.

111 BEUTLER, Evangelho segundo Jodo, p. 47.

112 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Joao I, p. 22.
113 NEVES, Escritos de Séo Jodo, p. 102.

114 1bidem.
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capitulos subsequentes. Por exemplo, o testemunho de Jodo Batista (Jo 1,19-
34) ja veio preparado no Prélogo (Jo 1,6-8.15), de modo que o “Jesus Cristo”
apresentado nos versiculos iniciais é agora apresentado por Jodo Batista.'®

Dois termos apresentados nos versiculos iniciais de Jo&o (“luz” e “trevas”)
remetem mais uma vez ao Génesis e ao judaismo. O bindmio “luz/trevas” é
primordial, mas Deus, por sua Palavra, os separou, impondo um limite as trevas
e ao caos. Contudo, a luz ndo eliminou as trevas.'®

No Prologo, a criagdo aparece como uma invasao progressiva da luz nas
trevas, que ndo conseguem deté-la. Assim, aqueles que recusam a palavra de
Jesus caminham nas trevas, em um meio incrédulo a ponto de se tornarem
cegos sem o saber. Por isso, a vida em Jesus é luz para os homens.’

Esse dualismo apresentado no Prologo de Jodo leva os autores a pensar
sobre qual tipo de influéncia Jodo teria sofrido. Para Bultmann, é dificil pensar
gue Jodo tenha sido influenciado pelo dualismo gndstico; ao contrario, parece se
opor a esse dualismo gndstico. Quando Jodo, por exemplo, enfatiza que “a
Palavra se fez carne e habitou entre nés” (Jo 11,14), ele estd se opondo
deliberadamente as ideias gnosticas, que estabeleciam um abismo entre o
mundo espiritual e material. Além do mais, para Jodo, a salvacado nao significava
0 voo da alma para libertar-se do mundo e da histéria, como ensinavam o0s
gnésticos, mas uma comunh&o viva com Deus no mundo e na histéria, que sera

consumada em seu carater final na ressurreicéo.!8

1.7.1 Anadlise do Adyoc

Jodo estava familiarizado com esse termo AGyog usado como nome
proprio, pois ele era conhecido em algumas escolas gregas de filosofia, nas
quais significava o principio da razao ou ordem imanente do universo. Entretanto,
nao se deve procurar o pano de fundo do pensamento e da linguagem de Jodo

nesse contexto, e sim na revelacdo hebraica, pois no Antigo Testamento a

115 BEUTLER, Evangelho segundo Joao, p. 42.

116 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo |, p. 74.
117 |bidem, p. 76.

118 | ADD, Teologia do Novo Testamento, p. 350.
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“Palavra de Deus”, indica Deus em ac&o, em especial, na criagao, na revelagéo
e na libertagdo.'*®

O Quarto Evangelho apresenta Jesus como Adyog, sugerindo conceitos
de sabedoria, poder e um relacionamento especial com Deus. Apesar de esse
termo ser amplamente usado pelos filbsofos, para exprimir ideias como
discussbes e mediacbes entre Deus e o mundo, ele possui raizes no Antigo
Testamento.'?°

Muitos estudiosos tentaram encontrar a fonte do conceito de Jo&o a
respeito do Adyog no pensamento helenistico. A tendéncia atual € interpreta-lo a
luz de seu contexto (Antigo Testamento). Parece que Jodo tenha se apropriado
deliberadamente de um termo amplamente conhecido, tanto no mundo
helenistico como no judaico, com a finalidade de postular a importancia de
Cristo.'??

O uso teoldgico que ele faz do conceito de Adyog ndo encontra paralelos,
quer na filosofia helenistica, quer no pensamento judaico, sendo o primeiro e
mais importante significado a preexisténcia de Jesus. “No principio” é uma frase
gue aponta para antes da criagcdo, pois o Adyog foi o agente da criacdo. Essa
expressao, com toda certeza, € uma aluséo deliberada a Gn 1,1: “No principio
criou Deus os céus e a terra”. “No principio”, em Jo 1,1 refere-se a um periodo
anterior a Génesis, onde a Palavra ja existia na eternidade, que ndo tem inicio
nem fim.122

A inclusdo proposital da referéncia ao Génesis no inicio dos versiculos
evidencia a fusdo de duas tradi¢cdes do Antigo Testamento a respeito da Palavra
e da Sabedoria. No Prélogo, imperfeito do verbo “ser” exprime a existéncia:
existir no principio, é existir de maneira absoluta, desde sempre. Para Jo&o, 0
AOyoc¢ preexiste ao mundo, ele é fora do tempo, eterno, que é antes de todas as
coisas.!?3

Boor ressalta a necessidade de estudar o Adyog a partir das raizes do
Antigo Testamento, pois, ainda que o Quarto Evangelho fale para dentro da

situacao filosdfica e religiosa de sua época, a comunidade para a qual se dirige

119 |pidem, p. 34.

120 PFEIFFER; HARRISON, Comentéario Biblico Moody, p. 5.
121 | ADD, Teologia do Novo Testamento, p. 357.

122 |pidem, p. 360.

123 FEUILLET, O Proélogo do Quarto Evangelho, p. 31.
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vive, mesmo em solo helenista, a partir do Antigo Testamento; além disso, o
préprio Jodo € judeu. Por isso € importante examinar o papel que o Adyog
desempenha no Antigo Testamento.?*

Desde o comeco da Biblia, o criar, governar, julgar e dirigir de Deus
acontece por meio de seu “falar’, de sua “Palavra”. Portanto, o Antigo
Testamento fala muito do “Verbo de Deus”, tendo a perspectiva de possuir poder
divino, podendo ocorrer como uma grandeza propria e atuante, com vida
autdbnoma. Por isso, também l|he é atestada “eternidade”.*?®

A preposicdo pOC no primeiro versiculo, ainda que muito discutida,
exprime a profundidade ou o contato com outro ser. Este outro ser junto do qual
ou com o qual esta 0 Adyog é Deus, o Pai. Assim sendo, o Adyog ndo esta apenas
junto do Pai quando age exteriormente, como por exemplo para criar o0 mundo,
mas também €é anterior a qualquer relagdo. O Adyog esta intimamente unido ao
Pai, em constante comunh&o com ele.'26

Jodao utiliza a ideia do Aéyog para afirmar a divindade de Cristo. O Adyog
estava “com (Trp6¢) Deus”, e “a Palavra era Deus” (Bed¢ Av 6 Adyog), afirmando
gue o Adyog foi 0 agente da criagdo, embora ndo seja a fonte suprema da criacao,
mas o agente por meio do qual Deus, que é a origem suprema, criou o mundo.*?’

Além do mais, o fato de o Adyog ter vindo em carne como revelador indica
que Ele veio para revelar aos seres humanos a vida (Jo 1,4), a luz (Jo 1,4-5), a
graca (Jo 1,14), a verdade (Jo 1,14), a gléria (Jo 1,14) e até mesmo 0 proprio
Deus. “Deus nunca foi visto por alguém. O Filho unigénito, que esta no seio do
Pai, este o fez conhecer” (Jo 1,18). E essa teologia do Adyo¢ que permeia todo

o Evangelho.
1.8 Jesus e Joao Batista

E possivel que um segundo propdsito de Jo&do tenha sido corrigir as ideias
de um movimento messianico que se desenvolvera em torno da figura de Jo&o
Batista. Em At 19,1-7, registra-se que nos dias de Paulo continuavam a existir
seguidores de Jo&o Batista em Efeso. Segundo uma antiga tradicéo, Efeso seria

124 BOOR, Evangelho de Jodo, p. 17.

125 |bidem.

126 FEUILLET, O Prologo do Quarto Evangelho, p. 31.
127 | ADD, Teologia do Novo Testamento, p. 361.
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a localidade onde o apdstolo Jodo escrevera seu Evangelho. Por isso, sobretudo

no Prologo, Jodo esforca-se para demonstrar que:

e Jesus é superior a Jodo Batista (Jo 1,15);
e Jodo Batista precisava diminuir, e Jesus crescer (Jo 3,30);
e Jodao Batista testemunhou a favor de Jesus (Jo 1,32);

e O testemunho de Jesus era superior ao que Joado Batista Ihe dava (Jo
5,36).1%8

Para Bruce, os versiculos 6-8, sendo uma sec¢ao narrativa, demonstram
gue o autor ndo estava apenas interessado em afirmar verdades eternas, mas
em mostrar como essas verdades estdo ancoradas na historia humana. Joédo
Batista seria, portanto, alguém enviado para dar testemunho, sendo seu relato
mais completo nos versiculos 19-34.12°

O homem enviado para testemunho é alguém escolhido por Deus, sem
muitas qualificacbes, condicdo social nem estado religioso. E simplesmente
alguém para quem avida € luz (Jo 1,4), que dara testemunho aos homens acerca
da luz-vida. Sua misséo vem diretamente de Deus.**°

O tema do testemunho permeia todo o Evangelho. O testemunho da
verdade da autorrevelagdo de Deus na Palavra € multiforme; abrange o
testemunho do Pai (Jo 5,32-37), do Filho (Jo 8,14.18) e do Espirito (Jo 15,26); o
testemunho das obras de Cristo (Jo 5,36), das Escrituras (Jo 5,39) e dos
discipulos (Jo 15,27).131

Sua misséo, em declarar-se em favor da luz, visto que a luz € o resplendor
da vida, indica que ele € o responsavel por apontar a possibilidade da vida,
despertando em todos o desejo e a esperanca, demonstrando o alcance
universal desse testemunho, embora em seu contexto histérico ele a defina como
limitada a Israel.'%?

Por isso, ao destacar que Joao Batista ndo era a luz, mas testemunha
dela, o evangelista do Quarto Evangelho pode ter tido em mente um grupo de

pessoas ainda existente, que veneravam Jodo Batista como alguém através de

128 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 329.
129 BRUCE, Joao, p. 40.
130 MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Joao, p. 52.
131 BRUCE, Joéo, p. 40.
132 MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Jo&o, p. 53.
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quem Deus tinha feito sua ultima revela¢éo a humanidade, como o ultimo e maior
dos profetas.'33

No testemunho de Jo&o Batista, destacados nos versiculos 6-8, revela-se
o desejo do autor de erigir a figura do Batista em testemunho de Jesus, sendo
talvez o momento decisivo na histéria da Luz do mundo, a saber, a apresentacao
de Jesus ao mundo (v. 10), mais especificamente a Israel (v. 11). Da mesma
forma, o versiculo 15 demonstra a declaracdo, que continua ressoando
(“proclama” = perfeito com efeito no presente): “Aquele que vem depois de mim
passou a minha frente, porque antes de mim ja existia”.134

A énfase acentuada no versiculo 8, segundo a qual Jodo, embora tenha
sido enviado por Deus, ndo seria a luz, evidencia que havia quem identificava
Jodo com a luz. Ja o versiculo 15 demonstra que a comunidade narra o
testemunho de Jodo, que vé confirmado por sua prépria experiéncia; por isso

seu testemunho possui validez perene.13®

1.9 Consideracfes sobre o Prélogo

O Prélogo é uma unidade prépria, portanto, embora esteja embasada com
o restante do livro, possui sua prépria mensagem e maneira, pela qual foi escrita.
O sujeito dos versiculos 1-18 é o0 Adyog, pelo qual o autor procura expressar sua
relacdo direta com Deus, que se encarnou e habitou entre os homens, mas que
nao foi aceito pelos seus. Essa mensagem se encaixa perfeitamente com os
propdsitos do autor, pois um dos objetivos do Quarto Evangelho é levar seus
leitores a crerem em Jesus, sendo que este crer deve ser entendido como crer
que Jesus é Cristo, o Filho de Deus. Como o Prdlogo possui elementos
fundamentais que sdo resgatados ao longo de todo o livro, ele fornece a base
para que os leitores creiam que Jesus é de fato Filho de Deus.36

O versiculo 14 do primeiro capitulo apresenta que a Palavra se fez carne
e habitou entre os homens, salientando a base cristolégica com a qual o Prélogo

trabalha, destacando a divindade de Jesus como Filho de Deus.13’ Reflete em

133 BRUCE, Jodo, p. 40.

134 KONINGS, Evangelho segundo Jodo, p. 82.

135 MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Jo&o, p. 65.
136 BEUTLER, Evangelho segundo Joao, p. 22.

137 GUNDRY, Panorama do Novo Testamento, p. 329.
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um cristocentrismo, pois Jesus aparece diretamente em relacdo a Deus,'*®
dando base para o propoésito do evangelista.

O Prélogo possui suas raizes no judaismo, e no Antigo Testamento, e de
la resgata seus principios para embasamento de seus objetivos. A expressao
“No principio” remonta a Gn 1,1, do qual é possivel verificar o resgate de suas
raizes.

Ainda que varios estudiosos oferecam uma rigueza de conceitos em
reacao ao pano de fundo do Quarto Evangelho, como gnosticismo, hermetismo,
Filon, judaismo palestino, judaismo helenistico, entre outros, € cada vez mais
reconhecido o pano de fundo fundamentalmente judeu, bem como do Antigo
Testamento, por ele repetidamente citado e aludido.39

Ainda que haja muita similaridade entre o Prologo e os escritos de Filon,
€ importante destacar que os simbolos utilizados pelos dois, como por exemplo
a “luz”, encontram sua base no Antigo Testamento.4°

A filosofia de Filon, além de suas fontes hebraicas, € uma combinacédo de
platonismo e estoicismo. Sendo assim, o Adyog de Filon ndo é objeto de fé e de
amor, enquanto o Adyog encarnado do Quarto Evangelho é ao mesmo tempo
alguém que ama e que é amado; ama-lo e ter fé nele pertence a esséncia
daquele conhecimento de Deus que é vida eterna.'#!

Sendo o0 Adyog 0 sujeito, é aquele que existe desde o inicio para Deus,
sendo que todas as demais coisas vieram a existir por seu intermédio,
carregando nele mesmo a vida. Por isso, € a luz dos homens, que brilha na
escuriddo. Ele também possui o poder de se fazer carne e habitar entre os seres
humanos, sendo pleno de graca e verdade.

O Prélogo resume como a “Palavra” que estava junto com Deus no
principio entrou na esfera do tempo, como o Filho de Deus foi enviado ao mundo
para tornar-se o Jesus da historia, de forma que graca e verdade pudessem ser
manifestadas. O restante do livro ndo é nada mais do que uma ampliacdo desse

tema.142

138 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Jodo I, p. 30.
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A estrutura de quiasmo acentua essa mensagem: a entrada da Palavra
na histéria humana e as reacdes e efeitos que ela provocou naqueles que a
aceitaram ou rejeitaram.43

Ele apresenta diversas palavras-chave, que serdo mostradas
posteriormente durante os demais capitulos, como “vida”, “luz”, “testemunho” e
“gléria”. 144

Ainda que o autor fale para dentro da comunidade a qual se dirige em solo
helenista, é a partir da tradicdo do Antigo Testamento que o Prélogo deve ser
resgatado e interpretado. Sendo assim, o Antigo Testamento trata muito do “falar
de Deus” e de sua “Palavra”, parecendo ter poder divino.'*> Portanto, Jodo
expressa sua mensagem através de termos e conceitos utilizados e conhecidos
da época, mas tendo como pano de fundo a tradi¢éo judaica.

Jodo se utilizou do termo Adyog, um conceito ja conhecido em sua época,
mas nao o fez conforme seus objetivos, pois no Prélogo o Adyog é o personagem
de uma narrativa. Jodo recorre a literatura do Antigo Testamento para buscar o
significado de sua expressao. O livro de Siracida, capitulo 24, descreve o
itinerario da Sabedoria, que esta presente ao mesmo tempo em Deus e em toda
a criacdo, sendo ao mesmo tempo transcendente em Deus e imanente no mundo
criado.46

O parentesco com o Prélogo € evidente, de modo que as caracteristicas
da Sabedoria fazem pensar em Jesus Cristo ligado ao mesmo tempo a Deus e
aos homens. O que fez Jodo substituir a Sabedoria por Adyog pode ser explicado
no sentido de que a Palavra de Deus, no Antigo Testamento, representa uma
“historia”, que corresponde a da Sabedoria, sendo a Palavra divina quem criou
e governa o mundo.*4’

A Sabedoria é identificada com a Lei e se vé limitada a um povo. Para
emprestar a Sabedoria seu carater universal e sua natureza viva de dialogo com
todos os homens, Joao utiliza o Adyog, que em Jesus Cristo retoma sua
verdadeira importancia de dar lugar a tradicao biblica sobre a Palavra de Deus.

Portanto, ndo ha apenas uma continuidade entre a tradicdo sapiencial e o

143 MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Joao, p. 43.

144 BRUCE, Jodo, p. 33.

145 BOOR, Comentario esperanca, p. 17.

146 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Joéo I, p. 55-56.
147 |bidem.
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Prélogo, mas uma ruptura, pois o Adyog ndo esta limitado e representa uma
relacdo viva e pessoal de Deus com os homens. Todas as caracteristicas da
Sabedoria sdo conservadas, mas agora absorvidas no conceito biblico de
“Palavra”, que ganha importancia a partir do cristianismo nascente.48

A inclusdo de Jodo Batista nos versiculos 6-8.15 tem por objetivo
demonstrar que ele foi escolhido e enviado por Deus para testemunhar a respeito
de Jesus, deixando bem claro que ele ndo era a luz, mas testemunha a respeito
dela, demonstrando o lugar de destaque que Jesus possuli.

O Prélogo segue uma sequéncia ndo cronoldgica, mas apresenta trés
niveis paralelos, comecando por uma afirmacao geral (v. 1-5), a qual é seguida
por um detalhe histérico (v. 6-14) e se encerra com a descricao da fé (v. 15-
18).149

Conclusao

O Quarto Evangelho apresenta caracteristicas proprias que o distinguem
dos demais Evangelhos, possuindo um vocabulario muito peculiar. Através da
revisdo bibliografica apresentada neste capitulo, foi possivel verificar que o autor
possui suas origens no Antigo Testamento e de la resgata seus principais
conceitos.

O Prologo, que antecipa a tematica de toda a obra, destaca a encarnacao
da Palavra, que estava junto de Deus. Embora o Prélogo possua raizes no Antigo
Testamento, ele utiliza-se do termo Adyog, que era muito conhecido em sua
época, porém essa utilizacdo e a estrutura de quiasmos enfatizam a entrada da
Palavra no mundo e a reacdo dos homens diante desse acontecimento.

O préximo capitulo apresentara a histéria da cidade de Alexandria,
situando especificamente o gnosticismo que ali comeca a se estruturar no século
Il d.C., demonstrando suas principais caracteristicas. O objetivo é procurar
mostrar que 0s autores gnosticos possuem muitas afinidades com ensinamentos

gue sao registrados no Prologo do Quarto Evangelho.

148 DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Joéo I, p. 55-56.
149 |bidem, p. 47.
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2
ALEXANDRIA

Introducéo

Este capitulo tem por objetivo apresentar um pouco a histéria da cidade
de Alexandria, destacando o0s principais expoentes do cristianismo, além de
exibir o movimento gnostico que ali se origina e suas principais caracteristicas,
situando especificamente o gnosticismo alexandrino do século Il d.C.

Para isso, através da revisao bibliografica serdo abordados alguns temas
que fazem parte da historia da cidade de Alexandria, como a Biblioteca e a
Escola. O método alegérico é resgatado, bem como seu principal expoente,
Filon, na tentativa de explorar os propdsitos para sua utilizacao.

A teologia e a filosofia desenvolvidas no local sdo apresentadas,
evidenciando os Padres da Igreja e a maneira como reagem diante do
gnosticismo alexandrino, que comega a ganhar forma no século 1l d.C. Através
dos principais autores gnésticos, é possivel verificar os atributos transmitidos em
seus ensinos e o modo como os temas do Prélogo sao aludidos pelas principais

escolas gnosticas.

2.1 Hist6ria da cidade

No ano de 336 a.C., o jovem Alexandre sucedeu seu pai, Filipe Il, no trono
da Macedonia e deu inicio a guerra contra o Império Aqueménida. Em 334 a. C.,
dois anos mais tarde, Alexandre atravessou o litoral oriental do Mediterraneo e,
passando pela Judeia, foi da Siria ao Egito, o qual subjugou em 332 a.C. No ano
seguinte, Alexandre fundou uma das vérias Alexandrias, que surgiriam em seu
efémero império; entretanto, Alexandria do Egito viria ser a capital.?

A cidade de Alexandria, fundada por Alexandre Magno, em 331 a.C., era

um grande centro maritimo situado na costa noroeste do delta no rio Nilo, no

1 LOBIANCO, Alexandria no Egito, p. 2.
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Egito. Os portos eram préprios, tanto para as atividades comerciais como para
0S movimentos bélicos, sendo um dos principais portos de embarque de cereais
do Império Romano.?

Ela possui uma importancia que deve ser destacada, pois, além de ter-se
tornado um centro de atencdo para todos os povos do mundo antigo, logo apoés
um século de sua fundacdo se torna também o centro do helenismo e do
judaismo. Nesse periodo, a cidade cresceu de tal forma que viajantes e
historiadores eram unanimes em afirmar que se tratava da maior cidade do
mundo civilizado, superando todas as demais em tamanho, elegancia e luxo.3

Sob o governo dos ptolomeus, Alexandria foi feita capital do Egito, ndo
demorando a tornar-se a maior cidade helenistica de sua época, tanto no que
diz respeito a erudicdo como no que tange a sua importancia politica e comercial.
Alexandria continuou sendo a capital administrativa do Egito durante o periodo
da Roma imperial e durante o tempo bizantino. Essa cidade era o centro bancario
do Egito, bem como sua principal cidade comercial, e ali se manufaturavam
tecidos, vidro e papiro.*

Alexandre foi o primeiro rei da histdria representado em moeda, tornando-
se, assim, a figura mais famosa de seu tempo. Ele construiu um império com
suas conquistas e possibilitou um ambiente de reputada erudicdo e de uma
famosa arquitetura, de maneira que a cidade foi o centro cultural, religioso e
politico do mundo antigo. Alexandria possuia o maior centro de estudos de seu
tempo, o Mouséion, onde floresceram os melhores professores, filosofos,
cientistas e, mais tarde, brilhantes te6logos que marcaram a histéria da Igreja.®

Desde os tempos mais antigos, Alexandria contava com trés elementos
étnicos mais proeminentes em sua populacao: gregos, egipcios e judeus. Visto
qgue os judeus nao sofriam perseguicbes nessa cidade, mas desfrutavam de
privilégios, eles estabeleceram ali uma forte colénia. E assim, apesar de
continuarem considerando Jerusalém sua cidade santa, passaram a possuir sua
propria versao das Escrituras do Antigo Testamento em grego (Septuaginta ou
LXX), bem como seu proprio templo, em Leontopolis.®

CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 106.
VRETTOS, Alexandria, p. 21-24.

CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 106.
SOUZA, O método alegodrico na Escola de Alexandria, p. 10.
CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 106.
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Foi nessa cidade que a tradicdo hebraica entrou em contato com a
filosofia grega. Filon de Alexandria foi o0 mais famoso de todos os filésofos
judeus, seguindo as tendéncias neoplatdnicas. O seu maior esfor¢o consistiu na
tentativa de reconciliar as revelacdes dadas aos hebreus com a filosofia grega,
para o que ele se utilizou das ideias platénicas.’

Certamente, a cidade de Alexandria se tornou também um rico ambiente
cultural, pois atraia alguns dos eruditos ilustres que viveram e expuseram sua
contribui¢cdo para o conhecimento do mundo antigo. Desse modo, 0 Mouséion
foi um grande incentivador da alegoria, sendo um sistema composto de salas de
leituras, bibliotecas, laboratérios e jardins botanicos, oferecendo como fruto do
conhecimento produzido e acumulado a famosa Biblioteca de Alexandria, que se
tornou o principal chamariz de pessoas do mundo inteiro, adquirindo mais de 600
mil manuscritos, na forma de livros e rolos de papiros resistentes, de todas as
partes do mundo civilizado.?

A cidade era o grande centro intelectual da dispersao judaica. Além da
Septuaginta e dos volumosos escritos do fildsofo Filon, nesse ambiente também
ser formou o livro da Sabedoria, que teve suas origens em Alexandria. Ela
possuia também a terceira maior populacédo judaica de todas as cidades do
mundo, sO6 sendo ultrapassada por Roma e Jerusalém, e se tornou
posteriormente um importante centro do cristianismo, com destaque especial
para Clemente de Alexandria, um dos mais conhecidos Padres da Igreja.®

A doutrina ensinada por Clemente exibe influéncias do neoplatonismo, tal
como sucede com os escritos de Filon. Isso também ocorre no tocante aos
escritos de Origenes, outro famoso Padre da Igreja natural de Alexandria (250
d.C.).%0

No segundo século, a expansdo do cristianismo foi rapida entre a
populacao gentilica de lingua grega, sendo que a Igreja de Alexandria tornou-se
a principal Igreja do Egito. Por volta do ano 200 d.C., encontram-se cristdos em

todas as partes do império.1!

7 lbidem.

8 VRETTOS, Alexandria, p. 58.

9 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 106.
10 bidem.

11 CAIRNS, O cristianismo através dos séculos, p. 81.
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2.2 Biblioteca de Alexandria

A Biblioteca de Alexandria foi a mais completa e mais famosa do mundo
antigo. Fundada por Ptolomeu | (300 a.C.), em conjuncdo com o Mouséion e a
Escola, com um corpo docente de eruditos sustentados pelo governo, possuiam
diversas divisées: uma faculdade de aprendizagem semita e grega, um centro
de pesquisa internacional e a Biblioteca. Ptolomeu atraiu alguns dos homens
mais brilhantes da época para trabalhar e lecionar em Alexandria, oferecendo-
lhes dinheiro e privilégios. Assim foi que Alexandria substituiu Atenas como o
centro cultural da época.*?

Ela tornou-se o principal atrativo para escritores, professores e cientistas
de todas as partes do mundo. Seu primeiro diretor foi Demétrio de Falero,
eminente erudito de Atenas. Sob sua direcao, a Biblioteca adquiriu mais de 600
mil manuscritos, todos cuidadosamente enrolados em papiros bastante
resistentes.’®

A Biblioteca era um centro de exceléncia no estudo das ciéncias,
tecnologias e na critica literaria, recebendo verbas vultosas para a compra de
manuscritos de todas as partes do mundo.'4

Livros e rolos de papiro eram trazidos de todos os cantos do mundo
civilizado, com o objetivo de reunir todos os escritos relevantes que haviam sido
produzidos pelo homem, sendo que essa cole¢éo ndo estava limitada a trabalhos
gregos e romanos. Escritos orientais eram traduzidos para o grego e faziam parte
da Biblioteca, como 0s antigos textos egipcios, as Escrituras judaicas e os
escritos atribuidos ao profeta persa Zoroastro.1®

A gramatica do grego classico foi desenvolvida e melhorada em
Alexandria. Interpretacfes criticas sobre muitas obras foram produzidas por
eruditos da Biblioteca. Os judeus tiveram um homem erudito como Filon, e os
cristdos, Origenes, ambos nativos de Alexandria. E nessa cidade que se

desenvolve a célebre Escola de Teologia de Alexandria.t®
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CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 107.
VRETTOS, Alexandria, p. 163.

14 LUPI, A Escola de Alexandria como nucleo do helenismo cristéo, p. 14.
VRETTOS, Alexandria, p. 163.
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2.3 Escola de Alexandria

Aristoteles foi mestre de Alexandre, filho do rei Filipe da Macedénia, que
unificou quase toda a Hélade. Na sequéncia, Alexandre englobou em um so6
império todas as civilizagbes “ocidentais” da época: maceddbnios e helenos,
egipcios e judeus, lidios e frigios, caldeus e sirios; uma so lingua, cultura e forma
de administracdo que regeu todos esses povos durante trés séculos. Nessa
fusdo de origens helénicas se formou a matriz da civilizacéo ocidental.'’

Cerca de um século apos a anexacao pelo Império Romano, os cristaos
comecgaram a entrar no Egito. O ambiente altamente culto da capital trouxe a
nova religido algumas pessoas instruidas, possivelmente da numerosa, culta e
helenizada comunidade judaica de Alexandria; por sua vez, 0s cristdos se
deparavam com estudiosos a quem precisavam explicar suas doutrinas. Foi
assim que nasceu a Escola de Alexandria, surgindo como um centro de altos
estudos em uma cidade que era polo cultural da civilizacao helenistica, apoiada
na comunidade judaica imbuida de cultura grega classica.!®

A répida difusdo do cristianismo e o aprofundamento de sua cultura
mediante o contato com a civilizacao greco-romana do século Il d.C. do periodo
imperial foram observados com preocupacéao, entre outros, pelo literato e fildsofo
pagao Celso. Ele tinha visto que a cultura cristd ndo haveria de parar com as
primeiras tentativas da apologética, mas prosseguiria com impeto o seu caminho
no aprofundamento racional das préprias doutrinas de fé.%°

Em uma época em que as tendéncias dos estudos se voltam mais para a
discusséo filosofica e teoldgica, sendo essa cidade o ponto de encontro de
culturas e ideias, é que o cristianismo comec¢a a assumir uma forma doutrinal
sistematizada, segundo modelos, concepcdes e terminologias helenisticas. Em
Alexandria, no século 1l d.C., mais do que em qualquer outro lugar, é possivel
observar o cristianismo, como forma doutrinaria de pensamento.?°

A Escola de Alexandria elabora sua doutrina por meio dos instrumentos
da filosofia grega, correndo o risco de perder de vista a especificidade crista.

Essa escola catequética, ou seja, destinada a ensinar a fé cristd aos pagaos e,

17 LUPI, A Escola de Alexandria como nucleo do helenismo cristéo, p. 13.
18 |bidem, p. 15.

19 MORESCHINI, Histéria da filosofia patristica, p. 107.

20 LUPI, A Escola de Alexandria como nucleo do helenismo cristao, p. 15.
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naturalmente, aos filhos dos cristéos, € conhecida de modo muito claro somente
a partir de Origenes. Muito menos conhecida, porém, é sua estrutura durante os
anos nos quais viveram os mestres anteriores, como Panteno e Clemente.?!

Entre o século Ill e o | a.C., para satisfazer & necessidade religiosa dos
judeus que ali estavam, as Escrituras judaicas precisaram ser traduzidas, de
onde surgiu a Septuaginta. Toda a diversificada populacéo de Alexandria centrou
suas energias na religido e agora estavam determinados a encontrar uma
solucdo para um problema sério: a existéncia de Deus e sua relacdo com o
homem.

Os judeus alexandrinos diferiam grandemente dos judeus conservadores
de Jerusalém. Embora tanto uns como outros adorassem a Deus, 0s
alexandrinos tinham dificuldades em identifica-lo com seu Deus, pois para eles
a sabedoria era muito mais importante que a adoracgéo. A escola alcancou fama
sob a direcao de Filon, que viveu em Alexandria durante os primeiros anos da
cristandade, quando a cidade dominava a vida cultural e filoséfica do Império

Romano.?2
2.4 Filon de Alexandria

Filon era judeu e viveu em Alexandria durante os primeiros anos da era
crista (entre 30 a.C. e 45 d.C.), quando ali dominavam a cultura e a filosofia do
Império Romano. Esse alexandrino foi o tipico representante dos judeus
helenizados, que organizavam a doutrina extraida das Escrituras em um sistema
teoldgico e filosofico elaborado, cujo pensamento influenciava as comunidades
judaicas da Asia Menor e da Siria. Esse sistema é o que prepara o caminho para
a teologia crista.??

Nascido em uma tradicdo sacerdotal, mas sem conhecer o hebraico, sua
formacdo religiosa, como da maior parte dos judeus alexandrinos, baseou-se na
versao Septuaginta das Escrituras. A fortuna de sua familia vinha de geracoes.

Seu pai era cidaddo romano, e seu irmao, um alto funcionario do governo de

21 MORESCHINI, Histéria da filosofia patristica, p. 107.
22 VRETTOS, Alexandria, p. 208.
23 PIERRAD, Histéria da Igreja, p. 13.
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Alexandria.?* Ele foi um importante filésofo-tedlogo que estabeleceu um marco
na historia do judaismo.

Uma vez que a cultura judaica se encontrava imersa na cultura paga, era
impossivel permanecer fiel & sua tradicéo religiosa, principalmente por causa da
lingua em matéria de conceitos, representacdes e imagens. Além disso, outra
dificuldade era fazer respeitar a sabedoria de Israel diante da sabedoria paga.
Por isso, Filon é testemunha de uma crise, em que a interpretacao das Escrituras
se desgastou, visto que nos dois ultimos séculos antes de Cristo houve grande
abandono da fé por inimeros judeus seduzidos pela filosofia grega. Por isso, 0
meétodo alegorico, utilizado por ele, indicava que as Escrituras ndo apresentavam
somente um sentido 6ébvio, que se impde natural e imediatamente. Essa
perspectiva objetivava tornar a leitura biblica receptivel e aceitavel.?®

Filon estudou grego, filosofia, geometria, poesia e musica; dedicou-se
inteiramente a espiritualidade e a cultura. Como um tipico alexandrino, nunca
confiou plenamente no sentido literal das coisas e procurava interpretacdes

misticas e alegoricas. Em suas proprias palavras:

Houve um tempo em que, me dedicando a filosofia e a contemplacdo do mundo e das
partes que o comp&em, cheguei ao plenamente belo, desejado e abencoado; pois vivo
em comunhdo constante com palavras e ensinamentos sagrados, nos quais avida e
insaciavelmente me regozijo. Ndo me ocorreram quaisquer pensamentos vis ou
mundanos; nem me aviltei por gléria, riquezas ou conforto para o corpo, mas parecia-me
sempre viver nas alturas, com a alma exultante, na companhia do Sol, da Lua, dos céus

e do universo em suas revolugges.?®

Filon morreu em Alexandria, a cidade que tanto amou e reverenciou. Autor
prolifico, sua vida e obra revelam que ele era inteiramente judeu e que ndo queria
ser outra coisa, pois a filosofia judaica, ou seja, o conhecimento de Deus e das
coisas do homem e divinas contidas nas Escrituras mosaicas, era para ele a

mais verdadeira e elevada sabedoria.?’

24 VRETTOS, Alexandria, p. 208.

25 PIERRE, Pequena histéria da exegese biblica, p. 85.
26 VRETTOS, Alexandria, p. 209.

27 |bidem, p. 215.
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2.5 Método alegdérico em Alexandria

Com a Septuaginta ja produzida, traducéo grega do Antigo Testamento,
Alexandria revelou-se um canal muito propicio a introdugéo da cultura helenistica
na Igreja Primitiva. As ideias gregas sempre atrairam os judeus daquela grande
cidade cosmopolita, situada na fronteira entre o Oriente e o Ocidente. Foi ali que
se deu a mais completa tentativa de interpretar a teologia judaica em termos de
filosofia helenistica.?®

Na cidade de Alexandria, a literatura se desenvolveu ndo de forma a se
preocupar com os problemas béasicos da vida e da morte, tampouco tendo seu
foco em questdes de ética e moral, pois para os poetas alexandrinos bastava um
“estilo gracioso e divertido, sarcasmo e espiritualidade”.?°

Nessa literatura € encontrado o método alegarico utilizado pelos filosofos
gregos na interpretacdo dos mitos e fabulas dos deuses, que aparecem em
Homero e Hesiodo. Assim, nomes como Xenoéfanes, Pitagoras, Platéo,
Antistenes e outros trataram de sinalizar para o significado dessas historias, cujo
sentido literal ofendia os ouvidos.*°

Talvez o expoente mais notavel desse tipo de estudo tenha sido Filon,
que, além de ser um homem de muito estudo e tendéncia mistica, foi uma figura
de destaque na comunidade judaica de Alexandria. Judeu inflexivel na fé e na
pratica, foi atraido pelos fil6sofos gregos, especialmente Platdo, aceitando sem
restricbes a distingdo platénica entre o mundo ideal (ou inteligivel) e o material,
afirmando, entretanto, que todas as melhores ideias de tais fildsofos haviam sido
anunciadas nas Escrituras judaicas.3!

O Pentateuco era seu estudo favorito, e a maioria das volumosas obras
que escreveu é dedicada a sua exposicao. Filon entendia que a Biblia havia sido
plenamente inspirada, no sentido de Deus ter usado os autores dela como
instrumentos passivos para comunicar Sua vontade. Com o método de
alegorizacéo das Escrituras, pode mostrar que as verdades apresentadas pela
religido revelada eram idénticas as dos filosofos. A exegese alegorica nédo era

novidade alguma naquela época, pois estudiosos tinham-na empregado durante

28 KELLY, Patristica, p. 6.
2% VRETTOS, Alexandria, p. 100.
80 QUASTEN, Patrologia, p. 315.
31 KELLY, Patristica, p. 6.
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séculos, com o objetivo de descobrir significados ocultos nos poemas de Homero
e Hesiodo. Com sua ajuda, os estoicos puderam interpretar seu proprio sistema
metafisico a partir dos mitos antigos.3?

Mais de cem anos antes um jovem judeu alexandrino, Aristébulo, havia
utilizado esse método para dar uma explicagcdo convincente aos
antropomorfismos do Pentateuco. Filon acolhe o método com entusiasmo,
afirmando que dentre as varias atitudes possiveis diante da Lei Mosaica a mais
satisfatoria é observar meticulosamente suas prescricdes e, a0 mesmo tempo,
com a ajuda da alegoria, lutar para captar seu significado mais profundo.3?

A alegoria € uma interpretacdo simbdlica de detalhes, que busca um
significado espiritual. Filon usou a alegoria extensivamente, procurando
demonstrar que as Escrituras judaicas eram compativeis com o pensamento
helenistico.34

Filon dedicou sua vida aos estudos e a contemplacdo desde muito jovem
e, com o passar do tempo, reuniu um grande numero de trabalhos, sendo a maior
parte deles comentérios sobre as Escrituras. O discurso alegérico percorre todos
0S seus escritos e, em muitos casos, capitulos inteiros sdo dedicados as
interpretacfes misticas. Nao obstante, era leal a Lei Mosaica e acreditava que
cada palavra do Antigo Testamento era inspirada e correta. Nao era raro que
passasse muitas horas sobre uma Unica palavra, buscando o sentido alegorico
mais profundo.3®

Ele dominava perfeitamente o grego e transcrevia livremente os
dramaturgos, poetas, historiadores e filésofos, quando se via, as vezes, dividido
entre os judeus e 0s gregos. As duas tradicbes mesclavam-se de tal maneira
que, em seu pensamento, ele lia Platdo pensando tratar-se de Moisés, e Moisés
pensando tratar-se de Platdo. Espiritualizou e justificou as festividades e a Lei
de Moisés, embelezando-as com a soberba ética abracada pelos gregos. Para
Filon, a Tor& perdera o carater judaico e se tornara um receptaculo mistico do

pensamento grego. Com esse afastamento do judaismo, € natural que ele

82 |bidem, p. 7.

33 |bidem.

34 OSBORNE, A espiral hermenéutica, p. 421.
35 VRETTOS, Alexandria, p. 215.
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aceitasse a ideia paga de salvacéo: a liberdade do espirito, que entdo poderia
retornar a Deus, sua fonte Ultima.3®

Filon afirmava que os fildsofos gregos foram de algum modo influenciados
pela Tor4. Para sustentar suas suposi¢Oes recorria a interpretacdo alegorica.
Usando esse meétodo, ele criou algumas das mais profundas doutrinas de
filosofia a partir das mais simples historias do Pentateuco, sendo que sua
doutrina sobre Deus comeca com a ideia de que Ele é um ser absolutamente
isento de atributos.®’

Para ele, a natureza humana era dualista, com dupla origem, sendo uma
elevada e outra inferior; das almas puras que habitam o espaco etéreo, as mais
préoximas da terra sao atraidas pelos seres sensiveis e descem para Seus Corpos.
Essas almas séao o lado divino do homem, mas, no seu outro lado, 0 homem
também é uma criatura dos sentidos e tem neles a fonte do mal, o que torna o
Seu corpo uma prisdo, um tamulo para a alma que busca ascender novamente
até Deus. Em sua concepcdao, era necessario a completa libertacdo do corpo e
o retorno da alma para sua condicao original. As palavras de Filon representam
a esséncia do espirito do judaismo.38

Para Arens, a exegese alegorica, que durante muitos séculos teve seu
auge na Igreja, ndo perdeu ainda sua atualidade em determinados circulos. A
interpretacéo alegorica vé em cada elemento de um relato um simbolo, como
representacdo de um sentido oculto. A alegorizacdo é a apresentacao de um
conceito por meio de imagens concretas: o elemento alegorizado (ou entendido
alegoricamente) ndo tem sentido denotativo, mas figurado, que remete a uma
“verdade oculta”, pois diz algo distinto do que aparenta dizer. A alegorizagao
ocasionalmente empregada nos escritos biblicos, assim como a interpretacao
alegdrica de certas passagens, era popular no judaismo e depois o foi entre os
Padres da Igreja, influenciada pelo pensamento grego.®®

A interpretacdo alegérica da Biblia parte de duas suposicoes:

(1) o texto alegorizado deve ter um sentido mais profundo do que

imediatamente observavel; e

36 |bidem.

37 |bidem.

38 VRETTOS, Alexandria, p. 215.

39 ARENS, A Biblia sem mitos, p. 338.
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(2) a Biblia deve falar as pessoas de hoje, portanto, 0s acontecimentos,
personagens e coisas do passado devem ter um sentido figurado ou

simbdlico, quando néo falam diretamente hoje em seu sentido literal.*°

2.6 Teologia e filosofia de Alexandria

O maior tedlogo-filosofo e figura do cristianismo da Igreja antes do
Concilio de Niceia foi Origenes, que nasceu em Alexandria e ali ficou até o ano
de 232 d.C., depois se mudou para Cesareia. Os ensinamentos ali produzidos
serviram de mestre-escola para conduzir os gregos a Cristo.*!

O principal expoente da filosofia judaico-alexandrina é Filon, que, atraves
de uma filosofia que dificimente era acatada pelos judeus ortodoxos,
desenvolveu pontos doutrinarios interessantes, alguns corretos e outros errados
e perigosos. Por exemplo, Platédo aparece ensinando a preexisténcia da alma e
a eternidade da matéria. A salvacdo pode ser obtida através da cultura.
Menciona-se com frequéncia o termo Adyog, fala-se do Espirito Santo, nunca do
Messias, cogita-se do juizo final, além de que Filon interpreta Moisés através de
Platédo, espiritualizando tudo. Essa filosofia entrou pelos séculos cristdos afora e
prejudicou, em parte, a propagacéo do Evangelho.*?

As caracteristicas da teologia alexandrina sdo destacadas a seguir:

e A énfase sobre a missdo universal do Adyog, que opera através de
meios para salvar os homens, meios esses ndo confinados a Igreja
cristd. O conhecimento vem lentamente, embora com seguranca, para
todos os homens, mesmo no caso das multiddes, que durante toda a
sua vida terrena ndo tém contato com o cristianismo.

e A preexisténcia da alma e a queda de todas elas antes da associacao
com o corpo fisico. A vida terrena é encarada como um campo de
provas para almas ja caidas no pecado. Os homens penetram nesse

campo de provas como seres humanos, ou como espiritos angelicais

40 |bidem.
41 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 108.
42 TOGNINI, O periodo interbiblico, p. 81.
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caidos, por ndo haver diferencga substancial entre a alma humana e os
anjos.*?

e Interpretacdes alegoricas ou simbdlicas de trechos biblicos
problematicos, sobretudo do Antigo Testamento, como por exemplo o
sacrificio de Isaac, que refletiia uma fé primitiva, que ainda
contemplava a utilidade e a correcéo dos sacrificios humanos.*

e As chamas purgatoriais do juizo seriam necessarias, porque o homem
precisa pagar por seus erros, visto que ndo ha salvacdo sem
santificacdo, por meio da purificagdo. Todavia, o julgamento é
remedial, e ndo meramente retributivo, tornando-se um dos meios de

levar os homens a Cristo, na pés-vida.*®
2.7 Principais expoentes

2.7.1 Ireneu

Natural da Asia Menor e discipulo de Policarpo, foi bispo de Li&o, na Gélia.
Grande adversario do gnosticismo, escreveu A refutacdo da falsa gnose (obra
comumente chamada Adversus Haereses) e também A demonstracdo da
preparacdo apostolica. E considerado o “principe dos tedlogos cristdos”, no
sentido cronolégico de primeiro.4®

Foi tedlogo da ortodoxia, pois suas obras objetivaram defender a
originalidade crista diante dos movimentos gndésticos e ao mesmo tempo afirma-
la. A sistematizacdo da doutrina cristd encontrou nele seguranga, sobretudo
guando muitos cristdos do final do século Il d.C. eram atraidos por grupos
heterodoxos (0os mais diversos gndsticos: ebionitas, valentinianos, marcionitas
etc.), que ndo sé abandonavam as fronteiras possiveis da fé, mas também
induziam a movimentos sincretistas e miticos, os quais reduziam a fé ao nivel
dos mitos das religiGes populares.*’

Um dos gndésticos mais perigosos para a lgreja foi Marcos, que viera de

Lido. Este pensador era um sedutor que abusava do carater mistico e

43 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 108.
44 |bidem.

45 |bidem.

46 GOMES, Antologia dos Santos Padres, p. 115.

47 |RENEU DE LIAO, Ireneu de Li&o, p. 18.
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apaixonado dos lioneses. Sob o pretexto de transmitir um conhecimento mistico,
permitia-se as maiores intimidades. Depois de submetidos a tais abusos, o0s
cristdos voltavam a Igreja, confessando seu pecado; outros escondiam-se “com
o fruto que haviam colhido de suas relacGes com a ‘gnose”.*®

Nesse momento crucial, o bispo de Lido representa de certa maneira a
consciéncia da Igreja. Ele expfe as doutrinas gnosticas (a escola de Valentim,
de Marcos, de Siméo, o Mago, e de suas ramificacdes) e em seguida as refuta
em nome da razdo e da verdade herdada dos apdstolos e consignada nos
Evangelhos. Em face da proliferagdo dos movimentos heterodoxos, Ireneu
defende e difunde a unidade da fé, a unidade do designio da salvacéo. Longe de
observar de longe a histéria judaica, como faziam os gndsticos, Ireneu
desenvolve a sua unidade em que a humanidade, paulatinamente, é atraida por
Deus, em Cristo.*°

Tanto para Ireneu como para os demais Padres da Igreja, o gnosticismo
era considerado uma heresia cristd, contra a qual se posicionaram,
estabelecendo a visdo oficial da Igreja em contraposicdo a interpretacao

gnostica.>®

2.7.2 Clemente de Alexandria

Clemente nasceu provavelmente em Atenas, por volta do ano 150 d.C.
Convertido ao cristianismo, viajou pela Itdlia, Siria, Palestina e fixou-se em
Alexandria, onde foi aluno de Panteno, a quem sucedeu como professor a partir
do ano 200 d.C. Durante a perseguicao de 203 d.C., ele deixou o Egito, passando
a Siria e Asia Menor, onde morreu antes de 215 d.C.5!

Em Alexandria ocorrem as viagens e buscas de Clemente, onde ele
também encontra o mestre e a luz. De discipulo, por sua vez, transforma-se em
mestre, acolhendo ouvintes de ambos 0s sexos e classes. Em seu magistério

esforca-se por estabelecer a alianca entre o Evangelho e a cultura. Gracgas a ele,

48 HAMMAN, Os Padres da Igreja, p. 40.

49 |bidem.

50 JONAS, The Gnostic Religion, p. 32.

51 GOMES, Antologia dos Santos Padres, p. 136.
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no final do século Il d.C. Alexandria se transforma no berco do helenismo
cristdo.>

Conservam-se trés obras principais, que se constituem como a trilogia de
Clemente: Protréptico, Pedagogo e Stromata ou Tapecarias. Nessas trés obras,
Clemente extrai a verdade da Escritura por meio da alegoria, ja empregada por

Filon.>3

2.7.3 Origenes

Origenes nasceu em 185 d.C., em Alexandria, e morreu em consequéncia
de maus-tratos sofridos na prisdo, na cidade de Tiro, por volta do ano de 254
d.C. Ao contrario de outros que se introduziram na Igreja por conversao, ele
nasceu em uma familia cristd, tendo seu pai decapitado por ocasido da
perseguicdo. Além de transmitir a fé, seu pai foi também seu primeiro mestre e
ensinou-lhe as disciplinas helénicas e as Sagradas Escrituras, exigindo
diariamente dele recitacdes.>*

Quando Origenes nasceu, 0s cristdos constituiam ainda uma minoria no
Império Romano. No entanto, mesmo sendo minoritario, o cristianismo era muito
influente.>> A Igreja encontrou em Origenes o intelectual de que necessitava,
pois era um tedélogo brilhante, mas também uma figura muito polémica.>®

A erudicdo de Origenes Ihe deu uma proeminéncia na Igreja, que so foi
ultrapassada por Jerénimo. Ele era bem versado na filosofia, sobretudo no
platonismo, particularmente no neoplatonismo.%” Ele cria o conceito de “geracéo
eterna do Filho”, conferindo ao Adyog um eterno aspecto de filiacdo. Essa ideia
ajudou na formulagdo da doutrina da Trindade.>®

Origenes abre caminho a uma nova critica literaria e a uma nova exegese
dos textos biblicos. Ele se utiliza do método alegérico, ou seja, simbdlico,
espiritual, recorrendo a imagens. Fazia assim porque acreditava que apenas

dessa maneira a Biblia poderia revelar em toda a sua profundidade e mistério

52 HAMMAN, Os Padres da Igreja, p. 80.

53 |bidem, p. 85.

5 ORIGENES. Contra Celso, p. 11.

5% KUNG, Os grandes pensadores do cristianismo, p. 45.

56 |bidem.

57 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 108.
58 |bidem.
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seu carater inspirado de Palavra de Deus e lugar da presenca do Adyog. Em sua
opinido, a Sagrada Escritura tem sempre um sentido espiritual, mas nem sempre
historico.>°

Para ele, da mesma forma que o ser humano € formado por trés

dimensdes (corpo, alma e espirito), assim também a Escritura tem trés sentidos:

(1) o sentido somatico-literal historico, que reconheceu em Cristo apenas
0 ser humano;

(2) o sentido psiquico-moral, que reconhece em Jesus apenas O
salvador histérico do mundo do seu tempo; e

(3) o sentido pneumético-alegorico-teoldgico, que vé em Jesus 0 AOyog
eterno, que se encontra junto de Deus desde todo o sempre.®°

A misséo do Adyog ndo seria limitada pelo tempo. A morte p&e fim a vida
do corpo, mas néo confina a alma. A missao de Cristo pode atingir os homens
bem longe, no corredor da eternidade futura. Origenes pensava em um
universalismo absoluto, em uma ampla oportunidade para além da morte
biol6gica.®!

Por volta de 232 d.C., entrou em conflito com o bispo Demétrio de
Alexandria, transferindo-se para Cesareia, onde fundou uma escola semelhante
a de Alexandria. L& teve como discipulo Gregorio Taumaturgo, que lhe dedicou
grande veneragdo.5?

Ao longo da histéria da teologia, foi-lhe sempre atribuido um lugar em
segundo plano. Muitos se referem a ele como se se tratasse de um herege,
enquanto outros destacam o fato de ele ter sido condenado no Oriente e
ofuscado no Ocidente pelo brilho de Agostinho e Tomas de Aquino.®?

Apéds sua morte, Origenes foi alvo de condenacdes e teve seus escritos
parcialmente destruidos. Ninguém granjeou tantos adversarios e admiradores
como ele, sendo inegavel que sustentava algumas opinides incompativeis com
a doutrina da Igreja, levado por seu alegorismo na interpretacéo da Biblia e pela
influéncia da filosofia platdnica. Mas, por outro lado, é certo que sua intencao

5% KUNG, Os grandes pensadores do cristianismo, p. 55.

60 lbidem, p. 56.

61 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 108.
62 GOMES, Antologia dos Santos Padres, p. 147.

63 KUNG, Os grandes pensadores do cristianismo, p. 45.



65

expressa sempre foi ser um homem da Igreja e ndo se afastar jamais do

magistério eclesiastico.®*

2.8 Gnosticismo

O movimento que mais tarde ficou conhecido como gnosticismo teve suas
suas origens no periodo helénico, um periodo em que a cultura grega se
expandiu pelo Oriente e acabou por influenciar, durante varios séculos,
diferentes povos e culturas.®®

O “helenismo” teve inicio com Alexandre Magno que, tendo recebido uma
educacdo classica grega, expandiu geograficamente o dominio maceddnico,
levando essa mesma cultura a outros povos. Tratou-se de um processo de
colonizacdo que ndo submetia ou extinguia as culturas locais, mas criava lagos
de reciprocidade. Jonas demonstra que os cidaddos nao helénicos passaram por
uma rapida helenizacdo, demonstrada de forma mais evidente na adogéo pelos
mesmos da lingua grega.®®

Segundo Jonas, a cultura grega passou por algumas fases. Durante uma
delas, Alexandre Magno realizou sua disseminacdo por diferentes territorios,
periodo aproximado de 300 a.C. ao primeiro século antes de Cristo. Essa fase
foi marcada pelo fato de a cultura grega apresentar caracteristicas cosmopolitas
e seculares. Apos isso, diante da consolidacdo do cristianismo como religido do
Império Romano, a cultura grega passou a ser considerada como uma cultura
religiosa paga.®’

O gnosticismo surgiu como parte de um movimento reacionario do
Oriente, embora com contornos ainda ndo bem definidos, assumindo diversas
formas, dependendo das escolas analisadas.5®

Para os gndsticos, a matéria € ma em si mesma, incapaz e desnecessaria
para a salvacdo, e ndo apenas isso, como € radicalmente oposta ao espirito,

sendo ambas, matéria e salvacéo, realidades contraditérias.®?
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69 FRANGIOTTI, Historia das heresias, p. 27.
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Independentemente da escola analisada, o fator comum de todo o
movimento gnostico se refere a situacdo do homem na terra. Para o gnosticismo,
0 ser humano se encontra aprisionado no cosmo, inconsciente de sua esséncia
divina, e deve buscar como seu objetivo mais importante escapar desse
universo, sendo essa sua salvacdo. A Unica forma de essa salvacdo ser
realizada é por intermédio do conhecimento (yv®aig).”

Sendo assim, o0 gnosticismo seria uma religido de autorredencédo, ndo de
uma redencéo por outrem. A ideia do redentor corresponde mais ao conceito do
liberador e daquele que traz para a salvagédo. Os redentores sdo aqueles que
mostram para os homens em geral o caminho para a libertacdo do cosmo. Eles
podem ser chamados de emissarios que trazem a mensagem de salvagdo.’*

O conhecimento decisivo, do qual o movimento gndstico tomou seu nome,
€ o0 saber acerca da procedéncia celestial do eu. A redencao seria concedida ao
gnostico que chegasse ao conhecimento de seu eu, de sua patria celestial e do
caminho para ela, quando, na morte, o eu se separar do corpo e da alma e
ascender liberado ao mundo celestial das luzes."?

O termo yvoig no contexto do gnosticismo é ressignificado: deixa de
indicar um conhecimento racional, fruto de um processo légico, e passa a
designar uma forma de conhecimento espiritual. A yvoig, de acordo com 0s
gnoésticos, também esta associada a forma pela qual o homem ira retornar a sua
realidade divina. O gnosticismo cré, fundamentalmente, num dualismo radical
entre o TTAfipopa — a realidade divina original, reino de Luz — e 0 k6ouog, ou 0
universo fisico — reino da escuriddo, essencialmente ruim, governado por um
deus inferior, igualmente maligno, chamado Demiurgo.”®

Ha duas teorias que buscam explicar as origens ou influéncias histéricas
gue levaram ao advento do movimento gnostico. A primeira delas, desenvolvida
pelos Padres da Igreja, postula que o gnosticismo teria surgido devido ao
impacto de Platédo e da filosofia helénica como um todo. Outra teoria, por sua
vez, formulada por académicos no século XX, afirma que o gnosticismo foi

influenciado pela cultura helénica, babil6nica, egipcia e iraniana.”
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De ambas as teorias, de acordo com Jonas, a segunda (a “tese oriental”)
parece ser a que prevalece como a mais provavel. Ainda segundo o autor, “o

movimento transcendeu fronteiras étnicas, e seu principio espiritual era novo”.”

2.8.1 Origens

A variedade das aproximacOes criticas e as recentes tendéncias na
pesquisa do gnosticismo, que cresceram muito nos ultimos tempos gracas
principalmente a descoberta dos textos coptas de Nag Hammadi, manifestam
tanto a perduragéo da irresoluta questao acerca das origens quanto ao mesmo
tempo a tentativa de identificar uma coeréncia interna e de definir extensoes,
peculiaridades e relacdes externas.’®

Uma das forcas mais poderosas em atuagdo no ambiente da Igreja,
especialmente no segundo e terceiro séculos d.C., foi o gnosticismo. Esse nhome
foi dado a um grupo amorfo de escolas de pensamento, acerca do qual tedlogos
como Ireneu, Tertuliano e Hipdlito falaram muito. Eles o trataram como uma
heresia cristd, uma aberracdo provocada pela adulteracdo da sa doutrina
apostolica com a filosofia pagd, ou mesmo com a astrologia e as religides gregas
de mistério, e acusam Sim&o, o Mago, mencionado em Atos 8, de ter-lhe dado
origem.”’

Corrobora esse pensamento a explanacéo de Lohse, ao expor que o Novo
Testamento da testemunho da existéncia de um gnosticismo pré-cristao,
amplamente difundido. Os Atos dos Apdstolos relatam como a mensagem crista
foi levada a religido dos samaritanos, quando os apostolos se depararam com
um mago chamado Simé&o que seduzia o povo dizendo ser alguém importante.
Sendo ele um feiticeiro, suas atividades possuiam grande influéncia, mas ficou
impressionado pela capacidade dos cristdos de fazer sinais e milagres
extraordinarios.’®

Através desse relato de Atos, transparecem os conflitos entre a doutrina
gnostica e o querigma cristdo, pois a afirmagao de ser o “grande poder”’ néo

parece ser simplesmente entendida como opinido de um feiticeiro, mas também
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como uma pretensao de ser o portador de uma revelagéo divina. Os relatos
polémicos dirigidos contra o gnosticismo simoniaco por Padres da Igreja, como
Justino, Ireneu e Tertuliano, demonstram, por um lado a existéncia de um
movimento originado por esse Simao que inicialmente encontrou seguidores em
Samaria.”

O movimento simoniaco (seguidores de Simao) ndo nasce por acaso na
comunidade de Samaria. E que nela tradi¢des judaicas ndo compativeis com a
rigidez da ortodoxia puderam se desenvolver com mais facilidade e se mesclar
com diversas influéncias religiosas.®°

O gnosticismo é definido por estudiosos como Harnack como a
“helenizagdo extremada do cristianismo”. Parece ter havido um gnosticismo
judaico, anterior ao cristdo, e na maioria dos sistemas gnésticos destacavam-se
ingredientes judaicos. Alguns documentos posteriores ao Novo Testamento
também combatem o que parece ser influéncia gndstica. Portanto, € mais
satisfatorio considerar 0 gnosticismo como um movimento ou, mais
precisamente, como uma tendéncia mais ampla e mais antiga do que o
cristianismo. Produto do sincretismo, o gnosticismo se alimentava de fontes
judaicas, pagas e orientais, e trazia uma postura peculiar e certas ideias
caracteristicas para a solucéo do problema do mal e do destino humano.8?

A relacao entre gnosticismo e filosofia grega ndo é tdo simples, visto que
a propria nocao de gnosticismo se mostra complexa e, sob muitos aspectos, até
agora fugaz, a comecar pela sua fragmentacdo em diversos movimentos e
escolas. Os escritos de Nag Hammadi manifestam tanto a perduracdo da
irresoluta questéo acerca das origens do gnosticismo quanto, ao mesmo tempo,
a tentativa de identificar uma coeréncia interna e de Ihe definir extensdes,
peculiaridades e relagdes externas.??

Figueiredo embasa esse pensamento ao afirmar que o movimento
gnéstico provocou uma verdadeira revolucéo espiritual, tendo seu momento alto
na segunda metade do século Il d.C. O gnosticismo compreende um

conhecimento superior dos mistérios divinos reservados a uma elite. Ele
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provoca, segundo alguns, uma transformacéo cultural e religiosa, enquanto para
outros ele é a doutrina de libertacdo do homem, fundada em um dualismo: a
alma proveniente da esfera divina e caida neste mundo perverso € libertada pela
gnose. A esse respeito, surgiram numerosos estudos, sobretudo depois das
descobertas dos documentos de Nag Hammadi, em 1946.83

Muito se discute sobre a origem do gnosticismo. No que se refere a suas

manifestacdes historicas, costumam-se distinguir trés etapas:

(1) A do judaismo heterodoxo no inicio do século | d.C.

(2) A do judeu-cristianismo heterodoxo fazendo a ponte entre os séculos
lelld.C.

(3) A do gnosticismo propriamente dito, abrangendo todo o século Il d.C.,
tendo sua grande expressdo em Mani (215-277), cuja doutrina se
baseava no suposto conflito primevo entre a luz e a treva, e severas
praticas asceéticas. Ele floresce, mais tarde, com o nome de

maniqueismo.®*

O gnosticismo primitivo alexandrino pode ser analisado através da
Biblioteca de Nag Hammadi, na qual hd um gnosticismo pré-cristdo no Egito,
onde ocorreram formacdes de teologia gndstica de origem egipcia independente
gque mostram ndo ter recebido influéncia especificamente cristd. Como
especulacdes gndstico-judaicas antecederam a gnose cristd na Siria, assim a
mitologia e a filosofia gnésticas pagas precederam seu rebento cristdo no Egito

e, inclusive, se desenvolveram ainda mais sem empréstimo do cristianismo.&

2.9 Gnosticismo alexandrino do século 11 d.C.

O Egito era um pais com estruturas politicas, sociais e econémicas muito
proprias, diferentes de todas as outras regiées do mundo greco-romano. Sua
cidade mais importante, Alexandria, era a segunda maior do Império Romano e

um dos seus centros culturais e econémicos de maior prestigio. O contraste entre

83 FIGUEIREDO, Curso de Teologia Patristica I, p. 109.
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Alexandria e o interior egipcio destacava-se por diferencas linguisticas e
educacionais.8®

Alexandria possuia uma populacdo de lingua grega totalmente
helenizada, a qual se somava uma comunidade judaica numerosa, ao passo que
a populacdo nativa das areas rurais continuava a falar dialetos egipcios e era
predominantemente analfabeta.?’

Além do cristianismo, que floresce em Alexandria, ocorre também o
desenvolvimento do gnosticismo. A corrente da gnose — a gnose verdadeira, 0
conhecimento que realiza a salvacado —, nascida no ambiente grego, encontra
adeptos também entre os cristdos. Tendo como pano de fundo uma contradicao
inconcilidvel entre matéria e espirito, o esclarecimento da origem de sua situacao
terrestre deve mostrar ao homem o caminho para a libertagcdo de seu espirito. A
desvalorizacdo do corpo-matéria traz como consequéncia seja uma ascese
severa (pois o corpo é empecilho para a alma), seja uma permissividade sem
freios (pois o corpo ndo tem importancia e é passageiro).® Os gnosticos
Basilides e Valentim foram ativos no Egito do século Il ao IV, como demonstram
os textos descobertos em Nag Hammadi.®?

Para Dodd, o gnosticismo designa um grupo vasto e sem forma de
sistemas religiosos, descrito por Ireneu e Hipdlito em suas obras contra a heresia
(Adversus Haereses e Refutatio Omnium Haeresium), e de semelhantes
sistemas conhecidos por outras fontes. Por mais que esses sistemas se
diferenciem nos detalhes, a maioria deles tem certa semelhanca original, sendo
gue os mesmos clichés tendem a se repetir.®°

O gnosticismo dedicou-se a obtencdo de um conhecimento genuino
maior, por meio do qual, segundo seus adeptos criam, poderia ser obtida a
salvacdo. Tal como as religibes dos gregos, reivindicavam possuir uma
sabedoria esotérica, que se tornaria propriedade dos iniciados, em contraste
com os de fora, que nado seriam privilegiados. Segundo esse sistema, 0sS

iniciados eram os eleitos, ao passo que 0s demais ndo eram passiveis da
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redencédo, pelo que seriam os hilicos, ou seja, aqueles de tal modo imersos no
mundo material que ndo poderiam obter coisa alguma que fosse espiritual.®!

Esse sistema fez competicdo com o cristianismo durante cerca de cento
e cinquenta anos, tendo atingido o seu ponto culminante na segunda metade do
século Il d.C. Entretanto, o gnosticismo perdeu o impeto no século 111 d.C. Houve
uma grande variedade de sistemas gnasticos, entre 0s quais as variedades mais
importantes eram os ofitas de Celso, os nicolaitas, os arcontici, os setianos, 0s
carpocratianos, 0s naaseni, 0s simoniani, 0s babelogndsticos, os
bardesanesianos, os baselidianos, os marcionitas, os cerintios, os valentianos,
0s ebionitas e os elquesaitas.®?

Sua relagdo com o cristianismo é muito debatida, e ndo se pode dar por
resolvida. Duas opinides opostas tém sido defendidas sobre os gnésticos serem
ou nao cristdos. Por um lado, os sistemas gnosticos tipicos sdo considerados
como tentativas diversas, por parte do povo que, pelo menos na intencao,
aceitava os dogmas cristdos fundamentais, de desenvolver, completar e
reinterpretar tais dogmas em termos aceitaveis para o publico religioso pensante
da época.®® Por outro lado, o gnosticismo é considerado como um movimento
religioso mais antigo que o cristianismo e originariamente independente dele, o
qual, sendo desde o inicio, de carater sincretista, prontamente adotou as ideias
cristas dentro de seus sistemas, quando tais crencas se tornaram conhecidas do
grande publico.®*

O gnosticismo néo se restringe a cidade de Alexandria, embora seja o
berco da alegoria. Para os historiadores franceses Daniélou e Marrou, o
desenvolvimento histérico do gnosticismo nasce apds a diaspora em dois
lugares: no ambiente judaico na Asia, iniciado por Cerinto, e no ambiente grego
iniciado por Menandro em Antioquia, sendo este um samaritano, discipulo de
Siméo, o0 Mago, e iniciador do movimento gnéstico dentro do judaismo.%

Em Alexandria, os gnosticos Valentim e Basilides introduzem o uso da
filosofia, principalmente o platonismo, doutrina que oferece as categorias para a

expressao do dualismo gnostico, isto €, a separacao platdnica de dois mundos,
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o0 sensivel que se opBe ao inteligivel, contribuindo, assim, para a adaptacéo da
principal caracteristica do gnosticismo.%

Em uma linha mais esotérica, o gnosticismo se desenvolve na Siria com
o famoso discipulo Menandro (100-130 d.C.). No entanto, a estrela maxima é
Basilides, que se instala em Alexandria na primeira metade do século 1l d.C. e
tem a pretensdo de possuir uma tradicdo secreta transmitida por Pedro. Ele
elabora, sob influéncia do platonismo popular, do sincretismo proprio de
Alexandria e do gnosticismo, a teoria de um Deus separado do mundo por muitos
céus e graus de seres espirituais.®’

Este deus envia seu ser espiritual ao encontro do homem, o qual passa
trés vezes por trés esferas cdésmicas, constituindo em cada uma delas uma
filiacdo consubstancial a seu ser, porém cada qual segundo a sua ordem.®

Na ordem mais elevada, o Espirito superior se realiza na doacéo total de
si aos seres espirituais. Em um segundo nivel, o espirito do mundo comanda a
ordem do mundo e deseja sujeitar 0 homem ao se poder. Finalmente, o0 espirito
do homem que lhe permite recordar sua origem divina. O terceiro espirito tende
a reconduzir o homem, através do processo histérico, a sua pétria espiritual, de
onde caira. Aqui na terra 0 homem se encontra submisso ao destino, nascimento
e morte, e tem a necessidade de ser despertado por seu arquétipo celeste, ao
qual ele finalmente se reunira. Esta reintegracao se torna possivel com a pessoa
de Jesus sob quem desceu o Cristo divino. Gracas a iluminagéo do espirito, o
homem pode se libertar deste mundo.*®

O gnosticismo, portanto, como corrente filoséfica influenciada pelo
pensamento grego alexandrino utiliza-se do método alegdrico. Muitos gnésticos
carregavam tracos platdnicos e outros se serviam de categorias aristotélicas,
além do uso consideravel de Homero. Como exemplo disso, € possivel citar
Valentim, um dos mais importantes do gnosticismo alexandrino antigo.1%°

Valentim ensina que o Demiurgo (artifice do universo), ao criar o mundo,
por desconhecimento semeia 0 elemento pneumatico com seu proprio sopro

criado, pois havia ignorado a Sabedoria e consequentemente sua semente, a
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substancia pneumatica, que fora depositada nele secretamente. A alma teria,
entdo, uma substancia divina, cuja propriedade € o conhecimento perfeito de
Deus e o0 objeto essencial da pretensédo dos gnésticos.1%?

Valentim desenvolveu o dualismo que opde o mundo a Deus. Ireneu de
Lido expde as doutrinas gnosticas (a escola de Valentim, de Marcos, de Siméo,
o Mago, e duas ramificacdes); em seguida, refuta-as em nome da razdo e da
verdade herdada dos apéstolos e consignada nos Evangelhos.1%?

O sistema desenvolvido por Valentim, oriundo de Alexandria,
contemporaneo de Marciao, que se fixou entre 135 e 160 em Roma, néo critica
0 judaismo. O Evangelho da Verdade traz muitas especulacdes misticas
judaicas, parecendo considerar o cristianismo em uma perspectiva judeu-
gnoéstica. Toda a sua obra esta centrada no tema da redencgédo, que é, todavia,
compreendida como libertacdo dessa situagdo carnal, na qual o homem
atualmente se encontra encerrado. O sofrimento dessa alienacdo leva-o a
suspirar pelas realidades celestes as quais ele pertence por natureza. Essa
reintegracdo se realiza gracas a verdadeira revelacao ou gnose, reservada aos
espirituais puros.103

Em todos os sistemas gnaosticos, tem-se a afirmacéo constante de que a
salvacao se da pelo conhecimento. Conhecer, para eles, € essencialmente se
conhecer, reconhecendo o elemento divino, que constitui o verdadeiro eu. O
meio gracas ao qual o gnostico chega a sua condicdo originaria, a permanente
realidade de seu ser, € o mito. Por isso, € abundante o numero de mitos nos
diversos movimentos gnosticos. Revivendo o relato das origens, no qual o
gnoéstico descobre a nostalgia de uma situacdo primordial, ele alcanca seu fim:
Deus, fonte essencial de seu ser.1%4

Uma das caracteristicas da literatura gnéstica sdo seus pseudoepigrafos,
isto é, obras atribuidas a autoridade de uma figura respeitada do passado, tal
como Adéao, Set ou o apdstolo Jodo.10

Além disso, o gnosticismo apresenta um complexo e distintivo mito das

origens, que percorre todos 0s registros existentes. Essa é a marca caracteristica

101 |hidem.

102 HAMMAN, Os Padres da Igreja, p. 39.

103 FIGUEIREDO, Curso de Teologia Patristica I, p. 112.
104 1bidem.

105 BENTLEY, As Escrituras gnosticas, p. 9.



74

da literatura gndstica. Esse mito expressa um forte senso de identidade grupal,
reforcado tanto pelas genealogias como pela analise psicolégica da
humanidade, com a conclusdo de que ha dois tipos de seres humanos: 0s

gnosticos e 0s ndo gnadsticos.1%

2.9.1 Principais ensinamentos

Apesar das variantes literarias da tradicdo, todas as descricdes destacam
o carater estritamente dualista do gnosticismo simoniaco. A divina Enoia
(pensamento) estava originalmente como principio feminino ao lado do Pai do
universo, mas foi submetida a prisdo por poderes demoniacos, migrando de um
corpo feminino para outro, até que finalmente chegasse ao corpo de Helena, em
um prostibulo de Tiro.10”

Um grupo gnéstico que aparece no contexto do Novo Testamento s&o os
mandeus, cuja comunidade chamava-se “nazoreus”, onde tiveram seu contato
com o cristianismo sirio. Sua doutrina fala a respeito de Deus, sendo que a
grande vida estd no reino da Luz. Abaixo dele existem muitos seres
intermediarios entre Deus e 0s homens, sendo 0 mais importante desses “Manda
d’Haije”, que significa “gnose da vida”. Enquanto os planetas que governam o
mundo tentam impedir a obtencdo do conhecimento por parte dos homens,
“Manda d’Haije” traz o conhecimento correto, pelo qual eles tomam consciéncia
de sua situacéo e iniciam o caminho para a liberdade.%®

A dificuldade de quebrar o vinculo com o meio cultural-religioso judaico
explica o surgimento do movimento ebionita, uma corrente de pensamento
judeu-cristdo que negava a divindade de Jesus, reconhecendo-o apenas como
homem. Os defensores dessa doutrina seriam o0s judeus de tendéncia crista,
talvez essénios convertidos que permaneceram fiéis aos costumes da Lei, mas
hostis ao templo. O ponto de partida consiste na dificuldade de conciliar a
divindade de Cristo com o dogma biblico da unidade e unicidade de Deus.'%?

Um dos gnosticos asiaticos mais conhecidos foi Marciao (85-160 d.C.).

Nasceu em Sinope, na costa meridional do Mar Negro. Filho do bispo cristédo do
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lugar, teve uma boa formacéo intelectual e por causa de seus ensinamentos a
respeito de dois deuses e rejeicdo do Antigo Testamento, segundo ele ligado ao
deus inferior, foi condenado por seu proprio pai. Sua tese principal era de que o
Evangelho cristdo se reduzia ao Evangelho do amor, abolindo assim toda a Lei.
Se 0 Antigo Testamento se liga ao Deus Criador, inferior e mau, pois criou o
homem fraco e mortal, o Novo Testamento € a manifestacdo do Deus de
misericordia, cheio de amor. Entre os dois nada existe de comum.10

O marcionismo rompeu com a matriz judaica em questao de pensamento.
Marcido, fundador, nos primeiros anos do século Il d.C. comegou a proclamar a
redencao realizada por Jesus por misericérdia de Deus. A constatacao € de que
o Deus do Antigo Testamento ndo apresenta os tracos de misericordia do Deus
anunciado por Jesus. Isso levou Marcido a distinguir o Deus benévolo e pai de
Cristo, que salva livremente por amor, do Deus do Antigo Testamento, senhor
desse mundo que estabelece um vinculo mediante o temor e a Lei. Em
conformidade com essa orientagdo antijudaica, ele rejeitou todos os livros do
Antigo Testamento e alguns do Novo, por considerar que continham
interpretacées judaizantes.!?

Para Marcido, no Antigo Testamento, o Demiurgo se relaciona com a
matéria, considerada elemento negativo, e o Novo Testamento revela o Deus até
entdo desconhecido mas agora manifestado por Jesus Cristo morto e
ressuscitado. Justino declara que Marcido ensinava a crenca em um Deus
superior ao criador, enquanto Ireneu acrescenta que Marcido blasfema contra o
Deus anunciado pela Lei e pelos Profetas, dizendo que ele € o criador de coisas
mas, amigo das guerras, incerto em seus designios e se contradizendo, e que
Jesus foi enviado pelo Pai, que esta acima do criador do mundo, para abolir a
Lei e os Profetas e todas as obras do Deus que fez o mundo e que ele denomina
“Cosmocrator”. 112

Para ele ainda, o Evangelho de Jesus foi falsificado pelos judaizantes e
somente Paulo conservava o Evangelho em toda a sua pureza. Por volta do ano
140 d.C., Marciao se encontra em Roma, onde em 144 d.C. é excomungado. Ele

organiza entdo suas proéprias igrejas, com sua liturgia propria e um regime
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ascético rigoroso, em gue renunciava ao matriménio e se orientava para uma
disciplina comunitaria severa mas adaptada as necessidades de seus discipulos.
O marcionismo, porém, se estende para além das fronteiras do Império Romano,
e até o final do século Il d.C. para o Ocidente e do V para o Oriente, onde sera
a grande preocupacéo dos bispos e tedlogos da Igreja.l®

Outra heresia com a qual o cristianismo primitivo teve de se defrontar foi
o docetismo gnostico. Este afirmava que Jesus nao recebera nada de corporeo,
pois ndo nascera de Maria, e sim atravées de Maria. As premissas desse
docetismo, no qual se encontram marcionitas, valentinianos, Apeles e outros,
devem ser buscadas em uma antropologia que s6 conhece o homem espiritual
e nega todo valor a realidade carnal que Cristo evidentemente ndo pode assumir
por ser elemento ndo passivel de salvacédo.'4

O gnosticismo é uma das causas que levara a Igreja a se organizar na
elaboracdo da canonicidade da Biblia em sua unidade e universalidade.
Ademais, ele provoca o surgimento das primeiras reflexdes teoldgicas e
doutrinarias, como as de Ireneu, Tertuliano e Origenes. No campo filosofico, ele
suscita 0 aparecimento do neoplatonismo. Apesar de nao vingar, ele continuara
presente na historia através do maniqueismo e em outros movimentos, Como 0s
cataros.t®

Enquanto o Evangelho dos Egipcios poderia ter sido um testemunho de
uma versao vernacula da “comunidade gndstica” de Alexandria, outros poderiam
ter sido atribuidos a grupos gndsticos que podem ser considerados
representativos do “gnosticismo setiano” ou de circulos com orientagao filoséfica
com os que produziram os escritos do Corpus Hermeticum e Eugnostos, 0
Abencoado.6

A identificacdo das pessoas que produziram esses escritos continua
enigmatica. A suposicéo da existéncia de “escolas” baseadas no modelo de uma
escola filosofica parece ser util, especialmente quando nomes especificos que
designam seu empreendimento ou nomes de chefes dessas escolas séo

preservados.t’
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Os naassenos ou ofitas podem ser classificados como uma escola desse
género, que tomam seu nome da serpente de Gn 3 como o primeiro revelador
do conhecimento divino. Como primeiros representantes do gnosticismo sirio,
eles extrairam sua mensagem da interpretacdo dos primeiros capitulos da Biblia,
mas nao dos complexos mitos da criacdo relacionados com Gn 1. Eles se
apropriavam de materiais de religides helenisticas, utilizando-se da ideia de que
0 espirito redime a alma do caos.''®

No gnosticismo é possivel encontrar novamente muito das ideias que séo
familiares desde Filon. O intuito dos mestres gnosticos era, ao que parece,
colocar nas maos do iniciados 0s meios para escapar da escravidao da matéria,
do destino e do poder das forcas malignas, e dar a oportunidade de atingir a
imortalidade.**®

O gnosticismo pretende seriamente garantir 0 acesso a um reino de seres
totalmente diferentes do mundo da experiéncia sensivel, mediante a
comunicacdo do conhecimento detalhado deste mundo, mais do que mediante

quaisquer atitudes ou atividades propriamente religiosas.?°

2.9.2 Mandeismo

Essa é uma forma peculiar de gnosticismo, mas a forma com que chegou
a nos é demasiadamente tardia. Nessa forma de gnosticismo o rito do batismo,
repetido com frequéncia, é o passo fundamental mediante o qual o moto da
descida do “conhecimento da vida” (Manda d’Hayye) é revivido e alcanca-se a
libertacdo dos poderes demoniacos.'?!

Os cultos e dogmas da religido mandeista sdo conhecidos pela
publicacdo de seus escritos sagrados, redigidos em aramaico. Os mais
importantes sao o Ginza (“Tesouro”) e o Livro de Jodo, sendo ambos colecédo de
tratados originais, mais ou menos independentes, juntamente com textos

litGrgicos.1?2
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Seus escritos sdo uma mescla de teologia, mito, instrucdo ética,
prescricdes rituais e o0 que pretende ser historia. Nado ha unidade nem
consisténcia e nao € possivel apresentar um resumo sucinto de seus
ensinamentos. N&o € nem perfeito monoteismo nem perfeito dualismo. Para o
mandeismo, a alma é prisioneira, atormentada pelos poderes do mal.t??
Somente pela morte do corpo ela podera escapar. Mesmo entéo a libertacdo ndo
€ garantida, pois a alma, no seu caminho até o reino da luz, deve passar por uma
formidavel série de prisbes, em cada uma das quais um demdnio esta a espreita
para prendé-la. Somente a alma que foi preparada de antemao pode vencer na
sua passagem. A preparacdo consiste na obediéncia ao ritual mandeu,
combinado com a comunicacdo de um mito que declara que os poderes da luz
j& venceram os poderes das trevas.'?*

Embora os Padres da Igreja considerassem 0 gnosticismo como
essencialmente uma heresia crista, a pesquisa moderna gradualmente ampliou
esse escopo tradicional afirmando a existéncia de um gnosticismo pré-cristdo
judaico e um gnosticismo pagado helénico, em que as fontes também devam ser

classificadas como gnosticas.'?®

2.9.3 Basilides

Basilides ensinou entre os persas. Ha evidente afinidade entre seu
esquema e o zoroastrismo. Ele o documenta ocasionalmente como o Antigo
Testamento e mais frequentemente como o Novo Testamento, interpretando-os
alegoricamente, mas estas alusdes biblicas sdo mais ilustrativas que
constitutivas.26

Foi um gnéstico do século 11 d.C., ensinando em Alexandria, companheiro
de Valentim, sendo talvez o mais famoso de todos os gnésticos. Entre suas
ideias, Deus vive inteiramente fora do mundo. Deus criou uma semente, o Adyog
ou Palavra, e essa Palavra contém em si mesma as sementes da criacdo. Essa

Palavra encarnou-se, tornando possivel o drama da salvag&o.*?’
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Ele ensinava que os dois principios, luz e trevas, viviam distintos na
origem, mas, quando as trevas viram a luz, desejaram a ela se unir; a luz, alias,
cedeu ao desejo de ver as trevas e desse incidente teve origem a criatura. Ele
o primeiro a delinear uma metafisica explicita do dualismo luz/trevas, implicando
que luz e trevas ajam em primeira pessoa.?®

Sua hierarquia celeste, seja qual for sua origem, contém nomes tirados
em sua maioria do vocabulario da filosofia grega: voig, Adyog, cogia, dUvapig,
embora alguns desses termos sejam também termos teoldgicos do Novo
Testamento. A identificacdo do voig com Cristo indica uma tentativa real de
interpretar o cristianismo em termos mais universais; e a figura historica de
Jesus, como o0 primeiro gnostico verdadeiro, o primogénito de fato da
humanidade, tem uma parte notavel, pois, depois que Ele foi iluminado, a
totalidade dos homens que ficara no mundo “seguiu Jesus”, foi purificada e
elevou-se.'?®

Para ele, os sofrimentos mostram que o pecado é uma realidade, e a
transmigracdo da alma serd necessaria para solucionar o problema, a fim de que
o individuo possa chegar a perfeicdo. Seu principal ensinamento ético era de
gue homens precisam controlar todos os seus desejos, ndo amando nem
odiando ninguém, em uma espécie de apatia estoica moderada.'3¢

Basilides da a impressédo de alguém para quem as verdades centrais do
cristianismo sdo de real importancia. Ele procura interpreta-las e recomenda-las,
relacionando-as com um esquema de filosofia de forma mitica. A gnose que ele
procura é para ele o Evangelho cristdo.3!

Seus seguidores afirmavam que Jesus tornou-se divino no dia de seu
batismo por Jodo Batista, pois, a partir daquele momento, foi possuido pelo
Espirito de Cristo. Segundo essa doutrina, foi nessa oportunidade que o Salvador

divino, o voU¢ (“mente”), deu inicio a sua missdo, mediante a pessoa de Jesus.**?
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2.9.4 Valentinianos

Mitologias gndésticas especulativas continuaram a ser cultivadas em
circulos esotéricos, mas tiveram pouco impacto sobre a vida da Igreja. Embora
Basilides tenha criado uma escola e tido alguns seguidores, seu contemporaneo
Valentim foi quem mais se projetou. Educado em uma Igreja cristd em
Alexandria, estudou com professores gnosticos e aprendeu a filosofia de Platéo,
bem como provavelmente o método alegérico de Filon.33

Valentim nasceu em Alexandria e ensinou naquela cidade até falecer no
Chipre, misturando platonismo, estoicismo e algumas ideias cristas, salientando
o dualismo. Em Alexandria fundou sua propria escola e transferiu-se para Roma
pouco antes do ano de 140 d.C., onde tentou ser eleito bispo, deixando alunos
brilhantes no Oriente, que aperfeicoaram seu sistema e propagaram suas
mensagens por muitas geracdes. Dessa maneira, comunidades valentinianas se
formaram e ainda existiam nos séculos V e V|.134

A purificacdo é algo indispensavel para enfrentar o mau principio material,
libertando a alma em seu voo para 0s mundos materiais. Para isso, Valentim
inventou uma mitologia especial que ilustra seu sistema.3®

O pai do Abismo une-se ao principio feminino, o Siléncio. Dessa unido,
teria nascido a voUg (mente) e a dAnBeia (verdade). E isso teria dado uma tétrada
da existéncia: o Pai, a Made e outros dois seres.'3¢ Através dessa mitologia
gnostica, procedem trés outros pares, que com o par original formam a
“Ogdodade”, a qual outros éons envolvem, até um total de vinte e quatro. Mas o
TTARpwua é perturbado pela revolta de um dos seus ultimos membros, a Mae
(oogia), cujo filho, Cristo, retorna ao TAfpwya. E entdo Cristo que envia Jesus.
A Mae gera outro filho, o “demiurgo”, que molda o mundo invisivel. O notavel é
a substituicdo dos nomes miticos por conceitos filoséficos abstratos; e o
idealizador do mundo visivel ndo é mais um arconte mau chamado Yaldabaoth,

mas o “artifice”, o demiurgo do Timeu de Plat&o.%’
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136 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume VI, p. 575.
137 KOESTER, Introducgdo ao Novo Testamento, p. 252.
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O sistema valentiniano reflete uma doutrina fortemente intelectualizada,
tanto que para os antigos essa especulacdo estava fundamentada de ecos
platbnicos. Talvez eles entendessem o0s éons em analogia com as ideias
platbnicas, e também conforme o que Tertuliano se refere, ou seja, que Valentim
teria entendido os éons como pensamentos, afeicées e movimento dentro do ser

divino.138

Conclusao

Este capitulo apresentou brevemente a histéria da cidade de Alexandria,
evidenciando como ela foi formada, destacando também itens como filosofia e
teologia, a Escola e a Biblioteca. Especificamente foi mostrada a forma como o
gnosticismo alexandrino parece comecar a se estruturar e como 0s principais
expoentes explanam seus ensinamentos.

Através dos Padres da lIgreja, € possivel identificar as principais
caracteristicas do gnosticismo alexandrino do século 1l d.C. Os ensinos de
Valentim e Basilides possuem pontos que parecem fazer alusdo as palavras e
aos temas explanados no Prélogo do Quarto Evangelho.

O préximo capitulo abordard a descoberta da Biblioteca de Nag Hammadi,
uma colecao de obras gnaosticas que contém alguns textos da escola valentiniana
e dos discipulos de Basilides. Através desses textos sera feita uma aproximacéao

ao Prélogo e ao gnosticismo alexandrino do século Il d.C.

138 MORESCHINI, Histdria da filosofia patristica, p. 53.
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3
PROLOGO DE JOAO E GNOSTICISMO

Introducéo

A Biblioteca de Nag Hammadi possui alguns textos em que € notavel a
similaridade com os escritos joaninos. Este capitulo procura demonstrar o
processo da descoberta, evidenciando os codices encontrados e uma possivel
aproximacéo com o Quarto Evangelho.

Sera apresentada brevemente a descoberta da Biblioteca, a visdo dos
Padres da Igreja sobre os textos, evidenciando-se os textos de autoria gndstica.
Em seguida, buscar-se-4 uma relacdo com as informacdes desenvolvidas ao
longo dos capitulos 1 e 2, em uma tentativa de aproximacgédo entre o Evangelho
segundo Jodo e o0 gnosticismo alexandrino, bem como do Proélogo e o
pensamento valentiniano.

Além dos comentarios utilizados, em que é feito o embasamento tedrico
para tal relacdo, sdo apresentados trés quadros comparativos entre o Prélogo e
os textos Apocrifo de Jodo, Evangelho da Verdade e Protenoia Trimorfa.

A traducao utilizada pertence a obra de Robinson, A Biblioteca de Nag
Hammadi — a traducdo completa das escrituras gndsticas, da editora Madras.
Esses textos foram selecionados a fim de evidenciar como o gnosticismo
alexandrino parece ter sido influenciado pelo pensamento joanino, sobretudo

pelo Prélogo.
3.1 Descoberta da Biblioteca

Em 1945, dois pastores egipcios entraram em uma caverna, préxima a
cidade de Nag Hammadi, na margem leste do Nilo, no alto Egito, a procura de

fertilizantes. Eles encontraram um jarro de argila de aproximadamente sessenta
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centimetros de altura por trinta de largura. Dentro dele havia cédices de papiros,
com cobertura de couro.!

Nele constava uma colecdo de manuscritos copta. Essa colecdo contém
cerca de treze cddices. Recebeu dos especialistas 0 nome de Biblioteca Copta
de Nag Hammadi e abrange textos teoldgicos e filoséficos, cristdos e gnésticos.?

Esses escritos coptas eram aparentemente provenientes de um mosteiro,
infiltrado por gndsticos. Muitos desses codices sao traducdes de textos
compostos em grego no século Il d.C. Encontram-se também elementos
gnosticos da literatura dos maniqueistas e dos mandeistas.?

Ela € importante porque traz a tona o conteido de muitas obras gregas
perdidas e que foram preservadas em traducdo copta, demonstrando muita
similaridade com os textos gnésticos, que até entdo eram conhecidos por
intermédio dos Padres da Igreja, em citagBes esparsas.

Somente em 1961 iniciou-se um esfor¢o para a publicacédo dos textos de
Nag Hammadi. James Robinson encarregou-se de criar um Comité internacional
e, sob o patronato da Unesco, publicou entre os anos de 1972 e 1984 doze
volumes com as fotos das paginas de papiro, os fragmentos e as coberturas de
couro dos cadices. Ele também é o organizador da primeira traducdo completa
dos textos, em 1977.4

A edigéo recebeu o nome de The Nag Hammadi Library in English, e foi
publicada contendo as traducdes em inglés dos textos de Nag Hammadi,
juntamente com breves introducdes a cada texto. Essa traducdo prestou
enormes servicos, pois, além de ser a primeira traducdo de todos os textos,
tornou os textos mais acessiveis ndo s6 aos estudiosos mas também ao grande
publico em geral.®

A seguir, esta listado o inventario completo dos textos encontrados,

dispostos por ordem em que estao nos codices:

CHAVES, A Biblioteca Copta de Nag Hammadi, p. 4.
Ibidem.

BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p. 163.
CHAVES, A Biblioteca Copta de Nag Hammadi, p. 6.
Ibidem.

a A W N
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Cdédice | A oracao do apostolo Paulo; O apdcrifo de Tiago; O Evangelho da Verdade; O
tratado sobre a ressurreicdo; O tratado tripartido.

Cédice ll O apdcrifo de Jodo (versao longa); O Evangelho segundo Tomé; O Evangelho
segundo Filipe; A hipostase dos arcontes; O escrito sem titulo; A exegese da
alma; O livro de Tomé.

Codice lll O apécrifo de Joao (versao breve); O livro sagrado do Grande Espirito invisivel,
Eugnostos, o bem-aventurado; A sabedoria de Jesus Cristo; O didlogo do
Salvador.

Cédice IV O apdcrifo de Joéo (versao longa); O livro sagrado do Grande Espirito invisivel.

Cédice V Eugnostos, o bem-aventurado; O apocalipse de Paulo; O (primeiro) apocalipse
de Tiago; O (segundo) apocalipse de Tiago; O apocalipse de Ad&o.

Cddice VI Os atos de Pedro e dos doze apéstolos; O trovao, mente perfeita; O auténtico
logos; O conceito de nosso grande poder; A republica de Platdo; A Hebdémada
e a Enéada; A oracdo de acao de gracas; Alcelpius.
Cédice VII A parafrase de Sem; O segundo tratado do grande Set; O apocalipse de Pedro;
Os ensinamentos de Silvano; Os trés marcos de Set.
Cédice VIII  Zostrianos; A carta de Pedro a Filipe.
Cddice IX Melquisedec; Noérea, O testemunho verdadeiro.

Cédice X Marséanes.

Cédice XI A interpretac@o da gnose; A exposicdo valentiniana; Allégenes; Hypsifrone.
Cébdice XII As sentencas de Sextus; O Evangelho da Verdade; fragmentos.
Cddice XIll  Protenoia trimérfica.®

Os textos de Nag Hammadi sdo traducBes coptas de documentos

originalmente compostos em grego. As datas das composic¢des originais sdo, em
geral, dificeis de ser precisadas, mas variam entre os séculos Il e IV.” A biblioteca
de obras gndésticas, descobertas em 1945 ao nordeste de Nag Hammadi, permite

conhecer melhor a extenséo dessa literatura que ameacava a Igreja.®

3.2 Visédo dos Padres da Igreja sobre os textos

Nos anos posteriores a descoberta e a medida que os estudiosos
tomavam contato com os textos, foi se percebendo que a cole¢cdo comportava
textos que continham uma doutrina semelhante as descritas como errbneas
pelos Padres da Igreja nos séculos Il, 1l e IV d.C. Essas doutrinas foram taxadas
por eles de heterodoxas. O Apdcrifo de Jodo, por exemplo, possui uma descricao
do mito da criagcdo bem préxima do que Ireneu de Lido atribuiu a um desses

grupos hereges em seu livro Contra as heresias.

6 CHAVES, A Biblioteca Copta de Nag Hammadi, p. 10.
7 lbidem.
8 HAMMAN, Os Padres da Igreja, p. 40.
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Rapidamente se percebeu a semelhancga entre a doutrina de alguns textos
de Nag Hammadi e os ensinamentos gndsticos.® A abrangente biblioteca de
textos cristdos gndésticos da testemunho de que as fronteiras religiosas entre a
doutrina gndstica e a confissdo ortodoxa eram muito ténues.©

Uma obra valentiniana, intitulada “O Evangelho da Verdade”, é
evidenciada no Adversus Haereses de Ireneu. Os heresiologicos revelam pouco
sobre o contetudo da obra, exceto que se diferenciava substancialmente dos
Evangelhos canonicos. Dadas as afinidades gerais valentinianas do texto do
Cadice I, é possivel que seja idéntica a obra conhecida por Ireneu.!

Os Padres da Igreja combateram os textos e movimentos originados por
tais interpretacbes, como, por exemplo, o docetismo. Inacio da Antioquia e
Ireneu, por exemplo, lutaram contra os docetas defendendo a encarnacdo de
Cristo. Os simbolos da fé foram se desenvolvendo a partir dai, enfatizando cada
vez mais a realidade humana de Jesus, seu nascimento, sofrimento, crucificacdo

morte e sepultamento.'?

3.3 Textos considerados gnosticos

Nem todos os textos da Biblioteca de Nag Hammadi utilizam-se das ideias
cristds. Entre os textos, é possivel verificar dois tratados herméticos gndsticos
sem influéncia crista: (1) o discurso sobre a Ogddade e a Enéade, e (2) Asclépio.
Outro tratado gnostico pré-cristdo é a Parafrase de Shem, sendo este um mito
da criagdo muito complexo e elaborado, revelado por Derdekeas a Shem, “que
vem do poder puro”, e é o “primeiro ser na terra”.3

Apesar da dificuldade em determinar 0os grupos responsaveis por cada
documento, estudiosos tentam classificar os textos em grupos, levando em
consideracdo semelhancas doutrinais e teolégicas, bem como elementos
histéricos.'4

Dentre os textos que podem ser considerados gndsticos, um grupo que

se destaca € o formado por textos valentinianos, cuja doutrina apresenta

9 CHAVES, A Biblioteca Copta de Nag Hammadi, p. 10.
10 PADOVESE, Introducéo a Teologia Patristica, p. 49.
11 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 48.

12 FRANGIOTTI, Historia das heresias, p. 31.

13 KOESTER, Introducdo ao Novo Testamento, p. 244.
14 CHAVES, A Biblioteca Copta de Nag Hammadi, p. 12.



86

semelhancas com as atribuidas aos discipulos de Valentim. Os textos seriam: 0
| Apocalipse de Tiago; O tratado tripartido; A oposicdo valentiniana; o Evangelho
segundo Filipe; A interpretacdo da gnose; O Evangelho da verdade; O tratado
sobre a ressurreicdo; e talvez O Apocalipse de Paulo.*®

Outro grupo é formado pelos textos setianos. Recebem esse nhome devido
a importancia dada por sua doutrina a figura de Set, filho de Adéo (Gn 4,25-26).
Sao considerados textos setianos: O Apdcrifo de Jodo; A hipostase dos arcontes;
O livro sagrado do Grande Espirito Invisivel; O Apocalipse de Adao; Os trés
marcos de Set; Melquisedec; Norea; Protenoia Trimérfica; Zostrianos; Marsanes;
All6genes e Hypsifrone.®

Ainda h& uma terceira categoria identificada com os gndsticos, que mais
se aproximam da doutrina descrita por Ireneu como sendo a dos “ofitas”. Seriam
textos ofitas: Eugnostos; O escrito sem titulo. “A hipostase dos arcontes” poderia
igualmente pertencer a essa categoria.'’

O que pode ser percebido nos textos gnosticos € a utilizacdo da alegoria.
Sendo provavelmente uma invencao dos filésofos gregos, ela foi muito utilizada
na literatura grega com o intuito de transmitir um conteddo novo, abstrato e
racional, através de simbolos mitol6gicos conhecidos, em um formato que os
leitores pudessem compreender.®

O gnosticismo, por sua vez, ao fazer uso da alegoria o faz com um
propdsito distinto. No lugar de se embasar nos valores ja estabelecidos dos
mitos, e a partir dai propor um novo conhecimento, 0os gndésticos subvertem o0s
papeis como “bom” e “mau’, “elevado” e “mundano” do mito original, e dai tentam
provar um conhecimento “mais profundo”, oculto nos textos mitoldgicos
anteriores.® Busca ndo uma concordancia, mas altera totalmente o sentido dos
ensinamentos mais antigos. Trata-se, certamente, de uma atitude claramente
rebelde e revolucionaria, disposta a subverter uma forma de pensamento
dominante.?° Por exemplo, o episodio biblico em que Addo come da fruta
proibida no Jardim do Eden; numa reinterpretacgéo presente no Apdcrifo de Jo&o,

15 |bidem.
16 |bidem.
17 |bidem.
18 JONAS, The Gnostic Religion, p. 92-93.
19 |bidem.
20 lpbidem.
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o significado do sono é que a percepcao de Adao foi coberta por um véu e ele
tornou-se totalmente inébil para conhecer o bem e o mal. Esse sono seria obra
do Demiurgo — ou Primeiro Archon —, que teria feito o fruto venenoso para que

Ad&o justamente entrasse em sono profundo caso o comesse:?!

O primeiro Archon (laldabaoth) trouxe Adao (criado pelos Archons) e colocou-0 no
paraiso, e disse para Adao que [0 paraiso] era uma “maravilha”: ou seja, ele tencionava
engana-lo. [...] Sua fruta é veneno para o0 qual ndo ha cura, e sua [dos archons]
promessa € morte para ele. [...] ele amortalhou sua percepcédo com um véu e o cobriu
com a incapacidade de conhecer [...]: “Eu irei obstruir os ouvidos de seus coragdes, para

gue ndo possam compreender € nem ver”.??

Através do texto mencionado, percebe-se que had uma reinterpretacdo que
muda radicalmente os papéis. No contexto do Apdcrifo de Jodo, o Deus biblico
€ colocado como o Primeiro Archon (Demiurgo); sendo ele o verdadeiro criador
do paraiso descrito no Génesis e o responsavel pelo fato de Adao ter entrado
em sono profundo.?

Essa reinterpretacdo resgata a suposicao registrada no capitulo 2 deste
trabalho, de que o texto alegorizado deve ter um sentido mais profundo do que
o imediatamente observavel. Por isso, buscando interpretacdes para favorecer
pontos de vista especificos, recorrem ao método alegérico.

Dado tal grau de radicalismo, torna-se claro que o método da alegoria,
antes utilizado a fim de harmonizar um conhecimento antigo a outro mais
recente, €, no contexto gnostico, empregado com o objetivo irrestrito de

demonstrar a ndo conformidade com os ensinamentos a que se opde.?*

3.4 Influéncia do Evangelho segundo Jodao

Ao longo do cristianismo, o Evangelho segundo Jo&o tem sido alvo de
especial atencéo por parte dos movimentos gnésticos.?®> O Quarto Evangelho foi
formado em um periodo onde havia diferentes correntes religiosas que se

entrecruzavam. Com relacdo a sua elaboracao, procurou-se demonstrar que ele

21 lbidem.
22 lbidem.
23 |bidem.
24 lbidem.
25 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 213.
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é fruto principalmente da tradicdo semita. Embora utilize conceitos e palavras
muito conhecidos de sua época, Joao possui raizes firmadas no judaismo.

No que tange a sua transmissdo, € possivel verificar que o Quarto
Evangelho amadureceu lentamente e sofreu mudanca de auditorio: enraizado a
principio no mundo judeu, a comunidade joanina se insinuou cada vez mais no
mundo helenista.?®

Brown corrobora tal posicdo ao afirmar que foram detectadas
semelhancas entre o Quarto Evangelho e o gnosticismo. Para ele, a alegacéo
de que Jodo foi fortemente influenciado pelo gnosticismo vai de encontro a
objecdo de que os dados disponiveis para um gnosticismo desenvolvido datam
de um tempo posterior a composicéo de Jodo.?’

Dodd se posiciona da mesma maneira ao apresentar que 0s gnosticos do
século Il d.C. estavam profundamente interessados em Jodo. Ao ler por meio de
Ireneu ou Hipdlito sobre as heresias, é possivel encontrar frequentes e
importantes citacfes do Quarto Evangelho, ou claros ecos dele. Isso € possivel
de ser observado especialmente nos documentos que representam o0
ensinamento de Basilides e Valentim.?® O mais provavel é que a relagcéo entre o
pensamento gnoéstico e o Quarto Evangelho represente uma interpretacéo
exagerada desse Evangelho. E bem possivel que os *“anticristos” que
abandonaram a comunidade joanina (1Jo 2,18-19) tornaram-se gndésticos e
levaram o Evangelho para aquele ambiente.?®

Sobre essa questdo, Bultmann se posiciona da mesma maneira ao
afirmar que a gnose era difundida por mestres itinerantes, da mesma forma como
o cristianismo também o era. O texto de 1Jo 2,19 afirma que os gndsticos foram
pessoas que apostataram da fé, ndo sendo gentios, e sim heréticos.*°

Brown ainda acentua que a discussdo sobre a influéncia que sofre o
Quarto Evangelho é antiga. Segundo ele, ha grupos que ao longo da histéria
associaram sua composicdo com 0 gnosticismo baseados na terminologia e
conceitos parecidos que sdo relembrados em Jodo. Por exemplo, a imagem

joanina de um Salvador, que veio do alto, de um mundo estranho, afirmando que

26 COTHENET, Os escritos de Sdo Jodo e a epistola aos Hebreus, p. 67.
27 BROWN, Introducéo ao Novo Testamento, p. 163.

28 DODD, A interpretagdo do Quarto Evangelho, p. 144.

29 BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p. 164.

30 BULTMANN, Teologia do Novo Testamento, p. 226.
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nem ele nem aqueles que o aceitaram eram deste mundo (Jo 17,14), poderia
corresponder a imagem gnéstica do mundo.3!

Até entdo, pouquissimas obras gnosticas eram conhecidas, e as
informacdes sobre o gnosticismo vieram através dos Padres da Igreja. Agora,
porém, com a descoberta de Nag Hammadi, € possivel comprovar que, embora
existam fortes paralelos estilisticos, no geral esses documentos sdo muito
diferentes do Evangelho, e € altamente duvidoso que Jodo tenha se servido do
gnosticismo.?

O estudo do pano de fundo religioso do Quarto Evangelho surge, pois,
como um dos mais complexos. Ha diversas hipoteses que sugerem uma
dependéncia ou influéncia de Jodo em uma ou outra corrente. Apesar de tais
especulacdes, € fato comprovado que a escola valentiniana, no século 1l d.C.,
utilizou-se constantemente do Evangelho segundo Jodo para sustentar suas
proprias teorias.33

A questdo que pode ser levantada € por que 0s gnosticos possuiam tanto
interesse no Quarto Evangelho? Mesmo que seja muito dificil de afirmar que os
gnosticos eram cristdos, Dodd parece responder a questdo asseverando que 0s
sistemas gnosticos podem ser considerados como tentativas diversas, por parte
de um povo que, pelo menos na intencdo, aceitava os dogmas cristdos
fundamentais e tentava desenvolver, completar e reinterpretar tais dogmas em
termos aceitaveis para o publico religioso pensante da época.3*

Ele ainda ressalta que o gnosticismo era considerado um movimento
religioso mais antigo que o cristianismo e originariamente independente dele, o
qual era desde o inicio de carater sincretista, mas que prontamente adotou as
ideias cristéds dentro de seus sistemas.3®

Na primeira parte do segundo século, o Quarto Evangelho foi reconhecido
e citado por escritores gnosticos, da mesma forma que o foi por pessoas cujos

ensinos foram considerados mais alinhados com a tradicdo apostélica. Ha

31 BROWN, Introducéo ao Novo Testamento, p. 505.

82 BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p. 505.

33 COTHENET, Os escritos de S&o Jodo e a epistola aos Hebreus, p. 68.
3 DODD, A interpretagdo do Quarto Evangelho, p. 138.

35 |bidem.
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afinidades com seu pensamento e sua linguagem nas Odes de Salomao, que
tem tendéncias gnosticas.3¢

O gnosticismo sustentava a existéncia de uma espécie de redentor-
gnoéstico que teria vindo para as pessoas “espirituais” e que teria explicado a
origem delas no mundo espiritual, libertando-as, portanto, de suas amarras ao
mundo material por meio desse conhecimento de sua verdadeira natureza.
Aqueles que eram verdadeiramente “espirituais” recebiam essa mensagem,;
aqueles que eram totalmente materialistas a rejeitavam.3’

Em algumas formas de gnosticismo havia categorias intermediarias, mas
em qualquer caso a natureza dos lacos, nesse sistema, é a escravidao a matéria,
ignorancia da verdadeira origem de cada um; a natureza da redencdo é o
“conhecimento” especial transmitido pelo redentor-gnostico. No gnosticismo
maduro do século Il d.C., Jesus era identificado com esse redentor-gndstico, e o
Quarto Evangelho, interpretado (ou mal interpretado) de modo a justificar esse
sistema de ideias.*®

Esse amélgama de especulacdo e mitologia, entremeado de
reminiscéncias das Escrituras, era tipico do gnosticismo. O préprio Valentim
parece ter ensinado uma doutrina bem mais simples do que a elaborada por seus
discipulos, a qual, embora possuisse elementos de mito, tinha pontos de contato
com o cristianismo joanino.*°

Sua escola incluia figuras notaveis como Heraclido, autor de um
comentario alegorizante do Quarto Evangelho, que enfatizava as distin¢cdes
entre o Deus supremo e o Demiurgo e entre as trés classes de homens.*° Além
disso, os valentinianos foram comentadores do Prélogo do Quarto Evangelho,
que foi amplamente reproduzido por Origenes.*!

Além das similaridades citadas, € possivel apontar também paralelos
entre Jodo e os escritos mandeistas, com sua sincrética mistura de historias

judaicas e mitos gndsticos.*?

%6 BRUCE, Jodo, p. 17.

87 CARSON, O comentario de Joao, p. 27.

38 |bidem.

89 KELLY, Patristica, p. 18.

40 |bidem.

41 DODD, A interpretacéo do Quarto Evangelho, p. 144.
42 BROWN, Introducéo ao Novo Testamento, p. 505.
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O docetismo, que comeca a tomar corpo no final do século | d.C. entre os
cristdos, aponta para a concepc¢ao de que Jesus nao teria um corpo verdadeiro.
Essa corrente de pensamento embebida do gnosticismo buscava esvaziar a
humanidade de Jesus.*3

Para o docetismo, Jesus é o homem celeste, sendo apenas espirito, e
nao possuindo um corpo. Por isso a ideia de que o Filho de Deus tenha se feito
carne, homem em tudo semelhante a nés, sofrido e morrido na cruz, é loucura e
absurdo.*

Através dos escritos de Jodo, as indagac¢des dos docetas se levantaram
no meio das comunidades cristas, que passaram por séria crise, provocada por
um grupo de dissidentes carismaticos que propunha uma doutrina gndstica,
afirmando que o homem se salva gracas a um conhecimento religioso e
especial.®

Um texto de Richard esclarece ainda mais a situacdo de conflito que se

vivia nas comunidades joaninas:

A comunidade do Discipulo Amado ndo so6 teve conflitos com grupos inimigos ou
diferentes da comunidade, mas também viveu conflitos dentro da prépria comunidade.
Na comunidade e na tradicao do Discipulo Amado nasceu uma tendéncia helenizante e
(pré)gnéstica, que fez uma interpretagdo espiritualista do Evangelho. As chamadas
cartas de Jodo sdo escritas para corrigir essa tendéncia dissidente. O autor das trés
cartas tem uma interpretacéo do Evangelho contraposta a interpretacéo dos dissidentes
helenizantes e espiritualistas. [...] Essa interpretacdo helenizante errada do Evangelho
chegara a ser a interpretagdo dominante no século Il. Os dissidentes levardo consigo o
Evangelho e o difundirdo nos ambientes gnésticos do século Il. O comentario mais antigo
do Evangelho € do gnéstico Heraclido (160-180 d.C.). Até o dia de hoje existe essa

interpretacdo gnostica helenizante e espiritualista do Quarto Evangelho.46

Através do docetismo, nasce de fato uma ameaca séria a base
fundamental do cristianismo: negacdo da encarnacao. Filho do gnosticismo, o
docetismo mina, pela raiz, o mistério de Jesus Cristo, negando a realidade de

sua condi¢do humana.*’

48 FRANGIOTTI, Histéria das heresias, p. 27.
44 |bidem.

45 |bidem, p. 29.

46 |bidem.

47 |bidem.
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3.5 Similaridade com o Prélogo de Joao

A autenticidade do Quarto Evangelho e sua composi¢ao foi demonstrada
no capitulo 1, onde foi evidenciado que especialmente o Prélogo possui suas
raizes no judaismo e no Antigo Testamento, e € de |la que resgata seus principios
em busca de seus objetivos.

Algumas obras descobertas em Nag Hammadi demonstram muitas
similaridades com o Prélogo joanino, langando nova luz em sua compreenséo e
suscitando n&o poucos debates.

Poucas obras gnosticas eram conhecidas, e as informacdes provenientes
do gnosticismo do século Il eram provenientes dos Padres da Igreja. Através
deles, é possivel saber que o primeiro comentador de Jodo (Heraclido, discipulo
de Valentim, em meados do século Il d.C.) era gnéstico. Agora, porém, com a
descoberta de Nag Hammadi, ha obras gnésticas em copta.*®

Hipdlito afirma que Basilides, um gnadstico (cerca de 130 d.C.), citou 1Jo
1,9 (sobre a verdadeira luz que veio ao mundo) como glosa sobre a palavra
criadora “Haja luz” (Gn 1,3). Se ele estiver certo, entdo esta € a primeira citacdo
explicita do Evangelho segundo Jo&o de que temos noticia.*

Basilides interpreta alegoricamente o Novo Testamento, e interpreta a
imagem de Cristo como o primeiro gnéstico verdadeiro, o primogénito, de fato,
da humanidade remida, que foi iluminado. D& a impresséo de alguém para quem
as verdades centrais do cristianismo sé&o de real importancia, e que procura
interpreta-las, relacionando com um esquema de filosofia, de forma mitica.>®

Basilides de Alexandria, por volta de 120-145 d.C., afirmava que da
plenitude (TTARpwpa) originaria brotam inimeros seres espirituais (arcontes,
éons), que sdo donos do mundo. O Cristo foi enviado sobre a terra a fim de
libertar os homens do poder dos arcontes.>!

Os gnosticos da Escola de Valentim no século Il d.C. fazem muitas
referéncias ao Quarto Evangelho, principalmente a algumas partes, como o0

Prélogo e os discursos.>?

48 BROWN, Introducéo ao Novo Testamento, p. 505.

49 BRUCE, Jodo, p. 18.

50 DODD, A interpretagdo do Quarto Evangelho, p. 141.

51 ROLAND, Curso basico de Histéria da Igreja, p. 18.

52 COTHENET, Os escritos de S&o Joao e a epistola aos Hebreus, p. 70.
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Heraclido era adepto da gnose valentiniana na metade do século 1l d.C.,
do Egito. A gnose encontrou no Quarto Evangelho um Adyog celeste revelador
de verdades superiores, um Jesus “doceta”. Jesus seria um enviado celestial
sem ser verdadeiramente humano, mortal, apenas parecendo “carne”.>?

Diziam que o Adyog deixara Jesus antes da morte na cruz, ou até que
quem morreu foi Sim&o de Cirene. E verdade que Ireneu e muitos outros depois
dele tentaram ler o Quarto Evangelho e as cartas em um sentido antigndéstico e
antidocetista.>

A esse respeito, Konings se manifesta dizendo que a carne e a gléria do
versiculo 14 do Prologo estdo mutua e inseparavelmente interligadas. O tipo de
gléria que Jodo vai descrever s6 pode manifestar-se em carne. A carne nao
serve para esconder a gléria, mas para manifesta-la.>®

Para Ireneu, a frase principal do Prélogo é: “A Palavra se fez carne” (Jo
1,14a); mas para os docetas, porém, é: “Noés contemplamos a sua gldria” (Jo
1,14c). Mas, ao contemplar essa gloria do “revelador”, ndo descobriram nele a
revelacdo principal, a da “graca e verdade” (Jo 1,14), do amor fiel até o fim, da
“gloria do amar”, que se manifesta na cruz.%®

Ha uma forte ligacéo entre os textos coptas de Nag Hammadi e o Prélogo
do Quarto Evangelho, principalmente com relacdo aos textos do Apdcrifo de
Joéo e da Protenoia Trimorfa.

A Biblioteca fazia parte de um movimento inserido no contexto das
tradicdes egipcias influenciadas pelo helenismo. Além disso, percebe-se, pelos
tratados, influéncia do pensamento judaico e cristdo.%’

E facil compreender o fascinio que o complexo de ideias gnosticas
exerceu em muitos cristdos. A Igreja também declarava oferecer um
conhecimento salvador aos homens e colocava Cristo diante deles como a
revelacdo do Pai. No comeco do cristianismo, havia uma caracteristica poderosa

que tinha afinidades com tendéncias gnoésticas.>®

53 KONINGS, Evangelho segundo Jodao, p. 62.

54 |bidem.

55 |bidem, p. 80.

56 |bidem, p. 62.

57 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 3.
58 KELLY, Patristica, p. 20.
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E possivel ver isso presente no Quarto Evangelho, com seu axioma de
gque a vida eterna consiste no conhecimento de Deus e de Cristo, e ainda em

obras do século como Ad Autolycum, de Tedfilo, e 2 Clemente.>?
3.6 Aproximacao entre o Prologo e o pensamento valentiniano

Kelly ilustra o que era o gnosticismo apresentando um resumo do ensino
vigente em uma das escolas mais importantes, a de Valentim, que ensinou em
Alexandria, e mais tarde em Roma, nas décadas centrais do século Il d.C.%0

De acordo com essa escola, acima e além do universo habita o Pai
supremo, Bitos, a Ménada n&o gerada e o Eon perfeito, e a Seu lado esta Sige
(Siléncio), que é seu Enoia (Pensamento). Destes, procedem por emanacdes
sucessivas trés pares de éons, voUc (ou Monogenes) e dAnBcia (verdade), Adyog
e (wn (vida), avBpwtrog (homem) e ekkAnoia (Igreja), assim completando a
Ogdobade.5t

A partir do Adyog e da Cwr, originam-se mais cincos pares de éons (a
Década), e de avBpwTrog e €kkAnaia, mais seis pares (a Duodécada). Esses
trinta éons constituem o TTAfpwua, ou a plenitude da Divindade, mas apenas o
voUg Unigénito tem a possibilidade de conhecer e revelar o Pai. No entanto, o
mais inferior dos trinta, cogia (Sabedoria), cedeu a um desejo incontrolavel de
apreender a natureza d’Ele.%?

Ela labutou, experimentando o anseio culpado que concebera (Entimese),
e teria sido dissolvida no Todo, se Horos, que foi nomeado guardido do
TTARpwua, ndo a tivesse convencido de que o Pai é incompreensivel. Assim,
oo@ia descartou sua paixdo e obteve permissdo para continuar dentro do
TARpWQ.53

Enquanto isso, volg e aAABeia, por determinacdo do Pai, produzem um
novo par de éons, Cristo e o Espirito Santo, para instruir os éons a respeito de

sua verdadeira relacdo com Ele. Tendo, dessa forma, restaurado a ordem, eles

59 lbidem.
60 |bidem, p. 17.
61 lbidem.
62 lpbidem.
63 lbidem.
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cantam louvores ao Pai e produzem o Salvador Jesus como o fruto perfeito do
TTARpWHQ.5

Tais ensinamentos contém elementos claramente destacados no Prélogo
do Quarto Evangelho. As palavras Adyog, Cwni e TTAfpwpa, além de estarem
presentes nos versiculos iniciais do Quarto Evangelho, ganham um novo
significado, tornando-se elementos cruciais para compreensdo da doutrina
ensinada pela escola valentiniana.

Noyog, que no Prologo do Quarto Evangelho aponta diretamente para
Jesus em um relacionamento especial com Deus, exprimindo a ideia de existir
no principio de todas as coisas juntamente com Deus, é segundo o0s
ensinamentos valentinianos ndo mais a origem de tudo, e sim aquele que, apos
se juntar com CwH, forma cinco pares de éons.

Ainda no Prélogo, o Adyog foi o agente da criacdo. Embora néo tenha sido
a fonte suprema da criacao, foi o agente por meio do qual Deus, que é sua origem
suprema, criou o0 mundo,®® demonstrando claramente que os elementos de maior
destaque em Jodo séo readaptados no gnosticismo, servindo a interesses
proprios.

Ab6yog, juntamente com {wn, aparece no Prélogo em uma relagdo em que
o primeiro € manifestado em carne como revelador, indicando que seu objetivo
é revelar para os seres humanos a vida. E esse conceito, bem demonstrado no
inicio, que ird nortear a leitura de todo o Evangelho.

O sistema de Valentim é mais decididamente cristdo quanto a inspiracao.
Enquanto sua hierarquia celeste é claramente analoga a de Basilides, seus
nomes tém cunho biblico. Se ndo diretamente derivados da tradicdo crista,
aAABeia, Adyog e {wr sdo bastante importantes no Novo Testamento, para dar
um certo carater cristdo ao TTAfpwa.®

O movimento dramatico do mito valentiniano é determinado por ideias
biblicas, muitas delas encontradas no Prélogo do Quarto Evangelho: a criacdo
do mundo pela Sabedoria e sua redencao por Cristo. As tortuosas elaboracdes
dessas ideias tinham o objetivo de fazer com que as doutrinas cristas fossem

mais bem aceitas pelos leitores, especialmente as relacionando com problemas

64 lbidem.
65 LADD, Teologia do Novo Testamento, p. 361.
66 DODD, A interpretacéo do Quarto Evangelho, p. 141.
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como a natureza do universo e do homem, e a origem do mal, que interessavam
profundamente ao povo pensador daquele tempo.®’

Assim, Valentim pode ser considerado um pensador cristdo interessado
em dotar o cristianismo de uma teologia, a seu ver, mais adequada do que a
oferecida pelos mestres conservadores da Igreja. Ao mesmo tempo, a estrutura
geral de seu pensamento tem tanto em comum com os sistemas gndsticos, cujo
contato com o cristianismo € superficial, pelo fato de ele poder ser considerado

mais como um mediador entre o cristianismo e 0 movimento gnéstico.%®

3.6.1 Evangelho da Verdade

O Evangelho da Verdade é a alegria

Para aqueles que receberam a graga

Da parte do Pai da Verdade

Para que eles o conhegam

Pelo poder do Verbo

Que veio do pleroma

Ele que estd no pensamento e na inteligéncia do Pai
Dele de quem se fala como Salvador

Que é o nome da obra que iria realizar

Para a redencéo daqueles que ignoraram o Pai
Vista 0 nome Evangelho

Ser a manifestacdo da esperanca

Descoberta para aqueles que o procuram

O Evangelho da Verdade é um texto gndstico cristdo que apresenta
afinidades claras com a escola valentiniana, oferecendo uma sutil e comovente
reflexdo sobre a pessoa e a obra de Jesus. Com base nas afinidades literarias e
conceituais entre este texto e os exiguos fragmentos dos valentinianos, alguns
académicos tém sugerido Valentim como seu préprio autor.%°

Apesar do titulo, esta obra ndo é um Evangelho do tipo encontrado no
Novo Testamento, pois ndo oferece uma narragdo continua dos atos,
ensinamentos, paixao e ressurrei¢éo de Jesus. O termo “Evangelho” preserva o

sentido antigo de “boas-novas”, definindo o tépico do texto, ndo o seu género.”®

67 lbidem.
68 |bidem.
69 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 49.
70 |bidem.
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Valentim, apesar de ser essencialmente um gnaostico, tentou estabelecer
uma ponte sobre essa brecha. Ele e seus seguidores conscientemente se
limitaram a um canon cristdo proto-ortodoxo, cuidando de nao invocar em seus
escritos teoldgicos a escritura gnoéstica classica.’*

Esse texto combina alusdes de elementos familiares da tradicdo crista
antiga, as vezes em associacdes incomuns, com referéncias a no¢cdes menos
conhecidas.”? Por exemplo, o Evangelho da Verdade, embora valentiniano, é
também um dos mais antigos testemunhos do conteddo do canon proto-
ortodoxo, pois nele Valentim procura se expressar parafraseando e aludindo a
passagens do Novo Testamento.”®

Nesse texto, novos significados sdo oferecidos as tradicbes conhecidas
no Novo Testamento ao serem abordados em um ambiente conceitual, cuja
estrutura é mantida astuciosamente em uma linha obscura. A obra é designada
para introduzir as visdes soterioldégicas de Valentim aos membros da grande
Igreja.”™

Sao enfatizados certos temas e perspectivas-chave que sao
caracteristicos da teologia valentiniana, tais como o principio de que o
conhecimento do Pai destréi a ignorancia.”

Essa obra é dividida em trés grandes blocos, que contém trés secdes
tematicamente distintas. O primeiro bloco comec¢a com uma descricdo sobre a
geracado do erro, enfatizando na sequéncia Jesus e sua obra como revelador e
mestre. O segundo bloco descreve os efeitos da revelacdo do Evangelho da
Verdade, que gera unidade com o Pai. O bloco final enfoca o processo de
reintegracédo a fonte original, em que o agente de retorno € o Filho, que é o nome
do Pai.”®

O Evangelho da Verdade € um testemunho de sua forgca como escritor,
pois nele Valentim consegue suprimir quase completamente a retérica, a
imaginaria e a atmosfera do estilo gnéstico das origens como seu sistema

principal de orientacdo. Pelo processo de interpretacdo alegorica, ele afirmava

7 BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 12.

72 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 49.
73 BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 12.

74 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 49.
7> ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 49.
76 |bidem.
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encontrar sua versao do mito gndéstico escondida no canon oficial da Escritura
gue estava sendo lida pela Igreja proto-ortodoxa e que se tornaria mais tarde o
Novo Testamento.”’

Para Valentim, a doutrina da encarnacéo do Prélogo (Jo 1,14) ndo era tao
improvavel como para os outros mestres gnosticos.’® O Evangelho da Verdade
diz (v. 26) que, quando a Palavra surgiu, “ela se fez corpo” (cwua), que € mais
do que a maioria dos gndsticos poderia aceitar, mas provavelmente “corpo” seria
considerado menos material e ofensivo que “carne” (gdpy, Jo 1,14), de Jodo.”®

Mais adiante, ele diz: “Os que eram materiais eram estranhos e ndo viram
sua forma ou nao o reconheceram. Porque ele veio em carne (cdpy), de tal modo
gue nada podia bloguea-lo” (v. 31). Aqui se admite a palavra “carne”, mas no
sentido comum; esta carne ndo é material ou sujeita a limitagdes fisicas; € tao
livre delas como o corpo ressurreto de Jesus, para o qual portas fechadas nao
sdo uma barreira (Jo 20,19).80

O quadro a seguir apresenta uma possivel comparacao entre o Prélogo

joanino e o Evangelho da Verdade, pertencente ao Cédice I:

Prélogo de Jodo Evangelho da Verdade

! No principio era a Palavra, e a Palavra estava
em Deus, e Deus era a Palavra.

2 Ela existia no principio em Deus.

3 Todas as coisas existem através dela, e sem ela
nem uma coisa que existe teria sido feita.

4 Nela estava a vida, e a vida era a luz dos
homens.

> E a luz brilha na escurido, e a escuriddo ndo a
compreendeu.

® Surgiu um homem, enviado de Deus, seu nome
é Jodo.

7 Este vem como testemunho a respeito da luz, a
fim de todos crerem por meio dele.

7 BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 12.
8 BRUCE, Jodo, p. 18.

7 CARSON, O comentario de Joao, p. 27.
80 BRUCE, Joé&o, p. 18.

37 A Palavra, que foi a primeira a aparecer,
revelou-lhes, junto com a mente que fala, a
Unica palavra no siléncio da graga.

37 Ela era chamada de "pensamento”, desde
que estavam nela antes de serem reveladas.
Surgiu, entdo, que ele era o primeiro a
aparecer, no momento quando a vontade
dele, aquele que com a vontade a desejou.
37 Nada acontece sem ele, como algo néo
acontece sem a vontade do Pai.

31 Quando a luz falou pela sua boca, assim
como sua voz, que deu luz a vida.

%5 Ele, cuja imagem é a luz sem sombras...



8 Ele n&o era a luz, mas com o fim de testemunhar
a respeito da luz.

% A luz verdadeira, que ilumina a todo homem, veio
ao mundo.

10 Estava no mundo, e o mundo foi feito por ele, e
0 mundo n&o o conheceu.

11 vVem para o seu proprio povo, e 0s seus néo o
receberam.

12 Mas a todos quantos o receberam Ele da
autoridade de serem filhos de Deus.

13 Aqueles que ndo s&o de sangue, nem da
vontade da carne, nem da vontade do homem,
mas nasceram de Deus, aos que creem no seu
nome.

14 A Palavra se fez carne e habitou entre nds, e
vimos sua gléria, gléria como Primogénito do Pai,
pleno de graca e de verdade.

15 Joo testemunha sobre ele, e clama dizendo:
“Este era de quem eu dizia, que ap6és mim vem, e
€ superior, porque era antes de mim”.

' Todos nés recebemos de sua plenitude e graca.

7 A Lei é dada por meio de Moisés, porém graca e
verdade vem por meio de Jesus.

18 Ninguém viu a Deus, o Unigénito de Deus, que
esta no seio do Pai, quem 0 mostrou.
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8 Desse modo, o Evangelho daquele que
procuramos, e que [foi] revelado aqueles que
sdo perfeitos, através das misericordias do
Pai, o mistério oculto, Jesus, o Cristo,
iluminados serdo aqueles que estavam na
escuriddo guiados pelo engano. Ele os
iluminou; ele (Ihes) mostrou o caminho, e o
caminho é a verdade que a ele foi ensinada.

% Quando aquilo que estava diminuido foi
recebido, ele revelou o que lhe carecia,
sendo (agora) um pleroma; que é a
descoberta da luz da verdade...

27 Ele manifestou o que dele era oculto; ele
esclareceu. Para aquele que contém, sendo
apenas o Pai? Todos os espacos sdo suas
emanacdes. Eles ja sabiam que vieram dele,
como as criancas sdo de um homem adulto.
Eles sabiam que foram gerados pelo Pai.
Entdo, quando receberam a forma elo seu
conhecimento, apesar de verdadeiramente
estar dentro dele, eles ndo o conheceram.

% Quando surgiu a Palavra, aquela que

estava no coracdo daqueles que a
pronunciaram — ndo era apenas 0 Som, mas
algo que se tornou um corpo.

31 Porque ele veio de forma carnal.
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3.6.2 Mandeistas

Bultmann vé na comunidade batista, proxima dos mandeistas, 0 meio
através do qual a gnose oriental penetrou na Palestina. O proprio evangelista
seria antigo membro da comunidade batista, que considerava Jodo Batista o
Aoyog revelador da gnose. Baseado nos versiculos 6-8 do Prologo do Quarto
Evangelho, o evangelista teria convidado seus antigos correligionarios a venerar
Jesus como o Adyog feito carne.8?

A historia dos mandeistas continua bastante enigmética, pois ndo sao
mais do que alguns milhares instalados no sul do Iraque e do Ird, mas conservam
uma literatura consideravel, especialmente o Ginza (“Tesouro”) ou Livro de Joéo,
no qual o Batista é apresentado como o perfeito mandeista.??

Seu pensamento é francamente dualista, opondo o mundo do algo, da luz,
da gléria e da vida, ao mundo ca de baixo, mundo de trevas. Nao faltam
analogias entre as expressdes mandeistas e as expressdes do Quarto
Evangelho.®3

Ideias gnosticas influenciavam os diversos movimentos batistas da regiao
siro-palestina. O Evangelho segundo Joao supfde uma atitude independente dos
seguidores de Joao Batista, criando-se certa disputa entre esses e 0s seguidores
de Jesus. Sublinha-se que o proprio Jodo nao era a luz, mas apareceu como
testemunha da luz (Jo 1,6-8.15). Essa afirmacédo dirigia-se sem duvida contra
determinados circulos que consideravam o proprio Batista como redentor dos

tempos finais.?

3.6.3 Setianismo

O movimento setiano estd diretamente ligado a tradicdo de Nag
Hammadi. As primeiras informacfes a respeito sdo provenientes de Ireneu de
Lido, Hipdlito de Roma, Epifanio de Salamina, Filastro de Bréscia e Teodoreto
de Chipre. Apesar de nao haver referéncias histéricas sobre o movimento,
parece ter surgido por volta do século | e perdurado até o século IV d.C., a

despeito de muitos estudiosos sugerirem que 0s setianos sejam de origem

81 COTHENET, Os escritos de S&o Jodo e a epistola aos Hebreus, p. 88.
82 lbidem.

8 |bidem.

8 | OHSE, Contexto e ambiente do Novo Testamento, p. 259.
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judaica, e que esta seja anterior ao século I. A denominagao “setianos” parece
ter sido usada pelos Padres da Igreja para designar certos grupos gnosticos que
tinham como base, na sua literatura, a figura de Set (Gn 4,25-26). Leva-se em
conta que tais grupos nunca se autodenominaram setianos.

Apds a descoberta e publicagdo dos escritos coptas de Nag Hammadi, a
denominacéo “setianos” passou a designar os autores dos onze tratados de Nag
Hammadi, bem como os membros dessa comunidade. De fato, muitos dos onze
tratados fazem referéncias a um grupo especial que se autodenomina
“Imperecivel (ou santa) Semente”, “A Grande Geragao”, “Estranhos”, “Aqueles
que sao Dignos”, “A Imutavel, Incorruptivel Raga”, “Semente (ou Filhos) do
Grande Set’, “Semente de Set”, “Semente Perfeita (ou Imutavel) Raga”, “A
Vivente Geracdo”, “Os Filhos de Set” (Melch.) e “A Santa Semente da

Semente” .86

3.6.4 Apdcrifo de Jodo

O Apocrifo de Jodo € uma obra importante do gnosticismo mitolégico.
Utilizando a estrutura de uma revelacgéo feita pelo Cristo ressurreto a Jodo, o
filho de Zebedeu, esse tratado oferece uma descricdo sobre a criagédo, a queda
e a salvacdo da humanidade, sendo que a descricdo mitologica esta
desenvolvida amplamente nos termos dos primeiros capitulos do Génesis.’

Esse tratado contém uma das mais classicas narra¢des do mito gnastico.
Apos iniciar com uma descricao filoséfica de Deus como fonte de todos os seres,
0 autor prossegue descrevendo a estrutura do mundo divino em sua gloriosa
complexidade, como que contando o que aconteceu antes do Génesis.®®

Ele defende que a divindade mais elevada é definida em termos de um
conceito abstrato grego da perfeicdo, uma perfeicdo que exclui todo
antropomorfismo e todo envolvimento no mundo. Dessa divindade suprema

emana uma série de seres iluminados, incluindo Cristo e Sophia.8°

85 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 215.
86 |bidem.

87 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 99.

88 BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 25.

89 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 99.
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A detalhada reproducdo do Génesis do nascimento de Set é seguida pela
histéria subsequente da raca humana, que € discutida apenas em termos gerais,
dentro do contexto de um discurso teoldgico sobre a atividade do Espirito Santo.
Cristo (“O Ungido”) € um personagem importante do mito, demonstrando que o
tratado discute o Cristo preexistente, mas ndo sua encarnagao.®

Na autoapresentacdo de Pronoia, ecoa a imagem da divina sabedoria da
literatura sapiencial judaica, como a criadora de tudo, a qual toma forma na sua
“semente”, que é fragmento da sua substancia espiritual contida na pessoa
humana que habita o0 mundo inferior, concedendo-lhe luz, conhecimento e
memodria da sua origem divina.%

De acordo com ele, a queda ocorre quando Sophia deseja criar um ser
sem a aprovacao do grande Espirito, ou de sua consorte. Consequentemente,
ela cria Yaldabaoth, o monstruoso criador-deus, que possui ainda um pouco de
poder de luz de sua mée. Yaldabaoth cria os anjos para governar o mundo e
ajudar na criacdo do homem; o proprio homem é moldado através da imagem
perfeita do Pai, que estava espelhada na agua.®?

O homem ganha vida quando Yaldabaoth é logrado a soprar o poder da
luz nele e em seguida ocorre a luta entre os poderes da luz e os da escuridao
pela possessao das particulas divinas do homem. Os poderes do mal colocam o
homem em um corpo material para manté-lo aprisionado, assim como criam a
mulher e o desejo sexual para espalhar as particulas de luz e fazer com que a
fuga seja dificultada.®?

Cristo € enviado para salvar a humanidade, fazendo com que as pessoas
se recordem de suas origens celestiais. Somente aqueles que possuem 0
conhecimento e que tem levado uma vida ascética poderao retornar ao reino da
luz; os outros sdo reencarnados até que também possam preservar o0
conhecimento.%

O autor e o lugar da composicédo sado desconhecidos, mas especula-se

gue sua composicao seja provavelmente em algum momento antes de 180 d.C.,

% BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 25.

91 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 218.
92 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 99.

% |bidem.

% |bidem.
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data do sumario da obra feita por Ireneu. A obra é atribuida a Joao, filho de
Zebedeu, um exemplo de pseudoepigrafia.®®

O tratado parece ter suas raizes num tipo de especulacdo heterodoxa
judaica sobre a figura de Sophia, a Divina Sabedoria da Biblia Hebraica. No
gnosticismo setiano, a funcdo biblica de Sophia como criadora, provedora e

iluminadora do mundo foi atribuida a uma hierarquia de principios femininos:

(1) A Divina Mae, chamada Pronoia ou Barbelo, o Primeiro Pensamento
da Suprema Divindade, o Espirito Invisivel.

(2) Epinoia, reflexo terreno de Barbelo no Paraiso Primordial, o qual
apareceu tanto a Adao quanto a Eva Espiritual.

(3) Uma Sophia menor, responsavel pela criagdo do mundo fisico e pela
encarnacdo das porcbes da esséncia da Mae Divina no corpo

humano.®

Seu conteudo doutrinario ndo possui afinidades diretas com a literatura
joanina, mas, através do mondlogo de Pronoia, € possivel verificar certas
proximidades. O Monélogo descreve trés descidas de Pronoia ao mundo inferior,
a fim de reintegrar sua unidade original. Essas trés descidas sao trés

intervencdes da Mae Barbelo que descrevem as fases da histéria da salvacéo:®’

e 12Descida de Pronoia (Il 30,16-21). Na principal narrativa do Apdcrifo,
a primeira descida de Pronoia ocorre em resposta ao arrependimento
de Sophia por ter trazido Yaldabaoth, o criador e o regente do mundo
inferior. Como uma corre¢cdo do ato abortivo de Sophia, Pronoia
manifesta, ela mesma, como o arquétipo humano e imagem do
Espirito Invisivel sobre as dguas inferiores.%®

e 22 Descida de Pronoia (Il 30,21-32). A segunda descida corresponde
ao principal episodio da narrativa anterior da aparicdo da Epinoia
Luminosa (Il 22,28-23,35; 24,9-17) escondida no protoplasmatico
Adao com sua verdadeira imagem, para desperta-lo do seu profundo

sono das trevas que permanecia sobre ele quando o primeiro

9% BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 26.

% ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 219.
97 lbidem.

%8 |bidem.
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governante tinha extraido Eva do seu lado e moldado uma figura
humana. Epinoia é, portanto, a espiritual Eva, vida e mée dos viventes,
bem como a Arvore do Conhecimento, despertando o pensamento de
Adao e Eva (Il 22,28-23,35). Tal qual o advento de Pronoia, a chegada
de Epinoia a Adao ecoa o Prélogo joanino (Jo 1,1-18), quando anuncia
a chegada da luz ao mundo (Jo 1,5). Assim como as trevas nao
conseguiram dominar a Luz (Jo 1,5), do mesmo modo Yaldabaoth, o
regente das trevas, néo foi capaz de dominar a luminosa Epinoia,
como se ela fosse um objeto fisico como a costela de Adao (Gn 2,21-
22).99

32 Descida de Pronoia (Il 30,32-31,25). A ultima salvifica descida de
Pronoia, apesar das fracassadas descidas anteriores, por causa dos
seus seguidores mal preparados e evitando o colapso do cosmo
material, resulta na salvacao final dos seus membros decaidos para
eleva-los da sua prisdo césmica por meio do batismo dos cinco selos.
Na sua terceira descida ao mundo inferior, Pronoia-Cristo, como
Unigénito do Espirito Invisivel, entrou no meio de suas prisées, que é

a prisdo do seu corpo (Il 31,3-4).1°

A terceira descida de Pronoia é equiparada narrativamente ao Cristo do

Evangelho segundo Jodo. Assim como Pronoia desperta e fortalece os que

dormem quando traz conhecimento, assim também Cristo vem responder as

davidas de Joao, dando-lhe a completa revelagdo do verdadeiro conhecimento
na forma do inteiro Apdcrifo (Il 31,25-31).101

O quadro a seguir apresenta uma possivel comparacao entre o Prélogo

joanino e o Apdcrifo de Jodo, pertencente ao Cédice Il:

Prélogo de Jodo Apécrifo de Joao

1 No principio era a Palavra, e a Palavra estava 2 Eu, entretanto, a Pronoia perfeita de

em Deus, e Deus era a Palavra. todos, transformei-me em minha
semente, tendo existido primeiro...

99 |bidem.

100 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 220.

101 |bidem.



2 Ela existia no principio em Deus.

3 Todas as coisas existem através dela, e sem ela
nem uma coisa que existe teria sido feita.

4 Nela estava a vida, e a vida era a luz dos
homens.

5 E aluz brilha na escuridédo, e a escuriddo ndo a
compreendeu.

6 Surgiu um homem, enviado de Deus, seu nome
€ Jodo.

7 Este vem como testemunho a respeito da luz, a
fim de todos crerem por meio dele.

8 Ele ndo era a luz, mas com o fim de testemunhar
a respeito da luz.

9 A luz verdadeira, que ilumina a todo homem, veio
ao mundo.

10 Estava no mundo, e o mundo foi feito por ele, e
0 mundo n&o o conheceu.

11'VVem para o0 seu proprio povo, e 0S seus Ndo o
receberam.

12 Mas a todos guantos o receberam Ele da
autoridade de serem filhos de Deus.

13 Agueles que ndo sdo de sangue, nem da
vontade da carne, nem da vontade do homem,
mas nasceram de Deus, aos que creem no seu

nome.

14 A Palavra se fez carne e habitou entre nos, e
vimos sua gléria, gléria como Primogénito do Pai,
pleno de graca e de verdade.

15 Jodo testemunha sobre ele, e clama dizendo:
“Este era de quem eu dizia, que ap6és mim vem, e
€ superior, porque era antes de mim”.

105

4 sendo (ele) anterior [a qualquer coisa.
Sendo

4 sendo (ele) anterior [a qualquer coisa.
Sendo que ele] é a cabeca de [todos] os
éons.

3 Ele estd totalmente perfeito em
[luz]...Ele é a incomensuravel luz.

4 E [o seu pensamento executou] uma
acéo e ela surgiu, [especificamente] ela
que tinha [aparecido] diante dele no
[brilho] de sua luz. Este é o primeiro
[poder que era] antes todos eles...Ele é
vida provedor de vida.

11 E quando a luz se misturou com a
escuriddo, fez com que a escuridao
brilhasse.

30 Novamente eu retornei pela segunda
vez e peregrinei. Eu vim daqueles que
pertencem a luz, que sou seu, a

semelhanca da Pronoia.

30 Ainda assim, fui uma terceira vez — eu
sou a luz que existe na luz, eu sou a
semelhanca da Pronoia.

30 Elas morreram sem ter encontrado a
verdade sem conhecer o Deus da
verdade.

° E, no quarto éon, as almas foram
colocadas naquelas que ndo conhecem
0 TTAfpwUa e que ndo se arrependeram
outrora.

8 E h& outros trés éons com este éon:
graca, verdade e forma.
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16 Todos nos recebemos de sua plenitude e graga. “ Ele é a graca provedora da graca

17 A Lei é dada por meio de Moisés, porém graca
e verdade vem por meio de Jesus.

18 Ninguém viu a Deus, o Unigénito de Deus, que
esta no seio do Pai, quem o0 mostrou.

3.6.5 Protenoia Trimorfa

Protenoia Trimorfa (“As trés formas do Primeiro Pensamento”) conta
seletivamente todo o mito gnostico desde o desdobramento do éon Barbelo, ou
0 principio segundo, até a crucificacédo de Jesus.1%?

Ele € contemporaneo de “O Apdcrifo de Jodo” (meados do século 11 d.C.),
assemelhando-se a ele, e apresenta um notavel paralelo com o Quarto
Evangelho, em especial com o Prélogo. Ao longo do texto, os titulos cristologicos
tradicionais, como “Cristo”, “Bem-Aventurado”, “Filho de Deus” e “Filho do
Homem”, sdo polemicamente interpretados de maneira doceta, para sugerir que
esses titulos foram aplicados inapropriadamente a Jesus.'%

E um tratado barbeloide que passou por revisfes cristds e setianas. Ele
pode ser visto por meio de uma consistente sequéncia de “Eu Sou”, em que
Protenoia recita sua identidade divina e seu papel na criacdo e salvacédo do
mundo, que identificam Protenoia com o primeiro pensamento divino, seguido
por aretologias similares no mesmo estilo.1%*

Os seguintes eventos miticos sdo mencionados: subdivisdo do éon
Barbelo; emanacdo do Ungido (Cristo), preexistente ou Palavra (Adyoq);
producédo dos quatros luminares; emanacgéo da sabedoria e Yaldabaoth; criacao,
roubo do poder e sua passagem para Adao; encarnacédo da Palavra em Jesus;
lamentacdo dos governantes celestiais sobre o inicio dos Ultimos dias;
estabelecimento do batismo gndstico; a crucificagéo.%®

O texto de Protenoia Trimorfa parece reinterpretar a cristologia da Igreja
apostodlica e faz isso dependendo de passagens importantes do Evangelho

102 BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 103.

103 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 19-20.
104 |pidem, p. 432.

105 BENTLEY, As Escrituras gndsticas, p. 103.
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segundo Jodo, para marcar seus pontos. O estdgio de sua composicéo parece
ter recebido material cristdo, especificamente joanino.1%

O tratado possui afinidades diretas com o Prologo do Quarto Evangelho,
como por exemplo o uso do Adyog e de “Eu Sou”. O tratado é visivelmente uma
tradicdo do grego para o copta.'?’

Para Layton, € particularmente interessante a énfase posta na emanacao
e encarnacao da Palavra (AGyog) preexistente que nesse tratado é identificada
nao s6 com o Preexistente Ungido (Cristo), como também (46,154, 46,25s) com
Barbelo. Esse mito da Palavra esta intimamente relacionado com o Prélogo do
Quarto Evangelho.1%8

Robinson ressalta 0 mesmo posicionamento, ao afirmar que néo se pode
deixar de notar uma semelhanga notavel, ndo apenas em termos de linguagem
e estrutura da narracao do Prélogo joanino, como também na mesma aretologia
em primeira pessoa do singular sobre as trés descidas de Protenoia encontradas
no fim da longa versao de “O Apdcrifo de Joao”, com a qual Protenoia pode estar
diretamente relacionada.'%®

O tratado foi posteriormente cristianizado, identificando o Filho Autdégeno
com o Cristo (37, [31]; 38,22; 39,6-7). A terceira descida narra a incognita de
Protenoia como uma Palavra disfarcada na forma de soberanias, poderes e
anjos, culminando na revelacgédo final de si mesma na forma humana de seus
seres inferiores.*°

Essa terceira descida passou por um processo de cristianizacdo. Dessa
forma, os titulos cristolégicos como Cristo, Bem-Aventurado, Filho de Deus e
Filho do Homem foram interpretados de forma docetista. Com isso, Jesus €&
mostrado como o Cristo dos arcontes malévolos; o bem-aventurado é o bem-
aventurado dos arcontes; o Filho de Deus € o filho do criador ignorante do
mundo; e o Filho do Homem é apenas o filho de um ser humano entre os filhos

dos homens.111

106 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 19-20.

107 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 220.
108 BENTLEY, As Escrituras gnésticas, p. 103.

109 ROBINSON.A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 432.

110 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 220.
111 |bidem.
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O quadro a seguir apresenta uma possivel comparacao entre o Prélogo

joanino e a Protenoia Trimorfa, pertencente ao Cédice XIlI:

Prélogo de Joao

! No principio era a Palavra, e a Palavra estava
em Deus, e Deus era a Palavra.

2 Ela existia no principio em Deus.

3 Todas as coisas existem através dela, e sem
ela nem uma coisa que existe teria sido feita.

4 Nela estava a vida, e a vida era a luz dos
homens.

> E a luz brilha na escuriddo, e a escuriddo ndo
a compreendeu.

& Surgiu um homem, enviado de Deus, seu
nome € Jodo.

7 Este vem como testemunho a respeito da luz,
a fim de todos crerem por meio dele.

8 Ele n&o era a luz, mas com o fim de
testemunhar a respeito da luz.

¥ A luz verdadeira, que ilumina a todo homem,
veio ao mundo.

10 Estava no mundo, e o mundo foi feito por ele,
e 0 mundo ndo o conheceu.

11'vVem para o seu proprio povo, e 0s seus nNao
o receberam.

12 Mas a todos quantos o receberam Ele da
autoridade de serem filhos de Deus.

13 Aqueles que ndo sdo de sangue, nem da
vontade da carne, nem da vontade do homem,
mas nasceram de Deus, aos que creem no seu

nome.

Protenoia Trimorfa

35 Eu existo desde o principio.

37 Eu sou aquela que gradualmente
deposita o Todo através do meu
Pensamento. Sou eu quem déa énfase a
Voz. E por mim que surge a gnose.

36 [Eu] sou [Protenoia], o Pensamento, que
[habita] na Luz...

Eu sou a vida de minha Epinoia que habita
dentro de cada poder e de cada
movimento.

36 Eu desci até o centro do mundo inferior,
e brilhei sobre as trevas.

3% Eu habito na luz imaculada. Mas ha uma

luz que habita oculta em siléncio, e que foi
a primeira a surgir.

36 Eu sou a luz que ilumina o Todo. Eu sou
a Luz que rejubila em meus irmaos, pois eu
desci ao mundo dos mortais por causa do
Espirito que permanece.

40 Eu sou a verdadeira voz. Eu grito em
cada um, e eles a reconhecem, pois uma
semente habita dentro deles. Pois sou eu
quem me uni a cada um em virtude do
pensamento oculto e de uma voz exaltada.

370 Filho Perfeito se revelou aos seus
éons, que se originaram dele, e ele os
revelou e os glorificou, e ofereceu tronos, e
permaneceu em gléria com a qual ele se
glorificou.
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14 A Palavra se fez carne e habitou entre n6s, e 3?0 Cristo veio sozinho a existéncia, e,
vimos sua gléria, gléria como Primogénito do quanto a mim, eu O ungi, com a gléria do
Pai, pleno de graca e de verdade. Espirito invisivel.

15> Jodo testemunha sobre ele, e clama dizendo:
“Este era de quem eu dizia, que apés mim vem,
€ € superior, porque era antes de mim”.

16 Todos nos recebemos de sua plenitude e
graca.

17 A Lei é dada por meio de Moisés, porém
graca e verdade vem por meio de Jesus.

18 Ninguém viu a Deus, o Unigénito de Deus, “° Eu me ocultei em cada um e me revelei
que esta no seio do Pai, quem o mostrou. dentro de todos, e cada mente que me
procura é porque sentia falta de mim, pois
sou eu quem deu forma ao Todo quando
ele néo tinha forma.

Conclusao

Os textos analisados neste capitulo possuem semelhancas com o Prélogo
do Quarto Evangelho, dando a nitida impressao de que os elementos do Prélogo
joanino servem de base para a construgcdo do Evangelho da Verdade, do
Apdcrifo de Joado e da Protenoia Trimorfa. Contudo, levando em consideracao
gue o0s contextos permanecem incertos, ndo € claro qual seria a intencéo dessas
obras.1?

Parece que a obra Protenoia Trimorfa deseja convencer o leitor de que o
Aoyoc-Protenoia € superior ao Adyog encarnado do Quarto Evangelho. Essa

intencdo é percebida em 46,14-15:113

Eu sozinha serei a Palavra, inefavel, pura, incomensuravel e inconcebivel. Ela [a Palavra]
€ uma Luz oculta, gerando um Fruto da Vida, derramando uma agua Viva do invisivel,

pura, incomensuravel Fonte.114

Essa alusdo ao Adyog-Protenoia é diferente do Adyog joanino, o qual é

apresentado como uma figura inferior, conforme pode ser visto no trecho abaixo:

112 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 221.
113 |bidem.
114 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 440.
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Quanto a mim, eu tenho visto Jesus. Eu o sustentei da Madeira amaldicoada e o
estabeleci nos lugares de morada do seu Pai. E aqueles que guardavam suas moradas

ndo me reconheceram.115

N&o se pode afirmar claramente qual a relacdo que existiu entre 0s
escritos gnaosticos e o0s textos joaninos, mas, como demonstrado ao longo deste
trabalho, as ideias gndsticas provavelmente exerceram um fascinio entre muitos
cristdos.!1®

O Quarto Evangelho demonstra que a vida eterna consiste em conhecer
a Deus, e é possivel perceber nas obras dos mestres gnosticos algumas
tentativas de expressar o Evangelho simples, em termos que seus
contemporaneos achassem filosé6fica e até cientificamente mais satisfatérios.'’

Tal explicacdo filosofica pode ser verificada nos textos de Protenoia
Trimorfa e no Apdcrifo de Jodo, no fato de que a salvacao é trazida por Protenoia
em sua terceira descida de forma ritual, ou seja, como iluminagdo conferida
atravées do rito batismal dos cinco selos. Embora o Prélogo joanino
aparentemente ndo contenha uma explicita referéncia a um batismo ritual, a
vinda do Adyoc na carne permite aos fiéis ver a gléria do Adyog.18

Jesus surge como o pleno Adyog que anuncia as palavras da vida eterna,
enquanto Jodo Batista € apenas uma voz que grita no deserto, sendo uma mera
testemunha. O Quarto Evangelho faz uma distin¢do clara entre voz e palavra. Ja
a relacdo demonstrada por Protenoia Trimorfa entre palavra e voz aparece
qguando o Primeiro Pensamento do Espirito Invisivel se revela no decorrer da
histéria: primeiro como uma pura e articulada Voz, segundo como uma
Linguagem e terceiro como Adyog que surge na forma humana.1®

Essa estrutura é apresentada no Apdcrifo de Jodo primeiro como a
aparicdo do Primeiro Pensamento, que ocorre com a revelacdo de Barbelo ao
Archon criador do homem; segundo na forma feminina da linguagem da Voz,

como a Eva espiritual, que revela a Adao sua verdadeira forma; e terceiro como

115 |bidem.

116 |bidem.

117 KELLY, Patristica, p. 20.

118 |bidem.

119 ARAUJO, A presenca da literatura joanina na literatura copta de Nag Hammadi, p. 222.
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a masculina e plenamente articulada Palavra (A6yog), iluminadora do rito
batismal setiano dos cincos selos.'2°

Tanto o Prologo joanino quanto a Protenoia Trimorfa associam o Adyog
com a final e definitiva revelagdo, porém o Quarto Evangelho faz uma distingéo
entre as funcbes de Voz e Palavra, e Protenoia a considera o Unico ser
transcendental, que anuncia o impedimento final de seu regime, como também
desce para resgatar o Jesus terreno e o elevar para o seu lugar na cruz.*?!

O Evangelho da Verdade, cerca de 140 d.C., que tanto pode ser atribuido
a Valentim como a um de seus discipulos, aparentemente alude ao Prologo do
Quarto Evangelho vérias vezes, mesmo sem cita-lo explicitamente.'?? O texto
procura refletir o significado da obra salvifica por meio de uma perspectiva
teoldgica,'?® fazendo aluséo a termos parecidos aos invocados no Prélogo.

Além do vocabulario ser muito semelhante, apresenta conceitos que sédo
explanados no Prélogo, como por exemplo o fato de que, quando a Palavra
surgiu, ela se fez carne. Esse elemento € demonstrado explicitamente no
versiculo 14 do Prélogo joanino.

Conquanto o debate que h& entre a relagcdo do Quarto Evangelho e o
gnosticismo tenha se dado ao longo dos anos e continue em discussao, 0s
escritos de Nag Hammadi demonstram muita afinidade com o cristianismo e
apontam que as escolas gnosticas comecaram a emergir dentro do cristianismo
e do neoplatonismo, até que ambos concordaram em exclui-las, como
movimentos heterodoxos do gnosticismo.?4

Ainda que o debate persista entre os historiadores da religido que
guestionam se o gnosticismo € algo que deva ser entendido apenas como um
desenvolvimento interno cristio ou como movimento mais abrangente e
independente que antecede o cristianismo, alguns textos da Biblioteca de Nag
Hammadi parecem apoiar-se em textos do Antigo Testamento, o que sugere

correntes dentro do judaismo de linha heterodoxa.?®

120 |bidem.

121 |bidem.

122 CARSON, O comentario de Jodao, p. 27.

123 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 48.
124 bidem, p. 17.

125 |bidem.
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Parte dos textos gnosticos contidos na Biblioteca de Nag Hammadi ndo
parece refletir a tradicdo cristd, como por exemplo o movimento setiano. O
corpus sethiano cobre a transicdo do ndo cristianismo para o gnosticismo

cristianizado:126

A maioria das escritas [...] ndo contém elementos cristdos de forma alguma (As Trés
Estelas de Set, Allogenes, Marsanes, o Pensamento de Norea); os outros contém
apenas temas cristaos (Zostrianos, o Apocalipse de Adao) ou apenas exibem aqui e ali
um verniz cristdo (Protenoia Trimorfa, O Evangelho dos Egipcios), enquanto apenas
alguns (A Hipéstase dos Arcontes, Melquisedec, o Apdcrifo de Jodo) se aproximam do

gue chamamos de gnose crista.1?’

Por outro lado, alguns tratados de Nag Hammadi derivam de um
gnosticismo “judaico”, sendo que alguns deles receberam influéncia crista
posterior. Por isso a Biblioteca apresenta uma fase do processo de
cristianizagdo.?®

126 |bidem, p. 23.
127 ROBINSON, A Biblioteca de Nag Hammadi, p. 23.
128 |bidem.
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CONCLUSAO

Marcado por uma singularidade em seu estilo e vocabulario, que o
distingue dos Evangelhos Sinéticos, o Evangelho segundo Jodo desperta o
interesse de seus leitores, que buscam compreender suas origens para melhor
entender sua mensagem.

Este trabalho teve por objetivo resgatar as tradicbes que o Quarto
Evangelho recebe em sua formacgé&o, além de analisar os principais temas que
sdo abordados ao longo de seus escritos, situando especificamente o Prélogo e
a presenca do gnosticismo alexandrino do século 11 d.C.

Procurou evidenciar que, embora o uso do Antigo Testamento feito por
Jodo ndo possua tantas citacOes literais quanto o de Mateus, ele ndo é
superficial, mas enriquecido por um namero extraordinariamente frequente e sutil
de alusbes ao Antigo Testamento. Uma das caracteristicas dessas alusfes é a
maneira pela qual se admite que Jesus substitui as figuras e instituicées do
Antigo Testamento.!

Jesus é o novo templo (Jo 2,13-25), aquele sobre o qual Moisés escreveu,
o verdadeiro pdo dos céus (Jo 6,51), o Filho verdadeiro (Jo 17,3), a videira
verdadeira (Jo 15,1-2), o tabernaculo (Jo 10,9), a Pascoa (Jo 13).2

Dessa forma, o Antigo Testamento esta presente em todo o Quarto
Evangelho: a Tora (Jo 7,22), os textos proféticos (Jo 12,38-40) e sapienciais (Jo
1,1). Todavia, a referéncia ao Antigo Testamento nem sempre é direta, mas
mediada pela leitura e pela homilia praticadas na comunidade judaica, na qual a
comunidade cristd tem suas raizes.3

Por outro lado, o Quarto Evangelho € “bilingue” em dois sentidos:

(1) Por vezes traduz termos hebraico-aramaicos para o grego: pappi (Jo
1,38), Knedg (Jo 1,42), paBpouvi (Jo 20,16). Ele escreve em grego

para leitores de lingua grega, mas certos termos foram guardados na

CARSON, O comentério de Jo&o, p. 99.
2 lbidem.
3 KONINGS, Evangelho segundo Joao, p. 22.
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tradicdo de sua comunidade em lingua aramaica, idioma falado por
Jesus e os primeiros discipulos.*

(2) Jodo é “mentalmente bilingue”. Sente e pensa em categorias semiticas
ou judaico-biblicas, enquanto escreve no grego chamado comum
(coiné), aceitavel ao judeu vivendo nas cidades do mundo helenistico.
O Quarto Evangelho esta cheio de semitismos.®> Usa hina (“para que”)
no sentido de “que” ou “de modo que”, pondo o elemento importante

na frente para depois ver como vai construir a frase (prolepse®) etc.’

Assim, ainda que ao longo de toda a historia do cristianismo o Quarto
Evangelho tenha passado por diversas especula¢cées com relacdo a sua origem,
que levaram muitos estudiosos a questionar se o pensamento gnéstico havia
influenciado sua escrita,® esta pesquisa procurou resgatar a tradicdo semitica,
onde Jodo parece ter suas raizes.

O Proélogo, composto dos versiculos 1-18, conforme delimitagdo
apresentada no primeiro capitulo, que antecipa a tematica de toda a obra,®
demonstra que seu autor pensa em termos da tradi¢cdo judaico-biblica, em que
por tras de cada imagem, de cada expressdo mais acentuada, esta a tradicao
biblica, lembrada ora conforme o texto hebraico, ora conforme o texto grego. Isso
€ evidenciado logo nas primeiras palavras, ao utilizar o termo Adyog (traduzido
como “Palavra”), que deve ser interpretado a partir do Antigo Testamento, e
pouco tem a ver com o Adyo¢ da filosofia grega (a “Razao”).1°

Com tal caracteristica, o Prologo do Quarto Evangelho exprime sua
mensagem, utilizando-se de um termo conhecido de sua época, mas com
moldes judaicos, anunciando a ideia de que o Adyog, atribuido a Jesus,
manifestou-se em carne e habitou entre os seres humanos, sendo rejeitado por
esses, mas concedendo-lhes o poder de se tornarem filhos de Deus.

Quando passa a habitar entre os seres humanos, permite que se veja sua

gléria, como do unigénito do Pai, cheio de graca e verdade. Jodo Batista €

4 Ibidem.

5 Semitismo é o conjunto de caracteristicas proprias dos semitas: sua civilizagdo, sua
influéncia.

Prolepse é a ocorréncia precoce ou prematura de algo; antecipacéo.

KONINGS, Evangelho segundo Jodo, p. 22.

DUFOUR, Leitura do Evangelho segundo Joéo IV, p. 228.

BRUCE, Joéo, p. 33.

10 KONINGS, Evangelho segundo Jodo, p. 22.
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apenas mera testemunha, que testifica a respeito da luz, demonstrando que o
AGyog é superior a ele.

O segundo capitulo explorou a cidade de Alexandria, exibindo como a
cidade foi fundada e qual sua importancia enquanto centro cultural, politico e
religioso do Egito. Além de sua reputada erudicdo,'! a cidade abrigou diversos
personagens que foram importantes para o cristianismo, sendo considerados 0s
Padres da Igreja que ao longo do tempo combateram alguns movimentos
heterodoxos.

Alexandria deixou como legado alguns itens importantes que sempre
devem ser lembrados: a Biblioteca, que se tornou na época o principal atrativo
para escritores, professores e cientistas de todas as partes do mundo; e a
Escola, que desenvolveu interpretacdes biblicas no inicio da Igreja crista.

Tudo isso foi possivel gracas a rapida difusdo do cristianismo e a seu
contato com a civilizagdo greco-romana em uma época em que as tendéncias
dos estudos se voltavam mais para a discussao filosofica e teoldgica. Alexandria
foi a cidade que assumiu o ponto de encontro de culturas e ideias, onde o
cristianismo comegou a assumir uma forma doutrinal sistematizada, segundo
modelos, concepcdes e terminologias helenisticas. Em Alexandria, no século Il
d.C., mais do que em qualquer outro lugar, foi possivel observar o cristianismo
como forma doutrinéria de pensamento.!?

O método alegodrico, que possui Filon como um de seus principais
expoentes, também deve ser recordado e levado em consideracdo em uma
analise dos textos ali produzidos. Este método entende que o texto alegorizado
deve ter um sentido mais profundo do que imediatamente observavel. A Biblia
deve falar as pessoas de todos os tempos; portanto, os acontecimentos,
personagens e coisas do passado devem ter um sentido figurado ou simbdlico,
qguando ndo falam diretamente hoje em seu sentido literal.3

O gnosticismo parece ter suas raizes antes do cristianismo. E dificil situa-

lo e até mesmo defini-lo com exatiddo, mas em Alexandria competiu com o0

11 VRETTOS, Alexandria, p. 21.
12 LUPI, A Escola de Alexandria como nucleo do helenismo cristéo, p. 15.
13 ARENS, A Biblia sem mitos, p. 338.
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cristianismo, encontrando adeptos entre os préprios cristaos, atingindo seu ponto
culminante no século Il d.C., quando foi combatido pelos Padres da Igreja.'*

Houve uma variedade de sistemas gnésticos. Os gnosticos Basilides e
Valentim foram analisados com mais detalhes, revelando suas principais
caracteristicas, bem como a de seus seguidores.

A relacdo do gnosticismo com o cristianismo foi e continua sendo muito
debatida. Até ha pouco tempo, o que se podia conhecer com relacdo ao
gnosticismo constava de escritos dos Padres da Igreja. No entanto, no século
XX, apos a descoberta dos escritos de Nag Hammadi, passou-se a perceber e
analisar um pouco melhor esse sistema de pensamento.'® Embora nem todos os
escritos parecam pertencer a mesma escola de pensamentos, € possivel
identificar similaridades entre alguns textos e os escritos joaninos. O terceiro
capitulo tratou de evidenciar essas proximidades, além de narrar brevemente o
processo de descoberta dos textos da Biblioteca de Nag Hammadi.

Para evidenciar tais similaridades, foram apresentados comentarios de
alguns autores que elaboraram estudos demonstrando a aproximacédo do
pensamento joanino e do gnosticismo alexandrino, e os motivos que justificam
tais aproximacdes de pensamento e vocabulario.

Além dessa similaridade, é possivel perceber nos textos gndsticos a
alegoria, utilizada com propésitos distintos, buscando um conhecimento “mais
profundo”, que esteja oculto nos textos mitoldgicos anteriores.'® Ao fazer isso,
0s autores gnosticos buscam maior profundidade do que seja imediatamente
observavel.

Com essa descoberta, é possivel que Joao tenha influenciado, através de
sua transmissao, o gnosticismo alexandrino do século Il d.C., uma vez que 0s
dados disponiveis para um gnosticismo desenvolvido s&do posteriores a
composicdo de Jodo.!” Dessa forma, provavelmente a escola valentiniana e os
escritos de Basilides, bem como de seus adeptos, tenham se utilizado dos

escritos joaninos para sustentar suas posicoes.'®

4 CHAMPLIN, Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia: Volume I, p. 918.
15 CHAVES, A Biblioteca Copta de Nag Hammadi, p. 2.

16 JONAS, The Gnostic Religion, p. 92-93.

17 BROWN, Introducdo ao Novo Testamento, p. 163.

18 COTHENET, Os escritos de Sdo Joao e a epistola aos Hebreus, p. 68.
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Apds a andlise dos textos através dos quadros comparativos (Prélogo de
Joao e Evangelho da Verdade; Prélogo de Jodo e Apdcrifo de Jodo; Prologo de
Jodo e Protenoia Trimorfa), tem-se a nitida impressao de que os elementos
utilizados para a elaboracéo do Prélogo serviram de base para a construgcédo dos
textos gnosticos, pois, além da semelhanca vocabulista, os temas sao
explanados de forma muito parecida, dando a entender que alguns tratados de
Nag Hammadi receberam em sua criacdo a influéncia cristd, especialmente a

joanina.
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