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RESUMO

A homossexualidade, como a desigualdade de género, foi biologizada e
naturalizada desde o final do século XVIII, inscrevendo no imaginario social a
idéia, ainda hoje vigente, de que o “ser homossexual” € uma esséncia a que
corresponde uma identidade fixa. Dado que as religibes sdo modeladoras de
subjetividades, o presente trabalho investiga como a religido catdlica,
majoritaria no Brasil, contribui para a constru¢cdo da auto-imagem de gays e
lésbicas. Como o catolicismo € patriarcal, buscamos compreender qual é a
relagdo entre a desigualdade de género presente na religido catdlica e a
construcdo da identidade social de homossexuais. Para isso, trabalhamos
identidade, género e religido em diversas interconexdes, partindo de uma
perspectiva foucaultiana e aproximando-nos do construcionismo social. Os
dados do campo empirico foram obtidos por meio da realizacao de dois grupos
focais, um com homens que se declaram gays e outro com mulheres que se
declaram léshicas. Pelas discussdes tedricas e pela analise dos grupos focais,
constatamos que o catolicismo contribui de forma significativa para uma
percepcao negativa que gays e lésbicas tém de si mesmos/as, por inscrever a
homossexualidade em um campo de ilegitimidade moral e pela internalizacéo
muito precoce das idéias de pecado, vergonha e culpa que marcam fortemente
as pessoas homossexuais. Foi possivel constatar também que as marcas de
género presentes na condenacdo catélica da homossexualidade incidem de
forma diferenciada sobre a construgéo da identidade gay e sobre a construgéo

da identidade lésbica.

Palavras-chave: homossexualidade, catolicismo, género, identidade



ABSTRACT

The homosexuality, as well as the inequality between genders, was biologized
and naturalized at the end of the eighteenth century, inscribing in the social
imaginary the idea, still current, that the "homosexual being " is an essence to
which conforms a fixed identity. Considering that religions shape subjectivities,
this work investigates how the Catholic religion, predominant in Brazil,
contributes to building the self-image of gays and lesbians. Since Catholicism is
patriarchal, we inquire into the kind of relationship between the gender
inequality present in Catholicism and the formation of the social identity of the
homosexuals. For that, we focused on the concepts of identity, gender and
religion in their various interconnections, beginning from a foucaultian point of
view, also approaching to the social constructionism. The data of the empiric
field were collected from two focal groups: one group composed of men, and
the other composed of women that declare themselves gays and lesbians
respectively. By the conducted theoretical discussions and analysis of focal
groups, we found out that Catholicism contributes significantly to the negative
perception that gays and lesbians have of themselves by labeling
homosexuality as morally illegitimate and by inculcating on the homosexual
people, very early in their lives, the concepts of sin, shame and guilt that
strongly influence them. We could also conclude that the marks of gender used
by the Catholicism to condemn the homosexuality influences in different ways

the building up of the gay and of the lesbian identities.

Keywords: homosexuality, Catholicism, gender, identity
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CARTILHA DA CURA

As mulheres e as criangas séo as primeiras que
desistem de afundar navios.

(Ana Cristina César)



INTRODUCAO

Da motivacgéo inicial

Com a experiéncia de quatro anos a frente de um grupo de militdncia
lésbica, 0 Umas & Outras, e especialmente nos trés anos (2002 - 2005) em que
coordenamos um grupo de ajuda mutua para lésbicas, pudemos constatar que
a maioria das mulheres homossexuais’ com quem nos deparamos - e foram
centenas nesse periodo - passou ou passa por dificuldades para se aceitar,
vendo-se de forma negativa, desvalorizando-se e até se submetendo, algumas

vezes, a situagdes humilhantes ou degradantes.

Esta percepgdo negativa de si era comumente marcada por um
sentimento de vergonha e por uma forte culpa. Culpa por viver prazerosamente
sua sexualidade, ja que isso € um tabu para todas as mulheres, culpa por ndo
seguir 0 que se espera delas: casar-se com um homem, ter filhos e, assim,
finalmente, realizar-se como esposa e mae. O conflito religioso aparecia no
grupo de ajuda mutua de forma recorrente. Em conversas com amigos/as e
parceiros/as da militancia LGBTTI? foi possivel verificar que a situagdo de
sofrimento fundado na culpa e na vergonha € comum também entre os gays. E,

como pano de fundo, também ha a questéao religiosa.

Desta nossa experiéncia pessoal, surgiu a necessidade de pesquisar e
entender melhor a problematica da relacdo entre religido e homossexualidade.
Ao comecgar nossos estudos sobre o tema, encontramos uma enorme
coincidéncia entre o que percebemos na experiéncia do grupo de ajuda mutua

do Umas & Outras e a do antropdlogo Jonathan Ned Katz. Ele mostra que o

! E importante assinalar que, no ambito deste trabalho, focalizaremos apenas a orientacéo
sexual de pessoas homossexuais. A bissexualidade e a questdo da identidade de género
(relativa a travestis, transexuais e intersex) nao fardo parte nem das discussfes teéricas, nem
da andlise do material empirico. Ainda que em alguns momentos utilizemos a sigla LGBTTI, o
faremos em situacdes especificas, normalmente relacionadas com o movimento de militincia
organizado.

2 GBTTI é sigla para Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transexuais, Travestis e Intersex. Adotamos
essa sigla em consonancia com a Campanha por uma Convengédo Interamericana por Direitos
Sexuais e Direitos Reprodutivos. Essa campanha é organizada e promovida conjuntamente por
redes e organizacdes da América Latina e do Caribe e pretende conseguir que uma convencao
internacional seja realizada entre os paises das Américas para discutir os direitos sexuais e 0s
direitos reprodutivos no marco dos direitos humanos. Fonte: site da Campanha por uma
Convencao. Disponivel em: www.convencion.org.uy. Acesso em: 22 ago. 2008
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sofrimento de quem se descobre gay ou lésbica é intenso e passa pela culpa e
pela vergonha. Ele nos conta que ainda se lembrava vivamente, quarenta anos
depois, do pavor que a palavra homossexual provocou nele, em 1956, na
manh& seguinte a primeira relacdo sexual com um garoto (aos 18 anos). Mais
adiante, comentando a conquista de um pouco de paz (aos 33 anos!) ao se
engajar na militancia pelos direitos dos gays, diz: “Passamos por uma mudanca
basica — de uma imagem de nds mesmos como monstros-aberracdes para
opositores ultrajados” (KATZ, 1995, p.16). O tom triste dessa coincidéncia é
que histéria de sofrimento de muitos garotos e garotas estd comecando hoje,

mais de cinquienta anos depois da dele!

Do problema

Essa mudanca substancial de posicionamento de homossexuais,
apontada por Katz, tem relagdo com o fortalecimento do movimento de
afirmacdo homossexual ocorrido apds o surgimento da epidemia da aids, em
meados dos anos 1980 (PECHENY, 2005). Em sua luta por direitos civis, a
militAncia vem reivindicando um lugar de normalidade para lésbicas, gays,
bissexuais, travestis, transexuais e intersex’, usando a visibilizagcdo como
estratégia para confrontar e desconstruir os estereétipos fortemente arraigados

no imaginario social.

A reivindicagdo da condicdo de normalidade para pessoas
homossexuais exemplifica bem a importancia que a militdncia organizada
atribui & sua proépria visibilidade. No imaginario social, a homossexualidade
ainda é vista como doenca, distarbio ou transtorno, apesar de organizacdes
médicas, entidades de classe da area de salde — e de salde mental - , entre
outros, virem reiteradamente declarando que a homossexualidade ndo é

perversao, distdrbio ou doenga. Como aponta Luiz Mott,

Ha décadas, modernas e solidas pesquisas multidisciplinares
internacionais garantem que “a homossexualidade ndo constitui
doenca, distdrbio ou perversdao”. J& em 1970 a American

® No Brasil, ainda ndo ha uma acédo organizada por parte de pessoas intersex, anteriormente
conhecidas apenas no meio médico como “hermafroditas”.
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Psychology Association, desde 1985 o nosso Conselho Federal
de Medicina e desde 1993 a Organizacdo Mundial de Saude
excluiram o cédigo 302.0 da Classificacdo Internacional de
Doencas, deixando a homossexualidade de ser considerada
“desvio e transtorno sexual”. Em 1999 foi a vez do Conselho
Federal de Psicologia promulgar portaria ratificando a
normalidade da homossexualidade, em tempo que condenou
as teorias e terapias homofébicas. (...) (MOTT, 2006, p. 510)

No Brasil, como em todo o mundo, os temas da homossexualidade,
bissexualidade, travestilidade e transexualidade vém obtendo cada vez mais
visibilidade. Em 2007, a Parada de Orgulho GLBT* de Sé&o Paulo, evento anual
realizado na cidade de Sao Paulo, teve sua décima primeira edi¢do, levando
mais de trés milh6es de pessoas as ruas. Se levarmos em conta que em sua
primeira edigcdo, em 1997, pouco mais de duas mil pessoas participaram do
evento, podemos ter a dimenséo da rapidez com que a luta por direitos civis

para pessoas LGBTTI vem aumentando no pal’s5.

Essa tendéncia se confirma pelo nimero crescente de grupos e ONGs®
que se formam para lutar por direitos civis ainda negados aos/as cidaddos e
cidadds homossexuais. O primeiro grupo de militancia homossexual brasileiro
surgiu em Séo Paulo em 1978, chamava-se SOMOS. (FRY e MACRAE, 1983).
Trés décadas depois, em uma rapida examinada no site da ABGLT -
Associacao Brasileira de Gays, Lésbicas, Bissexuais, Travestis e Transexuais’,
vemos que entre seus afiliados ha cerca de 140 grupos organizados

espalhados por todas as regides do Brasil.

* GLBT ¢ sigla para Gays, Lésbicas, Bissexuais, Transexuais e Travestis. E importante
observar que ha uma grande variedade de siglas no interior do préprio movimento, o que
Regina Facchini chamou de “sopa de letrinhas” (FACCHINI, 2005). O movimento, em seu inicio
conhecido apenas por “gay”, foi tendo de se acomodar as reivindicagdes de visibilidade dos
segmentos que o compde, incluindo na nomenclatura as letras que lhes correspondem. Ha
outras variagdes circulando no pais, como as que incluem transgéneros (como em GLBTTT) ou
até mesmo queer (como em LGBTQ), entre outras. Em junho de 2008, durante a Conferéncia
Nacional GLBT, promovida pela Secretaria Especial de Direitos Humanos do Governo Federal,
votou-se pelo uso da sigla LGBT, como reivindicacdo de maior visibilidade feita por parte do
movimento |ésbhico. A decisdo se deu por votacao e um dos argumentos foi que o movimento
internacional ja utiiza a sigla LGBT. Fonte: portal MixBrasil, em
http://mixbrasil.uol.com.br/mp/upload/noticia/11_101_67223.shtml. Acesso em 22 de agosto de
2008.

® Cf. Associacdo da Parada do Orgulho GLBT de S&o Paulo, entidade que atualmente organiza
o0 evento (endereco: http://www.paradasp.org.br). Acesso: 19 set. 2005.

® ONG é sigla para Organizacio N&o Governamental.

"Cf. ABGLT (em http://www.abglt.org.br/port/index.php). Acesso: 22 agosto de 2008
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Em relacdo aos direitos civis, segundo matéria da Revista Super
Interessante (GWERCMAN, 2004), as pessoas LGBTTI tém pelo menos 37
direitos a menos em relacdo aos/as demais cidaddos/as, entre eles o direito a
unido civil, & heranca e a pensdo. Como aponta Giumbelli, h4 uma relacdo
entre politica e religido que “(...) tem consequéncias, inclusive, para as
discussdes sobre os marcos juridicos que regulam questfes relacionadas a
sexualidade na sociedade brasileira” (GIUMBELLI, 2005, p. 13)

Um caso emblematico é o do Projeto de Lei n° 1.151, de 1995, de
autoria da entdo deputada federal Marta Suplicy, chamado de Parceria Civil
Registrada (PCR) e que regula a unido estavel entre pessoas do mesmo sexo.
Completando treze anos em 2008, esse projeto ainda espera a sua vez de ir a
votagdo em plenario. Isso ocorre porque o governo federal, quando precisa de
apoio politico para algum projeto de seu interesse, negocia a retirada de pauta
do PCR, especialmente com aqueles que compdem a chamada bancada

evangélica®, frontalmente contraria a aprovacéo dessa lei.

Outro exemplo, mais recente, € o do Projeto de Lei 122/2006, que
criminaliza a homofobia no Brasil. A reagdo de grupos religiosos
fundamentalistas, em alguns casos apoiados pela prépria instituicdo religiosa,
tem sido intensa. Campanhas contra essa lei vém sendo deflagradas nos
templos e igrejas e nos programas religiosos de radio e tv. O principal
argumento utilizado € que, em sendo aprovada, essa lei promoveria uma
perseguicdo religiosa sem precedentes, ja que padres e pastores/as nao
poderiam mais falar contra a homossexualidade publicamente ou, ainda, n&o
se poderia impedir um/uma homossexual de fazer parte dos quadros da igreja

etc.

Mas ndo é sO no Brasil que as religides interferem diretamente na
aprovacdo de leis e ado¢éo de politicas publicas que garantam direitos civis as
pessoas homossexuais. Tomemos como exemplo o caso do Canada. Em 31 de
julho de 2003, o cardeal Joseph Ratzinger, atual Papa Bento XVI, entédo
prefeito da Sagrada Congregacdo da Doutrina da Fé, deu inicio a uma

campanha contra o chamado “casamento gay” e contra a adog¢do de leis que

® Bancada evangélica é uma denominacéo dada pela imprensa ao conjunto de parlamentares oriundos de
ou ligados a alguma religido evangélica.
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permitissem essa unido, publicando uma declaracéo intitulada "Consideragdes
Sobre os Projetos de Reconhecimento Legal das Unibes entre Pessoas
Homossexuais".? A época, duas provincias canadenses ja tinham aprovado
legislacdo favoravel a unido civil de pessoas do mesmo sexo e se debatia a
possibilidade de aprovacdo de lei semelhante em nivel nacional. Depois da
publicacdo da campanha comandada por Ratzinger, deputados/as catélicos/as
recuaram e a lei so foi aprovada no Canada, em 28 de junho de 2005, com dois
anos de atraso e com uma votagdo muito apertada, 158 votos a favor e 133

contra. Quase a totalidade do Partido Conservador votou contrariamente a lei. X

No Brasil, considerado o maior pais catolico do mundo em numero
absoluto de fiéis, o ideario catdlico permeia a sociedade como um todo, e até
mesmo as pessoas que ndo seguem as religibes cristds sdo envolvidas por
esse discurso. Como algumas concepcdes da moral cristd séo frontalmente
desfavoraveis a homossexualidade, que é geralmente condenada, as pessoas
homossexuais brasileiras, independentemente de seu credo, estdo
impregnadas — como quase todas as suas relagdes interpessoais — por esse
ideario. E importante observar, entdo, que declaragdes deste tipo,
especialmente as vindas do Vaticano, tém efeitos sociais que ultrapassam as
fronteiras do catolicismo. Repercutem amplamente em nosso pais, reforcando
— e sacralizando — os estigmas e os estereotipos relativos & homossexualidade

j& existentes.

O Parlamento Europeu, instituicdo da Unido Européia, publicou em 2008
um estudo realizado em 44 paises da Europa sobre os riscos de suicidio entre
jovens e criangas. Intitulado "O suicidio de criancas e jovens na Europa: um

grave problema de sadde publica™

, 0 trabalho aponta que os indices de
suicidio entre jovens lésbicas, gays, bissexuais e transexuais é superior ao de
jovens heterossexuais. O documento deixa claro que esse risco mais alto de
suicidio entre jovens LGBTTI ndo estd diretamente relacionado & orientacao

sexual ou a questdo de género, mas sim a estigmatizacdo e a discriminagéo

° Fonte: site do Vaticano. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_2003073
1 _homosexual-unions_po.html. Acesso em: 22 ago. 2008.

“YFonte: Yahoo Noticias Brasil http://br.news.yahoo.com/050629/40/v9wa.html. Acesso: 16 set.
2005.

" Fonte: Site A Capa, em:http:/www.acapa.com.br/site/noticia.asp?codigo=4332
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gue estes/as jovens sofrem na sociedade, fator gerador de instabilidade

psicoldgica e fisica.

Como vemos, a reiterada condenacao publica da homossexualidade néo
é in6cua e chega a representar risco para a saude e para a vida de gays e
lésbicas. Isso ocorre porque homossexuais nascem e crescem huma
sociedade que os/as considera imorais, errados/as, sujos/as, quando nao
doentes ou aberragdes. E sobre eles/elas se diz que cometem abominacgdes ou
obscenidades, entre outras coisas. Imersos/as nesse discurso, quando se
descobrem com desejo ou amor por uma pessoa do mesmo Sexo, as pessoas
homossexuais ja internalizaram tais preconceitos que circulam em seu meio e,
como regra geral, tém dificuldades para se aceitar. Quando finalmente
conseguem assumir a sua orientacdo sexual pelo menos para elas préprias,
sentem-se desvalorizadas, desqualificadas, pois ja formaram uma imagem

negativa da homossexualidade e, conseqlientemente, de si mesmos.

Como as religibes sdo modeladoras de subjetividades, o presente
trabalho investiga de que forma a religido catdlica contribui para a construgéo
dessa auto-imagem de pessoas homossexuais. Dado que o carater patriarcal
do catolicismo, buscamos compreender qual é a relagdo entre a desigualdade
de género presente na religido catdlica e a construcdo da identidade social de
homossexuais. Para isso, trabalhamos identidade, género e religido em
interconexdes diversas, partindo de uma perspectiva foucaultiana e

aproximando-nos do construcionismo social.

Em nivel tedrico, alguns autores e autoras foram norteadores/as da
andlise. Conceitos centrais para o trabalho analitico foram: o dispositivo da
sexualidade (Foucault e Costa); género (Scott, Butler, Bedia, Teles, Swain) a
performatividade da linguagem (Foucault, Spink, lbafiez e Ifiguez); identidade
pressuposta/imposta (Ciampa), social (Heilborn) e deteriorada (Goffman);
preconceito (Agnes Heller); imagem e imaginario (Laplantine e Trindade);
segredo como fundante da identidade homossexual (Pecheny); as relacdes
entre familia, religido e ethos privado (Duarte, Machado e Natividade); a moral
sexual catdlica, poder e religido (Ryan, Jurkewicz, Gerstenberger e Rosado-
Nunes); e pesquisa qualitativa e a técnica do grupo focal (Gatti, Gondim e

Carlini-Cotrim).
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O dados do campo empirico foram obtidos por meio da realizagdo de
grupos focais com treze pessoas adultas, com idades entre vinte e quatro e
setenta e trés anos, que se declaram homossexuais e sdo residentes na
Grande S&o Paulo. Dez pessoas (seis homens e quatro mulheres) ndo séo
militantes do movimento LGBTTI e trés participam da militancia (um homem e
duas mulheres). Foram realizados dois grupos focais: um com sete homens

gue se declaram gays e outro com seis mulheres que se declaram lésbicas.

Das partes

No capitulo 1, fazemos uma breve introdugdo a categoria género, sua
origem e as suas diferentes abordagens. Mostramos também como a
desigualdade de género e a patologizagdo da homossexualidade foram
naturalizadas e essencializadas de forma homéloga, criando-se assim a idéia
de que o “ser mulher” e o “ser homossexual” séo identidades fixas que definem

as pessoas e demarcam expectativas de comportamentos relacionados a elas.

No capitulo 2, trabalhamos a constru¢do da identidade homossexual,
articulando conceitos como identidade, estigma, estereGtipo e preconceito.
Partimos da compreensdo de que a identidade € uma construgdo social que se
d& no plano da interdiscursividade, articulando-a com os estere6tipos relativos
a homossexualidade presentes no imaginario social. Trabalhamos com a idéia
de que a homossexualidade é um segredo fundante da identidade e das
relacdes pessoais de homossexuais, relacionando-o com a oposigéo privado
VS. publico, ou seja, como uma espécie de pacto social que exige discri¢éo e

invisibilidade de homossexuais como “moeda de troca” da tolerancia.

No capitulo 3, apresentamos elementos da composi¢éo atual do campo
religioso brasileiro em fungdo daquilo que serd necesséario para iluminar a
discusséo do presente trabalho. Buscamos compreender teoricamente o papel
desempenhado pelas religibes na vida das pessoas que aderem a ela ou na
cultura envolvente. Elencamos questfes relacionadas a moral sexual catdlica,
a familia e o ethos privado. Apresentamos indagagbes que envolvem o
catolicismo e desigualdade de género. Discutiremos a religido como

modeladora de subjetividades e traremos os sentimentos de culpa e vergonha
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relacionados a homossexualidade e a religido. Por fim, apresentaremos uma

especificidade do transito religioso de homossexuais.

No capitulo 4, mostramos como foi o processo de coleta dos dados que
compuseram o material empirico. Daremos as razfes de nos filiarmos a uma
abordagem qualitativa, apresentamos brevemente o construcionismo, a técnica
do grupo focal, uma sintese da composi¢cdo dos proprios grupos e a maneira

pela qual optamos para organizar os dados para fazer a andlise.

No capitulo 5, apresentamos a analise do corpus empirico obtido por
meio das discussBes nos grupos focais de gays e de lésbicas, fazendo a
relagdo entre a discussao tedrica realizada nos capitulos anteriores com o que
foi trazido pelos/as participantes dos grupos. Este capitulo ficou mais longo do
que a média dos anteriores e ndo possui divisdo em topicos. Isso se deveu ao
fato de os temas trabalhados na teoria aparecerem de forma concentrada e
interconectados, dificultando até mesmo o desdobramento do capitulo em

outros.

Nas Consideracdes Finais, buscamos articular a teoria e pratica, sempre
tendo em mente que nosso objetivo, no presente trabalho, € verificar como se
d4 a influéncia do ideario catélico na formacdo da auto-imagem de gays e
lésbicas e observar se isso se da de maneira diferenciada para homens e
mulheres homossexuais. Procuramos apontar também caminhos e indagacdes
para a continuidade de pesquisas sobre esse tema, ainda pouco explorado

academicamente.
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CAPITULO 1

GENERO — uma introdugéo

Ele é quem quer

Ele € um homem e

eu sou apenas uma mulher
(Caetano Veloso, trecho da musica
Esse Cara)

(...) Olha a moca inteligente,

Que tem no batente o trabalho mental

QI elevado e poés-graduada

Psicanalizada, intelectual

Vive a procura de um mito,

Pois ndo se adapta a um tipo qualquer

Ja fiz seu retrato, apesar do estudo,

Vocé nao passa de uma mulher (viu, mulher?)
Vocé nao passa de uma mulher (ah, mulher)
Menina-moca também é mulher (ah, mulher)

Pra ficar comigo tem que ser mulher (tem, mulher)
Fazer meu almogo e também meu café (s6 mulher)
N&o ha nada melhor do que uma mulher (tem, mulher?)
Vocé nao passa de uma mulher (ah, mulher)
(Martinho da Vila, trecho da musica

Vocé ndo passa de uma mulher)

Discutir a perspectiva de género no presente trabalho é essencial, pois
se partira do principio de que a naturalizacdo das desigualdades sociais entre
homens/mulheres e homossexuais/heterossexuais tem a mesma origem.
Também serdo as questbes de género que servirdo de pardmetro para
discorrer, em outro capitulo, sobre alguns elementos do ideério catolico e
verificar se a influéncia dele sobre gays e lésbicas, se da4 de forma

diferenciada.

Como género ndo € uma categoria univoca, sendo interpretada e usada
de formas diferentes, far-se-a aqui uma breve introducéo sobre género e seus
usos mais comuns e se indicara, ao longo do texto, qual serd a compreensao
sobre essa categoria que norteara a discussao deste trabalho. Como trata-se
apenas de uma breve introdugdo, omissdes sdo esperadas, sem que se

comprometa, porém, a compreenséo da abordagem escolhida.
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1.1 Género, diferenca sexual e desigualdade social

Depois do surgimento da ideologia burguesa, no final da Idade Moderna
por obra dos fildsofos iluministas (mais claramente por Rousseau) ainda no
século XVIII, que foi ratificada e intensificada pelos cientistas do século XIX, as
expectativas sociais sobre homens e mulheres na sociedade ocidental
basearam-se em caracteristicas bioldgicas, especialmente nas diferencas entre

os sexos. Nem sempre foi assim, porém.

Até o inicio do século XVIIl, o modelo de compreensé&o ocidental sobre
as diferencas entre homens e mulheres era baseado no pensamento metafisico
neoplatonico, que ndo representava a sexualidade humana como bipolar, ndo
havendo, portanto, uma sexualidade masculina e outra feminina. O modelo
neoplatbnico baseava-se em um modelo de um sexo s6 (one-sex model) com
diferengas apenas evolutivas: o homem era a versdo mais evoluida, pois seus
genitais eram visiveis, em comparagdo com a mulher, consequientemente
considerada inferior. Como explica Jurandir Freire Costa, “a diferenga entre
mulheres e homens era percebida; s6 ndo era explicada pela diferenca
originéria de sexos”. (COSTA, 1996, p. 71)

Ao contrario do que se imagina correntemente, ndo foi a ciéncia do
século XIX que, ao produzir o conhecimento sobre o dimorfismo anatémico dos
corpos humanos, determinou a desigualdade social entre homens e mulheres.
Antes, foi a producao tedrica da filosofia e moral burguesas do século XVIII que
criou tais distingbes. Para se afirmar como classe, distinguir-se do Antigo
Regime e justificar a velha e indefensavel dominagdo masculina sobre a mulher
— num periodo em que a igualdade politica era a principal bandeira —,
comecam-se a produzir praticas discursivas no ambito da politica (com
expoentes como Rosseau, Roussel, Cabanis e Moreau) que depois seréo
apropriadas pela medicina e pela biologia do século XIX. Estava criado o
modelo de dois sexos (two-sex model). “Com a bissexualidade original o Corpo
e a Razao do Individuo passaram a dividir-se em corpo e razdo de homens e
mulheres” (COSTA, 1996, p. 75).
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Foucault mostra como as relagdes de sexo deram lugar a um
dispositivo™ de alianca (matrimdnio, parentesco, transmissdo de nomes e
bens), que se baseava na relagdo entre os individuos, o qual foi superposto
pelo dispositivo de sexualidade. Esse dispositivo, por sua vez, funciona por
meio de “técnicas moéveis, polimorfas e conjunturais de poder” (FOUCAULT,
2006, p. 117). Nesse sentido, ele cria e dissemina formas de controle que
invadem as intimidades e aprisionam o0s corpos, valorizando-os como objeto de
saber e como elemento das relagbes de poder. Ao incidir — esquadrinhar,
medir, analisar, gerir, classificar — sobre as pulsdes, 0os desejos, as sensagoes
e a natureza do prazer, o dispositivo faz surgir a idéia de “sexualidade”, até

entao inexistente.

Para a auto-afirmacédo burguesa, coloca-se como central a preocupagao
com o corpo sexual. Se a nobreza havia usado a ascendéncia sanguinea para
se estabelecer e fixar sua distingdo de classe, a burguesia vai firmar-se a partir
de seu corpo, mas pela descendéncia e saude. “O ‘sangue’ da burguesia foi
seu proprio sexo” (FOUCAULT, 2006, p.136). Tratava-se de um projeto de
expansdo e hegemonia burguesas, que encontrou na valorizacdo da saude e
da vida, enfim, na cultura de seu préprio corpo, os meios de longevidade de

sua classe.

A esses problemas de ambito politico e econdmico que incidiram sobre a
criacdo da imagem da mulher como um ser fragil e débil, somam-se outros
dois: a) a tensdo crescente que se dava entre vida publica e a vida privada,
representada pela definicdo dos limites de interferéncia do Estado sobre as
liberdades individuais, e b) a nova moral protestante vinda da Inglaterra. O
primeiro resolveu-se pela definicdo do espaco privado como “reino” particular
das mulheres e que, portanto, devia ser protegido do mundo externo pela
suposta fragilidade bioldgica essencial delas. O segundo definiu uma nova
moral familiar para distinguir a burguesia da aristocracia e da plebe: a vida
publica é atribuicdo dos homens, o lar e a familia séo atribuicbes das mulheres.

(COSTA, 1996). E a familia é, como mostra Foucault, um dos principais

2 Foucault define o termo dispositivo como “um conjunto decididamente heterogéneo que
engloba discursos, instituicdes, organizacdes arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposi¢oes filoséficas, morais, filantropicas.
Em suma, o dito e o ndo dito sdo os elementos do dispositivo. O dispositivo € a rede que se
pode estabelecer entre estes elementos.” (FOUCAULT, 2007, p. 244)
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elementos téticos para o dispositivo da sexualidade: ela ndo tem poder de

interdicdo; ao contrario, € um fator capital de sexualiza¢éo (2006).

Sobre essa base ideoldgica j& criada, assentou-se o discurso cientifico
do século XIX. “E sobre esse pano de fundo cultural que o pensamento
cientifico vai intervir. A ciéncia veio avalizar o que a ideologia j& estabelecera.”
(COSTA, 1996, p. 78). Duas das estratégias utilizadas pelo dispositivo de saber
e poder a respeito do sexo s&o essenciais para a fixacdo do que hoje
chamamos desigualdade de género: a socializagdo das condutas de procriagcéo

e a histeriza¢do do corpo da mulher.

A socializacdo das condutas de procriacdo dizem respeito a socializagdo
econOmica para regulagéo das populagdes, impondo o “ritmo” da fecundidade
dos casais (FOUCAULT, 2006). A histerizagdo do corpo da mulher foi
produzida a partir da bi-sexualizagdo dos ossos, dos nervos e do prazer
erdtico. Esquadrinhando as diferencas anatdmicas entre homens e mulheres, o
discurso cientifico vai produzir uma imagem de mulher que é, em sua esséncia,
emocional e fisicamente fragil, naturalmente destinada a maternidade, mas néo

ao prazer sexual (COSTA, 1996). Est4 criada assim “a Mulher”.

1.2 Desigualdade de género

Desde entdo a virilidade é forjada a partir de idéias de forca fisica e
moral, desempenho sexual e competéncia intelectual. A feminilidade, por outro
lado, foi pautada pela fragilidade fisica, pela sensibilidade aflorada e pela
capacidade biologica de parir, reservando as mulheres o papel de mde como
destino a ser realizado. Assim, 0s espagos destinados aos Ssexos s&o
determinados por tais idéias: o locus publico € de dominio masculino, o espago

i A

privado — o “lar € o territdrio feminino. Também por essas capacidades
biolégicas se definem as tarefas relativas a cada sexo: homens devem ser
provedores, responsaveis pelo sustento da familia, sdo os atores da politica e
do poder, incluindo a defesa e a guerra. As mulheres, por sua vez, sao as
cuidadoras por natureza, responsaveis pelo bem-estar dos filhos e maridos.
Sentimentos e expressdo de afeto também receberam seu quinh&o bioldgico:

mulheres sao ultra-sensiveis, medrosas, afetivas e delicadas; homens séo
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“durbes”, s8o corajosos e ndo choram. Todas essas -caracteristicas
diferenciadas de homens e mulheres foram consideradas naturais, ja que
determinadas pela biologia, ou melhor, pelo sexo biolégico, e, por isso, séo

tidas como imutaveis.

O que se espera de homens e mulheres também foi valorizado de forma
diferenciada. O que se refere ao masculino é tido como mais valoroso, honrado
e digno. Os papéis™® femininos, ainda que reconhecidos como importantes,
sdo depreciados quando comparados ao masculino. Para exemplificar,
podemos pensar em algumas expressdes correntes na sociedade
contemporanea: hombridade é sinbnimo de aspecto varonil, corporatura, mas
também de nobreza de carater e dignidade (Cf. verbete hombridade no
Dicionério Aurélio); por outro lado, quando se quer diminuir um homem, um
rapaz ou até um menino, uma das ofensas mais correntes é chaméa-lo de

“mulherzinha”.

Se ampliarmos nosso campo de andlise, basta verificar as condi¢des de
trabalho e renda de homens e mulheres no Brasil. O trabalho doméstico é
desvalorizado e ndo remunerado, mas se a mulher ocupa um posto de trabalho
remunerado, seu salério é, Segundo a especialista regional em temas de
Género da Organizagéao Internacional do Trabalho (OIT), Lia Abramo, a mulher
ganha 30% a menos que o homem™. Segundo dados da pesquisa Sexo fragil?
Evidéncias sobre a insercdo da mulher no mercado de trabalho brasileiro,
divulgadas em agosto de 2005, por exemplo, as mulheres brasileiras tém
salarios menores em todos os niveis de escolaridade, embora tenham tempo

de estudo superior ao dos homens. Esses sdo apenas alguns poucos

13 Julgamos importante assinalar que a palavra “papéis”, no contexto deste trabalho, n&o esté
sendo usada como conceito, mas indicando apenas as expectativas sociais diferenciadas em
relacdo a homens e mulheres.

! Fonte: Portal da Administracdo. Disponivel em:
http://www.administradores.com.br/noticias/mulheres_ganham_menos_mesmo_sabendo_mais/
3270/ . Acesso em: 23 de agosto de 2008.

> A pesquisa foi desenvolvida pela Gelre, empresa especializada em Relacdes Humanas do
Trabalho, em parceria com as professoras da UFMG, Ana Flavia Machado, Ana Maria Hermeto
Camilo e Simone Wajnman, do Centro de Desenvolvimento e Planejamento Regional
(Cedeplar) da Universidade Federal de Minas Gerais. (UFMG). Fonte: CEDECOM — Centro de
Comunicacdo da UFMG. http://www.ufmg.br/online/arquivos/002073.shtml. Acesso em 25 de
maio de 2007.
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exemplos, mas a desigualdade entre homens e mulheres existe e perdura em

guase todas as esferas da vida social.

1.3 A categoria género

Em sua luta contra essas desigualdades, o movimento feminista retomou
sua forgca a partir da década de 1970 e, na década seguinte, comegou a utilizar
a expressdo género, em um sentido antropoldgico, como uma categoria de
andlise da sociedade que busca descrever e teorizar sobre as diferengas e
desigualdades entre homens e mulheres e, principalmente, como uma

ferramenta para desnaturalizar as diferengas entre 0s sexos.

Algumas tedricas feministas entendem que o sexo criou e determinou o
género. Ou seja, que as diferencas de ordem biolégica € que determinaram os
papéis e a desigualdade de género. Se, entretanto, observarmos que a
mudanca do modelo neoplaténico de um sé sexo para o modelo burgués de
dois sexos, como mostra COSTA (1996), é antecedido pela prética discursiva
do ideario burgués sobre os papéis de homens e mulheres, e que a
histerizagdo do corpo da mulher responde a esse dispositivo (FOUCAULT,
2006), veremos que BUTLER (2003) tem razdo ao afirmar que € o género que

constréi o sexo:

Se o carater imutavel do sexo é contestavel, talvez o préprio
construto chamado ‘sexo’ seja tdo culturalmente construido
guanto o género. (BUTLER, 2003, P. 25)

Portanto, a desigualdade entre os géneros € herdeira de valores
definidos e fixados socialmente, gerando, assim, a propria idéia de sexo, de
sexo biologico, de dois sexos e da nogdo de sexualidade. “Dessa forma, fica
claro que a diferenca entre os sexos € criagdo politico-discursiva da economia
binéria dos géneros ‘naturais’, cujo fundamento é a procria¢do.” (SWAIN, 2006,
p. 134)

De qualquer forma, mostrar que as diferencas biol6gicas tém servido
apenas de suporte, de “desculpa tedrica” para se manterem as desigualdades

culturalmente construidas, foi um primeiro e importante passo, pois o que € de
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ordem bioldgica e natural ndo é, no imaginario social, considerado passivel de
ser modificado. Dessa forma, género adquire for¢a e importancia quando usado
como conceito de cunho fortemente politico, para produzir contra-discursos que
se contraponham as redes de poderes que permeiam todas as relagbes
sociais. Nesse sentido, vem sendo aplicado tanto na academia — no interior das
ciéncias sociais —, quanto no ambito de diversos movimentos sociais, como 0
feminista e de mulheres, o LGBTTI, de juventude etc. As teorias feministas
abrem, assim, um espag¢o novo ao desvelar e questionar os mecanismos de
poder patriarcais mais profundos e séo interdisciplinares, porque a dominagao

masculina opera em todos os ambitos (Cf. BEDIA, 1995, p. 61-62).

A ruptura provocada por Foucault (2007) ao contestar a idéia de poder
como uma entidade Unica, centralizada, localizada e apenas repressiva €
fundamental. Se o poder fosse exclusivamente repressor, centralizado e
limitador, seria muito mais simples destrui-lo ou subverté-lo. Ao mesmo tempo
em que o(s) poder(es) masculino(s) sobre as mulheres se baseia(m) na

submisséo e na represséo, ele(s) também cria(m) sentidos e prazeres.

(...) O que faz com que o poder se mantenha e que seja aceito
€ simplesmente que ele ndo pesa s6é como uma forca que diz
ndo, mas que de fato permeia, produz coisas, induz ao prazer,
forma saber, produz discurso. (...)(FOUCAULT, 2007, p. 8)

Por isso, podemos entender como muitas mulheres assumem, de fato,
serem as “rainhas do lar”, ou o quanto se identificam com a maternidade como
destino, na medida em que esse destino, ainda que imposto, o é de forma sub-
repticia, por uma exaltacdo extrema do papel da mulher-mée, que cria e fixa
uma identidade social valorizada, ainda que absolutamente aprisionante e
redutora’®. As teias de saber-poder que os discursos dominantes engendram

sdo muito mais complexas e invisiveis, por isso mais amplas, eficazes e

% Um elogiiente exemplo disso foi estampado em uma propaganda da Universidade

Mackenzie no Jornal Folha de S&o Paulo do dia 13 de maio de 2007, data em que se
comemorou 0 ‘Dia da Mées'. Sob as fotos de quatro mulheres que foram grandes lideres
mundiais — Rainha Vitéria, Margareth Tatcher, Indira Gandhi e Golda Meir, havia um pequeno
texto descrevendo os feitos historicos delas e o nimero de filhos que tinham tido. Mais abaixo,
o desfecho era “Hoje € o dia de lembrar a maior realizacéo delas: ser mae.”
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resistentes. Com essa consideracdo, podemos entender por que as produgdes
discursivas das teorias feministas, na medida em que s&o replicadas,
reproduzidas e ecoam na sociedade, constroem importantes formas de
resisténcia que, paulatinamente, véo deslocando os focos de disseminagéo de
poder, permitindo maior liberdade de ser/estar ao romper com as identidades
fixadas socialmente. O género como categoria de analise tem papel primordial

nessa desconstrugéo dos micro-poderes estabelecidos.

Quando género chegou a academia como categoria de andlise, outras
categorias importantes para esse debate e para a compreenséo da sociedade
jA eram amplamente usadas, como classe social e racaletnia. As
desigualdades de género e etnia sdo menos visiveis, pois ainda sdo tomadas
como “se fossem mesmo da esséncia da natureza”. (TELES, 2007, p. 32), o
mesmo se pode dizer da orientagéo sexual. Dificilmente se pode utilizar género
de forma isolada, sem se considerarem essas outras categorias. Assim, mais
recentemente a categoria orientagdo sexual se juntou as anteriores, compondo
um instrumental importante para analisar/desconstruir o padréo hierarquico —
ou referente, como prefere SWAIN (2006) — de poder estabelecido. Dessa
forma, o que é mais valorizado socialmente € o homem branco, de bom poder
aquisitivo e heterossexual. O que se afasta desse modelo é desvalorizado,
passivel de preconceitos e diversas formas de dominag&o-sujeicdo. E
importante observar que tanto as desigualdades de género, quanto as de
orientacdo sexual e raga/etnia encontram suas origens num tipo de eugenia
produzido discursivamente pelo ideario burgués. Tanto as mulheres, como
negros/as e “perversos sexuais” tém sua inferioridade propalada a partir da
definicho desse referente, justificado pela biologia, pela psiquiatria e pela
medicina desde o século XIX. E a “psiquiatrizacdo do amor perverso” foi, neste
sentido, mais uma das estratégias utilizadas pelo dispositivo da sexualidade
(FOUCAULT, 2006).

As abordagens de género, como nos conta SCOTT (1990) a respeito
dos estudos feitos no &mbito da Histéria, se dividem em duas categorias: uma,
de carater mais descritivo, que mostra a existéncia dos fenémenos sem
interpreta-los ou procurar suas causas, € outra mais causal, que constroi

teorias para explicar como e por que a realidade social assume essas
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caracteristicas (de desigualdade e de dominagdo masculina) em detrimento de

outras.

A perspectiva de género ndo é usada de forma consensual, nem tem
significado Unico. Houve quem usasse género em sua concepg¢ao mais
simples e descritiva, como substituto de “mulheres”, numa tentativa de dar uma
conotagdo mais objetiva e neutra ao estudo, mas usado nesse sentido ndo ha
tomada de posigao sobre desigualdade ou sobre as relagdes de poder e, dessa
forma, dissocia-se do significado politico dado pelas teorias feministas, e ndo

tem forga para interrogar e quebrar paradigmas existentes. (SCOTT, 2006).

Buscando ir além dessa concepgdo, outras teorias articularam género
com patriarcado, entendido como um conceito politico em que o poder, as
decisbes e os privilégios encontram-se nas maos dos homens (TELES, 2007,
p.36). Questiona-se, sobretudo, por que o sistema de dominacado patriarcal é

universal, ou seja, esta presente em todas as culturas e em todas as épocas.

BEDIA (1995) mostra que ha pelo menos duas posi¢des distintas sobre
as relagbes de género e patriarcado: as teorias da coercdo e as teorias do
consenso. No primeiro caso, trata-se de enfatizar os elementos coercitivos da
dominacao dos homens sobre a mulheres: econémicos, politicos, ideolégicos
elou fisicos. No segundo caso, estudam-se “as razdes que induzem as

mulheres a desejar aquilo que o patriarcado exige delas” (BEDIA, 1995, p. 73).

Podemos, assim, localizar parte das feministas que tém afinidades
tedricas com O marxismo na primeira posicdo. Elas trazem importante
contribuicdo & discusséo de género, ao identificar as questbes de classe social
como um dos componentes da dominagdo masculina e da desigualdade de
género. Entretanto, aquelas que procuram explicar o patriarcado apenas como
produto do capitalismo esbarram em criticas contundentes, que mostram que
as desigualdades de género e o patriarcado existiram em todas as épocas e o
capitalismo €& um sistema econdmico forjado na Idade Moderna. Basta
lembrarmos da posicdo das mulheres na Atenas da Grécia antiga, ha mais de

dois milénios, sem direito a cidadania e a participar das decisdes politicas:
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As fungBes das mulheres gregas estabeleciam que elas
deveriam se doar ao maximo a seus maridos e filhos e, dessa
forma, abdicar quase que totalmente de seus interesses e
vontades. Cuidar do lar, monitorar o crescimento de seus filhos
e devotar integral fidelidade ao marido passava a ser a vida de
qgualquer mulher grega, exceto daquelas que viviam em
Esparta. (MACHADO, 2007)

Se olharmos para a Idade Contemporanea, os paises que romperam
com o capitalismo, como a China, a ex-Unido Soviética e Cuba, por exemplo,
ndo deixaram de ser patriarcais. XINRAN nos mostra em seu livro As boas
mulheres da China que o comunismo chinés manteve as desigualdades de
género e as violéncias contra as mulheres em niveis insuportaveis e
desconcertantes (2003)'". Assim, as desigualdades de classe social se
articulam com as desigualdades de género, modulando intensidades, padrdes
e formas de discriminagdo, mas ndo sdo suficientes para explicar a

permanéncia do patriarcado em outros sistemas econdmicos.

Jé as teorias do consenso se baseiam primordialmente nos processos
de socializagéo, sexualizagdo e nas ideologias sexuais. As teorias feministas
que articulam género com teorias psicanaliticas, por exemplo, procuram
mostrar como essas desigualdades sdo moldadas a partir das relagdes
primérias, que ocorrem primeiramente no seio da familia e, depois, encontram
reforco nas insténcias de socializacdo (secundarias), como escola e outras
comunidades de pertenca, como as de cunho religioso. Isso se dé&, por
exemplo, pela interiorizacdo dos papéis destinados a homens e mulheres
desde a mais tenra infancia, quando se aprende que meninos ndo choram,
gostam de armas, carrinho e futebol, e meninas brincam de boneca e de
casinha, ou até mesmo antes do nascimento, quando se compra o enxoval azul
para meninos ou rosa para meninas e se coloca na porta do quarto, ainda na
maternidade, a camisa do time de futebol ou uma de boneca. Com isso, se
produzem duas formas de sentir e de se comportar totalmente diferentes e, por
meio da socializagdo, os papéis de género sdo assumidos de forma

inconsciente, reproduzindo a perspectiva de género.

" Uma das histérias mais terriveis deste livro é a de Hua’er, violentada aos treze anos por
varios homens em nome da “Revolugéo Cultural”.
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Uma das criticas que se faz a algumas destas correntes tedricas, como
as que se articulam com as teorias das relacdes objetais (cujos tedricos mais
conhecidos sdo Winnicott e Melanie Klein), é a falta de conexdo com a
realidade macro-social. Assim, a familia e as relagGes interpessoais estariam
praticamente sozinhas no cerne da questdo e se desconsiderariam as
instancias politicas e econémicas, que também s&o produtoras de verdades e
poderes que cristalizam as desigualdades de género, ordenando até mesmo o

funcionamento e organizacao da proépria familia.

Gayle Rubin mostra que os discursos de alguns estruturalistas, como
Freud (sobre a inveja do pénis, por exemplo) e Lévy-Strauss (universalizando
oS binarismos), estdo baseados em preconceitos naturalizantes das
desigualdades, j& que “essa evidéncia da ‘natureza humana’ repousa (...)
apenas em sua propria enunciacdo e engendra o sistema ao enuncia-lo.”
(SWAIN, 2006, p. 125) . Ou seja, as praticas discursivas supostamente
objetivas, pois que cientificas, ao invés de descrever os fendbmenos, criam-nos
ao coloca-los no discurso. Aqui é importante lembrar que Foucault aponta que
a producdo , ou “a ‘iluminac@o’ da sexualidade néo foi feita s6 nos discursos,
mas também na realidade das instituicées e das préticas.” (FOUCAULT, 2007,
p. 230)

Dessa forma, a tarefa das feministas seria escapar dos tentaculos
invisiveis dos poderes que assujeitam as mulheres, que dominam seus corpos,
suas forcas e suas vontades. Para isso, romper com as oposi¢cfes binéarias
homem/mulher, masculino/feminino, heterossexual/homossexual,

publico/privado, seria um passo essencial.

Nao basta, portanto, se opor ao poder e a dominacdo masculina, é
preciso desconstrui-los com um discurso de outra ordem, que ndo mais reifique
0os padrdes hierarquicamente ordenados e que desconstrua as identidades
claustrofébicas que cristalizam posi¢fes, ou seja, seria preciso promover uma
“luta contra a captura pelas identidades prontas e impostas, formas que nos
foram apresentadas como naturais e ligadas organicamente a conformacao do
proprio corpo.” (RAGO, 2006, p.110).

SWAIN (2006) acrescenta que ndo € possivel pleitear a igualdade na

diferenca, isso seria manter juntos poélos de oposicdo que ndo se coadunam.
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Para ela, ao invés de se manterem tais oposi¢des, seria necessério “ndo ecoar
0 monotono da repeticdo do mesmo, mas as vibragdes dos acordes multiplos
de uma histéria possivel, instauradora de diversidades, ndo da diferenca’
(SWAIN, 2006, p. 136).

Seguindo essa linha, ha quem discorde radicalmente da utilizagdo de
género como categoria de analise. A teoria queer, por exemplo, que se apoia
em Foucault e Derrida e tem em Judith Butler um de seus principais expoentes,
afirma que a categoria género ndo rompe com os paradigmas existentes, na
medida em que perpetua as divisdes binarias homem/mulher,
feminino/masculino, homossexual/heterossexual e reifica o padrdo de
normatizagao hierarquizado. Para a teoria queer, a categoria género nao rompe
com a fronteira entre 0os sexos e ndo leva em conta, por exemplo, quem vive na

fronteira entre eles, como travestis e transexuais (LOURO, 2001).

A teoria queer apresenta uma proposta radical de desconstrucdo dos
paradigmas vigentes, com uma recusa peremptoria de se manter atuando nos
parametros dos mecanismos de poder estabelecidos. Nesse sentido, trata-se
de uma epistemologia revolucionaria, que pretende transformar a realidade
social e as desigualdades por meio de uma mudanca profunda de mentalidade,

de se perceber o mundo.

Ao recusar as identidades sociais impostas, ao romper com a categoria
de género e seus binarismos agregados, a teoria queer questiona até mesmo
as politicas afirmativas dos movimentos sociais contemporaneos. Recusar
rétulos seria, portanto, uma estratégia para se contrapor ao poder sem reifica-

lo, seria escapar das

“(...) totalizacBes, classificagbes e amarragdes, enfim, (...) [do]
reforco da construcdo de referéncias identitarias hoje téo
criticadas por seu efeito sedentarizante e pela ‘vontade de
verdade’ que comportam, (...) fazendo que as marcas adiram
eternamente & pele e ao corpo.” (RAGO, 2006, p. 111) *

Ainda que a proposta da teoria queer seja verdadeiramente

transformadora, e n&o simplesmente reformadora ou conformadora, ela

8 Neste trecho, RAGO ndo discute especificamente a teoria queer, mas a proposta
foucaultiana de heterotopias como contraponto “a busca marxista das ‘sinteses das multiplas
determinac¢des™ (RAGO, 2006, p. 110-111).
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apresenta alguns problemas, principalmente no que se refere as identidades
sexuais. Em primeiro lugar, concordamos que tais identidades séo impostas
socialmente e que colocam individuos em verdadeiras camisas-de-for¢a, pois
ao serem socialmente identificados/as como homossexuais, bissexuais,
travestis e transgéneros, definem-se simultaneamente para tais pessoas
expectativas, papéis, lugares de (i)legitimidade, condenacdes e exclusbes —

estereotipos e estigmas.

Por outro lado, ndo podemos desconsiderar que, por processos de
socializag@o priméaria e secundaria, essas identidades sdo inconscientemente
assimiladas pelos individuos, moldando seus modos de ser/estar/sentir no
mundo. Tudo isso é marcado por sofrimento intenso, por violéncias vérias
(fisicas, psicolégicas, sexuais, simbolicas), por vidas que transitam a margem
da sociedade e na beira de verdadeiros abismos psicolégicos sem que se
tenha feito uma opgao consciente por ocupar esses lugares, por desempenhar
esses papéis. Considerando que a mudanca cultural profunda que poderé abrir
brechas nestas prisbes simbdlicas e permitir modos de subjetivacdo, de
construcéo de si em espagos de liberdade, poderé levar décadas para se tornar
realidade, como desconstruir hoje essa fonte de sofrimento de milhdes de

pessoas?

O que se pode considerar é que, ao contrério, afirmar o direito de “ser o
que se é” (ainda que isto tenha sido imposto) faca parte de uma estratégia de
transicdo, uma tatica para permitir que se abram desvaos por onde vislumbrar
uma real transformacdo e um caminho de liberdade na multiplicidade e
diversidade de modos de ser/estar, em que tais distingbes sejam desfeitas, de

forma que o sexo e a sexualidade ndo sejam mais definidores de esséncias.

A simples recusa das identidades sexuais também ndo € garantia de
liberdade. SWIDLER relata que, em uma viagem a China, questionou alguns
académicos sobre a condicdo de pessoas homossexuais l&: “Havia leis
discriminatérias contra gays? N&ao. Havia talvez leis que protegessem as

familias em detrimento dos gays? N&o. Depois de algumas consultas, o
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consenso era: ‘sem problemas, ndo existem homossexuais na China
(SWIDLER, 1993, p. VIII)* .

Nesse sentido, talvez seja mesmo importante tornar essas identidades
visiveis e reivindicantes de igualdade nas diferengas (com toda a ambiglidade
que isso encerra), para que direitos e cidadania negados ndo sejam mais uma
das taticas dos micro-poderes constituidos para assujeitar, controlar, dominar
e, finalmente, devorar pessoas. Dessa forma, afirmar identidades e visibiliza-las
de forma positiva pode ser uma forma de, junto com outras estratégias, se
chegar a desejada invisibilidade, ou seja, quando a prépria nogdo de
sexualidade ndo tenha mais sentido e, portanto, deixe de marcar gente com o

ferro da exclusao.

E, para isso, as lutas pela tomada dos discursos que vém fazendo as
feministas e os movimentos de afirmagdo homossexual tém encontrado na

categoria género um poderoso aliado.

1.4 Homossexualidade e género

Como apontamos no inicio deste capitulo, as desigualdades sociais
naturalizadas entre homens e mulheres e entre homossexuais e
heterossexuais tém a mesma origem. O mesmo dispositivo que usou como
estratégia a histerizagdo do corpo das mulheres, alinhou também a
homossexualidade junto as doengas psiquiatricas, ao que Foucault chamou de

psiquiatrizagdo do amor perverso. (FOUCAULT, 2006).

A histeria era, originalmente, considerada uma doenca uterina. Com as
exigéncias de auto-afirmacéo da classe burguesa, que implicava a atencgéo
com a descendéncia saudavel e com a transmissdo dos bens, a procriacdo
passou a ser uma preocupacgdo também politica. O Utero ndo mais poderia ser
reconhecido como foco de doenga, ja que teria papel importante na
organizagdo politico-econémica da burguesia, entdo a ciéncia, respondendo a

essa demanda, vai deslocar esse foco. O status social da mulher se cola a

® Traduc&o livre minha de texto original em inglés: “Were there any laws discriminating against
gays? No. Were there perhaps laws that by protecting the family worked to the detriment of
gays? No. After some consultation, the consensus was ‘ No problems. No homosexuals in
China.”
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maternidade e a histeria “sobe” para os nervos, para a “natural” sensibilidade
nervosa das mulheres, e para 0 seu prazer sexual, agora visto como
desnecesséario para a procriacdo. Assim, como a mulher é dada a ataques e
desmaios, a natureza feminina, apropriada ao ambito doméstico, a impedia de
exercer com competéncia as fungbes publicas®®, destinadas ao homem
burgués, cuja natureza robusta o mantinha apartado desses descompassos

nervosos constrangedores. (COSTA, 1996)

Ocorre que originalmente a histeria ndo era exclusividade feminina.
Aventava-se a possibilidade de alguns homens terem a sensibilidade prépria
das mulheres, como um “defeito de fabricagdo”, o que os tornaria um problema
para a ordem social vigente. De fato, homens das classes baixas, submetidos
aos cruéis regimes de trabalho produzidos pela Revolucdo Industrial,
alimentando-se de forma insuficiente e trabalhando muito mais do que seus
corpos suportavam, eram suscetiveis a desmaios e fraquezas identificados
como femininos, como o par masculino da histeria feminina. A histeria
masculina, porém, perde sua importancia na medida em se constituia como
uma dendncia publica da exploracdo das classes baixas a qual ndo era

conveniente dar relevancia. (COSTA,1996).

Dessa forma, o lugar do histérico “sera ocupado (...) pelo homossexual,
contrapartida politico-sexual da histeria feminina”. (COSTA, 1996, p. 83). A
feminilidade passou a ser um sintoma do homem homossexual, mesmo que
algumas evidéncias empiricas pudessem refutar esse postulado, o que
comprova que a prética discursiva definidora dos géneros masculino e feminino
gue antecedeu a criacdo dos sexos moldou a producao cientifica e ndo o
contrario. Esse é o poder invisivel do dispositivo da sexualidade, que criou os
regimes de verdade sobre sexo que resistem ainda hoje. Assim como o “amor

perverso” € patologizado, as préticas sexuais ganham autonomia e esséncia,
transformando-se em “sexualidade”. (FOUCAULT, 2006)

Como podemos ver em Foucault:

% A guisa de comparacdo, nas praticas discursivas contemporaneas encontramos o
equivalente a sensibilidade histérica depositado na tensdo pré-menstrual, que tornaria as
mulheres, por sua “natureza”, comparaveis a uma “bomba hormonal” prestes a explodir, sujeita
a ataques de ira incompreensiveis, a dificuldades de concentracao, entre outros problemas.
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A sexualidade € o nome que se pode dar (...) a grande rede da
superficie em que a estimulacédo dos corpos (...) a incitacdo ao
discurso, a formacgéo dos conhecimentos, o reforco dos controles
e das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo
algumas grandes estratégias de saber e de poder. (FOUCAULT,
2006, p. 116-117)

A construcao discursiva da sexualidade s6 foi possivel pela criacdo do
binarismo sexual, antecedido historicamente pela producdo dos géneros
masculino e feminino, isto é, dos papéis designados a homens e mulheres pela
filosofia burguesa do século XVIII, cujo eixo ordenador foi a necessidade de
regular a procriacdo. “Nesse sentido, antes de terem sexualidade, os corpos
devem se tornar sexuados.” (SWAIN, 2006, p. 134).

Mas se o eixo é a procriacdo, ndo sera qualquer sexualidade que sera
legitimada pelos regimes de verdade produzidos pelo dispositivo da
sexualidade. A ordenacdo da sexualidade segue uma hierarquia apropriada

aos mecanismos de poder que a produz: a heterossexualidade é a norma e,

7

portanto, € normal. E se torna ndo so referente, mas compulsoria. (SWAIN,
2006). A homossexualidade é considerada, a partir dai, como desviante,

porque ndo obedece a funcdo natural das préticas sexuais, ou seja, procriar.

E importante ressaltar que a producdo da idéia de sexualidade traz a
reboque uma definicdo identitaria, ou seja, ela define uma esséncia — uma

busca da verdade — das pessoas a partir de seu sexo. Para Foucault,

(...) a partir do cristianismo, o Ocidente ndo parou de dizer
‘para saber quem és, conhecgas [sic] teu sexo’. O sexo sempre
foi o ndcleo onde se aloja, juntamente com o devir de nossa
espécie, nossa ‘verdade’ de sujeito humano.

A confissdo, o exame de consciéncia, toda uma insisténcia
sobre os segredos e a importancia da carne nado foram
somente um meio de proibir o sexo ou de afasta-lo o mais
possivel da consciéncia; foi uma forma de colocar a
sexualidade no centro da existéncia e de ligar a salvacao ao
dominio de seus movimentos obscuros. O sexo foi aquilo que,
nas sociedades cristds, era preciso examinar, Vvigiar,
confessar, transformar em discurso. (FOUCAULT, 2007, p.
229-230).
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A identidade sexual, entdo, além de definir a verdade que o sujeito
poderia/deveria ter sobre si mesmo, deveria ser objeto de controle, fiscalizagéo,
regulamentacéo, classificagdo por meio de mecanismos como a confissdo, que
se tornou um dos procedimentos de individuagdo pelo poder. Assim, “(...) nos
tornamos uma sociedade singularmente confessanda”. (FOUCAULT, 2006, p.
67).

E a confissé@o é, desde a Idade Média, um dos rituais mais importantes
para a producdo da verdade, que vai se espraiar e difundir seus efeitos para
instituicdes e préaticas diversas, como a justica, a pedagogia, a medicina, as
relacdes amorosas, a familia, enfim: “confessa-se ou se é forcado a confessar”
(FOUCAULT, 2006, p. 68). Por fim, Foucault aponta que, no século XVIII, o
sexo se tornou uma questdo de policia, criou-se uma verdadeira “Policia do
sexo’: isto é, a necessidade de regular o sexo por meio de discursos Uteis e
publicos e nédo pelo rigor de uma proibigdo”.(FOUCAULT, 2006, p. 31). A idéia
de que o sexo é somente reprimido ndo se coaduna com a incitagdo
permanente, desde o século XVIII, a se falar sobre ele. Foucault recorda que
se fala do sexo para mais intensamente proibi-lo, por isso ele se aloja no centro
da vida de todas e de cada uma das pessoas da sociedade ocidental.
(FOUCAULT, 2007).

Dentro desse panorama, COSTA mostra que o0 binarismo
homossexual/heterossexual foi uma invencéo da sociedade burguesa européia,
que, como ja dissemos, s6 foi possivel pela invencdo da divisdo binaria dos
sexos e da construcdo da idéia de sexualidade (1996). Também vimos que a
naturalizacdo e a patologizagdo da pratica homossexual decorre da
implantacéo do dispositivo da sexualidade, dando-se, portanto, por meio dos
mesmos mecanismos que submeteram as mulheres a uma esséncia biologica,
natural, que justificou a dominagdo masculina. *“A sexualidade masculina,
nessa perspectiva, se mantém como referéncia da sexualidade humana (...)"
(SCAVONE, 2006, p. 97) e o “homem feminino”, a contraparte da mulher
histérica, ao se afastar desse referente, é visto como doenga, como um
confrontador da ordem social desejada para a manutengéo da burguesia como

classe privilegiada: a familia, a sexualidade procriadora, a saude dos corpos e
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a regulagéo das populagbes. Biologizada, a sexualidade homossexual se torna

esséncia, define identidade e espagos de (i)legitimidade.

A homossexualidade sera, inicialmente, definida como uma
perversao do instinto sexual causada pela degenerescéncia de
seus portadores e, depois, como um atraso evolutivo ou
retardamento psiquico, manifestos no funcionamento mental
feminino do homem. (COSTA, 1996, p. 87)

Esta criado “o Homossexual”. Uma questéo de género.

Trata-se de vital importancia, para os propdsitos deste trabalho,
aprofundar a discussao sobre a identidade homossexual que, como vimos, esta
ligada a criacdo da sexualidade como definidora de esséncia, de natureza, de
pessoas. A imagem que gays e lésbicas tém de si estd profundamente ligada
com a idéia de identidade social. Lembrando o que diz HEILBORN, “(...) a
identidade social constitui-se na atualizacdo de principios de classificagdo
social ordenados por valores que fabricam e situam os sujeitos”. (1996, p. 137).
Gays e léshicas sO vao ser identificados como tais ap6s a puberdade, o que
lhes d& oportunidade e tempo para introjetar tais valores e serem por eles

constituidos, desenhando a sua auto-imagem e a construcéo que fazem de si.

Se queremos investigar se — e como — o ideério cristdo influencia nesse
processo, precisamos, antes, entender de que forma, na contemporaneidade,
se da a construgdo/fixagdo da identidade de gays e lésbicas, o que faremos
articulando conceitos como identidade, estigma, estereétipo e preconceito no

proximo capitulo.
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CAPITULO 2

IDENTIDADE HOMOSSEXUAL - 0 que €, como se constroi

a identidade é
um monte de problemas

(Zygmunt Bauman)

(...)Fiz de mim o que n&o soube

E o que podia fazer de mim néo o fiz.
O domind que vesti era errado.
Conheceram-me logo por quem ndo
era e ndo desmenti, e perdi-me.
Quando quis tirar a mascara,

Estava pegada a cara. (...)

(Fernando Pessoa, trecho do
poema A tabacaria)

Lendo Os idos de margo encontrei uma
frase sinistra que o autor atribui a Julio
César: E impossivel ndo acabar sendo
do jeito que os outros acreditam que
voceé é. (...)

(Gabriel Garcia Marques, trecho do
livro Memoria de minhas putas tristes)

Em primeiro lugar, € conveniente assinalar que temos plena consciéncia
de que, atualmente, falar em identidade, ou falar sobre identidade, &
equivalente a caminhar em um terreno pantanoso, repleto de armadilhas e
perigos desconhecidos. Entretanto, ainda que percebamos 0s riscos potenciais
de se enfrentar o assunto, também sabemos que € impossivel, diante da
tematica abordada neste trabalho, eximir-nos desta tarefa. Isso porque, ao se
falar em homossexualidade, e no presente caso, ao falarmos mais
especificamente da auto-imagem de gays e lésbicas, ndo ha como né&o
desembocar na problematica questdo da “identidade homossexual”. Vamos a

ela, entdo.
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2.1 Homossexualismo, homossexualidade, homoerotismo, homossexual

Antes de nos arriscarmos nessa tarefa, cabe definir o que entendemos
por homossexualidade e, por conseguinte, homossexual. Antes ainda, porém,

cabe uma breve explicagdo sobre a escolha do termo.

O termo homossexualismo designou doenga, constando inclusive na CID
(Classificagao Internacional de Doencgas) desde a 62 revisdo (de 1948) até a 92
revisdo (de 1975, vélida até 1993). Como o termo ficou associado a doenca,
adotamos o termo homossexualidade em consonéncia com o que reivindica o
movimento LGBTTI. Na CID-10 (a 102 revisdo), vigente desde 1993,

homossexualismo (e nenhuma outra variagdo) ndo aparece mais.

Alguns autores, como o psicanalista Jurandir Freire Costa, preferem o
termo homoerotismo, pois consideram que as palavras homossexualismo e
homossexualidade remeteriam a um indesejado essencialismo que vigora
desde o século XIX, jA que, ao usar tais termos, continuariamos a pensar, a
agir a e falar baseados em uma crengca de que a homossexualidade e o
homossexual existem independentemente do habito linglistico que os instituiu
(COSTA, 1992). Ainda que os termos permanecam impregnados desse
essencialismo, sdo 0s que se encontram em uso corrente, j4 assimilados e
utilizados pela grande maioria das pessoas, cabendo-nos talvez tentar esvazia-
los, ressignificando-os. Por outro lado, a nosso ver, o termo homoerotismo
também apresentaria um caréater redutor, haja vista que remeteria apenas a
sensualidade, ndo incorporando o aspecto afetivo-relacional que pode estar
envolvido em relagbes homossexuais. Os termos homossexualidade e
homossexual, ainda que remetam também a pratica sexual, j& vém passando
por uma ressignificagcdo — por meio de diversas atividades académicas e

militantes — que incorpora esse aspecto.

Assim, a homossexualidade, no presente contexto, se refere a uma
tendéncia a se estabelecer relagdes afetivo-sexuais preponderantemente com
pessoas do mesmo sexo (PECHENY, 2005). Homossexuais sdo as pessoas
gue apresentam essa tendéncia. Usaremos a palavra gay para nos referir a

homens homossexuais e a palavra lésbica para mulheres homossexuais.
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2.2 Definindo identidade

Em primeiro lugar, cabe explicitar que a noc¢do de identidade sera
importante para percebermos, mais adiante, como as pessoas homossexuais
se véem e, portanto, como é a sua auto-imagem. Nos proximos capitulos,
retomaremos algumas idéias trabalhadas aqui para tentar vislumbrar o papel
que a Igreja catdlica exerce na construcdo dessa auto-imagem. Por ora,
trabalharemos com algumas nogOes de identidade — e de identidade
homossexual — que nos ajudardo a compreender como se constréi um modo de
ser e estar no mundo que também incide sobre, conforma, molda a forma como

as pessoas se véem — umas as outras e a si proprias.

Em geral, quando pensamos na identidade de alguém, pensamos como
uma pessoa “é”. Isso quer dizer que imaginamos que exista algo como uma
substancia, pré-existente, que define aquela pessoa. Por exemplo, quando
tratamos da identidade étnico-racial. Ao sabermos que uma pessoa é negra,
uma série de atributos € instantanea e inconscientemente associada a ela, para
além da cor da pele: facilidade para a pratica de esportes; musicalidade; ritmo
e dangca; uma sensualidade aflorada; alegria etc. Como se essas
caracteristicas fossem pré-existentes e permanentes. A identidade pessoal,

portanto, seria vista como uma “esséncia”’, como nos mostra Ciampa:

A posicdo de mim (0o eu ser-posto) me identifica,
discriminando-me como dotado de certos atributos, de
predicagcbes, que me dado uma identidade considerada
formalmente como atemporal. A re-posicdo da identidade
deixa de ser vista como uma sucessédo temporal, passando a
ser vista como simples manifestacdo de um ser sempre
idéntico a si mesmo na sua permanéncia e estabilidade
(CIAMPA, 2005, p. 164).

A partir desses atributos, entdo, criamos a expectativa de que as
pessoas devam agir e serem tratadas de acordo com suas predicagdes. Trata-
se do que Ciampa chama de identidade pressuposta, que é atualizada pelas
relagBes e rituais sociais, ou seja, € permanentemente reposta (2005), fixando

a pessoa em uma posigao que a aprisiona.
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Entretanto, o que normalmente consideramos como uma identidade
pessoal €, na verdade, uma identidade social, atribuida as pessoas, ou seja, €

construida socialmente. Como vemos em Heilborn, a

Identidade social é (...) entendida e operacionalizada na
acepcdo de um conjunto de marcas sociais que posicionam
um sujeito em um determinado mundo social. Ndo se trata de
uma concepcao que se baseie numa substancia reificada,
composta por marcas sociais estaticas (...) (HEILBORN, 1996,
p. 137)

Ao contréario, para Heilborn trata-se de um processo de modelacdo da
pessoa que se da em trés dimensdes ou niveis: pela existéncia prévia na
sociedade de um rol de atributos que classificam a pessoa, constituindo-a; pelo
modo em que esse rol estd inserido em um campo de significa¢cdes sociais; e
como esses atributos (ou marcas) expressam valores que constituem a
imagem que as pessoas constroem de si mesmas e, portanto, como se

estabelecerdo as relagdes com as outras pessoas. (HEILBORN, 1996)

Dessa forma, ao invés de a identidade ser a expressdo de uma
substancia, uma esséncia que define os seres humanos, ela é resultado desse
processo que categoriza pessoas por meio de valores, esses sim pré-
existentes, que as constroem e as posicionam (HEILBORN, 1996, p. 137). Por
meio de internalizacdo, ou interiorizagdo, a prépria pessoa, de forma
inconsciente, assume como seus esses atributos. “Interiorizamos aquilo que os
outros nos atribuem de tal forma que se torna algo nosso. A tendéncia é nos

nos predicarmos coisas que os outros nos atribuem.” (CIAMPA, 2005, p. 131)

Esse processo de produgdo de sentidos que fabricam formas de ser e
estar no mundo e que, assim, constroem identidades, se da primordialmente

pela linguagem. Leonor Arfuch afirma que

Longe de toda idéia de transparéncia, de um hipotético
imediatismo do eu, de uma espontaneidade da palavra dita, de
uma “verdade” da vida pré-existente e anterior a narragéo, o
que e 0 quem da aposta identitaria se delineia justamente no
discurso (considerado em um sentido amplo, como toda pratica
significante), ndo somente aqueles relatos centrados na
(prépria) subjetividade, mas também nos marcados inclusive
com o “efeito do real” mais canbnico da histéria ou da
antropologia. (ARFUCH, 2005, p. 28)
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Portanto, é no plano da interdiscursividade, que evidentemente é de
natureza social, que mdltiplas vozes alheias se incorporam a propria voz da
pessoa. (ARFUCH, 2005). Foucault assinala que os discursos sdo “préaticas
que formam sistematicamente os objetos de que falam” (FOUCAULT apud
INIGUEZ, 2005, p. 93). A linguagem institui 0 mundo, constitui realidades e nos
permite atuar sobre as pessoas. Ela incide também, claro, sobre as rela¢des e
as praticas sociais. (IBANEZ, 2005, p. 41).

Segundo Spink e Medrado, uma “(...) pessoa, no jogo das relagbes
sociais, esta inserida hum constante processo de negociagdo, desenvolvendo
trocas simbdlicas, num espacgo de intersubjetividade, ou mais precisamente, de
interpessoalidade” (SPINK e MEDRADO, 2004, p. 55). Depois de situarmos
esse processo de interanimacdo dialdgica, que se da por meio de préticas
discursivas, desembocamos na nocdo de posicionamento — ou seja, ha
compreens@o de que as constru¢cfes identitarias, as producdes de sentido,
ocorrem num processo de producéo discursiva de pessoas em interagdo, que
se posicionam em relagdo as multiplas narrativas com as quais entram em

contato.

Entdo, como adverte Bauman, as “identidades’ flutuam no ar, algumas
de nossa prépria escolha, mas outras infladas e lancadas pelas pessoas em
nossa volta, e € preciso estar em alerta constante para defender as primeiras
em relacdo as ultimas” (BAUMAN, 2005, p. 19) Para ele, uma identidade fixa,
coesa, seria como uma camisa-de-for¢a, uma repressao, pois limita a liberdade

de escolha. (BAUMAN, 2005)

2.3 Preconceito, estere6tipo e estigma

Antes de chegarmos & problemética da identidade homossexual,
faremos uma breve explanacdo sobre preconceito, esteredtipo e estigma,
nogdes necessdrias para se compreender de que modo pessoas homossexuais

constroem sua identidade e, por conseguinte, sua auto-imagem.

Esteredtipo, a grosso modo, se refere a um “pacote fechado” de idéias,
ou de saberes que assumimos serem verdadeiros — aprioristicamente — para
toda uma classe de pessoas. Resulta em um pré-julgamento generalizante,

haja vista que os tais saberes n&o sdo necessariamente validos para todos os
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membros daquela classe. E uma tendéncia a padronizacdo de determinados
grupos sociais, eliminando as diferencas individuais. Esteredtipo e preconceito
estdo em intima relag@o. Todo preconceito mais ou menos generalizado tem

um cerne estereotipado.

Agnes Heller afirma que os

(...) juizos provisérios refutados pela ciéncia e por uma
experiéncia cuidadosamente analisada, mas que se conservam
inabalados contra todos os argumentos da razdo, séo
preconceitos. Os preconceitos (...) sdo produtos da vida e do
pensamento cotidianos. (HELLER, 2004, p. 47)

Segundo essa autora, 0s preconceitos ndo se desfazem por meio da
razdo, pois existe uma fixagdo afetiva no preconceito que néo se desfaz a luz
de argumentos, por mais sélidos e pertinentes que sejam. Ainda segundo
Heller, h& dois tipos de afeto que podem nos ligar a uma convicgdo ou opinido:
a fé e a confianca. Para ela, o afeto do preconceito é a fé*!, que nasce de uma
particularidade individual. Enquanto a confianca se apdia no saber, a
importancia da fé, no ambito do preconceito, é a prépria relacdo que
estabelecemos com o objeto dela e a necessidade que ela satisfaz. Isso
aparece de forma bastante intensa nos preconceitos, pois crer em um nos
protege de conflitos e confirma nossos posicionamentos anteriores. A confianca
pode desaparecer, se for refutada pelo pensamento e pela experiéncia, mas
“(...) a fé estd em contradicdo com o saber, ou seja, resiste sem abalos (..) ao

pensamento e a experiéncia que a controlam”. (HELLER, 2004, p. 48)

Em relagéo a fé, ha sempre uma polarizacdo de amor e 6dio. O édio se
dirige ndo somente aquilo em que ndo acreditamos, mas principalmente
aqueles que ndo compartiiham da mesma fé que temos. Por isso, a
“intolerancia emocional € uma consequéncia inevitavel da fé” (HELLER, 2004,
p. 49)

Os preconceitos podem ser individuais ou sociais, mas de forma geral,
qualguer preconceito tem origem social, pois nés o assimilamos de nosso meio
social e o aplicamos de forma espontanea a situagdes particulares e concretas
de nossa vida. A esfera de qualquer tipo de preconceito é a vida cotidiana e,

por mais disseminado que seja, ele também depende de uma escolha

2! E importante observar que Agnes Heller n3o se refere especificamente a fé religiosa
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individual — podemos nos apropriar ou ndo de um preconceito —, 0 que nos
torna pessoalmente responsaveis pelos preconceitos que mantemos ou
cultivamos (HELLER, 2004).

H& mais duas consideracdes de Agnes Heller que nos interessam no
presente contexto. Uma diz respeito a forma como agem pessoas predispostas
ao preconceito, classificando e rotulando uma pessoa, enquadrando-a numa
estereotipia de grupo, ainda que isso signifiqgue desconsiderar atributos
individuais que nada tenham a ver com os considerados “préprios” do grupo
(HELLER, 2004). A outra estad relacionada ao efeito limitador que todo
preconceito tem sobre a autonomia e a liberdade de escolha das pessoas que
sdo alvo dele, “(...) ao deformar e, consequientemente, estreitar a margem real
de alternativa do individuo” (HELLER, 2004, p.59)

Com isso, ja nos é possivel falar sobre o estigma. Em sua origem, na
Antiguidade Cléssica, a palavra estigma era utilizada para designar uma marca
corporal que era aplicada a alguém a quem se devesse evitar, como um
escravo fugitivo, um criminoso etc. Na Era Cristd, o estigma também poderia
ser um sinal corporal de graga divina ou uma alusdo médica a um defeito fisico.
Posteriormente, a mesma palavra voltou a ser empregada como sinal de
degradagéo. (GOFFMAN, 1988).

Um estigma é um atributo que uma pessoa tem e que a torna diferente
das outras pessoas, mas trata-se de uma diferenca que a coloca em situagéo
de inferioridade ou descrédito. Segundo Goffman, o estigma seria um tipo
especial de relacdo entre atributo e esteredtipo, uma marca desqualificadora.
Uma de suas principais caracteristicas, além de depreciar a pessoa que é
estigmatizada, € assumir uma relevancia maior do que qualquer outro atributo
que a pessoa possua. (GOFFMAN,1988). Os estigmas podem ser de trés
tipos: os relacionados a defeitos fisicos, os relacionados a defeitos morais, e os

estigmas de raga/etnia, nacéo e religiao.

A pessoa estigmatizada muitas vezes pressente que ndo é aceita e que
as outras pessoas ndo manterdo com ela relagdes de igualdade. Mais ainda,

segundo Goffman, para esse individuo

(...) os padrdes que ele incorporou da sociedade maior tornam-
no intimamente suscetivel ao que os outros véem como seu
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defeito, levando-o inevitavelmente (...) a concordar que, na
verdade, ele ficou abaixo do que realmente deveria ser. A
vergonha se torna uma possibilidade central, que surge
guando o individuo percebe que um de seus proprio atributos é
impuro e pode imaginar-se como um ndo-portador dele.

(GOFFMAN, 1988, p. 17)

Uma pessoa pode ter um estigma visivel, como cor da pele ou defeito
fisico, 0 que a torna automaticamente ‘desacreditada’. J& aquelas pessoas cujo
atributo de estigma néo € visivel, € uma pessoa ‘desacreditavel’ (GOFFMAN,
1988), ou seja, existe um potencial para ser desacreditada se seu estigma se
tornar conhecido de outras pessoas, 0 que traz uma constante tenséo entre
ocultar ou ndo o motivo de seu estigma, conta-lo ou ndo conta-lo, mentir ou ndo

mentir, etc.

Assim, o encobrimento do fator de estigma é uma solu¢cdo apenas
parcial e ndo alivia essa tensa ambiguidade, na medida em que “(...) uma
pessoa que tenta encobrir algo leva uma vida dupla e que o encadeamento
l6gico informacional da biografia pode dar lugar a diferentes formas de vida
dupla” (GOFFMAN,1988, p. 88). Além disso, a pessoa se encontra sempre sob
pressdo para criar mentiras interminaveis para evitar uma revelagdo n&o

desejada.

Goffman ainda aponta para a questdo da visibilidade ser de suma

importancia, pois

O que pode ser dito sobre a identidade social de um individuo
em sua rotina diaria e por todas as pessoas que ele encontra
nela sera de grande importancia para ele. (...) a informacéo
guotidiana disponivel sobre ele é a base da qual ele deve
partir ao decidir qual o plano de acdo a empreender quanto ao
estigma que possui. (GOFFMAN,1988, p. 58)

Com essa breve sintese, podemos passar para o proximo item, no qual
buscaremos, partindo das nogbBes apresentadas até agora neste capitulo,

mostrar como se da a construcdo da identidade homossexual.

54



2.4 ldentidade homossexual — uma fabrica de vergonhas e medos, de
segredos e mentiras

Considerando nossa compreenséo de identidade como uma construgao
social que se da no plano da interdiscursividade, cujos contedudos sé&o
assimilados e internalizados, levando a pessoas a um posicionamento em
relacdo a eles, partimos da proposi¢gédo de Heilborn (1996), como descrevemos
acima, sobre as trés dimensdes de modelagdo de uma identidade social: a
existéncia prévia na sociedade de um rol de atributos que classificam a pessoa,
constituindo-a; o modo em que esse rol esti inserido em um campo de
significacdes sociais; e como esses atributos (ou marcas) expressam valores

gue constituem a imagem que as pessoas constroem de si mesmas.

Heilborn chama a atengéo para a relevancia que a identidade sexual

adquire nos processos de subjetivagdo contemporaneos:

A problematica da identidade sexual ganha sentido e
relevancia em um contexto histérica e culturalmente
delimitado. Ela se ancora e se impregna do lugar que a
sexualidade desfruta/ocupa na cultura ocidental como locus
privilegiado da verdade do sujeito. (HEILBORN, 1996, p. 138)

De fato, como vimos no Capitulo 1, isso ocorre pelo dispositivo da
sexualidade apontado por Foucault. Desde o século XIX o homossexual
(masculino) tem sido considerado a contrapartida da mulher histérica,
“emprestando” desta alguns atributos considerados tipicamente femininos,
como a fragilidade fisica, os “humores” , os ataques nervosos, a delicadeza, a
submisséo etc. Essa aproximag¢do com o feminino afasta o gay do referente de
poder (homem, branco, heterossexual, com bom poder aquisitivo),

desqualificando-o e sujeitando-o ao mesmo tipo de dominagdo a qual as

mulheres estao submetidas.

Assim, no imaginario popular, o gay é invariavelmente representando
como muito efeminado, resvalando no escandaloso, cheio de trejeitos e

ataques, o que no Brasil se costuma chamar de “frescura”. Segundo MacRae,

Nos meios de comunicacdo de massa, ainda se propaga a
Visdo que associa 0 homossexual ao passivo; com raras
excecbes, o0 “desmunhecar” é essencial para qualquer
representacéo desse tipo de personalidade. Mesmo entre os

homossexuais, as chamadas “bichas pintosas” — os homens
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muito efeminados — sofrem discriminagcéo por parte daqueles
gue internalizam os preconceitos da sociedade, extravasando-
os sobre individuos que véem como mais escandalosos e cuja
companhia pode ser comprometedora. (MACRAE, 2005, p.
302)

Da mesma forma, a lésbica é vista como aquela que se afasta do
feminino, sendo, por isso, tida como masculinizada, grosseira, mal-educada. E
percebida pelos homens heterossexuais como competidora, por um lado, pois
elas poderiam “conquistar” mulheres por eles desejadas. Por outro lado, h&
uma idéia de que as lésbicas sdo mulheres sexualmente insatisfeitas e, em
muitos casos, sdo consideradas como uma espécie de “conquista especial’
pelos homens, que acham que podem satisfazé-las sexualmente e trazé-las de
volta & “normalidade”. Isso é bastante visivel em filmes pornograficos —muitos
apresentam pelo menos um casal de mulheres que recebem alegremente um
homem em sua “transa”. Por fim, as léshicas sado vistas também como
assexuadas, pela importancia que se dé a genitélia e a penetracdo nos atos
sexuais, devido ao falocentrismo presente em nossa sociedade. Dessa forma,
uma relagdo sexual entre duas mulheres seria impossivel por ndo haver pénis

e, por conseguinte, supostamente ndo haver possibilidade de penetracgéo.

Doenca ou perversdo é outra forma como a homossexualidade é vista.
Para isso, muito colaboraram a psiquiatria, a psicologia e a psicanalise, que
classificaram as pessoas homossexuais como perversas, invertidas, ndo
completamente desenvolvidas, aberracdes etc. “O homossexualismo ndo é
mais um caso de moral, mas de perversdo. A psicanalise o transformou em
doenca, em atraso de desenvolvimento, em fixacdo na fase pré-genital.”
(GUATTARI, 1987, p. 34) Como ja dissemos, Foucault chamou a isso de “a
psiquiatrizacdo do amor perverso”, uma faceta do dispositivo da sexualidade.
Em consequéncia, por muitos anos (de 1948 a 1993), a homossexualidade foi
considerada doenca pela Organizacdo Mundial da Saude, inclusive catalogada
na CID, como j& vimos. Também a irrupcdo da aids, em meados dos anos
1980, que em seu inicio atingia muito mais freqlientemente os gays — chegou a
ser chamada de “a praga gay” — colaborou para a associagdo homossexual-

doente.
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Outras questdes de ordem moral emprestam também seu quinh&o de
condenagdo a homossexualidade. Uma pratica sexual desvinculada da
procriacdo, além de antinatural, traz & tona a questdo do prazer sexual
imediato, desvinculado de lagos afetivos. A busca incessante do prazer pelo
prazer, a qualquer custo, sem regras, sem contencdo, é imoral e indesejada.
Promiscuidade e pedofilia, entdo, s&o atributos vinculados aos/as
homossexuais de forma geral, mas mais fortemente aos gays. A
impossibilidade de se constituir uma familia — considerada a base da sociedade
— nos moldes determinados pelo heterossexismo (heterossexualidade imposta
como norma) também colabora na construcdo da idéia de gays e lésbicas

como desviantes e imorais.

Confirmando o que foi exposto acima, vemos que esteredtipos e
preconceitos relativos a homossexualidade sdo bastante presentes no
imaginario® popular da sociedade brasileira. Relacionamos a seguir algumas
palavras pejorativas comumente utilizadas para se referir a homossexualidade:
pecado, abominacéo, sujeira, doenga, anormal, aberracdo, antinatural, nojo,
prostituicdo, promiscuidade, pedofilia, sem-vergonhice, safadeza. Por outro
lado, h4a uma pequena série de estereGtipos supostamente positivos que
também aparecem relacionados a homossexuais: alegria, delicadeza,

educacao, bom-gosto, cultura, arte, refinamento?.

A homossexualidade, salvo excecfes, vai se manifestar depois da
puberdade, quando a maioria das pessoas comeca a ter atracdo sexual por
outras, o que vai ocorrer pelo menos apds onze ou doze anos de idade. Isso
significa que, mesmo antes de sentir atracdo afetiva e/ou sexual por alguém do

mesmo sexo, temos contato com todo esse repertério, que circula em nossa

22«0 jmaginério é a faculdade originaria de fazer aparecer uma imagem e uma relacdo que n&o
sdo dadas diretamente na percepcdo” (LAPLANTINE e TRINDADE, 2003, p.24 ). “(..) a
imagem é formada a partir de um apoio real na percepgdo, mas (...) no imaginario o estimulo
perceptual é transfigurado e deslocado, criando novas relagdes inexistentes no real” (Idem, p.
25). (...) “O imaginario, ao libertar-se do real, que sao as imagens primeiras, pode inventar,
fingir, improvisar, estabelecer correlagfes entre os objetos de maneira improvavel e sintetizar
ou fundir essas imagens” (Idem, p.27).

% Ministramos palestras e oficinas sobre o tema da homossexualidade para publicos diversos
ha cerca de cinco anos. Uma das dinamicas por nés utilizadas nesses eventos é pedir que o
publico presente diga o que vem a cabeca das pessoas, de forma geral, quando se fala em
homossexualidade. O que apresentamos como preconceitos e estereétipos relacionados a
homossexualidade, além do que esta relatado na producdo académica sobre o tema, sintetiza
as idéias mais comuns — que aparecem com mais freqiiéncia — nestas dinadmicas.
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sociedade nos mais diversos ambitos, por processos primarios e secundérios
de socializacdo que incluem a familia, os circulos de amizade, a escola, os
locais de cultos religiosos, a midia (TV, radio, revistas, jornais, Internet), etc.
Dada a “(...) centralidade da linguagem nos processos de objetivacdo que
constituem a base da sociedade de humanos” (SPINK e FREZZA, 2004, p. 33),
podemos perceber como, no tempo curto, na cotidianidade de nossas vidas, a

“imersédo” nesse discurso facilita a internalizacdo dessas idéias, ja que “a

linguagem é acéo e produz consequéncias” (SPINK e MEDRADO, 2004, p. 47)

Com isso, pessoas homossexuais aprendem que um atributo — o desejo
afetivo-sexual por uma pessoa do mesmo sexo — determina ndo s6 uma forma
de ser e estar no mundo, uma esséncia, ou uma identidade social (como
vimos, ser gay significaria ser um homem feminino e “fresco”, ser lésbica
significaria ser uma mulher masculinizada e “grosseira’), mas também uma

desqualificagéo social da pessoa como um todo.

Ao mesmo tempo em que uma pessoa se “descobre” homossexual, ela
também assimila uma forma propria, apropriada, de ser e se comportar e,
entdo, se posiciona como tal, porque ela seria assim em sua “esséncia”. Dessa
forma, ao mesmo tempo em que a ordem social é reproduzida, “tipos” de
pessoas sdo fabricados, produzidos. Além disso, um/uma homossexual
percebe que pertencer a esse “tipo” o/a desqualifica perante as outras pessoas,
porque aquele atributo o/a torna uma pessoa menos respeitavel se as outras
pessoas identificam-no/a como homossexual. Ele ou ela se descobre

portador/a de um estigma.

A homossexualidade é um estigma do tipo moral, ja que esta identificada
socialmente como uma culpa individual, resultante de uma vontade fraca e
antinatural. (GOFFMAN,1988) Diferentemente de estigmas imediatamente
perceptiveis por outras pessoas, como a cor da pele ou defeito fisico visivel,
uma pessoa homossexual pode esconder esse atributo, encontrando-se na
“categoria” desacreditavel, pois ela pode ser desqualificada na medida em que
as pessoas descobrirem seu atributo, mas pode conseguir manté-lo em

segredo, evitando a reprovacao social.

Segundo Marito Pecheny, “a homossexualidade € uma dimensdo da

personalidade que constitui um motivo de estigmatizagéo, discriminacdo e
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exclusdo” (PECHENY, 2005, p.133). Por isso, para esse autor, a
homossexualidade € um segredo fundante da identidade e das relacbes
pessoais de pessoas homossexuais. Nesse sentido, a gestdo da comunicagéo
e do segredo configura-se como um recurso fundamental, sendo que as
pessoas homossexuais tém de escolher para quem podem e para quem nao

podem revela-lo (PECHENY, 2005), ainda mais porque

Os sentimentos de culpa e vergonha que oprimem o
homossexual sdo constantemente repostos por fatores sociais
gue o levam a ocultar-se, a ter medo do ridiculo, da prisédo, do
desemprego, do ostracismo por parte de amigos e familiares.
(MACRAE, 2005, p. 299)

Por causa desse contexto de discriminagéo, seja ela real ou pressentida,
a ocultacdo ainda é a principal estratégia que as pessoas homossexuais
encontram para lidar com seu estigma social, preservando-se de atitudes
potencialmente hostis e destrutivas. (PECHENY, 2005). Como assinala

Guattari,

(...) o homossexualismo continua ligado aos valores e aos
sistemas de interagdo da sexualidade dominante. Sua
dependéncia da normalidade heterossexual se manifesta por
uma politica do segredo, uma clandestinidade alimentada pela
repressao e também por um sentimento de vergonha ainda
vivo nos meios “respeitaveis”. (GUATTARI, 1987, p. 34)

Outro aspecto importante para a formac¢éo da identidade de gays
e lésbicas e que colabora para a construcéo da imagem que tém de si mesmos
€ o isolamento dentro da familia. Diferentemente de outros tipos de estigmas, a
familia dificilmente se constitui numa fonte de protecdo e apoio em relacdo a
hostilidade que homossexuais enfrentam em outros ambientes. Por exemplo,
um/uma adolescente negro/a ou judeu/judia, se for ofendido/a na escola ou em
outro lugar qualquer por causa de seu estigma, muito provavelmente vai
encontrar dentro de sua propria casa algum consolo, apoio e estimulo para
reagir e superar o problema. Para homossexuais, além da dor do insulto,
normalmente h& a sobreposicdo do medo de que a familia descubra e os/as
rejeite. Assim, dentro de casa, com as pessoas mais proximas, a convivéncia é

intensamente permeada pelo medo de que o segredo seja revelado.
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Quanto ao segredo, Pecheny afirma que as relacdes estabelecidas por
gays e lésbicas se ddo em trés mundos distintos: o das pessoas que sabem, o
das pessoas que ndo sabem e o dos pares homossexuais. A eclosdo da
epidemia da aids, além de inicialmente aumentar o estigma que recai sobre
homossexuais, também iniciou um processo que tende a romper com a
distingédo entre esses mundos. Isso porque, como vimos na Introdugéo, a aids
também impulsionou um movimento sdécio-politico homossexual organizado,
que luta pela visibilidade e reivindica um lugar de normalidade, pleiteando que
0 que era causa de vergonha se transforme em motivo de orgulho para as
pessoas homossexuais (PECHENY, 2005).

E ai surge uma nova questdo. Como resultado dessa luta politica, o
discurso politicamente correto tem sido bastante difundido e a
homossexualidade tende a ser formal e relativamente mais aceita. Entretanto,
a sociedade ainda exige a discricdo por parte de pessoas homossexuais. E
comum que se oucam frases como: “Nao tenho preconceito contra
homossexuais, ndo me importa que se relacionem com pessoas do mesmo

sexo, desde que eles fiquem entre quatro paredes”.

Assim, saber que homossexuais se relacionam sexualmente em
ambiente privado ndo causa tanta rejeicdo quanto vé-los/as demonstrando
afeto e amor em publico (PECHENY, 2005, p. 138), mas a visibilidade e a
exposicdo publica de afeto sdo menos tolerdveis para os heterossexuais de
forma geral. E bastante comum que em ambientes comerciais de lazer e
socializagdo, como cinema, teatro, bares e restaurantes, homossexuais ainda
sejam advertidos para ndo demonstrarem sSeus sentimentos para nao
“incomodar” outros clientes. Ficar de mdos dadas, trocar caricias discretas ou
beijos rapidos podem ter como consequéncia um pedido da geréncia para se
retirarem do local. Quando a manifestacdo de afeto se da na rua, chegam a
ocorrer agressdes verbais e fisicas, mesmo em locais considerados “redutos

gays”. Sdo emblematicos casos de homossexuais, em S&o Paulo, que foram
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agredidos violentamente por estarem andando de méaos dadas ou

confraternizando com amigos gays®*.

Pecheny afirma que isso poderia se interpretado como se houvesse um
pacto implicito entre ndo-homossexuais e homossexuais: a tolerdncia social em
troca da discrigcdo e da invisibilidade. Ainda que a tolerancia n&o seja 0 mesmo
que reconhecimento e plena aceitagdo social, para muitos homossexuais esse
pacto se torna conveniente (PECHENY, 2005). Segundo ele, o temor da
revelacdo da homossexualidade ndo chega a impedir os atos homossexuais,
mas funcionam para “criar um contexto repressivo, que determina um tipo de
interacdo social favoravel a dissociagdo entre a sexualidade e o afeto, ao
privilégio do anonimato, (...) & criacdo de cobdigos e subculturas e a
aprendizagem da simulac¢éo”. (PECHENY, 2005, pp. 138-139).

Y

Um outro aspecto a ser considerado diz respeito a estereotipia
homossexual. Os tipos mais exageradamente estereotipados — como, por
exemplo, as léshicas caminhoneiras e as bichas qua-qua — sdo as formas mais
visiveis socialmente. Ainda que sejam alvo de chacota e desrespeito, séo tidos
como muito diferentes das pessoas consideradas “normais” e, por iISso, menos
ameacadores. E das pessoas que apresentam comportamento menos
estereotipados que se cobra maior discri¢cdo, pois elas colocam em cheque a fé

na propria “normalidade” que as pessoas ndo-homossexuais possuem.

Nesse sentido, parece haver uma diferengca geracional importante,
provavelmente ligada as conquistas dos movimentos de libertacéo
homossexual. Enquanto homossexuais mais jovens reivindicam a sua pertenca
no mundo dos “normais” e seu direito a expressdo de afeto em publico,

homossexuais de geragfes anteriores parecem prezar mais a discricdo e sao

? Um dos casos mais conhecidos é o do adestrador de cdes Edson Néris da Silva. Na
madrugada de 6 de fevereiro de 2000, ele passeava de mados dadas com seu companheiro
Dario Pereira Netto na Praca da Republica, cuja area adjacente é frequentada pela boemia gay
paulistana, quando foram surpreendidos por integrantes de um grupo neonazista chamado
Carecas do ABC. Dario conseguiu escapar, mas Edson foi espancado barbaramente a chutes e
golpes de soco-inglés. Acabou falecendo em decorréncia da varias hemorragias internas.
Fonte: Wikipédia. Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Edson_N%C3%A9ris_da_Silva. 23
ago. 2008. Outro caso, este mais recente, ocorreu com o professor universitario de filosofia
Alessandro Faria Arauvjo, de 39 anos, que no dia 10 de fevereiro de 2007 foi espancado na
esquina da alameda Jaud com a rua da Consolacao, nos Jardins. Ele quebrou o maxilar, ficou
com cinco dentes pendurados, perdeu um canino, teve luxacdo nas costelas e recebeu pontos
em parte da boca e no nariz. Fonte: Folha OnLine. Disponivel em
http://www1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u131771.shtml. Acesso: 23 ago. 2008.
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mais invisiveis em publico. A homossexualidade, neste sentido, os tornaria
especiais, distintos, melhores porque revolucionérios, ainda que — ou por iSso
mesmo — ndo sejam aceitos. O seguinte trecho constante em texto de Néstor

Perlongher, falecido em 1992, parece contar algo a respeito desse sentimento:

Que acontece com a homossexualidade, se ela ndo voltar as
catacumbas donde era tdo necessario resgata-la, para que
brilhasse na provocacdo de sua libertinagem de labios
refulgentemente vermelhos? Ela simplesmente vai-se diluindo
na vida social, sem chamar mais a atencéo de ninguém, ou de
guase ninguém. Fica como uma intriga a mais, como uma
trama relacional entre as possiveis, que ndo desperta ja
animadiversdao [sic], mas também nao admiracdo. Um
sentimento nada especial, como algo que pode lhe acontecer
a qualquer um. Ao torna-lo completamente visivel, a ofensiva
da normalizacéo (...) conseguiu retirar da homossexualidade
todo mistério, banaliza-lo completamente. (PERLONGHER,
1991, p. 43)

Para finalizar, resta-nos apontar que a identidade homossexual —
construida socialmente, imposta de forma heterbnima, considerada
naturalizada como uma esséncia, que mantém a heterossexualidade como a
norma e como a Unica normal, que fabrica formas de ser e estar no mundo, que
conforma personalidades, que aprisiona pessoas em segredos, mentiras,
isolamento, vergonhas e medos, que legitima violéncias, que reifica a
desigualdade de género, que humilha e desqualifica, que se baseia em
preconceitos e estereotipias, que estigmatiza — esta a servico do poder, do
controle social da libido e dos corpos, tornando-os déceis e manipuléveis.

Como diz Guattari,

O casal feminino-passivo/masculino-ativo permanece assim
uma referéncia tornada obrigatéria pelo poder, para permitir-
Ihe situar, localizar, territorializar, controlar as intensidades do
desejo. Fora dessa hipolaridade exclusiva, ndo ha salvacao:
ou entdo é a caida no absurdo, o recurso a prisao, ao asilo, a
psicandlise, etc. O préprio desvio, as diferentes formas de
marginalismo sao codificadas para funcionar como valvulas de
seguranca. (GUATTARI, 1987, p. 35)

Articulando o visto no presente capitulo com a questdo de género que

vimos no primeiro capitulo, recorreremos mais uma vez a Guattari:

A oposicdo homem/mulher serve para fundar a ordem social,
antes da oposicdo de classe, de casta, etc. (...) Parece-me
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importante explodir as noc¢des generalizantes e grosseiras
como as de mulher, homossexual... As coisas nunca sao tao
simples assim. Quando reduzimos a categorias branco/preto
ou macho/fémea, é porque estamos com uma idéia de

7

antemdo, € porque estamos realizando uma operacao
redutora-binarizante e para assegurar-nos um poder sobre
elas.” (GUATTARI, 1987, p. 36)

Mas sem esquecer do que Foucault nos ensina: o poder ndo é uma
substancia e ndo é mais do que um tipo particular de relagbes entre individuos.
Um traco distintivo do poder é que algumas pessoas podem, mais ou menos,
determinar por completo a conduta de outras pessoas, mas ndo de maneira
exaustiva ou coercitiva. Mas ndo ha poder sem que haja rejeicdo ou rebelido
em poténcia. (FOUCAULT, 1990)

No proximo capitulo, veremos como estd composto o campo religioso
brasileiro. Serd importante, também, compreender teoricamente o papel
desempenhado pelas religides na vida das pessoas que aderem a ela ou na
cultura envolvente. Depois disso, relacionaremos questdes que envolvem a
moral sexual catélica e o ethos privado. Apresentaremos questbes que
envolvem religido e género. Discutiremos a religido como modeladora de
subjetividades e traremos os sentimentos de culpa e vergonha relacionados a

homossexualidade e a religido.
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CAPITULO 3

RELIGIAO, SEXUALIDADE E GENERO

A Igreja tem a genitalia
no cérebro.
(Nehemias Marien®®)

O diabo é sexualmente
transmissivel.
(Giovani®®)

Neste capitulo, faremos uma breve descricdo do campo religioso em
nosso pais, baseando-nos nos ultimos Censos demogréficos realizados pelo
Instituto Brasileiro de Estatistica e Geografia (IBGE), em 1991 e 2000. Também
utilizaremos dados estatisticos sobre o campo religioso brasileiro obtidos por
meio de duas pesquisas publicadas em maio de 2007, uma realizada pelo
Datafolha e outra, pela Fundagdo Getulio Vargas (FGV), buscando
fundamentalmente mostrar a importancia da matriz catdlica na cultura

brasileira.

Depois disso, relacionaremos questdes que envolvem a moral sexual
catdlica — familia, casamento e reproducdo e a homossexualidade como
antinatural —, buscando articular com a discussédo sobre o ethos privado.
Faremos uma apresentagdo breve sobre religido e género. Discutiremos a
religiio como modeladora de subjetividades e traremos 0s sentimentos de

culpa e vergonha relacionados a homossexualidade e a religido.

3.1 O campo religioso brasileiro

O Brasil é um pais de ampla maioria cristd e, especificamente, de
maioria catdlica. Historicamente, o catolicismo chegou aqui em 1500, mesmo
ano do descobrimento do Brasil. Por heranga da colonizacdo portuguesa, o
catolicismo foi a religido oficial do pais desde a sua primeira Constituicdo, em

1824, até 1890, quando a liberdade religiosa foi instituida por decreto, o que

> Em GIUMBELLI, 2005, p. 78
% Em NATIVIDADE, 2005, p. 257
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passou a constar nas Constituicbes brasileiras a partir de 1891%". Depois
disso, pelo fato de j& ter sido a religido oficial do pais, o catolicismo
permaneceu sendo a religido mais aceita socialmente e a ndo adeséo a ele
trazia obstaculos a ascensédo social (BEGUOCI, 2007, p. 9). Atualmente, o
Brasil € considerado o maior pais cat6lico do mundo em namero absoluto de
fiéis.

Segundo o Censo 2000, do IBGE, 73,89% dos/as brasileiros/as se
declaram catdlicos. No Censo de 1991, este percentual era de 83,4%,
indicando que, em menos de uma década, houve uma reducao de quase 10%
no numero de catoélicos no Brasil, enquanto houve um crescimento de
evangélicos/as (diferenca de 6,4%), espiritas (diferenca de 0,2%), de outras
religiosidades (diferenca de 0,4%) e de pessoas sem religido (diferenca de
2,7%). Também o numero de pessoas que se declaram seguidoras do

candomblé e da umbanda diminuiu (diferenca de 0,1%). (Cf. Tabela 1)

TABELA 1. Distribuicédo percentual da populagéo
residente, por religido —Brasil — 1991/2000

Religides 11991 (%) [2000 (%)
|Catc’>|ica apostolica romana |83,4 |73,89
|Evangé|icas |9,0 |15,4
|Esp|’ritas |1,1 |1,3
|Umbanda e Candomblé |O,4 |O,3
|Outras religiosidades |1,4 |1,8

'Sem religido 4,7 7.4

Fonte: IBGE, Censos Demograficos 1991/2000.

Em maio de 2007, o jornal Folha de S&o Paulo publicou um caderno
especial com os resultados de uma outra pesquisa, realizada em mar¢co do
mesmo ano pelo Datafolha com 5.700 pessoas. Por essa pesquisa, cerca de
64% da populagéo brasileira com idade acima de 16 anos se declara catélica
(CARIELLO, 2007, p. 2). O espago amostral desta pesquisa difere
substancialmente do utlizado pelo Censo do IBGE, o que dificulta as

" Na atual Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, vigente desde 1988, a liberdade
religiosa esta garantida no Titulo Il — Dos Direitos e Garantias Fundamentais, Capitulo | — Dos
Direitos e Deveres Individuais e Coletivos, incisos de VI a VIII. (CONSTITUICAO, 2002, p. 16)
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comparagdes diretas. Ainda assim, podemos estimar, por esses dados, que a
populagéo catdlica no Brasil — ou que se declara catolica — provavelmente é

igual ou superior a 64%, maioria inconteste.

A Fundacgdo Getulio Vargas publicou, também em maio de 2007, a
pesquisa A Economia das Religides, em que analisa as informagdes dos
Censos e de microdados da Pesquisa de Orgamentos Familiares 2003 (POF
2003) do IBGE. Segundo essa pesquisa, a populacdo catélica no Brasil vinha
decrescendo numericamente desde 1872 (de quando datam os primeiros
registros censitarios do pais), passando por um acentuado decréscimo na
década de 1990. Entretanto,

O trabalho atual demonstra (...) que pela primeira vez em mais
de um século, a proporcéo de catolicos no Brasil parou de cair,
mantendo-se surpreendentemente estavel no primeiro quarto
da década de 2000, com 73,79 % em 2003, conforme o grafico
abaixo ilustra. (NERI , 2007, p. 4)

Brasil: Participaciio de Catdlicos na Populagdo - 1872 a 2003

w2 93,92
95,01
i 9348 9307
51,77 s
83,34
g £
i

Fonre: CPSFGI a partiv do processamento de dados publicadss e microdadors ds IBGE

Esses dados nos servem para evidenciar a predominancia numérica de
adeptos do catolicismo no Brasil. Se considerarmos a proje¢éo da populacéo
brasileira, conforme indica o site do IBGE?®, teriamos hoje no pais pouco mais

de 187 milhdes de habitantes. Se tomarmos os dados do Censo de 2000, sao

8 Dados de populacio brasileira estimada pelo POPCLOCK do site do IBGE, disponivel em
http:/iwww.ibge.gov.br’/home/ . Acesso em 11 de agosto de 2008.
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cerca de 138 milhdes de catélicos/as brasileiros/as. Se, entretanto, tomarmos
como base os dados da pesquisa Datafolha 2007, ainda assim teriamos um

ndmero impressionante de catdlicos/as no Brasil: quase 120 milhdes.

Além dessa predomindncia numeérica, as pesquisas citadas trazem
informagbes muito relevantes sobre a religiosidade da populagéo brasileira. O
Datafolha indica que se mantém a forte religiosidade dos/as brasileiros/as,
independentemente de seu pertencimento a uma determinada religido. Assim,
temos que 97% dos brasileiros/as acreditam em Deus, sendo que 2% tém
davidas e apenas 1% néo acredita. A matriz cristd se evidencia ao vermos que
93% dos/as brasileiros/as acreditam que Cristo ressuscitou depois de morrer
na cruz, o que contrasta com o total de pessoas que seguem religides cristas
(89% em 2007, segundo o proprio Datafolha). E 86% dos/as brasileiros/as
acreditam que Maria deu & luz a Jesus sendo virgem. (Cf. FOLHA, 2007, p. 9).

Outros dados relevantes: 92% acreditam que o Espirito Santo existe,
87% créem em milagres, 77% créem que Jesus voltara a Terra no fim dos
tempos e 75% acreditam que o diabo existe. Cerca de 49% das pessoas
entrevistadas pelo Datafolha tém um santo catdlico de devogéo, sendo que
adeptos de outras religides, como do espiritismo, umbanda, candomblé e até
evangélicos (8%), também s&o devotos de algum(ns) desses santos. (Cf.
FOLHA, 2007, p. 8). Os dados apresentados acima evidenciam que a matriz
cristd em geral — e mais especificamente a catdlica — permeia a cultura
brasileira como um todo, influenciando nas crencas até mesmo de quem néo

se diz cristdo/a e/ou catélico/a.

Segundo a pesquisa Monitor Religioso, realizada pela fundagéo alema
Bertelsmann e publicada em dezembro de 2007, o Brasil é considerado o
segundo pais mais religioso do mundo, perdendo apenas para a Guatemala.
Segundo essa pesquisa, 96% da populacdo de ambos os paises se declaram
religiosos, “(...) mas o pais centro-americano foi considerado o ‘mais religioso’
por causa da alta proporcdo de pessoas que se consideram ‘altamente
religiosas’, de 76%, maior do que a do Brasil, de 71%"%. A religiosidade é,

como se V&, uma caracteristica marcante da populacéo brasileira.

 Fonte: O Globo Online. Disponivel em:
http://oglobo.globo.com/pais/mat/2007/12/19/327680355.asp . Acesso em: 11 ago. 2008.
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3.2 A moral sexual catélica —um breve histérico

O catolicismo vé a sexualidade como algo intrinsecamente mau, que
deve ser tolerada basicamente por ser necessaria a procriacdo. Essa idéia é
baseada nas sagradas Escrituras, tanto no Antigo como no Novo

Testamento. Como nos mostra Penélope Ryan:

Nosso estudo da Escritura revela que boa parte dela foi
escrita contra o pano de fundo de uma cultura patriarcal, que
via as mulheres e a sexualidade como perigosas e temiveis,
embora necessarias para a continuacdo da vida. De um
modo geral, qualquer coisa ligada ao sexo foi alvo de
suspeita por parte do cristianismo; até recentemente, negou-
se aos cristdos qualquer idéia de sexo como algo a ser
celebrado com alegria. (RYAN, 1999, pp. 110-111)

A visdo negativa da sexualidade pela Igreja catolica vem de longa data.
A nocdo de sexo como algo a ser evitado veio da combinagdo de
concepcdes dos estbicos e do gndsticos, entre outros. A heranca platdnica
também colaborou na criagcdo dos dualismos hierarquizados, como, por
exemplo, celibato em contraposi¢édo ao sexo (o celibato sendo superior ao

sexo).

Os estodicos gregos consideravam que a expressao de sentimentos e
emocoOes era uma fraqueza a ser abolida. A atividade sexual era vista como
uma parte da fraqueza humana, pois responder ao desejo sexual era
encarado como uma forma de ceder as emogdes. A filosofia gndstica
considerava 0 casamento e 0 Sexo como intrinsecamente ruins, pois eram
ligados ao mundo material. Para eles, até mesmo a procriagdo era mal vista,
pois significava que os seres humanos continuavam trazendo o mal para a

Terra.

A filosofia de Platdo, com seu dualismo alma/corpo, trouxe outras
distingdes: homem é, pela sua mente, ligado a razdo; a mulher, que tem
capacidade de parir, é ligada ao mundo fisico (por isso, irracional). Como o
mundo fisico e a natureza devem ser subordinados ao controle da raz&o, a
mulher deve ser controlada pelo homem. Os neoplatonicos, com esse
dualismo, e a filosofia maniqueista — que via 0 mundo em conflito cosmico

entre a luz e as trevas, o mal e o bem, o espirito e a matéria — tiveram forte
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influéncia sobre santo Agostinho, talvez o autor cristdo mais influente nas

questdes relacionadas ao sexo e a sexualidade™.

Agostinho escreveu que, depois da Queda, Addo e Eva se
cobriram porque tiveram vergonha. Também ensinou que
todos os atos sexuais sdo, em certa medida, pecaminosos
porque pelo menos alguma luxdria esta virtualmente
implicada em cada um deles. Para Agostinho, o pecado de
Adao e Eva foi transmitido através das geracdes por meio da
unido sexual. (RYAN, 1999, p. 115-116)

“Agostinho, entre fins do século IV e inicio do V, associou
definitivamente, no imaginario cristdo, sexo e pecado original” (LIMA, 1996,
p. 38)

Para ele, o amor conjugal era considerado um dever a ser cumprido
apenas pela sua finalidade natural: a procriacdo. Até mesmo nesse caso,
pelo pecado original de Adéo e Eva, 0 sexo teria em si uma mancha de
pecado. Como o sexo s6 poderia ser praticado para procriagdo, nenhuma

tentativa de evitar a concepcao poderia ser moralmente aceitavel.

Entre os séculos VII e Xl, surgiram 0s penitenciais, que eram guias
para orientar os padres nas confissdes, relacionando o pecado com sua
respectiva punicdo (JURKEWICZ, 2005). Todos os pecados foram
relacionados, do mais banal ao mais grave. Esses guias cristalizaram a idéia
de que o pecado era um ato individual. Os pecados sexuais possuiam varios
itens e puni¢cdes muito severas. Nesta lista, poderiamos encontrar: sexo
fora do casamento, adultério, masturbacao, prostituicdo, coito interrompido,
homossexualidade, sexo com mulher gravida e sexo com mulher que ja nédo
pode engravidar — todos partiam da mesma fundamentagédo, pois eram atos

de luxdria, j& que ndo tinham finalidade de procriar (RYAN, 1999).

Tomas de Aquino e o pensamento escolastico trouxeram a idéia de
pecado contra a natureza, pois toda agdo deve se dirigir a sua finalidade
natural. Assim, como o fim natural do sexo seria a concepgéo, impedi-la

seria mau e o ato, pecaminoso.

% E importante destacar que a nocéo de sexualidade é recente, ndo sendo utilizada naquela
época. Para mais informac@es a respeito, cf. A Histdria da Sexualidade, de Michel Foucault.
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O proprio casamento era considerado como um mal menor para o
apostolo Paulo. Para ele, o maior valor estava no celibato. Como ele tinha a
expectativa do retorno de Cristo ainda durante sua vida, considerava que o
casamento era um desperdicio de energia, a qual deveria ser reservada
para se levar a palavra do Senhor a todas as paragens. Entretanto, para
quem realmente ndo suportasse o celibato, seria melhor o casamento.
(RYAN, 1999)

Todos esses pensamentos levaram a idéia de que o casamento tinha
uma finalidade priméaria, que era a concepcdo e, conseqlentemente, a
procriacdo de filhos. Somente séculos depois € que se considerou uma
finalidade secundaria para o casamento — o bem-estar dos cOnjuges e o
amor —, mas antigamente ela n&do era enfatizada nos ensinamentos cristaos.
(RYAN, 1999)

“Esse discurso assustador da sexualidade sera apropriado mais tarde
pela medicina, travestido de ciéncia” (LIMA, 1996, p. 44), por meio do

dispositivo da sexualidade.

Se formalmente a visdo catélica da sexualidade se fixa na dualidade
feminino/masculino e no controle dos corpos, Foucault mostra como, a partir da
Contra-Reforma, no século XVI, a pratica da confissdo — ou seja, pelo discurso
— vai buscando instaurar o controle também dos desejos, dos pensamentos,
das intengbes. A extensdo das confissbes vai se ampliando, até acambarcar

ndo somente a pratica, o ato sexual em si, mas

(...) todas as insinuacdes da carne: pensamentos, desejos,
imaginacdes voluptuosas, deleites, movimentos simultaneos
da alma e do corpo, tudo isso deve entrar, agora, € em
detalhe, no jogo da confisséo e da direcdo espiritual. (...) Tudo
deve ser dito. (...) Uma dupla evolucéo tende a fazer, da carne,
a origem de todos os pecados e a deslocar 0 momento mais
importante do ato em si para a inquietacdo do desejo, tdo
dificil de perceber e formular; pois que € um mal que atinge
todo o homem e sob as mais secretas formas. (FOUCAULT,
2006, p. 25)

A pastoral crista, entdo, colocou em vigéncia um imperativo — digamos, a

pré-condicdo para a instauragdo do dispositivo da sexualidade —, que é néo
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apenas confessar o que contraria a moral, mas fazer de todo e qualquer desejo
um discurso, fazendo passar tudo o que diz respeito ao sexo pelo crivo da

palavra.

(...) a pastoral cristd procurava produzir efeitos especificos
sobre o desejo, pelo simples fato de coloca-lo integral e
aplicadamente em discursos: efeito de dominio e de
desinteresse, sem duvida, mas também efeito de reconversao
espiritual, de retorno a Deus, efeito fisico de dores bem-
aventuradas por sentir no seu corpo as ferroadas da tentacéo
e o amor que lhe resiste. O essencial € bem isso: (...) que, a
partir da época classica, tenha havido uma majoracéo
constante e uma valorizagéo cada vez maior do discurso sobre
0 sexo; e que se tenha esperado desse discurso, efeitos
multiplos de deslocamento, de intensificacdo, de reorientacao,
de modificacdo sobre o préprio desejo. (FOUCAULT, 2006, p.
29)

Ao invés de uma expressa censura sobre o sexo, a pastoral cristd
instituiu uma técnica de producéo de discursos sobre o sexo — “suscetiveis de
funcionar e de serem efeito de sua prépria economia” (FOUCAULT, 2006, p.
29) —, que extrapolou os limites da espiritualidade crista para se tornar, ao final
do século XVIII e durante todo o século XIX, essencial aos mecanismos de
poder, com a implantag&o do dispositivo da sexualidade.

Até o século XVIII, havia trés grandes cddigos que regiam as praticas
sexuais: 0 candnico, a pastoral cristd e a lei civil. Todos se centravam nas
relacdes matrimoniais e nas prescri¢gdes para o sexo dos conjuges. Depois da
exploséo discursiva dos séculos XVIII e XIX, h& duas modificagBes importantes
nesse regime discursivo: o casal heterossexual monogamico — considerado
legitimo — adquire direito a uma maior discri¢do, apesar de incidir sobre ele
uma normatizagdo mais rigorosa; e passa-se a interrogar exaustivamente a
sexualidade da crianga, dos loucos, dos que né&o se relacionam amorosamente
com o outro sexo. “Todas estas figuras, outrora apenas entrevistas, tém agora
de avancar para tomar a palavra e fazer a dificil confissdo daquilo que s&o.”
(FOUCAULT, 2006, p. 46) E a sexualidade legitima seré interrogada, se o for, a
partir dessas sexualidades periféricas. Dai em diante, no &ambito da

sexualidade, sera sobre as infragdes morais ou legais contra o casamento e a
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familia e contra um funcionamento natural que recairdo as principais

condenacdes.

Como vimos no inicio deste item, o dispositivo da sexualidade se
instalou a partir do dispositivo da alianga. Se antes o que estava em jogo era o
sexo como suporte de relagdes, agora passa a ser a problemética da “carne”,
os desejos, a concupiscéncia. E foi a unidade familiar que deu condigbes para
gue se desenvolvessem os principais elementos do dispositivo da sexualidade,
como a histeriza¢do do corpo da mulher, a sexualidade infantil, a regulacéo da

procriacao e a tipificagdo dos perversos como “espécie”. (FOUCAULT, 2006)

Como mostra Foucault, o papel da familia é fixar a sexualidade e
funcionar como seu suporte permanente. “A familia é o permutador da
sexualidade com a alianga: transporta a lei e a dimenséo do juridico para o
dispositivo da sexualidade; e a economia do prazer e a intensidade das

sensacdes para o regime da alianga”.(FOUCAULT, 2006, p.119)

3.3 Familia, ethos privado e religido*

Como vimos no inicio deste capitulo, a cultura brasileira é permeada por
intensa religiosidade. Duarte (2005) diz que uma sensibilidade ao religioso®
seria uma caracteristica fundante da cultura brasileira, o que, em estreita
relagdo a outras caracteristicas mais profundas de nossa cultura (tais como a
“hierarquia” e a “relacionalidade”), permite-nos “considerar que essa constitua
uma hip6tese liminarmente plausivel para o equacionamento da particular

presenca do religioso nesta sociedade” (DUARTE, 2005, p. 144).

Normalmente, tendemos a pensar que as denominag0des religiosas sao
responsaveis pelo comportamento de seus fiéis, como se tratasse de uma via
de mao Unica. Entretanto, Duarte mostra que a liberdade religiosa instituida
pela afirmagcédo de um Estado laico, ainda que esse nao seja completamente

efetivado na pratica, permite ndo s6 a convivéncia entre multiplas

%L A palavra grega ethos significa a morada do homem, sua casa, seus habitos, usos e
costumes, mas também o seu carater, temperamento, indole. O ethos é a condi¢do para a
existéncia de uma cultura, de um povo (...) (CARVALHO, 2007)

%2 para Duarte, o religioso deve ser compreendido, nas sociedades modernas, como uma
“visdo de mundo’, uma cosmologia estruturante, na qual se reconhece que o espaco da
‘religiosidade’ abarca hoje muitos valores e comportamentos oficialmente ‘laicos’ ou, ao menos,
‘ndo-confessionais’.” (DUARTE, 2006b, p. 16)
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denominacdes, mas também a legitimidade da existéncia de diversas crengas e

diferentes pertencimentos religiosos (2005).

Dessa forma, o pertencimento religioso teria mais a ver com um ethos
privado ndo confessional®, ou seja, a pessoa escolhe continuar pertencendo a
uma religido de atribuicdo (em que foi socializada, normalmente a mesma da
familia de origem) se encontra nela ressonancia para seus proprios valores e
forma de conduta. Caso ndo encontre afinidade com a sua maneira de ser, ela
escolhe mudar para uma religiao em que essa afinidade seja mais possivel.
(Duarte, 2005).

Duarte, entretanto, enfatiza que é impossivel se fazerem escolhas
completamente individuais, pois o pertencimento a familia e a uma localidade é

também determinante.

Esse entranhamento das identidades pessoais em ordens
relacionais mais abrangentes é caracteristica universal da vida
social, mas cabe sublinhd-lo neste contexto, dada a
possibilidade de confusdo da referéncia a ‘opcbes’ e
escolhas’ (...) com o efetivo exercicio de uma autonomia
absoluta (Duarte, 2005, p. 145).

E importante também destacar que o pertencimento — e o transito —
religioso implica uma negociagéo de realidade que cada vez mais se desloca
do regime de atribuicdo (religido da familia de origem) para o regime de
aquisicado (religido de conversédo), o que implica um recrudescimento da
liberdade transgeracional, a0 mesmo tempo em que se mantém expectativas,
das geracdes anteriores, de continuidade do pertencimento religioso das

geragOes sucessoras. (DUARTE, 2005)

Outra observagdo importante diz respeito a separacdo entre o mundo
privado e a esfera publica. A sexualidade foi expulsa da esfera publica
(DUARTE, 2006), devido ao papel que exerce na familia (e que a familia
exerce sobre ela, como vimos no item anterior) e na interioridade das pessoas.
“A medida que a adesio religiosa também se define como parte da dimens&o

privada dos sujeitos modernos, a familia, a sexualidade e a religi&o voltam a se

% Ethos privado, no sentido que é dado por Duarte, agrega dimensdes da existéncia que dizem
respeito a sexualidade, reproducéo, moralidade e comportamento familiar.(DUARTE , 2006b, p.
16)
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encontrar (...)” (DUARTE, 2006, p. 64). Mesmo na familia, a sexualidade tem
um lugar bastante proprio e restrito que € relagdo do casal fundador da
neofamilia®*. O pertencimento familiar concomitante ao pertencimento religioso
se da em permanente tensao com a sexualidade, com interditos e prescricdes
que tendem a subordina-la a conjugalidade com fins reprodutivos. (DUARTE,
2006, p. 65)

Segundo Maria das Dores Campos Machado, o modelo catdlico de
familia nuclear (pai, mae e filhos) foi no Brasil, durante todo o século XX,

considerado o ideal de familia crista (2006). Segundo essa autora,

Na perspectiva da igreja hegeménica, esse pequeno grupo
doméstico esta associado basicamente a funcdo reprodutiva
tanto fisica quanto cultural, e por isso temas como
contracepcgao, divércio, aborto e homossexualismo foram, e
ainda sao parcialmente, extremamente ameacadores a
instituicdo catdlica. (MACHADO, 2006, p. 104)

Se, por um lado, a modernidade favoreceu o individualismo, tanto no
nivel pessoal, quanto familiar (‘familias individualizadas’), esse processo néo se
deu — e ainda ndo se da — sem “tensdes entre autonomia das pessoas e as
identidades coletivas ou a pertenga familiar” (MACHADO, 2006, p. 102)

Como afirmam Machado e Duarte, a familia é, para diversas tradigcbes
religiosas, um locus privilegiado de transmisséo e/ou socializagéo de valores e
principios religiosos. Como as religibes ndo dispdem de mecanismos
coercitivos, elas instituem uma aliangca com a familia — fazendo a apologia
desta —, que inculca em seus membros, especialmente nos das geracoes
sucessoras, os valores morais defendidos pelas religides. (MACHADO, 2006;
DUARTE, 2006). Segundo Duarte, “a Igreja catdlica, assim, é provavelmente o
repositério mais abrangente de reflexdo e elaboracdo pastoral desse tema,
possuindo diversos textos doutrindrios diretamente concernidos a ele”
(DUARTE, 2006, p. 70). N&o é a toa que a cosmologia cristd é marcada por um

familismo original, inclusive com a simbologia da Sagrada Familia como

¥ Neofamilia é o termo para a familia formada, de escolha, em oposicéo & familia de origem,
em gue nascemos.
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mediadora entre o sagrado e o propriamente humano, que reforga a identidade

familiar terrena.

Por isso, a principal estratégia utilizada pelo catolicismo para impor seus
valores morais para a sociedade pressupde um forte investimento na familia de
origem e na manutengdo do modelo nuclear de familia. Sobre esse
investimento, um exemplo recentissimo: no dia 12 de agosto de 2008, O S&o
Paulo, jornal semanal editado pela Arquidiocese de S&o Paulo, traz a seguinte
manchete: “Igreja alerta sobre lei da familia”, com matéria de pagina inteira. O
alerta diz respeito a votacdo, em breve, pelo Congresso Nacional, do Estatuto

da Familia, criticado pela Igreja catdlica:

Além da descaracterizacdo da familia como tal, o projeto
propbe a completa equiparacdo entre a familia fundada no
matrimbnio, a unido estavel, a unido homoafetiva e a unido
parental e mono-parental. Nao se fala mais de familia e sim de
“entidades familiares”; e atribui a todas as entidades familiares
a mesma dignidade e igual merecimento de tutela, sem
hierarquia entre elas. Além disso, sdo previstos tempos
acelerados para a realizacdo do divorcio, que pode ser
conseguido inclusive de modo extrajudicial. (IGREJA, 2008, p.
B3)

Tanto Duarte como Machado ressaltam que h& autonomia das pessoas
em relacdo as instituicbes religiosas, mas Machado assinala que “(...) a
autodeterminagéo e a capacidade de discernimento em face das instituicoes
religiosas depende, entre outros fatores, da autoconfianca dos individuos e da
inclusdo em diferentes redes de sociabilidade”. (MACHADO, 2006, p.103).
Também Duarte afirma que pode ocorrer interpretagdo pessoal no interior das
igrejas, mas (...) “sempre h& um 6nus psicoldgico a enfrentar na contravencdo
dos dogmas ou preceitos” (DUARTE, 2005, p. 156).

Natividade assinala que tanto a sexualidade, quanto a experiéncia
religiosa sdo modeladoras da subjetividade das pessoas, levando a formas
distintas de se perceber o mundo e de estar nele, de se vivenciar as relagdes
sociais, atualizadas e reelaboradas pelas experiéncias sociais vividas. “A
experiéncia religiosa é pensada como parte de um processo de construgdo de
si, em conexdo com outros dominios da vida social, como: percurso sexual
amoroso, historia familiar e etapa da vida.” (NATIVIDADE, 2005, p. 248).
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Como enfatiza Duarte,

Apesar da alta institucionalizagdo da ideologia individualista
caracteristica das sociedades modernas, os sujeitos sociais
continuam se construindo na trama das relagbes sociais e,
mais do que isso, instituindo-se no interior desse nucleo denso
gue é o da familia de origem. (DUARTE, 2006, p. 84)

3.4 Religido catdlica e desigualdade de género

Costuma-se dizer que a religiosidade, na sociedade brasileira, € uma
caracteristica feminina, intuicAo normalmente confirmada por dados
estatisticos sobre pertencimento religioso. Na verdade, essa religiosidade
feminina se da apenas em relacdo a préatica religiosa. Como diz Maria José

Rosado-Nunes,

(...) as religibes sdo um campo de investimento masculino
por exceléncia. Historicamente, os homens dominam a

7

producdo do que € sagrado nas diversas sociedades.
Discursos e praticas religiosas tém a marca dessa
dominacdo. Normas, regras, doutrinas sdo definidas por
homens em praticamente todas as religibes conhecidas.
(ROSADO-NUNES, 2005, p.363)

A Igreja catdlica é fundamentalmente patriarcal, pois se baseia na
idéia de um Deus-pai, todo poderoso, e um filho-homem carismético que
vem salvar a humanidade do pecado original, cometido por obra de
“incontinéncia moral” uma mulher. Como diz Rosado-Nunes, referida por
Fernandes (2005), os homens sdo os responsaveis ndo somente pela
mediacdo entre o humano e o sagrado, pela via do sacerddcio, mas séo 0s
responsaveis pelas narrativas oficiais que naturalizaram os padrdes sociais
que regulam o que é proprio do masculino e do feminino. (FERNANDES,
2005, p. 426). A seguir, veremos exemplos emblematicos dessa narrativa
miségina.

Na passagem biblica do Génesis, que conta como a humanidade foi

expulsa do Paraiso, Deus — depois de criar a Terra, 0s seres vivos e, entre
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eles, os seres humanos — ordenou a Adéo e Eva que ndo comessem o fruto
da Arvore do Conhecimento. Eva, que havia sido criada por Deus a partir de
uma costela de Adao e para fazer companhia a ele, ndo resiste a tentagéo
da serpente, desobedece a ordem dada por Deus e induz Ad&o a pecar com
ela. A ira de Deus se expressou em maldi¢cdes para ambos e todos 0s seus
descendentes: a partir de entdo, a mulher pariria com dor e sofrimento, e
seria dominada pelo homem que, por sua vez, teria de trabalhar arduamente

para obter o alimento que o sustentaria.

Ao colocar a mulher como responsavel pela Queda original e, a partir
dai, submetida ao homem, essa passagem demonstra que ndo ha equidade
entre os géneros desde a criagcdo do mundo, define que a submissdo da
mulher se deu por culpa dela — &, portanto, merecida — e coloca as mulheres

como responsaveis por todos os sofrimentos e males da humanidade.

Com isso, também podemos entender alguns dos estereétipos mais
fortemente arraigados nas sociedades ocidentais em geral: a mulher néo
tem disciplina, é impulsiva e cede facilmente as tentagfes. Além disso, tem

o poder de seduzir o homem a ponto de leva-lo a perdicéo.

Outros trechos biblicos iriam na mesma direcdo, mas
fundamentalmente a descricdo da Queda original e a proibicdo de falar que
teria feito o apdstolo Paulo as mulheres em Corinto, impedindo-as de se
pronunciar em publico com autoridade, sdo os textos que deram margem —
ou justificativa — a exclusdo das mulheres na instituicdo eclesiastica,
somados ao fato alegado de que Jesus escolheu doze apdstolos homens — e
nenhuma mulher — para levar sua palavra a todo o mundo. Segundo Adriana

Valerio, “a leitura distorcida de tais textos excluiu o sexo feminino da
visibilidade institucional, relegando-o tdo-somente ao exercicio de papéis

subordinados.” (VALERIO, 2005, p. 370)

N&o se pode afirmar que a inferiorizagdo da mulher e o patriarcado
tenham sido criados pela religido. Os autores do texto biblico certamente
estavam expressando algo que ja era presente em sua cultura. Ao registra-
la no contexto de um livro sagrado, o que ocorreu foi a reificacdo e uma

legitimagdo da discriminagdo das mulheres que j& ocorria naquela
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sociedade, naquela época e naquele contexto, tornando-a uma expressao
da “vontade divina” (ROSADO-NUNES, 2005).

No catolicismo, como assinala Rosado-Nunes, “(...) as leis internas
dessa instituicdo, codificadas no Cdodigo de Direito Canénico (...) mantém
uma clausula que atribui exclusivamente aos homens — e celibatarios — o
acesso ao ministério sacerdotal.” (ROSADO-NUNES, 1998, p. 141). Essas
restricbes a participacdo das mulheres no cotidiano da Igreja mostram que,
ainda hoje, a hierarquia mantém viva a idéia de desigualdade entre
mulheres e homens: mulheres ndo podem ser ordenadas e, portanto, nédo
podem celebrar missa, nem participar das instancias de poder e deciséo,
sendo a excomunhdo a ameaga para quem desafiar essa norma. (RYAN,
1999)

Além do que ja foi exposto, cabe lembrarmos que, se a religido € uma
modeladora de subjetividades, o modelo feminino apresentado como exemplar,
como a virgem Maria, reporta a submisséo, a fragilidade, a maternidade como
destino, ao servir, a dessexualiacdo e a desvitalizacdo das mulheres como um
ideal a ser perseguido. Ja o modelo a ser negado e recusado por ser causador
das desgracas da humanidade — Eva — reporta a liberdade de escolha, a
sexualidade com liberdade, a tomada de iniciativa, a curiosidade, a vontade de
saber. Esses modelos sdo antagonicos e funcionam de forma importante para

o controle dos corpos e da vida das mulheres.

Por fim, é importante lembrar que as rigidas posi¢fes da hierarquia
catélica — que determinam para seus fiéis que o sexo deve ser praticado dentro
do casamento, com finalidade de reprodugdo e, portanto, sem o uso de
preservativos — incidem mais direta e fortemente sobre as mulheres, sendo um

poderoso meio de controlar seus desejos e comportamentos.

3.5 Religido catdlica e homossexualidade

De forma muito geral, podemos afirmar que as grandes religides
monoteistas sdo as que mais dificuldades impéem para a aceitacdo da
diversidade sexual, mas em maior ou menor grau, todas as religides

tradicionais do mundo demonstram algum nivel de rejeicdo ou preconceito,
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mesmo quando apresentam um discurso aparentemente nao excludente
(SWIDLER, 1993).

No Brasil, como vimos, € a tradicdo cristd - representada
majoritariamente pelo Catolicismo e, mais recentemente, pelo crescimento de
igrejas evangélicas — que ajuda a conformar a mentalidade da populagéo,
define valores morais e tenta impor o que € aceitdvel em termos de
sexualidade, pois permeia todas as relacdes e modela subjetividades até

mesmo de quem nao segue o cristianismo.

O nosso conceito de familia — que s6 pode ser formada por homem,
mulher e filhos — vem desse ideario. A funcdo da sexualidade como
exclusivamente reprodutora também é um fator gerador de problemas, pois o
sexo realizado somente por prazer ndo € moralmente bem visto. Mesmo que
os/as brasileiros/as tenham praticas e comportamentos bastante diferentes dos
pregados pelas religides cristds, essas concepg¢des ajudam fortemente a
amalgamar e a legitimar o preconceito contra gays e lésbicas, reforcando as
idéias correntes de que essas pessoas vivem em perversdo, Sao anormais e

desviantes.

Tomemos como exemplo o catecismo catdlico. Encontramos (os grifos

Sao0 meus):

2357. A homossexualidade designa as relagcfes entre homens
e mulheres que sentem atracdo sexual, exclusiva ou
predominante, por pessoas do mesmo sexo. A
homossexualidade se reveste de formas muito variaveis ao
longo dos séculos e das culturas. A sua génese psiquica
continua amplamente inexplicada. Apoiando-se na Sagrada
Escritura, que os apresenta como depravacgdes graves, a
Tradicdo sempre declarou que 'os atos de
homossexualidade s&o intrinsicamente desordenados’.
S&o contrarios a lei natural. Fecham o ato sexual ao dom da
vida. Nao procedem de uma complementaridade afetiva e
sexual verdadeira. Em caso algum podem ser aprovados.
(CNBB, 2000, p. 610)

2358. Um numero ndo negligenciavel de homens e mulheres
apresenta tendéncias homossexuais inatas. Nao séo eles que
escolhem sua condicdo homossexual; para a maioria, pois,
esta constitui uma provagdo. Devem ser acolhidos com
respeito, compaixdo e delicadeza. Evitar-se-4 para com eles
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todo sinal de discriminacdo injusta. Estas pessoas sdéo
chamadas a realizar a vontade de Deus na sua vida e, se
forem cristas, a unir ao sacrificio da cruz do Senhor as
dificuldades que podem encontrar por causa da sua
condicdo. (CNBB, 2000, p. 610-611)

2359. As pessoas homossexuais sdo chamadas a
castidade. Pelas virtudes de autodominio, educadoras da
liberdade interior, as vezes pelo apoio de uma amizade
desinteressada, pela oracdo e pela graca sacramental, podem
e devem se aproximar, gradual e resolutamente, da
perfeicdo cristd." (CNBB, 2000, p. 611)

Ha algumas poucas passagens biblicas que, supostamente,
tratariam da homossexualidade®®, condenando-a. Algumas estariam no Antigo
Testamento: uma estaria no Génesis (19), no conhecido episédio de destruicdo
de Sodoma e Gomorra, outra em Juizes (19) — em ambas se trataria da
questdo do abuso sexual de hospedes por habitantes da cidade —, e duas
estariam em Levitico (18.22 e 20.13) e tratariam o ato sexual entre dois
homens como uma abominagdo. No Novo Testamento, teriamos trés
referéncias de Paulo a homossexualidade (Rm 1,1 C069-11e1Tm 1.8 —
11). (GERSTENBERGER, 1999 e HELMINIAK, 1998).

Jurkewicz afirma que a passagem de Geénesis 2.24% ¢é interpretada por
certos tedlogos como wuma prescricdo de Deus no sentido da

heterossexualidade monogamica (2005). E a autora vai além:

[Alguns tedlogos] Afirmam que esse modelo é parte da ordem
criada e n&o esta sujeito a mudancas culturais ou historicas. E
a chamada visdo criacionista que entende 0 sexo como motivo
do companheirismo e da reproducdo, existindo somente em
virtude de certa complementaridade entre o homem e a
mulher. Sustentam que nenhum outro modelo de vivéncia

% As palavras “homossexualidade” e “homossexual” ndo aparecem na Biblia, j& que o termo
homossexual foi criado apenas em 1868, com significado de “invertido sexual”. Curiosamente,
o termo “heterossexual” foi criado depois do termo homossexual, por volta de 1892, e
significava, em sua origem, o amor patoldgico e doentio por pessoa de sexo oposto. Até o
inicio do século XX, portanto, o termo heterossexual designava um ser “depravado”. Foi
96radualmente que ele adquiriu o significado de “sexualidade ideal” que tem hoje. (KATZ, 1996)
“(...) por isso, um homem deixa seu pai e sua mae, e se une a sua mulher, e eles dois se

tornam uma s6 carne” (JURKEWICZ, 2005)
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sexual pode ser natural ou moralmente aceitavel (grifos da
autora).(JURKEWICZ, 2005, p. 47)

N&o vamos entrar no mérito teoldgico dessas interpretacdes, pois nao é
nosso objetivo neste trabalho®. Interessa-nos, sobretudo, apontar trés fatos
que julgamos relevantes: 1) a suposta condenacao biblica & homossexualidade
se da pela aproximagado de homens com o papel reservado a mulheres. Entéo,
as abominacdes, nesse caso, sdo o “ser efeminado”, ou ainda, no caso dos
chamados sodomitas, de fazer o “papel sexual passivo”, apropriado ou
determinado apenas para as mulheres; 2) a homossexualidade feminina n&o
aparece na Biblia, sendo que ha alguma insinuagéo a respeito da passagem de
Rute e Naomi (Rt 1.16-17) e em Paulo (Rm 1.26)*®, mas ndo ultrapassa o
campo da insinuacédo velada; e 3) Ha passagens tanto do Antigo como do Novo
Testamento que ja ndo séo aceitas socialmente, pois se trataria de costumes e
habitos de uma cultura historicamente determinada, como a condenacdo do
corte de cabelo para homens (Levitico 19: 27), a proibicdo de se tocar a pele
de porco morto (Levitico 11: 6-8), a possibilidade de vender uma filha como
serva (Exodo, 21: 7), a de possuir escravos desde que sejam de paises
vizinhos (Levitico 25: 44), a pena de morte para quem trabalhar aos sabados
(Exodo 35: 2).

Desses fatos, emerge uma discussdo que nos parece bastante
interessante e importante. Em primeiro lugar, vemos que, pelo menos em
termos religiosos, ou melhor, cristdos, a condenagdo atual da
homossexualidade esta fundamentada na leitura e interpretacdo de
determinadas passagens biblicas. Essa condenacdo se baseia no fato de um
homem aproximar-se do feminino, de se tornar parecido com uma mulher
(efeminado) ou se comportar sexualmente como uma mulher (passivo). Esta,

portanto, alicercada na questdo da desigualdade de género fundante do

% para uma discuss&o aprofundada sobre as passagens biblicas que supostamente condenam
a homossexualidade, cf. a que Daniel Helminiak faz em seu livro O Que a Biblia Realmente Diz
Sobre a Homossexualidade (Sao Paulo: Summus/GLS, 1998)

% Quanto a passagem acima referida “(...) suas mulheres mudaram as relacées naturais por
relages contra a natureza” (GERSTENBERGER, 1999), ha quem afirme que ela néo se refere
necessariamente a homossexualidade, mas a praticas sexuais que nao visam procriagao, como
0 coito anal.
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cristianismo. Isso é reforcado pela invisibilidade da sexualidade lésbica® na
propria Biblia, o que nos remete a duas aproximagOes diferentes: tanto a
posicéo falocéntrica ocidental (sem pénis ndo ha penetracdo, sem penetragdo
ndo ha ato sexual), quanto & condenacao cultual da sexualidade (aproximar-se
de um altar para cultos em estado de impureza) n&o atingir a mulheres, porque
elas j4 estavam apartadas do poder ritual desde sempre. (GERSTENBERGER,
1999, p.15)

E h4, evidentemente, a questao da interpretacao de passagens biblicas.
A questdo que se coloca é: por que algumas passagens foram simplesmente
deixadas de lado, enquanto outras, ainda que também possam ser
consideradas histérica e culturalmente datadas, permanecem sendo
amplamente utilizadas, como as que dizem respeito a homossexualidade? A
resposta nos parece residir no que ja apontamos anteriormente: a questao do

exercicio do poder.

Esse exercicio de poder nos remete novamente a Foucault. Em suas
varias discussdes sobre o tema, Foucault propde que o poder é polimorfo e que
esta presente em todas as relagdes humanas e em todas as esferas, tanto
publicas quanto privadas. Além disso, a centralidade e a importancia do
discurso no exercicio do poder nos dardo elementos para aprofundar essa
discusséo:

(...) estamos submetidos a verdade também no sentido de que
ela é lei e produz o discurso verdadeiro que decide, transmite
e reproduz, ao menos em parte, efeitos de poder. Afinal,
somos julgados, condenados, classificados, obrigados a
desempenhar tarefas e destinados a um certo modo de viver
ou morrer em fungdo dos discursos verdadeiros que trazem
consigo efeitos especificos de poder.(...) (FOUCAULT, 2007,
p. 180)

O discurso das instituigcdes religiosas sobre a homossexualidade e, mais
especificamente, o da Igreja catdlica, tem esse carater poderoso, que serve a

multiplas razdes: perpetuar a desigualdade entre homens e mulheres e entre o

% Curioso que a invisibilidade léshica remonte a tempos biblicos, pois ainda hoje é uma
guestdo para o movimento Iésbico organizado que, no Brasil, instituiu o dia 29 de agosto como
o “dia da visibilidade Iésbica”. Ha quem diga que a homossexualidade feminina é invisivel por
uma questdo de género, pois a sexualidade da mulher é interdita, enquanto a dos homens é
valorizada, e porque a ocupacgédo do espaco publico ainda € uma prerrogativa masculina.
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masculino e o feminino; criar e manter a fronteira entre o “nés” — determinando
0 que é normal, portanto aceito ou valorizado — e os outros, os que fogem a
normalizacdo e devem ser rejeitados; criar condigbes de controle das
sexualidades e dos corpos, e, portanto, de comportamentos e pensamentos;
oferecer alternativas sagradas, dentro de um vasto mercado religioso, de

redencéo dos pecados e salvagdo. No caso do catolicismo,

z

(...) a legitimidade da concentracdo de poder no papado é
dada pelo carater carismatico da figura do papa, por um lado,
e pelo cultivo da piedade popular tradicional, que permite a
organizacdo da religiosidade das massas, por outro.
(ROSADO-NUNES, 1998, p. 137)

Ainda ha que se pesar a forte ingeréncia politica da Igreja catolica sobre
as politicas publicas no que diz respeito & garantia de direitos a pessoas
homossexuais. Como vimos na Introducdo, a hierarquia catdlica vem
sistematicamente exortando politicos de todo o mundo a ndo aprovarem leis
que garantam, por exemplo, o direito a unido civil estavel, o chamado
“casamento gay. Assim, evidencia-se que ha um investimento da Igreja catolica
para obter/exercer/manter o poder em diversas esferas: simbdlico-discursiva,

pastoral, privada, publica etc.

Como efeito de verdade, como controle social de coragbes e mentes, 0
resultado do exercicio massivo deste poder é a vivéncia, por parte de
homossexuais, de sentimentos de intensa culpa e vergonha, com reiteradas
expressdes de “(...) tentativas de parar e o desejo de levar uma vida normal
(NATIVIDADE, 2005, pp. 254), j& que “as praticas homossexuais s&o
relevantes na percepgéo de si” (Idem, pp. 254), e, como Natividade aponta,
acaba sendo uma percepgdo negativa de si (2005). Por isso, as identidades
religiosa e homossexual coexistem “por meio do cultivo do segredo, do
ocultamento de informacdes relativas ao exercicio da homossexualidade no
ambiente religioso.” (Idem, pp. 265).

7

Por fim, é importante assinalar que, possivelmente, uma outra saida
encontrada por homossexuais para esses conflitos entre as identidades

religiosa e sexual, além da manuten¢éo do segredo, é o transito religioso ou o
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afastamento da religido. Observemos o gréfico a seguir, constante no livro
Politica, Direitos, Violéncia e Homossexualidade — Pesquisa 9% Parada de
Orgulho GLBT — Sé&o Paulo 2005:

Religido em que foi criado(a) e a que freqiienta (maltiplas respostas)
Parada Sao Paulo 2005

NS/NR
Outra |

Nenhuma [

Umbanda '.
Espirita/kardecista [T

Evangélica .. ;

MR 736
Catolica |

% de entrevistadolals

] igiao foi criado
] g Fonte: APOKGLET-SP/CESeC/CLAM/Pagu/LISF.
mm  Religido que freqlenta Nota: Total de 973 entrevistadoials,

Por meio dessa pesquisa, Carrara et al. mostram que:

Em marcado contraste com os dados do Censo 200, segundo
0S quais apenas 7,4% dos brasileiro(s)s ndo freqientam
nenhum tipo de culto religioso, destacamos o significativo
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ndmero do(a)s que, em nossa amostra*’, declaram n&o ter
qualquer religido (40,8%). Note-se também que, ao comparar
a religido em que o(a) respondente foi criado(a) com aquela
que freqglienta atualmente, o ndamero de catdlicos e
evangélicos cai drasticamente, enquanto o nimero de adeptos
de cultos afro-brasileiros e do espiritismo kardecista cresce.
Muito provavelmente, a condenacado moral a
homossexualidade, que caracteriza as religides cristds de
modo geral, tem peso importante para essas trajetdrias
contrastantes. Nao por acaso, verificamos que 22,7% de
todo(a)s entrevistado(a)s declararam ja ter sido vitima de
marginalizacdo ou exclusdo em ambiente religioso.
(CARRARA, 2006, p. 24)

No proximo capitulo, mostraremos como foi o processo de coleta dos

dados que compuseram o material empirico que serd analisado no capitulo 5.

Daremos as

razbes de nos filiarmos a uma abordagem qualitativa,

apresentaremos brevemente o construcionismo, a técnica do grupo focal, uma

sintese da composi¢cdo dos proprios grupos e a maneira pela qual optamos

para organizar os dados para fazer a analise dos dados.

“ E importante ressaltar que a amostra da pesquisa citada ndo é composta somente por

homossexuais.

Gays e

Iésbicas representam 56,5% das pessoas entrevistadas. (Cf.

CARRARA, 2006, p. 25) Assim, ndo se pode fazer generalizacdes a partir desses dados, mas
eles certamente dao indicios de como se da o pertencimento e o transito religiosos ou o
afastamento da religido para essas pessoas.
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CAPITULO 4

SOBRE O PROCESSO DA PESQUISA

4.1 A abordagem qualitativa, o construcionismo e a perspectiva
foucaultiana

Em primeiro lugar, cabe explicitar que o presente trabalho se constréi a
partir de uma abordagem qualitativa. Se em alguns momentos utilizamos
ndmeros, trata-se ndo de um desvio de rota rumo & pesquisa quantitativa, mas
de um recurso para iluminar um contexto especifico, sobre o qual os dados

numéricos falam de forma elogiente.

A escolha da pesquisa qualitativa se da, em primeiro lugar, porque “(...)
permite compreender o ser humano na fluidez das relagdes sociais.” (SPINK e
MENEGON, 2004, p. 84), e pela crenca de que néo existe uma Verdade a ser
encontrada e revelada pela pesquisa, nem mesmo uma realidade dada, ja
pronta, a que se possa aceder com a neutralidade do/a pesquisador/a, pelo

rigor cientifico e procedimentos metodoldgicos controlados.

Do ponto de vista da pesquisa quantitativa, “(...) a mensuracdo, a
quantificacdo, a busca da causalidade, do controle estatistico e de variaveis
tornam-se o meio para gerar conhecimento valido e universal.” (GONDIM,
2003, p. 150). Por essa abordagem, o caréter cientifico de uma pesquisa se da
por sua suposta objetividade, pela possibilidade de ser replicada e pela
generalizagdo de seus resultados (GONDIM, 2003). Ha, entdo, uma crenga na
total separagcdo entre sujeito (investigador) e objeto (alvo da investigacdo) da
pesquisa. E na capacidade que a linguagem cientifica teria para representar
um fendmeno, um fato, uma realidade, que existiriam independentemente da
acao do pesquisador-cientista.

7

Do ponto de vista da pesquisa qualitativa, entretanto, “(...) o que é
investigado n&o é independente do processo de investigacéo e, sendo assim, o
conhecimento produzido € valorativo e ideoldgico.” (GONDIM, 2003, p. 150).
Por isso, para quem compartilha dessa forma de compreender a produgdo
cientifica, esta s6 tem sentido se servir como “(...) um instrumento para a
autoconscientizagédo e agao humana. (...) bem como um aumento da exigéncia
do comprometimento do pesquisador com a transformagéo social.” (GONDIM,
2003, p. 150).
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Para diversas abordagens qualitativas, a linguagem n&o somente
representa o mundo, mas também o constréi. “A linguagem ndo s6 nos diz
como é o mundo, ela também o institui; e ndo se limita a refletir as coisas do
mundo, também atua sobre elas, participando de sua construgéo”. (IBANEZ,
2005, p. 39). Esse carater performativo da linguagem impede qualquer
possibilidade de existir um distanciamento entre sujeito e objeto, qualquer
possibilidade de haver, enfim, uma neutralidade cientifica, pois, na medida em
que falamos ou escrevemos sobre um suposto “objeto”, também o estamos

constituindo.

De forma muito clara, Thomas Laqueur (2001) mostra como isso é
possivel. Ele mostra, entre outras coisas, que o discurso vitoriano sobre a
sexualidade das mulheres era uma constru¢cdo nova, recente a época, ja que
até o final do século XVIl o orgasmo, tanto de homens como de mulheres, era
considerado essencial para a reproducdo e um fato corriqueiro na vida. E a

sensualidade era associada as mulheres, ndo aos homens.

O lugar-comum da psicologia contemporanea — de que o
homem deseja o0 sexo e a mulher deseja o relacionamento — é
a exata inversdo das noc¢des do pré-iluminismo que, desde a
Antiguidade, ligava a amizade aos homens e a sensualidade
as mulheres. (LAQUEUR, 2001, p. 15).

Na medida em que a ciéncia “descobriu” que a reproducdo poderia se
dar independentemente do prazer sexual feminino, esse passou ao segundo
plano, abrindo-se ainda a possibilidade de se discutir a sexualidade feminina,

esquadrinhéa-la, classifica-la, debaté-la, até simplesmente nega-la.

As mulheres, cujos desejos ndo conheciam fronteiras no
antigo esquema e cuja razao oferecia pouca resisténcia a
paixdo, tornaram-se, em alguns relatos, criaturas com uma
vida reprodutiva anestesiada dos prazeres carnais. Quando,
no final do século XVIII, passou-se a pensar que a ‘a maioria
das mulheres ndo se preocupava com sentimentos sexuais’, a
presenca ou auséncia do orgasmo tornou-se um marco
bioldgico da diferencga sexual. (LAQUEUR, 2001, pp. 15-16)

Por isso, as geragdes posteriores — e sua forma de entender e viver a
sexualidade — foram conformadas por esse discurso. Até os anos 1970, quando

o feminismo comeca a produzir de forma mais sistematica um contra-discurso
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para se desfamiliarizar/descontruir essa ‘realidade”, acreditava-se piamente
gue o sexo era, para 0 homem, uma necessidade bioldgica, mas 0 mesmo nao
era valido para a mulher. Os rapazes que queriam ter um relacionamento
sexual com suas namoradas frequentemente usavam esse argumento de que o
sexo era uma “necessidade biolégica” masculina, quando elas se negavam a
“ceder” (e era esse o esperado: que elas resistissem bravamente), o que
funcionava, ao mesmo tempo, tanto como uma pressdo para vencer as
resisténcias delas, quanto uma justificativa para uma eventual traicdo deles,
uma “escapada” com outra garota que fosse mais permissiva, mais
“compreensiva”. A literatura de Nélson Rodrigues, produzida na segunda
metade do século XX, nos fornece uma miriade de exemplos de como essa
producdo discursiva conformou o ethos e as préaticas sexuais dos/as

brasileiros/as.

Pela funcdo central que da a linguagem — principalmente por seu poder
performativo — e pela compreensdo de que o préprio individuo é uma
construgdo social, aproximamo-nos da perspectiva foucaultiana e do
construcionismo para problematizar e, se possivel, langar outras luzes ao tema

do presente trabalho.

O construcionismo se apresenta, segundo Ibafiez, como uma postura
“desrreificante, desnaturalizante e desessencializante, que radicaliza ao
maximo tanto a natureza social do nosso mundo, como a historicidade de
nossas praticas e de nossa existéncia” (1994, p. 43). Além de o
construcionismo afirmar que todo o conhecimento € uma construcdo, também
se opbe a quatro crengas que se configuram como obstaculos a adogdo de

uma postura construcionista (IBANEZ, 1994).

A trés delas ja nos referimos acima: a existéncia da dicotomia sujeito-
objeto; a concepgdo representacionista do conhecimento; e a crenga na
verdade. Sobre esta Ultima, cabe ressaltar que se trata de uma critica a nogao
de verdade como equivalente a ‘conhecimento absoluto’. Ibafiez ndo nega a
existéncia de verdades no mundo, mas afirma que elas sdo especificas e
construidas a partir de convencdes e da adequacdo a finalidades tidas
coletivamente como relevantes. “O que a postura construcionista reivindica é a

necessidade de remeter a verdade a esfera da ética; pontuar sua importancia

89



ndo como verdade em si, mas como relativa a n6s mesmos”. (SPINK e
FREZZA, 2004, p. 30)

A quarta crenga-obstaculo seria que o cérebro produz conhecimento e é
a sede do pensamento. E claro que nio se pode pensar sem um determinado
tipo de cérebro e que lesdes cerebrais podem atrapalhar ou impedir o
pensamento, mas “(...) 0 pensamento n&o se constitui uma propriedade de
nosso cérebro” (IBANEZ, 1994, p. 46). Para esse autor, colocar o cérebro como
sede do pensamento serviu apenas para menosprezar o papel que as praticas
e as produgdes sociais tém na conformagdo do pensamento e também do
conhecimento. Para ele, os processos cognitivos se modificam conforme se
modificam as praticas sociais, e a prépria forma como pensamos — e nao
somente o conteldo dos pensamentos — dependem tanto dos nosSsos
neurdnios, quanto das produgdes sociais. Ele conclui, afirmando: “(...) se em
algum lugar se encontra o pensamento, é na interagédo cérebro/sociedade, ndo
em uma substancia, mas em um processo.” (grifo do autor) (IBANEZ, 1994, p.
47). Por isso, segundo ele, € no ambito das Ciéncias Sociais que se pode

explicar o pensamento.

O construcionismo como abordagem tedérica bebe de varias fontes, tanto
da Filosofia, como da Sociologia do Conhecimento, quanto da Politica (SPINK,
2004). Também é devedor da producgéo tedrica de Michel Foucault, uma das
mais ricas e influentes do século XX. Para Foucault, o discurso é uma pratica
social, que tem um contexto de producdo. Esse contexto seria a formagao
discursiva, um conjunto de rela¢cdes que articulam um discurso, permitindo,
segundo certas estratégias, que alguns enunciados circulem em detrimento de

outros. (INIGUEZ, 2005). As praticas discursivas, entdo, seriam

(...)as regras an6nimas, constituidas no processo historico, ou
seja, determinadas no tempo e delimitadas no espaco, que, em
uma época concreta e em grupos ou comunidades especificas e
concretas, vao definindo as condi¢cdes que possibilitam qualquer
enunciacéo. (INIGUEZ, 2005, p.92)

Assim, na perspectiva foucaultiana, os discursos seriam préticas que, de

forma sistemética, formam os objetos sobre os quais falam.
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Apos essa breve introducdo, esperamos ter justificado a nossa opcao
pela abordagem qualitativa e a escolha de grupos focais como forma de

investigacao qualitativa para o ambito desta pesquisa.

Ap6s uma breve explanacdo sobre a técnica do grupo focal,
descreveremos os procedimentos metodoldgicos utilizados para realizar os
grupos focais para essa pesquisa. Depois apresentaremos brevemente a
composicao de cada grupo e, em seguida, a forma de tratar os dados pela qual

optamos.

4.2 O que é Grupo Focal?

O grupo focal é uma forma de investigacdo qualitativa que consiste na
apresentagdo de um tema para um grupo previamente escolhido de pessoas
discutirem. Durante essa discussdo em grupo, € possivel perceber como as
pessoas pensam a respeito de um assunto e como as percepgdes sobre o
tema em questdo se formam. Como observa GATTI (2006), a utilizagédo da
técnica do grupo focal deve estar vinculada aos objetivos da pesquisa, as

teorizacdes preexistentes e as pretendidas.

O uso do grupo focal

(...) permite conhecer processos de construcdo de realidade
por determinados grupos sociais, compreender praticas
cotidianas, acbes e reacbes a fatos e eventos,
comportamentos e atitudes, constituindo-se uma importante
técnica para o conhecimento das representacdes, percepcoes,
crencas, habitos, valores, restricbes, preconceitos, linguagem,
simbologias prevalentes no trato de uma dada questdo por
pessoas que partilham alguns tracos em comum, relevantes
para o estudo do problema visado. (GATTI, 2005, p. 11)

N&do se trata de uma entrevista coletiva, pois durante o periodo em que
os/as participantes irdo debater, ndo serd ao/a pesquisador/a que as opinides
serdo reveladas, mas sim ao préprio grupo. Dessa forma, € bom ressaltar que
ndo devem ser feitas perguntas para serem respondidas individualmente. O

que o/a pesquisador/a faz é apresentar um ou mais topicos para serem

discutidos pelo grupo e observar como a discuss&o ocorre. E do fato de as
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discussdes do grupo girarem em torno de um tema especifico, ou seja, serem

focadas, que vem o nome grupo focal.

Durante a interagdo grupal ndo existe a obrigatoriedade de se chegar a
um consenso, ndo existe nenhuma expectativa prévia a respeito do que seja
"certo" ou "errado" como resposta. O que interessa ao/a pesquisador/a é
exatamente a forma como se desenrola o processo de discussdo, o que
emerge como resultado do confronto de idéias e a observacdo da dindmica de

funcionamento do grupo em si.

Trata-se de uma técnica que pode produzir uma grande quantidade de
informagbes em muito pouco tempo, sendo, por isso, cada vez mais utilizada
em pesquisa na é&rea de ciéncias humanas e da saude. Entretanto, é
importante ter clareza de que "grupo focal ndo é, em geral, considerado
adequado para estudar a frequéncia com que determinados comportamentos
ou opinides ocorrem" (CARLINI-COTRIM, 1996, p. 286).

O papel do/a moderador/a do grupo é fundamental para que ele seja
produtivo no ambito da pesquisa. Quanto menos diretivo for o/a moderador/a,
maior riqueza pode surgir do processo de discussdo. Assim, conforme ensina
GATTI, esse papel implica um cuidado para "que o grupo desenvolva a
comunicagdo sem ingeréncias indevidas da parte dele, como intervengdes
afirmativas ou negativas, a emissao de opinides particulares, conclusées ou
outras formas de intervengdo direta". (2006, p. 8) O/a moderador/a deve
favorecer a discusséo livre entre os/as participantes do grupo, agindo apenas
para garantir que ela flua e que todos/as tenham oportunidade de se expressatr,

de emitir sua propria opinido.

Cabe assinalar que a técnica do grupo focal € uma poderosa ferramenta
para se pesquisar sobre como as pessoas pensam em relagcdo a determinados
assuntos, mas também por que motivo elas pensam assim. E importante para
auxiliar na compreensdo de habitos, praticas, preconceitos, representagdes,
linguagens, valores, principios, experiéncias vividas, comportamentos e
emocdes. Enfim, uma gama variada de possibilidades de compreenséo se abre
pela observagcdo da interagdo focada entre pessoas de um grupo. Muitas
vezes, na discussdo em grupo emergem opinides, sentimentos e sensagdes

que permaneceriam encobertas numa entrevista, porque € no contato com as
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opinides de outras pessoas e no confronto de idéias que posicionamentos se

constroem e podem emergir mais livremente.

As pessoas que séo escolhidas para compor o grupo devem ter relagcéo
com o objeto de pesquisa, evidentemente, mas ha outros critérios importantes
que devem ser levados em conta para seleciona-las. Para garantir que haja
possibilidade de conversa entre os/as integrantes de um grupo, eles/as devem
guardar entre si alguma afinidade ou caracteristica semelhante. Entretanto, néo
se pode compor um grupo muito homogéneo, porque se nao houver diferencas
de opinido, muito da riqueza da técnica do grupo focal ira se perder. Assim, é
importante compor cuidadosamente o grupo para que as afinidades sejam
suficientes para propiciar didlogo e as diferengcas sejam possiveis para que
exista discusséo (GONDIM, 2003).

Um grupo composto por pessoas que pensam de maneira uniforme néo
apresentard vantagem sobre entrevistas individuais, pois n&o havera
possibilidade de confronto de opinibes. Por outro lado, um grupo que seja
composto por pessoas com diferencas irreconcilidveis podera se tornar muito
polarizado, o que ndo favoreceré a dialogicidade no processo de produgéo de
sentidos, podendo causar apenas um acirramento de posicoes pessoais.
Dessa forma, critérios como religido, género, idade, cultura, classe social,
origem e etnia devem ser levados em conta, dentro dos objetivos da pesquisa,
para se compor um grupo focal mais ou menos heterogéneo, que favoreca a

fluidez da discussao.

Por fim, como parte de uma pesquisa, o grupo focal demanda
planejamento prévio cuidadoso, porque a forma como é realizado € essencial
para Seu sucesso, Ou Seja, para que gere uma quantidade importante de
informacdes confiaveis. Para a produgdo desse corpus, seguimos uma

metodologia especifica, conforme descreveremos a seguir.

4.3 Procedimentos metodoldgicos
4.3.1 Da composig¢ao, numero e duragéo dos grupos focais

E aconselhavel que sejam realizados, pelo menos, dois grupos focais,

mas h& casos em que apenas um grupo focal é suficiente para cobrir o tema
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de relevo da pesquisa. O que ndo deve ser feito € um namero excessivo de
grupos, pois a quantidade de material a ser analisado € muito grande e as
novidades se esgotam em poucos grupos. Assim, escolhemos trabalhar com
dois grupos focais, um com homens que se declaram gays e outro com
mulheres que se declaram lésbicas. Essa escolha se deu para haver mais
possibilidade de se trabalhar comparativamente a questdo de género
envolvida, ou seja, se ha diferenca de percepcdo e negociagdo de sentidos

para homens e mulheres homossexuais sobre o tema debatido.

Definimos o ndmero de participantes entre 6 e 8 pessoas, devido ao
tema. Por se tratar de assunto tido como polémico, uma discussdo em um
grupo grande poderia ndo ser produtiva, pois nao haveria tempo para
aprofundar a discusséo ou topicos importantes poderiam ficar ausentes. Como
a participacdo deve ser voluntéria, quando houve possibilidade (no grupo dos
homens), convoquei mais pessoas, contando com as desisténcias de Ultima
hora, comuns nesse tipo de trabalho. Os grupos tiveram pouco menos de trés

horas de duragéo cada.

O primeiro passo foi a escolha dos/as participantes, seguindo alguns
critérios para garantir afinidades necesséarias e as diferengas produtivas. As
afinidades, entéo, recairam sobre a orientacdo sexual, 0 género/sexo, o fato de
as pessoas morarem na Grande de S&o Paulo e terem disponibilidade para
conversar sobre religido e homossexualidade. A heterogeneidade dos grupos
ficou por conta da idade (pessoas com mais de 18 anos), da classe social,

escolaridade, da raca/etnia, origem geogréfica (local de nascimento) e religido.

Sobre a orientagdo sexual, um grupo foi criado para “homens que se
declaram gays” e o outro, para “mulheres que se declaram lésbicas”, para que
apenas as pessoas que se reconhecessem como tal fossem convidadas, numa
tentativa de evitar constrangimentos para quem pudesse receber os convites
de terceiros. N&o havia a necessidade de serem pessoas assumidas

publicamente, mas deveriam pelo menos se reconhecer como gay ou lésbica.

Limitamos a idade para acima de dezoito anos por considerarmos que,
ainda que a diferenga geracional fosse um fator importante na selegéo, talvez

nao ocorresse uma conversa fluida se misturdssemos adolescentes com jovens
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e adultos, devido a possibilidade de interesses e vivéncias de cada faixa etaria

serem muito dispares.

Um outro limite colocado por nés foi no sentido de que as/os possiveis
participantes preferencialmente ndo fossem militantes do movimento LGBTTI.
Esse critério se deveu ao risco de, em se admitindo militantes — ou seja,
pessoas que participam ativamente do movimento LGTTBI —, que tivéssemos
dois grupos formados somente, ou majoritariamente, por militantes. 1Sso n&o
era desejavel por alguns motivos. Primeiro, porque as pessoas militantes séo,
normalmente, mais politizadas e, de alguma forma, ja compartiham um
repertorio, avangando para uma certa compreensao sobre as questdes politico-
ideoldgicas que envolvem religido e identidade homossexual. Por serem mais
ativas e participantes quanto as questées do movimento LGTTBI, havia uma
grande chance de serem as pessoas mais dispostas a participar. Corriamos o
risco de ter um discurso Unico, o que nao favoreceria uma discussdo mais
ampla nos grupos focais. Depois, porque nos interessavam mais, para essa
pesquisa, as pessoas que nado participassem de grupos de militancia e
convivéncia, ou seja, que estivessem talvez mais solitarias e que talvez ainda
ndo tivessem passado para a posicdo de “opositores ultrajados” (KATZ, 1995,
p.16), vendo-se como sujeitos de direitos violados. Assim, a solucéo
encontrada foi formar grupos com maioria ndo militante e admitir uma ou duas
pessoas ativistas, ou seja, formamos grupos mistos. Dessa forma, o
posicionamento militante ajudaria a problematizar politicamente a discusséo,

sem contudo se manter na superficie de um discurso ja pronto.

O fato de escolhermos pessoas residentes da Regido Metropolitana de
S&o Paulo* se deveu apenas a facilidade de acesso ao local em que 0s grupos
se realizariam. Quanto a religido, nao colocamos como critério a pertenca ao
catolicismo por dois fatores: primeiro, por considerarmos que a cultura
brasileira, de ampla maioria catélica, estd permeada por concep¢des advindas

dessa religido, afetando/ conformando até mesmo quem ndo a segue; em

*! Segundo a Wikipédia, enciclopédia livre da Internet: “A Regido Metropolitana de S&o Paulo,
também conhecida como Grande Séo Paulo, retine 39 municipios do estado de S&o Paulo em
intenso processo de conurbacgdo. O termo refere-se a extensdo da capital paulista, formando
com seus municipios lindeiros uma mancha urbana continua. E o maior centro urbano do Brasil
e da América do Sul, e a sexta maior area urbana do mundo’. Em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Regi%C3%A30_Metropolitana_de_S%C3%A30_Paulo. Acesso em
23 de julho de 2008.
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segundo lugar, por um tipico transito religioso que pessoas lésbicas e gays
fazem (assim como transexuais, travestis e bissexuais), no sentido de

abandono do catolicismo*2.

Para encontrar os/as participantes, utilizamos o mesmo procedimento
para formar os dois grupos: enviamos e-mails para todos 0s nossos contatos
gue pudessem conhecer pessoas com o perfil procurado. No e-malil,
explichvamos os objetivos da pesquisa e explicithvamos o perfil procurado. Na
mesma mensagem, havia uma forte recomendacéo de que o e-mail ndo fosse
encaminhado nem para listas de discussdo, nem para as/os possiveis
participantes dos grupos. No anexo do e-mail, seguia um convite formal para
ser enviado as pessoas que pudessem se interessar, no qual também havia
uma ficha a ser preenchida e enviada para um endereco eletronico que criamos

somente para essa finalidade®.

Escolhemos essa forma de contato indireto — a apresentacdo do convite
por meio de amigos/as ou conhecidos/as — pela conhecida dificuldade em se
assumir publicamente uma orientagdo sexual nao-heterossexual, pelo
preconceito e 0 estigma que as pessoas nessa condicdo sofrem/carregam.
Também pesou o fato de o tema de discussdo envolver religido, sabidamente
uma das fontes de conflito para a maioria de gays e lésbicas, o que poderia
gerar desconfianga sobre os objetivos da pesquisa. Mesmo com esses
cuidados, a desconfianga surgiu e impediu a participacdo de uma pessoa no

grupo dos homens que se declaram gays, 0 que relataremos mais adiante.

Entretanto, € importante ressaltar que, ao utilizar esse procedimento,

acabamos por fazer um recorte involuntario de classe social, haja vista que a

maioria da populacéo brasileira ainda ndo tem acesso a Internet*.

*2 |sso foi discutido no capitulo 3

*% Veja modelo dos e-mails e dos convites enviados no Anexo IV

* Segundo a pesquisa Acesso a Internet e posse de telefone mével celular para uso pessoal
do IBGE, de 2005, apenas 26,3% dos habitantes da regido Sudeste do Brasil havia acessado a
Internet nos 3 meses que antecederam a coleta de dados, indice mais elevado do pais.
Segundo a pesquisa, essa parcela da populacdo também possui maior escolaridade e renda
per capita do que a média da populacdo. Mesmo que essa porcentagem seja maior agora, a
relacéo entre exclusao digital e baixa renda/escolaridade certamente se mantém. Fonte: site do
IBGE, em http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/acessoainternet/default.shtm.
Acessado em: 23 de julho de 2008.
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4.3.2 Do local

Os dois grupos foram realizados dentro das dependéncias da PUC/SP,
na sala 500 B. Essa sala foi escolhida por ser ampla, arejada, com boa
luminosidade e com poucos ruidos ou interferéncias externas. As cadeiras sdo
confortaveis e estdo colocadas em torno de uma grande mesa, 0 que permitiu
gue as pessoas pudessem escrever, se quisessem. Para isso, havia caneta e

papel disponiveis para cada pessoa do grupo.

Outra razéo para utilizarmos essa sala é que nela hd um sistema de
gravacao profissional, com microfones individuais para cada participante,
caixas de som, amplificador e gravador em sistema de fita K7.

Y

Havia a disposicdo dos/as integrantes do grupo café, &4gua, suco e
salgados e doces para comer, como pdes de queijo, biscoitos, salgadinhos,

bolo e chocolate.

4.3.3 Da ética, do registro e do sigilo

Antes de realizar os grupos focais, submeti o plano da pesquisa ao
Comité de Etica da PUC/SP, haja vista que a pesquisa envolvia seres
humanos. Realizamos todos o0s procedimentos exigidos para tal, em
conformidade com a exigéncias da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa
(CONEP) do Conselho Nacional de Saude, que é subordinado ao Ministério da

Saude, e obtivemos a autorizacdo para prosseguir com a pesquisa®.

Antes do inicio de cada grupo focal, solicitamos as/aos participantes que
preenchessem o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), cujo

modelo se encontra disponivel no Anexo |.

As sessdes de cada grupo focal foram gravadas integralmente.
Utilizamos, além do sistema de gravacdo em K7 da propria sala, mais dois
gravadores digitais, que ficaram na mesa em torno da qual se sentaram os/as
participantes. Antes de iniciar a gravagdo, explicamos a cada grupo a
importancia do registro gravado e solicitamos autorizagcdo para tal, obtendo

anuéncia de todos/as.

*® Veja o documento de autorizag&o no Anexo VIl
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Para ndo se perderem as nuances, siléncios, pausas, gestos,
expressbes corporais e faciais, recomenda-se que, além do/a moderador/a,
haja a presenca de um/a observador/a, que anote todas essas ocorréncias
durante a sessdo. Para evitar um viés devido ao nosso envolvimento pessoal
com o tema, a pesquisadora Angela Maria Lucas Quintiliano foi a moderadora

dos dois grupos, sendo que nos mantivemos na fun¢éo de observadora.

Outro cuidado que tivemos foi garantir as/aos participantes dos grupos
que manteriamos os dados em sigilo, ou seja, avisamos que as informacdes
seriam usadas, mas as indicagdes que pudessem identificar quaisquer das
pessoas presentes ndo seriam publicadas. Assim, nas transcricdes, 0s nomes
de pessoas e de locais (cidade, estado, pais, escola, bairro, igreja etc) foram

trocados ou suprimidos.

Por fim, assumimos o compromisso de compartilhar com as/os
participantes informagfes e resultados da pesquisa, como contrapartida a
generosa participacéo deles/as. Dessa forma, ao final de cada grupo, quando a
fase de coleta estava encerrada, explicamos a todas/os quais eram 0s
objetivos da pesquisa e tiramos as duvidas que ainda restavam. Enviamos a
elas/eles a transcricdo integral das sessdes e faremos 0 mesmo com a
dissertacdo finalizada. Também nos comprometemos a avisa-las/os sobre a
data da defesa, j& que vérias/os afirmaram ter muito interesse em estar

presentes.

4.3.4 Das regras de funcionamento e do roteiro

No inicio, a moderadora explicitou 0 modo como o grupo iria
funcionar. Isso ocorreu de modo sintético e rapido, para que ndo se criasse no
grupo a expectativa de que a moderadora iria dizer o tempo todo o que se
deveria fazer. A moderadora procurou criar um ambiente confortavel e deixar
os/as participantes a vontade; explicitou os objetivos do grupo e a forma como
os/as integrantes foram selecionados; explicou que nédo existia certo ou errado,
que ninguém seria julgado/a e que todas as opinibes eram igualmente
importantes. Nesse momento, a moderadora frisou que os/as integrantes do

grupo ndo deveriam se dirigir a ela, mas sim que a conversa deveria acontecer
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entre eles/as; Em seguida, ela procurou esclarecer seu papel: garantir que

todos/as tenham oportunidade de falar, manter o tema em foco e observar.

Depois de esclarecer essa forma de funcionar do grupo, a moderadora
se apresentou brevemente e pediu que as pessoas se apresentassem. Em
seguida, ela introduziu uma dindmica que funcionou como um "comecgo de
conversa" entre as pessoas do grupo. A partir do que emergiu nas falas, a
moderadora foi introduzindo temas/tdpicos da discussdo que interessavam a

pesquisa.

Para a conducdo apropriada da discussédo, sem correr o risco de se
perderem informag¢des importantes, fizemos um roteiro prévio para orientar a
moderadora durante a sessdo. N&@o se tratou de fazer um questionario a ser
respondido pelo grupo, nem de elaborar um rigido manual de conduta para a
moderadora, mas sim de elencar tépicos que n&o poderiam ser esquecidos.

Os modelos de roteiro utilizados estao nos Anexos V e VI.

O papel da moderadora foi semi-diretivo, pois 0s temas para a
discusséo, introduzidos com ajuda do roteiro, eram ora mais gerais, ora mais
especificos. Essa conducdo permitiu que tivéssemos uma discusséo bem livre,
mas que se mantivesse dentro dos objetivos que 0s grupos tinham para a

pesquisa.

4.3.5 Conhecendo os grupos

Os dois grupos foram realizados em 2007, sendo um em 19 de maio — 0
de homens que se declaram gays, que daqui em diante chamaremos de ‘grupo
dos homens’ ou ‘grupo dos gays’ —e em 10 de novembro — o de mulheres que
se declaram lésbicas, que passarei a chamar de ‘grupo das mulheres’ ou
‘grupo das léshicas’. O dia da semana escolhido foi sabado pela manh3,
porque supomos ser um dia mais facil para as pessoas participarem, ja que a
maioria trabalha ou estuda durante a semana, mas geralmente tem folga nos
finais de semana. Esse foi um fator que acabou excluindo um cabeleireiro que
estava interessado em participar do grupo dos gays, mas ele s6 poderia

participar se o grupo fosse realizado em uma segunda-feira.
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4.3.5.1 O grupo focal de homens que se declaram gays

Seguindo o procedimento j4 descrito, recebemos 22 ades&es*®, mas
alguns ndo se dispunham a participar do grupo, apenas aceitavam conceder
entrevista ou responder questionéario, opcdes que deixei no convite para o caso
de haver necessidade de complementacdo de dados, o que ndo ocorreu.

Outros se interessaram pelo grupo, mas ndo poderiam participar pela data etc.

Um fato interessante mostra que o tema da pesquisa gerou
desconfianga, mesmo com os cuidados tomados. Uma das pessoas que se
dispunha a participar do grupo dos gays, antes nos fez sete perguntas por e-
mail, questionando sobretudo qual era 0 nosso interesse pela pesquisa, haja
vista que a pesquisa era para o mestrado em Ciéncias da Religido e ainda
numa universidade catdlica, ligada justamente a religido que condena a
homossexualidade. Fez consideragfes, ainda, sobre o tema ser polémico e as
respostas poderem ndo somente ser mal entendidas, mas até distorcidas.
Perguntava qual era a nossa linha como psicéloga e a postura desta linha em
relacdo a homossexualidade. Qual a profissdo e formacdo do orientador. E
também qual era a nossa postura pessoal em relagdo & homossexualidade,

entre outras questc”)es.

Como ndo queriamos ‘contaminar’ o0s participantes do grupo,
respondemos as questbes de forma um tanto evasiva: explicamos que a
orientadora da pesquisa era cientista social e feminista, dissemos que nos
interessava sobretudo a condenagéao cristd da homossexualidade e como ela
interferia na construgdo da auto-imagem de gays e lésbicas, dissemos que nédo
atudvamos como psicéloga, mas que nosso codigo de ética ndo permitia
reverter a homossexualidade, nem tentar cura-la, pois era sabido que nao se
tratava de doenga. Nao revelamos nossa orientagéo sexual, mas dissemos que
ele poderia fazer uma pesquisa no Google com nosso nome e que teria as
informagbes desejadas. Nossas respostas n&o ajudaram a diminuir a
desconfianga; ao contrario, aumentou-a, fazendo-o desistir de participar.
Depois da desisténcia, resolvemos esclarecer todas as perguntas, inclusive

sobre a orientagdo sexual e somente depois disso é que as desconfiangas

“® Pelo fato de os convites terem sido feitos de forma indireta, por pessoas conhecidas para
guem mandei e-mails, ndo € possivel determinar o nimero de pessoas que os receberam.
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acabaram. Entdo ele relatou que a Unica coisa que restava era uma “alergia”

pelo “catolica” presente no nome da universidade, porque ele tinha sido catdlico

até os 21 anos, o que lhe tinha feito muito mal, gerado muita culpa e baixa

auto-estima, o que lhe tinha rendido anos de terapia. Desejou-nos sorte e disse

que gostaria de ter acesso ao trabalho, quando concluido®’.

Do total de adesdes, doze aceitaram participar do grupo focal, mas trés

desistiram por problemas de Gltima hora. Dos convocados, nove confirmaram

a presencga. No dia, duas pessoas ndo compareceram, e 0 grupo se constituiu

com sete pessoas. O grupo assim formado tinha os seguintes participantes:

Tabela 2. Composic¢éo do Grupo Focal de Homens que se declaram gays

Pseudo- Idade
nimo

Marcio 24
Elio 25
Pedro 27
Tom 40
Nico 40
Charles 47
Eulélio 55*

Renda
familiar

(R9)

Entre
4550,00 e
5000,00

4500,00

Entre
3000,00 e
4000,00

1800,00

2500,00

10 salérios

minimos

1500,00

* Durante o debate, afirmou ter 56 anos.
** Durante o debate, afirmou ser de formagao catélica, mas atualmente se identifica com o xamanismo.

Raca/etnia

mestica

Afro-
descendente

(negro)

pardo

branco

branco

branco

branca

Profissao

publicitario

Professor

Tradutor

Tradutor

Professor

de Inglés

Assistente

comercial
Vendedor/

decorador

*" Relatamos esse episddio com anuéncia da pessoa envolvida.

Religido

Espirita/hinduista

Ateu

Catdlico ndo
praticante, visita
as vezes o

candomblé

Igreja Episcopal
Anglicana do

Brasil

Budista

Theravadin

Catdlico

Catdlico

Mili-
tante

Sim
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N&o foi coletada a informacdo sobre a escolaridade dos integrantes
deste grupo, mas pela discussdo, sabemos que todos tém pelo menos o
segundo grau completo, sendo que alguns tém curso superior completo ou

incompleto.

O grupo comecgou com atraso, pois no horario marcado apenas dois
estavam presentes. Quando tinhamos 5 pessoas, come¢camos a sessdo, com
cerca de 30 minutos de atraso. Poucos minutos depois, Marcio e Elio chegaram

e se juntaram ao grupo.

Um dos participantes, o Tom, j& conhecia pesquisadora de atividades

da militdncia no movimento LGBTTI.

E importante ressaltar que esse grupo ocorreu poucos dias apos a visita
do Papa Bento XVI ao Brasil, o que se refletiu muito intensamente na

discussao.

4.3.5.2 O grupo focal de mulheres que se declaram lésbicas

Seguindo 0 mesmo procedimento para a convocagao, recebemos 21
adesdes, mas apenas 11 mulheres se dispunham a participar do grupo focal.
Das 11, apenas sete confirmaram até a véspera, sendo que 6 mulheres
compareceram no sdbado. A tabela do grupo focal das mulheres se encontra

na pagina seguinte.
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Tabela 3. Composicéo do grupo focal de mulheres que se declaram

Iésbicas
Pseu- Idade Renda Raca/ Profisséo Escolaridade Religido Mili-
donimo familiar etnia tante
(R$)
Vilma 27 3000,00 Parda Bailarina Superior Messianica NAO
incompleto
(cursando
graduacao)
Joana 29 3500,00 Parda psicéloga Superior Ex-catélica  SIM
completo,
com especiali-
zagao
Mariana 29 1394,00 Negra Pesquisadora  Doutaranda N&o tem NAO
em geofisica
Sonia 42 +ou-— Negra Pesquisadora  Superior N&o tem NAO
8 salarios de mercado completo
minimos
Priscila 49 Variavel Branca  Jornalista Superior Estudouem NAO
(free- completo colégio
lancer) catdlico,
mas é
espirita
praticante
Carla 62* 2000,00 Branca Terapeuta Po6s- Catolica SIM
ocupacional graduacao
(mestrado)

* Durante o debate, afirmou ter 73 anos.

No dia em que este grupo ocorreu, havia um tumulto nos arredores da
universidade, devido a uma greve ou manifestacdo politica. As mulheres
tiveram alguma dificuldade para chegar, houve atrasos, mas todas chegaram.
A pessoa que ndo chegou, avisou-nos depois por e-mail que tinha perdido a

hora.

Duas das participantes ja conheciam a autora do presente trabalho: a

Carla e a Sonia. A Carla fazia parte do grupo de militAncia e convivéncia de

103



lésbicas que haviamos coordenado. Dentre todas/os, era a pessoa com quem
tivemos contato anterior mais proximo e pessoal. A Sénia nos conhecia de
alguns eventos promovidos pelo grupo citado, mas néo tinha relagéo pessoal

conosco.

4.3.6 Do tratamento dos dados

As gravacgOes dos dois grupos focais foram transcritas integralmente.
Depois de ouvir as gravacoes e ler as transcrigcbes algumas vezes, montamos
uma tabela para cada grupo com os tépicos mais relevantes. Como as
sessdes tinham sido orientadas por um roteiro, os temas ndo se afastaram
muito do que foi proposto pela moderadora dos grupos. As categorias foram as
mesmas para os dois grupos: 1) Como a Sociedade vé, 2) Como a Igreja/Biblia
vé, 3) Como a familia vé, 4) Importancia da religido / Igreja/ Lideres religiosos,
5) Como eles/elas se véem/sentem, 6) Diferenca geracional, 7) Género, 8)
Militancia / Direitos / Parada GLBT e 9) Outros. Depois de criada a tabela, a
transcricdo de cada grupo foi transferida quase integralmente para as colunas.

(Veja modelos das tabelas no Anexo ).

Como o material coletado foi muito extenso, as colunas foram

destacadas com cores diferentes, para facilitar o processo de analise.

Alguns trechos n&o foram para as colunas, pois eram narrativas e néo
idéias sobre um tema, algumas muito longas, inclusive. Assim, esses trechos
foram indicados nas tabelas com NO, N1, N2 etc. e foram criadas, a parte,
linhas narrativas correspondentes. Isso nos permitiu ter uma ordenagdo das
falas e, ao mesmo tempo, perceber algumas contradicdes presentes nas

narrativas. (Veja modelos das linhas narrativas no Anexo IIl)

De posse desse material, foi feita a analise dos grupos e, depois, uma

comparacao entre eles, conforme se vera no capitulo seguinte.

104



CAPITULO 5
HOMOSSEXUALIDADE, RELIGIAO E GENERO

Quando esqueco a hora de dormir

E de repente chega o amanhecer

Sinto u'a culpa que eu nédo sei de qué.

Pergunto o que é que eu fiz?

Meu coracgédo nao diz e eu...

Eu sinto medo!

Eu sinto medo!

(...)Tinha tanto medo de sair da cama a noite pro
banheiro

Medo de saber que eu ndo estava ali sozinho porque
sempre, sempre, sempre

Eu estava com Deus!

Eu estava com Deus!

Eu estava com Deus!

Eu ‘tava sempre com Deus!

Minha mée me disse a um tempo atras

“Onde vocé for Deus vai atras,

Deus vé sempre tudo que ‘cé faz”

Mas eu nao via Deus, achava assombragéo

Mas eu tinha medo, eu tinha medo!

Vacilava sempre a ficar nu la no chuveiro com
vergonha

Com vergonha de saber que tinha alguém ali comigo
Vendo fazer tudo que se faz dentro do banheiro (...)

(Raul Seixas, trecho da musica Paranéia)

No presente capitulo, faremos a andlise do corpus empirico obtido por
meio das discussdes nos grupos focais de gays e de lésbicas. Buscaremos
fazer a relacéo entre a discussédo teodrica realizada nos capitulos anteriores com
0 que foi trazido pelos/as participantes dos grupos, os/as colaboradores/as
desta pesquisa. Assim, tentaremos iluminar a teoria com a prética e vice-
versa, sempre tendo em mente que nosso objetivo, no presente trabalho, é
verificar como se da a influéncia do ideério catolico (da Igreja catdlica, portanto)
na formacéo da auto-imagem de gays e lésbicas e se isso ocorre de maneira

diferenciada para homens e mulheres homossexuais.

A questdo da auto-imagem de gays e lésbicas envolve, como ja
apontamos anteriormente, a probleméatica da identidade homossexual.
Entendemos auto-imagem, neste contexto e de forma simples e genérica,
como a imagem que as pessoas fazem de si mesmas. E importante, entéo,
lembrarmos, como nos mostram Laplantine e Trindade, que “Imagens n&o séo

coisas concretas, mas sdo criadas como parte do ato de pensar. Assim a
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imagem que temos de um objeto ndo é o proprio objeto, mas uma faceta do
que nés sabemos sobre esse objeto externo” (LAPLANTINE e TRINDADE,
2003, p.10). Esses autores ainda nos explicam como a imagem que formamos

de uma pessoa se constitui:

(...) & uma imagem marcada pelos sentimentos e
experiéncias que tivemos em relacédo a ela. Atribuimos a essa
pessoa qualidades fisicas ou morais que, embora ela possa
em parte possuir, sdo aumentadas ou denegridas“B, mutaveis,
transformadas e plena de significados que lhe fornecemos no
percurso de nossas experiéncias e lembrancas vividas e
concebidas nos encontros e desencontros que com ela
estabelecemos. (LAPLANTINE e TRINDADE, 2003, p.11).

A imagem que gays e lésbhicas fazem de si estq atravessada pela
guestdo da homossexualidade, pois, como vimos com Foucault, desde o final
do século XVIII, por meio do dispositivo da sexualidade, o sexo passou a
ocupar um lugar central na vida das pessoas. A homossexualidade, a partir de
entdo, ndo se referirA mais apenas as praticas sexuais ou as relacdes
interpessoais, mas determinard a propria identidade, como uma “esséncia”

pessoal dada pela natureza, e que se revela.

No caso de pessoas homossexuais, como vimos, a identidade é
deteriorada (GOFFMAN, 1988), pois, nas sociedades ocidentais, ela ndo é
apenas marcada por uma diferenca em relacdo ao padrédo de sexualidade
imposto, mas demarca fundamentalmente uma desigualdade. A
homossexualidade é um estigma que desqualifica quem o possui, mas
sobretudo se torna o atributo mais relevante entre todos os outros que a

pessoa possua. Isso fica bem marcado na discusséo feita no grupo dos gays:

Tom - (...) Acho que a sociedade nos vé com um incémodo,
em geral, e ai tem varias rea¢des, mas ... ah... nao é tranquila
essa relacao, de como a sociedade nos vé.

Pedro — Tem uma frase que eu ja ouvi: “nossa, tao inteligente,
tdo esforgcado, mas € gay”. Algum elogio... “mas é gay”.

*8 Sabemos que palavra “denegrida” é considerada pejorativa pelo movimento negro e néo a
utilizamos normalmente, mas , nesse caso, como se trata de uma citacdo, reproduzimos
exatamente a forma com que o autor e a autora escreveram.
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Marcio — Isso também depende muito do nicho em que vocé
est4 inserido.

[Alguém concorda] — nossa é téo esforgado, bonito, mas...

Pedro — Se vocé esta no meio de gays, isso ndao acontece,
I6gico, mas fora isso, a maioria das pessoas ainda faz um
elogio e [completa com um] mas € gay...

Pedro — “E bonito, interessante, inteligente, mas é gay”.

Além do atributo “gay” ser desqualificador, ele se sobrepfe aos outros,
por mais positivos que estes sejam (bonito, inteligente, esforgado,
interessante). Isso também nos remete ao que Heller (2004) comenta sobre o

afeto do preconceito ser a fé, que é “imune” a argumentos, a razao.

O repertdrio circulante relativo a homossexualidade trazido pelos grupos
demonstra que os/as participantes ndo tém nenhuma ilusdo sobre a forma
como sdo vistos/as pela sociedade. Respondendo a questdo “como a

sociedade vé a homossexualidade e o/a homossexual”, as mulheres falaram:

Passagem 1:
Vilma — Preconceito
Priscila — invisibilidade
Mariana — rejeicdo
Priscila — ignoréncia.
Mariana — medo
Vilma — desvio
Mariana — doenca, pecado.
Passagem 2

Priscila — modismo
Carla — patologia
Mariana — deménio

Vilma — indefini¢cdo
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Passagem 3

SOnia — passatempo
Priscila — duvida

Mariana — pessoas sujas

E os homens trouxeram:

Passagem 1

Passagem 2

Passagem 3

Passagem 4

Passagem 5

108

Pedro — Libertino...

Tom — promiscuo...

Charles — Eu acredito que, quando percebem que vocé é gay,
€ uma coisa nao inteligivel, tem que ser decodificado, para
estar te ouvindo, te entendendo.

Nico — Mas é 6bvio que o comportamento desviante é ser gay.

Marcio - (...) esse estere6tipo negativo de aidético =
homossexual (...)

Charles — Entdo, o homossexual é doente.

Eulalio — se vocé fizer um esforgo para emagrecer, vao dizer
gue vocé esta com aids. Com certeza.

Tom — Isso precisa ser desdobrado. Tem a questéo da aids e
tem a questdo da homossexualidade como doenca.

Elio — Perversao...

Tom — a Organizacdo Mundial de Salde nédo considera mais...
Marcio — Eu ndo acho mais que existe esse vinculo.

Elio — as pessoas ndo pensam mais isso.

Tom — Pode nao ser a maioria, mas ainda tem essa visao.



Pedro — Todo mundo acha que vocé tem ou teve algum
problema, para virar gay.

Marcio — Psicoldgico, talvez
Tom — ai é que esta: uma questédo patologica.

Eulalio — Doenca. (...)

Nessa parte, cabem algumas discussdes. Primeiro, que os estereotipos
negativos giram em torno da sexualidade “inadequada” (libertino, promiscuo),

da doenga (perversao, desvio, aids) e da religido (pecado, demdonio).

Pensando na socializagdo de género, podemos ver que as marcas para
homens e mulheres séo diferenciadas. Quanto aos homens do grupo, ha um
incbmodo apontado por Tom, Pedro e Charles sobre ndo se reconhecer a

possibilidade de existir afeto entre homens, mas apenas sexo:

Tom — Tem uma outra coisa, de o gay ndo levar compromisso
a sério, como se fosse tipo uma borboleta de... nessa questéo
dos relacionamentos, como se fosse impossivel dois gays
manterem um compromisso.

Nico — eu tenho amigos mugulmanos na india que eles falam
iSSO...

Charles — Gay n&o tem amor; ndo existe amor entre homens.

Pedro — Homem é tesao, ponto.

Por outro lado, para as mulheres, aparece uma ambiguidade que nos
remete aos modelos antagonicos de mulher existentes no cristianismo (Maria e
Eva), como vimos no capitulo 3: ou as mulheres sé&o vistas pela ética do sexo
imoral (safadeza), o que apareceu menos, ou pela falta de sexo e a falta de

homem, como apontam Soénia, Joana, Mariana e Priscila:

Passagem 1
Sb6nia — como diria na minha terra, safadeza.

Passagem 2

Priscila — falta de homem. Eu ja ouvi muito.
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Passagem 3
Joana — sem sexo.

Mariana — mistério... do sexo lésbico.

A expressdo “mistério... do sexo lésbico” esta ligada a idéia falocéntrica
de que sem pénis ndo héa possibilidade de haver relagdo sexual, como ja
apontamos anteriormente, e 0 mesmo se pode dizer sobre a expressao “falta
de homem”. Parece ainda que os esteredtipos relativos aos gays implicam
mais atividade (libertino, promiscuo) e os das mulheres, mais passividade

(mistério do sexo lésbico, falta de sexo).

Outra questao que aparece de forma bastante forte entre os homens é a
questao de o homem gay “querer ser mulher”, de querer “dar” para todo mundo

e ser passivo:

Tom — Outro idéia é a do gay ser passivo.
Nico — Mas tem gay ativo, alguém tem que comer!

Eulalio — Eu ndo suporto essa expressao ativo e passivo, eu
néo aceito.

Tom — Na visdo da sociedade, eu acho que ainda € muito
comum essa idéia de que o gay quer dar, e de preferéncia pra
todo mundo.

Pedro — Porque esta disponivel...

Nico — Eles supbem que o cara ativo € hétero, e ndo é
verdade.

Pedro — Exatamente, mas esse é o pensamento.

Esse foi um ponto de forte concordancia entre os homens, mas
praticamente ndo apareceu entre as mulheres, exceto algumas poucas
referéncias a masculinidade ser um estered6tipo padrao para a lésbica, mas no

gual algumas néao se encaixam, como Joana:
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Joana — (...) Porque uma lésbica geralmente € um pouco mais
masculinizada... quando vocé fala (voltando-se para Mariana),
“ah, eu era diferente”... vocé é super feminina! Talvez vocé
ndo seja a barbie, a pati... Eu olhava para aquilo e ndo me
encaixava naquele padrdo de masculinidade e muito menos
me atraia mulheres daquele tipo.

Nesse ponto, a questdo de género também est4 bastante marcada.
Lembramos aqui o que vimos no capitulo 3: na Biblia, a suposta condenagao
dos homossexuais se d& pelo fato de se parecerem com mulheres
(efeminados) ou assumirem o lugar sexual das mulheres (passivos). Para as
mulheres, entretanto, essa ndo € uma questdo tao forte quanto a invisibilidade

do sexo lésbhico.

Voltando a discusséo sobre doenca, também vemos marcas distintas
recaindo sobre homens e mulheres nos grupos. Para eles, a discusséo gira ndo
somente em torno de a homossexualidade ser ou néo vista como doencga (tema
que gerou intensa negociacdo de sentidos), mas também — e com bastante
forca — pela associagdo de gay com a aids, o que ndo aparece na fala das
mulheres. Isso, como vimos, esta ligado ao fato de que, no inicio da epidemia
da aids no Brasil, serem 0s gays masculinos os mais afetados pela doenca.
Ainda que essa realidade ja tenha se modificado sensivelmente®, os gays
continuam associados a aids, enquanto ndo ha a mesma percepcao em
relacdo as lésbicas. Nesse ponto, lembramos mais uma vez de Agnes Heller

(2004) e do afeto que anima o preconceito.

Como aponta Foucault, os mecanismos e estratégias do dispositivo da
sexualidade envolvem as disciplinas e a produgédo de um saber-poder, de um
discurso “legitimo” sobre a sexualidade e, portanto, sobre a homossexualidade.

Nesse caso, € interessante notar como, na percepgdo dos participantes do

# “No Brasil, a aids tem se configurado como sub-epidemia, tendo atingido, de forma bastante intensa, os

usuarios de drogas injetaveis (UDI) e gays e outros homens que fazem sexo com homens (HSH) e, no inicio da
década de 80, os individuos que receberam transfusdo de sangue e hemoderivados (hemécias, plasma,
plaquetas, etc). Mais recentemente, a taxa de incidéncia de aids mantém-se, ainda, em patamares elevados —
em 19,5 casos por 100 mil habitantes — basicamente devido a persisténcia da tendéncia de crescimento
entre as mulheres. Apresentou declinio em menores de 5 anos e no sexo masculino, com reducédo das taxas
de incidéncia nas faixas etérias de 13 a 29 anos e crescimento nas faixas posteriores, principalmente a partir
de 40 anos. Observou-se, também, para o sexo masculino, estabilidade na proporg¢do de casos devido a
transmissao homo/bissexual, aumento proporcional da heterossexual e redugédo importante e persistente
dos casos em usuérios de drogas injetaveis. Entre as mulheres, observa-se, ap6s 1998, a tendéncia a
estabilidade entre aquelas na faixa de 13 a 24 anos, com crescimento persistente em praticamente todas
as outras faixas etarias.” (GRIFOS NOSSOS). Fonte: Ministério da Salde. Disponivel em:
http://www.aids.gov.br/data/Pages/LUMISD3352823PTBRIE.htm . Acesso em: 15 de agosto de 2008.
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grupo dos gays, as autoridades legitimadas socialmente chamadas a opinar
sobre a homossexualidade envolvem a area da saude e a religido e a idéia de

curar:

Pedro — E se o médico disser que ele ndo tem nada, ela vai
mandar para o pastor.

Marcio — Ou para o psicologo.

Tom - Isso ainda € muito comum, a questdo do problema
psicolégico. (...)

E a intengao, como concordam Charles, Pedro e Euldlio, € “curar”:
Charles — Curar, né?
Pedro — Para curar.

Eulalio — Pra curar

Também as mulheres trazem, em alguns poucos momentos, essa mesma

idéia, presente na sociedade, de cura da homossexualidade.

Mariana — (...) Eu tive uma fase em que eu comecei a me
guestionar. Primeiro, eu fui casada com um homem por quatro
anos. Desde que eu nasci, eu sabia, e sei até hoje, que eu sou
Iésbica, mas eu me casei, pra tentar sucumbir isso...

S6nia — Pra tentar curar a doenca.

Uma discussé@o interessante sobre esteredtipos supostamente positivos
também apareceu. A idéia de os gays serem alegres é sentida, pelos homens,
como uma obrigagao de “fornecer entretenimento” para as demais pessoas, de
ser engracado; pelas mulheres, essa demanda € vista como mais uma forma
de desqualificacdo dos homens gays, como se estivessem colocados no lugar

de “bobo-da-corte”.

Passagem 1

Elio — (...) Eu sei que as pessoas me olham assim: que o gay
(...) € muito fashion, tem aquela idéia da alegria pulsante, que
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eu acordo as sete horas da manhd como uma borboleta,
flutuando. Que sdo muito alegres.

Passagem 2

Tom — Essa coisa de o gay ser alegre, eu acho legal vocé ter
colocado, porque ai parece que as vezes a gente tem a
obrigacgéo de fornecer entretenimento para todo mundo.

Elio — “Eu tenho um amigo que é gay e ele é 6timo”; vocé
chega no bar, senta, e todo mundo pergunta: “cadé o gay?”.
Esperam que tenha purpurina caindo... é terrivel.

O mesmo assinala Vilma, no grupo de mulheres:

Vilma — Eu acho que o homem é mais aceito pela sociedade,
porque ficou aquela coisa da bicha, é o engragado; é... onde
chegam, as pessoas triem, e tem uma aceitacdo
aparentemente melhor, mas eu acho que no fundo o

z

preconceito é igual. Sdo pessoas que S&80 aceitas muitas
vezes como o bobo-da-corte, mas o bobo-da-corte esta sendo
de alguma forma discriminado também, ele € o que nao é
levado a sério, € o engracado, o segundo plano. Eu acho que
também é um preconceito muito duro.

Assim, até mesmo a aparente aceitacdo dos gays é problematizada
como mais uma forma de discriminagdo. Curioso como néo se fala desse lugar
de engracada ou alegre para as lésbicas, aparecendo ai talvez mais uma

distingéo de género.

Nessa chave ainda, Nico aponta a visdo de que, por supostamente ndo terem

filhos, gays sdo vistos como menos responsaveis no trabalho:

Nico — (...) tem um professor la na escola, evangélico, e eu
pulei no pescoco dele, porque ele falou: “eu acho muito certo
gue os bancos ndo promovem gays porque 0s gays ndo tém
filhos e ndo levam o emprego a sério”.

E a questdo da homossexualidade no trabalho surge como um fator de risco de
se perder o emprego, apontado de forma semelhante por homens e mulheres (um
pouco mais freqiente no grupo delas). Nos dois grupos houve pontuacfes sobre essa

preocupacdo em diferentes momentos da discusséo:

Passagem 1:
Priscila — tem uma coisa muito séria que é a persegui¢cao no
trabalho; se vocé da a letra vocé esta ferrada. Vocé pode até
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Passagem 2:

Passagem 3:

Passagem 4:

ser perseguida por ser lésbica. Vocé nao pode falar muito
sobre, em certos lugares.

Mariana — E um preconceito.
Carla — Tem que ser dissimulado.

Sbnia - A perseguicdo e o0 preconceito seriam a
discriminacao.

Patricia — (...) Eu vi muitos problemas com amigos meus, de
sofrerem uma série de probleminhas de perseguicdo. Teve
gente que perdeu até o emprego porque era gay, mas eu
nunca tive. (...)

Mariana (...) coisa ruim porque ndo consegue trabalho, que se
se assumir gay nao vai conseguir emprego... A pessoa que €
menos esclarecida, num lugar geograficamente
desprivilegiado, tudo sdo fatores que contribuem...

Sb6nia - (...) de encarar problemas no trabalho.

Vilma — Os proprios atores da Globo, quando assumem a
homossexualidade, levam um gelo, quando n&do sédo demitidos.
Transfere pra propria vida pessoal do cara, se ele sai muito, se
€ visto em boates, vai pra ‘geladeira’ e fica la. Se o cara for
muito bom. Se o cara for mais ou menos, é demissao... Vai pra
Record, vai pro SBT, pra qualquer outro lugar.

O que falaram os homens:
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Passagem 1:

Passagem 2:

Tom - SO0 que esse discurso, ele me incomoda
profundamente, porque ha muitos homossexuais que ndo tém
dinheiro, ha muitos que estdo excluidos do mercado de
trabalho por ser gay. Tem situagbes de miséria; se cria essa
imagem do gay privilegiado e nédo é verdade.

Pedro — Essa coisa de armario, a gente tem de ter cuidado.
De novo, a gente é privilegiado, tem relacdo com pessoas
que... mas dai o cara que é gay, torneiro mecanico e precisa
do emprego, ele ndo vai chegar e dizer: “Gente, eu sou gay,
mas...” Nao vail Entdo a gente também n&o vai ser hipécrita

com o inverso.



E ai aparece também a questdo do contar vs. ndo contar, dissimular vs.
explicitar, levantar bandeira® vs. ficar no armario®. Essa tensdo pontuou toda
a discussao nos dois grupos: por que/ para que/ para quem contar?
Retomamos aqui a idéia de Marito Pecheny (2005) sobre o segredo ser
fundante da identidade de gays e lésbhicas e sobre a tensdo permanente em
que vivem, por terem, justamente, que tomar tais decisbes com muita
frequéncia em seu cotidiano. Essa foi a questédo que, nos dois grupos, suscitou
a maior e mais intensa negociagao de sentidos. Vejamos algumas passagens

do grupo das lésbicas:

Passagem 1:
Carla — Quanto a familia, a minha apresentacao eu ja falei, foi
simples, mas eu tenho mais de dez irmaos. Entdo, é meio
complicado vocé se manifestar, claramente, que vocé é
Iésbica. Mas no comportamento, eu fiquei independente, por
essa causa, e eles percebem naturalmente.

Passagem 2:

Vilma — Vocés falam de lugares gays que eu nao sei, eu
nunca nem fui. Nao por ndo querer ir, pelo contrario, € porque
eu vou para os lugares que eu gosto, que eu conheco, eu ndo
conheco muita coisa, saio com as pessoas do trabalho. Eu fiz
meio esse caminho inverso. Ndo que eu esconda, de maneira
alguma, mas eu também nado levanto bandeira, eu nao
frequiento s6 os lugares gays, eu ndo saio s6 com as pessoas
gays. Eu estou em busca dessa liberdade.

(.)

Joana — Vocé estava falando de levantar bandeira, eu acho
gue levanta bandeira sim, na sua vida. Levantar bandeira ndo
€ viver em gueto. Eu acho que eu levanto a bandeira; eu nao
conheco o0s lugares, 0s meus amigos na maioria Sao
heterossexuais, porque no planeta a maioria das pessoas se
identifica como heterossexual. Mas nas pequenas atitudes, de
guerer ser igual aos outros...

% Normalmente, dar bandeira é uma giria de senso comum e significa deixar algo que era
oculto transparecer. Levantar bandeira, neste contexto, segue essa mesma idéia, mas em
alguns momentos das discussfes significou ndo apenas deixar a homossexualidade
transparecer, mas reivindicar direitos, especialmente o de poder se comportar como as
pessoas heterossexuais.

! Sair do armario é uma giria da cultura homossexual. De origem norte-americana, se
espalhou por todo o mundo, e significa assumir-se publicamente, deixar de esconder sua
homossexualidade.
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Passagem 3:

Passagem 4:

Vilma — (...) Eu estou vivendo uma situagao Unica na minha
vida, agora, que eu estou fazendo graduacgédo, e pela primeira
vez eu estou convivendo com um grupo que ninguém sabe de
mim. E eu estou fazendo essa experiéncia mesmo, nao fiz
guestédo de contar. Eu fiquei neutra, e como eu tenho contato
com eles s6 no horario da faculdade mesmo, entdo eu
estabeleci essa relacdo com eles até agora. Esta sendo muito
interessante pra mim, vivenciar isso.

Priscila — Mas por qué vocé optou por isso?

Vilma — Sou estrangeira, primeiro; tenho uma vida corrida,
preciso trabalhar para me manter aqui, pra poder pagar a
faculdade, entdo eu ndo tenho muito tempo para estar com
eles fora desse lugar. Minha relacdo € chegar, assistir aula,
fazer os trabalhos na propria faculdade, e depois eu tenho que
ir embora. Eles nunca me perguntaram, eu também achei que
eu ndo precisava contar, entdo foi se estabelecendo essa
relacdo extremamente profissional, formal. E dentro da
universidade, é artistica a conversa da gente, a gente chega,
se resolve, assina o que tem que fazer, o trabalho que tem que
montar, acabou, eu vou embora. Essa semana, uma amiga
minha passou mal, e ficou num hospital muito préximo a minha
casa. Eu falei pro namorado dela, “qualquer coisa, vai la". Eu
moro com a minha namorada, apartamento de um quarto, e
eles foram, e eu também nao contei. Ela chegou, eu abracei,
beijei, falei “olha, essa aqui € a [nome da companheira]”...

Mariana — E vocé apresentou ela como?

Vilma — [nome da companheira]. “Essa aqui € a [nome da
companheira], eu moro com ela; e esse aqui € o [nome do
amigo], a [nome da amiga]”. Conversamos e eu fiquei...

Priscila — Eu acho que nao precisa também...

Vilma - E, eu figuei quieta, assim... pra um bom entendedor,
[Priscila fala junto o final do ditado:] meias palavras bastam, e
eu achei que foi legal, isso, assim.

Sb6nia — E onde eu passo, onde eu trabalho, eu acho que eu
adquiro muito mais respeito falando, me assumindo, porque a
partir do momento que eu falo, ndo ficam os comentarios. Eu
sou assumida, todo mundo sabe pela minha boca. Entdo ndo
ficam os comentarios, “é... ndo é..."” Dar a cara a tapa porque
alguém tem que dar a cara a tapa, alguém tem que tomar a
iniciativa, ndo ostentar a bandeira. Se a Vilma acha que néo é
necessario falar na sala de aula, mas também ndo esta
negando, se alguém perguntar vocé ndo vai negar, ou vai?



Passagem 5:

Carla — Acho que nés encaramos assim o fato de amar de
uma maneira tdo diferente, tdo profunda e tdo exemplar, que
eu acho que s6 com a sua vivéncia do dia-a-dia, ndo é preciso
dizer, nao é preciso... desculpa, eu vou dizer... armar barraco;
porque a gente conversando, com essa garra que a gente tem
internamente, e essa vivéncia e essa certeza do que a gente
€, entdo ndo tem muito problema, ndao é preciso dizer
abertamente.

Agora, algumas passagens do grupo dos gays:

Passagem 1:

Passagem 2:

Passagem 3

Eulalio — As pessoas ndo se apresentam dizendo “eu sou
heterossexual...” isso é muito complicado.

Pedro — Eu néo tive que chegar para o meu pai, aos vinte
anos, quando eu me descobri gay, “pai, eu tenho uma coisa
para te falar’. Ou quando eu fiquei com a primeira menina, aos
gquinze anos, eu disse “pai, eu preciso te falar uma coisa: eu
sou hétero, e eu quero que vocé me ame, continue me
amando”. Eu ndo vou fazer isso aos vinte, quando eu me
descobri gay.

Charles — Na verdade eu sou contemporaneo seu [referindo-
se ao Euldlio]. Eu tenho quarenta e sete anos, e também
acho... Desde que mudei pra Sado Paulo, eu ouvia 0os amigos,
as pessoas falando “sai do armario, falei com maméae”, e isso
também eu sempre achei muito estranho. Que bom ouvir vocé
falando isso, porque é uma coisa que eu identifico como sendo
de época a gente soube lidar com a situagdo. Entdo
respondendo a sua questéo...

Eulalio — E quando eu comecei a fazer faculdade aqui, era
uma faculdade extremamente tradicional, nao tinha
perspectiva nenhuma. Era a faculdade de [nome da
faculdade], onde hoje estd a [nome de um museu]; eu convivi
com esse grupo numa boa, né? E nao senti essa necessidade
de dizer “olha, eu sou viado, ta?”. De chegar pro outro e falar
“olha, eu sou viado”. Nao, eu levava a minha vida. Quer dizer,
eu ndo precisei... Eu ndo senti a necessidade “P6, mas o que
sera que estédo pensando de mim”.

Tom — (...) O que néo significa colocar um carimbo na testa,
“olha, eu sou gay, eu sou gay, eu sou gay”, mas significa ndo
ter que esconder fatos que um heterossexual nunca pensaria
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Passagem 4

em esconder, ou ndo ter que omitir determinadas coisas. Eu
tenho um companheiro e vamos juntos na tua festa de
aniversario. E isso é normal.

Eulalio — Mas quando eu estou com 0 meu companheiro e vou
apresentar, eu falo “Este € o [nome do companheiro]”. Por
qué? Eu néo preciso falar “Esse € o0 meu marido, esse é...
minha esposa, ou minha avé”... “Esse é o [nome do
companheiro]”.

Tom — Nao precisa, mas também nao é proibido.

Eulalio — Nao! N&o, mas... ndo que eu me sinta... ehhh ...
inibido pra falar isso, eu acho que é isso que vocé falou, fica
forcado, fica pondo rétulo na testa.

Elio — Vocé apresenta sua mae? Quando vocé esta com sua
mée vocé fala “Essa € a minha mée” pra alguém?

Eulalio — Pois é... Nao, ah... minha mae sim, mas... eu chamo
ela muito pelo nome, né, mas entdo eu falo “Minha mae”. Mas
isso é porque eu acho, no caso... Normalmente, nos dois
estamos sempre de alianca, né, entdo... acho que é uma coisa
que fica muito nitido isso. Vocé percebe a relacdo de duas
pessoas, pelo modo como um trata o outro, vocé percebe que
tem alguma coisa esquisita ali. [risos]

Pedro — A gente ndo pode se acomodar. Eu ndo levanto
bandeira, nem posso, porque algumas pessoas da minha vida
ainda n&o participam do fato de eu ser gay.

Marcio — todo mundo tem responsabilidade, né? E uma
militancia pessoal.

Pedro — Tem gente que pensa, “eu s6 tenho amigos gays, eu
s6 me relaciono com gays e ndo quero saber”, e ndo é bem
assim, pra que a gente possa irradiar para outras pessoas,
inclusive de uma forma leve, engragada, porque eu sou muito
feliz em ser gay e acho que essa felicidade pode ser irradiada.

Tom — A questdo é que todos somos as vezes felizes e as
vezes tristes.

Pedro — mas passar isso de uma forma leve, ndo dizer assim
(dramatizando): “Olha, eu tenho uma coisa pra te contar...”

Elio comenta, em outra passagem, que tem sorte, pois sua realidade cotidiana

seria menos marcada pelo segredo, além de ser visto de uma forma néo estereotipada

pelas pessoas com que convive, 0 que seria uma excecao:
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Elio — Eu tenho um certo privilégio, as vezes eu tenho até
medo de viver num cinturdo de pessoas de um nivel... ndo sei
qual a questdo, mas que compreendem e observam isso de
uma maneira completamente livre de esterettipos. E eu sei
gue o mundo, de fato, ndo é assim.

Mércio complementa, concordando que tem a mesma sorte que Elio:

Marcio - (...) Eu, como o Elio, estou muito mal acostumado,
porque eu estou rodeado de pessoas que gostam muito de
mim, e ou me conheceram ja totalmente assumido, ou tiveram
gue se adaptar a isso.

Aqui vemos que faz todo o sentido o que Foucault comenta sobre termos
nos tornado uma sociedade absolutamente confessanda, que obriga — mas nao
por meios coercitivos — aqueles que ndo séo “portadores” de uma sexualidade
“legitima” a falar sobre si, sobre como sao e, talvez por que o sdo. Com isso,

se coloca o foco nas “sexualidades desviantes” para melhor controla-las.

Em meio a essa discussdo que envolve segredo vs. confissdo, surge
uma diferenca geracional, enunciada explicitamente no grupo dos homens e
entrevista no grupo das mulheres. Como vimos nas passagens acima, no grupo
focal dos homens, temos claramente Eulalio (“E ndo senti essa necessidade de
dizer ‘olha, eu sou viado, t4?") e Charles (“eu ouvia os amigos, as pessoas falando
‘sai do armario, falei com mamée’, e isso também eu sempre achei muito estranho”),
os mais velhos, se sentindo desconfortaveis com essa suposta necessidade de
falar sobre a propria homossexualidade, o que Charles talvez identifique como
algo de época mais recente, pois chega a dizer que ele e Eulalio séo
contemporaneos e souberam lidar com tal situagdo. No grupo das mulheres,
as mais velhas, Carla (“é meio complicado vocé se manifestar, claramente, que vocé
é léshica”) e Priscila (“Eu acho que ndo precisa também...”), também se mostram
mais precavidas em relacdo a falar claramente sobre a propria
homossexualidade em alguns momentos. As pessoas mais jovens, de ambos
0S grupos, aparecem como aguelas que sentem ndo apenas a necessidade de
explicitar sua prépria homossexualidade, mas de encara-la de forma natural,
sem se esconder, e reivindicando para ela um lugar de normalidade e, como

apontaram Joana, Mariana e Tom em passagens distintas das discussodes, com
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direito a fazer o que fazem as pessoas heterossexuais sem nenhum

constrangimento, o que Tom aponta como uma questao geracional.

No grupo das mulheres:

Passagem 1

Passagem 2

Passagem 3

Joana — (...) Eu oficializei a minha relagdo; como todo
mundo, néo fui ao meu trabalho, eu sou funcionaria publica,
durante oito dias, porque la esta escrito no estatuto. Avisei o
sindicato antes; ndo sei no que vai dar ainda, se vou levar falta
injustificada, se vou ser exonerada. Vamos ver no que é que
da, porque se todo mundo tem direito, eu também vou fazer.
Essa coisa da micropolitica...

Joana — E eu quero viver como qualquer um vive; do bom e do
ruim. Independente da minha orientacdo sexual e dos meus
afetos.

Mariana — (...) Eu quero ter filho, eu quero andar de méaos
dadas, a crianga no meio, eu de um lado e a mulher do outro;
os almogos de domingo na minha casa como a gente esta
nessa mesa aqui.

No grupo dos homens:

Tom — E.. essa questdo que vocé esta falando, né, que nao
precisa conversar com a sua made sobre o fato de estar
trepando com seu companheiro... € pra mim essa € uma
guestao que... eu estar com o meu companheiro, ou marido, é
um fato que... s6 por causa disso, né, é um fato social, ndo é
s6 um fato pessoal, ndo. N&do é s6 um fato da intimidade, nés
temos nossa intimidade, mas nés moramos NnoO Mesmo
apartamento, nés somos um casal. Se alguém me convida pra
uma festa, eu pergunto se posso levar ele, e ele a mesma
coisa. Entdo, tem uma questdo que o casal, ele tem a sua
propria intimidade, mas tem a sua insercdo social, também.
Isso é importante, e € uma diferenca também geracional.

Nesse sentido, entretanto, had que se apontar duas exceg¢des, uma em

cada grupo. Vilma e Pedro, que estado entre os/as mais jovens de seus grupos,
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sentem necessidade de se preservar, de so falar sobre sua homossexualidade
em situagbes que escolham. Ainda que pleiteiem o direito a privacidade, a
motivacdo parece um pouco diferente em relacdo as pessoas mais velhas.
Parece que recusam a exposicdo como uma possibilidade de escapar nao

apenas dos constrangimentos, mas sobretudo da camisa-de-for¢a identitaria.

Pedro, discutindo se a dificuldade é maior para gays ou para lésbhicas em
relacdo aos preconceitos que recaem sobre a homossexualidade, afirma

claramente:

Pedro — Eu sinto isso na pele. As mulheres tém um
transito maior. Tem que ser muito masculina, pra chamar a
atencao. Ndo da pra generalizar, mas eu tenho muitas amigas
gue sdo bissexuais e sdo muito felizes assim. Tenho amigas
gue dizem, “por muito tempo eu vivi com mulher e hoje eu néo
guero mais”. Eu acho que, praelas, o transito € muito mais
facil.

Vilma conta que, quando se descobriu, levantou bandeira em sua cidade
natal e todo mundo — incluindo amigos, colegas de trabalho e familia — ficou
sabendo sobre sua homossexualidade. Ao vir para S&o Paulo, ela quis fazer
uma experiéncia inversa, de se manter neutra em relacdo a sua

homossexualidade, para preservar sua liberdade:

Vilma — Eu, quando me descobri gay, eu levantei a bandeira,
gue eu nem sabia que estava levantando, eu fui, encarei todo
mundo de frente, fiz tudo na cidade onde eu nasci, todo mundo
sabe, meus avés, meus tios, meus primos, as pessoas com
guem eu trabalhei. Todo canto, todo mundo sabe. Eu s6 vivia
em gueto, eu s6é andava com mulheres gays, eu nao
conseguia me relacionar com outras... eu me afastei das
minhas amigas, das pessoas que eu convivia antes da
descoberta, teve essa diferenca na minha vida. Depois que
passou essa euforia... eu apanhei muito da vida, também fui
super respeitada em alguns lugares pela minha atitude, mas
depois eu comecei a querer a ser uma pessoa livre. Eu
transito pelos lugares. (...) Eu quero transitar no meio disso.
E também nao é tirando o meu corpo fora da jogada. Eu estou
aqui, eu sou um ser humano, eu sou presente, eu estou na
vida, eu troco, guerreio onde eu vivo, mas eu ndo estou em
busca de ser uma coisa nem outra, eu quero so ser.
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Também Joana, de forma diferente, aponta para esse aprisionamento

que a identidade — e o estigma a ela associado — representa:

Joana — Primeiro porque eu ndo acredito que eu seja lésbica,
gue ninguém aqui seja léshica. Eu acredito que esse termo
lesbianidade, vocé pega um comportamento, recorta, exclui
todo o resto da pessoa e diz, “vamos nomear isso”. A gente
pode nomear quantas coisas a gente quiser. Na Antiguidade
todo mundo poderia se relacionar, mas o sexo ndo era tao
caro quanto é para a nossa sociedade hoje. Entao, é por isso
que hoje a gente recortou um comportamento e deu um nome.
(...) Fora isso, ninguém é diferente de nada. Somos seres
sexuados, nos afetamos, gostamos de estar juntos e é so.

Para Priscila e Mariana, entretanto, parece ser claro que a sua

identidade homossexual € uma esséncia, é da natureza:

Passagem 1

Passagem 2

Priscila — E eu disse pra ele, “Mas que problema com a
policia? Vocé ndo me conhece? Vocé nao sabe que eu sou...
eu sou igual a vocés! Eu sé tenho esse lado, que é 0 meu
natural.”

Mariana — (...) Desde que eu nasci, eu sabia, e sei até hoje,
gue eu sou lésbhica (...)

Ainda neste ambito da identidade como um fator aprisionante, surgiu

uma discussdo no grupo das mulheres, sobre “tipos” de homossexuais, em

gual a pessoa “se enquadra”.
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Mariana — Eu acho que as coisas passam um pouco pela
classificacdo da midia, da literatura, das proprias pessoas em
relacdo aos tipos de léshicas. Tem as léshicas chamadas
caminhoneiras, as sapinhas, as ladys, as butches, as femmes.

[Alguém fala — tem a Pedro e Bino]

Mariana — qual é essa?

[Alguém] — Pedro e Bino é... que sdo da TV...

Mariana [rindo] — ahhh, Pedro e Bino, porque sé&o
caminhoneiros do seriado...



Priscila — Nao esquecam das léshicas corporativas, porque
elas existem. Sdo aquelas que saem de casa vestidas de lady
Di, parecem aquelas modelos de Mildo, e na noite, muda, né?

SOnia — Ai volta para a questéo do armario.

Mariana — Voltando sobre o que vocé perguntou, sobre como
estdo as léshicas hoje em dia. Eu acho que primeiro parte
desse tipo de classificagdo. Até dentro da nossa prépria casa,
assim como tem as coisas boas, que todo mundo falou de ser
aceito ou ndo, como o seu pai falou, “eu ndo quero problemas
com a policia, minha mée indiretamente falou, “eu ndo quero
gue determinadas tias saibam”. Que tipo de lésbica vocé vai
se enquadrar? (...)

Em relagdo aos homens mais velhos, toda a discusséo que se fez em
torno da importancia de se ter o direito ao casamento entre pessoas do mesmo
sexo, por exemplo, ficou polarizada entre os que reivindicavam o direito de ser
como todos, o que inclui casar, como Tom e Marcio, e a “caretice” de se
reproduzir uma instituicdo ultrapassada, como Charles e Eulalio véem o
casamento, ainda que este considere a importancia de ter amparo legal para a

relacao:

Elio [dirigindo-se ao Tom] — Vocé é da Igreja Anglicana, no é

iSs0?
Tom — Sou.
Elio — e vocé é catdlico; eu gostaria de saber se vocés

casariam na Igreja.

Marcio — Se fosse permitido?

Elio —isso.

Eulalio — Ai, o casamento é uma coisa tédo careta...[riSOS]
Charles — meu conceito de casamento, tanto para hétero,
como para homossexual, em pleno século vinte e um: uma
aberracéo!

Euldlio — Pois é.

Tom — Eu casaria na Igreja, sim. Agora, ndo sei se eu casaria
mesmo... Tem a questdo da Igreja, se a Igreja vai fazer ou
nao, e tem a questao que eu sou cristdo e meu companheiro é

ateu. Entdo ndo necessariamente a gente... as vezes a gente
possa fazer outro tipo de ceriménia... Mas isso € 0 que esta na
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minha cabeca. O casamento nao é uma instituicdo
imutavel, o casamento é muito diferente hoje do que era
antigamente. Eu ndo sou dessaturma de que o casamento
€ careta, porque eu acho que o casamento é aquele que
nds vamos fazer. Nés nos chamamos de marido, um pro
outro, e nés nos consideramos casados. Isso ndo quer dizer
gue um fica esfregando o ch&o e o outro volta pra casa depois
de trabalhar o dia todo.

Marcio — Eu me casaria no civil s6, ndo gostaria de me
casar no religioso.

Tom — Isso é escolha de cada um. E eu acho que quem nao
quer casar no civil, é interessante que as leis sejam iguais
pratodo mundo.

Eulalio — Eu acho que quando, legalmente, os amparos que a
gente possa ter por lei, qualquer relacdo tem que ter esse
amparo legal. Independente da pompa, da circunstancia de
uma relagéo, de igreja ou ndo, mas vocé tem a questdo do
seguro, plano de saulde, isso é tudo muito complicado, entao
isso precisa ter. Porque se a viliva recebe do falecido, porque
o vilvo nao recebe do falecido, também?

Isso nos remete, talvez, ao que discutimos no capitulo 2, em que a
questdo da homossexualidade para homossexuais masculinos, na era pré-aids,
era vista como uma transgresséo revolucionaria, uma forma de romper com as
tradicdes, com a “caretice”. J& no grupo das mulheres, isso ndo aparece. Ao
contrario, Carla explicita que teve poucos relacionamentos em sua vida, todos

estaveis e duradouros:

Carla — (...) Esse relacionamento que eu tive, de vinte anos,
que faz cinco anos que terminou, essa pessoa € minha
confidente. As pessoas que eu tive, quatro ou cinco, talvez, em
toda a minha vida, sempre foram duradouras, entédo eu encaro
esse tipo de relacdo muito bem, sempre, sem problemas,
seriamente. (...).

Talvez seja mais um indicio da socializacdo de género, em que a
liberdade para o exercicio da sexualidade — seja a legitima ou a “desviante” — é

um valor masculino, enquanto ainda é um interdito para as mulheres.

Ainda na chave da diferenga geracional, nos dois grupos se apontou
que ha maior liberdade hoje, ha mais facilidade para as pessoas mais jovens

viverem sua homossexualidade, mas ha algumas pontuacdes de que as
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dificuldades ainda existem, o que modificou foi a forma ou o0 grau em que elas
aparecem. Euldlio conta como teve, em sua juventude, que abandonar sua
cidade e a faculdade que fazia por ter sido flagrado beijando um homem em

sua cidade:

Eulalio — A diferenca como as coisas foram acontecendo
comigo. Eu sou do interior do Estado, de uma cidade
relativamente pequena. Eu vim pra S&o Paulo em 1975,
porque eu cheguei a conclusdo que a cidade estava pequena
pra mim. Eu ndo estava sendo hostilizado, ndo fui posto pra
fora a pedrada, nada disso. O dono da Unica boate que existia
na cidade, que era um amigo meu, ele chegou pra mim e
falou, ele me viu beijando um homem na boate. Ele falou,
“Euldlio, [nome da cidade] esta muito pequena para vocé. (...)
Ele falou: “A cidade, [nome da cidade] esta muito pequena pra
vocé. Vocé ndo pode viver a tua vida aqui”. Mas ele falou
aquilo, ndo foi pra me agredir, nada disso. Ele sabia o
problema que ele poderia ter dentro da boate se isso viesse a
publico, porque infelizmente era essa a realidade, nao foi ele
gue criou. Imagina dois homens se beijando dentro de uma
boate? Nao se podia nem pensar nisso. Foi a partir dai que eu
comecei a refletir e realmente percebi que ‘tava pequena pra
mim. Eu falei: “N@o é aqui que eu quero ficar”. Eu estava no
terceiro ano da faculdade de Histéria e simplesmente... ndo
tranquei a matricula, porque a Secretaria ndo concordou, eles
nao acreditavam que eu fosse trancar a matricula, eu
permaneci um ano ainda matriculado, alguém falsificando
minha assinatura, e vim pra Sdo Paulo. Quer dizer, entéo eu
também ndo tive assim... uma perseguicdo, ou alguma coisa
que... vocé estava falando das diferencas de antes e das
diferencas de agora... entédo, eu acho que as coisas acabaram
sempre para mim assim acontecendo de uma maneira
diferente, né? Quando as pessoas falam “Eu me descobri, eu
me achei”, eu paro pra pensar nisso, quando eu me descobri.
Eu ndo sei, eu acho que eu nasci do jeito que eu sou; eu acho
gue eu nunca me descobri. Nunca parei pra pensar nisso.

Julgamos importante transcrever aqui toda essa narrativa, porque além
da grande mudanca de vida por que Eulalio passou devido ao “incidente” do
beijo na boate, ela também denota uma contradicdo entre a alegacdo de néo
ter sido perseguido e a consequéncia prética, que foi relativamente violenta:
mudar de cidade, abandonar a faculdade etc. Parece haver uma necessidade
de negar a situagdo de discriminagéo, ainda que a afirme ao mesmo tempo.

Isso se repetird em outras falas de Eulalio, como veremos mais adiante.
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Curiosamente, os mais jovens (Marcio, Elio e Pedro) do grupo dos

homens, chegam a comentar, em passagens diferentes, que ja ha diferencas

do que eles viveram e 0 que 0s mais jovens que eles estédo vivendo agora:
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Passagem 1:

Passagem 2:

Passagem 3:

Marcio — Por exemplo, a TV, quando a gente era crianga,
adolescente, ndo tinha nenhum modelo positivo de
homossexual.

Pedro — Ainda ndo temos.
Marcio — Ainda hoje.

Elio — Essa quest&o dos adolescentes e dos grupos. Era muito
dificil vocé ter um grupo de gays na escola.

Pedro — Hoje em dia € muito comum, mas na minha época, eu
estou com vinte e sete anos, iSSo nao existia.

Elio — Eu lembro gue... eu tenho vinte e cinco anos, entdo eu
comecei a praticar de fato a minha homossexualidade, de
bem comigo e com o mundo, com dezoito, dezenove anos. Eu
ia muito ali no Bocage, eu, o Marcio e amigos etc. Hoje, eu
ndo freqiiento mais, mas quando eu volto naquele lugar, tem
meninos de quatorze anos, quinze anos. Eu ia com meus
dezenove, dezoito anos.

Charles — N&o, é por essa linha... Entdo colocando que pra
guestao “hoje é mais facil ou mais dificil do que antes”, a meu
ver, as dificuldades continuam as mesmas, 0 que muda € a...
me ajuda ai... a forma...

Pedro — A proximidade com o tema, eu acho. Tém as
mesmas dificuldades que existiam antes.

Pedro — (falando junto com o Charles) — antigamente era uma
coisa de (final inaudivel).

Tom — Eu discordo. Eu acho que as dificuldades podem ser as
mesmas, mas o grau é diferente. Hoje € menos, com certeza.

Tom — Vocé teve essa experiéncia em [nome da cidade] nos
anos 70, né ? Hoje [nome da cidade] tem um dos grupos do
movimento GLBT mais atuantes, € o [nome da grupo]. E eu
conheco [nome da cidade] porque meu grupo fez varias coisas
em parceria com eles, eu adoro [nome da cidade].

[risos]

Mas assim, entdo eu acho que... dificimente... é claro que
continua sendo uma cidade do interior, tem uma diferenca
entre [nome da cidade] e Sdo Paulo, mas vocé beijar um



homem hoje numa boate em [nome da cidade] é muito
diferente do que era trinta anos atras.

No grupo das mulheres, também houve bastante concordancia quanto

as diferencas de época:

Passagem 1

Passagem 2

Priscila — Hoje em dia, eu vejo por essa geragcdo mais nova,
essas meninas mais novas, elas ndo tém esse tipo de
problema, religioso, porque ja ndo tém mais religido. Eu tenho
guarenta e nove anos; eu acho que eu sofri tudo isso, mas
essa geracdo nova, elas ndo estdo muito preocupadas com
Jesus, com Deus...

S6nia - Com o pecado...

Priscila — ... com o pecado. Na minha época, tudo era pecado.

Priscila — Eu quase levei um tiro na perna. Por isso que eu
estou falando... muitos anos atras, na rua Augusta, tinha uma
boate chamava Medieval, e no fim da Augusta tinha uma
discoteca chamada Bug House. Era época do Coronel Erasmo
Dias, e uma vez a gente estava na fila pra entrar na Bug
House e passou uns camaradas num carro dando tiro,
pa...pa...pa..., nas meninas. Foi uma correria, € uma menina
gue estava na minha frente, na fila, levou um tiro na perna e
caiu. Entéo [risada contida, meio irbnica], eram tempos dificeis
aqueles. Entdo eu acho que hoje esta barbaro.

Joana — Eu concordo muito com o que vocé fala [referindo-se
a Sonia], essa coisa da manifestacdo. Eu acho que qualquer
casal se comendo pelos cantos é horrivel. S6 que duas
Iésbicas, ou dois gays, ou uma travesti, se ela da um beijo, um
selinho na boca, € como se ela estivesse fazendo sexo
explicito. Isso € um absurdo. E eu ndo acho que as pessoas
vao se acostumar com aquilo que elas ndo véem. (...) Eu ndo
acho que, entre aspas, “a sociedade”, cada um de nés, vai

lidar de uma forma melhor se a gente sempre fizer escondido.

Sb6nia — Porque fazer escondido da a idéia de uma coisa suja,
néo é?

Joana — Ou entdo, assim, “vou preservar’, vou preservar o
qué? Eu quero fazer qualquer coisa como se eu estivesse
com um rapaz. E isso ndo tem que ser mais grave ou menos
grave porque € com uma mulher.

Priscila — Vocé costuma fazer isso?
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Joana — Costumo, costumo. Se todas as pessoas sairem de
maos dadas com seus companheiros e suas companheiras,
vai ser tanta gente que néo vai ter arma o suficiente, vai fazer
0 qué, um paredado? Ai, quem se manifesta acaba levando a
pedrada, mas se todo mundo se manifestar, ndo vai ter pedra
o suficiente, as pessoas vao ter que comecar a ver diferente.

(..)

Passagem 3

Priscila — Eu acredito que esse povo eles vivem isso no dia-a-
dia, ndo é pra extravasar, ndo.

[alguém fala “fora de casa”]

Priscila — Eu acho que dentro de casa, ja. Pelo estilo de vida
gue eles levam, eu acho que até dentro de casa.

Carla — Eu vejo essa parte positiva, com essas geragcdes mais
jovens. Acho que esses jovens vao contribuir muito para a
libertacéo...

Priscila — Também acho.

Sb6nia — Essa nova geracao ndo esta muito preocupada com
os valores da familia. Eles ndo estdo muito preocupados se
vao chocar, se vao quebrar, sabe?, preconceitos ou ndo vao.
Mesmo que eles ndo vivam isso internamente dentro da
familia, eu ndo acredito que vivam. Vivem... ndo é que eles
assumam, eles vivem isso ndo por acreditar nisso, mas porque
ndo acreditam em outras coisas. E uma postura que pra eles
soa natural. E uma rebeldia ou um ato politico sem
conhecimento, sem consciéncia.

Priscila — Sem conhecimento, exatamente.
Passagem 4

Priscila — Eu tenho uma inveja desse povo novo... eles sofrem
muito menos. A gente sofria...

Outras questdes de relevo emergem aqui. Em primeiro lugar, as
mulheres apontam a questdo da mudanga dos valores morais e religiosos
como um fator que permitiu as transformagdes, enquanto os homens néo
mencionam isso, 0 que pode indicar que, para elas, a religiosidade teve um

peso maior na dificuldade que vivenciam(ram) por serem Iésbicas.
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Outra coisa é que as mulheres mais velhas véem com mais admiragéo
as transformacoes e a liberdade das pessoas mais jovens do que, por exemplo,
os mais velhos do grupo masculino, reforgcando a possibilidade apontada
anteriormente de que, para eles, essa possivel liberdade € percebida
ambiguamente: ao mesmo tempo, é vista como algo bom, mas também como
uma possivel perda de identidade (gay=transgressor). Outra questéo
importante, trazida nos dois grupos, é a falta de referéncia positiva tanto para
gays, quanto para lésbhicas, o que prejudicaria a possibilidade de haver uma

percepc¢éao positiva de si mesmos/as.

A questéo de revelar a prépria homossexualidade a familia — e ainda os
desdobramentos sobre como e quando fazé-lo — representou, para todos/as,
uma experiéncia de extrema importancia e que, em maior ou menor grau, foi
traumética. Alguns/algumas tiveram de lidar com idéias estereotipadas
fortemente arraigadas no imaginério social, ainda que a familia os/as
conhecesse desde sempre. Uma das idéias presentes, segundo os relatos nos
grupos focais, foi a confusdo entre orientagdo sexual e a identidade de género,
que se traduziu na idéia de que homossexualidade implica uma feminilizagédo

(para os homens):

Passagem 1
Nico — minha mée, no comec¢o sofreu muito, mas ela diz
assim: eu perdi um filho, mas ganhei uma filha.

Passagem 2

Pedro — Exatamente. Acho que esse era o maior medo da
minha mée, de eu aparecer com peito em casa.

Para algumas mulheres, o que ocorreu foi o contrario. Pelo fato de terem
aparéncia de “moleque”, ou um jeito considerado masculino, familiares ja

suspeitavam da homossexualidade antes da prépria revelacao:

Priscila — Vocé vé? Bom...E ai fui, moleca mesmo. E na
cidade onde eu morava, no litoral, a gente vivia muito solto.
Era praia... Eu estava sempre cercada de meninos, o tempo
todo, e eu 14, né?. E a minha méde me forcando a entrar no
balé, aquelas coisas, sabe, de... e eu falava, “ndo, mae, eu
odeio isso, eu ndo quero”. Entdo eu sempre fui... E eles
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sacaram isso, desde o inicio eles sacaram que eu era
diferente, e ficam com aquela expectativa. (...) Eles sempre
souberam, nunca falaram nada. E ai, um dia, quando eu
estava com a segunda namorada, que a gente ficou quinze
anos, ai nao teve jeito. Eu tive que chegar e dizer, “olha, é
isso”. Minha mée disse, “eu ja sabia”.

Mariana — A minha mae falou isso também.

Outra idéia estereotipada foi a associacdo com doenca, mais presente

para as familias dos homens:

Passagem 1

Passagem 2

Marcio — Eu tenho uma familia cheia de médicos, entdo, a
primeira coisa que vem na cabeca deles é o qué? Aids. “Ele ja
sabe? Ele ja sabe? Ele ja sabe o que € aids?”

Eulalio — Eu estou vivendo isso muito perto de mim agora,
com o meu companheiro, com relacdo a méae dele, que ela
quer que ele procure um médico. Pra ela, é doenca.

E o sofrimento advindo da revelacdo atinge também os familiares,

especialmente pai e méae. Para algumas pessoas, significou uma ruptura de um

tipo de relacdo estabelecida (pela perda de confianga ou admiragdo) com a

familia de origem, que envolveu muita negociacdo para se obter alguma

aceitacao e/ou respeito. Todos os relatos mostram a dificuldade em se tomar a

decisdo de contar, de abordar o assunto com familiares, implicando medo de

rejeicao:
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Pedro — A minha vida foi muito parecida, na infancia e na
adolescéncia, como a do Nico. Eu nunca tive nenhuma
repressao, nenhum embate... como o Euldlio.. Eu nunca tive
nenhum embate na familia. S6 mesmo quando eu me descobri
gay, de verdade, quando eu comecei a namorar sério e tudo o
mais, que eu tive um pouquinho de problema com a minha
mée. Até eu sai de casa, eu ja estava com planos de sair de
casa, ja estava me programando. E quando eu sai de casa,
ela teve um surto de uma hora: quinze minutos ela gritou, meia
hora ela ficou quieta, e quinze minutos ela comegou a me
ajudar a montar o meu enxoval, porque eu sai de casa pra



morar com 0 meu ex, pra casar. E ela tinha falado, “vocé sé
sai de casa casado”.

As mulheres relataram experiéncias de revelarem-se para a familia que
parecem ser mais traumaticas e emocionalmente carregadas do que as que

relataram os homens:

Vilma - (...) A minha mée, quando eu contei pra ela, ela ficou
um ano sem falar comigo. Ela ficou um ano de 6culos escuros,
de luto. Ela s6 tirava os 6culos para dormir e quando chegava
em casa, ela passava direto para o quarto. Ela falou que ia
separar do meu pai, que ndo queria mais saber da gente, que
ia embora. Foi uma decepgédo muito grande para a minha mée.
Apesar de eu ter uma outra irmé, né, mas era em mim que ela
depositava todas as esperancas, todas as expectativas,
admiragéo... (...) Foi uma decepcdo bem grande pra ela. (...)
Ela, quando falava comigo, era pra me agredir, ou quando
falava de mim, falava supermal pra que eu ouvisse que ela
ndo concordava com aquilo. (...) Hoje em dia, a gente tem uma
relacdo que a [nome da companheira] vai |4, os meus pais
perguntam por ela, tém um relacionamento bem intimo
mesmo, eles fazem questdo da presenca da [nhome da
companheira]. E ficou bem tranquilo. (...)

Joana, em um longo relato, conta como foi a reagdo de seus pais

guando contou a eles sobre sua homossexualidade:

Joana — E na familia, foi aquela busca... “eu preciso ser
auténtica, eu ndo sou nem menos nem mais do que outra
pessoa. Se eu tivesse um namorado ou um paquera, eu falaria
em casa, e por que eu ndo posso falar disso? (...) Primeiro,
falei para o meu irméao, que era o mais proximo. (...) Ai ele foi...
se reconstituiu... “Nao, Tata, eu te amo mesmo assim, e quero
qgue vocé seja feliz” papapa, papapa, papapa.. (...) Eu estava
com uma namorada na época, no final da faculdade, e fui falar
[para a mae], “sabe a fulana, que vocé gosta, que vocé recebe
em casa, que a gente fica pra la e pra ca, uma na casa da
outra...”, lembrando que eram duas cidades distintas. “Entéo,
mée...” era antevéspera do natal; eu queria contar pra ela e
continuar la alguns dias, pra ela saber que eu continuava a
mesma pessoa, ela simplesmente estava sabendo de uma
coisa a mais da minha vida. Que ela ndo me amava por quem
eu estava na cama. Se ela sabia ou ndo sabia, ela me amou,
eu nasci e eu nao transava com ninguém, e porgque isso ia
fazer diferenca na vida? Eu contei pra ela. Foi um drama
mexicano, foi desesperador. E ela chorava... (...) e eu lembro
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de uma noite, ela estava sentada la e eu aqui lendo um livro, e
ela comecou a chorar. Ai, eu sempre dura.... querendo ser
dura, mas aquilo estava me machucando muito. Eu tinha que
ter uma posicéo, pra que ela pudesse pirar e eu continuasse
ali. Ai eu fechei o livro: “o que foi, minha mée”, e ela falou,
“ndo, filha, ndo me venha pedir pra aceitar isso de uma hora
para a outra”. E eu falei, “mée, eu ndo te pedi isso em nenhum
momento. E com vocé, vocé tem uma filha assim, que gosta
de meninas. Foi comigo, e isso talvez influencie muito mais na
minha vida do que na sua. Eu demorei vinte e um anos pra
aceitar isso em mim; eu so6 gostaria que a senhora levasse um
pouquinho menos de tempo.” Se ela levasse vinte anos,
estava até no meu tempo. (...) Quando eu me separei dessa
moca, que era minha namorada, falei: “Bom, agora ta na hora
de contar para o meu pai.” (...) Eu achei que o meu pai fosse
enfartar na hora em que eu comecei a contar pra ele. Ele falou
gue ndo gostaria de ter sabido daquilo, que ele preferia o
siléncio. Hoje o meu pai aceita bem melhor, minha familia
convive comigo.

Nesse episddio, vemos como Joana se V& em um risco iminente de ser
desqualificada e rejeitada pela familia. Tanto que se assegura de que eles
terdo contato com ela por mais algum tempo (ela estava passando férias em
casa, ja que cursava faculdade em outra cidade), de forma que pudesse
mostrar que continuava sendo a mesma pessoa de sempre. Aparece neste
relato, novamente, a questdo do segredo, do siléncio: seu pai chega a explicitar
que preferia ndo saber. E também aparece como ela teve de se manter
centrada, mesmo com o sofrimento por que passava, para lidar com o
desespero de sua mée, indicando até uma certa inversdo dos papéis de mae e
de filha.

Mariana relata o episddio em que se revelou para a sua mae, mostrando
como foi dificil romper uma espécie de pacto de siléncio, e conta que também

seu pai preferia néo falar sobre o assunto:

Mariana — E quando eu levei ela a primeira vez para a [nome
do estado], foi a primeira tentativa de mostrar para eles, “eu
SOu e vamos ver o que a gente vai fazer com isso, porque eu
nao vou deixar de ir ai nas férias e ndo vou deixar de recebé-
los aqui.” Moramos no [nome da moradia da universidade] por
trés anos e meio, depois saimos, fomos morar num
apartamento, enchiamos o colchdo inflavel todo dia, essa
coisa de cama de solteiro e cama de casal, eu ndo suporto;
enchiamos o colchéo inflavel toda noite para dormir e quando
era de manha esvaziavamos ou deixdvamos cheio
dependendo de quem vinha nos visitar. A familia dela de
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[nome da cidade] vinha, murchava, minha familia vinha,
murchava. A gente ia pra [nome do estado] e minha mée dizia,
“eu fiquei olhando vocés duas dormindo”. Ninguém conseguia
falar comigo e eu ndo conseguia falar com ninguém, até que
um dia eu consegui contar para as minhas duas irmas, até que
recentemente eu conversei com a minha mée, “eu preciso
conversar com a senhora, quando é que a gente vai
conversar?”, “conversar sobre o qué?”, “do assunto que a
senhora sabe!”. Eu tive que criar coragem pra chegar pra
minha mée e falar, eu falei, “pra painho eu ndo vou poder
falar?”, e ela falou, “ele ja sabe, todo mundo sabe, s6 que ele
nao quer falar a respeito. A Unica coisa que ele ndo quer é te
perder”. Eu falei, “ndo, eu nunca vou deixar de vir, eu venho
sempre, mas esse pacto de siléncio tem que ser rompido”. Eu
respeito muito quem é gay, mas é gay dentro de casa, nao é
ser gay na Augusta, na Paulista, no Espaco Unibanco, no Cine
Belas Artes, falar para o seu pai e a sua mae, esse € meu
namorado, essa € a minha namorada. Quando eu comprei a
cama de casal, minha ex-mulher disse que eu queria enfiar a
cama de casal goela adentro, mas eu ndo aglentava mais
encher e esvaziar colchdo todo dia. A mée dela veio nas
Ultimas férias, agora, e ela queria que eu colocasse metade
das minhas coisas num quarto e a metade no outro; no que
resultou que os quatro anos e meio foram por terra, eu estou
sozinha. Ela tem namorada agora, sei lA o que ela esta
fazendo da vida dela, e eu estou tentando me reerguer, mas
eu nao consigo ser gay No armario.

Neste relato, aparece também a forte interferéncia que a rejeicdo da
homossexualidade, especialmente por parte da familia, significa para a vida de
casal. O fato de ter de disfargar cotidianamente sua relagdo com a
companheira — representada, sobretudo, pela dificuldade de ter de inflar e
murchar um colch@o de casal inflavel, o que Mariana trouxe recorrentemente
em diversos momentos de discussdo no grupo — cria um desgaste muito

grande, ao qual ela atribui o final de seu relacionamento.

Euldlio relata uma experiéncia que viveu aos doze anos, ha cerca de 45
anos, em que as questdes mencionadas acima — do temor parental por sua
suposta falta de masculinidade e da homossexualidade como doenca —, se
misturaram fortemente em um episddio que ele refere ser constrangedor, o

qual transcreveremos quase que integralmente aqui:

Euldlio — Eu acho que vocé esta falando de religido
catélica, que é a minha formacdo. Minha mae, catélica,

praticante, que é uma senhora, hoje, com oitenta e dois
anos de idade. E eu acho que eu fui premiado com relac&o
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a isso. Minha mée, eu tinha doze anos de idade, o professor
de matematica (...) chamou-a na escola. (...) E ele chamou pra
dizer que eu ndo conseguia aprender matematica, eu nao
tinha nota nenhuma em matematica, e ele falou na minha
frente, pra minha mae — e eu escutando — que eu era débil
mental, retardado, e nao tinha inteligéncia suficiente para
acompanhar a classe. (...) Minha mae chegou a noite pro meu
pai e falou “Olha, se o nosso filho é diferente” — porque isso é
a cabeca dela — “nés temos que saber o que esta
acontecendo com ele”. A empresa em que O meu pai
trabalhava tinha um escritério aqui em Séo Paulo (...) e ele
ligou pra ca pra saber quem é que poderia dar alguma
orientagdo. Quer dizer, em nenhum momento, eles falaram
de vir para Sao Paulo para procurar um médico. Eles
gueriam uma orientacdo para saber como que lidariam com o
filho. E ali, eles aproveitaram, porque havia essa dlivida com
a masculinidade ou ndo também, me trouxeram para Sao
Paulo. Na época nédo existia, estavam comecando a criar aqui
na PUC, a cadeira de psicologia. (...) eles marcaram uma
consulta com esse professor. Eu ndo sei se foi esse professor,
ou ndo, que deu a orientagdo pra procurar um outro
laboratério, eh... para fazer uns exames, pra saber se eu era
homem mesmo ou ndo. Imagina a situagdo constrangedora
pra mim! Se bem que ndo foi constrangedor, porque eu
nunca tive situacdo constrangedora. Eeeh... eu, com doze
anos, eles fizeram eu me masturbar

[Alguém comenta bem baixinho] — Gente!

Eulélio — E, porque tinha que eu tinha que ter esperma, eu
tinha que ter porral Eu ndo sei como eu fiz, eu ndo lembro.
Essas coisas, a memoria apaga.

Alguém pergunta — com quantos anos?

Eulalio — Com doze anos. (...) Entdo, eu nunca tive isso de
repressao, de “ndao, tem que ir para Sao Paulo, vocé tem
gue procurar médico, vocé tem que se tratar”. Entao, isso
eu tive dentro de casa. Entdo eu ndo tenho isso, essa
minha relagdo com religido, ndo passa por religido, pra
mim. A formacdo, dentro da minha casa, era catdlica, era
cristd, e isso nunca interferiu. A minha méae, quando eu
praticamente sai de casa, que eu montei o0 meu primeiro
apartamento, ela falou pra mim, “eu quero que vocé seja feliz".
N&o falou mais nada. Quer dizer, ela ndo me perguntou como
eu queria ser feliz. Quer dizer, € uma coisa que talvez ela ndo
saiba conversar muito bem, mas ela ndo coloca barreiras, né?
Ela me falou, “eu quero que vocé seja feliz". Entao, eu tenho
uma relagdo muito boa com relacdo a religido e dentro da
minha casa. A minha irmad mais velha, ha pouco tempo
comentou uma coisa comigo, que eu acho que a natureza me
ajudou e eu fui apagando tudo isso. Entdo, eu ndo tenho
essa coisa de trauma, porque alguém fez ndo sei o que,
porque um tio te levou pordo ndo sei onde, nunca aconteceu
essas coisas comigo. N&o tenho nenhuma histéria



interessante para contar. E a minha irm& mais velha falou que,
virava e mexia, ela tinha que entrar no meio e dar umas
porradas nos moleques, porque me chamavam de
mariquinha. Ndo me lembro. Mas tinha a minha irma mais
velha para me proteger. Entdo, quer dizer, eu ndo tenho essa
guestdo de “Ah, eu fui menosprezado, eu fui passado pra
tras”. Eu, felizmente, ndo passei por essa experiéncia.

Esse relato é bastante forte e causou grande impacto no grupo, que o

acompanhou em um siléncio bastante incomum na dindmica do grupo de

homens, havendo nesse caso algumas poucas reagdes pontuais de assombro.

Eulalio, mais uma vez, faz uma narrativa cheia de contradi¢cdes, marcada, ao

gue tudo indica, por uma necessidade de negar o sofrimento, a dor

experienciada.

Além de Eulalio, outros homens do grupo fizeram referéncia a uma

experiéncia de hostilizagcdo precoce, normalmente em ambiente escolar:

Passagem 1

Passagem 2

Marcio — A sociedade, ele é muito cruel no comecgo, quando
vocé ainda ndo tem nenhuma carcaga, nenhuma muralha em
torno de vocé. Vocé esta no ambiente escolar, primeiro, e a
sociedade vem com tudo. Os seus colegas de escola ndo
conseguem aceitar isso de jeito nenhum. Entdo, os seus
colegas vao te... tratar mal, tratar mal, tratar mal até o dia em
gue vocé comecar a desenvolver uma couraga e comecgar a
responder. Quando vocé comeca a responder, eles diminuem
as agressdes até que eles cessam. Mas, para isso, tem uma
via-crucis por que todo gay passa.

Tom - (...) Eu devia ter doze anos, foi em 1979, no maximo
1980. Com a Revolucdo Islamica no Ira e ai, bom, estava
acontecendo a revolucédo islamica e a gente tinha todos esses
artigos do jornal e na televisdo de como eram esses islamistas
extremamente ortodoxos e intolerantes com tudo, né? E ai...
ahn.. n&o sei como chegou na sala de aula essa discusséo,
e alguém disse que os homossexuais eram mortos, que tinha
pena de morte pra quem fosse homossexual, e tinha uma
menina que comecgou a dizer que isso estava certo, “esse povo
tem que morrer, mesmo”. E eu, criancinha inocente, eu ndo
sabia o que significava essa palavra, “homossexual”. Entéo, eu
fiquei quietinho, e a professora... a professora tentou colocar
um outro ponto de vista, ela disse que conhecia pessoas que
tinham escolhido essa vida e que era uma escolha vdlida,
como outras, né?
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(...) ela se posicionou; levou tanta pedrada daquela molecada!
Todo mundo dizendo: “o que é isso, professora! Isso € uma
pouca vergonha” e tudo o mais. Quando eu voltei pra casa, eu
perguntei pra minha mée o que significava homossexual e ela
me explicou e... ela constrangida. Entdo foi uma coisa que pra
mim mostra a violéncia simbdlica a que a gente é submetido,
né?, quando passa por isso.

Interessante assinalar que, entre as mulheres, essa experiéncia de
hostilizagdo precoce ndo foi mencionada. Apenas Priscila relatou que foi
guestionada se ela era homem ou mulher (voltando-se a aparecer a confuséo

entre identidade de género e orientagdo sexual) por colegas da escola catélica:

Priscila — (...) Eu sempre me achei uma pessoa muito
inadequada, eu nao era igual as outras meninas. Nunca fui.
Sempre tive atracdo, né?, por mulheres desde crianga, mas
desde crianca. Eu lembro de uma ocasido, eu estava
brincando na rua porque eu era muito moleca, eu estava
sempre na rua jogando taco, ai tinha umas amigas do colégio
catdlico que estavam la sentadas no muro, olhando o jogo.
Uma hora, eu sai correndo para pegar a bola, a menina
encostou em mim e falou assim, “escuta, vocé é homem ou
vocé é mulher?” Eu olhei pra ela e falei, “ndo sei”. Isso ficou
tdo... depois eu fiquei pensando: “por que é que eu falei ‘nao
sei'?”.

Sb6nia — Vocé lembra quantos anos vocé tinha?

Priscila — Eu devia ter uns nove anos.

Ainda que tenha sido questionada pelas colegas e enquadrada como
“diferente” a ponto de suscitar tal questionamento, Priscila n&o imprime o
mesmo peso emocional que os rapazes colocam no relato. Mas provavelmente
foi um fato que colaborou para a sensagdo precoce de sentir diferente,
inadequada, como aparece no inicio da passagem acima. Aparentemente, a
hostilizag@o social precoce € mais sentida pelos homens, um fato relacionado
talvez a uma diferenca de género, & maior visibilidade da homossexualidade

masculina em relag@o a feminina.

Por esses relatos, podemos inferir que a internalizagdo do estigma de

ser homossexual ocorre de forma muito precoce. Pela socializagdo primaria:
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pelo que vimos das reagfes familiares a revelagéo e de todos os cuidados que
foram tomados para abordar o tema com pais e méaes, tanto gays quanto
lésbicas sabiam que abordariam um assunto, no minimo, “espinhoso” para
todos/as. Pela socializagdo secundéaria: como aponta Tom, na escola, antes
mesmo de saber o que significa a palavra homossexual, ele pdde constatar de
que se tratava de algo muito desqualificador, a ponto de criangas acharem que

homossexuais devem morrer.

Essa assimilagéo/internalizacdo precoce da homossexualidade como
estigma pode ter uma profunda relagdo com a experiéncia religiosa, fato
relatado por quase todos os rapazes, e de forma bastante carregada

emocionalmente:

Passagem 1

Elio — (...) eu lembro que quando eu tinha doze anos, eu me
apaixonei por um menino, eu fiquei muito apaixonado por ele.
Eu fui no quintal, e eu chorei, muito, muito, muito, porque eu
achava que ndo era possivel ficar com ele. Eu chorava e
pensava, “Se eu chorar muito, Deus vai fazer eu virar menina,
Deus vai fazer eu virar menina”. [alguém ri, h4 comentarios].
Quando eu abri os olhos... quando eu abri os olhos, o pinto
ainda estava la embaixo. Eu tenho certeza que isso me ajudou
muito a me afastar da idéia de religido.

Passagem 2

Tom — Entdo, eu me lembro quando eu tinha uns onze, doze
anos, toda a escola foi para a Igreja, escola publica, e padre
falou do pecado, ndo mencionou nada sobre a
homossexualidade, mas de alguma forma, foi uma experiéncia
gue eu fiquei muito revoltado. Por isso, hoje eu fico pensando
gue eu ja sabia que era gay e me senti condenado, mesmo
sem uma mencdo especifica que passava pela minha
homossexualidade. Depois, quando eu me assumi, com as
declaracdes que vinham desse ou daquele bispo, cardeal, ou
do papa, numa revolta enorme contra a Igreja Cat6lica. Contra
as igrejas cristds em geral, ndo so catdlica.

Passagem 3

Charles — Eu fui coroinha por muito tempo e ficou esse
estigma até hoje. As pessoas perguntam, “vocé é padre?”,
guando olham pra mim, por algum motivo, postura catodlica,
talvez. A minha... ahn... Depois que eu fui amadurecendo um
pouco, ainda na pré-adolescéncia, adolescéncia, eu até pensei
realmente em ser padre, mas a familia que ndo aceitou. Isso
em funcdo da sublimacdo do sexo, na verdade. Eu estava em
busca de conhecimentos, de esclarecimentos da posicédo, ja
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Passagem 4

Passagem 5

Passagem 6
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na infancia, eu busquei um esclarecimento e queria ser padre,
seguir a Igreja Catdlica, porque aprendi que la havia
sublimacdo do sexo. Isso me dava uma certa tranquilidade,
“Bom, entdo eu tenho que ser isso, porque 0 que eu gosto é
pecado”, na infancia. E assim eu cresci, buscando esclarecer
essas questoes.

Marcio — Eu tive uma experiéncia, da minha vida religiosa na
infancia. Eu estudei em colégio de Jesuitas, no Colégio [nome
do colégio], em Séo Paulo. Acho que foi um laboratério. Com o
perdéo do trocadilho, acho que paguei todos 0s meus pecados
la. Eu cresci num ambiente cheio de... aula de religido, toda
semana pelo menos. Teve um semestre que eu tirei uma nota
muito baixa em religido. Eu tirei 4,5, de 10, imagina. Acho que
nenhuma crianca teve nota tdo baixa quanto a minha. Ai,
vieram todos os professores, 0s meus pais, falaram “tem
alguma coisa errada”. Eles comecgaram a falar, “esse menino
precisa... esse menino precisa... estudar mais religido”. E eu
sabia que aquilo estava me contradizendo de alguma forma.
Porque eu sabia que o que eu gostava, na verdade, era
pecado e, naturalmente, eu me afastava daquele ensino
religioso. Mas como a minha espiritualidade era muito latente,
eu acabei me entregando num determinado momento. Ai, eu
falei, “t4, vou tentar” E resolvi tentar me enquadrar. Eu nunca
me esqueco que, na primeira comunhdo, eu estava totalmente
enquadrado, achava que ja estava no caminho certo de novo.
E eu me preparei muito para a minha primeira comunhé&o.
Ensaios... eu lembro que eu era o orador da turma, eu tinha
que ler um texto grande, e era um momento de muito estresse
pra mim, porque eu falei “agora é a oportunidade para eu
mostrar que eu realmente me livrei de uma vida de pecado”.
N&o, imagina eu, na minha compreensdo de dez anos de
idade, eu pensei, “agora € 0 momento de eu seguir o caminho
certo”. Eu estava tdo nervoso, que eu devo ter comido rapido,
nao sei. Logo ap6s a minha primeira comunh&o, eu vomitei
tudo que eu tinha comido. (...)

Nico — (...) Eu sempre tive ojeriza ao catolicismo, eu recusei a
crisma e a primeira comunhdo. Eu falava assim “Jamais!”.
Com quatro anos de idade, eu me lembro que tinha o Mickey
Mouse e uma foto de Jesus em cima da mesa, e eu falei pra
minha mae, “eu quero o Mickey Mouse; eu ndo quero Jesus
nao meu quarto”, eu falava assim. [risadas] Eu sempre achava
aqguela religido hostil.

7

Nico — (...) Mas o escopo da religido, € uma religido
homofébica. Eu ndo consigo imaginar que ndo exista
condenacado ao homossexualismo na Biblia, porque quando eu
era criancga eu ia la e dizia “nossa, que droga!” (...)



No grupo das mulheres, as experiéncias mais emocionalmente
carregadas foram relatadas por Mariana e Joana. Mariana sentiu a culpa —
que ela atribui a religi&o de sua familia de origem, que é Testemunha de Jeova
por conversao — atravessar sua vida desde muito cedo, mas perdurando muito,
até ha pouco tempo (cerca de quatro anos atras), com conseqiéncias muito

sérias para a sua vida cotidiana, profissional e amorosa:

Passagem 1

Mariana — E. O “Crazy — louco de amor”, eu fiz como aquele
menino, eu rezava de noite e falava, “ai, Deus, tira isso de
mim, eu NAo Posso sentir iSso, eu NAo pPosso amar a minha
amiga”. E as amigas da escola, eu fui apaixonada, teve uma
época, por cada uma. Entdo, eu me casei, e quando eu vim
pra ca, foi que eu tive o meu primeiro relacionamento lésbhico,
aqui em Sao Paulo, na [nome da universidade], com uma
amiga de quarto, coisa bem comum no mundo Iésbico, vai
dividir o quarto e depois esta dividindo a vida. Eu rezava,
depois fui fazer tratamento psicolégico, buscar ajuda,
conversar com algumas pessoas em guem eu confiava, e
comecei a ler esse livro na expectativa de buscar respostas
para o que eu era. Eu ndo cheguei no final do livro, porque ele
estava tentando me convencer de que a Biblia ndo encarava a
homossexualidade, por aspectos histéricos, em nenhum
momento fazia refletir que eu sou lésbica porque eu sou.

Passagem 2

Mariana — Eu tive uma fase de achar que a minha dissertacédo
de mestrado nao ia sair porque o demdnio estava... porque
Deus estava me julgando porque eu estava dormindo com
[nome da namorada], que eu ia perder na proficiéncia do
inglés, que a gente tem de fazer uns exames l4. Eu nédo
conseguia me assumir... era muito ruim! A gente fazia amor a
noite e no outro dia eu ndo conseguia olhar para ela e ela ndo
conseguia olhar pra mim porque ela também é crista, a familia
dela, a méae, todo mundo, e muito ruim, muito ruim!

Ja& Joana conta que, a0 mesmo tempo em que a religido catdlica a
salvou de se suicidar — o que chegou a cogitar pela dificuldade que sentia em
aceitar sua homossexualidade — porque passou a pertencer a uma comunidade
em que se sentia amada, acabou sentindo também fortemente o peso da

condenacéo catdlica a homossexualidade, tida pelos segmentos conservadores

139



(ela fazia parte da corrente carismatica) como uma doenca que se deve curar,

0 que também a fez sofrer muito:

Joana - (...) Entdo é assim... Eu comecei, né?, os
sentimentos... papapa, papapa, papapa... Eeeee, em primeiro
lugar... todas as brincadeiras de crianga, muitas brincadeiras
de criangca eram com amiguinhas e amiguinhos. Eu tenho
muito claro uma propaganda de um ovo Diamante Negro, eu
era bem novinha, eu tinha uns doze anos, que tinha um
metrd... eu nem sabia 0 que era metrd, imagina, né? L4 na
cidade em que eu nasci... que a mocinha caia no colo do
mocinho e quebrava o ovo e eles compartilhavam o ovo. A
primeira experiéncia do beijo na boca foi mais ou menos
assim... “Ah, vamos fazer a brincadeira do ovo?”, com uma
prima, enfim, bababa. Ai rolou, nessa historia (risos)... Mas
com o passar do tempo, eu fui ficando maluca com aquilo,
porque eu sabia que as pessoas tinham expectativas, eu tinha
expectativa de casar e ter muitos filhos, com um rapaz, porque
esse era o0 script que me era cobrado, s6 que eu ndao me
encaixava naquilo. (...) Entdo, eu fiquei maluca e pensei
seriamente em me matar. Fiquei muito deprimida na
adolescéncia. E quase... aconteceu. E por meio da religido, da
religido catdlica, muito novinha... (...) Meu idolo na
adolescéncia era Jesus Cristo. A igreja catélica era a minha
casa. E ainda bem que eu estive 14, porque sendo eu nao
estaria aqui falando com vocés: eu teria me matado. Com o
passar do tempo, aquilo serviu por um bom tempo, fui me
reconstituindo, enfim alguém me ama, aquele papo da igreja,
muito bom. S6 que dai chegou uma época que ndo dava... eu
preciso ter alguém. E o discurso religioso, eu era daquela
faccdo catdlica carismatica, que é muito alegre, mas que
também é um lado extremamente conservador da igreja. E
tinha aquele padre Jonas Habib, da Cancdo Nova, que eu
lembro que um dia, num estadio grande que tem I4 no [nome
do estado], ele pregava e ele pedia pra que vocé pedisse pra
Deus curar o seu homossexualismo, né? (...) E ele falava,
aquilo “¢ uma doenca e Deus pode te curar”, e aquilo me
consumia e eu chorava, e pedia...

Jé& Priscila e Carla relatam que a religido catdlica ndo trouxe peso para a

vivéncia da homossexualidade, que ndo interferiu, ainda que tivessem outras

dificuldades com o catolicismo:
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Priscila — (...) Eu acho que a religiao s6 acontece quando
existe muita... muitos atentados as torres gémeas, ai fica todo
mundo rezando. Quando existe uma ameaca, quando a gente
esta com algum problema gravissimo. Quer dizer, eu estou
vendo a sociedade, eu ndo estou falando de mim, porque eu



tenho a minha religido, porque eu estudei em escola catélica a
minha vida inteira, e na hora do lanche eu ia pra capela,
tomava meu lanche olhando pra imagem de Nossa Senhora,
de Jesus, e eu nunca me senti bem. Apesar de saber os
evangelhos todos, de cabo a rabo, o Novo Testamento, o
Velho Testamento. Alids, o Velho Testamento é um horror,
porque ele é machista, ele é aquele Deus que pune... (...)
Vingativo, que te leva pro inferno se vocé ndo andar na linha,
ele vai... né? Mas eu nunca me preocupei; eu sempre senti
atracdo, mesmo la dentro da escola, do colégio, por meninas,
e eu ndo achava que Deus ia jogar um raio e ia me castigar.
Eu ndo sentia isso.

Priscila relata que mudou de religido, agora é espirita praticante. Carla

ainda se considera catélica, mas conta que a Igreja catolica teve papel

importante na perseguicdo que seu pai sofreu em seu pais natal, o que fez a

familia mudar para o Brasil. Em relacdo a sua homossexualidade, porém, sente

gue a religido ndo teve maiores consequéncias, mas atribui isso ao

posicionamento politico-ideoldgico de seu pai (de esquerda) e pela aceitacdo

gue ele teve em relacao a homossexualidade dela:

Passagem 1

Passagem 2

Carla — Agora, a religido na Europa, principalmente a ltalia,
Espanha e Portugal, ela era muito rigorosa, era pior do que
hoje é aqui também, mas felizmente eu nasci numa familia que
era totalmente de esquerda e que a religido catdlica nos
prejudicou muito, por isso que nos estamos aqui, a
perseguicdo. Meu pai acabou ficando doente mental por culpa
da religido, de abusos, nessa linha da perseguicéo, da religido.
Entdo, ele faleceu jovem e nods viemos para ca. Bem na linha
da perseguicao e inquisicao.

Carla — Com agravante, que é muito importante....Meu pai
havia sido seminarista. Naquela época, s6 se aceitava a
religido catdlica. Mas diante dos acontecimentos com o meu
pai, a historia dele, de seminario, de politica, de ser de
esquerda, nés passamos a ser catdlicos ndo-praticantes, até
hoje. Somos cristdos, assim que nos chamamos; nunca,
ninguém da familia optou por outra religido, porque foi muito
forte a nossa questao com os padres, com a Igreja Catdlica la.
Entdo, ndo teve dificuldades porque ndo frequientamos, e
também porque n&o pudemos ter outra religido. Tivemos a
formacéo cristd, e ponto. As criancas sdo batizadas, o
casamento existe... quando quer, também. Eu tenho um irmao
gue tem cinco filhos e ndo batizou até hoje. Mas quando chega
no casamento e o papel, eles exigem o papel do batismo. E o
gue nos faziamos? Havia um padre [nacionalidade], também
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revolucionario, que dava o papel e nado batizava coisa

nenhuma. Eu ndo tive dificuldade com a religido, primeiro pela

formacdo do meu pai, muito boa, e eu também sempre fui

muito tranquila, consegui seguir o caminho que eu queria.
Passagem 3

Carla — Essa divida, que ndo era uma duvida, era uma
definicéo, foi o que eu coloquei para o meu pai. Definiu e ndo
tem nada a ver com religido, ndo interferiu em nada e... A
familia faz parte.

Vilma, como Joana, relata que a religido teve um papel positivo em sua
vida, pois colaborou para restabelecer os lagos familiares, especialmente com
sua mae, que ficara muito abalada e n&o aceitava a homossexualidade da filha.
Vilma conta que seus pais eram catélicos a época, mas que depois que
entraram na religido messianica conseguiram encontrar o ponto de equilibrio

gue permitiu reatar a relagdo com sua mae.

Vilma - (...) JA minha mae foi o inverso. Tivemos conflitos
terriveis, de coisas sérias, ela me bateu, me colocou fora de
casa; passei por momentos muito dificeis com a minha méae. E
gracas a religiao, a gente conseguiu reestruturar a nossa
familia, mas ndo a religiao catdlica, a religido messianica. A
igreja messianica, foi através do johrei que a gente conseguiu
reencontrar a harmonia e o equilibrio dentro de casa. (...)

Sbnia — que contou ndo ter tido nenhuma afinidade com a
homossexualidade até os vinte anos (quando teve seu primeiro

relacionamento) —, relata:

So6nia — Eu por muito tempo fui catélica. Da mesma maneira
gue um livro te influenciou [para Mariana], um livro também me
influenciou, ndo pra eu ser homossexual, mas pra deixar de
ser catolica. Eu acho que a religido é usada de uma forma
manipuladora, ou seja, € usada quando é conveniente, de

forma conveniente.

Nos dois grupos, a religido foi apontada como positiva — 0 que apareceu

mais no grupo das mulheres —, por ser fornecedora de valores morais, por
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poder funcionar como uma espécie de controle para a barbarie humana, por

permitir o pertencimento a uma comunidade, e por permitir o desenvolvimento

da espiritualidade:

Grupo dos homens:

Passagem 1

Tom — Pra mim, é importante poder estar dentro da Igreja e
me sentir tranqlilo, a vontade. Eu vou na igreja para cultivar a
minha espiritualidade, mas é importante que o preconceito
nao interfira nisso.

Grupo das mulheres:

Passagem 1

Passagem 2

Joana — (...) Acho que as religides sao validas; eu nao estaria
viva se ndo fosse a religido na minha vida. Ndo me serve hoje,
mas serve para muita gente. Se a pessoa vai ser
preconceituosa, ou com outra religido, ou com o homossexual,
e se ndo fosse assim ela estaria estripando ou matando
pessoas, entdo que seja. Se esta é a sua camisa-de-forca pra
vocé ndo fazer mais mal a vocé — no meu caso e no caso de
muita gente — ou ao outro, que seja daquela religido, se € isso
qgue te contém. Mas se vocé puder ir além disso, saber que
esse € um pensamento que serve em muitas coisas, que nem
cabe em uma caixinha, sempre vai sobrar um braco inteiro, ou
dedo, nao sei, ninguém se enquadra em todas as regras.

Priscila— (...) Eu concordo com ela quando ela fala que a
religido € um grande freio para a humanidade. Eu tenho um
lado espiritual muito forte, e eu acredito que muita coisa que
eu ndo fiz na minha vida foi por eu parar, pensar e achar uma
solucdo espiritual. Ndo da para explicar o que ¢é
espiritualidade. Eu me sinto como o Criador também, eu fago
parte disso. Eu sou filha Dele e posso tanto quanto Ele. (...)

A religido também foi vista como negativa — e de forma parecida em

ambos 0s grupos —, como passivel de manipulacao para o exercicio de poder e

de controle sobre determinadas pessoas. Nesse sentido, foi apontada como

hipdcrita por vérias pessoas, em diversos momentos da discusséo:
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Grupo dos homens:

Passagem 1

Passagem 2

Passagem 3

Passagem 4

Passagem 5

Marcio — Eu acho triste porque a massa, que ndo pensa, ela
vai, de alguma forma, seguir esse pensamento dogmatico, no
caso o0 que um lider religioso vai dizer. Vai seguir de alguma
forma, pode ser uma forma timida, mas vai seguir.

Pedro — A Igreja, muito hipdcrita, fala, “ah, ndo, isso nao pode,
aquilo ndo pode”. E como vocé vai trazer, porque eu acho que
0 objetivo é congregar, sabe? Como vocé consegue essa
reuniao?

Elio — Eu tenho muito receio dessa profusdo catélica ou
religiosa radical no sentido das agressdes; € meu grande
medo (...)

Tom — Eu ndo estou dizendo que a Igreja é boa, ndo estou
dizendo que a Igreja nao é homofébica, muito pelo contrario. A
Igreja € muito homofébica; concordo com tudo o que vocé
disse. Mas pra mim, a questdo € outra, a questao € que a
religido esta inserida em algo mais amplo, ela ndo esta
sozinha nisso, né?

Nico — A religido é para o povo, né? Se o papa disser que a
homossexualidade quebra a castidade e é uma prostituicéo,
noventa e nove por cento das pessoas vai aceitar isso como

um dogma.

Grupo das mulheres:

Passagem 1
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Sb6nia — O que ninguém fala, o que ninguém argumenta, usam
tanto a Biblia, o livro dos livros, como argumentacgéo, e o que



Passagem 2

Passagem 3

ninguém argumenta é que, na Antiguidade, na época dos fatos
biblicos, era muito mais comum o homossexualismo, tanto o
masculino, como o feminino, do que atualmente. Isso, ninguém
usa como argumento; era comum. Os grandes homens da
histdria tinham um protegido...

Vilma — Principalmente, também, porque tem umas coisas da
religido... essa semana eu estava vendo um padre peddfilo,
um dos casos, porque € uma coisa gritante. Eu tive a
oportunidade de conviver com um padre que era gay € ho
lugar onde ele morava, a igreja, tal, praticamente todos eram.
No comeco, ele fazia as coisas escondido da gente. Ele
dancava no mesmo grupo que eu, la em [nome da cidade].
Depois, ele ndo aglentou, ele foi soltando a franga, soltando a
franga, de uma maneira absurda, e continuou padre, ele
namorava outro padre. Quer dizer, € uma hipocrisia o que eles
cobram da gente. Eles ndo aceitam o que esta ai, 0 que esta
na vida, o que é atual e acontece com todo mundo. Essa coisa
da pedofilia mesmo, eles escondem, e os padres ndo sao
julgados, ndo sao condenados, védo todos la pro Vaticano ficar
embaixo da saia do Papa.

Joana — O Ratzinger foi campe&o nisso, nos Estados Unidos,
de esconder todos os casos de pedofilia...

Sb6nia — Que é uma pessoa destacadissima na Igreja Catdlica.
Eu acho que a religido, mais uma vez eu reforgo isso, eu tenho
isso muito interiorizado, eu acho que a religido € usada... eu fui
criada assim, minha avé era mae-de-santo, minha avo
paterna; minha avé materna era catélica apostolica, baiana,
convictissima, tanto que quando alguém morria, chamavam
ela, e ndo o padre, para dar a extrema-uncéo, de madrugada.
A minha mée, a principio, era de Candomblé e agora € desse
catolicismo carismatico, que é radical. Todo mundo sabe que
existem padres gays, freiras léshicas, e que a Igreja encobre.
(...) Todo mundo sabe que € s6 vocé ir numa igreja Universal
que eles tiram o dembnio do seu corpo, porque O
homossexualismo ¢ um demobnio, € um espirito, né?, entédo
todo mundo sabe disso. (...) Todo mundo sabe que a maioria
dos pais-de-santo, os baianos principalmente, € homossexual.
Sao questbes... manipuladoras. O catélico, a grande maioria,
nao é praticante. Todo brasileiro nasce e é batizado na Igreja
Catdlica, mas pergunta se ele freqiienta, se ele segue os
dogmas. Ndo segue, mas na hora de falar “ndo, é contra a
Igreja”, ai lembra que é catdlico. Na minha criacédo, eu tive
influéncia de tudo quanto foi religido, e o que pesou foi hoje
nao ter religido por ndo acreditar na estrutura da religido, seja
ela qual for, porque eu acho que todas elas deixam a desejar.
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Passagem 4

Passagem 5

Passagem 6

Mariana — (...) E ai eu ndo conseguia me adequar as religibes
e, pela formacdo académica, a gente comeca a estudar um
pouco mais, a ser mais critico e a observar muitas coisas.
Vocé vé o contexto histérico de quando foram concebidas as
religides, que as coisas nao se adequam e que muita coisa é
colocada para tolher certos comportamentos, entdo eu nao
consigo ir a igreja nenhuma, mas ja tive fase de ir em todas.
Ja botaram a mao na minha cabeca na Universal me
chamando de deménio e eu rindo, porque tudo eu dou risada.
[risos]

Mariana — Eu sempre vejo religido assim; no geral,
independente da homossexualidade, como um limitador do ser
humano. A religido é algo que vai limitar até onde o ser
humano vai. O que ndo se enquadra nisso, ou tenta fugir
disso, comeca a ver diferente ou a se desvirtuar pra eles.

Vilma — (...) E para manter o controle, é para dizer, “vocé é
doente e vocé precisa de mim. Vocé tem que continuar me
dando dinheiro, vocé tem que continuar freqiientando a minha
igreja, vocé tem que continuar pensando dessa forma, porque
se vocé parar de fazer isso, eu estou ferrado”. Eu ndo tenho
mais vida, vou fazer o qué?

Outra questédo que foi bastante debatida em ambos os grupos foi se a

condenacdo da homossexualidade ocorre da mesma maneira nas diversas

religides. O consenso foi de que h& preconceito na maioria das religides,

mesmo que ele seja velado:

Grupo dos homens:

Passagem 1
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Elio — Uma coisa que me ajudou muito, que eu tenho certeza
gue foi uma grande investida na minha jornada rumo ao
ateismo, (...) Porque nao é natural, pelo menos até onde eu
sei, eu tenho amigos judeus, candomblecistas, catolicos,
protestantes, e eles ndo lidam com isso abertamente,
tranquilamente nos lugares que eles freqiientam. Até porque
os livros que regem essas religides ndo déo abertura.



Passagem 2

Nico — Entdo, € como eu estou dizendo para vocé. No
catolicismo, a homofobia é intensa; nos ortodoxos, também.
Nos protestantes também € intensa, entre os pentecostais
também é intensa. Pode existir alguma igreja anglicana, ou
alguma igreja evangélica reformadora que ndo tenha, como
existem sinagogas. Eu posso dizer, com toda a seguranca, em
nome do budismo, que nédo existe no Dharma, nos dezessete
volumes das escrituras de Buda, uma mencdo negativa a
homossexualidade. (...) E o Dalai Lama, que é um safado,
inventou que o homossexualismo era crime para agradar o
papa Joé&o Paulo I, pra puxar o saco dele.

Grupo das mulheres:

Passagem 1

Passagem 2

Vilma — Na Messianica, eu sinto que tem... em alguns johreis
gue eu fui, tem liberdade total, ndo em relagdo a receber, a
ministrar, a virar um messianico, isso € liberado para qualquer
ser humano. Mas entre os ministros, dependendo de algum
lugar, eu ja senti. Eles ndo falam diretamente, porque eles
sabem da responsabilidade da fungéo deles, mas o sentimento
deles, quanto homens, seres humanos, esquecendo o
ministro, eles deixam passar. Eu ja senti isso. Eu conversei
com um ministro uma vez, que ele me falou, “Deus criou
funcéo pra todo tipo de ser humano, todo tipo de gente”. Ele
falou isso, mas foi engasgado. Saiu da boca dele, mas foi
engasgado. Como eu ja conversei com outros ministros que
falaram, “Vilma, isso é coisa natural, ndo € nenhum bicho de
sete cabecas, vocé ndo é doente”. (...) A religido é feita por
homens; as vezes... no Espiritismo, no Candomblé, vocé teve
dificuldade. (...) Foi uma confusdo. Entéo, é feita por homens.
Uma hora, mais a frente ou mais atras, eles vdo colocar os
sentimentos deles e 0 que eles realmente pensam, a formacéao
deles enquanto ser humano.

Joana - Exato. Eu acho que, os papéis... mesmo nos
terreiros, eu ndo acho que os terreiros sdo mais liberais do que
as igrejas, eu acho que depende de quem esta a frente. Nao é
porque o padre, ou o pai-de-santo, a mée-de-santo é
homossexual que vai aceitar melhor, muito pelo contrario,
pode inclusive ser mais castrador do que se fosse outra
pessoa.
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Mas também se reconheceu, em ambos 0s grupos, que as religides
judaico-cristds sdo, na realidade brasileira, as que condenam a
homossexualidade mais explicitamente — o catolicismo de forma especial, n&o
somente por sua condenacdo explicita a homossexualidade, mas

especialmente por sua influéncia ser muito grande na cultura brasileira:
Grupo dos homens:

Passagem 1

Tom — Eu quero falar. Eu fui batizado catoélico, mas numa
familia ndo praticante, nunca me levaram para a Igreja e meu
pai € bastante anti-clerical. Acho que é dificil, qualquer que
seja a religiao da gente, eu sou [nacionalidade], que é um pais
catdlico; o Brasil também é um pais de maioria catélica. Entéo,
nesses nossos paises, acho que é dificil ndo ser influenciado
pelos moldes cristdos que sdo 0s que existem, mesmo se a
gente tem uma outra religido, permeiam a nossa propria
cultura. Entdo, ahn... eu acho que isso é importante colocar:
mesmo sem estar dentro da Igreja, mesmo sendo ateu,
naquela época eu tinha uma revolta muito grande.

Passagem 2

Nico - (...)O catolicismo é muito presente no Brasil e isso me
desagrada. Eu morei na Europa, tentei fugir do Brasil de todas
as formas, morei na Holanda, entendeu, onde o catolicismo
nao tem presenca, tem o protestantismo, mas € uma relagéo
diferente com a religido, que eles tém. Nao é tao presente, nao
influencia tanto a sociedade, me parece. Eeeee... eu vim de
um catolicismo muito presente, em toda parte, na tv, as
pessoas falando, o jeito que elas falam. Mas como eu sou
budista, € meu local de refligio, eu vou na casa budista e me
sinto muito bem, sinto que ndo sou julgado, entendeu?, e
sinto que tem um monte de gay, sapataria, tem tudo |4,
bicharada de monte, entendeu?, em todas as casas budistas
que eu vou, € muito presente o gay, porgue 0s gays imigram
para o kardecismo, para o candomblé, ou para o budismo.

Passagem 3

Tom — (...) Eu me sinto ofendido sim, por essas declaracoes.
Eu ndo quero nunca deixar de me sentir ofendido quando vem
alguém, principalmente do porte do papa, com uma
responsabilidade enorme por estar no lugar em que ele esta,
independentemente de eu me considerar catdlico ou nao,
independentemente de eu reconhecer ele como
eventualmente o meu lider espiritual, mas é alguém que aqui
no Brasil tem uma influéncia enorme, tem uma
responsabilidade enorme, querendo ou ndo. Entdo, eu me
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sinto ofendido, porque eu sou gay, e se ele diz que eu sou
objetivamente desordenado. Todo esse discurso da paixao
gue ndo é natural, o hedonismo materialista e todo esse
discurso que o papa trouxe nessa visita, do hedonismo
materialista, € um discurso que me ofende. Ele esta dizendo
gue eu sou uma espécie de animal descontrolado, que tenho
umas pulsdes erradas, coitado de mim, e que ndo sou capaz
de controla-las. Quem nao se sentiria ofendido por uma coisa
dessa?

Grupo das mulheres:

Vilma — Pronto. Eu fui batizar o meu afilhado numa igreja la
em [nome do bairro], bairro de [nome da cidade], e ele falava
assim, com o microfone, euférico, dentro da igreja, que nés,
padrinhos, nds tinhamos que ter muito cuidado com os nossos
afilhados. Porque nado era s6 o compromisso de dar presente
no natal, no dia das criancas, de aniversario. Precisava
participar da educacao direta dos afilhados, para que eles ndo
virassem delinquentes, homossexuais!

Um tema que gerou uma forte negociacdo de sentidos, especialmente,
no grupo dos homens, é se a condenagcdo a homossexualidade esta ou néo
explicitada na Biblia. No grupo das mulheres, essa alegacdo nédo chegou a
gerar discussdo. Tom, apoiado por Charles, considera que a condenagéo néo é
explicita, trata-se de uma interpretagdo, com o que ndo concordam Nico e
Pedro:

Pedro — Na verdade, a Biblia € uma grande forma, né? Entdo
tudo o que as pessoas ndo queriam que acontecessem, 0S
desvios que os proprios... porque na verdade a Biblia que a
gente conhece hoje, ela é toda escrita pela mao do homem.
Se houve algo 13, isso passou por traducdes e traducdes e o
Tom estd aqui pra ndo me deixar mentir, como tradutor a
gente pode mexer como a gente quer. No texto de chegada,
guem manda é a gente. A gente faz o que a gente quer. E foi
isso que aconteceu no caso da Biblia. Entdo, tudo o que era
incébmodo foi retirado, ou colocado para que a sociedade fosse
moldada do jeito que a gente conhece hoje.

Tom — S6 que vocé ai fala da Biblia e € muito interessante,
porque se vocé ler a Biblia com o minimo de desprendimento,
onde é que ela diz que a homossexualidade esta errada?

Pedro — Sodoma e Gomorra, os efeminados, os ladrdes...
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Nico — a Biblia catdlica, pelo menos, esta cheia de
condenacdoes.

Tom — Nao, ndo é mesmo. Se vocé ler a Biblia com o minimo
de desprendimento. E existem traducdes que sdo decentes,
em geral traducdo... ela obedece um estudo filolégico bastante
valido, mesmo que tenha algumas coisa que de fato séo..
ahn... modificadas. Mas... onde é que diz isso? E muito
relativo, € muito pouco. As tabuas dos dez mandamentos,
nenhum fala contra a homossexualidade.

[Alguém] fala sobre Sodoma e Gomorra.

Tom — N&o, de jeito nenhum. N&o, muitas interpretacdes
modernas sobre Sodoma e Gomorra dizem que ndo tem nada
a ver com a homossexualidade. Se vocé for ler a Biblia, que é
um livro enorme, cheio de conteldos, muitas vezes
contraditérios, se vocé for olhar os pormenores. E... e pelo
amor de deus, A Biblia tem quatro evangelhos; isso ndo nos
diz que a gente tenha um olhar pela diversidade? Isso ndo nos
diz que a Biblia ela ndo é um receituario pronto, que vai nos
dizer coisas prontinhas, né? Precisa uma certa capacidade de
discernimento. Ela mesma nos traz uma idéia de diversos
pontos de vista, e de diversidade. Mas o que eu quero dizer é
gue se... se... se vocé for um alienigena e levar uma Biblia
para o seu planeta, muito dificilmente vai dizer “Ah, esse povo
condenava a homossexualidade”.

Pedro — Vocé esta falando de uma forma esclarecida, mas se
vocé pega um fundamentalista...

Tom — Claro, mas... esse fundamentalismo, o que ele faz?
Pela moda dos tempos, antigamente, a religido era um mesmo
reflgio pra quem era homossexual, porque 0 preconceito nao
encontrava ele na religido, encontrava ele em outros lugares.
N&o estou dizendo agora que a religido ndo tenha nada a ver
com o preconceito, mas eu acho que € uma questdo mais
ampla do que isso. Nao da para acreditar que esse pessoal
pegou a Biblia e falou “Ah, por causa disso, vamos ser contra
a homossexualidade e vamos ter preconceito”. E impossivel
isso.

A afirmagdo de Tom de que o preconceito contra a homossexualidade
ndo advém da religido gerou forte controvérsia e 0 mesmo assunto foi debatido

muito intensamente pelos homens:
Grupo dos homens:

Passagem 1

Tom — Entéo acho que ai tem alguma outra coisa que esta em
jogo. O que eu quero dizer com isso, € até que ponto é a
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Passagem 2

Passagem 3

religido, que vem com esses padrdes e essas idéias, e traz
esses preconceitos, até que ponto esse preconceito ele esta
ai, exatamente onde eu nao saberia dizer, e ele usa a religido
também como caminho para se manifestar e para influir na
sociedade. E as pessoas fazem isso com muita freqiiéncia.
Num desses programas bestas do meio dia, na televiséo,
“vocé é a favor ou contra a adocdo por homossexuais?”, e
entrevistavam pessoas na rua, no centro de Sao Paulo. Alias,
as pessoas me surpreenderam mais pela abertura que elas
tinham, do que pela matéria. Um cara falou la “eu, por mim,
tudo bem, mas a religido ndao permite, né?”. Ou seja, na
verdade, ele tinha tudo contra, sé ndo queria pdr cu o dele na
reta. Entdo, é muito comodo usar a religido.

Angela — Parece que o que ele esta colocando, a prépria
sociedade se refugia num ideario religioso. Ela usa esse
anteparo.

Nico — Entado, o preconceito esta na sociedade, € isso?

Tom — Eu acho que a religido faz parte da sociedade; entéo,
nao da para dividir as coisas assim. A religido é a grande
inocente da questdo que s6 é usada pelos outros, néo. E tudo
parte de um processo, de um processo maior. Pra mim, ndo da
para apontar o dedo para a religido, para os modelos judaico-
cristdos, e dizer, é de |4 que vem tudo, é por causa disso que

existe o preconceito. Eu ndo acredito nisso de jeito nenhum.

Nico — Tom, eu acho que vocé participa de uma igreja
anglicana progressista, que € muito bacana e tudo o mais e
gue é excepcional dentro da cristandade. (...) Dai, eu falo,
pode até ser, mas a impressdo que a gente tem hoje, nos
ultimos séculos, é que é (...) extremamente homofébica. Entdo
0 que esta valendo é a posicdo da maioria. (...)

Elio — Ele é que passa a leitura que é feita da Biblia. Que eu
saiba, € o Papa, que é o primaz da Igreja catdlica. Pode ser
que a leitura culta seja como vocé falou, mas que o papa
prega...

Nico — E que vocé encontrou uma igreja bacana, mas ela é
minoritaria.

Tom — Eu ndo estou dizendo que a Igreja é boa, ndo estou
dizendo que a Igreja nao € homofdbica, muito pelo contrario. A
Igreja € muito homofébica; concordo com tudo o que vocé
disse. Mas pra mim, a questdo é outra, a questao € que a
religido esta inserida em algo mais amplo, ela ndo esta
sozinha nisso, né?

Nico — Mas ai é que ta, vocé pode acreditar em Jesus, vocé
pode dar uma interpretacdo moderna do cristianismo,
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entendeu?, como vocé esta fazendo, legal, entendeu? Mas
existe no escopo do catolicismo mais antigo uma homofobia
intensa. Os ortodoxos, por exemplo, sdo homofébicos.

Charles — Eu nao concordo com essa posi¢ao sua, também.
Eu acredito que a... dentro do catolicismo existe essa
interpretacdo que o Tom esta fazendo; eu fiz essa
interpretacdo desde a primeira vez que eu li a Biblia. E li
muitas vezes, buscando esses entendimentos e esses
esclarecimentos. Em nenhum lugar também ficou para mim
claro, o6bvio, que a gente tem uma formacdo de como
interpretar o texto, né? Em nenhum lugar que figue marcado
isso como vocé esta comentando. Ai, fica a questdo: o que
vem primeiro? O preconceito nasce da religido, ou a religido
nasce do preconceito?

[Alguém] — mas as duas coisas estdo misturadas...
Charles — Também dizer que o preconceito nasce do

catolicismo... bom, ai mistura catolicismo com cristianismo e
nao da pra desatar o no.

A questdo do preconceito contra a homossexualidade ter origem

religiosa também néao foi unanimidade no grupo das mulheres:

Passagem 1
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Joana — Eu acho que uma coisa influencia a outra; € uma via
de méo dupla. Porque se tinha algo a respeito do cristianismo,
as pessoas quiseram comprar aquilo. Se aquilo ndo ressoasse
nas pessoas, eu acho que elas nado iriam comprar a idéia.

Mariana — Eu penso diferente. No meu caso, eu acho que
todas essas palavras que ndés colocamos € o que cada um, em
algum momento da vida, sentiu: o preconceito, a invisibilidade,
a ignorancia, a discriminagdo, perseguicdo, passatempo,
qualgquer coisa. Isso, pra mim, sempre teve mais peso pela
formacéo religiosa da minha familia, que é Testemunha de
Jeova. E eu sou Iésbica, assumida agora, dentro de casa. E é
complicado. Primeiro, todas essas coisas que eu ja senti, e
algumas que ainda permeiam, foi pela semente religiosa. No
momento que eu comecgo a ver a religido de uma outra forma,
eu comeco a me desvincular disso tudo, de achar que nao é
preconceito, que nao é safadeza, que nao é patologia, que eu
nao sou ignorante. Entdo, pra mim, a religido veio primeiro. Até
se a gente olha na histéria das religides, de onde vem, “o0 que
vocé esta fazendo é de Sodoma e Gomorra”, vem da religido
primeiro (...).

Vilma — Mas eu acho também que a religido é feita pelos
homens; os homens de uma sociedade. Eu acho que é méao
dupla, também. Nao da pra falar que um veio primeiro e o
outro veio depois. Além da aceitacao, essa religido é feita por
eles também.



Joana — Quando ela perguntou, eu imaginei, tipo la, Jesus
Cristo nasceu e comecou a ficar conhecido, e aquelas coisas
gue vém se arrastando até hoje. Nao era hoje, a gente, assim.
E um caldeirdio de |4 até ca e o qué que perdura, e um monte
de coisa ndo perdura. Nesse sentido que vocé falou agora,
concordo, é pessoal.

Sb6nia — Geralmente, quem discrimina, eu sempre tento pensar
comparando, 0 nosso contexto, a nossa cultura do nosso pais,
com o contexto exterior ao nosso pais. A nossa cultura € bem
focada nessa coisa: a mulher, independente de qualquer
coisa, ela estd um degrau, pelo menos, abaixo do homem. Eu
chamo de hipocrisia, da falsa religiosidade. Um dos
argumentos que a gente mais ouve, pelo menos o que eu mais
ouvi, é que é contra a natureza, que Deus fez o0 homem e a
mulher. Entdo, ndo deixa de ter um foco religioso. O
preconceito, pelo menos, ndo deixa de ter um foco religioso.

O que ficou claramente marcado nessa discussdo foi que,
independentemente de a religido catdlica ser a “causadora” ou ndo do
preconceito em relacdo a homossexualidade, houve consenso de que as
pessoas se utilizam da religido para justificar ou legitimar seus proprios

preconceitos.

A base alegada para a condenacao catolica apareceu nos dois grupos,
girando em torno de a homossexualidade ser contra a natureza, como aparece
na fala de Sénia logo acima, e da procriacdo, que para os homens também

aparece também em relac&o ao uso de preservativo:

Passagem 1

7

Tom — Ou fala que é contra a natureza, que o sexo é pra
reproducéo, né?

Passagem 2:
Marcio — E igual & camisinha...

Elio — Exatamente, as pessoas vém que ndo da para viver
sem a camisinha

Pedro — Essa foi a pergunta no debate da MTV. O Cazé™
disse que o discurso do Ratzinger € esse, ndo pode usar a

*2 pedro, neste trecho, refere-se ao programa “Da pra ser gay e catdlico?”, transmitido no dia
oito de maio de 2007 pela emissora MTV, apresentado por Cazé Pecanha. A emissora
convidou homossexuais e representantes catolicos/as para discutir o tema, aproveitando a
vinda do Papa ao Brasil para abordar o tema.
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camisinha, ndo pode porque, né, nao pode. E o Case
perguntou pra menina la, a xiita: “Escuta, entdo vocé vai
deixar os seus adolescentes pegarem aids, doencas venéreas,
tudo o mais, ou vocé libera o uso de camisinha?”, “Eu ndo vou

z

proibir’. “Entdo vocé é progressista, vocé vai ser
excomungada.” Como ela lidou com isso? Ela usou de mil
artificios para fugir daquela questdo. Ela caiu em contradicao.
“T4, vocé fala que ndo vao usar camisinha, ok, mas vao pegar
uma doenca venérea?”

Passagem 3:

Charles - (...) Eu acho que o casamento, o0
heterossexualismo, ele tinha um fundamento, quando foi
imposto pela igreja, que era as pessoas se multiplicarem, para
a humanidade proliferar etc. Hoje, o mundo néo precisa mais
disso; é ecologicamente incorreto ter filhos, € um ponto de
vista meu. E acho que novas religibes devem surgir
rapidamente, porque todas as religibes que estao ai... ehh...
na raiz, elas ndo atendem mais as necessidades da
sociedade.

Um dado importante que emerge de ambos 0s grupos: quase todas as
pessoas mudaram de religido ou deixaram de ter religido, com excecao de
Carla e Euldlio, que continuam se considerando catélicos. Mariana e Sonia
relatam uma socializacdo em familias que tinham uma religiosidade bastante
sincrética, mas com o catolicismo como base. Todos/as os/as demais, foram
pelo menos batizados/as no catolicismo, com maior ou menor participagédo da
familia na religido. Atualmente, Elio, Marcio, Sénia, Joana e Mariana n&o tém
religido. Vilma é messianica. Charles se considera interessado no xamanismo.
Nico é budista. Pedro se interessa pelo Candomblé. Tom é anglicano. Priscila
€ espirita praticante. Essa informacdo estda em consonancia com o que
detectou a pesquisa Violéncia e Homossexualidade — Pesquisa 92 Parada de
Orgulho GLBT — S&o Paulo 2005, a que nos referimos no capitulo 3. Se cerca
de 73% da populagéo brasileira se declara catolica, entre os/as participantes
da pesquisa, apenas 28,5% agora se declaram catélicos/as. Se 7,4% da
populacdo se declara sem religido, essa porcentagem chega a 40% entre os/as
participantes daquela pesquisa. Nado faremos a porcentagem relativa aos
grupos focais, porque o tamanho da amostra ndo nos permite, mas vemos que

o transito e/ou abandono da religido € similar.

Esse dado também estd em conformidade com o que alega Duarte

(2005 e 2006b) sobre a pertenca religiosa poder ser considerada uma escolha
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pessoal, bastante moldada pelo ethos privado (em conformidade com o espirito
individualista da modernidade) e possibilitada pela condi¢éo laica do Estado

brasileiro, assunto que apareceu no grupo dos homens:

Passagem 1
Nico — S6 uma coisa que eu acho interessante falar. Eu ndo
gosto do [ presidente] Lula, mas eu admiro o que ele falou, que
o Estado € laico, ai pro Bento XVI.

Passagem 2

Charles — Entdo eu acredito que o discurso do papa, a
negacdo do presidente de fazer que tenha curso religioso nas
escolas e uma série de coisas acaba trazendo também mais
reflexbes na sociedade, para o seio da sociedade (...)

A maioria dos/das participantes dos grupos ndo estid mais em sua
religidio de atribuicdo, mas em uma nova, de aquisicdo. Ou em nenhuma. No
caso dos grupos focais, parece que catolicismo ndo apenas deixa de atender
as necessidades espirituais de homossexuais catélicos/as, mas os repele pela

rejeicéo, pelo preconceito e pela discriminagéo:

Grupo das mulheres:

Passagem 1
Sb6nia — Eu acho que se a gente for observar aqui na mesa,
todo mundo mudou a estrutura de pensamento com relagédo a
religido, em algum momento da vida todo mundo mudou.
Passagem 2

Joana — Hoje eu ndo sou mais catolica, sai da igreja por conta
disso, por conta do desrespeito a sexualidade das pessoas,
porque eles mentiam. Vocé pegava cientificamente algumas
coisas que eram erradas. Se existem os dogmas, tudo bem.
Ontem eu estava lendo um artigo que falava sobre camisinha
e Igreja Catdlica, o cara estava explicando que pode ter o
posicionamento, tudo bem, mas ndo pode mentir a respeito da
ciéncia. E o que o Jonas Habib fazia era mentir a respeito da
ciéncia, porque ja tinha saido do CID que era doenca etc e tal.
E também sai da Igreja Catdlica pelo desrespeito as outras
religibes, como sendo a Unica igreja verdadeira, feita por
Cristo. Eu ndo acho que Deus é besta, que Deus é bobo, Deus
€ burro, porque se as pessoas tém religides diferentes,
acreditam num Deus, e Deus pode chegar no coracdo das
pessoas, se ele existe, a maneira dele. Entdo, ndo é da
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Passagem 3

Passagem 4

Passagem 5

Passagem 6

Grupo dos homens:

Passagem 1

156

maneira que ele chega em mim, que ele vai chegar em vocé.
Pode ter religides diferentes.

Mariana — E eu ndo consegui me adequar a religido nenhuma.
Acredito em Deus, mas numa forma diferente.

Priscila — Catolico, é. Mas na minha adolescéncia, eu comecei
a ver vultos, aconteceu um monte de coisa muito louca e eu
pensei, bom, vou me educar pra isso, e fui para o centro
espirita. E até hoje eu sou espirita, e espirita praticante
mesmo, aqui em S&o Paulo eu vou na Federacdo Espirita. E
eles caminharam para isso também, eles se tornaram
espiritas. O meu pai falou uma vez pra mim “olha, vocé é
petista, vocé é léshica, vocé é espirita...” Sabe?

Carla — Eu nado tenho muita experiéncia também quanto a
pratica religiosa. (...) Agora, eu, como eu nao tenho tanto a
oportunidade de freqientar, de ter esses contatos, eu fico na
observacédo dessas religides na televisdo, ou as vezes vou a
palestras sobre o budismo e do espiritismo, porque eu me
interesso. O que eu vejo na televisdo € o ataque, a dendincia e
a condenacédo do homossexualismo.

Vilma - (...) E gracas a religido, a gente conseguiu reestruturar
a nossa familia, mas ndo a religido catolica, a religido
messianica. (...)

Marcio — E ai foi o momento parecido com o que o Elio teve
na infancia dele, que eu falei, “ndo quero mais religido”. Se
demonstrou de uma forma até fisica: a minha indigestdo com a
religido e incompatibilidade de me adaptar aquela religido
cristd. Foi uma separacdo assim...

Eulalio — Litigiosa!

Marcio — E.



Passagem 2

Nico — Pra mim, é dificil alguém ser gay e aceitar ser catolico.

Passagem 3
Tom — (...) Eu sou anglicano, mas tenho uma perspectiva
muito ecuménica e inter-religiosa, entdo, ndo € que ndo me
considero mais catolico, faz parte do que eu sou, mas a igreja
gue eu vou € a Igreja Anglicana. (...)

Passagem 4

Elio — (...) Eu ndo consigo, pra mim as coisas hdo se
combinam, eu ser homossexual e participar de alguma
manifestacao religiosa, nos moldes em que essas religides sdo
postas.

Com isso, encerramos o0 presente capitulo, em que analisamos o
material empirico obtido por meio dos grupos focais. No percurso da
andlise, encontramos alguns elementos que nos permitirdo tecer, mais
adiante, algumas consideragdes sobre as questbes que nortearam todo o

trabalho.
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CONSIDERACOES FINAIS

Chegando ao final do presente trabalho, voltaremos aos resultados
obtidos nos capitulos anteriores, buscando sobretudo responder as indagacées
gue nos motivaram para a realizagdo desta pesquisa: de que forma a religi&o
catolica influencia na constru¢cdo da auto-imagem de gays e lésbicas? Como
essa imagem € construida? Existem diferengcas para gays e lésbicas nessa
construgdo? Se existir, ela é dada pelas questdes de género que atravessam o

catolicismo?

Por meio das discussdes, tanto em nivel tedrico, quanto empirico, foi
possivel evidenciar que a auto-imagem de gays e lésbicas estd atravessada
pela identidade homossexual. Essa identidade, imposta socialmente como

uma esséncia, é deteriorada, estigmatizada e marca negativamente a

percepcao que homossexuais fazem de si mesmos/as.

Oslas participantes do grupo mostram que, ainda que racionalmente
aceitem mais tranquilamente a propria homossexualidade, a identidade
homossexual, por ser fixada como esséncia, € vivida como claustrofébica, na
medida em que conforma a maneira como se véem e como sao vistos/as pela
sociedade, portanto interferindo nas relagbes que estabelecem, jA que séo
desqualificados/as como pessoas. Podemos notar que alguns/algumas
participantes dos grupos focais estdo em luta constante para defender-se das
identidades que ndo escolheram (BAUMAN, 2005), reivindicando o direito de
se mover com liberdade, de transitar sem serem obrigados/as a corresponder

aos estereo6tipos que os/as antecedem.

7

O repertério social acerca da homossexualidade € repleto de
estereGtipos negativos, o que € confirmado pelos/as gays e lésbicas que
colaboraram na pesquisa. Pelo fato de o afeto do preconceito ser a fé, que néo
se “rende” & razdo mesmo que os fatos demonstrem que os esteredtipos ndo
se coadunam com o0 que é percebido na vida cotidiana (HELLER, 2004), eles
permanecem intactos. Esse € o0 caso de gays serem supostamente
efeminados, passivos e promiscuos, e as léshicas serem tidas como

masculinizadas e agressivas.
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Podemos dizer o mesmo da fixag&o, no imaginério social, da questédo da
homossexualidade como doenga: como vimos na Introdugéo, a medicina e a
psicologia ndo consideram mais a homossexualidade como doencga ou desvio,
mas ainda assim essa associagao perdura, tanto quanto a associagao de gays
com aids. Mesmo 0s estere6tipos supostamente positivos séo vistos pelos/as
participantes dos grupos focais como aprisionantes, pois se cria uma
expectativa social em torno de comportamentos que nao se relacionam com as
pessoas “reais” e também podem funcionar numa chave desqualificadora, ou

pelo menos tolhem a liberdade de escolha dessas pessoas.

Esse rol de atributos negativos circula na sociedade de forma bastante
freqUente e intensa, antecedendo as pessoas que vao ser “encaixadas” neles.
Assim, como vimos nos relatos de quase todos/as participantes dos grupos
focais, pessoas homossexuais, de forma muito precoce, internalizam que
poderdo ser consideradas inadequadas, pecadoras, sujas, imorais, motivo de
vergonha para a familia e isso ocorre, como vimos, muitas vezes antes mesmo
de saberem o que é homossexualidade ou de sentirem atracdo por pessoa do
“mesmo sexo”. Ou seja, muito cedo, mais ou menos no inicio da puberdade,
elas percebem que tém de manter essa tendéncia a homossexualidade em
segredo, o qual, se for revelado, as tornara pessoas “de segunda categoria”,

com potencial para serem desacreditaveis (GOFFMAN, 1988).

O segredo, como mostra Marito Pecheny (2005), sera fundante da
identidade dessas pessoas: sera preciso, dai por diante, “gerenciar’
constantemente esse segredo — e todas as relagbes serdo marcadas por essa
tensa negociacdo. O mundo dessas pessoas, a partir dessa administracéo
cotidiana do segredo, acaba se dividindo em trés: seus pares homossexuais,

as pessoas que sabem o segredo e aquelas que nao sabem.

Vimos nos relatos como a inser¢éo nesses mundos distintos é conflitiva
e o0 gerenciamento do segredo é profundamente desgastante, trazendo
consequéncias emocionais sérias, como instabilidade psicoldgica, depresséao e
risco maior de suicidio; e consequéncias préaticas, para a vida cotidiana, de
dificil administrag&o, interferindo na insercdo social, profissional e familiar. A
dor e o sofrimento sdo muito presentes na vida dessas pessoas, mesmo

quando a culpa e a vergonha se transformam em indignagéo e revolta.
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Nesse sentido, vimos como, ainda que formalmente mais aceita
atualmente, a homossexualidade continua sendo confinada ao espaco privado
do casal, porque a sua exposi¢cdo publica — especialmente a demonstragdo
publica do afeto homossexual — ndo é tolerada socialmente, chegando a

significar risco de agress@o ou morte.

A discricdo apontada por Pecheny (2005) ser4, entdo, uma das formas
de se lidar com essa condicdo “desviante”. Essa discricdo é mais valorizada
pelos/as participantes com mais idade dos grupos focais do que pelas pessoas
mais jovens, coincidindo talvez com o que Pecheny (2005) aponta como uma
tendéncia a romperem-se as fronteiras entre os trés mundos de inser¢ao de
homossexuais. De qualquer forma, isso se da também por um imperativo de se
“confessar”, como aponta Foucault, desde a implantacdo do dispositivo da

sexualidade, superposto ao da alianga e a pastoral crista.

Como vimos no capitulo 3 — e principalmente pelos relatos surgidos nos
dois grupos focais —, o catolicismo contribui de forma significativa para a
percepgao negativa que homossexuais tém de si mesmos/as, ndo apenas por
demarcar um campo de normalidade e legitimidade em relag@o a sexualidade,
0 que exclui gays e lésbicas, mas sobretudo pela internalizagdo muito precoce

das idéias de pecado, vergonha e culpa que os/as marcam fortemente.

Considerando a inegavel importancia da matriz catdlica na cultura
brasileira, podemos afirmar que a condenacgédo reiterada, publica e insistente
que a Igreja catolica vem fazendo da homossexualidade — ndo apenas no
ambito religioso, mas também pela interferéncia direta para impedir politicas
publicas que garantam direitos civis a pessoas homossexuais —, contribui para
reificar/repor 0s estereétipos negativos presentes no imaginario social

relacionados as pessoas homossexuais.

A sexualidade vista como aceitavel apenas para a procriacdo e dentro
da familia “legitima” (composta por pai, mae e filhos), além da concepc¢éo de
atos homossexuais como intrinsecamente desordenados e anti-naturais e que,
por isso, ndo podem de forma nenhuma ser aprovados, sdo concepgoes
catolicas que talvez ndo gerem novos preconceitos, mas justificam e legitimam
0S preconceitos ja existentes. Mais do que isso, naturalizam a

homossexualidade e a reificam como uma esséncia, cooperando para a
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construgdo da “forma” que aprisiona homossexuais em uma identidade fixa.
Sobrepondo a esse quadro uma aura de sacralidade, a producdo discursiva
veiculada pelo catolicismo acerca da homossexualidade torna mais dificeis as
negociagdes de sentido que (re)coloquem a homossexualidade no campo da

normalidade e da legitimidade.

A principal estratégia utilizada pelo catolicismo para impor seus valores
morais para a sociedade pressupde um forte investimento na familia, que,
como vimos com Duarte (2006) e Machado (2006), € um locus privilegiado de
transmissdo e/ou socializacdo de valores e principios religiosos. E nas familias
que os valores religiosos sdo inculcados nas geragdes sucessoras, 0 que traz
dupla dificuldade para homossexuais, como vimos muito claramente nos

relatos dos/das participantes dos grupos focais.

Isso ocorre, em primeiro lugar, porque esses valores séo internalizados
desde a socializagdo priméria e, de forma inconsciente, passam a compor a
imagem que homossexuais fardo de si como desviantes; em segundo lugar, a
familia deixa de funcionar como protecdo e apoio as pessoas homossexuais
estigmatizadas, como vimos com Pecheny (2005), suporte que lhes
possibilitaria um reforgo de auto-estima e Ihes permitiria um enfrentamento, no

sentido de resisténcia, em condi¢éo de igualdade com a sociedade mais ampla.

Pelo que nos mostram os/as colaboradores/as da pesquisa, a familia se
constitui, por esse investimento da religido, em um dos principais focos de
dificuldade para a auto-aceitagéo, tanto pelo medo de rejeigéo e de isolamento,
quanto pela vergonha e pela culpa. Ndo € a toa que as narrativas que
encerram maior intensidade emocional e maior sofrimento sdo as que dizem
respeito & percepcdo precoce da homossexualidade como pecado e a

revelagdo da homossexualidade para a familia.

Nesse sentido, a ideologia burguesa e o ideario catdlico, de forma bem
coesa, entranham-se intensamente, pela forte valorizagédo da procriagéo e pelo
investimento na familia nuclear — o que, para a burguesia, se deu como
afirmacdo de classe, como mostram Foucault (2006) e Costa (1996). A
desigualdade de género, como vimos nos capitulos anteriores, também
encontra nessa “parceria” um campo fértil de enraizamento e reproducéo e néo

é indcua para a percepcdo da homossexualidade como desqualificacéo.
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Vimos, no capitulo 1, como a desigualdade de género e a
homossexualidade foram biologizadas e essencializadas de forma homdloga. E
no capitulo 3, vimos que a homossexualidade ganha, no &mbito do catolicismo,
seu “quinh&o” de desqualificacdo com base na desigualdade de género. Nos
relatos dos grupos focais e no capitulo 2, podemos também perceber que a
socializagédo de género marca de forma diferenciada as identidades sociais

homossexuais masculina e feminina.

Dessa forma, gays sdo percebidos, no imaginario social, como
efeminados, passivos e promiscuos. A sexualidade das lésbicas, entretanto, é
invisibilizada e tida como “um mistério”, ainda mais porque, nas sociedades
ocidentais, a sexualidade masculina é tida como referente, como mostra Swain
(2006). E se, como vimos no capitulo 3, as interpretacdes biblicas utilizadas
para condenar a homossexualidade se baseiam nestas mesmas marcas de
género, entdo podemos inferir que a Igreja catdlica contribui — a partir da
desigualdade de género — na constru¢do da identidade deteriorada e, portanto,

da auto-imagem negativa de gays e lésbicas.

Também queremos evidenciar que, pelo sofrimento que a identidade
homossexual impBe as pessoas que se véem nessa condicdo, uma forma
encontrada para se lidar com isso, como apareceu nos relatos, é pela negacgéo.
Ou se nega o proprio sofrimento, conforme vimos em algumas narrativas
pungentes como as do Euldlio, ou se nega a religido que causa tamanho
desconforto, como vimos no capitulo 3, o que ficou claramente evidenciado nas

discussodes dos grupos focais.

Precisamos observar, ainda, que ndo temos uma visdo determinista
sobre a forma como essa construgdo da identidade deteriorada de gays e
lésbicas se da na nossa sociedade, porque ndo a vemos como uma relagdo
direta e univoca de causas que determinam efeitos inescapaveis, que
aprisionardo eternamente as pessoas homossexuais nessa condi¢cdo. Vimos,
nos capitulos anteriores, que essa identidade deteriorada cumpre uma fungéo
importante na economia dos controles dos corpos, do comportamento e da vida
das pessoas — servindo a ideologia e & manutencdo da ordem dominante —,
que, como mostra Foucault (1990, 2006 e 2007), se dé& pelo exercicio do poder

— e de um poder eminentemente masculino, como assinala Maria José Rosado-
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Nunes (2005). Compartilhamos com o construcionismo e com a perspectiva
foucaultiana a idéia de que o discurso institui — e ndo representa — a realidade
e conforma modos de ser e estar no mundo, mas lembramos que iSso ocorre
de uma forma muito complexa e inclui as instituicdes, estratégias e
mecanismos de que o poder se utiliza. Mas é necessario, sobretudo, lembrar
que, como diz Foucault, onde h& poder — e ele estd em toda a parte — ha

resisténcia.

E é essa resisténcia que vemos anunciada nos relatos dos/as
participantes dos grupos focais, que mostram o quanto ndo se submetem e ndo
sucumbem a condi¢cdo massacrante que lhes é imposta. Da forma como lhes é
possivel — e com todo o esforgo, desgaste, sofrimento, e dor que isso implica —
eles e elas vém vivendo corajosamente a sua condigdo, construindo contra-
discursos e (re)construindo formas de ser e estar no mundo que ndo s&o
apenas reativas, mas sdo também transformadoras da sociedade. Seja da
forma como for, reivindicado o direito de ser como todas as outras pessoas, ou
se recusando vestir a camisa-de-forca identitaria, ou ainda assumindo-a para
subverté-la, esse homens e mulheres nos dao exemplo e a esperanca de que

um outro mundo — justo e igualitario — é possivel.

Gostariamos de encerrar com o que Tom mostrou, de forma tao bela

qguanto simples, na discusséo do grupo focal:

Tom — (...) A Biblia tem quatro evangelhos; isso ndo nos diz
gue a gente tenha um olhar pela diversidade? Isso ndo nos diz
gue a Biblia, ela ndo € um receituario pronto, que vai nos dizer
coisas prontinhas, né? Precisa uma certa capacidade de
discernimento. Ela mesma nos traz uma idéia de diversos

pontos de vista, e de diversidade.

Concordamos com ele: ndo h4 nada que justifique tamanha violéncia
simbdlica que, em pleno século XXI, ainda mantenha milhdes de pessoas em

sofrimento, pelo mundo todo, por mera intolerancia e incapacidade de conviver
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com a diversidade. Se todas e todos somos tao diferentes uns/umas dos

outros/as, isso ndo pode ser motivo para tanta desigualdade.

E depois? Questdes suscitadas pelo trabalho

O trabalho se encerra aqui, mas dele surgiram algumas questbes que
poderdo, talvez, engendrar novas pesquisas. Em primeiro lugar, gostaria de
elencar temas levantados nos grupos focais e que nao puderam ser discutidos
neste trabalho. Em ambos os grupos, ha indicios de que as questdes de classe
e localidade s&o importantes para definir possibilidades de se viver a
homossexualidade com mais ou menos liberdade. Outra questéo surgida nos
dois grupos e que nao pudemos tratar aqui foi a superposi¢éo dos preconceitos
relativos a raga/etnia e & homossexualidade. Se considerarmos que o racismo
tem sido fundamentado pelo mesmo tipo de eugenia que criou, para pessoas
negras, identidades fixas e contrapontos hierarquizados da mesma forma que
ocorreu com as mulheres e homossexuais, fica aqui uma outra pista de um

possivel caminho para ser percorrido posteriormente.

Por fim, gostaria de levantar alguns questionamentos que surgiram das
discussdes tedricas e que também apontam para o futuro. Se a tendéncia de
perda de fiéis pelo catolicismo brasileiro — atualmente estabilizada, pelo que
mostra a pesquisa da FGV — retomar seu ritmo historico, qual serd, nas
proximas décadas, o panorama para gays e lésbicas no pais? Se esse
trnsito continuar a favorecer as religides evangélicas, a situacdo atual, de
discriminacdo de gays e lésbhicas, tende a se deteriorar ainda mais? Ou se
ampliara a tendéncia de crescimento do nimero de pessoas que se dizem sem
religidao?

Outra questdo diz respeito ao fortalecimento do movimento LGBTTI e
sua unido com outros movimentos sociais. Cada vez mais, como vimos na
Introducéo, a militAncia LGBTTI vem obtendo visibilidade, o que, por um lado,
cria uma pressao social pela conquista de direitos. Por outro lado, essa maior
visibilidade acirrard ainda mais a polarizagdo com os fundamentalismos
religiosos? Com esse possivel acirramento, a unido dos movimentos LGBTTI e

feminista, que vém trabalhando em consonancia nos Uultimos anos, tera
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condi¢des de continuar resistindo, de romper outros paradigmas e eliminar a
desigualdade social em que vivem mulheres e homossexuais? O movimento
LGBTTI continuard contando com os aportes da teologia feminista e a teologia
gay na producao de um contra-discurso que tenha apelo social? Ou a “méo-de-

ferro” do Vaticano conseguird provocar uma alteragcdo de rota nesse a&mbito?

Enfim, sdo essas algumas das questdes que ficaram do presente
trabalho. Torcemos para que elas engendrem ainda outras indagagdes para um
futuro préximo, o qual, esperamos, possa ser de mais liberdade, justica e

igualdade para todas e todos.
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ANEXOS
ANEXO | —TCLE — Termos de Consentimento Livre e Esclarecido

A religido € um elemento cultural muito importante no Brasil, sendo um
dos fatores que ajudam a construir a forma de pensar da sociedade. Por isso,
essa pesquisa tem como objetivo principal investigar em que medida esse fator
cultural incide sobre homossexuais.

Para obter os dados necessarios a pesquisa, 0s sujeitos participardo de
grupos de discussdo (grupo focal) sobre o tema e/ou preencheré&o
questionérios abertos ou fechados. Nos grupos acima citados, ndo ha
obrigatoriedade de participacdo em todas as discussdes, nem se espera que
as/os participantes cheguem a qualquer tipo de consenso ou resultado final. O
que importa, nesse caso, é simplesmente debater os topicos propostos pela
pesquisadora. Quanto aos questionarios, 0s sujeitos tém total liberdade para
responder ou ndo qualquer uma das questbes apresentadas.

A pesquisa ndo oferece qualquer tipo de risco. Além do mais, os dados
serdo coletados pessoalmente pela pesquisadora. Os sujeitos tém liberdade de
ndo responder as questdes, bem como solicitar a exclusdo de seu
consentimento para participar da pesquisa a qualquer momento e em qualquer
fase dela, sem que isso implique nenhum tipo de sang&o ou dano.

Os sujeitos que assinam o presente termo (TCLE) terdo garantido e
assegurado o direito de terem em sigilo suas identidades, savalguardando o
direito da confidencialidade dos sujeitos envolvidos na pesquisa. Entretanto,
nao serdo ressarcidos de forma alguma e em nenhum momento por aceitarem
participar da pesquisa, ficando assim esclarecido que a participagdo é
voluntéaria e ndo contratada.

Os sujeitos ficam desde j& cientes que a aceitagdo em participar da
pesquisa implica a autorizacdo para que a pesquisadora possa tornar publicos
seus resultados, sendo resguardadas suas identidades.

Nome:

Data:

Telefone:

E-mail:

Assinatura:

173



ANEXO Il - MODELOS DE TABELAS

1. Grupo Focal das Mulheres

Como a
Sociedade vé

Como a
Igreja/Biblia vé

Como a familia
vé

Importancia da

religido /
Igreja/ Lideres
religiosos

Como elas se
véem/sentem

Diferenca
geracional

Género

Militancia
Direitos
Parada GLBT

/
/

Outros

Vilma — indefini¢do

Priscila — falta de
homem. Eu ja ouvi
muito.

Mariana — é mais
ou menos isso que
eu pensei...

Sbnia — passatempo

Priscila - divida

Mariana — pessoas

sujas

Joana — sem Sexo.
Mariana -
mistério... do sexo
Iéshico.

Priscila — tem uma
coisa muito séria
que é a perseguigdo
no trabalho; se vocé
da a letra vocé estd
ferrada. Vocé pode
até ser perseguida
por ser léshica. Vocé
ndo pode falar muito
sobre em  certos
lugares.

Mariana - E um
preconceito.

Carla - Tem que ser
dissimulado.

Sonia - A
perseguicdo e o
preconceito seriam a
discriminacéo.




2.Grupo Focal dos Homens

Como
Sociedade vé

a

Como a
Igreja/Biblia vé

Como a familia
vé

Importancia da

religido /
Igreja/ Lideres
religiosos

Como elas se
véem/sentem

Diferenca
geracional

Género

Militancia
Direitos
Parada GLBT

/
/

Outros

Charles — Encontrar
caminhos.

Angela — Como é
que fica essa

histéria, escola,
familia, igreja,
midia, quando vocés
eram criancas?

Numa fase onde
vocés ainda nao se
compreendiam, nao
se assumiam, como
fica essa questdo?

Marcio - N4
(...narrativa sobre
0 motivo de ter ido

fazer a sua
primeira
comunhéo, seu

sentimento de ser
pecador, que o fez
vomitar ao receber

a hostia...)
Eulalio — Litigiosa!
Marcio — E.

Charles - N5

(... narrativa sobre

como se sentiu

preocupado

quando fez a

primeira

comunhéo, por

saber que dali em
diante ndo poderia
mais pecar...)
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ANEXO Il - MODELOS DE LINHA NARRATIVA

1.Grupo Focal dos Homens

N4

Marcio — Eu tive uma experiéncia, da minha vida religiosa na infancia. Eu estudei em colégio de Jesuitas, no Colégio [nome do colégio], em
Sao Paulo. Acho que foi um laboratério. Com o perdéo do trocadilho, acho que paguei todos os meus pecados la. Eu cresci num ambiente
cheio de... aula de religido, toda semana pelo menos. Teve um semestre que eu tirei uma nota muito baixa em religido. Eu tirei 4,5, de 10,
imagina. Acho que nenhuma crianc¢a teve nota tdo baixa quanto a minha. Ai, vieram todos os professores, os meus pais, falaram “tem alguma
coisa errada”. Eles comecaram a falar, “esse menino precisa... esse menino precisa... estudar mais religido”. E eu sabia que aquilo estava me
contradizendo de alguma forma. Porque eu sabia que o0 que eu gostava, na verdade, era pecado e, naturalmente, eu me afastava daquele
ensino religioso. Mas como a minha espiritualidade era muito latente, eu acabei me entregando num determinado momento. Ai, eu falei, “ta,
vou tentar” E resolvi tentar me enquadrar. Eu nunca me esqueco que, na primeira comunhdo, eu estava totalmente enquadrado, achava que ja
estava no caminho certo de novo. E eu me preparei muito para a minha primeira comunh&o. Ensaios... eu lembro que eu era o orador da
turma, eu tinha que ler um texto grande, e era um momento de muito estresse pra mim, porque eu falei “agora é a oportunidade para eu
mostrar que eu realmente me livrei de uma vida de pecado”. N&o, imagina eu, na minha compreensao de dez anos de idade, eu pensei, “agora
€ 0 momento de eu seguir o caminho certo”. Eu estava tdo nervoso, que eu devo ter comido rapido, ndo sei. Logo ap6s a minha primeira
comunh&o, eu vomitei tudo que eu tinha comido. E ai foi 0 momento parecido com o que o Elio teve na infancia dele, que eu falei, “ndo quero
mais religido”. Se demonstrou de uma forma até fisica: a minha indigestdo com a religiao e incompatibilidade de me adaptar aquela religido
cristd. Foi uma separacdo assim...

Infancia, 10 anos

Nota muito baixa em religido

“tem alguma coisa errada”

precisa... estudar mais religido

aquilo estava me contradizendo

0 que eu gostava era pecado

me afastava do ensino religioso

resolvi tentar me enquadrar

mostrar que eu me livrei de uma vida de pecado

seguir o caminho certo

primeira comunh&o

vomitei tudo

indigestdo com a religido
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2.Grupo Focal das Mulheres

NO

Mariana - E. O “Crazy — louco de amor”, eu fiz como aquele menino, eu rezava de noite e falava, “ai, Deus, tira isso de mim, eu ndo posso
sentir isso, eu ndo posso amar a minha amiga”. E as amigas da escola, eu fui apaixonada, teve uma época, por cada uma. Entdo, eu me casei,
e quando eu vim pra c4, foi que eu tive o meu primeiro relacionamento Iésbico, aqui em Sao Paulo, na [nome da universidade], com uma
amiga de quarto, coisa bem comum no mundo Iésbico, vai dividir o quarto e depois esta dividindo a vida. Eu rezava, depois fui fazer tratamento
psicologico, buscar ajuda, conversar com algumas pessoas em quem eu confiava, e comecei a ler esse livio na expectativa de buscar
respostas para o que eu era. Eu ndo cheguei no final do livro, porque ele estava tentando me convencer de que a Biblia ndo encarava a

homossexualidade, por aspectos histéricos, em nenhum momento fazia refletir que eu sou léshica porque eu sou.

eu fui apaixonada por amigas de escola me casei fui fazer tratamento psicolégico

eu rezava de ncl)ite Vim palra Séo Paulo buscar ajud<|31

falava “Deus, tlira isso de mim” Tive prlimeiro relacionamento Iéshico conversar cl)m pessoas em quem eu confiava

eu ndo posso almar a minha amiga comecei a Ielr esse livro na expectativa de respostas

ele queria me convencer que a biblia ndo encara a
homossexualidade

ndo me fazia refletir que sou lésbica porque sou

ndo cheguei no final do livro

178



ANEXO IV — E-MAIL E CONVITE
1. Modelo do e-mail enviado para conhecidos/as e amigos/as:
Querida/o amiga/amigo,

como vocé j& deve saber, estou fazendo mestrado em Ciéncias da Religido na
PUC/SP. O tema do meu trabalho é Homossexualidade, Religido e Género e
quero investigar qual é a influéncia do ideério cristdo na construgdo da auto-
imagem de gays e lésbicas (veja resumo do meu projeto abaixo). Estou, neste
momento, preparando minha pesquisa de campo e venho pedir sua ajuda para
encontrar pessoas que concordem em colaborar, especialmente por meio da
participagdo de um grupo focal no dia 19 de maio, um sdbado, das 9h as 12h,
na cidade de Sdo Paulo. Nesse grupo, reunirei homens que se declaram gays
de diversas idades (a partir de 18 anos), origens, profissdes, etc. A eles seréo
propostos tépicos sobre o tema para discutirem entre si. Ndo h& nenhum
objetivo final a ser atingido, nem certo ou errado. E no bate-papo, na troca de
idéias entre os participantes do grupo que surgira o material de que
necessito. Importante: o encontro serd gravado (em &udio), mas na
dissertagdo os nomes serdo trocados e as informagdes pessoais seréo
mantidas em sigilo.No segundo semestre, farei pelo menos mais um grupo
focal, dessa vez com lésbicas.

Assim, venho Ihe pedir a enorme gentileza de enviar o convite em anexo para
amigos gays (homens) acima de 18 de anos que vocés achem que podem se
interessar pelo tema OU me envie endere¢os de email ou telefone deles (caso
eles a/o autorizem a fazé-lo). Preciso formar um grupo heterogéneo (me
interessa especialmente que tenham idades bem diferentes), de preferéncia
formado por pessoas que ndo me conhecem pessoalmente e que ndo sejam
todos militantes, para evitar viés que invalide os dados obtidos. Por favor, NAO
REENCAMINHE ESSA MENSAGEM, NAO MANDE AS INFORMACOES
DETALHADAS NELA, NEM EXPLIQUE O FOCO DA PESQUISA aos
possiveis participantes do grupo, novamente para evitar viés que invalide o
trabalho. Também Ihe peco a gentileza de NAO divulgar essa mensagem em
lista de discusséo ou site.

Agradego muitissimo a sua colaboracéo.

Um beijo grande,

Valéria

RESUMO

Homens e mulheres homossexuais brasileiros sdo criados numa sociedade que
os exclui e os marginaliza. Desde muito cedo, aprendem que homossexuais
sao sujos, doentes, anormais, pecadores. Depois da puberdade, aqueles que
sentem atracdo por pessoa do mesmo sexo ja internalizaram os preconceitos e

sentem dificuldades para se aceitar e para serem aceitos, pois tém uma
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imagem negativa da homossexualidade e, portanto, de si mesmos. Em uma
sociedade em que a maioria da populacdo segue alguma religido cristd, ha que
se considerar a importancia da condenacgéo religiosa da homossexualidade e
seus efeitos sobre a auto-imagem de quem segue essa orientagdo sexual. E
importante se ter em conta também as questdes de género, pois num pais
sexista como o Brasil, 0 que se aproxima do feminino é desqualificado, visto
como incompetente, fragil, menos importante.

Esse projeto tem por objetivo investigar qual é a influéncia do pensamento
religioso cristdo sobre a construcdo da auto-imagem das e dos homossexuais.
Devido ao fato de o ideério cristdo valorizar de forma diferente homens e
mulheres, investigar-se-4 se ha diferenca dessa influéncia para homens e para
mulheres homossexuais. Para isso, sera feito um levantamento do discurso
cristdo sobre a homossexualidade por meio da andlise de discurso de cartas,
documentos, declaragdes das hierarquias religiosas cristds, dando-se énfase
aqueles que tiveram maior repercussdo na midia. Paralelamente, seréo feitos
grupos focais com homossexuais para se investigar a imagem que tém de si.
Depois, serd feito o cruzamento das informac6es obtidas, analisando se
aparecem elementos do discurso religioso na construgdo da auto-imagem das
e dos homossexuais e se esse 0 pensamento cristdo tem “peso” diferente para

homens e mulheres.
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2.Modelo de convite enviado em anexo no e-mail

CONVITE

Em primeiro lugar, gostaria de me apresentar: meu nome é Valéria Melki Busin,
sou formada em psicologia pela USP e curso Mestrado em Ciéncias da Religio na
PUC/SP, com apoio da FAPESP — Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao
Paulo. Meu trabalho de pesquisa no mestrado diz respeito as relagdes entre religido e
homossexualidade. A religido é um elemento cultural muito importante no Brasil, sendo um
dos fatores que ajudam a construir a forma de pensar da sociedade. Por isso, essa
pesquisa tem como objetivo principal investigar em que medida esse fator cultural incide
sobre homossexuais.

Para coletar as informacgfes de que preciso para essa pesquisa académica, vou
observar um grupo de pessoas que reunirei para trocar idéias e experiéncias sobre o tema
em questdo. Nesse debate entre os participantes, poderd surgir o material expressivo
necessario para o desenvolvimento do meu estudo. Trata-se de um grupo focal, uma
técnica de investigagcdo qualitativa bastante usada em Ciéncias Humanas.

Por indicacéo de um amigo/a comum, obtive seu contato e gostaria de saber se ha
interesse de sua parte em colaborar com essa pesquisa. Sua contribuicdo podera se dar
pela participacdo em um grupo de discusséo (grupo focal) sobre o tema e/ou por meio do
preenchimento de questionarios ou entrevista individual. Esclareco que nao ha
obrigatoriedade de sua participacdo em todas as discussdes feitas no grupo focal, nem se
espera que os participantes cheguem a qualquer tipo de consenso ou resultado final. O
gue importa, nesse caso, € simplesmente debater os topicos propostos pela pesquisadora.
Quanto aos questionarios e entrevistas, as pessoas tém total liberdade para responder ou
ndo qualguer uma das questdes apresentadas.

E importante esclarecer que a pesquisa ndo oferece risco de nenhum tipo aos
colaboradores e vocé pode solicitar a excluséo de seu consentimento para participar dela
a qualquer momento e em qualquer fase, sem que isso implique nenhum tipo de sancédo
ou dano. Coletarei os dados pessoalmente e lhe garanto sigilo, ou seja, que sua identidade
sera preservada. Esclareco também que a sua participagdo € voluntaria e, assim, nao
havera nenhum tipo de remuneracao aos participantes da pesquisa.

Gostaria de convida-lo especialmente para participar do encontro para debater o tema
religido e homossexualidade no grupo focal que sera realizado no dia 19 de maio de 2007,
um sabado, das 9h as 12h, na cidade de S&o Paulo, em local que Ihe sera informado
posteriormente. Serdo convidados a formar o grupo homens que se declaram
homossexuais, com idades diversas a partir de 18 anos, e que se interessem por discutir
essa questdo. Esclareco, ainda, que para colaborar com a pesquisa nao ha
obrigatoriedade de pertencer a uma determinada religido, nem de participar de nenhuma
atividade religiosa, apenas a disposicao de debater o tema proposto. Apos a apresentacdo
do trabalho final de mestrado, comprometo-me a compartilhar com vocé os resultados
obtidos pela pesquisa.

Se vocé deseja colaborar com a pesquisa, por gentileza, responda as questdes em
anexo e me envie pelo e-mail valeriamelki@uol.com.br . Vocé também pode me passar as
respostas pelo telefone (11) 5678-4407 ou 9218-9480, ou me manda-las pelo correio, para
Rua Ferdinando Frantz, 279 — S&o Paulo — SP — cep 04438-080.

Agradeco muito a sua atencdo e espero contar com sua valiosa contribuicdo. Caso
deseje mais esclarecimentos, ndo hesite em me contatar.

Atenciosamente,
Valéria Melki Busin
valeriamelki@uol.com.br
(11) 5678-4407 / 9218-9480
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Observacédo importante: nem todos que se dispuserem a colaborar serdo chamados
para o Grupo Focal de 19 de maio, pois ha necessidade de compor o grupo com perfis
diversos.

Se vocé deseja colaborar com a pesquisa Homossexualidade, Religido e
Género, assinale as formas com que se dispde a colaborar:

() Grupo Focal.
() Questionario
() Entrevista

PERFIL

Nome:

Telefone:

E-mail:

Endereco:

Sexo:

Idade:

Religido:

Raca/etnia:

Profisséo:

Renda familiar:

E militante LGBTTI? () N&o

( )Sim Entidade:
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ANEXO V — ROTEIRO Grupo Focal Homens

7

1) Para eles, qual € a imagem de (ou idéia sobre) homossexuais e
homossexualidade que existe na sociedade em geral?

2) Essa idéia que esta no imaginario da sociedade sofre influéncia do ideério
cristdo? Ou o ideario cristdo é reforgado por idéias que j4 vém da sociedade?

3) Por quais meios eles tomaram conhecimento dessas imagens/idéias do
ideario cristdo sobre a homossexualidade (familia, escola, amigos, igreja,
midia, outros meios)?

4) O que eles pensavam sobre a homossexualidade antes de se descobrirem
gays?

5) No momento em que se descobrem gays, como foi? Foi facil conciliar a idéia
gue eles tinham da homossexualidade com essa descoberta?

6) Como eles véem a homossexualidade hoje? Houve transformacéo, ou seja,
sempre viram a homossexualidade como véem hoje ou isso mudou? (Se
mudou, 0 que e por que mudou)

7) Como eles se véem hoje? O fato de serem gays tem alguma influéncia na
imagem que tém de si? De que forma?

8) Qual é a importancia da religido na vida deles?

9) Como se sentem quando eles Iéem ou ouvem alguma condenacéo religiosa
a homossexualidade?

Estratégias possiveis paraincentivar as discussdes:

a) Pedir que eles falem sobre o que vem & mente das pessoas, de forma
geral, quando se fala em gay ou homossexual (ficar no masculino ou no
neutro. Nao falar em lésbica, bissexual, transexual ou travesti) e anotar
no quadro branco.

b) Pedir para eles falarem sobre o resultado dessa “enquete” e deixar a
discusséo correr -> buscando tocar na questdo da religido a partir do
que aparecer nas respostas dadas para o item (a)

c) Questionar como é se descobrir gay (depois de ter assimilado o que esta
no imaginario sociallreligioso a respeito da homossexualidade).

d) Ler um trecho anti-homossexualidade e pedir que discutam

e) Ler um trecho pr6-homossexualidade e incentivar a discusséo
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Texto pré-homossexualidade

Afirmo que o amor entre pessoas do mesmo sexo é saudavel, bom, natural e
sagrado.(...)

E um puro e simples absurdo afirmar que os casamentos entre pessoas do
mesmo Sexo Nnao Ssd8o como 0Ss casamentos heterossexuais quando eles
envolvem duas pessoas que se amam, gue assumem um COMPromisso e
pretendem viver juntas. Conhecendo casais do mesmo sexo que se casaram
legalmente(...), afirmo sem medo que o simile primordial é o casamento, ainda
que a meu ver o casamento seja problemético para todos, heterossexuais e
homossexuais.

Temos maturidade moral suficiente para reconhecer que os relacionamentos
entre pessoas do mesmo sexo, assim como 0s relacionamentos entre pessoas
de sexos distintos, apresentam todo tipo de combinagées. O foco ético esta na
qualidade do amor, ndo na quantidade de cada sexo envolvido.

Mary E. Hunt, O pecado do heterossexismo

Texto “anti-homossexualidade”

Tendéncia homossexual

A tendéncia homossexual € uma paixao, isto €, um apetite desordenado, que ja
denota um desvio da natureza, pois o instinto sexual normalmente s6 se
manifesta em relagdo a pessoas de outro sexo, uma vez que foi dado ao
homem e & mulher com vista a procriagéo.

A pessoa que sofre essa tentacdo — contréria a natureza, é preciso realcar —
tem obrigacdo moral de combaté-la a ferro e fogo, e ndo consentir
absolutamente em nada do que ela pede. Nem por pensamentos, nem por
palavras, nem por atos. Se a pessoa assim agir, estara isenta de culpa. E
tentag&o vencida, € vitéria alcangada. E aumento em graca e virtude!

A paix@o pode solicitar até veementemente para um ato mau, mas se a pessoa
tentada ndo consente, lutando para afastar o mau pensamento e fugindo das
ocasifes de queda, ndo sé ndo comete pecado, mas ganha méritos perante
Deus, pela batalha vitoriosa que desenvolve contra as méas inclinacdes que tem
dentro de si, triste heran¢a do pecado original.

(Extraido da Revista Catolicismo. Cénego José Luiz Marinho Villac)
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ANEXO VI — ROTEIRO Grupo Focal Mulheres

1) Para elas, qual € a imagem de (ou idéia sobre) homossexuais e
homossexualidade que existe na sociedade em geral?

2) Essa idéia que esta no imaginario da sociedade sofre influéncia do ideério
cristdo? Ou o ideario cristéo é reforgado por idéias que j4 vém da sociedade?

3) Por quais meios elas tomaram conhecimento dessas imagens/idéias do
ideario cristdo sobre a homossexualidade (familia, escola, amigos, igreja,
midia, outros meios)?

4) O que elas pensavam sobre a homossexualidade antes de se descobrirem
lésbicas?

5) No momento em que se descobrem lésbicas, como foi? Foi facil conciliar a
idéia que elas tinham da homossexualidade com essa descoberta?

6) Como elas véem a homossexualidade hoje? Houve transformagéo, ou seja,
sempre viram a homossexualidade como véem hoje ou isso mudou? (Se
mudou, 0 que e por que mudou)

7) Como elas se véem hoje? O fato de serem lésbicas tem alguma influéncia
na imagem que tém de si? De que forma?

8) Qual é a importancia da religido na vida delas?

9) Como se sentem quando elas Iéem ou ouvem alguma condenacéo religiosa
a homossexualidade?

Estratégias possiveis paraincentivar as discussdes:

e Pedir que elas falem sobre o que vem & mente das pessoas, de forma
geral, quando se fala em Iésbica ou homossexual (ficar no feminino ou
no neutro. N&o falar em gay, bissexual, transexual ou travesti) e anotar
no quadro branco.

e Pedir para elas falarem sobre o resultado dessa “enquete” e deixar a
discusséo correr -> buscando tocar na questdo da religido a partir do
que aparecer nas respostas dadas para o item (a)

e Questionar como é se descobrir |ésbica.

e Ler um trecho anti-homossexualidade e pedir que discutam

e Ler um trecho pré6-homossexualidade e incentivar a discusséo
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Texto “anti-homossexualidade”

Tendéncia homossexual

A tendéncia homossexual € uma paixao, isto €, um apetite desordenado, que ja
denota um desvio da natureza, pois o instinto sexual normalmente s6 se
manifesta em relagcdo a pessoas de outro sexo, uma vez que foi dado ao
homem e & mulher com vista a procriagéo.

A pessoa que sofre essa tentacdo — contréria a natureza, é preciso realcar —
tem obrigacdo moral de combaté-la a ferro e fogo, e ndo consentir
absolutamente em nada do que ela pede. Nem por pensamentos, nem por
palavras, nem por atos. Se a pessoa assim agir, estara isenta de culpa. E
tentag&o vencida, € vitéria alcangada. E aumento em graca e virtude!

A paix&o pode solicitar até veementemente para um ato mau, mas se a pessoa
tentada ndo consente, lutando para afastar o mau pensamento e fugindo das
ocasifes de queda, ndo sé ndo comete pecado, mas ganha méritos perante
Deus, pela batalha vitoriosa que desenvolve contra as méas inclinacdes que tem
dentro de si, triste heran¢a do pecado original.

(Extraido da Revista Catolicismo. Cénego José Luiz Marinho Villac)

Texto “pré-homossexualidade”

Nenhum argumento religioso contra a homossexualidade sobrevive a uma
andlise critica. Qualquer motivo religioso padréo ndo é mais do que fic¢ao, fruto
de convicgdes cegas. O "argumento” é somente uma preferéncia pessoal, uma
posicdo apoiada por uma "escolha" e n&o por "argumentos racionais". A

Religido €, assim, uma mascara usada para encobrir o preconceito.

Prof. Dr. Daniel Helminiak, em Argumentos Religiosos contra a
Homossexualidade
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ANEXO VII - PARECER COMITE DE ETICA

PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
COMITE DE ETICA EM PESQUISA DA PUC-SP

Protocolo de Pesquisa N° 87/2006

Programa de Estudos Pds-Graduagdo em Ciéncias da Religido da PUC-SP
Orientador{a}): Profa. Dra. Maria José Fontanelas Rosado-Nunes
Autor(a): Valéria Melki Busin

Parecer sobre o Projeto de Mestrado intitulado Homossexualidade, religido e
género — A presenca de elementos religiosos na construgdo da auto-imagem

de homossexuais

Em conformidade com os critérics da Resolugdo n°® 196 de 10 de outubro de
1896, e demais resolugbes do Conselho Nacional de Satde (CNS} do Ministério
da Saude (MSB), a relevancia social, a relagd@o custofbeneficio e a autonomia dos

sujeitos pesquisados, foram preenchidos.

O Termo de Consentimento Livre e Esclarecido permite ao sujeito compreender o

significado, o alcance e os limites de sua participagao nesta pesquisa.

No nosso entendimento, o Projeto em questdo ndo apresenta qualquer risco ou

dano ao ser humano do ponte de vista ético.

O parecer do Comité é favoravel a aprovagdo do projeto.

530 Paulo, 18 de outubro de 2006,

-~

Prof. Dr. Pauly-EdgarAlmeida Resende
Coordenador do Comitd de Etica em Pesquisa da PUC-SP

Rua Ministre de Godoy, 969 - Sala 63-C — Bairre Perdizes — CEP 05015-001
Tel.: (Oxx11) 36708466 - FAX (Oxx11) 36708466 - e-mail: comelicaf® pucsp.br
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