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RESUMO

SILVA, Renato Gongalves da. Iéyparror (esté escrito): a utilizacdo das Escrituras no relato das

tentacOes de Jesus segundo Lucas 4,1-13.

O presente trabalho visa entender a intertextualidade presente no relato lucano referente as
tentacBes de Jesus no deserto. Além disso, ressaltar a importancia de ler as Escrituras de forma
candnica, sem reducionismo ou fundamentalismos, vicios de compreensdo que geram erros e até
mesmo conflitos entre pessoas muito influenciadas por ideologias extremistas e, por isso, fechadas
em suas compreensdes referentes as realidades complexas e dificeis do tempo atual.

Defende-se um apreco pela tradicdo das Escrituras, para que assim se chegue a uma reta
compreensdo do texto biblico, evitando, por assim dizer, todo ¢ qualquer esfor¢o em “torcer” a
Palavra de Deus, visando fazer com que esta diga o que, talvez, nunca se pretendeu dizer. Ao
interpretar exegeticamente 0s ensinamentos transmitidos segundo a Tradig8o do texto inspirado,
pode-se alcangar uma consciéncia nova e que permitird um comportamento eficaz na luta contra

tudo aquilo que possa representar o mal e a injustica.

Palavras-chave: Lucas; tentacdo de Jesus; diabo; deserto; Deuterondémio; Salmos; AT; NT;

intertextualidade; fonte “Q”; sindticos.



ABSTRACT

SILVA, Renato Gongalves da. I'éypamton (it is written): the use of Scripture in the account of the

temptations of Jesus according to Luke 4:1-13.

The present work aims to understand the intertextuality present in the Lucan account concerning
the temptations of Jesus in the desert. In addition, to emphasize the importance of reading the
Scriptures in canonical form, without reductionism or fundamentalisms, vices of understanding
that generate errors and even conflicts between people very influenced by extremist ideologies,
therefore, closed in their understandings referring to the complex and difficult realities of the
current time.

An appreciation for the tradition of the Scriptures is advocated, so that a correct understanding of
the biblical text can be reached, avoiding, as it were, any effort to "twist" the Word of God, in
order to make it say what, perhaps, never meant to say. By interpreting exegetically the teachings
transmitted according to the Tradition of the inspired text, a new consciousness can be reached

and it will allow an effective behavior in the fight against all that can represent evil and injustice.

Keywords: Luke; temptation of Jesus; devil; desert; Deuteronomy; Psalms; AT; NT,;

intertextuality; source “Q”; synoptic.
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INTRODUCAO

A simples leitura de Lc 4,1-13 conduz a nitida percep¢do de que ha uma fusao
intertestamentaria no relato das tentacfes de Jesus Cristo. Sdo muitos os elementos do
Antigo Testamento que baseiam o relato lucano, que, por sua vez, é permeado de novas
interpretacdes provenientes da teologia do terceiro evangelista.

Ja o documento da Comissdo Pontificia Biblica fala sobre a importancia dessa
relacdo reciproca entre os dois testamentos e ressalta que, de um lado, “0 Novo
Testamento exige ser lido & luz do Antigo, mas, de outro, convida a ‘reler’ o Antigo a luz
de Cristo Jesus”.! Quanto mais se entender a relacdo profunda dos dois testamentos, mais
se compreendera o mistério de Cristo.

O objetivo deste trabalho é evidenciar a importancia da inter-relacdo das Escrituras
na compreensdo de Lc 4,1-13, para evitar conclusdes simplistas ou fundamentalistas
sobre os temas referentes ao mal, ao sofrimento e a tentacdo. Ha que se notar a vasta
tradicdo biblica a respeito dos flagelos citados, sendo ela importante no processo de
reflexd@o sobre tais problemas.

O préprio evangelista lucano, bem como outros hagidgrafos, recorriam as Escrituras
para responder o problema do mal, mediante a complexidade que o tema impde até hoje.
Um dos intuitos da pesquisa € investigar como o autor lucano se deixa influenciar pela
tradicdo das Escrituras, ao mesmo tempo que as interpreta a luz de uma inspiracao genuina.
Através dessa relagdo existente entre Lucas e as Escrituras formula-se esse relato salvifico,
fruto de uma resposta biblica, oriunda de tradi¢des primeiras, interpretada pelo evangelista
que quer responder questdes dificeis existentes em sua comunidade.

Ao evidenciar a intertestamentaria mensagem lucana, a respeito da experiéncia de Jesus
no deserto ante o diabo, pretende-se intuir as formas de como o0s primeiros cristaos superavam
as investidas demoniacas materializadas num mundo onde se visava ao poder e a gléria a
qualquer preco. Ressalta-se como uma dessas formas o caro exemplo dos hagidgrafos do NT
em ouvir as Escrituras. Antes mesmo de formular rapidas opiniBes e conclusdes sem base, a
fim de querer resolver problemas complexos, o autor lucano, representante do NT, busca a

Palavra de Deus com um sincero interesse em enriquecer-se do seu contetido salvifico.

1 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia crista.
S8o Paulo: Paulinas, 2002. 1. reimpr. 2012, p. 52.
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O presente trabalho tera cumprido seu intento se conseguir instigar o leitor a ter o
mesmo comportamento do referido autor diante das Escrituras. Como se faz importante
uma interpretacdo das realidades problematicas, de forma mais fundamentada e acurada.
Na arte de compreender a dificil realidade circundante, é imperioso o apreco pelos
ensinamentos transmitidos pelas geracOes passadas, de forma especial, aquelas que nos
transmitiram a Palavra de Deus, a qual continua sendo atual e muito Util aos desejosos de
superar, com magnanimidade e esperanca, questdes complexas presentes na sociedade
contemporanea igualmente desejosa de poder e gloria.

Ao dar inicio, é necessario analisar o texto em si, fazer o estudo de sua composicao.
O primeiro capitulo é caracterizado pela averiguacdo de como o texto chegou a luz do
tempo presente e pela analise de sua logica interna, por meio dos estudos semanticos
inseridos no relato.

O segundo capitulo aponta o livro do Deuteronémio na obra lucana. Segundo
Bovon, em Lc 2,41-52, quando se narra a presenca de Jesus aos 12 anos de idade no
Templo, a perspectiva do evangelista demonstra o Filho de Deus como um “conhecedor
da Lei, ele é — orgulhosamente os cristdos contavam — o filho mais sabio de Israel”.? No
relato referente as tentagdes de Jesus, pode-se afirmar que essa obra é sua espinha dorsal.

Verifica-se, ja nas fontes lucanas, a postura da Igreja ante a Lei relacionada com os
“materiais de Q e inimeros elementos de uma fonte apelidada ‘L’, porque sO aparece no
evangelho de Lucas”.® No referido capitulo, ressalta-se que o autor lucano, tal como os
outros hagidgrafos das Escrituras, desenvolve sua obra literaria a partir de materiais
preexistentes e os reformula segundo sua perspectiva teoldgica.

Gabel e Wheeler concordam e afirmam que o evangelista é um artista literario mais
autoconsciente, se comparado com Marcos; trata-se de um “homem que escreve num
grego excelente e é capaz de adaptar o estilo a situacdo, que sabe fazer uma narrativa
perfeitamente coesa e que se dirige a um plblico capaz de apreciar essas qualidades”.* Os
autores destacam ainda que o evangelista esta inserido numa Igreja cristd dindmica, com
ramificacGes em boa parte do mundo mediterraneo ja existente antes mesmo de o primeiro
evangelho ser escrito. Segundo Gabel e Wheeler,® a carga da mensagem cabia a pregacéo

verbal. Essa tradigdo oral sem duvida incluia ndo apenas narrativas de eventos

BOVON, F. El Evangelio segun San Lucas, v. I, p. 235.

GABEL, J.; WHEELER, C. A Biblia como literatura. Séo Paulo: Loyola, 2003. p. 177.
GABEL, J.; WHEELER, C. A Biblia como literatura, p. 177.

Ibidem, p. 170.

a o~ w N
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importantes de Jesus, alguns deles ja transformados em liturgia (como se percebe nas
referéncias de Paulo & Ceia do Senhor), mas também exposi¢des dos seus ditos. Para 0s
autores, a medida que o evangelista usava esse material, refletia um consenso extraoficial;
logo, ndo falaria mais tdo somente por si. Com esse pensamento se constata a afirmacao
do Papa Bento XVI, quando explica que “a Biblia foi escrita pelo Povo de Deus e para o
Povo de Deus, sob a inspiracdo do Espirito Santo”.® Chega-se a conclusio manifestada
pela Pontificia Comissdo Biblica da importancia da Tradicdo da Igreja, sendo esta
“indispensavel para vivificar a Escritura e atualiza-la”.” Portanto, o segundo capitulo
evidencia a arte lucana de extrair informac6es do Deuterondémio a fim de elucidar a
verdade sobre Cristo Jesus. E mais, aponta indicios do quanto as fontes lucanas ja eram
influenciadas pelo quinto livro do Pentateuco, salvaguardando a hipotese de que, no
referido relato do evangelista, estd a sequéncia original das trés tentacdes sofridas por
Jesus.

O terceiro capitulo aborda o personagem diabdlico e sua relagdo com a Escritura.
Tenta demonstrar o pensamento teoldgico presente por detras da narrativa que mostra o
diabo citando o Sl 91,1-2, presente nos sindticos Mateus e Lucas. Salienta, entdo, a
impossibilidade de um ser tdo antagbnico interpretar, verdadeiramente, a Palavra de Deus.
Por causa disso surge a compreensao fundamentalista, que se resume numa compreensao
distorcida do texto biblico inspirado e que pode provocar uma teodiceia falsa, na qual se
apresenta a imagem de um “deus” inexistente, sendo apenas uma representacao de desejos
vaidosos e/ou ideoldgicos. A Pontificia Comissdo Biblica define o referido erro de
método como uma recusa em levar em consideracdo o carater historico da revelagdo
contida nas Escrituras, e que, por isso, o fundamentalista é incapaz de aceitar, plenamente,
a verdade da propria Encarnacdo.2 Um outro aspecto abordado, presente neste terceiro
capitulo, é o entendimento diverso que tanto o AT quanto o NT tém do referido
personagem; o intuito disso é observar o provavel interesse lucano em retratar figuras
antagobnicas do cristianismo do seu tempo que poderiam se fazer valer das Escrituras
como uma arma ideoldgica.

Logo, pode-se imaginar os danos sofridos pela comunidade ao ter no seu interior

pessoas que distorciam o sentido das Escrituras. O quanto elas poderiam prejudicar a

® BENTO XVI. Exortagdo Apostdlica Pés-Sinodal Verbum Domini. S&o Paulo: Paulinas, 2008. p. 59.

7 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia cristd, p.
33.

8 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretagdo da Biblia na Igreja, p. 83.
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catequese, a vida sacramental, uma vez que h& uma profunda relacdo entre a Palavra de
Deus e a vida missiondria-sacramental da comunidade. Hoje, o possivel problema vivido
na comunidade lucana pode também ser constatado.

Atualmente ndo é incomum ver, nas celebracfes eucaristicas, praticas distorcidas
que visam curar ou libertar o povo de Deus dos espiritos malignos e/ou de suas nefastas
influéncias. Muitas vezes essas agOes sdo justificadas erroneamente atraves do uso
arbitrario das Sagradas Escrituras.

Nas pregacdes fundamentalistas, existentes nas ditas celebracGes, se constata o
protagonismo exagerado da figura diabdlica e o acentuado moralismo como base retorica.
A partir dai o rito pode ganhar um carater magico, manifestado em exorcismos realizados,
especialmente, nas chamadas missas de cura. Todas estas nefastas caracteristicas foram
percebidas na construcdo lucana do personagem diabolico, que ja podem ser oriundas de
fontes primeiras que auxiliaram o evangelista a elaborar o seu relato.

Em resposta contraria ao tipo de leitura fundamentalista, o Papa Bento XV1 defende
a leitura crente na Sagrada Escritura, que procura a verdade salvifica para a vida do
individuo fiel e para a Igreja. Essa leitura, segundo o Papa, reconhece o valor histérico da
tradicdo biblica e, precisamente por isso, ela quer descobrir “o significado vivo das
Sagradas Escrituras destinadas também a vida do fiel de hoje, sem ignorar a mediacdo
humana do texto inspirado e os seus géneros literarios; portanto, a mediacdo humana do

texto e os seus géneros literarios”.’

® BENTO XVI. Exortagdo Apostdlica Pés-Sinodal Verbum Domini, p. 88.
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CAPITULO PRIMEIRO
A EXEGESE DE LCc 4,1-13

A etapa inicial da metodologia exegética evidencia “o caminho que o texto
percorreu até chegar em nossas maos. O resultado desse trabalho de reconstrucdo é

encontrado nas chamadas edicdes criticas”.!

1.1 Critica textual

No caso propriamente dito, a critica foi feita pelos especialistas da 28? edi¢do do
Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland.

O v. 1, cuja licdo 1 traz os termos gregos &v tf épnum (no deserto), enfatiza o
locativo grego que da a ideia de permanéncia estavel. Tal licdo é corroborada por um
amplo nimero de manuscritos, entre 0s quais 0s gregos mais antigos.> No caso da li¢io
2, atestada também por codices igualmente antigos,® a expressdo sic v &pnuov,
modulada pelo acusativo grego, transmite a ideia de que Cristo passou pelo deserto sem
permanecer ali. Enfatiza-se, assim, a transitoriedade da vivéncia desértica. A critica
interna, segundo a lectio difficilior, aponta para a expressdo grega &v tf £épnuw, uma vez
que &ig v Epnuov se trata de uma harmonizacéo com os relatos paralelos — mateano (4,1-
11) e marcano (1,12).

A analise da préxima variante que se encontra no v. 2, a li¢cdo 2, corroborada por

antigos manuscritos,* para falar do espirito maligno, utiliza 0 nome catavag em vez de

1 SILVA, C. Metodologia de exegese biblica. 3. ed. 2009. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. 2. reimp., p. 39.
2 Alicdo 1 ¢ atestada pelos seguintes papiros: p?, séc. I, p, sécs. I11-1V, e p’®, datado do comeco do séc.
111, sendo que os papiros p* e p” indicam que a leitura da testemunha ndo pode ser determinada com

certeza absoluta. Os manuscritos que atestam a ligio 1 sdo: os Caodex (X), séc. IV; (B), séc. 1V; (D), séc.
V; (L), séc. VIII; (W), sécs. IV-V; 0 579, séc. XIII; 0 892, séc. IX, e 0 1241, séc. XII; além de alguns
manuscritos da Vetus latina. Portanto, conta com uma grande variedade de textos, dentre eles 0os mais
antigos, o que conduz a preferéncia da critica externa proposta.

gig v &pnpov é atestado pelos Codex: (A), séc. 1V; (K), séc. IX; (N), séc. VI; (D), séc. IX; (A), séc.
VI; (@), séc. IX; (B), séc. VI; (¥), sécs. IX-X; e 0102, séc. VII. E atestado, ainda, pelos manuscritos da
familia dos mindsculos: fi, que datam dos sécs. X-XIV; e 13, que datam dos sécs. XI-XV; e pelos
minusculos 33, séc. IX; 565, séc. 1X; 700, séc. XI; 1424, sécs. IX-X; e 2542, séc. XIIl. Os leciondrios
também o confirmam, tais como: 844, datado de 861-862, e 2210, sécs. VI-VII, bem como o texto
majoritario. E, ainda, apoiado pela Vulgata.

Cddex (D), séc. 1V, e dos pc mss, além daqueles explicitamente mencionados para a leitura, que diferem
do texto majoritario das Tradi¢Bes Siriacas Sinaiticas, datadas do séc. IV.

A critica externa preferiu diafdiov, porque é atestada em mais manuscritos antigos, dentre os quais 0s

Cadex (R), séc. 1V, e (B), séc. IV.
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dwaporog. Entretanto, a licdo 1 se apoia nos critérios da critica externa que aponta uma
quantidade maior de manuscritos antigos, além do fato de a critica interna descrever que,
na licdo 2, existe a intencdo de harmonizar o relato lucano com o relato marcano, no qual
o diabo é chamado de satanas; por isso, seguindo o critério exegético da lectio difficilior,
a licdo 1 opta por duapolroc.

Na mesma unidade existe outra variacdo do relato que afirma o fato de Jesus nédo
ter comido nada. Existem manuscritos® que relatam que Jesus, também, nada bebeu,
ovdev &mev. A critica externa prefere a licdo 1, em que ha a expressdo ovdev £v, pois se
baseia em manuscritos mais antigos.® A critica interna também da preferéncia a licdo 1
por causa dos critérios da lectio brevior — em que a licdo mais breve é preferivel a mais
longa.

No v. 3, a licdo 2 traz a variagao tvo. oi Aifor odtot éptot yévorton (a fim de que as
pedras tornem-se pées); ela € corroborada pelo Cddex Bezae Cantabrigiensis (D), séc. V,
dentre outros.” Entretanto, a critica externa apontara a licdo 1 como a mais plausivel, pois
baseia-se em manuscritos mais antigos.2 Da mesma forma, a critica interna também
apoiara a licdo 1 devido aos critérios da lectio difficilior e da lectio brevior.

Confirmado por manuscritos muito antigos, o v. 4 possui trés diferentes insercdes
ao relatar a citacdo que Jesus faz do livro do Deuterondmio, ao responder a primeira
tentaco diabolica. A ligdo 2 revela que alguns manuscritos® possuem a conjuncao grega
aAA’ (mas), acompanhada da preposicdo dativa £xni (sob). Mostra, ainda, que em outros
manuscritos!? igualmente antigos e variados ha a inser¢do aA)’éni prjpott Ood (Mas sob

a Palavra de Deus). Por fim, a licdo 2 aponta outra insercdo, apoiada em mais

5 Esta inserida nos manuscritos da familia dos mintsculos 23, sécs. XI-XV, e nos pc mss, além daqueles
explicitamente mencionados para a leitura, que diferem do texto majoritario.

6 Cadex (), séc. 1V; e Codex (B), séc. IV.

" Manuscritos latinos antigos que contém o livro do Apocalipse, o qual foi corrigido pelos manuscritos
gregos alexandrinos.

8 Cadex (), séc. IV; Codex (B), séc. IV.

®  Cbdex (D), séc. IV; e 0102, séc. VII; e minGsculos 892, séc. 1X, com testemunhos que contém variacdes
muito sutis.

10 Cébdex (A), séc. V; Codex (D), séc. IV; Cadex (K), Codex ('), séc. IX, séc. 1X; Codex (A), séc. VI;
Cddex (©), séc. IX; e Chdex (P), sécs. IX-X. Séo inseridos também nos manuscritos da familia dos
mindsculos f, que datam dos sécs. X-XIV; e i3, que datam dos sécs. XI-XV. Ainda no Cddex
Minusculo 33, séc. IX; Cddex Minlsculo 565, séc. I1X; Cédex 579, séc. XI1I1; Codex 700, séc. XI; Cédex
892, séc. IX; e Cdodex 1424, sécs. IX-X. A expressdo € inserida, ainda, no texto majoritario latino, sécs.
11111, nas Tradi¢Ges Siriacas Peshita, séc. V, e Heracleana, séc. VII, bem como na Tradi¢cdo Copta
Protoboairica, séc. IX.
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manuscritos,!

em que se encontra a expressao GAL’émi pruatt Ekmopebopéved Sl
otopatoc Ogod (mas de toda palavra que sai da boca de Deus).

A licdo 1, como se percebe, ndo traz nenhuma das insercdes e também é apoiada
em manuscritos antigos e bastante variados,*? o que dificulta para a critica externa apontar
0 mais plausivel. No entanto, a critica interna, por perceber a harmonizagdo com Mt 4,4
presente na licdo 2, preferira a licdo 1, seguindo os critérios da lectio difficilior e da lectio
brevior.

No v. 5, a licdo 2 traz uma variagdo com as seguintes expressdes: €ic 6pog LYNAOV
(para a montanha alta). E atestada por varios manuscritos antigos.*® Existe, ainda, um
problema na mesma unidade, pois alguns manuscritos!* acrescentam a variagdo tod
koopod. A licdo 3 acrescenta a expressdo o advérbio grego Aiav (muito), apoiado,
também, em manuscritos confiaveis.’®> Na mesma unidade ha alguns manuscritos®® que
trazem o acréscimo tfig yfic (da terra).

A licdo 4 omite o nominativo o diéforog (0 diabo), trazendo tdo somente &ic 6pog
vynAov (para a montanha alta). Sua leitura é apoiada em manuscritos muito antigos e

confiaveis.!” Nesta licdo ainda se encontra, em alguns manuscritos,'® o advérbio grego

1 Minasculos 1424, sécs. 1X-X.

12 codex (X), séc. IV; Codex (B), séc. IV; Codex (L), séc. VIII; e Codex (W), séc. V. Pelo mindsculo
1241, séc. XIlI, e pelos pc mss, além daqueles explicitamente mencionados para leitura, que diferem do
texto majoritario das Tradi¢Ges Siriacas Sinaiticas e Copta Saidico — que contém Mt, séc. IV-V, Mc/Lc,
séc. V, At/Cartas Paulinas, séc. VI, e Epistolas Catolicas, séc. IX — e da Tradigdo Copta Protoboairica,
séc. IX.

13 Cébdex (A), séc. 1V; Codex (K), séc. I1X; Codex (I), séc. IX; Codex (A), séc. VI; Codex (O), séc. I1X; e
Codex (\P), séc. IX-X. A expressdo esta inserida também nos manuscritos da familia dos mindsculos
13, que datam dos sécs. XI-XV — sendo que entre seus testemunhos ha pequenas sutilezas. Bem como
nos mindsculos 33, séc. 1X; 565, séc. IX; 579, séc. XII; 892, séc. IX; e 1424, sécs. IX-X. E ainda nos
lecionarios 844, datado de 861-862; e 2211, datado de 995-996, e nos textos latinos majoritarios, na
Vulgata de Clemente de Alexandria, séc. 215, nas TradicGes Siriacas Peshita (séc. V) — sendo que entre
seus testemunhos ha sutilezas — e Heracleana, séc. VII, e na Tradi¢do Copta Protoboairica, séc. IX, em
que hé leituras independentes de alguns manuscritos. Essa varia¢do serve para harmonizar-se com 0s
evangelhos de Mt 4,1-11 e Mc 1,12.

14 Atestada no Cddex (D), séc. IV, nos minGsculos 1241, séc. XlII, e nos pc mss, além daqueles
explicitamente mencionados para leitura, que diferem do texto majoritario Copta com dialeto faiimico,
do séc. IlI.

15 Atestada nos minusculos 13, que datam dos sécs. XI-XV.

16 Possui variagdo no Codex (W), séc. V, e na Tradicéo Siriaca Sinaitica, séc. IV, e Peshita, séc. V.

17 E atestada pelos Manuscritos (A), séc. 1V, sendo que foi feita, neste manuscrito, uma correcéo do
primeiro redator; e pelo Codex (D), séc. V. A expressdo também se encontra na familia dos mindsculos
1, ou seja, 1, 118, 131, 209, 1582 etc., sécs. X-XIV, e nos mindsculos 700, séc. X1, e 2542, séc. XIII.
A licdo 4 é ainda atestada pelas Tradigdes Coptas Saidicas, em que dois ou mais testemunhos apoiam
tal leitura. Essas Tradi¢Bes contém Mt, sécs. IV-V; Mc/Lc, séc. V; At/cartas Paulinas, séc. VII; e
Epistolas Catélicas, séc. IX. E, por fim, a expressdo é atestada, também, pela Tradicdo Copta
Protobairica, séc. IX.

18 Esta inserido na '3, ou seja, 13, 69, 124, 174, 230, 346, 543, 788, 826, 983, 1689, 1709 etc., sécs. XI-
XV.
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Mav (muito). Na licdo 5 hé a expressdo &ig dpog DynAov Aav (para a montanha muito
alta), omitindo o nominativo 6 s1iBoloc (o diabo). E atestado por manuscritos igualmente
antigos e confiaveis.®

A licdo 1 apoia-se em manuscritos com datacao igual ou mais antiga do que todos
os citados pelas licdes acima,?® o que dificulta os trabalhos da critica externa; entretanto,
pela critica interna, percebe-se que todas as ligdes, com suas variagdes, harmonizam-se
frequentemente com os relatos mateanos sobre a tentacdo de Jesus. Por isso, a licdo 1
segue apoiada em critérios da lectio difficilior e da lectio brevior.

No v. 8 percebe-se uma variagdo na ordem das palavras 6 Tncodg einev odtd (0
Jesus disse a ele). Na ligdo 2, a leitura dos manuscritos? apoia a ordem sinev adT® 6
"Inootc (disse a ele 0 Jesus). Na licdo 3, os manuscritos?? atestam a ordem ot einev 6
"Inooic (a ele disse 0 Jesus). A ligio 4, os manuscritos? destacam a ordem ot 6 Tncodg
ginev (a ele 0 Jesus disse). A licdo 5 é apoiada por manuscritos®* que trazem a seguinte
ordem ot inev Incodc (a ele disse Jesus). A licdo 6 traz a mesma ordem anterior, ovt®d
ginev ‘Incoig (a ele disse Jesus), também apoiada por manuscritos.?® A licdo 1 é apoiada
por manuscritos mais antigos,?® por isso a critica externa optara por ela.

Na lig&o 2 se constata, através de alguns manuscritos,?’ que o verbo grego yéypomton

(esta escrito) é omitido e substituido por Hraye onicm catava (retorna para tras, satanas).

19 Esta inserida no Cédex (D), séc. V, cujos testemunhos possuem diferentes sutilezas. E eic dpog €
atestada pelo Cddex (W), séc. V.

20 E apoiada na leitura original dos Manuscritos (X), séc. IV, onde h4 também uma correg&o; no Codex
(B), séc. 1V; no Codex (L), séc. VIII; no MinGsculo 1241, séc. XIlI, nos pc mss, além daqueles
explicitamente mencionados para a leitura, que diferem do texto majoritario da Tradicdo Saidica, em
que dois ou mais testemunhos apoiam a leitura; tais Tradi¢fes contém Mt, sécs. IV-V; Mc/Lc, séc. V;
At/Cartas Paulinas, séc. VII, e Epistolas Catdlicas, séc. IX. E, por fim, a Tradicdo Copta Protoboairica,
séc. IX.

2L Cébdex (A), séc. V; e Minlsculo 1424, sécs. IX/X.

22 E atestada pelos Codex: (I), séc. IX; (A), séc. VI; (®), séc. 1X; pelo uncial 0102, séc. VII; pelo
minusculo 700, séc. XI; e pelos textos majoritarios.

23 Atestada pelos Cddex: (D), séc. IV; (P), sécs. IX-X; e pelo pc mss.

24 Atestada pelo Codex (B), séc. IV.

% Manuscritos da familia dos minGsculos 22, sécs. XI-XV.

%6 E atestada pelos Cadex: (X), séc. 1V; (L), séc. VIII; (W), séc. V; e (Z); pelos mindsculos fL, sécs. X-
X1V, 33, séc. IX; 579, séc. XII; 892, séc. I1X; 1241, séc. XII; e 2542, séc. XIIl. Apoiam o texto, também,
os lecionérios 844, datado de 861-862, e 2211, datado de 995-996; e os pc mss; além daqueles
explicitamente mencionados para leitura, que diferem do texto majoritario, com o apoio da Vulgata e
de uma parte da Tradi¢do Vetus Latina em favor da variante.

27 Cédex: (A), séc. V; (K), séc. IX; (), séc. IX; (A), séc. VI; (@), séc. IX; (P), sécs. IX-X; e nos
minusculos da '3, que datam dos sécs. X1-XV, e 565, séc. 1X; 892, séc. IX; 1241, séc. XlI; e 2542, séc.
XI1I1. Apoiam o texto, também, os lecionarios 844, datado de 861-862, e 2211, datado de 995-996; bem
como o Texto Majoritario Latino, sécs. II-111; a Tradigdo Siriaco Heracleana, séc. VII, e a Tradicdo
Copta Protoboairica, séc. IX.
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A licdo 1 ¢, também, apoiada em manuscritos antigos e variados?® e tem a preferéncia da
critica interna devido ao fato de que a ligdo 2 € uma harmonizag¢do com o relato mateano
sobre as tentacdes de Jesus.

Ainda na licio 2, percebe-se, através de manuscritos,?® que existe uma variagio na
ordem Iéxica trazida pela licdo 1: kbpiov 10v 0e6v 60D nposkvvrioelg (a0 Senhor teu Deus
tu prostraras). A variacdo atestada é a seguinte mpookvvioeglg kKOplov OV 0edv 60D
(prostraras ao Senhor teu Deus tu). Entretanto, a licdo 1 é apoiada em manuscritos ainda
mais antigos e variados.*

O v. 9 traz a variacio da licdo 2, que destaca, na leitura de manuscritos,®! a omissdo
do pronome pessoal dativo avt® (a ele) trazido pela licdo 1, apoiada em seus
manuscritos.®? A critica externa apoiara a licdo 1, pois ela é pautada em manuscritos bem
mais antigos.

No v. 11, a ligdo 2, apoiada em manuscritos antigos,® destaca a omissdo da
conjuncdo demonstrativa 6t1 (que). A licdo 1, que traz a conjuncdo, é apoiada em
manuscritos igualmente antigos3* e confiaveis, dificultando os critérios da critica externa
de apoiar qualquer licdo acima citada. A critica interna levantara a hipétese de ter havido
um erro de escuta, em que o copista pode n&o ter ouvido o 611, acrescentando tdo somente

émi. Por isso, ela prefere a ligéo 1.

28 Nos Codex: (R), séc. IV; (B), séc. IV; (D), séc. IV; (L), séc. VIII; (W), séc. V; e (E), séc. IX; e nos
minlsculos da ft, sécs. X-XIV; 33, séc. 1X; 579, séc. XIlII; 700, séc. XI; 892, séc. IX — sendo que este
contém a leitura original de um manuscrito em que ha, também, uma correcdo; 1241, séc. XlI; e 2542,
séc. XIIl. Apoia o texto, também, os lecionarios 844, datado de 861-862, e 2211, datado de 995-996; e
0s pc mss, além daqueles explicitamente mencionados para leitura, que diferem do texto majoritario,
com o apoio da Vulgata e de uma parte da Tradi¢cdo Vetus Latina em favor da variante. E ainda as
Tradi¢es Sirfaca Sinaitica, séc. 1V, e Peshita, séc. V, Copta Saidica, séc. 1V, e Protobairica, sécs. IV-
V.

2 Nos Cadex: (A), séc. V; (K), séc. I1X; (I), séc. IX; (A), séc. VI; (®), séc. IX; no uncial 0102, séc. VII;
nos minusculos 565, séc. IX, e 700, séc. XI; e nos textos majoritarios, que contém Atos dos Apostolos
e Apocalipse, redigidos em primeira méo.

%0 Nas Tradic6es dos Manuscritos (A), séc. IV; nos Codex: (B), séc. IV; (D), séc. 1V; (L), séc. VIII; (W),
séc. V; (B), séc. IX; e (P), sécs. IX-X; nos mindsculos da f*, que datam dos sécs. X-X1V; e 13, que
datam dos sécs. X1-XV; nos minusculos 33, séc. 1X; 579, séc. XIII; 892, séc. IX — sendo que neste ha a
leitura original de um manuscrito que possui uma correcgdo; 1241, séc. XII, 1424, sécs. 1X-X; e 2542,
séc. XIII; nos lecionarios 844, datado de 861-862; e 2211, datado de 995-996; e em alguns manuscritos,
além daqueles explicitamente mencionados para leitura, que diferem do texto majoritario latino e das
Tradigdes Siriacas Peshita (séc. V) e Heracleana, séc. VII.

31 Nos Codex: (L), séc. VI1II, e (), séc. IX, sendo que este Ultimo possui os evangelhos.

32 Nos Cddex: (A), séc. 1V, e (B), séc. IV.

33 Nos Codex (D), séc. IV; (), séc. IX; e (A), séc. VI; no uncial 0102, séc. VII; e nos mintsculos 579,
séc. XIII, e 700, séc. XI. E, também, atestada essa omissio pelos textos latinos majoritarios, pelas
Versbes Coptas Saidicas, sécs. IV-V, e pelo Copta Protobairico, sécs. 1V-V.

% Nos Codex: (R), séc. IV, e (B), séc. IV.
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No v. 12, a licdo 1 traz a expressdo 6t ipetar (que € dito), apoiada em manuscritos
mais antigos.®* Entretanto, a licdo 2 traz uma variagdo, pois, segundo alguns

% 0 mesmo versiculo apresenta o verbo indicativo perfeito yéypamton.

manuscritos,
Ambas as licGes apoiam-se em manuscritos antigos e confiaveis, o que dificulta a critica
externa dar um parecer sobre elas. Ja a critica interna percebe que had uma harmonizacéao
entre a licdo 2 e 0 evangelho mateano que narra as tentagdes de Jesus; por isso, ela opta
pela licdo 1, pautada pelos critérios da lectio difficilior e da lectio brevior.

No v. 13, a palavra xoipod € substituida por ypoévov em parte da tradicdo,®” ao
mesmo tempo que a licdo 1 é atestada pelos manuscritos igualmente antigos; por isso,
para a critica externa, ambos possuem manuscritos antigos e confiaveis. No entanto, a
critica interna da preferéncia a licdo 1 pelo estilo teolégico do autor, uma vez que &ypt
koupod aparece tdo somente duas vezes em todo o NT, sendo que em todas elas na

literatura lucana (Lc 4,13; At 13,11).

1.2 Delimitacéo da pericope

O inicio da pericope é marcado quando o narrador indica um novo movimento de
Cristo, que o localiza fisicamente num novo cenario. Em Lc 4,1, Jesus retorna do Jordéo
rumo ao deserto, guiado pelo e no Espirito Santo: 'Incodc 6¢ mAnpng mvdpatog ayiov
véotpeyey amod tob Tomddvov kai fiyeto €v t@® mvevpatt v Tf épnuwm. Tal retorno
expressa o inicio de uma nova narrativa. A particula grega 8¢ confirma o inicio de um
novo relato, pois indica “uma transicdo para alguma coisa; quer oposta ao que precede,
de modo que 6¢ é entdo adversativa, mas; quer simplesmente continuativa ou explicativa,
no qual 8¢ pode ser traduzido por mas, e, também, a saber, ou algo semelhante”.3®

Em Lc 3,38, onde se apresenta a genealogia de Cristo, estd 0 anincio do tema que
sera trabalhado no relato das tentacGes. No relato da genealogia, Lucas descreve Cristo
ligado diretamente a Addo, que € chamado pelo evangelista de “filho de Deus”, viog T0D
Ocod. Eis 0 tema que sera a ideia central do relato das tentacfes (Lc 4,1-13), pois as
mesmas girardo em torno do tipo de Filho de Deus que Jesus demonstra ser.

% Nos Codex: (R), séc. IV, e (B), séc. IV.

% Nos Codex: (D), séc. 1V, e (W), séc. V; e nos manuscritos latinos.

37 Atestada pelo Codex (D), séc. IV.

3% Nos Manuscritos (R), séc. IV; e no Codex Vaticanus (B), séc. IV.

39 Verbete “de”, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento. Traducdo: Paulo Sérgio Gomes. Rio
de Janeiro: CPAD, 2012. p. 195.
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No desenvolvimento da pericope, 0 campo semantico evidencia um ritmo para
o relato. A expresséo Yiog tod @cod (Filho de Deus), minpng nvedpatog ayov (cheio do
Espirito Santo), 16 mtepvylov Tod iepod (pindculo do Templo), Tepovcainu (Jerusalém),
Baoreiag thg oikovpévng (reinos do mundo), invocam o tema referido no batismo no
Jorddo em que o Pai revela a identidade do Filho (Lc 3,21); portanto, tais campos
semanticos tratam do tema que aborda a tematica messianica.

H& que notar também que o participio grego nepalduevoc (sendo tentado) e o
genitivo grego daporov (pelo diabo), que aparecem no v. 2, na introducao do relato,
reaparecem no seu final, no v. 13: nelpacuov e didPorog, formando um enquadramento
que delimita o contedo presente nesses versiculos. Percebe-se, entdo, a técnica da
inclusdo no desenvolvimento da pericope.

O término da pericope é verificado através da mudanca espacial com funcéo de
partida, presente no v. 13, quando a narrativa perde o seu foco ao ressaltar o afastamento
do diabo da pessoa de Jesus: 0 diaforog anéotn an’awtod. Os dois personagens séo
separados e o verbo daméotn (afastou) é que da essa conotacdo que demarca o fim do
relato. No mesmo versiculo ha uma ruptura do dialogo. O protagonista, Jesus, profere
uma palavra final citando a Escritura: obk ékmeipdoeig tov 6gd6v cod (nNdo tentards o

Senhor teu Deus), acompanhada de uma breve concluséo redacional do narrador.

1.3 Andlise da estrutura literaria

O estudo da estrutura literaria observa que o centro do relato estad no v. 7, onde ha
a fala diabdlica trabalhada numa hipdtese remota de Jesus se prostrar diante dele, o que
resultaria na entrega, da parte do diabo, de tudo o que ele diz possuir: cv ovv i
TPOGKLVNONG évomiov §nod, Eotol cod mdoa. Sendo a ideia central, pois manifesta a
esséncia de toda tentacdo, é também uma dobradica teoldgica, pois traca uma relacéo
paralela com os vv. 6.8.

O paralelismo sinonimico presente entre 0s vv. 6.7 é percebido na mencéo da
totalidade dos poderes temporais que o diabo promete entregar, caso haja a prostracao.
No v. 6, o diabo fala que dara a Jesus toda a autoridade e gldria daquilo que lhe foi
entregue: kai eimev avt® 6 S1Porog coi dwow v E€ovciav TodTy dmoacay Kol TV
d6&av. Da mesma forma, embora resumida, percebe-se no v. 7 a insisténcia do diabo em
dizer que entregara tudo o que diz possuir, caso Jesus o considere um deus: &otol 6od

Taco.
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Ao mesmo tempo, constata-se que ha um paralelismo por oposi¢do ou antitético
entre 0 V. 6 — kai gimev avt@ 6 d1aforog 6ol dhom v EEovaiav TavTnV Emacoy Kai TV
d0&av, OtL épol moapadétodar Kol £av 0EAm didmut avTthv — € 0 V. 8 — kai dmokpldeic 6
‘Tnoodg einev avtd yéypomtar Kopov TV 0edv God TPOGKLVAGELS Kai. 0OTG LOVE
hotpevoelg). Na sua resposta, Jesus mostra que a divindade plena ndo estd na gloria dos
poderes desta terra, e muito menos no diabo, mas sim em Deus, o Pai, a quem se deve
atribuir toda gloria e poder.

O verbo tpockvvéwm (prostrar) € o que vincula os vv. 7.8, sendo que, no v. 7, o verbo
esta na 22 pessoa do singular do modo subjuntivo aoristo ativo — rpookvviong — e no v.
8 se encontra na 2% pessoa do singular do modo indicativo futuro ativo: mpookvvnoeig.
Aqui, também, se apresenta um paralelismo sinonimico, pois o ato de se prostrar, presente
no v. 8, transmite um esclarecimento sobre quem se deve adorar.

A partir da centralidade do v. 7, pode-se correlacionar todos os outros versiculos de
forma paralela, no sentido do menor para o maior (1.13; 2.12; 3.11; 4.10; 5.9). Nota-se,
entdo, que todos possuem um elemento que os une, seja de forma explicita, seja implicita.
Isso serd demonstrado a seguir.

O v. 1 fala do quanto Jesus é pleno por causa do Espirito, que o conduz ao deserto
depois de ter passado pela experiéncia do batismo no Jorddo — 'Incodc 8¢ mAfpNg
TvebaTog ayiov HréoTpeyey Ao Tod Tomdavov Kai fjyeto &v Ti] £pNud; por isso, no V.
13 o diabo desiste de seu esfor¢o de tenta-lo sem conseguir alcangar seus objetivos: Kai
oLVTEAEDOG TAVTA TEWPAGHOV O S1afforog anéotn dm’ avtod dypt kaupod. Enfatiza-se essa
ideia pelo verbo indicativo aoristo ativo anéotn (afastou), na 32 pessoa do singular. Note-
se que a raiz do verbo daeiotn € composta da preposicdo am6 — a qual rege somente 0
genitivo e marca com exatiddo a separacdo de objetos, que, neste caso, sdo 0s sujeitos
nominativos Jesus e o diabo — e da raiz iotn (estabelecer firmemente).

Na analise verbal se percebe uma possivel intengdo do narrador de opor
definitivamente os dois personagens: o diabo e o Filho de Deus. Entretanto, ndo se trata
de uma separacdo tdo somente fisica, mas, também, intima, pois 0 que se segue é a
preposicdo que demarca a separagdo, and, aglutinada com o pronome pessoal genitivo
masculino singular avtod. O genitivo grego enfatiza a “relagdo de origem, em todos 0s
sentidos, concreto ou abstrato: origem, ponto de partida, parte de, proveniéncia”.*® Com

iss0, percebe-se que, pelo fato de o Espirito Santo — expresso no genitivo grego mvedpotog

4 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional. Sdo Paulo: Vozes, 2001.
v. |, p. 104.
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ayiov — ser o ponto fundamental do existir pleno de Jesus, o Cristo, o diabo terd que se
afastar de Jesus enquanto tentador: mévta mepacuov; por estar no acusativo grego,
equivale-se ao ser relacional do personagem diabdlico. Logo, a ideia presente no v. 13 é
de um afastar-se ndo sé da realidade fisica do Filho de Deus, mas também de sua realidade
intima.

Os vv. 1.13 relacionados num paralelismo sintético ou progressivo, conforme esta
estrutura literaria apresenta, podem querer revelar uma cristologia muito forte: a de que
Jesus é inacessivel, no seu intimo, ao diabo e a seu poder, porque tem uma relacdo
profunda com o Pai (Lc 3,22) e com o Espirito (4,1). Tal relacéo sera analisada de forma
mais aprofundada na analise semantica.

Meynet afirma que, na pericope lucana 4,1-13, “a introducdo (1-2a) compreende
dois segmentos bimembros cujos membros se correspondem em modo quiastico. Ao fim
dos membros extremos o diabo se opde ao Espirito, ao final dos membros centrais, 0
deserto se opde ao Jordao”.*

A correlacdo segue com 0s vv. 2.12, nos quais se percebe outro paralelismo
antitético pela presenca do verbo nelpalm (provar, tentar). No v. 2, o verbo apresentado
estd no nominativo masculino, participio presente passivo, neipalduevog; jano v. 12, o
mesmo verbo esta no indicativo futuro ativo — éknepdoeig —, acompanhado pelo advérbio
de negacéo ovk, que opbe, por assim dizer, os dois versiculos.

Nos vv. 3.11, o termo que os relaciona, num paralelismo progressivo, é o
substantivo “pedra”. No v. 3, LiBog esta no dativo grego — t@® Aibw; ja no v. 11, estd no
acusativo, mpog AiBov. Isso confirma o paralelismo presente, pois desenvolve o
pensamento do v. 3 com uma nova ideia: a de que pedra alguma desviard o caminho do
Filho de Deus.

Nos wv. 4.10, destaca-se a raiz verbal ypapw conjugada na 3% pessoa do masculino
do modo indicativo perfeito passivo, yéypamtar. Constitui-se na relacdo dos dois
versiculos um outro paralelismo progressivo, pois 0 v. 10 traz uma nova compreensao
que desenvolve a ideia do v. 4.

Nos vv. 5.9, o paralelismo sinonimico se da por expressdes equivalentes que
remetem a ideia da altura fisica em que se encontram 0s personagens envolvidos na
narrativa. No v. 5 se fala que o diabo “elevou” — dvayayav — Jesus para mostrar todos 0s

reinos poderosos e gloriosos. Ja no v. 9, o diabo conduz Jesus a Jerusalém, cidade alta, e

41 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca. Analisi Retdrica. 2. ed. Bologna: CED, 2003. p. 158.
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o coloca no pinaculo do Templo, sua parte mais alta: "Hyayev 6¢ avtov €ig Tepovcainu
Kol Eotnoev €mi 10 mrepvylov Tod iepod. O que confirma tais alturas é o fato de o diabo
ordenar a Jesus lancar-se para baixo: i Yiog tod ®@cod PdAe ceowtov Eviedbey kaTo.
Demonstra-se, ainda, que, vinculados a esses dois versiculos relacionados, estdo a
tentacdo que aborda o poder politico e a tentacdo que aborda o poder sagrado. Os dois
poderes sdo associados a expectativa messianica, o que pode confirmar uma possivel
intencdo do autor em esclarecer o tipo de Messias que Jesus €. Aqui, também, se poderia
chegar a uma das conclusdes, que serdo estudadas, do motivo por que o relato lucano
sobre as tentacGes possui uma ordem diferente do relato mateano: serviria para unir numa
mesma linha as duas tentagdes. No esquema a seguir, mostra-se a centralidade do v. 7,
que faz um paralelo entre os vv. 6 e 8. Aponta-se, da mesma forma, a ligacao entre os

outros versiculos ja referidos.

Estrutura literaria: Dobradica Cardeal —v. 7

a-4,1'Incodg 8¢ VéoTpeyey amo tod Topddavov kai fiyeto &v T EpNUd

b — 4,21uépag tecoeplrovta mewpalopnsvoc Yo Tod drafélov. Kai ovk Epayev 00dev &v Toig

Nuépaig kol cuvtekecOelo®v adTdAVY Encivacey
¢ —4,3¢lnev 8¢ ovtd 6 SdPorog Ei Yiog &l tod Ocod, sine TOVTE tva yévntot dpTog
d — 4,4kl dmexpibn Tpog avtov 0 Inoodg yéypamrar 6t €’ dpte pove {foeton 0 dvOpmog
e —4,5Kal avtov Edg1&ev anTd® Tacag TG Pactieing Thg 0ikoLHEVNG €V GTIYUT]
1pOVovL.
f— 4,6 xoi elnev adTd 6 SréPorog

, 011 €pol Topadérodar Kai av BEA® didwpt avtv

q—4,7 60 0OV 0V TIPOGKLVIGNC EVOTLOV £10D,

f>— 4,8 xoi amokpeic 6 Tncodg elmev avtd yéypamtar Kuplov Tov 0edv God
TPOCKLVIGELS Kol 0OTH HOVD AaTpedoELg
e’—-49 0¢ avToOV €lg Kai éotnoev Kot
ginev adt® Ei Yiog &l 10D Ogod Pére ceavtov dviedOev
d’—-4,10 yéypamror yap 611 10iC dyyélolg antod viedeital mepi cod 10D StupuAdo o
C’—4,11 «ai 6t énl yep@dv Gpodoiv og, pEmote TPOoKOYNG m6da 6od

b —4,12 «di amokpifsic einsv adtd O Tnoodc dTt slpnTan 0VK EKTEWPATEIC KDPLOV TOV B0V 60D

a’—4,13 Kol cvvtehéoag TavTo TEPUCUOV dypt kopod.
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Deve-se notar que foi verificada a possibilidade de existir a mesma estrutura
literaria no relato mateano das tentagdes (4,1-11). Contudo, pela falta dos paralelismos,
constatou-se que a estrutura esta presente somente no relato lucano.

Entretanto, segundo Villas Boas, no decalogo segundo Dt 5,6-21, verifica-se uma

estrutura literaria semelhante, onde se revela um quiasmo concéntrico:

A E Deus falou todas estas palavras dizendo: Eu sou o Senhor, teu Deus, que te fez sair da terra do Egito,
da casa da serviddo. Ndo teras outros deuses diante de mim. Ndo faras para ti idolos ou coisa alguma
que tenha a forma de algo que se encontre no alto do céu, embaixo da terra ou nas aguas debaixo da
terra. N&o te prostraras diante desses deuses e ndo os serviras, porque eu sou o Senhor, teu Deus, um
Deus ciumento, visitando a iniquidade dos pais nos filhos até a terceira e a quarta geragéo — se eles me
odeiam —, mas provando a minha fidelidade a milhares de geracdes — se eles me amam e guardam os
meus mandamentos.

B (2) Né&o pronunciaras o nome do Senhor, teu Deus, em véo, pois 0 Senhor ndo deixa impune quem
pronuncia o seu home em v4o.

C (3) Que se faca do dia do sdbado um memorial, considerando-o sagrado. Trabalhars durante
seis dias, fazendo todo o seu trabalho, mas o sétimo dia, é o sabado do Senhor, teu Deus. N&o
faras trabalho algum, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu servo, nem tua serva, nem
teus animais, nem o migrante que esta em tuas cidades. Pois em seis dias 0 Senhor fez 0 céu e a
terra, 0 mar e tudo o que eles contém, mas no sétimo dia repousou. Eis por que o Senhor
abencoou o dia do sdbado e o consagrou.

D (4) Honra teu pai e tua mde, a fim de que teus dias se prolonguem sobre a terra que o Senhor,
teu Deus, te da.
E (5 NAO MATARAS.
D’ (6) N&o cometeras adultério.
C’ (7) Ndo roubarés.
B> (8) N&o prestaras testemunho mentiroso contra teu proximo.

A’ (9 e 10) Ndo cobicaras a casa do teu préximo. N&o cobicaras a mulher do teu prdximo, nem o seu servo,

sua serva, seu boi, ou seu jumento, nada do que pertenca a teu proximo.

Villas Boas relaciona tal estrutura com o relato de Gn 3,1-19, que narra a tentagao
de Adéo e Eva, provocada pela serpente astuta. O autor destaca que no relato sobre o
pecado das origens, em Gn 3, a arvore da vida estd no meio do jardim, a0 mesmo tempo
que ndo destaca a posicdo geografica da arvore do conhecimento do bem e do mal.
Evidencia-se ali uma possibilidade literaria de enfatizar a centralidade da vontade de
Deus, mote da vida humana. Segundo o autor, ao vincular o mandamento do meio a
arvore do meio, pode-se dizer que o hagidgrafo apresenta o Senhor desejoso de vida, e 0
caminho para esta é a Tora, caminho de justica.*?
Pode-se destacar no relato lucano das tentagdes uma possivel influéncia do livro
do Génesis. Afinal, ja foi dito que o diabo testa Jesus enquanto Filho de Deus: modo
singular de como o evangelista chama Ad&o no final da genealogia de Jesus presente em

3,23-38, tragando um paralelo entre os dois personagens. Entretanto, o presente estudo se

42 VILLAS BOAS, A. O pecado das origens e a busca de sentido: antropologia comparada da narrativa
de Ad&o e Eva entre a perspectiva de Machado de Assis e a Literatura Javista. Revista Teografias,
Portugal: ~ Universidade de  Aveiro, n. 2, p. 115, 2012. Disponivel em:
<http://revistas.ua.pt/index.php/teografias/article/view/2385>. ISSN: 2182-5998.
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concentrard na possivel relacdo existente entre a narrativa de Lucas, sobre as tentaces, e
o0 Deuteronémio, isso porque Jesus responde todas as tentagdes diabdlicas citando
versiculos literais deste livro do AT (4,4.8.12).

Constata-se que as referidas respostas, ante as tentacdes, sd@o encontradas,
igualmente, em Mt 4,1-11. As mesmas sdo ausentes no relato marcano, que fornece um
breve relato sobre os episodios ocorridos com Jesus no deserto (cf.1,12-13). Logo, chega-
se a hipotese de que “Mateus e Lucas compartilharam duas de suas fontes: Marcos e uma
colecéo ja desaparecida dos ditos”,*® esta Gltima denominada fonte “Q”. Mais adiante se
estudard, de forma aprofundada, o quanto este documento primeiro, que narra as tentacoes
de Jesus, influenciou os evangelistas citados, bem como foi influenciado pela teologia
deuteronomista. O presente estudo indica, no &mbito de possiblidade, a preexisténcia da
estrutura concéntrica deuteronomista, ja na fonte “Q”, em seu relato primitivo a respeito
das tentacOes de Jesus. O objetivo do seu autor poderia ser de intertextualizar a presenca
do Filho de Deus no deserto com a narrativa do Decalogo, presente em Dt 5,6-21.

Outro exemplo semelhante da estrutura literaria presente no Deuterondmio esta
entre 6,1-25 e 7,1-10.4
A — O grande mandamento: Amor a Deus (6,4-9)
B — Recordar o temor do Senhor, pois ele € um Deus ciumento (6,10-15)
C — Ser cuidadoso no guardar os mandamentos (6,16-19)
D - Contar a seus filhos sobre o Exodo do Egito (6,20-22)
C’ — Deus nos protegera se guardarmos 0s seus mandamentos (6,23-25)

B’ — Destruira seus inimigos para serem um povo santo (7,1-10)
A’ — Sumario: guardar os mandamentos (7,11)

Com esses exemplos visa-se, também, mostrar que o autor transmite uma
intencionalidade ndo somente pelo conteddo, mas também pela forma como o mesmo é
organizado em sua estrutura concéntrica. Parece que Lucas e/ou o autor de suas fontes,
ao se deixar influenciar pela perspectiva deuteronémica, deseja imitar os métodos
exegéticos do AT, com o intuito de fundamentar sua cristologia; por sua vez, esta servira

de base para dar uma nova interpretacdo as Escrituras.

1.4 Analise linguistica

Tendo em vista, ainda, os resultados do estudo da estrutura literaria, propde-se,

agora, a analise linguistica de cada termo dos versiculos correlacionados. O objetivo é

4 ROBINSON, J.; HOFFMANN, P.; KLOPPENBORG, J. El Documento Q. 2. ed. Salamanca: Sigueme;
Leuven: Peeters, 2002. p. 19.

4 CHRISTEIN, D. Word Biblical Commentary — Deuteronomy 1-11. Texas: Word Books, 1991. v. 6. p.
138.
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extrairmos do texto a mensagem do hagidgrafo ao elaborar os paralelismos ja
evidenciados na estrutura concéntrica, seja ele Lucas ou autor de “Q”.

“A analise linguistica aponta em mais de uma direcdo a0 mesmo tempo, pois
possui trés facetas: andlise lexicografica: estudo do vocabulario; andlise sintatica:
estudo da gramatica; analise estilistica: estudo das figuras de linguagem”.*
Pretende-se, com isso, elucidar o texto que ja traz em si as informagdes pretendidas,
s6 que de maneira simultanea. O objetivo deste processo metodoldgico é se deixar
conduzir pelo relato, que se apresenta através de seus termos gramaticais, composto
de um estilo linguistico.

Dentro da estrutura concéntrica em que se sublinha, como j& foi dito, o v. 7 —
oD oDV &0y TpockLVIoNG Evamiov &pod, Eotat cod ndca — como a dobradica cardeal
da pericope, a presente analise estudara cada um dos seus termos que estdo em
relacdo paralela com os vv. 6 e 8. Exemplo disto é o verbo npookvvéw (prostrar),
que, nas 60 vezes encontradas no NT, em 7 estd nos escritos lucanos (Lc 4,7-8;
24,52; At 7,43; 8,27; 10,25; 24,11), e em todas as vezes expressa a atitude de
reveréncia ou adoracdo a uma divindade, independentemente de ela ser verdadeira
ou falsa. A atitude, indicada pelo verbo, poderia ser manifesta aos representantes do
Templo, aos lideres religiosos.

Na raiz verbal tpockvvéw Se percebe, em sua composicao, a preposicado mpdg,
que indica a ideia “diante de, a partir de, ponto de partida da agdo; em presenca
frontal de”.*® O verbo xvvém (beijar) transmite o significado literal de beijar a mio
de alguém, em sinal de respeito e homenagem:

De acordo com Herddoto (1.134) o antigo modo oriental de saudacdo, esp. 0 persa, era,
entre pessoas de igual posicdo, o beijar os labios uma da outra; quando a diferenga de
posicdo era pequena, elas se beijavam na face; quando uma pessoa era muito inferior, ela
se ajoelhava e tocava a testa no chdo ou se prostrava, beijando ao mesmo tempo sua mao na
direcdo do superior. Este Ultimo modo os escritores expressavam por tpookvvé [...] Donde

no NT e ger. prestar reveréncia ou homenagem a alguém, usualmente mediante o ajoelhar-
Se oU 0 prostrar-se perante essa pessoa.*’

O termo esté presente na LXX e é a tradugdo do hebraico mgaw:, que significa

“apresentar as costas como solo. O hebraico trata de fato como Hitpael de ngy.

4 SILVA, C. Metodologia de exegese biblica, p. 126.
4% MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 606.
47 Verbete npockvvém, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 792.
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Inclinar-se profundamente, prostrar-se”.*® A raiz verbal nny aparece 172 vezes em
todo o AT, sempre com a ideia de adoragéo.

No v. 7, do relato sobre as tentacdes, o verbo “prostrar” estd conjugado na
segunda pessoa do singular do modo subjuntivo aoristo ativo — mpookvviong —,
manifestando o teor de eventualidade, hipotese remota. Reforgando a categoria da
contingencialidade da agdo, o verbo vem acompanhado da conjungdo éav (se),
formada por duas outras conjuncgdes: €i e av.

A conjuncdo &i, presente também nos vv. 4.9, “é a particula supositiva por
exceléncia; em grego introduz sempre a hipdtese real, ou irreal, sempre no
indicativo™;* ja a conjuncdo &v trata-se de uma particula modal usada em conexdo
com o indicativo, subjuntivo e optativo: “sua forca primaria € modificar a relacéo
expressa pelo modo”,*® e manifesta no seu sentido primario a incerteza, a
eventualidade, podendo ser traduzida por “talvez, possivelmente”.

Com isso, chega-se a conclusdo de que a conjuncgdo £av € aquela que “implica
uma condicdo que € possivel e cuja realizacdo pode ser esperada, embora ainda
dependente de circunstancias”.®® No NT ocorre 334 vezes, das quais 38 encontram-
se na literatura lucana,® sendo que todas possuem a marca da eventualidade,
inclusive no ja ressaltado v. 7.

O que se segue logo apds o verbo estudado é a preposi¢ao genitiva évomiov (na
presenca de, diante), que, vinculada ao pronome £éuod, reforga a intensidade da
prostracdo em relacdo ao ser adorado. A preposigédo referida é muito cara a Lucas,
pois, de 95 ocorréncias no NT, é encontrada 35 vezes na literatura lucana,
“implicando modo, e especialmente a sinceridade na qual alguma coisa é feita [...]
diante de, ou seja, a vista ou julgamento de alguém™.>* A LXX utiliza essa preposicdo
para traduzir o termo hebraico °15%, que quer dizer “diante, perante: 0 que esta, se
pde ou se move diante”. Para entender de forma mais prépria a expressdo hebraica,

é importante destacar que ela é formada pelo substantivo 019, “que quer dizer, num

4 Verbete nnw, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. Sdo Paulo: Paulus,
1997. p. 664.

4 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, logica, organica e funcional, p. 664.

50 Verbete &v, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 48.

51 Verbete édwv, ibidem, p. 244.

52 Verbete v, http://biblehub.com/greek/strongs_1437.htm.

5 Verbete évomiov, http://biblehub.com/greek/eno_pion_1799.htm.

% Verbete évomov, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 321.
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sentido proprio, face”, com a preposicdo néo prefixada ¥, que se traduz “para, em
direcdo a, para dentro de”.>®

O substantivo “face”, com o seu vocabulo hebraico 0°12 e grego npdécwnov,
tem uma importancia singular. “A face identifica a pessoa, refletindo sentimentos e
atitudes. Assim, ela é frequentemente usada como um substantivo para o individuo,
como para seus sentimentos e desejos.”>’

“A expressdo prostrar-se com a face em terra (Lv 9,24; Rt 2,10; Mt 17,6; Lc
5,12) significa a atitude daqueles que ndo ousam levantar os olhos para seu
interlocutor.”® No relato, o diabo imp&e-se como uma pessoa que deve ser vista
como Deus assim 0 €, com 0s mesmos direitos. Por isso, no entender diabdlico, Jesus
deve se submeter profundamente a sua autoridade:

O diabo se apresenta como o principe do mundo ou o deus deste mundo (cf. Jo 12,31; 2Cor
4,4), reclamando a autoridade sobre ele e, consequentemente, exigindo culto e reveréncia.
O desafio consiste no fato de que Jesus se decida aceitar o dominio sobre 0 mundo em maos
de Satanas, e que, em vez de render homenagem ao Pai, 0 renda ao dem6nio, e assim se

torne um subordinado. A intengdo de Satandas é ter de joelhos ante ele o Filho do Pai que
esta no céu.®®

Por meio da raiz verbal nrpockvvém, 0s vv. 7.8 se relacionam. Entretanto, esta
conjugada no indicativo futuro ativo da 2% pessoa do singular — tpookvvnoelg — €
relacionada com a expressdo Senhor teu Deus, toda ela no acusativo — xvpiov tov
feo6v cod —, enfatizando a relagdo existente entre o adorado e quem adora. Trata-se
da resposta de Jesus ante a tentacdo, que utiliza Dt 6,3 para fundamenta-la.

Entretanto, nota-se que o evangelista ndo segue literalmente o texto
deuteronomista expresso na Septuaginta: kbpiov tov 0g6v cov eofndnon kai aOTd
Matpévoelg (Ao Senhor teu Deus temerds e a ele adorarés). A raiz verbal ¢éfopat
(temer, terrorizar) concorda com a tradi¢do hebraica que, para a mesma passagem,
utiliza a raiz verbal x7° (temer, assustar).

O relato mateano sobre as tentacdes também segue a tradicdo de Lucas, pois
utiliza a raiz verbal mpookvvéw em vez de oéBopat, e insiste na ideia de adorar

somente a Deus: avt® povd Aatpedoeic. Esta variacdo, provavelmente, advém da

5 Verbete o°13, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 537.

% Verbete %%, KELLEY, P. Hebraico biblico: uma gramética introdutéria. Traducdo: Marie Ann Wangen
Krahn. 9. ed. S&o Leopoldo: Sinodal/Faculdade EST, 1998. p. 54.

5 Verbete “Face”, MCKENZIE, J. L. Dicionario Biblico. 4. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1983. p. 336.

8 Verbete “Face”, LIPINSKI, E. Dicionario Enciclopédico da Biblia. Sdo Paulo: Loyola/Paulinas/Paulus;
Santo André: Academia Crista, 2003. p. 515.

% FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas. Capitulos 1-8,21. Traduccién y Comentarios. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1987. v. 11, p. 408.
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fonte “Q”, que, de forma ja sabida, serve como um dos materiais para a composi¢ao
narrativa dos evangelistas citados. Conclui-se, entdo, que o verbo em questéo,
npookvuviw, ja estava na fonte primeira.

Nos dois relatos sobre as tentacdes de Jesus, “prostrar-se” esta no futuro
indicativo ativo — mpookvvnoelg —, como j& fora dito. Segundo Murachco, este
tempo, ao qual o verbo estd conjugado, ndo transmite a ideia de uma agédo inacabada
ou meramente eventual, mas sim “a continuidade do presente”.%® Portanto, trata-se
de uma realidade que certamente se dard. O fato de a raiz verbal estar no modo
indicativo aponta o aspecto referente a uma iniciativa que “exprime a identidade e a
propria realidade da acdo. E o modo predominante, referencial, da realidade
imediata, do significado positivo, e por isso o proprio enunciado das formas € a sua
representacdo”.%!

O verbo Aatpevw, presente na citacdo da LXX de Dt 6,3, € um verbo de extrema
importancia na Sagrada Escritura. No AT sua raiz verbal 72y aparece 286 vezes e,
no NT, Aatpedo aparece 21 vezes; destas, 8 ocorrem na literatura lucana.®> Em
sentido proprio quer dizer “trabalhar por um salario [...] No NT em relagdo a Deus,
servir e adorar”,% e no relato das tentagdes, seja em Lucas ou Mateus, esta conjugado
na 22 pessoa do indicativo do futuro ativo, Aatpevoeic. Ressalta-se o acréscimo do
avt® povd (somente a Ele) que ndo esté presente nem na tradicdo massorética nem
na LXX.

O autor lucano, tal como Mateus, afirma que Jesus, em todas as suas respostas,
cita as Escrituras (Lc 4,8.12). Por trés vezes (vv. 4.8.10) se encontra, nas respostas
as tentacdes, a raiz verbal ypaew (escrever), conjugada na 3% pessoa do singular do
indicativo perfeito passivo, yéypamtal. E, num proximo momento, se verificara que
tal termo favorece um paralelo entre os vv. 4 e 10. O verbo em questdo marca a
objetividade da acdo acabada e plenamente estabelecida. Murachco afirma que “¢é
uma forma verbal antiga e exprime nocéo de ato verbal completo, terminado, com
ideia de resultado. E a expressdo da acdo que estd completa no presente. Por isso,

ele é chamado algumas vezes de perfeito presente”.®*

80 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 456.
1 Ibidem, p. 334.

62 Verbete Aatpevo, http://biblehub.com/greek/strongs_3000.htm.

8 Verbete Aatpevo, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 534.

8 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 492
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No NT araiz verbal ypaow ocorre 192 vezes® e ¢ a traducgdo para a raiz verbal
hebraica 2n3, que aparece 227 vezes no AT.%® No indicativo perfeito, conjugado na
3?2 pessoa do singular, aparece, no NT, 67 vezes,®” invocando a Escritura ou aos
Profetas, para fundamentar a fé cristd como aquela que plenifica os ensinamentos de
ambos. Fitzmyer ressalta que o uso lucano do AT evidencia seu interesse “em
sublinhar os lagos que marcam a continuidade entre judaismo e cristianismo”.%

O v. 8 inicia-se narrando que “respondendo Jesus disse a ele”, traducdo para
kol amokpifeic 6 Incodg eimev avtd; a raiz verbal dmoxpivopor (responder) se
encontra também nos vv. 12.4; entretanto, neste Ultimo percebe-se que ela esta
conjugada na 3? pessoa do singular do indicativo aoristo, na voz médio-passiva,
amexpidn; enquanto nos vv. 8.12 o verbo em questdo esta na 32 pessoa do singular
do participio aoristo na voz passiva, arokpibeig. Esta expressdo verbal traz em si a
preposicdo arnd, a qual demarca a separacdo entre 0s objetos da narracéo e o verbo
Kpivo, que traz, em sentido proprio, também a ideia de “separar, distinguir; discernir
entre 0 bem e 0 mal”.®® Logo, amoxpivopar, encontrada 232 vezes no NT, expressa
“o préprio julgamento ou sentenca apds uma averiguacgio e deliberagdo”,’® atitude
tipica de um rei ante o suplicante ou de um magistrado ante embaixadores. Traduz
na LXX a raiz verbal 71y, encontrada 329 vezes em Atos, que tem como um dos
significados o ato de “entoar”.”*

Na literatura lucana, a expressao verbal analisada é encontrada 67 vezes.’> Na
tabela a seguir é demonstrada a utilizacdo da expressdo dmokpivopor dentro da
literatura lucana. A raiz verbal em questdo aparece mais nas sentencas de Jesus (22
vezes) e, em seguida, aparece nas dos apostolos ou seguidores do Mestre (9 vezes).
Em relacdo a outros personagens, ainda que em menor nimero, dmokpivopon esta

sempre dentro de um contexto legal ou num ambito foraneo ou de julgamento.

65 Verbete ypaon, HUBNER, H., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y). Traducdo: Constantino Ruiz Garrido. 3. ed. Salamanca: Sigueme, 2005. p. 786.

6 Verbete an3, http://biblehub.com/hebrew/strongs_3789.htm.

7 Verbete yéypamtoy, http://biblehub.com/greek/gegraptai 1125 htm.

8 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas. Introduccion General. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1987.v. 1, p. 32.

8 Verbete kpivw, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 518.

" Verbete amoxpivopar, ibidem, p. 101.

™t Verbete 73y, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 507.

2 Verbete amoxpivopar, http://biblehub.com/greek/strongs_611.htm.
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JoAo JESUS SENHOR APOSTOLOS E ANJOS  OUTROS PARABOLAS DE
BATISTA SEGUIDORES JESUS
amexpivato  Lc 3,16 Lc 23,9 Pedro:
(indicativo At3,12
aoristo
médio, 32
pessoa do
singular)
anekpibn Lc 4.4, At 11,9 Pedro: At 10,46; Félix: At 24,25
(indicativo Lc 8,50; Ananias: At 9,13; Festo: At 25,4;
aoristo Lc 13,15; Tiago: At 15,13; 25,12
passivo, 3 Lc 17,20 Paulo: At 21,13;
pessoa do 22,8; 24,10
singular)
amekpiony Paulo: At 22,8 Festo: At 25,16
(indicativo
aoristo
médio, 12
pessoa do
singular
amexpidng Legista: Lc
(indicativo 10,28
aoristo
passivo, 22
pessoa do
singular)
anekpidnocav Chefes dos
(indicativo judeus —
aoristo Lc 20,7
médio, 32
pessoa do
plural)
amokpuOijré Chefes dos
(imperativo judeus —
aoristo Lc 22,68
passivo, 22
pessoa do
plural)
amokpfsic  Lc 3,11, Lc4,8; Simé&o Pedro: Lc Gabriel ~ Siméo F.: Lc Amigo: Lc 11,7
(participio 4,12;5,22; 5,5; 9,20 i Lc 7,23 Vinhateiro: Lc
aoristo 5,31; 6,3; Jodo: Lc 9,49 1,19; Legista: Lc 13,8
passivo) 7,22; 7,40; 1,35 10,27; 11,45 Senhor da Casa:
8,21;9,41; Chefe dos Lc 13,25
10,41; 13,2; judeus: Lc 13,14  Filho mais
14,3; 17,17; Bom ladrdo: Lc velho: Lc 15,29
19,40; 20,3; 23,40
22,51; 23,3 Cléofas: Lc
24,18

Ja foi ressaltado que, tdo somente no v. 4 da narrativa em questdo, a raiz verbal esta
no aoristo indicativo de voz média-passiva, dmexpion. Kretzer destaca que “a voz média
de dmoxpivopar alude a este o carater dialogal da conversacdo e do debate: ter umas
palavras, intercambiar entre si palavras [...] é a expressdo hebraizante dmoxpideic einev
como sinal do comeco ou de uma continuacdo de um discurso, e que é caracteristica do
estilo narrativo”.”

Uma vez estudados os termos presentes nos versiculos relacionados, 7 e 8,

pretende-se analisar o contetdo linguistico presente nos v. 6 — coi ddcw Vv £€ovaiav

8 Verbete amoxpivopar, KRETZER, A., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del
Nuevo Testamento (a-y), p. 399.
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ooty Gracov kol thv 66&av (a ti darei a autoridade e toda esta gléria) — e v. 7 — Eoton
ocod maoa (tudo serd teu) —, Nos quais esta presente a retorica diabdlica. O que liga os dois
versiculos é o adjetivo nog (todo), que traz a ideia de unidade.

No v. 7 0 adjetivo em questdo segue como indefinido e esta relacionado com o verbo
eiui (ser) — conjugado na 3?2 pessoa do singular, no indicativo futuro de voz média, &oton
(serd) —, acompanhado do pronome pessoal genitivo cod (seu). O todo, que é falado nesse
versiculo, trata-se do poder — v é€ovoiav tavtnv — e da gldria — v 66&av — presente
no v. 6, que apresenta o adjetivo nag na forma acusativa, dracov.

Destaca-se no v. 6 que a raiz verbal 5idwu1 — conjugada na 12 pessoa do singular do
indicativo futuro ativo, d&dow — oculta o sujeito da frase (eu) e, a0 mesmo tempo, rege
expressdes declinadas, todas elas no acusativo, que transmite a ideia de movimento e
extensOes referenciais.”* Sendo assim, pode-se intuir a intengdo do autor lucano de
manifestar a profunda relagdo entre o personagem diabolico e aquilo que é oferecido por
ele: poder e gldria, entendidos como extensdes do ser maligno.

O termo é€ovcia (poder) é utilizado 102 vezes no NT, sendo que 23 vezes na
literatura lucana. Na tradicdo massorética seu correspondente € a expressao m7wWnn, cuja
raiz tematica (7wn) permite a tradugdo “governador, chefe, dono”, bem como “poderio e
dominio”;’® aparece 6 vezes em todo o AT (2Rs 20,13; 1Cr 26,6; 2Cr 8,6; Is 39,2; Dn
11,3.5), sempre denotando a autoridade de alguém sobre uma casa, uma riqueza ou uma
regiao.

Na obra lucana o termo é€ovaia se relaciona com Jesus Cristo 5 vezes (Lc 4,32.36;
5,24; 20,2.8), com Deus-Pai 3 vezes (Lc 12,5; 19,17; At 1,7), com o império politico 4
vezes (Lc 7,8; 12,11; 20,20; 23,7), com os apoéstolos 2 vezes (Lc 9,1; 10,19), com o
Espirito Santo uma vez (8,19), com os chefes do Sinédrio 3 vezes (At 9,14; 26,10.12) e
com Ananias uma vez (At 5,4).

Tratando-se do poder das trevas ou do préprio diabo, o termo poder ou autoridade
relaciona-se por 3 vezes (Lc 4,6; 22,53; At 26,18).7® Vale destacar que Lucas diverge do
relato mateano sobre a tentagdo ao acrescentar a expressao é&ovcia, pois Mateus a omite.
A incluséo é redacional, o que permite levantar a questdo sobre o que o evangelista, ou
sua fonte, poderia entender sobre a expresséo referida, relacionada com o diabo. Afinal,
qual seria a natureza de tal “poder diabolico” dentro da obra lucana oriunda de sua fonte?

" MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, ldgica, organica e funcional, v. I, p. 17.
> Verbete Swn, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 498.
™ Verbete ¢€ovoia, http://biblehub.com/greek/strongs_1849.htm.
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Ao tratar das diferencas entre Mateus e Lucas nesta parte do relato, Dupont afirma
que, enquanto “em Mt se trata simplesmente de propriedade, Lucas manifesta a atengéo
a é¢ovsio No que tange ao exercicio do poder”.”” Bovon explica o termo como uma
liberdade outorgada, ou seja, “a natureza desta qualidade conferida por uma instancia
superior a depender do meio social, do marco institucional, e da civilizacdo dentro dos
quais se exerce”.”® No mundo latino era conferida, como carater pessoal, ao imperador.
Fitzmyer afirma que o evangelista “usa 0 termo em sentido politico”.”

Como foi afirmado acima, é€ovoia estd no acusativo grego — é€ovoiav —, que
enfatiza a relagdo entre o sujeito e o objeto direto da oracdo; portanto, esse “poder” é uma
forca que remete a pessoa do diabo. Recebé-lo é aceitar, na prépria vida, a influéncia
perniciosa do agente do mal. A conjuncdo kai traz, em paralelo com o termo poder, a
expressdo d6&a (gloria), que no relato também esta no acusativo grego, tv d6&av.

Segundo Robinson, 66&a é “usado para reis, majestade real, esplendor, pompa; por
exemplo, do esperado reinado temporal do Messias [...] também de sua vinda final para
julgamento”.® Fitzmyer ressalta que na versdo dos LXX, 86&a traduz o termo 7122,% que
“significa dois aspectos nem sempre dissocidveis: gloria ou esplendor, nimero ou
riqueza. Predica-se dos homens e de Deus’®? e aparece 200 vezes no AT.%

No NT, d6&a aparece 167 vezes, sendo que na literatura lucana se faz presente 17
vezes (Lc 2,9.14.32; 4,6; 9,26.31.32; 12,27; 14,10; 17,18; 19,38; 21,27; 24,26; At 7,2.55;
12,23; 22,11). O evangelista entende “gloria” como esplendor divino, honra dos reis e
dos humildes. Entretanto, constata-se que, na maioria das vezes citadas em que usa a
expressdo, o faz para relaciona-la seja com Deus dos Céus, seja com o Cristo unido ao
seu Pai. Portanto, para o autor lucano, trata-se de uma categoria divina.

Segundo Fitzmyer, o termo em questdo “caracteriza a condi¢do do Ressuscitado (cf.
Lc 24,26); por outro lado vem associada & presenca de Deus (Lc 2,9; At 7,2.55)”.8* Bovon

concorda, ao afirmar que Lucas usa o termo

" DUPONT, J. Le tentazioni di Gesu nel deserto. Tradugdo: Emilio Bovone. Brescia: Paideia, 1985. p.
64.

8 BOVON, F. El Evangelio seglin San Lucas (19,28-24,53). 2. ed. Salamanca: Sigueme, 2005. v. IV, p.
71.

™ FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas. Capitulos 8,22-18,14. Traduccién y Comentarios.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987. v. I, p. 407.

80 Verbete 66&0, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 235.

8 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. Il, p. 225.

8 Verbete 7123, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 306.

8 Verbete 723, http://biblehub.com/hebrew/strongs_3519.htm.

8 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. Il, p. 119.
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no sentido biblico (resplendor, gléria divina). Assim como na LXX se traduz o termo 7122. Talvez
o sentido de “resplendor”, “brilho”, se tenha estendido também na época helenistica a linguagem
grega da corte. Portanto, a imagem foi deslocada: do sentido primitivo de “peso”, passou a
“gléria”, “luz”, “brilho”, e logo “resplendor” (o esplendor do poder), sentido que aponta ja de vez
em quando o hebraico, sobretudo no terceiro-Isaias (cf. Is 60,1-2). A relacdo entre a 36&a e 0
Templo pertence ao passado. Segundo Lucas, a 36&a provém de Deus e de sua esfera. Para o0s
humanos vai associada a ressurrei¢do, de forma que ndo se pode separar a dimensao escatoldgica
da cristologia. Somente Jesus, por sua ressurrei¢do, entrou na sua gléria, a saber, a gléria de Deus
que se atribui a ele daqui para frente (24,26). Enquanto Filho de Deus, Jesus é portador da gloria
divina que a ele esta destinada, mas, fora do episddio da Transfiguragdo, ndo se revestira dela até
a sua paixdo.®

Ao analisar a presenca do acusativo nos termos gregos é€ovaia e d0&a, constata-se
que, no relato, o diabo se apresenta como os imperadores romanos da época, que se
autodeclaravam “deuses” mediante o tamanho do seu poder. Schiirmann afirma que
“Lucas se esforca continuamente em sublinhar a realidade da fé cristd no confronto com
o Estado Romano”,?® o que favorece a ideia de imaginar o intuito do hagidgrafo em
construir o personagem diabdlico analogo as autoridades reais do império existente.

Dupont concorda com Schiirmann e ressalta que “a ideia expressa ao v. 6 é familiar
ao judaismo e a Igreja primitiva: 0 mundo, mais precisamente 0 mundo pagdo e iddlatra,
é hostil ao povo de Deus, subjugado ao poder diabdlico, que € “principe deste mundo’”.8’
Entretanto, todo esse poder e gldria é, segundo o préprio diabo, “entregue” — napadétodot
—aele; e, caso o interesse, pode transmiti-lo a quem quiser:

A amplificacdo do texto de Q parodia a linguagem da inspiracéo divina (pensamos em Dn 4,31
[LXX]; 7,14; Lc 10,22). Com 6t épot mopadétodan (pois a mim foi entregue), o diabo afirma que
¢ Deus o que o tem confiado o poder politico sobre todos os reinos do mundo. Como Jesus ndo
discute esta pretensdo, a visdo pessimista do mundo que se oculta parece ser prépria de Lucas. O
diabo afirma cada vez mais que pode dar este poder a quem quiser, o qual significa que os principes
ndo recebem o seu poder nem de Deus nem do povo, mas sim do diabo. Se inclinam portanto ante
o diabo e ndo ante Deus ou, para dizer em termos ndo mitoldgicos, exercem seu poder em seu
préprio interesse e ndo como um servi¢o aos demais. Por isso 0s principes opressores sao seres

submetidos a Satanés. Mas o diabo é um mentiroso e Lucas poderia muito bem, em outro contexto,
recorrer a crenga veterotestamentaria em Deus como fonte de toda a autoridade politica.®

O verbo mapadétodar estd na 32 pessoa do singular de voz média-passiva, no tempo
perfeito do indicativo. Logo, a entrega do poder e da gléria ao diabo foi realizada de
maneira objetiva (indicativo) e completa (perfeito). O verbo em questdo é formado pela
preposicdo mapd — “que governa O genitivo, dativo e acusativo, com o significativo

primario ‘ao lado de, junto a’; expressando assim a relacdo de imediata vizinhanga ou

8 BOVON, F. El Evangelio segtn San Lucas (1,1-9,50), v. 1, p. 700.

8 SCHURMANN, H. Commentario Teoldgico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca. Brescia:
Paideia, 1983. v. I, p. 376.

8 DUPONT, J. Le tentazioni di Gesu nel deserto, p. 65.

8 BOVON, F. El Evangelio segln San Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 287.
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proximidade™® —, conexa com o verbo §iSwut, que traz o sentido primario de “dar,
outorgar”. Em suma, a expressao quer ressaltar algo entregue a responsabilidade de
alguém; no caso, esse alguém € o diabo, que reforca a ideia de ser o destinatario com a
preposicao pessoal dativa gpoi.

A conjuncdo kai adiciona a fala diabdlica, que manifesta o provavel desejo — éav
Béhm — que ele possui em dar — 6idmpt — 0 que ele diz ter: poder e gloria. O verbo 6éhm
“no NT aparece 209 vezes. Significa na maioria dos casos ‘querer’, no sentido de desejar
[...] os sujeitos de 6w podem ser Deus (Mt 9,13; 12,7; 27,43; Rm 9,16.18), o Cristo
exaltado (1Cor 4,19) e também o diabo (Lc 4,6). Mas, na maioria das vezes, 06 o
significa o0 ato humano de querer algo”.*® No evangelho segundo Lucas, a raiz verbal
aparece 28 vezes; ja em Atos, 15 vezes. Somente o evangelista fala desse “querer
diabdlico”, que quer ser equiparado com a “vontade de Deus”, caracterizada na Sagrada
Escritura com a ideia de “absoluta determinacéo, soberania, autoconfianca e eficacia”.%
Com isso se poderia perceber mais um indicio de que Lucas descreve o seu personagem
diabdlico se autodivinizando, atraves deste jogo semantico contido nos dizeres do
tentador.

O verbo 6 e concorda com a conjuncdo hipotética éav, que estd na 12 pessoa do
singular do modo subjuntivo presente ativo. Trata-se de uma hipotese irreal, que s6 podera
ter efeito depois de outros acontecimentos, também pouco provaveis, o que manifesta a
extrema eventualidade do desejo afirmado pelo diabo, que é o de dar o poder e a gléria.

O verbo 4idmut (dar) esta no indicativo presente ativo, manifestando tanto a
objetividade da acdo diabdlica quanto a continuidade da mesma. A raiz verbal aparece
416 vezes no NT: no evangelho lucano se encontra 60 vezes e em Atos, 35 vezes. O
correspondente hebraico é 1n3, que aparece 187 vezes® e tem o significado de “dar,
outorgar, conceder”; entretanto, se vier acompanhado da 7123, pode ter como tradugio
“glorificar, reconhecer a gloria (1Sm 6,5), mostrar a gléria (Ez 39,21)”.%3 O pronome
pessoal feminino, que vem logo em seguida do verbo didmput, € 0 acusativo avtv e diz
respeito aos poderes que o diabo diz ter e que pretende dar; com isso, promovera com o

receptor, Jesus, uma relagdo, uma alianga provinda da infame doagéo.

8 Verbete nopd, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 682.

% Verbete 0élo, LIMBECK, M., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 1843.

% Verbete 0é\w, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament. 2. ed.
Michigan: Eerdmans Publishing, 1995. v. Il1, p. 47.

%2 Verbete 1n3, http://biblehub.com/hebrew/strongs_5414.htm.

% Verbete 103, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 457.
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O v. 6 inicia a narrativa afirmando: xoi inev avt@ 6 SiéPorog (e disse a ele o diabo).
O verbo einev € a 3% pessoa do singular do indicativo aoristo do verbo Aéyw (dizer), que
manifesta a acdo perene e objetiva do ato. Aparece com essa construcao verbal 616 vezes
no NT, sendo que 239 vezes em Lucas e 75 vezes em Atos.%*

A LXX utiliza einov para traduzir 7»¥, que aparece 699 vezes® em todo o AT e
possui uma série de possiveis correspondéncias ou especificacbes de carater estilistico:
estilo da lingua, do género literario. O termo pode ser entendido numa linguagem
processual (responder, replicar, contestar), num ato de emitir uma informacéo (explicar,
informar, anunciar, indicar). E usado também para referir-se a uma recitagdo ou
declamagéo de texto, ou na oracdo de uma prece, bem como para expressar uma relagéo
com um interlocutor (exortar, advertir, admoestar). Por Gltimo, o termo pode ser aplicado
a esfera volitiva (mandar, ordenar) e mental (calcular, supor, pretender).®® Tanto no ja
estudado v. 8 quanto no v. 12, eirov vem acompanhado de dmokpifeic e “sdo derivados
da expressdo veterotestamentaria wayya’an wayyd’mer”.%” Aqui “o sentido muitas vezes
n&o se encontra em &ineiv, mas nos adjuntos”.%

Como ja visto na critica textual, Lucas e Mateus chamam o personagem maligno de
0 diapolog (diabo), diferindo de Marcos, que o chama de “satanas” (Mc 1,13). Os relatos
devem seguir as informacfes da fonte Q. No NT, diGpolog é encontrado 38 vezes, das

quais 6 vezes estdo no evangelho lucano e 2 vezes em Atos, como mostra a tabela:*

Nominativo Genitivo
(6 61aBorog) (6 draPforov)
Lc 4,3.5.6.13 Lc4,2
Lc 8,12 At 10,38
At 13,10

O nome duaPforog provém da jungdo da preposicao 41, que governa “o genitivo e

0 acusativo, com o significado primario através, em toda parte”,'®® com o verbo BéAro,

% Verbete einev, http:/biblehub.com/greek/eipen_3004.htm.

% Verbete Tny, http://biblehub.com/hebrew/strongs_559.htm.

% Verbete 1n%, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 64.

% Verbete Aéyow, HUBNER, H., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 35.

% Verbete eimov, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 267.

% Verbete d1aBorog, http://biblehub.com/greek/strongs_1228.htm.

10 Verbete 614, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 205.
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que transmite a ideia de “lancar violentamente, pdAl® aparece com frequéncia em
sentencas de juizos”.1% “A LXX também usou SiéBoroc por Tui (diabo), no sentido
daquele que separa, o inimigo, o caluniador, o sedutor”.1%?

Os proximos versiculos analisados sdo 0 5 e 0 9; como ja dito, sdo postos em
paralelo, pois localizam os eventos narrados numa “altura fisica ou geografica”. O v. 5 —
Kai dvayayov aotov €dei&ev antd maoag tag factreiog ThHg oikovpévng &v oTiyut xpovov
— é traduzido na oracdo “‘e elevando-o mostrou a ele os reinos do mundo num instante do
tempo”; ja o v. 9 — "Hyayev ¢ adtov €ig Tepovoainu kol Eotnoey &ni 10 Trephylov Tod
iepod, kai eimev avtd Ei Yioc &l 10D Ocod, Pére ceontdv Evieddev kdtm — POSsUi COMo
traducdo correspondente a “levou-0 a Jerusalém, e o colocou sobre o pinaculo do Templo,
e disse a ele Se és Filho de Deus, joga-te daqui para baixo”. Vale lembrar que, nestes
versiculos relacionados, sdo encontradas, numa mesma linha de raciocinio, as
expectativas messianicas: a de que o Prometido restauraria o reinado de Israel e
inauguraria um novo sacrificio no Templo. Portanto, 0 Messias salvaguardaria em si as
categorias do rei e do sacerdote.

Através da analise linguistica, nota-se que 0s vv. 5.9 trazem, nos seus inicios, o
verbo Gyw, “guiar, conduzir”, o qual na LXX é frequentemente usado para traduzir
27,19 que também tem o sentido de “conduzir, apresentar, fazer chegar, oferecer”'® e
aparece 16 vezes no AT.1® No NT, “a maioria dos 67 lugares em que aparece este
vocabulo se encontra nos escritos lucanos”,'% totalizando 39 vezes.

No v. 5, a raiz verbal &yw vem acompanhada da preposicdo dava, que expressa a
ideia de “elevar, conduzir a partir de um lugar menor para um lugar maior”.}%” Esta
conjugado no participio aoristo ativo, que da énfase a acao diabolica sobre Jesus; de fato,
este Gltimo é envolvido pela forca demoniaca. Se encontra 23 vezes no NT a raiz verbal
avéyw; destas, 20 vezes esta no corpus lucano.%® “Poderia se pensar num arrebatamento

[...] avayw se encontra também com o significado especial de apresentar ante (At 12,4)

101 Verbete pario, HOFIUS, O., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 570.

102 Verbete 816Boroc, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament, v. I,
p. 72.

103 Verbete éyw, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 13.

104 Verbete xia, ALONSO-SCHOKEL L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 93.

105 Verbete x°a3, http://biblehub.com/hebrew/hevi_935.htm.

106 Verbete &yw, BORSE, U., in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo Testamento
(a-x), p. 72.

107 Verbete avéywm, BULLINGER, E. A Critical Lexicon and Concordance to the English and Greek New
Testament. Michigan: Zondervan, 1975. p. 446.

108 Verbete avéyw, http://biblehub.com/greek/strongs_321.htm.
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e se usa também em sentido figurado para referir-se & apresentacdo de uma oferenda (At
7,41).°109

No v. 5, avayaywv esta relacionado com o pronome pessoal acusativo avtov (ele),
enfatizando o relacionamento entre os personagens: o diabo, de maneira ativa, e Jesus,
passivo. Ao conduzi-lo, 0 personagem demoniaco mostra a Jesus — £dgi&ev avtd — todos 0s
reinos da terra — méoog tag Bactheiog Tig oikovpéyng — num instante, év otryu ypovov.

O verbo £dei&ev € 0 indicativo aoristo ativo na 3? pessoa do singular, da raiz verbal
dewvom, que aparece “33 vezes no NT, especialmente nos evangelhos (Mateus 3 vezes,
Marcos 2, Lucas 5 e Jodo 7), em Tiago (3 vezes) e no Apocalipse (8 vezes). Os outros 5
exemplos se encontram em At 7,3; 10,28; 1Cor 12,31; 1Tm 6,15; e Hb 8,519 “Em Mt 4,8
e par.: koi deikvuot (0 dtdPorog) avtd mhoag Tog Pactieiog tod kocpov significa ‘mostrar’
no sentido de ‘apontar para algo, e assim chamar a atencéo para isto’”.*'! Ressalta-se que o
ato diabdlico em mostrar os reinos para Jesus é expresso por Mateus, através do presente
indicativo — deikvuoty —, no qual se enfatiza uma agdo objetiva e que nao possui fim; trata-se
de um ato com inicio cujos efeitos sdo continuos.

Lucas entende o mesmo ato de forma diferente, ao conjugar o verbo no indicativo
aoristo ativo, £deiéev. Também se trata de uma agdo objetiva; entretanto, € uma manifestagao
paradigmatica, ndo se esgotando num tempo especifico (passado, presente ou futuro). O
evangelista acentua muito mais a qualidade da acdo do que sua temporalidade. Nessa
construcao verbal, € importante ressaltar que, em todo o NT, das 6 vezes que ocorre, 3 vezes
estdo no corpus lucano (Lc 4,5; 24,40; At 10,28).112

Todas as vezes que £dc1&ev é usado do NT é para apresentar uma realidade sobrenatural.
Portanto, da-se a entender que, para Lucas, o que o diabo mostra para Jesus € muito mais uma
visdo mistica do que um lugar material ou territorial; contudo, ndo se trata de uma miragem.
O motivo de o autor lucano acrescentar a expresséo £v otryuij ypdvov (no instante do tempo)
esta no provavel intuito de apontar que o reino revelado possui uma realidade que vai além
do fisico, sua percepcdo se da de forma transcendental.

A expressao &v otryuq) ypovov € construida com uma preposicao que rege o dativo —

&v; por isso, o substantivo otiyun, declinado, também esté no dativo (otuyuq)). Transmite-se

109 Verbete &véyw, BALZ, H., in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 237.

110 Verbete detcvow, ibidem, p. 844.

11 Verbete dewvio, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament, v. I, p.
25.

112 Verbete £6g1&ev, http:/biblehub.com/greek/edeixen_1166.htm.
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a ideia de “que algo de fora se junta ou é acrescentado”,'*3 de forma fisica. Serve, também,
para “enfatizar ou precisar o espago”.!'* Relaciona-se bem com a expressao ottyuy, pois esta
tem muito mais a ver com a no¢éo de tempo do que de espaco. Conforme fala Robinson,
trata-se de um “ponto no tempo, um momento, um instante [...] LXX para yno”'%® traz o
significado “do stibito, improviso, surpresa”.!'® Conclui-se que a expressdo nao traz, em si,
um simples dativo, mas sim de um locativo cuja “ideia de espaco se transfere (metafora) para
a ideia de tempo, também estético, isto &, um espaco, um momento do tempo”.*t’

A expressdo que se segue é 0 Xpovog, declinado no genitivo — yp6vov —, que se refere
“ao tempo em geral, tempo em curso”, '8 num aspecto mais historico ou temporal. “Dos 54
testemunhos de Xpovog que hd no NT, 24 (por assim dizer, quase a metade) se encontram
nos escritos lucanos (7 no evangelho e 17 em Atos)”.!'° O genitivo, como ja foi visto, é o
caso que reforca “a relacdo de origem, em todos 0s sentidos, concreto ou abstrato: origem,
ponto de partida, parte de, proveniéncia”;*?° portanto, os reinos mostrados no instante — nécoag
10 Bootheiog Thg oikovpévng év otryut] — possuem sua origem na historia concreta — ypdvov
—, reforcando a ideia acima sobre realidade objetiva do que é revelado pelo diabo, ainda que
de forma extraordinaria e sobrenatural.

A expressao ndoag tog Bactieiog (todos 0s reinos) se encontra tanto em Mateus quanto
em Lucas. O adjetivo mdg, aqui expresso no acusativo feminino plural — ndcag —, transmite a
ideia de totalidade. Uma vez que sédo varios estes reinos, se intui uma interdependéncia entre
eles, enfatizando a relacdo existente entre 0s mesmos; por isso, a expressao é construida no
caso acusativo.

O substantivo Bact\eiag define-se como “um reino, dominio, império, um povo e pais
debaixo do governo real (Mt 4,8) [...] alternativa para LXX nazan”;12! expressdo hebraica
que aparece 27 vezes no AT.?? Luz acentua que na maioria das 162 vezes em que 0 termo

aparece no NT é para relacionar-se com 0 “Reino de Deus”.1%3

113 MURACHCO, H. Lingua grega: visio semantica, logica, organica e funcional, v. I, p. 108.

114 1bidem, p. 111.

115 Verbete otiyp, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 853.

116 \erbete vns, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 553.

117 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 111.

118 Verbete ypovog, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament, v. IX p.
581.

119 verbete ypovog, HUBNER, H., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (1-w), p. 2148.

120 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 104.

121 Verbete Bacireiog, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 150.

122 \/erbete m=29m, http://biblehub.com/hebrew/strongs_4438.htm.

123 \erbete Bactheio, LUZ, U., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 602.
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Nos escritos lucanos, o termo Bactleio aparece 43 vezes no evangelho e 8 vezes em
Atos.'?* No acusativo, o termo Pactleiag aparece 25 vezes no NT, 8 vezes no corpus lucano,
5 vezes nos evangelhos e 3 vezes em Atos.*?> Ao definir o tipo de reino, Mateus e Lucas 0
fazem de formas diferentes. O primeiro afirma que os reinos sao do mundo — tod kdopov —
no sentido de posse da terra; j& Lc define o reinado como “da terra habitada, o orbe, a
humanidade”,}?° ideia presente na expressdo genitiva tfic oikovpévng, encontrada 15 vezes
no NT, sendo que 8 destas estdo nos escritos lucanos.*?” Talvez Lucas tenha “em vista a
reinvindicacio romana de tributar o mundo inteiro”:*?8

oikovpévn: Lc 2,1; 4,5; 21,26; At 11,28; 17,6.31; 19,27; 24,5. O uso desta palavra reflete o sentido
lucano da universalidade, mas de uma universalidade civilizada, por assim dizer, limitada aos aspectos
conhecidos, portanto, praticamente as fronteiras do império romano. Lucas ndo gosta de falar do mundo

com a palavra 6 xoopog (cf. Lc 9,25; 11,50; 12,30; At 17,24; a excecdo de Lc 12,30, no entanto, as
expressoes deste versiculo séo tradicionais).??®

Por fim, o evangelista, neste v. 5, quer expor a grandiosidade do poder diabdlico,
mostrado de forma espetacular e impactante. Um poder mostrado nas alturas, com ares de
divino, pois o seu pretenso dono se considera um deus. Como j& foi dito, os acontecimentos
descritos no v. 9 também se ddo numa altura geografico-espacial, pois o diabo eleva Jesus, 0
que favorece o paralelismo com o v. 5.

Como se percebe, 0 v. 9 também traz o verbo &yw como sendo uma a¢do diabdlica de
elevar Jesus; porém, diferentemente do que é visto no v. 5, aqui esta conjugado na 32 pessoa
do singular do indicativo aoristo ativo "Hyayev. O conduzir € uma a¢do objetiva e paradoxal,
e, das 8 ocorréncias no NT, 6 delas estdo no corpus lucano.**® A raiz verbal vem
acompanhada do pronome pessoal masculino, declinado no caso acusativo — avtov. 1SS0
serve para enfatizar o envolvimento existente entre Jesus e o diabo nessa subida, sendo que é
o0 personagem diabdlico o promovedor da acdo. Ndo ha nenhuma colaboracdo de Jesus, que
se mostra passivo, indiferente a acdo do mal.

O diabo leva Jesus para Jerusalém — &ig Tepovcoinu — O que sugere o uso da
preposicéo acusativa €ig, a qual transmite o sentido de “para dentro de, na diregdo de (visando
entrar), na inteng&o de, com a finalidade de (sentidos concreto e abstrato/figurado). Acusativo

124 Verbete Buoireia, http://biblehub.com/greek/basileia_932.htm.

125 Verbete Bacireiog, http://biblehub.com/greek/basileias_932.htm.

126 \erbete oixovpévn, BALZ, H., in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (1-w), p. 508.

127 Verbete oixovpévn, http://biblehub.com/greek/oikoumene__3625.htm.

128 \erbete oikovpévn, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament, v. V,
p. 157.

129 BOVON, F. El Evangelio segln San Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 286.

130 Verbete "Hyoryev, http://biblehub.com/greek/e_gagen 71.htm.
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de dire¢do”.!3! Da mesma forma, o nome Jerusalém também estéa declinado no acusativo —

‘Tepovconu — para enfatizar que o diabo levou Jesus para os interiores da cidade santa, de

maneira transitria, mas com bastante envolvimento. E 14, o agente do mal coloca Jesus de

pé: xai otnoev. O verbo lotnu, conjugado na 3?2 pessoa do singular do indicativo aoristo

ativo, aparece 154 vezes:

Predominio claro de seu uso nos textos narrativos (Evangelhos, Atos, Apocalipse). Tem um significado
localizante geral e se concreta pela informacdo que se da no contexto [...]. Ademais, serve para
caracterizar o final de um movimento [...] se encontra com relativa frequéncia para descrever a acdo
de colocar-se ante um juiz, ou ante um tribunal: Mt 27,11; Mc 13,9; At 4,7; 5,27; 22,30; 24,20; 25,10;
26,6; Ap 20,12 — tem significado cultual, quando se fala de colocar-se na presenca de Deus ou ao redor
de Deus. Assim se diz especialmente dos anjos, enquanto sdo a corte celestial: Ap 7,11; 8,2 (cf. 2Cron
18,18; Dn 7,10) e se diz também, por exemplo, dos mensageiros de Deus.*

A LXX utiliza iotqu para traduzir “mny7 (Gn 47,7; 1Rs 6,14)”,**3 cuja raiz verbal

é “Tay; sentido proprio: estar de pé, por-se de pé, ficar de pé. Posicdo fisica”.'®* Nos

escritos lucanos essa palavra aparece 62 vezes (26 no evangelho e 36 em Atos), e 0 autor

utiliza sua raiz verbal seguindo a tradicdo explanada conforme a tabela a seguir.

Entretanto, percebe-se que o uso se da, em grande parte, nas narrativas que envolvem ou

um contexto judicial ou um contexto mistico ou cultual (seja de ensino, seja miraculoso).

MOVIMENTO MOVIMENTO JURIDICO MOVIMENTO CULTUAL
Fisico (DE OPOSIGCAO OU TESTEMUNHA) (EFEITO DO SOBRENATURAL)
OU DE ENSINO
Lc 5,2 Lc 11,18 At 7,60 Lc1,11 At 5,20
Lc 7,14 Lc 19,8 At 17,31 Lc5,1 At 5,25
Lc 7,38 Lc 23,10 At 21,40 Lc 6,8 At 6,6
Lc 8,20 Lc 23,35 At 22,25 Lc 6,17 At 7,33
Lc 17,12 Lc 23,49 At 22,30 Lc 9,27 At 7,55
Lc 18,40 At, 1,23 At 24,20 Lc 9,47 At 7,56
Lc 24,17 At 4,7 At 24,21 Lc 13,25 At 9,7
At 8,38 At 4,14 At 25,10 Lc 18,11 At 10,31
At 5,23 At 25,18 Lc 18,13 At 11,13
At 5,27 At 26,6 Lc 21,36 At 12,14
At 6,13 At 27,21 At1,11 At, 16,9
At2,14 At 17,22
At 3,8 At 26,16

O pinaculo do Templo — 16 nrepHytov Tod iepod — € a parte mais elevada do recinto

sagrado, reforcando sempre mais o paralelismo sinonimico entre os versiculos, pois

ambos enfatizam a altura dos acontecimentos narrados; o acusativo neutro vem precedido

181 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 558.
132 Verbete o, BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo Testamento (a-y), p.

2056.

133 Verbete iotnu, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 448.
134 Verbete 7oy, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 505.
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da preposicdo émi (sob), que governa o genitivo e o dativo, expressando a ideia de
“sobre/para cima de, com movimento, direcdo, intencdo”.*® Na passagem, a preposicao
favorece o entendimento de que “o movimento é dirigido a um lugar mais alto, implicando
elevacdo ou colocacdo sobre, ou seja, em cima de, por cima de, para o alto de, para,
também simplesmente em, sobre”. 13

Ao colocar Jesus no lugar mais alto, o diabo o desafia: i Yioc tod ®@god Pare
oeatov €viedbev katm (Se és o Filho de Deus, joga-te a ti mesmo daqui para baixo). A
conjuncdo i, como ja visto, ao ser seguida do verbo no modo indicativo, invoca a
consequéncia da hipotese apresentada como algo certo. Em outras palavras, no entender
do personagem diabdlico, Jesus, sendo um filho de Deus, pode se lancar de um pinaculo
abaixo, pois a consequéncia deste ato seria a protecao divina (cf. 4,10).

O verbo Baiim (jogar), no imperativo aoristo ativo, conjugado na 2% pessoa do
singular, transmite a ideia de lancar violentamente, aparecendo com frequéncia em
sentencgas de juizos, o que reforca o entendimento juridico do verbo iotnui. O diabo,
considerando-se um juiz, coloca Jesus no papel de réu que deve provar, com atos
mirabolantes, quem, de fato, é. O pronome reflexivo acusativo masculino singular,
oeowtov, serve para dar énfase ao hipotético agir de Jesus, o de jogar-se de cima para
baixo.

O paralelismo a seguir esta presente nos vv. 4.10 e € progressivo, pois o v. 10 traz
uma nova compreensao que desenvolve a ideia do v. 4. O termo que liga os versiculos é
0 verbo yéypamntar (esté escrito), que provém da raiz verbal, j& estudada, ypdow, e, por
estar no indicativo perfeito, transmite o entendimento da acéo objetiva acabada, pronta.

A mensagem escrita pronta, da qual Jesus fala — &t ovk én’Gpte pove (Noston 6
avOpwmog — esta literalmente expressa em Dt 8,3, seja ha LXX, seja na Tora. O adveérbio
de negacgdo ovk vem seguido da preposicéo émi, que, regendo o substantivo dativo Gptm
— Gptog, pdo — transmite a ideia de “que alguma coisa repousa como uma base, fundagéo,
sustento; /...J viver de, ou seja, sustentar e manter a vida”.®*’ Portanto, Jesus enfatiza

que a vida do homem néo tem por base ultima o pao.

135 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 572.
136 Verbete éni, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 337.
187 Verbete £ni, ibidem, p. 339.
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O substantivo éptog aparece 97 vezes no NT, sendo que 15 vezes esta presente no
evangelho lucano e 5 vezes no livro dos Atos. A LXX utiliza o termo para traduzir o
hebraico any, que aparece 296 nos escritos do AT:

No NT, na maioria dos casos, 0 termo se refere ao pao que se oferece quando se da de comer
milagrosamente (32 vezes, delas unicamente 2 em Lucas), e ao pdo como alimento em geral (4
vezes). Se fala 18 vezes do péo da Ceia do Senhor ou de comidas relacionadas com apari¢des de
Cristo ressuscitado (4 ou 5 vezes em At, e todas as passagens em que se menciona o pdo em 1
Corintios). As sentencas sobre 0 “pdo do céu” (11 vezes) e 0 “pdo da vida” (3 vezes) se encontram
unicamente em Jodo. Quatro vezes falam do “pdo da Presen¢a”. Em um total de 22 vezes, éptog

significa sensivelmente “alimento”, sem que possamos separar hitidamente quando se faz
referéncia especifica ao pao.

O verbo que se segue é o (aw (viver), conjugado na 3% pessoa do indicativo futuro,
{Noetar. A raiz verbal aparece 141 vezes no NT e é a traducdo, utilizada pela LXX, para
araiz verbal 721,13 que aparece 263 vezes e possui o significado de “viver, estar vivo, ter
vida, viver bem/feliz; conservar a vida, continuar vivo/vivendo, salvar a vida, sair vivo,
com vida; reviver, ressuscitar, curar-se, sarar, recuperar a satde, ficar sdo”.240 “A LXX
manteve a distingdo antiga entre (w1 como vita qua vivimus e Biog como vita quam
vivimus”,4! para demarcar uma diferenca entre os dois termos, no qual Bioc aponta para
a vida terrena, organica, material, e {wn para uma vida “que implica ndo somente a
existéncia fisica (Gn 20,7; 42,18), mas sobretudo a capacidade de agir, de se mover (Eclo
20,7; cf. Gn 26,19; Lv 14,5 etc.) [...] concebida como um dom de Deus”.}*? Seria um
“viver na transcendéncia, de uma vida santificada de um filho de Deus”.*3

Como ja visto, o verbo, quando estd no futuro do indicativo, revela uma acédo
concreta que se inicia no tempo presente e terd como certa a sua realizagcdo no tempo
vindouro. No caso de {foetal, a voz € média, transmitindo ideia de que o homem — 6
avOpomog — ndo pode receber a vida plena e muito menos vivé-la, por ele mesmo,
dependendo tdo somente — pove — do péo.

Em Lucas, a referida raiz verbal aparece 9 vezes no evangelho e 12 vezes em

Atos,*** totalizando 21 vezes. “Lucas fala da vida em um sentido inchado teologicamente,

138 Verbete an?, http://biblehub.com/hebrew/lechem_3899.htm.
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142 Verbete “Vida”, LIPINSKI, E. Dicionario Enciclopédico da Biblia, p. 1389.
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o faz principalmente em dois contextos: na ressurreicio e na reta conduta”.!®® A
mensagem do v. 4 fica ainda mais evidente com o v. 10, no qual narra o diabo citando o
S1 90, segundo a LXX: yéypamtar yap 6Tt T0i¢ ayyélolg avtod Evieleitar mepi 6od 10D
dapuAadEon o (Pois esta escrito que Ele ordenara a seus anjos a teu respeito, para que te
guardem). Interessante notar que o hagidgrafo constr6i o personagem diabolico
afirmando, através do referido salmo, que é Deus, na pessoa dos seus anjos, quem protege
e garante a vida plena ao homem. O texto revela a entidade maligna contradizendo-se no
ato de tentar Jesus, com o seu dizer, que faz Jesus ouvir a verdade da fé, necessaria para
se desvencilhar de uma situacdo de tentacdo. Os vv. 11-12 do Sl 90 reproduzem
literalmente o texto da LXX, diferentemente de Mateus, que omite 0 verbo dia@uAdcoo.

No salmo referido, afirma-se que Deus mandara os seus anjos sobre 0 orante: toig
ayyéhotlg avtod évtereiton mepi cod. O verbo gvtéddouatr, conjugado na 3* pessoa do
singular do futuro do indicativo de voz média — évteAeiton — ocorre 15 vezes no NT;
destas, uma vez no evangelho lucano e 3 vezes em Atos.**® “E encontrada 400 vezes na
LXX. Usada 350 vezes para mx”,**’ que ocorre 493 vezes no AT, cujo significado
primario é “mandar, ordenar, decretar, exigir, intimar”.*® Muito usado para divindades e
comissdes de reis. O verbo referido é formado pela preposicao &v, ja dita como uma
“preposi¢do dativa que € um marcador de uma posic¢éo definida como estando em um
local”,**° e 0 verbo té\etog, “que chegou ao fim, termo, limite”.*>°

A expressdo toig dyyéroig (aos anjos) é dativa masculina plural, dando a entender
que a ordem ¢é assimilada pelos seres angelicais, sendo acrescentada as suas existéncias.
O pronome pessoal genitivo masculino singular, adtod (seu) manifesta a origem dos
anjos: eles provém de Deus e sdo colocados como um escudo a servi¢o do orante, pois a
preposicao nepi, vinculada ao pronome pessoal genitivo cod, transmite a ideia poética de
“Em torno de (com ideia de passagem)”.*>!

Ja foi dito que Mateus omite o verbo diapuidoocwm e que Lucas, seguindo a LXX, 0

mantém. E a Gnica vez que essa raiz verbal, formada pela preposicdo 816 e o verbo

145 Verbete {(®, SCHOTTROFF, L., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
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pvAdoom (vigiar, guardar),’®? aparece no NT, ampliando o sentido do verbo para
“proteger completamente”.?>® A LXX utiliza a raiz verbal referida para traduzir o hebraico
1aw, que ocorre no AT 469 vezes e tem como significado “custodiar, vigiar uma pessoa,
espreitar, espiar”.*> No relato lucano e na LXX, o verbo esta no infinitivo aoristo ativo,
ou seja, 0 verbo € substantivado e “traz a ideia absoluta, pura, do ato verbal, mas num
contexto narrativo”.2>® Logo, a acdo de proteger se personifica nos anjos, que possuem
suas origens em Deus, fonte de toda protecdo. O pronome pessoal, declinado no acusativo
de 22 pessoa (o€) do singular, reforca a identidade daqueles que obterdo a ajuda celestial.

Em continuacdo, o v. 11 — kai 81t £mi yepdv Apovoiv o€, LETOTE TPOCKOYNG TPOGC
Abov mdda cod (e que te levardo sob as méos, para que nenhuma pedra acerte 0 seu pé)
— forma com o v. 3 — ginev 8¢ 0vtd 6 SiéPorog Ei Yiog el 10 Ocod, eine 1) AMbp tovTe
iva yévnron dptog. (0 diabo disse a ele: Se és um Filho de Deus, dize a esta pedra, a fim
de se tornar pdo) — um paralelismo progressivo, através do termo que os liga, Aifoc
(pedra).

Destaca-se no v. 11 o verbo aipeo (tomar e tirar, portar, carregar)*®® esta conjugado
na 3% pessoa do plural do indicativo futuro ativo — dpodoiv — e expressa o ato futuro como
certo, como se ja estivesse acontecendo naquele momento. No NT, a raiz verbal aipw
ocorre 101 vezes,®™’ e nos escritos lucanos, 30 vezes (21 vezes no evangelho e 9 vezes
em Atos). A LXX traduz, com este verbo, a raiz hebraica x3.

Ressalte-se que, no v. 11, 0s anjos segurardo o orante — og — sob suas maos — émi
Yepdv —, expressodes declinadas no acusativo. A preposicao £xi, quando acompanhada de
expressoes acusativas, transmite a ideia de “sobre/para cima de, com movimento, direcao,
intencdo”.1%8 Constata-se uma verdadeira relagdo entre os anjos e o orante, que é protegido
por eles.

O substantivo yeipog (maos) aparece 179 vezes no NT,'° sendo a tradugdo para -,
com 1.617 ocorréncias em todo o AT.® Tem como significado “um sentido proprio.
Mé&o, pulso, antebraco, punho, garra, pata [...] e 0 significado como instrumento de

152 Verbete purdocwm, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 970.

153 Verbete “Keep”, BULLINGER, E. A. Critical Lexicon and Concordance to the English and Greek New
Testament, p. 429.

154 Verbete 10w, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 683.

1% MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 301.

1%6 Verbete aipw, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 22.

157 Verbete aipw, http://biblehub.com/greek/strongs 142.htm.

1% MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 572.

159 Verbete ye1pog, http://biblehub.com/greek/cheiros_5495.htm.

180 Verbete 7, http://biblehub.com/hebrew/strongs_3027.htm.
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acdo”.1%! “Em mais de 200 lugares do AT se fala da médo de my. A referéncia é sempre
para a atividade de Deus, na qual ele mostra o seu trabalho poderoso na criagio”:162
xeip se usa em sentido figurado, e entdo nédo se refere a pessoa em sua totalidade, mas sim como
expressdo de conceitos abstratos. Quando Jesus, ao morrer, pde sua vida “nas maos do Pai”, entdo

se encomenda a sua protecdo (Lc 23,46). O que lhe pertence, ninguém podera arrebatar (Jo 10,29)
(cf. v. 28).163

O proteger serve para impedir que a pedra acerte o pé do orante: ufmote TPOoKOYNG
poOg AMibov 10V m6da sov. O termo grego Aibog € o que permite fazer o paralelo entre os
wv. 11 e 3. E um paralelismo progressivo, pois aponta a compreensao de que, se nov. 3 a
pedra € o instrumento da tentacdo diabolica para fazer Jesus cair, no v. 11 0 mesmo objeto
é caracterizado como insuficiente, no sentido de atrapalhar o caminhar de qualquer orante
que se apega a Deus.

O substantivo grego Aibog aparece 59 vezes no NT, dentre as quais 14 estdo no
evangelho lucano e 2 em Atos, no total de 16 vezes.!®* A LXX utiliza o termo para traduzir
o0 correspondente hebraico j2%, que ocorre 273 vezes em todo o AT, com o significado de
“pedra, pedra bruta, pedra lavrada, seixo; pedraria, gema; pedrisco; lapide, prumo e
peso”.16%

Nov. 11, pedra é o elemento que quer desviar ou fazer tropecar aquele que caminha
segundo a vontade de Deus; ja no v. 3, “o carater ndo comestivel da pedra sugere seu
contraste com o pdo, em Mt 7,9, particularmente Lc 11,11; Mt 4,3, particularmente Lc
4,3 (entendida aqui a pedra como objeto da usurpacio de um poder divino”.2%® Aifoc esta
no acusativo acompanhado de uma preposicdo que, além do dativo e o genitivo, também
rege o0 acusativo, mpoc. “Coincide em seu significado primario com a forca primaria destes
casos respectivamente [...]. Com o acusativo, mpoc, indica estritamente 0 objeto em
direcdo ao qual ou para o qual alguma coisa se move ou € dirigida”.'®” Existe aqui a
demonstracdo da intencao do narrador em afirmar que a pedra se movimenta com o intuito

de golpear.

161 Verbete 17, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 264.

162 Verbete yepdc, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament, v. IX, p.
427.

183 Verbete yeip, RADL, W., in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo Testamento
(a-x), p. 2068.

164 Verbete AiBoc, http://biblehub.com/greek/strongs_3037.htm.

185 Verbete 128, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionéario Biblico Hebraico-Portugués, p. 24.

186 Verbete AiBog, KRATZ, R., in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (A-w), p. 58.

187 Verbete npog, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 783.
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A raiz verbal mpookéntw (acertar, golpear) é formada pela preposicdo mpoc € 0
verbo komtw (golpear, bater, ferir).1°8 Aqui se percebe, mais uma vez, a intengio do autor
em salientar o movimento agressivo da pedra devido a repeticdo da preposicao referida.
Por 8 vezes ocorre no NT, sendo que Lucas a utiliza, tdo somente, nesse relato em que
cita literalmente o SI 90,12 da LXX: “o primeiro termo hebraico equivalente para
npockdmTe € HWo (g e ni, “cair’, hi, ‘fazer cair’)”.1%° No relato lucano, o verbo em questio
estd no modo subjuntivo, que tem o “sentido do eventual, do provéavel, do fato futuro ndo
determinado”.}’® Esta conjugado na 2% pessoa do singular do aspecto aoristo ativo —
npocKOyNG —, acentuando o ato paradoxal, porém eventual.

A particula negativa pémote possui sua formagdo oriunda da unido de ué e a
conjuncao mote. Segundo Robinson, quando pé vem acompanhada de qualquer conjuncgéo
traz em si o sentimento de “temor, ansiedade, precaucdo, com o que gregos e latinos
ligam uma negativa de maneira a implicar um desejo de que a coisa temida possa ndo ser
ou acontecer”. !’

O nominativo acusativo 6da vem de ovg (pé), que aparece 93 vezes no NT, dentre
as quais 19 estdo no evangelho lucano e 19 em Atos, totalizando 38 vezes nos escritos de
Lucas.t? A LXX utiliza o termo para traduzir 237, que aparece em todo o AT 245 vezes!”®
e tem como significado “pé, perna; pata, (ingula; passo, pisada; vez”.1"* Como no AT, os
pés podem representar as proprias pessoas, no que diz respeito aos seus atos ou a seu
comportamento: Lc 1,79; At 5,9; Rm 3,15 (cf. Is 59,7; Pr 1,16); 10,15 (cf. Is 52,7); Hb
12,13 (cf. Pr 4,26). Ou aparecer como simbolos de poder ou de autoridade de uma pessoa:
“pdr aos pés” (Mt 15,30; At 4,35.37; 5,2). Os discipulos “se sentam aos pés” do Mestre
(Lc 8,35; 10,39). O gesto de cair aos pes, de prostrar-se, se diz especialmente da acdo de
prostrar-se ante o taumaturgo: Mc 5,22; 7,25 (expressao formal como em Est 8,3, LXX);
Lc 17,16; Jo 11,32. E por fim o0s pés que entram em colapso pelo estremecimento que se

sente nas visdes (cf. Dn 8,17s; Esd 10,30; Ap 1,17).1> Como ja dito, o substantivo moig

188 Verbete xomto, ibidem, p. 512.

169 Verbete mpockénto, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament, v.
VI, p. 748.

10 MURACHCO, H. Lingua grega: visio semantica, ldgica, organica e funcional, v. 1, p. 27.

171 Verbete pé, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 582.

172 \ferbete novc, http://biblehub.com/greek/strongs_4228.htm.

173 Verbete 937, http://biblehub.com/hebrew/strongs_7272.htm.

174 \erbete 937, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 605.

115 Verbete movg, BERMEIER, R., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (A-w), p. 1103.
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estd no acusativo concordando com mpoc AiBov, 0 que transmite a ideia de eventual
interacdo profunda, sendo esta ndo desejada.

O termo M06g, presente no v. 3, esta declinado do dativo masculino singular e
relacionado com o verbo Aéyw, que, por sua vez, esta no imperativo aoristo de voz ativa,
conjugado na 2?2 pessoa do singular — gine —, acompanhado do pronome demonstrativo
dativo masculino singular, Tovto.

Lucas difere de Mateus, pois este ultimo utiliza, em seu relato, o plural oi Aibot (as
pedras), além do fato de o termo referido estar no nominativo masculino. Na narrativa
lucana referida, AM06g, ao ser apresentado na forma dativa, faz com que a ordem, oriunda
do verbo imperativo eing, se assimile ao ente pedra; o diabo, sendo aquele que desafia
Jesus com o intuito de fazé-lo ordenar a transformacéo da pedra em péo, acredita no poder
da palavra méagica, capaz de dominar e transformar as realidades criadas.

Mckenzie ressalta que o hebraico usa palavra onde se costuma usar os termos coisa
ou fato. “A palavra como nome da inteligibilidade a coisa, mas esta ndo adquire a sua
realidade inteira até receber 0 nome; a pessoa exercita o dinamismo pelo qual ele torna a
coisa real”.*’® O pronome demonstrativo masculino singular tobteo, por estar também no
dativo, aponta uma possivel intencdo do autor lucano em sublinhar a crenca magica do
poder da palavra, presente em seu mundo contemporaneo.

A ordem descrita subordina o efeito: iva yévnton dptog (a fim de que se torne péo)
A conjuncéo tva indica “simplesmente o evento, resultado, desfecho de uma acéao, aquilo
em que a acio termina”.t”’

O verbo yévnton esta enraizado em yivopon, que aparece no NT 671 vezes, dentre
as quais 131 vezes se encontram no evangelho segundo Lucas e 134 vezes em Atos;
portanto, nos escritos lucanos a raiz verbal ocorre 265 vezes.'’® Lucas conjuga o verbo
em questdo na 3? pessoa do singular, no modo subjuntivo aoristo médio, “implicando
mudanca de estado, condic&o, lugar, ou seja, entrar em algum estado etc., tornar-se, ser
feito isto ou aquilo, vir*.”® A diferenca entre Lucas e Mateus, no uso da mesma raiz
verbal, é que este ultimo evangelista o faz na 3? pessoa plural — yévovtar; entretanto, o

tempo e o aspecto verbal sdo os mesmos encontrados no relato lucano, quando se narra a

176 \erbete “Palavra”, MCKENZIE, J. Dicionério Biblico, p. 682.

17 Verbete iva, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 438.

178 \erbete yivopau, http://biblehub.com/greek/strongs_1096.htm.

119 Verbete yivopar, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 181.
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primeira tentacdo. “No AT nds encontramos um tipo de constru¢do como 2 > [...] 0
qual é seguido pela indicacdo de tempo ou advérbios, ou em uma clausula subsidiaria”:1&
No sentido proprio chegar a ser, originar-se, chegar a existéncia. No NT encontramos no
essencial os seguintes significados: a) suceder; acontecer; b) chegar a ser, originar-se; c) chegar a

algo; d) ser feito, ser criado. Além disso, yivopor pode substituir as formas do verbo eivon. Pelo
geral, yivopou (com poucas excegdes) se usa sem interesse teologico. 8!

Na primeira tentacdo diabdlica o vir a ser da pedra é o pdo, cuja expressdo grega é
dptoc. No NT aparece 97 vezes, dentre as quais 15 estdo no evangelho lucano e 5 em
Atos,*®? totalizando 20 vezes; “na maioria dos casos, o termo se refere ao pdo que se
oferece quando se da de comer milagrosamente (32 vezes, dentre as quais somente 2 em
Lucas) e ao pdo como alimento em geral (4 vezes)”.!8 A LXX utiliza o termo “para o
hebraico ary”,*®* que tem como significado “pao; trigo; comida; alimento; pasto; viveres;
sustento; provisdes; ato de comer”.'® Nesse versiculo o substantivo esta declinado como
nominativo masculino singular, deixando claro que se trata do predicativo do sujeito
“pedra”, caso haja a transformacéo efetuada por Jesus, conforme os desejos diabdlicos.

O préximo paralelismo antitético é o que relaciona os vv. 2 e 12, ligados pelo verbo
grego nelpalm (provar, tentar). No v. 2, como j& dito, neipalopevog € 0 verbo participio
presente passivo no caso nominativo masculino singular; ja no v. 12, ékneipdoeig esta no
indicativo futuro ativo, acompanhado pelo advérbio de negacdo ovk, que opde, no
paralelismo proposto, a ideia dos dois versiculos; logo, sdo antitéticos.

O v. 2 inicia o seu relato afirmando que Jesus é tentado pelo diabo — mepalopevog
Vo T00 dlaPorov. Ressalte-se que o verbo mewpdalm (provar, tentar) se distingue de
dokipalm (provar, examinar). Na perspectiva sinética, o primeiro termo “contém com
frequéncia uma intencdo hostil, possui uma carga semantica mais compativel com o ser
do diabo, um alguém pérfido, totalmente negativo, sendo aquele que provoca verdadeiras
tentaces e ndo simples exames criticos”.*® A raiz verbal neipalm aparece 39 vezes no

NT, dentre as quais 2 estdo no evangelho lucano e 5 em Atos.!8’

180 Verbete yivopar, KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New Testament, v. I, p.
682.

181 Verbete yivouar, HACKENBERG, W., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del
Nuevo Testamento (a-y), p. 744.

182 Verbete dprog, http://biblehub.com/greek/strongs_740.htm.

183 Verbete #ptoc, BALZ, H., in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 478.

184 Verbete gptoc, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 119.

185 Verbete oy, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 341.

18 BOVON, F. El Evangelio segln San Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 281.

187 Verbete nepdlo, http://biblehub.com/greek/strongs_3985.htm.


http://biblehub.com/greek/3985.htm

50

Sublinhe-se que, no evangelho lucano, o tentado é sempre o Cristo. Ja no livro dos
Atos, a raiz verbal é utilizada 2 vezes com 0 mesmo sentido maligno presente no
evangelho (At 5,9; 15,10). Nas outras 3 vezes € usado, pelo autor, com o sentido de uma
acao que busca ou tenta alcancar um objetivo, ndo sendo o de fazer algum outro incorrer
num pecado (At 9,26; 16,7; 24,6).

A LXX utiliza a expressdo para substituir o hebraico 7193,1% que esta presente no
AT 36 vezes'® e “apresenta a dupla vertente significativa” vista em meipalo e
doxpalw.r*

IMewpalopevoc, presente no v. 2, é o participio presente de voz passiva da raiz verbal
jareferida. Trata-se de um adjetivo verbal; isso quer dizer que a tentacdo sofrida por Jesus
0 atinge realmente ao longo dos quarenta dias. “Tentado” passa a ser a descri¢cdo do ser
de Jesus naqueles dias, relacionando-se com cada um deles, pois nuépa estd no caso
acusativo, fuépag. Sdo dias transitérios, porém vividos de forma intensa.

O adjetivo tecogpdrovto (quarenta) é encontrado no NT 22 vezes, dentre as quais
9 estdo nos escritos lucanos.'®* Segundo Moraes, a tradicdo da Sagrada Escritura
demonstra 0 numero 4 como simbolo da terra, da espacialidade terrestre, do situacional.
E mais, segundo o autor, traz a ideia da soberania do divino sobre a terra.®2 O niimero 4
também ¢é interpretado como simbolo da peniténcia, do jejum e do castigo:

Quarenta é um namero redondo importante, especialmente em relagdo com periodos de tempo.
Quarenta dias sdo um periodo tipico: quarenta dias de jejum, Diégenes Laércio, VIII, 40; Porfirio
VitPyth 57; chovia durante 40 dias, Pseudo-Calistenes Ill, 26,7; cf. Gn 7,4.12.17; 8,6; durante 40
dias e 40 noites permaneceu Moisés no Monte, Ex 24,18; Dt 9,9 e passim, e Elias permaneceu no
deserto, 1Rs 19,8; quarenta dias de peniténcia se ordenaram a Ninive, segundo Jn 3,4; cf. ademais
40 dias em 1Sm 17,16; Ez 4,6; depois de dar a luz um filho vardo, as parturientes permanecem
impuras durante 40 dias, Lv 12,3. Quarenta azotes sdo a média imposta para um castigo de
flagelagdo, uma média que néo é licito passar, Dt 25,3.

O periodo de 40 anos se aplica em geral as fases da vida, e se considera o periodo do tempo durante
0 qual uma geragdo vive e trabalha em comum: quarenta anos com idade da maturidade para
determinar as tarefas, Aristoteles, Resp.Ath. 29; Porfirio, VitPyth 9; como idade para contrair
matrimonio, Gn 25,20; 26,34; cf. Js 14,7; 2Sm 2,10; cento e vinte anos sdo o tempo de vida, Gn
6,3; Dt 34,7. Quarenta anos passou no deserto a “geragédo do éxodo”, Ex 16,35; Nm 14,33; Dt 2,7;
29,5; Js 5,6. O mesmo determina o marco do livro dos Juizes: 3,11.30; 5,31; 8,28; 13,1; quarenta
anos é o periodo do reinado de Davi, 2Sm 5,4s; 1Rs 2,11; de Salomédo, 1Rs 11,42; de Joas, 2Rs

12,2, e de Saul, Josefo, Ant VI,378. A idade de 40 anos, o discipulo de um rabino pode adotar
decisGes por si mesmo, bSot 22a; bAz 19b.1%

188 Verbete neipdlom, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 713.

189 Verbete g3, http://biblehub.com/hebrew/strongs_5254.htm.

190 verbete 1193, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 437.

191 Verbete tecoepdxovta, http://biblehub.com/greek/tesserakonta 5062 .htm.

192 MORAES, M. Os nimeros na Biblia. Sdo Paulo: Palavra & Prece, 2012. p. 75.

193 Verbete tecoepixovta, BALZ, H., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (1-w), p. 1735.
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O diabo, nesse tempo, age na vida de Jesus de forma referencial! Nao é a toa que
Lucas constroi a oragdo utilizando o genitivo tod dwafforov. No entanto, a preposi¢do vmo,
encontrada na mesma frase, atenua essa acdo do tentador na vida do Filho de Deus.
Murachco afirma que vm6, com 0 Seu uso no genitivo, transmite a ideia de uma acao
sofrida pelo sujeito, provocada por uma forga estranha a ele. Assim sendo, Murachco
sublinha o sentido figurado, incutido em vr6.1% Entende-se, entdo, a possivel intengéo
do hagiografo, ao usar esta preposicdo, em afirmar que o diabo pode até ter uma presenca
marcante na vida de Jesus, mas ndo conseguira sé-lo de maneira essencial. Em outras
palavras, por mais forca que o diabo tenha sobre Jesus, ele ndo consegue submeté-lo de
forma total, como fez com Addo e com o povo do Antigo Israel, pois, segundo o
hagiografo, Jesus ja é pleno do Espirito Santo, ndo existe espaco em seu interior para o
diabo residir.

Schiirmann salienta o fato de Jesus nada comer durante os dias da tentagcdo — kol
ovk £payev oVdEV &V Taig HuEPLS Ekeivalg —, COMO a “expressdo Obvia da plenitude do
Espirito”.1% Segundo 0 mesmo autor, ndo se trata de mero um jejum piedoso, como
Mateus afirma (4,2). A raiz verbal eayw aparece 93 vezes no NT, dentre as quais 20 estdo
no evangelho lucano e 6 em Atos. A LXX utiliza o termo para o “hebraico 72%*% ou %3x,
que tem como significado “o ato de comer”.2%” “No NT, 0 aoristo &payov, COMO expressio
de uma ac&o pontual ou instantanea, aparece com maior frequéncia que £60iw.”**® Aqui
o0 verbo esta conjugado na 3? pessoa do singular do aoristo indicativo ativo, acompanhado
do pronome indefinido acusativo ovdév (e ndo, também ndo), “que nega de maneira
absoluta e objetiva”.1®

A fome vem no “final dos quarenta dias”, assim descrito na oragdo grega, kai
ovvtelesbeicdv avtdv. O verbo cuviedém esta no participio aoristo passivo, declinado
no genitivo feminino plural. Transmite a ideia do tempo “que chega ao seu fim

(quépan)”.2% No NT essa raiz verbal aparece 6 vezes, dentre as quais 3 estdo nos escritos

1% MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 617.

1% SCHURMANN, H. Commentario Teologico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 371.

19 Verbete £60im, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 370.

197 Verbete 3%, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 52.

1% Verbete é00iw, MINDE, H. J. Van der, in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del
Nuevo Testamento (a-y), p. 1598.

19 Verbete 00d¢, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 662.

20 Verbete cuvtehéo, BAUER, W., in BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 1605.
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lucanos (2 vezes em Lucas e 1 vez em Atos).?%! Ressalta-se que somente Lucas ou suas
fontes é quem utiliza cuvtelecOeiodv.

Depois do tempo paradigmatico de peniténcia e reflexdo, Jesus sente fome, num
sentido profundo; ndo é a toa que o verbo mewvdm esta na 32 pessoa do singular do aoristo
indicativo ativo, énsivacev. E 0 ato intenso de sentir fome. A raiz verbal em questdo
ocorre no NT por 23 vezes, das quais 5 estdo no evangelho lucano. A LXX utiliza a
expressdo grega para traduzir o hebraico “ayq SI1107,9; 2y7 Jr 31,12.25 e Sr 4,2”,22 sendo
que a raiz verbal do primeiro termo tanto pode expressar “fome, carestia, necessidade,
pendria [...] faminto, extenuado, consumido”.?%®

Na anélise do v. 12, a raiz verbal neipalw (provar, tentar) volta as atencdes, pois
interliga este versiculo com o v. 2. Entretanto, o verbo estd conjugado na 22 pessoa do
singular do indicativo futuro ativo, éxmeipdoeig, acompanhado da preposicdo éx, que
acentua a ideia do “teste completo”.?®* Logo em seguida acrescenta-se a expressio
acusativa kvpiov tov 0eov (Senhor teu Deus). Percebe-se que kbpiog € uma expressao
muito mais utilizada por Lucas, em comparacao com os outros evangelistas. Aparece 104
vezes no seu evangelho e 46 vezes em Atos, totalizando 150 vezes, de um total de 722
ocorréncias no NT.2%

A LXX utiliza muitas vezes xvptog para o°7§,2%

que “expressa a relacdo de
superioridade referente a um  correlativo: amo/criado, dono/propriedade,
patrdo/empregado, superior/sudito, chefe/subordinado, soberano/vassalo, marido/mulher,
Deus/adorador”.?%

O acusativo kvpilov expressa a ideia de relacdo com Senhor Deus, termo também
encontrado no caso acusativo, tov 6dv. O nominativo 0eog é frequente “para designar a
divindade”;?°® em Lucas o termo ocorre 124 vezes no evangelho e 106 vezes em Atos,
num total de 236 das 1.327 vezes que ocorre no NT.2% A LXX utiliza para o tetragrama

sagrado “7731°”,21% “nome proprio do Deus de Israel”. 21!

201 Verbete cuvterém, http://biblehub.com/greek/strongs_4931.htm.

202 \ferbete mewdow, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 712.

203 \/erbete 2y7, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 624.

204 Verbete éxmepdlm, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 289.

205 Verbete xvprog, http://biblehub.com/greek/strongs_2962.htm.

206 \/erbete xoprog, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 525.

207 \Jerbete 1178, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 26.

208 \/erbete 0edg, BETZ, H. D., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 1850.

209 Verbete 0g6g, http://biblehub.com/greek/strongs_2316.htm.

210 Verbete 0g6g, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 416.

211 \erbete mi, ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 271.
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O paralelo que existe entre os vv. 1 e 13 é definido como sintético ou progressivo,
pois, como ja dito, pode querer revelar uma cristologia forte: a de que Jesus s6 é
inacessivel, no seu intimo, ao diabo, bem como ao seu poder, porque possui uma relacao
profunda com o Pai (Lc 3,22) e com o Espirito (4,1). O que relaciona os dois versiculos
é, exatamente, a ideia esbocada acima, que, através do genitivo, presente nas duas oragoes
gramaticais, se acentua o tipo de relacionamento que se d& entre Jesus com a realidade do
Pai e a do Espirito, resultando na auséncia de interacdo da parte do Filho de Deus em
relacdo ao diabo.

No v. 1, é expresso que Jesus é pleno do Espirito Santo — ‘Incod¢ 6¢ mAnpng
vevpotog ayiov — sendo que o texto grego apresenta com um sintagma nominal
fundamental: Incovg (Jesus) e minpng (cheio); ambos s&o nominativos na lingua grega.
Isso corresponde, na lingua portuguesa, que ambos estdo formando o sujeito na oracao.

O termo grego nAnpng é utilizado 10 vezes no NT, sendo que, destas, 8 estdo na
obra lucana (Lc 4,1; 5,12; At 6,5; 6,8; 7,55; 9,36; 11,24 e 13,10).2'2 Relacionado com 0
nvevpatog ayiov (Espirito Santo), sé aparece na obra lucana (Lc 4,1; At 7,55; 11,24);
portanto, é um termo-chave para a sua pneumatologia cristologica.

Deve-se sublinhar que, no evangelho lucano (caps. 3-24), Jesus é o Unico
personagem caracterizado como mAfpng mvevpotoc ayiov (cheio do Espirito Santo),?t
sendo que a marca do genitivo grego, presente na oracdo gramatical, enfatiza a “relagéo
de origem, em todos os sentidos, concreto ou abstrato: origem, ponto de partida, parte de,
proveniéncia”.?* Em outras palavras, na construcdo genitiva se da a entender que o
Espirito Santo é a grande referéncia de Jesus.

O autor lucano, ao narrar que “Jesus volta do Jorddo” — vméotpeyev anod t0d
Topddvov —, pode querer enfatizar, também, as caracteristicas cristologicas do Filho de
Deus. O verbo vrootpépm (retornou) aparece 35 vezes no NT, sendo que, destas, 33 estdo
na obra lucana.?*® Conjugado no indicativo aoristo da voz ativa — vnéotpeyev —, 0 verbo
descreve uma acdo solene e concreta. Nele esta a preposicao grega vro, que, como ja dito,
significa “sob, em baixo de, por baixo de”;?® no entanto, quando estd em composicao

“implica: 0 estar atrds”.?!" Interessante ¢ o reforco dessa ideia com o verbo relacionado a

212 \/erbete nAfpnc, http://biblehub.com/greek/ple_re_s_4134.htm.

213 Verbete nvevpoatoc, http://biblehub.com/greek/strongs_4151.htm.

24 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 104.
215 Verbete vnéotpeyev, http://biblehub.com/greek/upestrepsen_5290.htm.

218 MURACHCO, H. Lingua grega: visdo semantica, légica, organica e funcional, v. I, p. 617.
217 \erbete oo, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 940.
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preposicdo citada, otpéepw, cujo significado é “virar, virar em volta ou ao redor”,
conforme Robinson. A melhor tradugdo em portugués seria “retorno”. No entanto, trata-
se de um retorno objetivo, concreto (modo indicativo), ao mesmo tempo paradigmatico,
referencial (tempo aoristo). Por fim, de forma exclusiva o verbo em questdo aparece com
esta conjugacao num total de 6 vezes na obra lucana. Assim sublinha-se a importancia do

mesmo para o evangelista, que o utiliza 3 vezes em relacdo a Jesus:

« Em 4,1, quando volta do Jordao no inicio das tentagdes;
» Em 4,14, quando decide voltar do deserto, rumo a Galileia;
« Em 8,37, quando, ao ser rejeitado pelos gerasenos, decide voltar também para a

sua terra de origem.

O autor lucano utiliza vréotpeyev para outros personagens presentes em sua
literatura:1 vez para Maria, quando ela volta da casa de Isabel para a sua terra de origem
(1,56); 1 vez para o samaritano, que, curado da lepra por Jesus, volta para reverencia-lo
(17,15); e 1 vez para Jodo Marcos, quando decide voltar para Jerusalém, néo
permanecendo mais com Paulo na missdo em Perge, na Panfilia (At 13,13). Todos 0s
retornos destacados sdo emblematicos, por envolverem personagens ligados a Jesus ou
ao seu projeto de salvagéo.

Dessa forma, pode-se intuir que, para o autor lucano, o retorno de Jesus do Jord&o
descreve uma acdo de viver uma volta paradigmatica; a partir de suas raizes mais
profundas, sendo que estas foram reveladas nos episodios do seu batismo teofanico (cf.
Lc 3,21-22). O rio Jorddo ndo é, apenas, um lugar fisico ou geografico, mas teolégico,
carregado de sentido referencial, expresso no genitivo grego da expressao tov Topdavov.
Nesse cenario, Jesus é chamado de Filho de Deus, a mesma classificacdo que o
evangelista da para Adao no seu relato da Genealogia (Lc 3,23-37).

O termo Topddvng (Jorddo) aparece 15 vezes no NT, das quais 2 destas estdo no
evangelho lucano.?!® Ressalta-se que Mateus ndo fala do Jorddo em seu relato sobre as
tentacdes. Dentro da pericope lucana, a citacdo do vale é redacional. Vem acompanhado
da preposicéo amo, que traz a ideia de “afastar-se” do ponto de partida, supondo algum
tipo de separacdo, ressaltada de forma téo clara no v. 13, no qual esta presente o relato do
total afastamento do diabo em relacdo a Jesus: 6 61aBorog dméotn an’ avTod.

Confirma-se a ideia, quando se analisa o0 verbo indicativo aoristo ativo dnéotn (afastou),

conjugado na 3% pessoa do singular. E oriundo da raiz verbal dpiomut, composta da preposicio

218 \erbete "lopdévng, http://biblehub.com/greek/strongs 2446.htm.
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amd — que rege somente o genitivo e, como ja dito, marca com exatidao a separacéo de objetos.
Vale lembrar que a referida preposicao apresenta-se novamente no v. 13, acompanhada do
pronome pessoal genitivo na 3? pessoa do singular: an’ avtod. Salienta-se a qualidade do ato
de afastar-se, pois € intensificado o uso da preposicao amd, incutido no verbo dméotn, e regendo
0 genitivo atod, expresso para referenciar intimamente a pessoa de Jesus, da qual o diabo se

distancia, pois ndo deseja ter nenhum tipo de proximidade.

1.5 Analise da composicao do género literario

O relato lucano das tentages traz, ja nas suas fontes, a forte influéncia da literatura
judaica, de forma especial aquela presente no livro do Deuteronémio, conforme ja foi
observado. Logo, é de constatar que a definicdo do seu género literario venha, também,

do AT, que, segundo Silva, pode ser:?1°

Tradicdo Historica:  Novela/Narrativa historica/Saga/Lenda

Tradicdo Juridica: “Direito apodictico”/“Direito Casuistico”

Tradicdo Profética:  Palavra de Desgraca/Palavra de Salvacdo/Relato de agdo simbdlica/

Tradicdo Sapiencial: Mashal (Paralelismo, Formas valorativas, Questdo Retérica)/Formas compostas
(Poemas didaticos, Lista Enciclopédica, Provérbio Numérico)

Tradicdo dos Cantos: Cantos da Vida Cotidiana (Cantos de Guerra, Cantos de Amor)/Cantos Cultuais
(Familia Hinica, Suplica, Litdrgica, Sapiencial, Historica, Régios, Maldicao e
Vindita)

Bovon afirma que, na composicéo do relato das tentagdes, “os mestres que ensinaram a
comunidade primitiva fizeram aqui um bom trabalho de Haggad4, ja que néo tiveram nenhum
escripulo em fundir diversas figuras na de Jesus”.??® Haggada é uma forma especial de
Midrash, que é “a exegese rabinica do AT. Embora o Midrash possa ter a forma de um
comentario explicativo do texto sagrado versiculo por versiculo, na maior parte das vezes,
porém, é uma parafrase edificante”.??* Nesse caso, entdo, a leitura judaica ndo tem a intengéo
de enfatizar uma préatica moral, mas sim elucidar um relato através de outro.

Héa também o Midrash de ordem juridica, que visa cumprir a Escritura em vista da acao

e da prética (Midrash Halakah), baseando-se na interpretagao dos livros sagrados, nos quais se

219 SILVA, C. Metodologia de exegese biblica, p. 189-205.

220 BOVON, F. El Evangelio segln San Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 284.

221 \/erbete Midrash, NELIS, J.; HIRSCH, S., in: VAN DEN BORN, A. (ed.). Dicionario Enciclopédico
da Biblia. Petrdpolis: Vozes, 1992. p. 892.
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encontram os mandamentos (Exodo, Levitico, Ndmeros e Deuterondmio).?%? Ora, jé foi visto
que tanto o livro do Exodo quanto o livro do Deuterondmio — sendo este citado de forma
explicita — sdo fundamentais para o relato das tentacdes. Portanto, é de observar a possivel
intencéo lucana e/ou do autor de suas fontes em transmitir a experiéncia de Cristo no deserto,
visando a uma normatizag&o para uma vida concreta.

A pericope lucana, portanto, sendo uma espécie de Midrash, pode ter, em seu contetdo,

as duas formas citadas, seja da Haggadd, seja da Halakah. Além disso, pode-se encontrar as

outras tradicOes judaicas, conforme se verifica a seguir:

Tradicdo Histdrica
Narrativa histérica: uma “historiografia
biblica que ndo é cientifica e menos ainda
neutra [...] interpretada e interpretante: nao se
interessa por informar, de modo objetivo, os
acontecimentos; antes, a0 mesmo tempo em
que reporta o fato, fornece critérios para dele
colher significagdo”.??
Versiculos: 1-13

Tradicéo Sapiencial
Mashal em Paralelismos: “O Mashal era
utilizado para formagdo, sétiras, reflexdo
sarcastica ou cética, ilustrar uma acgéo
simbélica, ameagar, questionar. A fim de
facilitar a memorizacdo do provérbio e a
assimilacdo do contetdo, os autores
sapienciais langaram méao de alguns recursos
estilisticos, os quais foram empregados de
forma simples ou combinados entre si. O
Paralelismo é o procedimento que constitui
uma das bases da poesia hebraica. Nele ndo
importam os sons, e sim 0s conceitos, isto é, 0
que deve rimar ndo sdo os fonemas, mas as
ideias™.?%6
Versiculos: 1.13; 2.12; 3.11; 4.10; 5.9; 6.7; 7.8

Tradicdo Juridica

Tradicdo Profética

Direito Apaditico:
“Preceitos e
proibi¢des formulados
de maneira categérica
(‘faze isto’, ‘Nao
facas aquilo”) [...]
Né&o tinham conotacédo
juridica e sim
sapiencial: regras de
vida e de
comportamento que
visavam regular a
convivéncia da grande
familia némade”.??*
Versiculos: 4.8.12

Tradicdo dos Cantos

Relato de a¢do simbdlica:
“Uso de encenagdes
publicas para atrair a
atencdo dos ouvintes e leva-
los a refletir. Tais
representacdes ndo serviam
apenas para ajudar a
transmitir uma mensagem,
reforgando e
potencializando a palavra
profética. As acles
simbolicas eram também
um recurso didatico para
captar os sentimentos de
Deus ou penetrar nos planos
do Altissimo”.??5
Versiculos: 3.5-7.9

Tradicdo Sapiencial

Cantos Cultuais: “Os
cantos que o antigo
Israel entoava diante
de seu Deus foram
agrupados, salvo
algumas excegdes, no
livro dos Salmos”.?’
Versiculos: 11-12

Mashal em Questéo
Retdrica: “Sio aquelas
perguntas que se fazem
sabendo, j& de antemdo,
quais as respostas. Servem
para exprimir uma
convicgdo generalizada ou
para fazer pensar”.?%®
Versiculos: 3.9

222 SILVA, C. Metodologia de exegese biblica, p. 335.
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3 lbidem, p. 190.
4 Ibidem, p. 194.
5 lbidem, p. 197.
® lbidem, p. 198.
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8 SILVA, C. Metodologia de exegese biblica, p. 199.
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CAPITULO SEGUNDO
O DEUTERONOMIOEM LC 4,4.8.12

Antes de analisar as respostas propriamente ditas, faz-se necessario uma
compreensdo minima do quanto o terceiro evangelista apresenta, nos seus escritos,

elementos do quinto livro do pentateuco, o Deuteronémio.

2.1 A influéncia do Deuterondmio sobre os escritos lucanos

Segundo Rémer e Macchi, Lucas € “um dos autores mais influenciados pelo estilo
deuteronomista”,! e por sua historia expressa nos “primeiros profetas (Josué, Juizes, 1-2
Samuel, 1-2 Reis)”.2 O presente capitulo pretende analisar a influéncia do Deuterondmio
no relato lucano das tentacGes, investigando a maneira como o terceiro evangelista, a luz
do querigma cristoldgico, utiliza e interpreta o livro do Deuteronémio. Os mesmos
autores, ao se referirem ao autor lucano como um discipulo da escola deuteronomistica,’

citam trés evidéncias para fundamentar a tese presente:

1) O uso da expressdo Deus de nossos pais: Lucas € o tnico autor do Novo Testamento
que usa esta express3o. E encontrada em At 3,13; 5,30; 7,32; 22,14. Com ela enfatiza-
se a continuidade da historia: 0 Deus dos cristios € o mesmo Deus do Exodo.

2) A rejeicdo dos profetas: o conceito de profecia sobrevive na era cristd e estd muito
presente em Atos 7. Moisés, sendo o primeiro da série de testemunhas (At 7,37 cita
Dt 18,15), ¢é enviado por Deus a seu povo, que num primeiro momento o rejeita (At
7,52; cf. 2Rs 17,13; Jr 7,25-26; 25,4 etc.). Esta ideia é também refletida na cristologia
lucana, na qual Jesus € o ultimo da série de profetas anunciados por Moisés (At 7,37)
e que sera rejeitado por Israel. A rejeicdo do mensageiro de Deus é claramente
localizada no paralelo em que se denuncia a ndo observancia da Lei Mosaica (vv. 52-
53).

3) A técnica deuteronomistica dos grandes discursos: dentre os quais se destacam:
At 2,14-36 (Pedro) e At 7,1-53 (Estévao).

1 ROMER, T.; MACCHI, J.-D. Luke, the Disciple of Deuteronomistic School. In: TUCKETT, C. M.
Luke's Literary Achievement: Collected Essays. London: T&T Clark, 1985. p. 181.

2 Segundo P. Buis (Verbete “Deuteronomista”. In: BOGAERT, P. et. al. Dicionario Enciclopédico da
Biblia, p. 382), “esta influéncia se estende a trechos de Jeremias e de outros profetas”.

3 Ibidem, p. 184-186.
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Vale novamente relembrar que as caracteristicas deuteronomistas ja sdo percebidas
na estrutura literaria concéntrica do relato lucano das tentagdes. Note-se nesta pericope
que o evangelista é o Unico autor que adere e aplica o estilo dos autores deuteronomistas,

que “sabem escrever, [...] e fazem de sua escrita uma arquitetura”.*

Estrutura literaria:
Dobradica Cardeal —v. 7

a-4,1'Incodg &¢ VéoTpeyey amo tod Topddavov kai fiyeto &v ti] EpNUd

b — 4,21nuépac tecoeplrovto mewpalonsvoc vwo Tod drafélov. Kol ovk Epayev 00dev &v toic

Nuépai; Kol cuviehesbelo®v adTAV Encivacev
¢ —4,3¢lnev 8¢ ovtd 6 SaPorog Ei Yidg &l 10D Ocod, sime TOVTQ tva yévnton dpTog
d — 4,40l dmexpibn mpog avtov 0 Inoodg yéypamrar 6t €’ dpte pove {foeton 0 dvBpmog
e —4,5Kal avtov Edg1&ev AT Tacag TG Pactieing Thg oikovptévng v oTiyut
xpOvovL.
f— 4,6 xoi sinev adTd 6 SréPorog

, 0t épol Topadérodar Kai av BEA® didwpt avtv

g —4.7 60 00OV £0V TPOGKLVIGNC $VATIOV £1L0D,

> — 4,8 xoi amokpsic 6 Tncodg simev avTd yéypamtar KOpIov ToV 0sdv God
TPOGKLVIGELS Kol 0OTH LoV AaTpedoELg
e’—-49 0¢ avToOV €lg kai éotnosv Kol
ginev avt® Ei Yiog &l 10D @god Pére ceavtov dviedOev
d’—4,10 yéypamrar yap 6ti 10ig dyyéAoig antod Evieheital mepi 6od 10D SopLAGEIL GE
C’—4,11 «ai 6t énl yep@®v Gpodoiv og, HETOTE TPOSKOYNG moda 5Od

b —4,12 «di amokpifsic einsv avtd O Tnoodc d1t slpntan 0VK EKTELPETEIC KPLOV TOV B6V 60D

a’—4,13 Kol ovvtehécag TavTo TEPUCUOV dypt kopod.

Em Dt 15,12-18, a ideia teoldgica principal esta no centro da pericope, fundamentando
os paralelos existentes nos outros versiculos, no qual normatiza a relagdo entre senhor e

escravo.®

Dt 15,12: 6 anos: obrigagdo de libertacdo, sétimo ano
Dt 15,13-14: proprietario em relacdo ao escravo; logica da gratuidade
Dt 15,15: a memodria da serviddo no Egito
Dt 15,16-17: escravo em relacdo ao proprietario: l6gica do amor
Dt 15,18: 6 anos: vantagem pragmatica

4 CARRIERE, J. O livro do Deuterondmio: escolher a vida. Si0 Paulo: Loyola, 2005. p. 31.
> Ibidem, p. 62.
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Ao explicar os versiculos simétricos, Carriére afirma que, no centro, est4 colocada
a memoria da saida do Egito, o resgate da casa da serviddo. Segundo o autor, é 0 que
funda a ideia de povo: o fato de o Senhor té-los feito sair do Egito. Logo, se o
acontecimento fundador de Israel € um ato de libertacdo, entdo a atitude fundamental, que
mantém a identidade e a singularidade do povo, deve ser a mesma: um ato de libertagdo
intermediando as relacdes existentes em Israel .®

No relato lucano das tentacGes, percebe-se a mesma estrutura literaria concéntrica
do deuteronomista. Como demonstrado anteriormente e analisado no capitulo anterior, o
V. 7 — 6V oDV &dv Tpockuviong dvomov £pod, Eotot cod mdco — € 0 coracdo da pericope,
pois aponta a esséncia de toda a tentacdo: a idolatria. A partir desse centro, todos 0s outros
versiculos se correlacionam em paralelo.

Ao utilizar a mesma centralidade literaria, o evangelista enfatiza o perigo da
idolatria, personificada no personagem diabdlico, ante a fidelidade a Deus, manifestada
na pessoa de Jesus, que obedece aos mandamentos de Moisés e dos Profetas. Portanto,
Lucas apresenta-se, mais uma vez, como um deuteronomista cristéo, pois destaca o tema
mais fundamental do quinto livro do Pentateuco, presente em 6,4-6 (também em 5,1; 9,1;
20,3; 27,9), em que “ndo afirma um monoteismo simplesmente, mas ressalta a exclusiva
devogdo a YHWH”.!

Outro elemento que mostra um profundo vinculo entre o Deuteronémio e o
hagidgrafo lucano é a sua historiografia. Ao ressalta-la, Romer e Macchi afirmam que
“pode ser a primeira indicagdo da influéncia deuteronomista”® em Lucas, pois evidencia
a importancia do hoje em relagdo ao cumprimento da salvacdo. Recorda-se que “todo 0
discurso de Moisés, em que consiste o livro do Deuterondmio, se passa em um Unico dia,
e Moisés morre no mesmo dia. Esse dia é constantemente designado no livro como um
hoje”.®

Em Dt 11,26 utiliza-se a expressdo “este dia, que enfatiza a atualidade da decisao™°

que Israel devera tomar em relagdo aos caminhos propostos pelo Senhor. Faz parte do

6 CARRIERE, J. O livro do Deuterondémio, p. 63.

T Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R.
Novo Comentéario Biblico de Sdo Jerénimo: Antigo Testamento. S&o Paulo: Paulus; Santo André:
Academia Cristd, 2015. p. 232.

8 ROMER; MACCHI, Luke, the Disciple of Deuteronomistic School, p. 181.

9 CARRIERE, J. O livro do Deuterondmio, p. 20.

10 Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R.
Novo Comentario Biblico de Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento, p. 235.
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quinto livro do Pentateuco condensar todo o seu tempo em um sé dia. Com isso, Lei e

Historia sdo associadas no Deuteronémio de duas maneiras, uma voltada para o passado

e a outra dirigida para o futuro:
A Lei, em primeiro lugar, ndo pode ser enunciada sem que se tenha anteriormente rememorado a
Historia, tudo aquilo que aconteceu antes do “hoje” desta enunciagdo. Ha sempre uma historia que
precede a Lei, em relagdo a qual esta Gltima toma posicdo. E é a razdo pela qual a Lei, poder-se-ia
dizer, inaugura uma histéria; ela é posta como um ponto de referéncia, um critério de
discernimento, de histéria que acontecera. A Lei exposta no Deuterondmio por Moisés, nas
planicies de Moab, é posta como ponto de referéncia para a Histdria de Israel na terra prometida,
aquela que sera narrada a partir do livro de Josué até o final do livro dos Reis. A articulacdo da Lei
e da Histdria é uma originalidade do Deuterondmio, na medida em que é feita no cerne da ideia de

alianca. E a alianca que religa a Lei a uma historia passada, e ¢ a celebracéo da alianca que inaugura
um futuro. A alianca é, para o Deuterondmio, um conceito capital.**

Essa compreensao da histdria, segundo a Lei e vice-versa, esté presente na literatura
lucana. Jesus Cristo € o centro da historia da salvacdo, aquele que interpreta a Lei
(Moises) e os Profetas e, ao mesmo tempo, € compreendido a luz da Lei (Moisés) e dos
profetas. O anuncio de sua Pessoa e Missdo € 0 que norteara o sentido dos eventos
histéricos. Em outras palavras, toda a histéria de Israel desembocara em Jesus, o Cristo:
a realizacdo plena da Tord, que, por sua vez, apontara para o futuro rumo a salvacéo
universal.

Destaca-se, assim, a compreensao lucana de cumprimento do plano de Deus
inserida no vocébulo grego 3¢t (é necessario). Popkes'? sublinha que no NT aparece 101
vezes, sendo que 40 destas estdo em Lucas/Atos, 25 nos escritos paulinos (9 delas nas
Pastorais), 10 em Jodo e 8 vezes em Mateus e Apocalipse; portanto, trata-se de um termo
caro a Lucas, que “amplia sistematicamente o d&i para que inclua toda a histéria da
salvacdo. O plano divino, que culmina na morte a ressurreicdo e exaltacdo de Jesus
(Ernst), oferece certeza a fé (Schneider). d¢i é a indicacdo mais destacada deste marco de
ideias (Conzelmann)”.*®

Grundmann ressalta que, para o autor lucano, no d&i é compreendido Jesus que vé
toda a sua vida ativa — incluindo sua paixao — vinculada a vontade de Deus. Afirma que
sobre ele estd um d¢i presente ja na sua infancia. Este é 0 d¢i do senhorio divino (Lc 2,49);
determina sua atividade (Lc 4,43; 13,33; 19,5); guia Jesus no sofrimento e na morte, mas
também para a gléria (Lc 9,22; 17,25; 24,7; 26; At 1,16; 3,21; 17,3). E a base da vontade

1 Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R.
Novo Comentario Biblico de S&o Jerdnimo: Antigo Testamento, p. 21-22.

12 Verbete 8¢i, POPKES, W., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegetico del Nuevo
Testamento (a-y), p. 840.

13 Ibidem, p. 842.
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de Deus concernente a Ele, estabelecida na Escritura, a qual segue incondicionalmente
(Lc 22,37; 24,44) .14
Fitzmyer expressa que Lucas utiliza o 6¢i para transmitir a ideia de associacdo plena
entre a palavra e a acdo de Jesus, 0s atos em que se cumpre a Escritura. “A atividade
desenrolada pelos seus testemunhos obedece a uma necessidade de que o plano de Deus
alcance 0 seu cumprimento”.*® Afirma ainda que
o interesse de Lucas se centra nessa invasdo da histéria por parte da atividade salvifica de Deus,
que teve lugar na vinda de Jesus de Nazaré como individuo de raca humana. A aparicdo da figura
de Jesus ndo significa o fim da historia, concebida como um desarrolhar de acontecimentos
pontuais, mas assinala o fim de um periodo histdrico e 0 comec¢o de uma nova era. E aqui onde se

manifesta o plano de Deus, seu designio de realizar a salvacdo do género humano, enquanto este
se abre ao reconhecimento e a aceitacdo desse plano salvifico.

Bovon afirma que, no evangelho lucano, 6€i mostra a relagéo entre o Pai e o Filho
que se imprime na histoéria da salvacdo. “O afeto de Jesus em relacdo ao Pai responde ao
designio de Deus com ele. Esta reciprocidade se manifesta na economia da salvacéo, que
ndo tem a ver nem como puramente funcional, nem como abstratamente ontolégica, mas
sim relacional, como uma relagdo de amor e de conhecimento.”’

Por fim, pelos elementos apontados até aqui a respeito da compreensdo lucana,
sobre a histéria da salvacdo, intui-se que os fundamentos desta teologia estdo
fundamentados no livro do Deuteronémio, através do hoje. Erquepov € 0 advérbio que,
tanto nos escritos lucanos quanto nos deuterondmicos, aponta uma realidade que vai além
da cronologia de um dia qualquer. Em ambos os autores, é a expressdo de um tempo
emblematico e, por sua vez, o inicio de uma nova era que se abre para um horizonte. O
que a Lei é para o Deuterondmio, Jesus Cristo é para o terceiro evangelista: o desembocar
de uma histdria salvifica, que ndo possui um término, pois estd em pleno
desenvolvimento.

Como o deuteronomista, Lucas insiste na utilizacdo do termo hoje para referir-se a
sua compreensdo da historia salvifica. Das 41 vezes'® que aparece no NT, 20 destas
encontram-se no corpus lucano (Lc 2,11; 4,21; 5,26; 12,28; 13,32; 13,33; 19,5; 19,9;
22,34; 22,61; 23,43; At 4,9; 13,33; 19,40; 20,26; 22,3; 24,21; 26,2; 26,29; 27,33). A

repetida insercéo, que abarca Jesus em todo o evangelho lucano, confirma

14 Verbete 661, GRUNDMANN, in: KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New
Testament, v. 1, p. 21.

15 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. I, p. 301.

16 [bidem, p. 299.

7 BOVON, F. El Evangelio segtn San Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 232.

18 Verbete ofipepov, http://biblehub.com/greek/se_meron_4594.htm.
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0 cumprimento da promessa (4,21). Lc 5,26; 19,5.9; 23,43 mostram a quem beneficia essa
presenca. Lrjpepov acentua a verdade paraddxica (5,26) da chegada da salvagéo dentro do tempo
(2,11) com o0 mesmo vigor que acentua como a presenca definitiva dessa salvagao sobrepassa toda
a medida de tempo (23,43). Lc 13,33 (formagdo lucana) sublinha que o caminho de Jesus néo
somente abarca a atividade salvifica que tem lugar hoje e amanhg, incluindo também a Paixdo em
Jerusalém.®

Ao se falar de uma histdria inacabada, logo vem a mente o final do livro dos Atos,
capitulo 28, que, em si, ndo é um final. O livro termina relatando um altimo encontro de
Paulo com judeus de Roma. O apostolo tenta “persuadi-los a respeito de Jesus, a partir da
Lei de Moiseés e dos Profetas” (28,23); argumentacdo ante a qual ocorre uma vez mais a
divisdo do auditorio judaico. Entdo, Lucas invoca, pela boca de Paulo, a profecia de Is
6,9-10. A narrativa se encerra com a informacdo de que Paulo permaneceu la por dois
anos inteiros proclamando o reino de Deus. Fitzmyer, ao analisar esse periodo, levanta a
hipotese de que Lucas se refere a um periodo judicial, que existia na época e é atestado
por Plinio, o Jovem, e Philo. Ressalta que, como a historia termina de uma forma
repentina, “nunca se saberd o resultado desses dois anos de prisdo ou do seu suposto
julgamento anterior”.?°

Para ROmer e Macchi, os relatos de At 28 e 2Rs 25 demonstram mais um aspecto
da profunda relacdo que existe entre a obra lucana e a obra historiografica deuteronomista:

Ambos concluem com um fim que ndo é um fim. N&o hd uma interpretac&o final da histéria, ndo
h& um claro final feliz. Nos dois casos se tem um prisioneiro como figura central na historia.
Ambos obtém um status privilegiado: Jeconias é recebido pelo rei da Babildnia, e Paulo esta na
posi¢do de pregador do Evangelho. Além disso, 0s dois estdo sujeitos ao controle do poder
estrangeiro. Em Lc, tal qual o Deuteronomista, ha uma estratégia literaria: um final aberto no qual

se pode fazer diversas interpretagdes. O leitor é, portanto, conduzido a uma hermenéutica dindmica
a qual o compele a tomar uma posicéo frente a historia.*

Uma vez notada a relagéo existente entre Lucas e o Deuterondémio, e admitindo a
hipotese de estas tradicdes deuterondmicas terem chegado a Lucas pela fonte “Q”, cabe
a pergunta: este documento primeiro ja ndo poderia conter as influéncias deuterondémicas,
em seu relato das tentacbes? Tendo em mente que os relatos sindticos deste episddio da
vida de Jesus, nas versGes mateana e lucana, coincidem com as citagdes explicitas do
Deuterondmio, sendo ausentes em Marcos, deve-se admitir que provenham da fonte “Q”.
Logo, pode-se concluir que o autor desta citacdo referida € um habil intérprete do

conteldo deuteronémico.

19 Verbete onuepov, VOLKEL, M., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario Exegetico del Nuevo
Testamento (1-w), v. 1l p. 1389.

2 FITZMYER, J. A. The Acts of the Apostles. New Haven, London: Yale University Press, 2010, p. 797.

2L ROMER; MACCHI, Luke, the Disciple of Deuteronomistic School, p. 182.
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Sendo assim, a sequéncia das tentacOes, narradas por Lucas, ndo seria a mais
proxima das de “Q”, em vez daquela encontrada no relato de Mt 4,1-11, uma vez que 0
terceiro evangelista é, também, um seguidor da escola deuteronomista? Fitzmyer sublinha
que ha, entre os autores, uma diversidade de resposta. Plummer considera o relato lucano
como a sequéncia primitiva; entretanto, ndo ha nenhuma indicagdo que possa sugerir uma
sequéncia temporal; tal explicacdo move-se a uma linha de interpretacdo teoldgica ou
literdria. Fitzmyer cita Rengstorf, ao sugerir Lucas como o proprio reorganizador da
sequéncia originaria, com a intencdo de apresenta-las em ordem inversa as trés peticdes
do Pai-Nosso: 1. Proclama-se que o nome do Pai é Santo; 2. Suplica-se a chegada do
Reino; 3. Pede-se 0 pdo da subsisténcia a cada dia (cf. Lc 11,2-4). Swanston é também
lembrado por Fitzmyer, ao apontar uma conexdo entre a ordem seguida por Lucas e o SI
106.%2

Fitzmyer considera ainda que a ordem seguida por Mateus representa a sequéncia
origindria, pois, segundo o autor, h4 uma progressdo narrativa que vai desde o deserto,
passando pelo Templo, até a montanha altissima. Além disso, as citacdes do
Deuterondmio, nas respostas de Jesus, que rechacam as pretensfes de Satanas, estdo em
ordem inversa, se comparé-las ao livro veterotestamentario: Dt 8,3 em Mt 4,4; Dt 6,16
em Mt 4,7; Dt 6,13 em Mt 4,10. O autor enfatiza, ainda, que, na ordem de Mateus, as
duas primeiras tentacGes pGem Jesus a prova enquanto Filho de Deus, sugerindo,
provavelmente, que o evangelista fez uso de um primitivo paralelismo binario; ao que,
ulteriormente, se incluiu um terceiro elemento.?

Dupont, ao refletir sobre a ordem das tentacdes e o possivel autor dessa inversdo a
partir de “Q”, destaca os estudos de Feuillet, que também sublinha as respostas de Jesus
estritamente ligadas ao Deuteronémio como as possiveis luzes para a tdo debatida questdo
tratada pelos exegetas. O autor, lembrado por Dupont, enfatiza que Mateus aplicou os
versiculos do Deuterondmio ao relato da tentacdo, com a intengdo de relembrar a historia
das tentacdes de Israel no Exodo. Este paralelismo, segundo Feuillet, provém de uma
fonte primitiva do relato; por isso, segundo o autor, Mateus foi quem conservou a ordem
e Lucas, a modificou, com o intuito de destacar os eventos da paixdo de Cristo: quando
Jesus se torna o grande vencedor do diabo e um modelo para os batizados na luta mantida

contra o tentador.?

2 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. Il, p. 392.
2 |bidem, p. 393.
24 DUPONT, J. Le Tentazioni di Gesu nel deserto, p. 52.
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Bovon afirma que, aparentemente, Mateus respeita a ordem primitiva, e Lucas a
modifica, pois, segundo o autor, a Ultima tentacdo tem que ter lugar no Templo, que sera
0 cenario de uma etapa da histdria da salvagéo coincidente com a Ultima etapa da vida de
Jesus. Acentua também que, para Lucas, “o poder politico ndo merece ocupar o ultimo
lugar, 0 mais importante. Segundo a gradacdo de Lucas, tentar Deus é a tentagdo mais
grave”.?®

Schiirmann, apoiado em Fascher, Baumbach, Haench, Percy, Hyldahl, Hirsh entre
outros, afirma que Lucas inverteu a ordem da segunda e terceira tentacdo para indicar
simbolicamente que a viagem de Jesus tem fim em Jerusalém, dando ao momento a
caracteristica culminante de sua missdo. Ressalta também que o autor lucano pode ter a
intencdo de acentuar na terceira tentacio a desobediéncia e a apostasia.? Com isso,
constata-se que a maioria dos exegetas concebe a ideia de que Lucas alterou a fonte “Q”,
no que diz respeito a sequéncia das tentacoes.

N&o obstante as opinides de Fitzmyer, Gibson descreve o pensamento de J. Jeremias
e Lohmeyer,?” que defendem a tese de que a tentagio do pdo e do Templo estariam
originariamente juntas num documento primitivo do primeiro cristianismo, pois nestas
duas tentagdes estdo presentes, no inicio da oratoria diabolica, a expressdo Se és o Filho
de Deus. Ja os episodios que se referem a tentagdo da montanha estavam localizados num
outro documento separado, tal como se vé no Evangelho aos Hebreus, e possuem téo
somente o relato desta tentacdo referida. Logo, segundo Gibson, também estes autores
apontam para a hipotese de Lucas ter alterado a sequéncia das tentacGes, visando atender
suas perspectivas cristds-deuterondmicas. Entretanto, o préprio autor, que expde 0s
pensamentos exegéticos favoraveis ao relato mateano sobre a questdo, alerta para a
hipdtese de que tal teoria pode ndo ter sustentacao, pelo fato de que o referido Evangelho
aos Hebreus foi preservado, aos tempos atuais, a partir de fragmentos, o que se levanta a
incerteza sobre a afirmacédo de que 1a ndo havia o relato das outras duas tentacdes. Alerta
ainda que existe a possibilidade de o autor do Evangelho aos Hebreus ter, ele mesmo,
destacado a terceira tentacdo da fonte que possuia os trés relatos, visando meditar de

forma mais aprofundada os relatos ocorridos na montanha, entre Jesus e o diabo.?®

% BOVON, F. El Evangelio segtn Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 278.

%6 SCHURMANN, H. Commentario Teologico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 385.

27 GIBSON, J. The Temptations of Jesus in Early Christianity. Journal for the Study of the New Testament,
112, Sheffield Academic, 1995. p. 87.

28 |bidem, p. 91.



65

Neste capitulo apresenta-se uma hipdtese distinta das que foram elencadas e que
defendem o relato mateano das tentagdes como o mais préximo da fonte “Q”. Robinson,
Hoffmann e Kloppenborg afirmam que, na maioria dos textos provenientes de “Q”, é na
versdo lucana e ndo mateana que aparece a sequéncia presente na referida fonte, ainda
que concordem em apontar Lc 4,1-13 como uma excecdo.? Baseada na hipotese de que
Lucas segue “Q” de forma mais proxima, a presente pesquisa acentua a possibilidade de
que a comunidade do terceiro evangelista teria sido previamente influenciada pela
teologia crista-deuteronomista.

Friel, ao confirmar a tese acima, destaca que a lei social do Deuterondmio “refere-
se principalmente a dois dos maiores sumarios (At 2,42-47; 4,32-35) que
retrospectivamente retratam a vida interior do primeiro estagio da Igreja de Jerusalém no
seu melhor”.®® O autor destaca ainda que o conceito de povo santo de Deus, praticante
das ordens dadas pelo Senhor — 0 que o contrastava com 0 mundo pagéo —, forma o
modelo social da Primitiva Igreja de Jerusalém.3! A partir disso, pode-se enfatizar a
hipbtese que afirma ser o relato lucano das tentacGes o mais proximo da fonte “Q”, pois
esta poderia advir de uma comunidade profundamente conhecedora dos escritos do
Deuteronémio a servigo da fé crista.

Um exemplo para fundamentar a ideia acima de que a sequéncia das tentagdes
relatada em Lc 4,1-13 (pdo, poder régio e poder sacerdotal) pode estar relacionada com a
ordem das orientac@es elencadas em Dt 17,14-20 e Dt 18,1-8 — nas quais se descrevem,
na ordem respectiva, os deveres do rei ante Israel e sua Lei e as obrigagfes impostas ao
sacerdocio levitico —, segundo Blenkinsopp, estd descrito no capitulo 17 do
Deuterondmio, em que o rei “deve ser escolhido por lahweh, ter suporte profético e deve
ser um israelita natural [...] também sujeito & lei como uma espécie de monarca
constitucional”.®? J4 os sacerdotes seriam os “responsaveis pela arca, pelo culto, e que
também pronunciariam julgamentos e instruiriam sobre a lei (10,8-9; 17,9; 12,18; 18,5;
21,15; 24,8; 31,9.25; 33,8-11)".%

As prescri¢des deuteronémicas dadas aos reis e aos sacerdotes, como se percebe,

seguem a sequéncia presente no relato lucano da segunda e terceira tentacdo. Com isso,

2 ROBINSON, J.; HOFFMANN, P.; KLOPPENBORG, J. El Documento Q, p. 17.

%0 FRIEDL, A. The reception of the Deuteronomic Social Law in the Primitive Church of Jerusalem
According to the Book of Acts, Acta Theologica, Suppl 23, p. 184, 2016.

31 lbidem, p. 176.

32 |bidem, p. 239.

33 Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R.
Novo Comentario Biblico de Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento, p. 239.
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levantam-se duas possibilidades: 1) Lucas recebeu a tradi¢do primitiva e a alterou para
harmoniza-la com a teologia do quinto livro do Pentateuco; 2) A prépria tradicéo,
recebida pelo autor lucano, ja trazia a influéncia do Deuterondmio na sequéncia das
tentacdes referidas, permitindo a hipétese de que seu relato fosse o mais proximo da fonte.

N&o seria nada estranho admitir que as fontes lucanas ja trouxessem estas
influéncias deuterondmicas na sequéncia das tentagGes. Pois, como ja dito anteriormente,
as respostas de Jesus ante as tentacOes, presentes em Mateus e Lucas, explicitam o
conteddo da Lei descrito em Dt 8,3; 6,13.16. Se esta hipotese for considerada plausivel,
entdo, pode-se chegar a uma outra conclusdo de por que Lucas, em seus escritos, para
referir-se a Jesus, enfatiza o uso do verbo damoxpivopon (responder sentenciando,
julgando), presente ja na primeira tentacdo, bem como nas outras. No texto lucano se usa
araiz verbal, na voz passiva da 32 pessoa do singular, tanto no indicativo aoristo, dmexpion
(cf. 4,4), quanto no participio aoristo, aroxpBeic (cf. 4,8.12). Assim, conforme acentua
Schiirmann,3* a voz passiva sublinhada pode demonstrar que, da parte de Jesus, ha uma
postura de distanciamento ou indiferenca ante o personagem diabdlico.

Foi demonstrado, no Capitulo Primeiro, que a raiz dmokpivouat aponta para um
contexto de magistratura foranea, que em si expressa a total inexisténcia de familiaridade
e/ou intimidade. Destaca-se a presenca do verbo kpive no texto deuteronomista, pois
enfatiza a importancia dos juizes de Israel (16,18-20; 17,8-13), cujo servico era o de
assumir o “tribunal central, que também servia como uma corte de Gltima instancia (1,17).
Lidava com questBes disputadas de lei criminal [...] De acordo com 2Cr 19,8-11, Josafa
estabeleceu essa instituicdo sob a direcio do sumo sacerdote e governador de Juda”.*®
Com isso, pode-se constatar a existéncia de uma confluéncia dos poderes reais e
sacerdotais na figura do juiz descrito em Dt 16; 17. Percebe-se, segundo o referido texto
do Deuterondmio, que o magistrado de Israel é o primeiro a receber as orientacoes,
seguido daquelas dirigidas aos reis e, por Gltimo, aos sacerdotes. Logo, o juiz apresentado
¢ a instancia primordial, aquele que pode conter em si as prerrogativas reais e sacerdotais.

A tese acima, aplicada ao relato lucano, sugere a hipétese de que ja em suas fontes,
pelo uso da raiz dmoxpivopor, poderia existir a perspectiva teoldgica de compreender
Jesus como o grande juiz de Israel, aquele que rechaca as tentagdes diabolicas desde o

principio. Assim, conclui-se que a sequéncia lucana revelaria a ordem de sua fonte

% SCHURMANN, H. Commentario Teoldgico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 383.
35 Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R.
Novo Comentario Biblico de Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento, p. 239.
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primeira, quando esta relaciona as tentacbes ao ordenamento institucional do

Deuterondmio como segue:

1) Lc 4,3-4 em paralelo a Dt 17,8-13: figura de juiz;
2) Lc 4,5-8 em paralelo a Dt 17,14-20: figura de rei-pastor;
3) Lc 4,9-12 em paralelo a Dt 18,1-8: figura de sacerdote.

Uma ideia que fundamentaria a tese do juiz como a confluéncia da figura real e
sacerdotal é aquela que aponta o v. 7 como o centro da pericope lucana das tentacoes.
Emergem, com a centralidade em destaque, os diversos paralelismos, dentre os quais 0s
wv. 5.9, que descrevem Jesus e o diabo nas alturas. Nestes versiculos intercala-se a
tentacdo de caréater real (4,5) unida a tentacdo de carater sacerdotal (4,9). A fidelidade de
Jesus € expressa pela repetida raiz verbal dmoxpivouat, carregada de sentido judicial,
portador do contetdo deuteronémico. Entdo, o Filho de Deus se comporta como o
verdadeiro juiz de Israel, no qual se encontra a plena obediéncia a Lei. Visto que rechaca,
de uma s6 vez, as duas tentacBes — reais e sacerdotais —, salvaguardando, em sua
identidade e missdo, as trés institui¢cbes fundantes de Israel, segundo Dt 17-18.

Jesus, o0 juiz de Israel por exceléncia, é a pessoa que tem “a funcdo de restaurar a
justica: defender o direito da parte ofendida e vinga-lo. Neste sentido, 0 juiz € um
libertador [...], um lider carismatico”.3® O surgir de um juiz carismatico em lIsrael é
semelhante ao surgir de um profeta, cujas funcbes sdo descritas em Dt 18,15: devera
“substituir, na vida concreta do povo, todo um conjunto de praticas de tipo mantico [...]
adivinhacdo é um traco cultural importante nas culturas do Oriente Proximo Antigo [...]
para Israel [...] sua relacdo com o futuro é mediada pela palavra do profeta enviado por
YHWH”.*'

Ao analisar o quanto a sequéncia de Dt 17-18 serviu de base para a ordem das
tentacdes presentes ja na fonte do relato de Lc 4,1-13, destaca-se que, logo ap6s descrever
os deveres do sacerdote de Israel, 0 deuteronomista aponta em 18,9-21 a figura dos
profetas. Segundo Blenkinsopp, eles “surgirdo quando a ocasido o requerer. O verdadeiro
profeta é chamado por lahweh, é um israelita nativo e um continuador do oficio profético
de Moisés (cf. Ex 33,11; Nm 12,1-8; Os 12,13)":38

Ao escolher essas figuras para descrever o funcionamento institucional de Israel, o legislador da ao
Cddigo de leis um status semelhante ao de uma “Constitui¢do”, aqui entendida como a reunido das

% Verbete “Juizes”, MCKENZIE, J. Dicionério Biblico, p. 520.
37 CARRIERE, J. O livro do Deuteronémio, p. 74.
38 Ibidem, p. 240.
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leis que estruturam e dado forma a vida politica do povo [...] Parece, entdo, que o rei e o levita sdo
descritos como cidadaos-modelo, do ponto de vista da atitude, no sentido politico do termo. E que 0
juiz e o profeta tém a ver com a decisdo que caracteriza a dimensao politica da vida do povo.

Logo apos o término da terceira tentacdo de carater sacerdotal, descrita no relato
lucano, Jesus deixa o deserto e realiza uma de suas voltas paradigmaticas — vnéotpeyev
—, cujo destino é a Galileia, onde inicia o seu ministério (4,14-30). Na sinagoga de Nazaré,
no nav (shabbath) se autorrevela como a realizacdo da profecia de Isaias 61,1-2 (4,17-
21). Estas passagens ddo a entender que Ele é um profeta segundo os moldes do
Deuterondmio, pois possui em sua palavra uma “relacao de continuidade com as minhas
palavras — pronunciadas por YHWH no Horeb [...] o que mostra a autoridade dessa
palavra profética”.*® Expressa-se, assim, a relacdo entre juiz e profeta, que o
Deuterondmio apresenta nos seus escritos sob a perspectiva da Cristologia Pneumatica
encontrada no relato lucano, mas que ja poderia estar contida na fonte que o inspira.

O autor lucano enfatiza, como nenhum outro, a relagdo existente entre Jesus e 0
Espirito, pois ela estd presente em “toda a sua narracao evangélica e se projeta ao longo
de todo o livro dos Atos”.** No corpus lucano, nenhum outro personagem é tdo intimo do
Espirito quanto Jesus: no evangelho, o adjetivo mAnpng, vinculado a mvevpotog dyiov, €
aplicado tdo somente ao Filho de Deus.

A expressdo mveduatog dyiov esta construida de forma genitiva, dando énfase a
referéncia ou ao ponto fundamental da pessoa de Jesus. Se pode afirmar, com isso, que
Jesus é um ser pleno e perfeito porque possui a sua vida respaldada pelo Espirito. Logo,
pode ser aplicado a Jesus tanto o conceito deuteronomista de juiz carismatico quanto o de
profeta semelhante a Moisés, prometido em Dt 18,15.

A ideia acima é reforcada pela forma dativa de év t@® mveduarti, encontrada em Lc
4,1, com a qual se “caracteriza a narrativa como uma experiéncia transcendental, um
éxtase religioso. O verbo fjyeto, que sempre aparece na passiva, indica uma acdo que vem
de dentro para fora”.*? A teologia que salienta um Espirito agente tem fundamentag&o no
AT, tal como se percebe na Septuaginta, ao afirmar que o Espirito pode “falar (2Sm 23,2;
1Rs 22,24; Zc 7,12; Ez 2,2). O Espirito é também pintado como um guia ou mestre (Ne
9,20; SI 143,10; Is 63,10.14)”:%

3 Ibidem, p. 67.

40 Ibidem, p. 76.

4 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. I, p. 381.

42 SCHIAVO, L. The Temptation of Jesus: the Eschatological Battle and New Ethic of the First Followers
of Jesus in Q. Journal for the Study of the New Testament, v. 25, p. 145, 2002.

4 SHEPHERD, W. The Narrative Function of the Holy Spirit as a Character in Luke-Acts. Society of
Biblical Literature, n. 147, p. 93, 1994.
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Na maioria das vezes, a apresentacdo lucana do Espirito segue a linha veterotestamentéria, que,
por assim dizer, mostra uma presenca ativa de Deus na natureza e no ser humano; trata-se de um
alento do Criador (cf. Sl 33,6; Jd 16,14), for¢a que suscita chefes no povo (Jz 6,34; 11,29; Is 11,1-
5), principio inspirador da profecia (Nm 24,2; Os 9,7; 1Sm 11,6), vento justiceiro (Is 4,4). Em
outras palavras: se trata fundamentalmente de uma forca ativa impessoal; ainda que, em
determinados momentos, Lucas parece atribuir-lhe atuacdes inequivocadamente pessoais (cf. Lc
2,26; 4,1; At 16,7). Em concreto, Is 61,1-2 e JI 3,1-2 sdo as passagens veterotestamentarias que
tém exercido um maior influxo na apresentacéo lucana do Espirito.*

Bovon afirma que, diferentemente da forma como Marcos e Mateus descrevem a
relacdo entre Cristo e o Espirito,*® Lucas “recorre de bom grado a tradico e a desenvolve
[...] év 1® mvevpott (No Espirito) atrds de minpng mveduatog ayiov (cheio do Espirito
Santo), ndo significa uma submisséo passiva de Jesus, mas sim a solidariedade entre o
Espirito e 0 Messias™.*® Assim sendo, Lucas, dentro do escopo da teologia deuteronomista
sobre o futuro profeta, semelhante a Moisés, narra seu genuino pensamento, que busca
relacionar intimamente Jesus e o Espirito, a fim de demonstra-los como a realizacdo das
promessas deuterondmicas feitas por Deus a seu povo. Concordando com o que € dito,
“Evans pontua que Lucas identifica Jesus com o profeta tal qual Moisés [...] e apresenta
a se¢do como um cristdo deuteronomista”.*’

Na descricdo do verdadeiro juiz, rei (pastor) sacerdote e profeta, o Deuteronémio
deixa clara a importancia de que eles obtenham a nacionalidade israelita (16,18; 17,15;
18,5; 18,15). Daqui n&o poderia ter vindo a intengédo lucana, embasada nas suas fontes,
de afirmar Jerusalém como o local de Jesus, no exercicio de seu ministério? Afinal,
diferentemente de Mc 6,45; 7,24-32; 8,27, o autor lucano faz questao de sublinhar o fato
de Jesus ndo sair para evangelizar nenhum territério pagdo. Nef Ulloa confirma essa
exclusiva presenca de Jesus no territdrio da Palestina, relatada pelo terceiro evangelista:

De fato, durante seu ministério publico, Jesus nunca ultrapassa os confins da terra de Israel:
Galileia, Samaria e Judeia (a Unica excecao encontra-se em Lc 8,26-39). Nota-se, portanto, que o
autor distingue de forma explicita 0 campo geogréfico da acdo evangelizadora de Jesus, 0 Messias,
descrito no evangelho (primeira parte da obra lucana), com aquele que serd o campo de ag&o dos

Doze ap6stolos e de todos os seus discipulos e seguidores, descrito no livro dos Atos dos
Ap0stolos.*

4 FITZMYER, J. A. El Evangelio segun Lucas, v. |, p. 383.

4 Mateus utiliza a expressdo vro tod nvedparog (4,1), que significa, literalmente, ainda que de forma
metaforica, “abaixo do Espirito”. E Marcos utiliza o verbo indicativo aoristo, conjugado na 32 pessoa
do singular, ékpdaiker (1,12), que significa “jogou”. Ambos manifestam a ideia de quanto Cristo era
submisso ao Espirito.

4 BOVON, F. El Evangelio segtn Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 280.

47 KIMBALL, C. Jesus’ Exposition of the Old Testament in Luke’s Gospel. Journal for the Study of the
New Testament, Michigan: JSOT Press, 2009. Supplement Serie 94.

% NEF ULLOA, B. A presenca dos samaritanos na obra lucana (Lc-At): uma analise de sua importancia
teoldgica na reconstituicdo de Israel realizada pelo Messias Jesus, o filho de Jac6. Atualidade Teoldgica,
ano XVI, n. 41, p. 361, maio-ago. 2012. 359-369 p.
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A importancia dada por Lucas e suas fontes ao territdrio israelita e a Jerusalém ja
ndo poderia ser um eco do capitulo 12 do Deuterondmio? Pois la se descreve a
centralizacdo teoldgica do lugar: ha apenas um local (espaco) onde se podera oferecer
sacrificios a YHWH, o lugar escolhido por Deus para estabelecer o Seu Nome.
Blenkinsopp afirma que, “com a remocédo da arca para Jerusalém por parte de Davi, a
cidade tornou-se o lugar escolhido por exceléncia [...] o santudrio Unico surge da
necessidade de eliminar centros de culto cananeu”.*® Carriére concorda e aponta que “a
ideia de unidade do espaco é agora associada a de unicidade: um so lugar, um lugar anico
em relacdo a uma pluralidade de locais”.>°

Fitzmyer defende a ideia exposta, em que aponta o protagonismo de Jerusalém dado
pelo autor lucano, ressaltando que, através deste, pode explicar o motivo da alteracao
original na sequéncia das trés tentages.>* Nef Ulloa afirma que, dentro da perspectiva do
evangelista, o territorio dos gentios “sera 0 campo de acdo dos Doze apdstolos e de todos
os seus discipulos e seguidores, descrito no livro dos Atos dos Apdstolos (segunda parte
da obra)”.%

A medida que se reconhece que Jerusalém é de suma importancia tanto para o
Deuterondmio quanto para Lucas, pode-se também aceitar a ideia de que a mesma
relevancia foi sublinhada ja nas fontes primitivas. Portanto, a tentacdo a que Jesus é
exposto, no Templo de Jerusalém, ja seria em “Q” a Gltima, ou, se preferir, a terceira.
Sendo assim, o autor lucano ndo teria modificado a sequéncia das tentagdes, pois a sua
referida fonte inspiradora j& compartilhava de seus critérios teoldgicos referentes a
Cidade Santa e ao seu Templo. Talvez teria sido essa fonte que formou o entendimento
lucano de ver Jerusalém como um lugar de destaque maior, se comparado com “os demais
sinodticos”.>

Existem outros elementos que chamam a atencdo sobre a possibilidade de o
Deuterondmio — e sua teologia presente em outros livros do AT — ter sido um grande
instrumento que influenciou a fonte do relato lucano sobre as tentacdes. O quinto livro do

Pentateuco comeca “além Jord&o (1,1), no momento em que o povo completa o tempo do

49 Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R.
Novo Comentério Biblico de S&o Jerdnimo: Antigo Testamento, p. 236.

5% CARRIERE, J. O livro do Deuterondmio, p. 29.

51 FITZMYER, J. El Evangelio segln Lucas, v. 1, p. 317.

52 NEF ULLOA, B. A presenca dos samaritanos na obra lucana (Lc-At), p. 361.

5 NEF ULLOA, B. A apresentacdo de Jesus no Templo (Lc 2,22-39): o testemunho profético de Simeéo
e Ana como icone da histéria da Salvacéo. 1. ed. Sdo Paulo: 2012. p. 105.



71

deserto e vai logo mais entrar na terra prometida”.>* Jesus, tdo somente no relato lucano
das tentaces, é descrito como aquele que volta do Jorddo (Lc 4,1). Esta informacgédo ndo
se encontra na versdo mateana das tentagoes.

Em 27,2 do Deuteronémio, o Jorddo é a realidade que devera ser atravessada pelo
povo de Israel a fim de atingir a terra prometida. Em Dt 31,1 se deixa claro que, quem
atravessard o Jorddo, ndo sera Moisés, mas sim Josué, como esta descrito no livro
homonimo (1,1-5), sendo este um dos que compdem a historia deuteronomista.

O autor lucano, por sua vez, pode ter recebido um material que relacionava Jesus
com Josué. Vale ressaltar que, no campo semantico, tanto 0 nome Jesus quanto Josué
possuem a mesma raiz: vi/in°. Segundo Tabet, a tradi¢do cristd tem reencontrado no livro
de Josué uma ampla tipologia: a sucessdo de Moisés a Josué prepara aquela da Lei ao
Evangelho. Afirma ainda que, para o evangelista, Josué seria um personagem histérico
que remete a Jesus (At 7,45).%

Nef Ulloa, na nota de sua obra citada, ressalta o artigo de Visser que aponta a
importancia que Lucas da ao significado dos nomes, como Zacarias (“o Senhor lembra™),
Isabel (o Senhor jurou”) e Jodo (“o Senhor é misericordioso”), e que, portanto, ndo seria
“razoavel imaginar que o evangelista ndo houvesse pensado em quem na historia de Israel
tenha assumido 0 mesmo nome”.*® Ainda fazendo uma sintese do pensamento de Visser,
Nef Ulloa afirma que, no relato lucano, “Jesus seria apresentado como um novo Josué e
como a terra da promessa em pessoa”.>’

Os dois personagens, Jesus e Josué, percorrem 0 mesmo trajeto, porém em direcdes
contrérias. De fato, no relato lucano das tentacGes, o Filho de Deus sai do Jorddo rumo
ao deserto. Contudo, o referido direcionamento de Jesus pode ser entendido na ideia de
ele querer refazer o caminho do antigo Israel, liderado por Josué, e, assim, corrigir suas
faltas contra Deus. O final dessa peregrinacdo de Jesus sera a primordial Jerusalém, onde
concluird o seu éxodo: termo descrito no evangelho lucano de maneira redacional, quando
narra os episédios das transfiguracdes de Jesus (9,31).

Bovon afirma que Lucas, ao utilizar o termo ££o6og como um eufemismo para falar

da morte de Jesus, pode ter em mente “a experiéncia constitutiva de Israel”.%® Se isso for

% CARRIERE, J. O livro do Deuterondmio, p. 18.

5% TABET, M. Introduzione al Pentateuco e ai Libri Storici Dell’Antico Testamento: Manuale di Sacra
Scrittura. Milano: Edusc, 2000. p. 263.

% NEF ULLOA, B. A apresentacao de Jesus no Templo (Lc 2,22-39), p. 55.

5 Ibidem.

%8 BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 698.
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plausivel, a atual pesquisa defende a tese de que, para o autor lucano e suas fontes —
realizadoras de uma releitura da historia deuteronémica no episodio das tentagfes — quem
refundara Israel é Jesus, e ndo Josué.

Como ja se sabe, a narrativa que descreve Jesus sendo tentado no deserto é comum
aos trés evangelistas sinoticos. Contudo, divergem na forma de construcdo deste relato,
pois Mc 1,12 e Mt 4,1 transmitem a informacdo expressa através do caso acusativo.
Ressalta-se, com isso, a ideia de Jesus se relacionar com o deserto de forma transitoria.
Diferentemente, o autor lucano utiliza expressdes gramaticais dativas para descrever essa
ida do Filho de Deus as realidades desérticas. Em 4,1, no qual se encontra a construgao
verbal fyeto &v 1] épnud, acentua-se a ideia de permanéncia estavel dentro do cenério
das tentacGes. Poderia, talvez, se intuir que, para o referido evangelista, Jesus € a
personificacdo plena daquele que assume os pecados da humanidade simbolizado no bode
expiatorio, presente em Lv 16,21-23? Este animal era entendido como aquele que
carregava “os pecados de todo o0 povo, e era conduzido no deserto e deixado 14, isso servia
para simbolizar os pecados transportados para a morada de Azazel, considerado o
demonio do deserto”.%

A permanéncia estavel de Jesus no deserto, destacada por Lucas, poderia ter a
intengdo de afirmar que o verdadeiro Messias, Filho de Deus, é o representante do povo
de Deus, ao assumir seus pecados e liberta-lo deles, com sua obediéncia ao Pai. Logo,
Jesus ndo é so representante do povo numa perspectiva negativa, mas também o iniciador
de uma nova humanidade: liberta da idolatria e fiel aos mandamentos, temas de destaque
no livro do Deuterondmio.

Baez destaca que, dentro da perspectiva de Lucas, Jesus no deserto vive duas
experiéncias marcantes: da tentacdo diante da qual permanece firme e a experiéncia da
plenitude divina, da qual se nutre plenamente.®® Bovon sublinha que, no evangelho
lucano, o sentido do deserto ndo € univoco, “pode ser positivo ou negativo. O deserto é o
lugar desconcertante, donde o individuo — ou 0 povo — pode experimentar Deus ou as
forcas obscuras”.%! Leder aponta que a dualidade a respeito do deserto ja esta presente

nos textos do AT; la ele representa a realidade que “descreve 0 movimento da terra da

% TABET, M. Introduzione al Pentateuco e ai Libri Storici Dell’Antico Testamento: Manuale di Sacra
Scrittura, p. 223.

80 BOEZ, J. O deserto no Novo Testamento. Teresianum, v. 55, p. 321-324, 2004.

61 BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 280.



73

escraviddo a montanha da nova servidao de Israel, da terra das pragas e das desordens
para o lugar do reordenamento através da legislagio do Sinai”.®2
Deve-se notar que, tanto no Antigo Testamento quanto no Novo Testamento, 0
deserto é o lugar onde se encontra Deus, especialmente em momentos de dificuldades.
Concomitante a isso, séo encontradas, no NT, alus6es da experiéncia de Israel no deserto,
descrevendo-o como um lugar de provacédo e queda (At 7,41ss; 1Cor 10,5; Hb3,8ss). O
autor sublinha ainda que o cenéario das tentagdes pode ser visto como um itinerario
exemplar para a vida crista (1Cor 10,11), pois é também o tempo no qual Israel obteve os
favores de Deus:®
Lucas, ao ressaltar o deserto de forma ambigua, demonstra herdar fontes de tradices do AT. Elas
ndo poderiam constar numa possivel fonte “Q”, que Mt alterou, pois, em sua perspectiva, o deserto

€ um cenario muito negativo no qual Jesus, sendo o Novo Moisés, ndo poderia ficar por muito
tempo. O lugar néo era digno o bastante e, por isso, ndo favorecia a “importante”® tipologia.

Lucas e Mateus sublinham que, no deserto, o Filho de Deus sentiu fome. Ressalta-
se que, por Marcos ndo trazer tal informacao, é provavel que esta nota venha de “Q”. No
entanto, os dois evangelistas veem a fome de Jesus de forma diferente. Enquanto para
Mateus se descreve Jesus realizando um jejum penitencial (4,2), o autor lucano é mais
radical: descreve Jesus sem comer nada (4,2).

A fome em Lucas, que enfatiza o paralelo entre Jesus e Israel no deserto, é
manifestada pela expressao éncivacev (afomeou-se), presente no v. 2. Possui a raiz verbal
newdm na voz ativa do indicativo aoristo. Gopelt destaca que a LXX usa dois termos
gregos para falar sobre o estar faminto: Aipog e netvay:

Awog denota numa primeira compreensdo uma aguda falta de comida como resultado da auséncia
dos meios de nutricdo, por causa da falta da colheita devido as secas ou pela falta de cultivo de
suplementos na guerra (2Rs 6,25; 7,4; 25,3). E também entendido como um aspecto subjetivo do
faminto, que seria a falta de coragem necessaria para viver.

Ileivay € usado para expressar a exaustdo causada por uma campanha militar (Jz 8,4; 2Sm 17,29;
Is 5,27) ou huma jornada no deserto (Dt 25,18; Sl 107,4-9); estas cenas oferecem a tradugéo do

Heb 7>y, denota uma fome persistente em consequéncia de um sofrimento nacional.5®.

J. Jeremias afirma que a fome do povo de Israel é relatada em varios escritos, tanto

do AT quanto do NT, e suas causas podem ser de ordem natural ou politica.%® Entretanto,

2 LEDER, A. The desert itinerary notices of Exodus. Estudos Biblicos, v. LXVIII, Caderno 3, p. 295,
2010.

83 Verbete “Deserto”, MCKENZIE, J. Dicionéario Biblico, p. 230.

6 LUZ, U. El Evangelio segiin San Mateo. 3. ed. Salamanca: Sigueme, 2010. p. 273.

8 Verbete neiwéw, GOPPELT, L., in: KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New
Testament, vol. VI, p. 15.

6  JOACHIM, J. Jerusalém nos tempos de Jesus: pesquisas de histéria econdmico-social no periodo
neotestamentario. Sdo Paulo: Paulus; Santo André: Academia Cristd, 2010. p. 197.
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segundo o autor, a fome pode ser, igualmente, o resultado da vontade divina, que visa
punir o povo desobediente e id6latra, pecados advertidos pelo deuteronomista.

Em Dt 28 (16,30-31; 33,38-39; 48,51.54) se descrevem as béncaos e maldigdes
sobrevindas a Israel: caso 0 povo ndo escutasse 0s mandamentos divinos, Deus agiria
através do poder estrangeiro, visando oprimi-lo por causa de sua desobediéncia, afetando
0 solo e seus frutos, bem como o seu gado. No livro de Jeremias, a fome é um castigo de
Deus ou uma consequéncia do pecado (11,22; 14,12-18; 15,2; 16,4; 18,21; 21,7-9; 24,10;
27,8.13; 29;17-18).

Na perspectiva do NT, a fome, segundo Balz, é tanto sinal de calamidade e pobreza
quanto “imagem da dependéncia em que se esta de Deus”.®” Segundo 0 mesmo autor, 0s
crentes sdo, ao mesmo tempo, 0s que tém aprendido a suportar a fome e as calamidades
por amor ao Senhor, como, também, os que ajudam, com suas obras de amor, aos que
passam fome.

Schurmann afirma que a fome de Jesus, descrita no relato lucano das tentaces, é
expressdo de sua Obvia plenitude do Espirito,®® que o faz ser dependente tdo somente da
Palavra Divina (Lc 4,4). Para o autor, vem dai a necessidade de Lucas acrescentar, de
maneira redacional, a informacéo de que o Filho de Deus ndo comeu nada: ook &payev
ovdev &v taic fuépars. A questdo é: foi Lucas que assim o fez, ou a nota redacional ja
estava presente em sua possivel fonte “Q?

Na perspectiva lucana, Jesus — padecendo de fome e decidido a ndo comer nada —
poderia demonstrar, mais uma vez, sua solidariedade ante o povo de Israel, herdeiro do
flagelo da inanicéo, provindo do pecado, que € a desobediéncia dos mandamentos. Além
disso, poderia querer expressar o Filho de Deus como aquele total dependente de seu Pai
celestial, que eleva os humildes e acumula de bens os famintos (cf. Lc 1,52-53). Segundo
Bovon, as categorias humildes e famintos sdo inseparaveis na perspectiva do autor lucano:

Segundo o mesmo simbolismo do antigo testamento, vyow (elevar) e ayaba (os bens) significam
muito mais que posicao social e os bens de consumo; trata-se da elevagéo de Cristo e dos bens

escatologicos, que, para Lucas, é o Espirito Santo. Na linguagem litdrgica 0s tamgwoi (0S
humildes) sdo também os fiéis que tém fome da Palavra de Deus.®

Por fim, o autor lucano descreve Jesus como sendo uma personificacdo da
mensagem deuteronomista, em que se evidenciam os mandamentos do Senhor como

fundamento de todo o existir do povo. Para Dt 8,2 ndo pode existir nenhum outro meio

®7 Verbete newao, BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario del Nuevo Testamento (4-w), p. 859.
8 SCHURMANN, H. Commentario Teol6gico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 372.
8 BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 135.
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gue sirva como sustento para o povo escolhido. O que da razdo para o deuteronomista
pensar assim € a historia ja vivida no deserto, nos seus primeiros tempos de peregrinagao.
Tanto Exodo (15,22-19,2) quanto NUmeros (14,1-20)7 relatam que, quando o povo de
Israel ndo ouvia o Senhor, terminava na idolatria, que atraia os castigos e 0s sofrimentos.

No relato mateano das tentagdes, ao narrar de forma redacional a fome de Jesus, a
raiz verbal vnotebw, conjugada no aoristo participio ativo, vnotedoag, enfatiza o seu ser
em jejum. Para Bovon isso serviria para favorecer a ja ressaltada tipologia entre Jesus e
Moisés, 0 que, segundo o autor, ndo faria muito sentido para o autor lucano, pois “os
quarenta dias de Moisés estavam relacionados com o dom da Lei e da Alianca e ndo com
uma tentacdo”.”* Como consequéncia desse fato, Bovon acentua o relato de Ex 34,55, em
que o rosto de Moisés se iluminou. Esses episodios remetem melhor ao relato da
transfiguracdo, e ndo ao da tentacdo. Bovon sublinha ainda que esses eventos ocorridos
com Moisés estdo situados na montanha, e ndo no deserto.

Assim sendo, serd que a tipologia entre Moisés e Jesus estava presente numa
possivel fonte “Q”, na qual se narravam os episddios das tentacdes de Jesus? Ou sera que
a referida tipologia ndo vem de um esfor¢co mateano em alterar as tradigdes primitivas
para validar, perante sua comunidade, a perspectiva teoldgica a respeito do Novo Moisés?
Lucas ndo teria sido mais fiel a fonte “Q” por ndo ter a mesma necessidade de Mateus?
E, principalmente, por ter descrito a fome de Jesus — bem como a sua decisdo nada comer

— dentro de uma perspectiva teoldgica semelhante ao Deuteron6mio?

2.2 As citagdes do Deuteronémio no relato lucano das tentagdes
Nos wv. 4.8.12 do relato lucano das tentacoes, destaca-se que:

Dt 8,3 é a resposta a primeira tentacdo diabolica, presente em 4,3.
Dt 6,13 € a resposta & segunda tentacéo, presente em 4,5-7.
Dt 6,16 é a resposta a terceira tentacdo, presente em 4,9-11.

Esta pesquisa sugere a plausibilidade de o autor lucano ter assumido, sem modificar
a ordem das tentac6es, a tradicdo da fonte “Q”, na qual se apontava o texto de Dt 8,3
como o contetido da primeira resposta dada por Jesus ante o tentador. Schiirmann destaca

que, para Lucas, “a palavra de Jesus, tal qual a Palavra de Deus, é a que da vida”.”

0 Verbete “Deserto”, BOUDART, A., in: REID, D. G. Dicionario Enciclopédico da Biblia. Sdo Paulo:
Paulus/Paulinas/Loyola; Santo André: Academia Cristd, 2014, p. 376.

T BOVON, F. El Evangelio segtn Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 283,

2. SCHURMANN, H. Commentario Teologico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 410.
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Na critica textual de Lc 4,1-13, referente a analise da primeira resposta de Jesus,
verificou-se a existéncia de manuscritos antigos que tanto excluem a citacdo integral de
Dt 8,3 quanto a incluem. Devido aos critérios da lectio difficilior, a 12 licdo opta pela
redacdo que omite a citacdo referida na sua integralidade, pois assim se evita um possivel
desejo de harmonizar Lucas com Mateus, uma vez que este Ultimo traz o todo de Dt 8,3.
Isso poderia reforcar a tese de que tal relato é o mais préoximo da fonte original,
exatamente por respeitar o texto sem causar nenhum tipo de alteracdo. Entretanto, ndo
seria um erro metodoldgico assumir a ideia de que 0s outros manuscritos, igualmente
antigos e que incluem a citacdo na integra, fossem os utilizados pelos escritos lucanos.
Um dos motivos para esta concluséo € o fato de que o termo prjuatt (palavra), presente
no versiculo deuteronémico aqui apontado, € muito mais usado pelo autor lucano do que
por qualquer outro evangelista.

No NT, a raiz substantiva prjuo aparece “68 vezes. Destes testemunhos, 33 se
encontram em Lc/At [...] em cada um destes casos € algo que vem de Deus. Corresponde
assim o termo hebraico dabar ao que se traduz frequentemente na LXX”.”® Carriére
destaca que, em hebraico, o livro do Deuteronémio é “Palavras. E assim caracterizado
como palavras, as de Moisés [...] ou talvez as do préprio YHWH, porque o nome
hebraico poderia fazer alusdo as Dez palavras, 0 decalogo”.”

Ao relacionar seus escritos com o livro do Deuterondémio, através do termo prjua,
Lucas, bem como suas fontes, pode ter desejado enfatizar que a palavra de Jesus é a
manifestacdo plena do nome ou palavra 717> presente dez vezes no decalogo
deuterondmico (Dt 5,1-22), em que se enfatiza a obediéncia dentro de uma perspectiva
de seguimento fiel. Partindo desse pressuposto, como ndo intuir o capitulo 5 do
Deuterondmio no relato lucano do primeiro encontro entre Jesus e Pedro a beira do lago
de Genesaré (5,1-11)? Na fala de Pedro (Lc 5,5), o termo pnuoti é encontrado. Maggioni
destaca que o futuro apdstolo, ao lancar as redes por causa da palavra de Jesus, mostra
um gesto de obediéncia que desemboca num seguimento,’ ou seja, 0 autor explica que,
nesse relato, estdo os temas que fundamentam o quinto livro do Pentateuco: ouvir a

Palavra de Deus, confiar nela e seguir, de maneira concreta, 0s seus preceitos.

8 Verbete pfipa, RADL, W, in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del Nuevo Testamento,
p. 1307..

" CARRIERE, J. O livro do Deuteronémio, p. 23.

> MAGGIONI, B. Il Racconto di Luca. Assisi: Cittadella, 2001. p. 110.
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No relato da resposta de Jesus, ante a primeira tentagdo, esta a ideia de que a Palavra
de Deus é o que fundamenta, de maneira solida, toda a vida humana do Filho de Deus;
por isso, ele utilizara, tdo somente, o conteido da Lei para vencer a tentacdo do pao, que
alicercara sua acdo em abster-se de qualquer outro sustento. A fidelidade de ndo comer
nada fara de Jesus, na perspectiva lucana, a expressao mais visivel do pnupoti ou dabar,
presente no Deuterondmio.

Os termos gregos yéypomtar (Lc 4,4.8.10: esta escrito) e eipnrar (Lc 4,12: é dito)
estdo na 32 pessoa do singular do modo perfeito do indicativo médio passivo. Ja foi visto
que esta construcdo verbal acentua a ideia de algo que é pleno, acabado. E a maneira
deuteronomista de se referir a Palavra como realidade referencial e paradigmatica, que
sustenta a decisao daqueles que a praticam.

O autor lucano relata que Jesus, em sua terceira citacdo (Dt 6,16), usa o verbo
gipnton (€ dito) para invocar as Escrituras deuteronomistas, a fim de responder ao
personagem diabdlico. Dupont afirma que o motivo da variacdo é que ja havia sito dito
por trés vezes yéypamtar.’® Fitzmyer afirma que ambas as expressdes, yéypamton €
gipntat, eram usadas de forma corriqueira pelos judeus palestinos, contemporaneos a
Lucas, quando estes citavam as Escrituras; e mais, estas formulas serviam, segundo o
autor, para que o evangelista expressasse ‘“sua continuacdo da histéria biblica.
Mostravam, na perspectiva lucana, a conexao entre o Cristianismo e Judaismo”.”’

A partir das teorias apresentadas por Fitzmyer, seria plausivel destacar que aquilo
que foi dito constitui na verdade aquilo que Israel ouve — ypw (shemd) — em Dt 6,4-5,
invocando, através deste verbo subentendido na resposta de Jesus, a oragdo “que todo
judeu proclama toda manha”.”® Assim sendo, a expresséo sipnrou pode ser uma aluso ao
classico capitulo deuteronémico, ja citado, no qual, segundo Carriére, inicia a chamada
homilia dos capitulos 6 a 11, em que “Moisés conta 0 que aconteceu no sopé do Sinai-
Horeb, quando ele desceu da montanha com as tabuas da Lei, e o que fez o povo durante
0 episodio do bezerro de ouro”.”® Nestes capitulos se relata o patriarca do Exodo
chamando

solenemente a atencdo do povo para a injungdo “Escuta, Israel”, que aparece duas vezes (6,4 e

9,1). Uma primeira vez para focalizar a aten¢cdo do povo no mandamento do amor e nos
desenvolvimentos que se seguem (6,4-8,20), e uma segunda vez para o0 conjunto do relato do

6 DUPONT, J. Le tentazioni di Gesu nel deserto, p. 71.

" FITZMYER, J. A. The use of the Old Testament in Luke-Acts. LOVERING JR, Eugene H. (ed.).
Society of Biblical Literature. Atlanta, Georgia: Seminar Paper, n. 31, p. 527, 1992.

8 SCHURMANN, H. Commentario Teologico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 378.

® CARRIERE, J. O livro do Deuterondémio, p. 21.
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bezerro de ouro e renovacdo da alian¢a (9,1-11,17). Escuta Israel! Essa é a injuncdo fundamental
que mobiliza o povo de Israel ao longo de sua histdria, depois que YHWH revelou-se a ele por
meio da entrega das Dez Palavras.®

Gerhardsson, para estabelecer uma relagéo entre o Y% (shemd), presente em Dt

6,4-5, e o relato das tentacGes, cita uma interpretacdo farisaico-rabinica do mesmo relato
encontrada na Mishna: amar a Deus com todo o seu coracdo significaria amé-Lo com
todas as suas inclinacdes, boas ou ruins, ou seja, com um amor indiviso direcionado a
Deus. Ao falar de inclinagdes ruins presente no cora¢do humano, os rabinos afirmam que
0 mesmo coracdo deve ser contido e disciplinado pela Palavra de Deus, que sera uma
referéncia digna de uma completa obediéncia. O amar Deus com toda a sua alma é
ressaltado pelos rabinos na ideia de uma vida ofertada a Deus, ou seja, a realidade do
martirio. E, por fim, o autor explica que, para os rabinos, a iniciativa de amar a Deus com
todas as suas forcas tinha pleno significado na oferta de bens e propriedades.®!
Gerhardsson acredita que a sequéncia de Mateus é a que mais se aproxima da fonte

“Q”, pois cada tentacdo seria uma alusdo correspondente a Dt 6,4-5, em que

ele (Jesus) rejeita a tentacdo que sugere a desobediéncia a Dt 8,3 [...] mostrando que a Palavra de
Deus e ndo as mas inclinagdes, devem reinar em seu coracdo. Ele (Jesus) prova que € a plenitude
do mandamento: deveras amar IHWH seu Deus com todo o seu coracéo.

A segunda tentacdo diz respeito a seguranca do Filho de Deus. O tentador urge para que ele teste
a promessa de Deus em enviar seus anjos para preservar a vida de seu filho, segurando-o em suas
méos, deixando-o ileso; nos termos de algumas das muitas passagens da Escritura com este tema,

ele testara Deus que, por sua vez, preservard sua alma (Y91 W) ou “salve sua alma” (W51

5°%77), i.e. sua vida [...] na mente do narrador, a rejeicdo de Jesus desta tentagdo ndo nasce de um
desespero de um Deus que é protetor, mas de uma profunda fé, no qual os rabinos tém exigido no
shema e em outras passagens, o amor do filho por Deus, que é um protetor, deve permanecer ainda
que O mesmo venha desejar sua vida, i.e. ele ndo deve exigir que Deus salve sua vida [...] O Filho
de Deus ndo preservard sua vida a todo custo [...] ndo invocaré privilégios da filiacdo como algo
arraigado em si mesmo, mas como uma realidade de servigo a Deus [...] assim Jesus cumpre o
amor a IHWH, seu Deus, com toda sua alma.

Na terceira tentagdo é oferecido a Jesus “todos 0s reinos do mundo e sua gloria”. Isto [...] € 0 que
alguns rabinos chamam de “mamon” (777). A oferta se concretizard na condicdo de Jesus se
prostrar em adoracéo a satd. Esta é a forma mais pura da tentacdo, abandonar o amor por Deus
pelo bem de mamon seguida de idolatria. De acordo com a Escritura, a alianga com Israel falhou
no inicio das tenta¢des no deserto e no além dele com a entrada em Canad. Jesus é tentado do
mesmo jeito, mas resiste, mostrando que ele é o cumprimento do mandamento: deverds amar
IHWH, seu Deus, com toda a sua forca (propriedade).®

De fato, a teoria manifesta uma coeréncia que corrobora o entendimento tradicional

ao afirmar que o autor lucano é que altera a sequéncia das tentacfes descritas na fonte

“Q”. Ao mesmo tempo, na perspectiva de relacionar as tentagdes de Jesus e o YU

8 lbidem, p. 123.

8 GERHARDSSON, B. The Shema in the New Testament — Deut 6,4-5. In: Significant Passages. Suécia:
Nova Press, 1996. p. 17-18.

8 |bidem, p. 19-20
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(shemd), sublinha-se que Jesus € aquele realizador de uma nova alianga com Deus:
incorruptivel pelos pecados da desobediéncia ou idolatria. Blenkinsopp afirma que “no

Deuterondmio a alianga esta intimamente associada com a lei, as ‘Dez Palavras’ em
particular”.8® Assim sendo, ao responder as tentagdes — tendo o YW (shema) como pano

de fundo —, Jesus vence o diabo por causa de sua alianga com o Pai, manifestada em sua
obediéncia.

Lucas é o Unico que, entre todos os evangelistas, no relato da instituicdo eucaristica
(22,20), usa explicitamente a expressdo 1 ko dwbnkn (a nova Alianca). Alias, este
tema aparece mais vezes em Lucas do que nos outros evangelhos, sendo que tanto em
Mateus quanto em Marcos s6 aparece uma Unica vez.3* Segundo Dufour, no quarto
evangelho, a palavra alianca n3o esta presente, mas o seu significado é evidente.®

Segundo Fitzmyer, em 22,20, a nova Alianca “implica uma alusdo a Jr 31,31, a
promessa que IHWH fez de estabelecer um pacto com a casa de Israel e a casa de Juda
[...] esta nova e eterna alianga é um reflexo da Antiga Alianga”.8® Retrata a restauragio
da comunhdo com Senhor, que foi destruida por causa da infidelidade de Israel, tema
presente no livro do Deuterondmio. Segundo o autor, “a salvacéo, para Jr (31,31), € uma
nova alianca escrita no coragéo; os termos da alianca, a vontade revelada de lahweh, serdo
incrustrados na disposigo interior de cada pessoa e governardo sua vida”.®’

Rendtorf destaca que ter alianca com “Deus significa para Israel, em especial:
observar seus mandamentos sobretudo no que diz respeito ao primeiro (e segundo) [...]
onde rejeicio de imagens e de deuses e de sua adoracdo estd no comeco”.®® Em
contrapartida, Carriere aponta a mensagem trazida por Dt 29-30, na qual se narra a
constante falha da liberdade, que permanece presente no coragdo do povo; portanto, a
insistente quebra da alianga com Deus que o redator “apresenta de acordo com a
experiéncia que ele tem do Exilio, experiéncia dolorosa, precisamente dessa

incapacidade”.%

8 Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.;; MURPHY, R.
Novo Comentario Biblico de Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento, p. 229.

8 Mt 26,28; Mc 14,24.

8 DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo S&o Jodo. S&o Paulo: Loyola, 1995. v. IIl, p. 55.

% FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. IV, p. 339.

8 MCKENZIE, J. Aspectos do pensamento do Antigo Testamento. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J.
A.; MURPHY, R. Novo Comentério Biblico de S&o Jer6nimo: Antigo Testamento, p. 1436.

8 RENDTORF, R. A formula da Alianca. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 32.

8 CARRIERE, J. O livro do Deuterondémio, p. 113.
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Em Dt 30,2.7.10, ouvem-se as instru¢cbes para que Israel, perdido em sua
infidelidade, cumpra a Alianca com Deus. Nesses versiculos se trata do tema da
conversdo ao Senhor Deus, com todo o coracdo, que se manifestara na volta do povo a
uma obediéncia radical, pondo em préatica todos 0s mandamentos. Quando Israel se portar
desta forma, quem voltara a ele sera o Senhor, que circundara o coragdo do povo — e de
sua descendéncia — para que O ame com todo o coragdo e com toda alma (cf. Dt 30,6.9).
Blenkinsopp acentua que “a nova alianca do deuteronomista exilico, também refletida em
Jr 31,31-34, pressupde uma mudanca de coracao levada a efeito por lahweh, que poderia
fazer da observancia da lei um trabalho de amor”.%°

O verbo “voltar tenta dizer aquilo que se vive na alianca renovada. Faz-se um jogo
ao mesmo tempo sobre uma variedade do sentido do verbo (movimento fisico de retorno,
mas também sutileza de recomeco) e sobre as relacdes entre YHWH e tu”.®* Em outras
palavras, o movimento de volta e retorno envolvem tanto Israel quanto Deus. Na LXX, a
raiz verbal encontrada para falar dessa volta é 0 émotpépw, que, segundo Robinson,
transmite um sentido moral e é a traducdo para 2077 (Esd 6,22) e 2°¥7], que acentua a
ideia de converter do erro (cf. 1Rs 13,18-20).%

No relato das tentages de Jesus, Lucas é o tnico dos evangelistas que usa o verbo
otpépm ao falar que Jesus voltou do Jorddo (4,1). Mas, como ja foi visto na analise
semantica, o referido verbo grego vem acompanhado da preposicdo vrd, que traz a ideia
de sob, embaixo de, por baixo de; no entanto, quando esta em composicao, corresponde
a ideia de “estar atras”.%

Ressalta-se novamente que vrootpépm aparece 35 vezes no NT, destas, 32 estdo na
obra lucana e assinalam uma doxologia.®* O correspondente hebraico ¢ 23%,°*° que, em
sentido proprio, significa: regressar, retornar, repatriar; e, em sentido espiritual, quer
dizer: “mudanca de atitude, de conduta [...] renunciar; converter-se”.%® Dupont afirma
que a referida raiz verbal enfatiza a vontade do autor lucano em unir, estreitamente, 0s

episddios das tentagces com o relato do batismo.®’

% Verbete “Deuterondmio”, BLENKINSOPP, J. in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R.
Novo Comentario Biblico de Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento, p. 247.

% CARRIERE, J. O livro do Deuterondémio, p. 114.

%2 Verbete émotpéeom, in: ROBINSON, E. Léxico Grego do Novo Testamento, p. 357.

% Verbete vro, in: ROBINSON, E. Léxico Grego do Novo Testamento, p. 940.

% Verbete vmootpépen, BERGMEIER, R., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del
Nuevo Testamento, p. 1903.

% Verbete vmootpéeom, in: ROBINSON, E. Léxico Grego do Novo Testamento, p. 947.

% Verbete 2w, in: ALONSO-SCHOKEL, L. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 660.

% DUPONT, J. Le tentazioni di Gesu nel deserto, p. 54.
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Assim sendo, o voltar do Jorddo é uma ideia que simboliza a vinda de Jesus, o
Cristo, a partir do Pai, sua realidade mais profunda. Na perspectiva lucana, o vale em
questdo nao é s6 um lugar geografico, mas sim teoldgico, pois la se evidencia, de forma
solene, a identidade de Jesus como Filho de Deus (cf. Lc 3,21-22). De igual modo,
vrootpéem Oferece a Lucas a possibilidade de demonstrar a iniciativa de Jesus de retomar
o caminho de Israel na realidade do deserto, para refazer o itinerario, sob a perspectiva de
viver, tdo somente, a luz dos mandamentos (cf. Dt 8,3; Lc 4,4); enfatiza, assim, a
importancia da adoracdo ao Senhor Deus, prestando unicamente a Ele o culto (cf. Dt 6,13;
Lc 4,8).

Ao viver dessa forma, Jesus ndo caira diante da tentacdo. De igual modo, ndo
submetera o Pai e o Espirito a referida realidade pérfida (Dt 6,16; Lc 4,12). Percebe-se na

sequéncia das tentacdes lucanas a mensagem subliminar capaz de remontar ao objetivo
deuterondmico de fazer existir a oragdo do YnW (shemd): conscientizar o povo da

adoracdo ao Unico Deus e alertar sobre os perigos da idolatria.

Diante da tese defendida por Gerhardsson — de que o relato mateano é o que mais
se aproxima de “Q”, devido ao fato de existir um paralelo entre a ordem das trés tentacdes
e a grande oragdo judaica ja referida —, esta pesquisa sublinha que a teoria proposta pode
demonstrar uma harmonizacdo entre a referida oracdo de Dt 6,4-5 e os ja explicados
intuitos de Mateus em relacionar Jesus com Moisés. Sendo assim, insiste-se na defesa da
tese de que Lucas foi quem respeitou a sequencialidade das tenta¢6es encontradas na fonte
“Q”,

Afinal de contas, tal ordem encontrada em Lucas ja é o suficiente para realizar os
anseios do autor de uma primitiva tradicdo em comum a Mateus e Lucas, sendo que 0
relato deste Gltimo parece estar mais ligado aos intuitos deuterondmicos. A ideia se
confirma ao se analisar novamente a ja referida estrutura concéntrica lucana do v. 7 e
encontrar nela o aspecto negativo do grave pecado da idolatria, sendo este a antitese
negativa do mandamento positivo deuterondmico, que orienta 0 povo a adorar t&o
somente “o Senhor teu Deus” (cf. 6,13).

A idolatria prova o distanciamento do povo em relagdo a Deus e vice-versa. Tal
separacdo pode ser o elemento crucial para compreender a importancia que o autor lucano
da ao verbo vmootpéem, pois, através dele, Lucas desejaria manifestar em Jesus o Filho
de Deus que ndo vé proposito em ficar no Jorddo, experienciando a tal realidade teofanica,

sem levéa-la, na sua pessoa, aqueles que estdo aprisionados nas desobediéncias manifestas
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no deserto. O autor lucano, ao expressar a volta de Jesus do Jorddo, poderia querer mostra-
Lo como aquele que ensinard o povo de Israel a viver, de verdade, a realidade de Filho
de Deus, uma vez que o deuteronomista, em 14,1, atribui 0 mesmo titulo ao povo errante
do deserto.

Assim sendo, para o autor lucano, na volta de Jesus — provinda de uma experiéncia
divina nas aguas do Jorddo — pode estar a representacdo viva de Dt 30,9, que descreve a
volta do Senhor a Israel, no qual Ele se comprazera (Dt 30,9). Entretanto, isso sO sera
possivel por causa da ja dita solidariedade de Jesus perante a situacdo do povo de Israel,
cujos passos serdo reordenados pelos passos daquele que € o indefectivel Filho de Deus
(Lc 3,22). Por fim, em Jesus se d&o as duas voltas esperadas pelo deuteronomista: a do
povo para o seu Deus e a do Senhor para Israel, instaurando, por assim dizer, a nova e
eterna Alianga.

Foi mostrado na analise semantica que tanto Lucas (4,8) quanto Mateus (4,10) néo
sdo literais em relacdo a LXX, quando afirmam que Jesus respondeu: xbpiov tov 0gdv
00D TPOoKLVNOELS Kol owtd povd Aatpedoeig (Te prostrards ao Senhor Teu Deus e
somente a Ele adoraras). Na LXX, em vez de mpockvviioelg Se encontra o termo grego
eofnOnon (temeras), concordando com a tradicdo hebraica X7 (temer, assustar). Dupont
pontua que, em tal alteracdo, ndo € necessario ver uma intencdo particular do
evangelista.%®

No Deuterondmio, ao descrever a acdo de temer, Carriére ressalta que € o
primeirissimo convite a reveréncia em relacdo ao Senhor. Trata-se de uma orientacdo de
todo o ser para Deus, reconhecido como fundamento e origem de tudo o que existe.®® A
expressdo verbal mpookuvéwm reflete essa atitude de profunda reveréncia a uma divindade,
por isso se trata de um sindnimo adotado pela fonte de Mateus e Lucas.

A resposta de Jesus ante a tentagdo vem rechacar a ousada sugestdo do personagem
diabdlico, que insiste em querer ser visto como um deus. O relato disto esta presente no
importante v. 7, que ocupa o lugar central de pericope lucana. Com isso se revela a
intencdo do autor em destacar a figura do tentador com os seus pérfidos dizeres. A questdo
que se levanta é o porqué de tanta &énfase? No proximo capitulo, sera abordada a possivel
teologia lucana sobre a realidade diabdlica e como o autor sagrado, a partir dos seus

escritos, descreve a relagdo existente entre o tentador, Jesus e as Escrituras.

% Ibidem, p. 68.
% CARRIERE, J. O livro do Deuteronémio, p. 122.
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E valido adiantar que Lucas e Mateus partem, mais uma vez, de uma fonte comum,
que narra o diabo citando o Sl 91,1-2 no Templo de Jerusalém. Ressalte-se a auséncia
deste episodio no relato marcano sobre as tentages. Conclui-se, por assim dizer, que o
referido acontecimento provém de “Q”.

No proximo capitulo se analisaré o tipo descrito de relacdo que envolve o diabo e
as Escrituras, segundo a perspectiva do hagidgrafo.

A partir da narrativa lucana a respeito do personagem diabolico, presente no
Evangelho e em Atos, pretende-se compreender se o tentador foi capaz de reconhecer
Jesus como aquele esperado pelo deuteronomista, que vive em tudo os mandamentos de
Deus, sendo Ele, concomitantemente, a realizacdo Ultima das expectativas contidas no

quinto livro do Pentateuco.
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CAPITULO TERCEIRO
O SALMO91EMLC4,10-11

Depois de ter analisado a relacao existente entre o relato das tentagdes (Lc 4,1-13)
e a teologia deuteronomista, o presente trabalho visa buscar o entendimento lucano, bem
como de suas fontes, a respeito do personagem diabdlico e qual sua relacdo com as
Sagradas Escrituras. Alem disso, a luz do referido texto, qual a compreensédo que se pode
obter do fato de o diabo indagar Jesus a respeito do titulo Filho de Deus? Até que ponto,
dentro da perspectiva lucana, o tentador conhece essa expressao messianica?

No v. 13, j& foi analisado 0 quanto a expressdo 6 dwdforog dméotn & avTOD
transmite a ideia do afastamento do diabo ante a pessoa de Jesus. Ressalta, no final do
relato, a separacao radical de ambos indicada pela preposicdo aro, a qual se configura
como prefixo da raiz verbal iotnut. Tal constru¢do, acompanhada do pronome pessoal
avtog declinado no genitivo masculino singular, expressa um crescente da ideia de
rejeicdo e distanciamento percebida na acdo do personagem diabdlico. Em outras
palavras, na acdo de sair da presenca de Jesus, o diabo manifesta a sua ojeriza ao Filho
de Deus.

Segundo Conzelmann, a partir daquela cena, Jesus ndo tera mais, em sua vida, a
tentacdo de maneira intensa, tal qual descrita em 4,1-13.1 O autor afirma ainda que,
mesmo no momento oportuno — dypt kapod manifesto no capitulo 22 do evangelho
lucano —, o personagem diabolico ndo agira de maneira direta na vida de Jesus, mas, sim,
através de outros personagens.

Schiirmann, ao ressaltar a indiferenca do Filho de Deus ante o diabo, chega a
afirmar que Lucas ndo apresenta Jesus “num ato de combate, e nem mesmo no ato de
querer discutir uma questdo. N&o se chega a falar sequer de uma vitoria sobre o diabo,
que atua fragorosamente teatral frente a ligacdo do Filho com o Pai, que faz desaparecer
0 esforgo diabolico”.2

No capitulo anterior tratou-se do assunto quando se falou da raiz verbal
amoxpivopan, presente no texto grego. Revela a postura de Jesus-Juiz que demonstra ndo

possuir lacos de intimidade com o personagem diabélico. E percebido no proprio texto

1 CONZELMANN, H. Il Centro del Tempo: la Teologia di Luca. Casale Monferrato, Italia: Piemme,
1996. p. 37.
2 SCHURMANN, H. Commentario Teoldgico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 383.
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lucano a quase inexistente interacdo de Jesus diante do tentador, pois |4 se verificam os
poucos verbos que descrevem as agOes emanadas de sua pessoa: IMepalouevog (V. 2);
dmexpiOn (V. 4); dmoxpidsic einev (Vv. 8.12). Vale relembrar que o participio masculino
singular meypdalouevog estd na voz passiva, bem como o verbo aoristo indicativo na 32
pessoa do singular, dmexpibn, manifestando, com isso, a possivel intencdo do autor em
descrever Jesus como alguém totalmente avesso a ideia de relacionar-se com o seu
antagonista.

O contetdo das respostas de Jesus, ja apontado na pesquisa, estd totalmente
fundamentado no livro do Deuteronémio. Com isso se pergunta: segundo Lucas, o diabo
—e quem ele representa — poderia entender com profundidade a Palavra de Deus proferida
por Jesus, sendo Ele a expressdo mais plena dos mandamentos? Como admitir que sim,
se ha uma total falta de interacdo entre os dois personagens?

No intuito de buscar respostas a essas perguntas, o presente trabalho ressalta uma
explicacdo do Sl 36,2-5 dada por Alonso-Schokel e Carniti, os quais destacam, no salmo
referido, a existéncia de um oraculo de pecado, “como se fosse um oraculo profético ou
de um doutor ilustre [...] O pecado toma a figura de uma serpente em Gn 3: serpente é
em hebraico nahash, que também significa adivinhacdo, oraculo; serpente é o antigo
oraculo pervertido”.® Os autores entendem o referido oraculo como aquele que substitui,
na vida do impio, a Palavra de Deus que deve estar, segundo o Dt 6,4-5, no coracdo
daquele que a escuta. “O malvado ndo tem presente e ndo leva em conta o temor de Deus
[...] para 0 malvado Deus é ameaca potencial, que se opde a seus critérios e projetos, que
pode anula-los ou castiga-los.”

A figura do tentador, narrada nos episodios do deserto, reflete bem todas as imagens
que estdo no Sl 36, como explanam Alonso-Schokel e Carniti. Elas sdo equivalentes as
descricdes encontradas nos escritos lucanos, que revelam o diabo como o impio por
exceléncia, aquele que tem o oraculo do pecado dentro de si, sendo também a expressao
mais fiel do mesmo. E o verdadeiro nahash, oraculo pérfido e envolto em magia. T&0
enganador quanto a serpente astuta do Génesis, esse personagem age na hora das trevas
(Lc 22,53), portanto, totalmente avesso a claridade e a exatiddo plasmada na Palavra de

Deus, que se manifesta plenamente nas obras de Jesus.

8 ALONSO-SCHOKEL L.; CARNITI; C. Salmos | (1-72): traducéo, introducio e comentario. Sdo Paulo:
Paulus, 1996. v. I, p. 520.
4 Ibidem.
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No v. 3 do salmo referido, Alonso-Schokel e Carniti destacam a narracdo de um
olho enganador, que ndo enxerga o proprio pecado, exatamente porque se opde a Palavra
de Deus, que é luz para o caminho (cf. SI 119,105). Vé-se alusdo a um olho assim
igualmente corrompido em Mt 15,14, bem como em Lc 6,39, quando Cristo diz aos seus
discipulos sobre o perigo de um cego guiar outro cego; “é dirigida contra os falsos guias
da comunidade, que pretendem estar acima do mestre”.> Quem seriam eles?

No mesmo capitulo, Jesus rechaca aqueles que escutam suas palavras mas nao as
pdem em pratica (v. 47). Logo, o lider que, ouvindo, ndo exerce o contetdo do que foi
dito mostra que nem sequer compreendeu o conteudo das palavras de Jesus, baseadas na
Lei e nos Profetas. Evidencia-se esta ideia no relato do legista tentador — Mt 22,35:
nepalov; Lc 10,25: éxnepalmv —, que aborda Jesus a respeito do maior mandamento da
Lei.

Vale ressaltar que, se no relato mateano (cf. 22,37) é Jesus quem responde ao
tentador, citando a oracdo do ypw (shemd), em Lc 10,26, Jesus se comporta de forma
distinta. Ao responder a tentacdo, lanca outra pergunta ao doutor da Lei: 'Ev t® vopw ti
yéypomrtay, ndg avaywookels; (O que esta escrito na Lei? Como [8s?). Ao ver colocado
em xeque o seu conhecimento sobre 0 mandamento maior, o legista tentador é quem
recitard a famosa oracéo judaica (10,27). Os dois sindticos trazem as respostas que falam
do amor ao proximo, como o segundo mandamento (Mt 22,39 e Lc 10,27). A diferenca
entre eles é a mesma daquela ja destacada: em Lucas, é o doutor da Lei quem assim o
proclama.

Né&o obstante o fato de querer se justificar (Lc 10,29), o legista tentador lanca uma
ultima pergunta para Jesus (Lc 10,30): tig éotiv pov mAnoiov (Quem é meu proximo?).
Este questionamento servira para o autor lucano introduzir a parabola do bom samaritano
(10,30-36), que se encontra tdo somente no terceiro evangelho. A conclusédo da parabola
é conhecida: o samaritano é quem, realmente, faz a vontade de Deus, pois vive a Lei na
pratica de suas acdes em relacdo ao proximo.

Na moral da parabola contada por Jesus se revela uma ironia, pois qualquer
samaritano era visto, pelos sacerdotes e levitas, como um herege, um transgressor dos
mandamentos da Lei. Entretanto, no conto de Jesus, o samaritano foi quem soube viver,

de maneira concreta, os dois mandamentos proferidos pelo legista tentador. Na mesma

> FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos. Traducdo: Giovanni Di Biasio. 4. ed. Sdo Paulo: Loyola,
2006. v. 11. p. 80.
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parabola, como bem se sabe, estdo os personagens dos sacerdotes e levitas do Templo,
que sdo indiferentes ao homem assaltado, quase morto (cf. 10,31-33).

Através da famosa parabola, o autor lucano mostra o que € conhecer a Lei
deuterondmica tdo invocada nos dizeres de Jesus ante as tentacdes no deserto. Para o
referido evangelista, os que compreendem o contetdo da Lei, coincidente com a palavra
de Jesus, sdo aqueles que demonstram misericordia com o proximo (10,37). Na
perspectiva de Lucas, esta é a forma mais concreta de manifestar o sentido do culto e da
Lei.

Uma vez que, na referida parabola, nem o sacerdote nem o levita assumem uma
postura misericordiosa diante do proximo necessitado, fica facil concluir quem s&o, para
0 evangelista, aqueles conhecedores superficiais do conteudo da Lei. Por isso, sdo
personificados na figura do ser diabodlico, o tentador por exceléncia, que € avesso a Jesus
e suas sentencgas — amokpivouar — que apontam o Deuteronémio num profundo sentido
prético e concreto.

Assim sendo, o tentador diabdlico é descrito como alguém incapaz de compreender
as respostas deuteronémicas de Jesus no deserto. O seu ndo assimilar absoluto advém do
fato de ele se opor radicalmente a uma vida que pratica em tudo o que as Escrituras
ensinam, no caso, a vida em questdo é a de Jesus. E o personagem que demonstra certo
conhecimento tedrico da Palavra de Deus, porém, ndo vem acompanhado de pratica, pois
ndo existe, em seu ser, a ansia pela verdade concreta manifesta nas Escrituras. Vale
lembrar que, neste relato, tanto Lucas quanto Mateus chamam o tentador de diéBoroc:®
caluniador.

O prévio conhecimento diabdlico referente as Escritura ja se manifesta na fonte
“Q”, pois vem dela a informacdo do SI 91,11-12 presente na retorica diabolica, relatada
em Mt 4,6 e em Lc 4,10-12. Trata-se de uma oracdo que expressa a confianca em Deus
em tempos de perigo extremo. Segundo Alonso-Schokel e Carniti, o SI 91 descreve nos
vv. 3-8.13 0s perigos que ameagam, sem sucesso, o0 orante: a flecha que voa sem direcao,
podendo-se voltar contra ele; o espanto, a noite e a peste, personagens incontrolaveis; a
epidemia, que ndo se esconde para fazer o mal, pelo contrério, se utiliza da luz para
manifestar seus horrores.’” O ledo, que é apresentado duas vezes (91,13), possui uma forca

destruidora e arrasadora. A vibora ou serpente (91,13) ¢ identificada, em determinadas

6 Verbete s16Borog, BOECHER, O., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del Nuevo
Testamento (a-y), p. 898.
7 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos Il (73-150). Sao Paulo: Paulus, 1998. p. 1165.
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tradigdes, com 0 “monstro do caos”, familiarizando-se com o dragdo que “pertence ao
mundo da fantasia mitolégica e costuma ser marinho [...] pode, ainda, ser a visdo
imaginativa do caos primordial e sempre ameacador, a versdao positiva do nada
devorador”.® Os malvados presentes no v. 8, conforme apontam os autores, podem ser
alusbes a homens ou a personificagtes de seres malignos.

Em suma, a oracdo do Sl 91 remonta a um “contexto litdrgico, significando um
olhar para o Senhor como seguranca frente a situacdes perigosas”.® Tudo isso ressalta a
estranheza acerca da referida escolha do salmo realizada pelo personagem diabdlico. Ou,
melhor dizendo, a esquisita narracdo do hagiografo em descrever a preferéncia inusitada
do tentador que se decide pelo Sl 91, a fim de uséa-lo para combater Jesus, através das
Escrituras. Trata-se de uma escolha bizarra, porque a referida oragdo serve para proteger
o0 orante de seres semelhantes ou iguais ao personagem diabdlico. No caso, parece existir
uma ironia do autor, que descreve o diabo oferecendo a Jesus uma arma capaz de derrotéa-
lo, em suas pretensdes malignas.

O intuito das tentacdes é desviar qualquer um do caminho de obediéncia a Deus,
visando a queda daqueles que as sofrem. Especialmente nesse relato, o diabo quer a
desobediéncia de Jesus, entretanto, oferece uma oragéo que serve para testificar o socorro
divino aquele que confia tdo somente no seu Senhor. Assim sendo, ndo poderia ser outra
ironia do autor, comum a Mateus e Lucas, que parece denunciar, através do personagem
tentador, a falta de uma reta interpretacdo das Escrituras presente na postura daqueles que
delas se utilizavam para combater a Cristo e seus seguidores? N&o poderia, igualmente,
existir a intencdo em repreender aqueles que distorcem o texto sagrado com o objetivo de
beneficiar os seus planos que sdo, no minimo, vistos como ideoldgicos, tal como faz o
tentador descrito nos evangelhos citados? “Agudamente observa Eusébio que o diabo ndo
inclui na citacdo o v. 13, ‘caminharas sobre a aspide’, porque sabia que o Messias haveria
de caminhar sobre ele e seus rebeldes.”*°

Na oratéria da ultima tentacdo existe uma falsa teodiceia, por meio da qual se
pretende descrever o Filho de Deus como um refém dos desejos vaidosos, que visam ao
poder e a ostentacdo. Alias, é essa a chave de leitura que o personagem diabolico utiliza

para interpretar o Salmo 91: o poder de Deus e de sua Palavra séo, para ele, manifestacoes

8 Ibidem, p. 1162.

® MAYS, J. Psalms: interpretation — A Bible Commentary for Teaching and Preaching. Kentucky: WJIK
Books, 2011. p. 296.

10 Ibidem, p. 1167.
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magicas, que visam a autopromog¢do. Uma compreensdo distorcida e errnea, ja corrigida

pelo Deuteronémio:

Quando o Deuterondmio chama debarim a todo tipo de material legal, “a palavra”, enquanto
designacdo de toda a legislacdo nacional, requer uma importancia nova, que, por sua vez, faz a
toda essa legislacdo participante da funcédo reveladora da lei sinaitica. Assim, toda a vida do povo
de Deus apoia-se em sua palavra, na qual se resume a clara e inequivoca vontade do Senhor. A
energia intrinseca da qual essa palavra recebe toda a sua eficacia procede da majestade terrivel
daquele que a pronuncia; e as ameagas e promessas que marcam a lei — as quais se reconhecem,
como acontece na conduta do homem, um efeito automatico semelhante ao das maldicdes e
béngdos — permitem que seu dinamismo arraigue-se na vontade do legislador e ndo se relaciona,
portanto, com o caréter coercitivo de forcas naturais ou de um feitico magico.!

A partir disso se conclui que o personagem diabolico tem uma visao profundamente
fundamentalista do salmo referido, pois trata-se de uma leitura obtusa com as seguintes

caracteristicas, segundo Dias da Silva:*2

1. Para o fundamentalista, as limitagdes culturais, linguisticas e cientificas dos hagiégrafos séo
minimizadas, quando ndo descartadas, pois 0s autores/redatores agiram sob a divina inspiracéo,
capaz de remover e superar todos os obstaculos.

2. A segunda (postura) pode ser definida como realismo ingénuo. O leitor fundamentalista julga
desnecessario interpretar o texto e tende a ignorar outras possiveis significacdes e as variadas
perspectivas de abordagem do mesmo. Para tal leitor, o sentido é claro e esta claramente expresso
em palavras perfeitamente adequadas.

3. A terceira faceta disfarca a atitude fundamentalista sob a égide da confessionalidade e se
manifesta quando determinada doutrina ou teologia se utiliza do texto biblico para comprovar suas
convicgdes e sustentar suas ideologias. O texto biblico, quando lido de forma fundamentalista, é
visto como linear, coerente e harménico e, assim, torna-se um tesouro de argumentos que
corroboram o credo e a doutrina de um determinado grupo. Tipico desse expediente é a utilizacdo
de variados versiculos, que sdo pingados de seus contextos e sem levar em consideragdo a questdo
do género literario, sdo instrumentalizados para comprovar um artigo da fé e motivar ou legitimar
um tipo de comportamento.

4. A Ultima faceta: em vez de dar a liberdade ao texto para que ele diga o que quer (ou o que pode),
a atitude fundamentalista pode levar o0 exegeta a realizar uma trapaca metodoldgica, que pode ser
assim definida: ndo é uma interpretacdo que abre o texto, e sim o texto que comprova a
interpretacdo. N&o se trata de uma verdadeira interpretacdo, e sim de uma abordagem
pseudocientifica: o que deveria ser provado é utilizado como pressuposto.

Na perspectiva ja das fontes lucanas e mateanas, o personagem diabélico ndo pode
ser visto como legitimo exegeta. Mesmo porque € Cristo quem possui as acles
profundamente interligadas com a Palavra de Deus expressa no AT; “sua pessoa e sua
pregacdo inauguram o ano da graca do Senhor, anunciado em Is 61,1-2”.1% Devido a
oposicdo radical existente entre os dois personagens presentes no relato das tentacoes,

conclui-se, portanto, que o diabo ndo pode ser visto como um verdadeiro perito na arte de

11 EICHRODT, W. Teologia do Antigo Testamento. Tradugdo: Claudio J. A. Rodrigues. Sdo Paulo:
Hagnos, 2004. p. 536.

12 SILVA, C. Metodologia de Exegese Biblica, p. 321.

18 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. I, p. 256.
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interpretar as Sagradas Escrituras, pois Jesus o é. Bovon, ao confirmar o que é dito,
sublinha que o “diabo cita a Escritura, mas sem compreendé-la”.4

A postura diabdlica, ante o Salmo 91, seria vista, pela exegese atual, como uma
realidade recheada dos vicios elencados no fundamentalismo exposto acima, pois possui
o chamado realismo ingénuo, que julga desnecessario interpretar o escrito e tende a
ignorar outras possiveis significacbes e as mais variadas perspectivas de abordagem
perante 0 mesmo texto.

Deve-se ressaltar, mais uma vez, que o hagiégrafo utiliza-se de forte ironia ao
descrever o personagem diabdlico como aquele que sugere remédio ao orante com desejo
de se estar livre do mal, uma vez que ele é o préprio tentador. O diabo, com sua
pseudoexegese, assume a égide da confessionalidade, que se manifesta na utilizacdo do
texto biblico para confirmar suas conviccgdes a priori estabelecidas, baseadas no equivoco
de pensar que Deus deve se manifestar com shows “pirotécnicos”, visando a
autopromocéo. “Tenta fazer com que Jesus, em vez de apoiar-se na promessa de Deus, se
aproveite dela para exibigdo espetacular.”*®

O autor sagrado, através do personagem diabolico, pode ter o intuito de apresentar
a ideia de como é possivel instrumentalizar as Escrituras, sendo isso uma “trapaca
metodologica”,'® que visa & busca pelo texto a fim de comprovar o pensamento
pseudoexegético. Seria possivel constatar este erro de método que o personagem
diabdlico realiza, quando ele se utiliza do SI 91,1-2 com a finalidade de decifrar o tipo de
filiacdo divina revelada em Jesus. Segundo Day, o salmo escolhido ndo tem essa
finalidade, pois traz uma caracteristica muito enigmatica ja encontrada em outros Salmos
(49; 56; 59; 68; 69; 86; 88 e 116). Apresentam “grandes dificuldades de interpretacio”,’
guando se buscam neles uma vertente messianica.

Aponta-se uma questdo: por que o hagidgrafo ndo narrou o personagem diabolico
recitando um salmo nitidamente régio ou messianico, como, por exemplo, Sl 2; 18; 21;
45; 72; 101; 110; 144,1-11?'® Uma resposta ndo poderia estar relacionada com a ja
conhecida intencdo irbnica do autor de criticar opositores de suas comunidades? Por

talvez tratar-se de figuras muito cheias de si, a ponto de se considerarem grandes sabios

14 BOVON, F. El Evangelio segtn Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 289.

15 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos Il (73-150), p. 1167.

16 SILVA, C. Metodologia de Exegese Biblica, p. 321.

7 DAY, J. (org.). Rei e Messias em Israel e no Antigo Oriente Préximo. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p.
232.

18 KSELMAN, J.; BARRE, M. Salmos. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. Novo
Comentario Biblico de S&o Jerdnimo: Antigo Testamento, p. 1033.
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na arte de recitar as Escrituras, porém pouco familiarizadas nos quesitos mais basicos de
interpretacdo da Palavra de Deus, poderiam elas ser fundamentalistas, assim como é o
personagem diabdlico, e por isso agravarem a “divisdo interna do povo de Israel diante

da identidade messianica de Jesus”.*®

3.1 O diabo na perspectiva lucana e sua intertextualidade

Como foi destacado, pode existir tanto em Lucas quanto nas suas fontes o desejo
de relacionar o personagem diabolico com os opositores de Jesus. Ao longo da pesquisa,
se tentard evidenciar quem é o agente maligno, dentro da perspectiva do evangelista,
inspirando-se em suas fontes, a fim de averiguar o paralelo existente entre o tentador e 0s
adversarios de Jesus.

A comegar ressalta-se, como ja foi dito, que Lucas chama o antagonista de Jesus de
dwaforog 8 vezes (Lc 4,2.3.5.6.13; 8,12; At 10,38; 13,10) e outras 7 vezes de cotovag (Lc
10,18; 11,18; 13,16; 22,3; 22,31; At 5,3; 26,18). Para Meynet, no quiasmo presente em
Lc 4,1-2, 0 diaPoirog traz a imagem da oposicdo méaxima ao Filho de Deus, servindo de
contraponto a realidade do Espirito Santo. Fitzmyer afirma que Lucas deseja acentuar, no
relato das tentagdes, a ideia do “oponente de Jesus, pois satd € um substantivo hebraico
que significa adversario, acusador, fiscal [...] este personagem, no AT, aparece na corte
de Deus (J6 2,1; Zc 3,1-2)”,%° e, portanto, ndo deixa claro um perfil hostil que interessa
ao autor lucano, segundo os dizeres do exegeta.

Lato ressalta que o personagem diabdlico no AT, chamado de Satanas (o /
Yotavac), ndo necessariamente € um personagem que pertenca a um império do mal.
Recorda, ainda, que em Nm 22, quando se descreve o divino concilio, satd ndo é apontado
como o oponente de Deus. O texto narra como a fdria de Deus queimou Balado, enviando
um dos seus anjos para ser 0 satd: 0 anjo é adversario de Balado e se prepara para matéa-
lo. Em particular, este anjo defendera Israel contra os inimigos, o rei de Moab.?

Reeg afirma que, com o passar do tempo, na literatura rabinica, satd “se torna a
figura marginal e eventualmente o principe do mal na literatura medieval”. De inicio,

passa a ser um anjo caido, caracterizado pelo atributo de anjo: ele é subordinado a Deus,

1% NEF ULLOA, B. A apresentacado de Jesus no Templo (Lc 2,22-39), p. 156.

2 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. Il, p. 404.

2L LATO, A. The Devil in the Old Testament. London: Library of the New Testament Studies, 481, 2013.
p. 19.
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sem livre-arbitrio, e opde-se a humanidade. Ele seduz e acusa 0os humanos. Entretanto,
ainda ndo ¢ de modo algum principio do mal.?

Lipinski também ressalta que, no AT, a palavra satd designa o adversario (1Sm
29,4; 2Sm 19,23; 1Rs 5,18; 11,14.23.25), “mais especificamente aquele que exerce o
papel de acusador (Sl 109,6.20.29). E apenas em Zc 3 e J6 1-2 que satd aparece como um
acusador sobrenatural, e 1Cr 21,1 € o Unico texto veterotestamentario em que saté se torna
[...] 0 adversario sobrenatural de Israel”.?® O autor confirma, ainda nessa pesquisa, que
s0 em literaturas posteriores e nos tanaitas (30-200 d.C.) é que sata personificara as forcas
do mal.

Enfim, “na biblia hebraica [...] satd nunca aparece como o Ocidente cristdo o
define, como um lider de um império do mal, uma arma de espirito hostil que declara
guerra contra Deus ou sua humanidade [...], muito menos como um opositor de Deus”.2*
Mckenzie afirma que o termo diabo foi uma forma que a LXX usou para traduzir o termo
hebraico saté e que ndo ha consideravel diferenca entre eles.®

O presente trabalho, ao verificar 0 uso do termo éwdfoloc no texto grego das
tentacBes, comum a Mateus e Lucas, sugere a existéncia de uma crescente compreensao
teoldgica da realidade diabolica, se comparada as outras tradi¢des aqui citadas, que viam
em satd um simples acusador, sem um necessario viés maligno-espiritual. Tal progresso
de entendimento ja se mostra presente nos escritos de “Q”, pois o0 uso mateano e lucano
de duwiPoirog € oriundo desse material influenciador dos seus relatos.

Fitzmyer confirma essa conclusdo, pois afirma que, “naquela época, Satanas se
havia convertido no nome do chefe ou principe dos deménios, segundo a angelologia
contemporanea”.?® Segundo Schurmann, no relato das tentacdes, “o SiGforog ndo é
apresentado — como no AT — como aquele que, com a permissdo de Deus, pode colocar a
prova, mas como aquele personagem decidido a fazer Jesus cair”.?’

Como ja indicado, Lucas também usa o termo satd, entretanto, ndo com a mesma
carga semantica descrita pelo AT. Segundo Cserhati,

a palavra satd [...] ocorre no material lucano em contexto onde o escritor providencia um a
explanagdo para a primeira causa da hostilidade humana contra Jesus. Além disso, as referéncias

lucanas assumem o controle da tripla tradicéo (e.g., a interpretacdo da parabola do Semeador, Mc
4,15/Mt 13,19/Lc 8,12) ou de Q (Mt 9.32-33/Lc 11.14, onde satd ndo é explicitamente

22 |bidem, p. 71.

2 Verbete “Satd”, LIPINSKI, E. Dicionario Enciclopédico da Biblia, p. 1222.

24 PAGE, E. The origin of Satan. Toronto, Canada: Random House, 1995. p. 39.

% Verbete “Satd”, MCKENZIE, J. Dicionario Biblico, p. 852.

% FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. Il, p. 404.

27 SCHURMANN, H. Commentario Teologico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 371.
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mencionado, mas a possessao demoniaca é a causa implicita do insensato). Existem importantes
reviravoltas na narrativa lucana, deixando claro que satd esta por detras da intencdo malévola das
pessoas que se voltam contra Jesus.?®

Bovon afirma que o autor lucano entende o personagem diabdlico como o que
provoca a tentagéo, cujo termo grego mepdlm (provar, tentar) “contém com frequéncia
uma intengdo mais hostil e se distingue de doxipdle (provar, examinar)”.?® Segundo o
autor, para Lucas, o diabo é um personagem totalmente negativo, que visa provocar
verdadeiras tentacdes que superam simples exames criticos:

Lucas retrata satd como um homem forte, que é bem armado e que confia em suas muitas
possessdes. Essas possessOes sdo inabitagdes humanas dos pequenos satés, os demonios. Cada
infortunado humano sofre das mais variadas doencas. E clara a prevaléncia das possessdes

demoniacas por todos os lados; doentes e morte sdo, para Lucas, o poder da opressao de Satanas
no mundo.*°

No relato lucano sobre as tentagcdes, nos vv. 3.5, ressalta-se no personagem
diabdlico um carater magico ou ilusionista. Tanto a ordem de transformacao da pedra em
pdo quanto a exibicdo dos reinos gloriosos num instante — v otiyuij ypovov — revelam
um sobrenatural as avessas. O verbo dewvow (mostrar) é usado para falar de “coisas
mostradas em visdes”,** como em At 7,3, no qual Deus é quem “mostra a terra citando a
Gn 12,1 LXX”.%? Dupont afirma que Lucas, em vez de citar a montanha como Mateus em
seu relato, “substitui por uma anotagdo temporal, deixando subentender que se trata de
uma viso imaginaria”.3®

Fitzmyer declara que, na expresséo &v otiyuf] xpovov, “Lucas pretende conferir a
essa experiéncia um caréter claramente visionario”,* admitindo implicitamente que o
diabo é descrito com o viés de um alguém ilusionista, uma vez que é ele quem promove
a visdo, como se percebe ao se constatar que a raiz verbal deikvdm esta no indicativo
aoristo ativo da terceira pessoa do singular, £6g1&gv.

Segundo Garret, no contexto judaico existem “textos (datados do periodo do

Segundo Templo — séc. Il a.C.) nos quais magia, falsa profecia e agéncia satanica séo

%8 CSERHATI, M. Binding the Strong Man: Demon Possession and Liberation in the Gospel of Luke.
London: Library of the New Testament Studies, 481, 2013. p. 115.

2 BOVON, F. El Evangelio segtn Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 281,

% GARRET, S. The Demise of the Devil: magic and the demonic in Luke’s Writings. 1. ed. Minneapolis:
Fortress, 1990. p. 40.

3L Verbete deucvom, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 197.

82 Verbete dewvom, HORST, B.; SCHNEIDER, G., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario
Exegetico del Nuevo Testamento (a-y), p. 843.

33 DUPONT, J. Le tentazioni di Gesu nel deserto, p. 62.

3% FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. I, p. 407.
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ligadas integralmente”. A ligagdo entre o falso profeta e a magica datam dos tempos das
traducOes da Septuaginta, no terceiro século a.C.*®

Ao descrever o diabo como um personagem provedor de um poder extraordinario,
Lucas demonstra estar “profundamente convencido de que 0s seres humanos estdo
submetidos aos ataques do diabo e que sofrem por ele (4,13.16; At 10,38; 26,18)”.% O
poder politico e temporal regente, cujo o préprio personagem demoniaco diz ser o
possuidor no v. 6 — kai einev odTd 6 daforoc coi dhowm TV dEovoiay TavTny dracay
Kai TV 60&av, 6Tt Epol TapadiTodal Kai £av 0EAm didmut avtiv —, € 0 apice da influéncia
diabolica na vida humana.

Como j& visto na analise semantica do referido versiculo, existe um conjunto de
expressdes gregas no acusativo que vem logo apds o verbo didmu, conjugado na 12 pessoa
do singular do indicativo futuro ativo — d®wow —, que oculta o sujeito da agdo (“eu”),
reforcando a ideia de relacdo existente entre agente, acdo e objeto. Transmitem a ideia de
relacdo intrinseca envolvendo a figura diabdlica, 0 seu agir e as coisas que 0 mesmo
personagem diz ter. Entende-se, entdo, que, segundo o autor lucano, se o diabo tiver
algum poder e gloria, sdo estes uma extensao dele proprio.

Garret afirma que, no entendimento de Lucas, o diabo é o principe deste mundo, o
regulador dele. Assim, Lucas justificaria o uso do termo oikovuévng (mundo inabitado,
populacdo humana) diferentemente de Mateus, que usa o termo kocpog (Mt 4,8). Segundo
a autora, destaca-se o paralelo entre Lc 4,5-7 e Ap 13,7b-8: no Apocalipse a besta do mar
faz guerra aos santos para conquista-los. “O diabo, segundo Lucas, é como a besta do mar
em Apocalipse, ‘que tem a autoridade’ sobre o mundo inabitado. Em ambos os casos, 0
exercicio da autoridade tera como Gltimo objetivo a adoracdo de satd (Ap 13,4)”.%7 A
autora ressalta ainda que

no Apocalipse a besta do mar delega sua autoridade a segunda besta; a “besta da terra” ou 0 “falso
profeta” é quem trabalha com grandes sinais. No relato lucano o diabo oferece autoridade para
Jesus e o sugestiona a fim de que ele trabalhe com grandes sinais. Se Jesus seguisse essas
instrucdes, ele teria se tornado algo como uma besta da terra presente no Apocalipse: um falso
profeta, servidor de Satands e um méagico que opera sinais ao redor da gldria de Satanas em vez da
gloria de Deus. Se tivesse seduzido Jesus, fazendo com que ele o servisse em vez de servir a Deus,

o diabo teria frustrado o plano divino para a vida de Jesus e retido para si a autoridade e a gloria
que sdo devidas somente a Deus.®

%5 GARRET, S. The Demise of the Devil, p. 13.

% BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 282.
37 GARRET, S. The Demise of the Devil, p. 38.

3 Ibidem.
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Fitzmyer destaca que, na referéncia feita ao poder diabolico, o autor pode ter
desejado realizar “uma alus&o ao Império Romano”.3® Schurmann concorda e declara que,
naquele tempo, “os diversos reinos tinham uma Unica e idéntica é&ovoia e 66&a, € que se
concretiza no Império Romano”.*°

Dupont ressalta que a “ideia expressa no v. 6b é familiar ao judaismo e a Igreja
primitiva: o mundo, mais precisamente o mundo pagao, idolatra e hostil ao povo de Deus,
é submisso ao poder daquele que é chamado o principe do mundo”.** Bovon declara que,
na perspectiva lucana, todos aqueles que se servem da politica ou da economia com 0
intuito de beneficiar-se pertencem ao dominio diabdlico.*?

Vale destacar que, em Ap 13,5 e em Lc 4,6, a ideia descrita € a de que o diabo
recebeu o seu suposto poder. O verbo grego € 0 mapadidwut (entregue) conjugado na
terceira pessoa do singular, do modo indicativo perfeito médio passivo, mapadédotar. O
verbo 6idmpu — que vem acompanhado da preposicao mapd, com o “significado primério
ao lado de, junto a, expressando assim a relacdo de imediata vizinhanga ou
proximidade”®® — tem como primordial a ideia de um “conceder por agdo formal,
frequentemente usado para se referir a Deus”.** Segundo Danove, a LXX usa §idwpt em
quatro sentidos semanticos diferentes:

Caracteristica #1: 8idw exige a conclusdo por uma entidade que realiza uma agéo em curso.
Caracteristica #2: quando o contexto ndo dispde de informacdo a mais, 0s gramaticos gregos (e
ingleses) interpretam que a entidade opera como o agente que, também, funciona como o
beneficiario da entidade que sofre uma alterag&o.

Caracteristica #3: didwp permite ao beneficiario especificar qual a agdo em si que tera por fim a
entidade. [...] Especifica as regras para o uso do beneficiério da acéo.

Caracteristica #4: 5idm impOe a interpretacdo que o beneficiario da acdo se torne o beneficiario
da entidade que sofre a mudanca. Entdo esta entidade tem dois beneficiarios: o agente da entidade

especifica e o beneficiario da acdo. O relacionamento entre esses dois dependera das condi¢des
que caracterizam a agdo.*

Popkes explica que mapadidmut, aplicado neste trecho do evangelho, possui o
sentido de conceder autoridade, servindo para atenuar a verdade incutida na expressao eu

possuo.%® Pringent ressalta que o verbo didmu “marca bem a garantia de que tudo o

39 FITZMYER, J. El Evangelio segln Lucas, v. 1, p. 407.

4 SCHURMANN, H. Commentario Teologico del Nuovo Testamento: il vangelo di Luca, v. I, p. 377.

41 DUPONT, J. Le tentazioni di Gesl nel deserto, p. 65.

42 BOVON, F. El Evangelio segun Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 287.

4 Verbete nopd, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 682.

4 Verbete 5idwu, DANKER, F.; BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature, p. 242.

4% DANOVE, P. The usages of 5idwpu in the Septuagint: its Interpretation and Translation. Bulletin of the
International Organization Septuagint and Cognate Studies, v. 43, p. 25, 2010.

4 Verbete mapadidow, POPKES, W., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del Nuevo
Testamento (1-w), p. 727.
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quanto acontece, mesmo quando s&o as forcas diabolicas que se desencadeiam, s existem
em virtude de uma permissdo de Deus”.*’

Garret acredita que Lucas retoma “a ideia de que Deus autoriza as ac¢Oes de satd
demonstradas em duas ou trés noticias sobre o mesmo, encontradas na Escritura hebraica:
J6 (1,11-12; 2,5-6), Zacarias (3,1) e 1 Cronicas (21,1)”.%® Estes textos, segundo a autora,
ilustram trés das atividades frequentemente atribuidas a sata na subsequente literatura: ele
testa, acusa e desvia.

O central v. 7 manifesta bem tais caracteristicas diabdlicas, cujo objetivo é fazer
com que Jesus 0 veja como um poder alternativo e que por isso o adore. No capitulo
anterior foi abordada a ideia de que é proprio do estilo deuteronomista centralizar a ideia
principal no meio de sua pericope. Foi defendida a tese de que esta estrutura literaria ja
esta presente nas fontes lucanas, levantando a hipdtese de que Lucas, simplesmente, teria
herdado tal tradigdo sem realizar alteragfes na sequéncia das tentagdes manifesta pela
mesma, que também o formou como um cristdo deuteronomista. Sendo assim, é
interessante notar que, no v. 7 do relato das tentacdes, se narra a fala diabdlica, a qual
expressa o desejo do referido personagem de ser adorado.

Ao centralizar os dizeres do diabo, tanto o autor lucano como suas fontes mostram
que h& um interesse notorio sobre o tentador e sua tentagdo. Dupont afirma que “Lucas
prefere reservar a melhor de sua diligéncia a palavra do demoénio: é clara a
verossimilhanca da sugestdo na primeira tentacdo e a literalidade da citacdo biblica na
terceira [...] ndo é demonstrado tanto cuidado nas palavras de Jesus”,* pois, segundo o
autor, o evangelista ndo relata, na sua inteireza, o versiculo deuteronomista, usado pelo
Filho de Deus para responder a primeira tentacao.

Na omissdo parcial do versiculo de Dt 8,3, Dupont acredita existir um indicio de
que o diabo seja o principal ator no relato lucano das tentagdes. Da mesma forma o é no
relato da paixao, pois o autor parte de pressuposto de que “o relato das tentacOes de Jesus
no deserto tem de ser interpretado em estreita relagdo com a historia da Paixio”.>°

Partindo da andlise de Dupont, conclui-se que Lc 4 e Lc 22,23 estdo profundamente
interligados pela presenca diabolica, que ainda tentard o Filho de Deus nos referidos

Gltimos capitulos. O “proprio Jesus dird, segundo Lucas, aqueles que foram prendé-lo: E

47 PRINGENT, P. O Apocalipse. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 240.

4 GARRET, S. The Demise of the Devil: magic and the demonic in Luke’s Writings, p. 39.
4 DUPONT, J. Le tentazioni di Gesu nel deserto, p. 82.

0 Ibidem, p. 82.
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agora a vossa hora, eis o poder — §€ovasia — das trevas (22,53)”.%! Eis 0 momento oportuno
— dypt kopod — em que o diabo volta, conforme ja havia sido dito no v. 13 do relato das
tentagdes. Em 22,1, o autor lucano narra Judas sendo possuido por Satanas e, por isso, se
une aos chefes dos sacerdotes e escribas, que querem eliminar Jesus. E, igualmente, neste
capitulo que se narra a traicdo de Pedro (cf. 22,54) e a tensdo do grupo dos Doze, que
discutem no afé de descobrir quem deles é o maior (cf. 22,24).

Bovon afirma que, para Lucas, 0 mesmo Satanas que tentou Jesus (4,1-13) “retorna
insinuando-se em Judas (22,3), passando pelos discipulos, pelos escribas (22,31) e
entregando Jesus aos poderosos deste mundo (v. 53)”.°% Por falar em meipacpoc
(tentacdo), serd nesse capitulo que tal acdo maligna retornard, depois de ter sido
encontrada, pela ultima vez, no relato lucano do Pai-Nosso (11,4), quando Jesus adverte
os discipulos: “Levantai-vos e orai, para que nao entreis em tentagdo” (22,45).

Segundo Fitzmyer, na perspectiva do terceiro evangelista o tentador tem por
objetivo a apostasia,®® por isso que a saga diabdlica em fazer Jesus cair se manifesta até
os capitulos finais do evangelho. O diabo ou quem ele representa, segundo o autor lucano,
quer gue Jesus renuncie a uma filiagdo divina que se contrap6e a sua forma de entendé-
la, manifesta em seus dizeres “malicioso” e “tentadores”. Concordando com esta tese,
Bovon afirma que “nao € o titulo de Filho de Deus o que aqui se questiona, mas sim 0 uso
do poder que 0 mesmo implica”.>* Isso se percebe no texto grego, pois a expressao &i viog
&l tod Oeod (se és o Filho de Deus) refere-se a uma hipétese real, cujos efeitos poderiam
ser verificados.

Conclui-se que, para o diabo, Jesus, sendo um Filho de Deus, pode realizar
maravilhas sobrenaturais para conseguir atingir os seus objetivos; e o desejo diabdlico
visa a Jesus agindo dessa forma. Entretanto, cabe a questdo: sera que, para o evangelista
e suas fontes, o personagem demoniaco tem real conhecimento do titulo em questéo, Filho
de Deus?

3.2 O insuficiente entendimento diabdlico sobre o “Filho de Deus”

O personagem diabdlico usa, como é sabido, até mesmo as Sagradas Escrituras para

expressar 0 seu conhecimento a respeito da expressao Filho de Deus (vv. 3.10). Mckenzie

51 SABORIN, L. L ’Evangelie de Luc: Introduction et commentaire. Roma: Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, 1987. p. 129.

2. BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (19,28-24,53), v. IV, p. 379.

3 Ibidem, p. 741.

% FITZMYER, J. A. El Evangelio segln San Lucas, v. |, p. 286.
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afirma que, no AT, “o titulo de Filho de Deus é aplicado a seres celestes (cf. anjo; Gn 6,2;
S129,1;89,7; J6 1,6; 2,1; 38,7). Nesse sentido, o titulo tem provavelmente suas raizes nas
concepcdes primitivas de seres celestes como membros de ordem divina ou sobre-
humanos”.%®

Clifford lembra da visdo de Jacé para confirmar a tese acima, expressa por
Mckenzie, de que na escada vista pelo patriarca estavam os “anjos [...] contados com 0s
filhos de Deus, os membros da corte celestial. O sentido do sonho é o contato entre Deus
e as criaturas da terra; 0os mensageiros dao continuidade ao desejo divino (como em
Satanas em J6 1,2)”.°®

Schweizer corrobora a ideia acima, pois afirma que a corte do Senhor, composta de
seus membros celestiais, com seus anjos, sdo descritos como o37%7 32 (filhos de Deus).
Segundo o autor, por causa da “influéncia do ambiente cananeu, Israel assumiu a ideia do
pantedo e de um divino conselho composto de uma série de seres divinos, incluindo
deuses de outras nagdes, subordinados a Yahweh, o Deus supremo”.>’ Por sua vez, Hans
ressalta que Filho de Deus é, de igual modo, “um dos enunciados messianoldgicos para
se referir a adocdo e a designacéo do rei que assume seu oficio (2Sm 7,14; Sl 2,7; 89,27;
Is 9,5)”.%8

Lucas, para explanar o seu entendimento sobre o termo Filho de Deus, obedece a
tradicdo presente nos sinoticos (cf. Mc 6,17-29; cf. Mt 3,13-17). Assim, utiliza o SI 2,7
no relato do batismo (3,21-22), o qual — como ja foi dito — é o relato que da maior destaque
a categoria relacionada a pessoa de Jesus. No salmo referido, “filho de Deus é um titulo
régio e litargico™® que, segundo Gilligham, ¢ utilizado em cerimdnias “de coroagio,
muito provavelmente composto para ser usado por todo rei davidico, em uma época tipica
de inquietagdo politica como as que se seguiam & morte do monarca anterior”.%

Vale ressaltar que, diferentemente de Mateus, o autor lucano acrescenta, logo apds
o relato do batismo, a genealogia de Jesus (vv. 23b-38), a qual remonta a Adao, o filho
de Deus (cf. Lc 3,38). Gerhardsson afirma que Lucas insere, de propdsito, a narrativa da

%5 Verbete “Filho de Deus”, MCKENZIE, J. Dicionario Biblico, p. 350.

% Verbete “Génesis”, CLIFFORD, R., in: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. Novo
Comentario Biblico de S&o Jerdnimo: Antigo Testamento, p. 102.

5 Verbete viég, SCHWEIZER, E., in: KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of the New
Testament, vol. VIII, p. 348.

%8 Verbete viog, HAHN, F., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del Nuevo Testamento
(4 — ), vol. 11, p. 1830.

% BRUEGGEMANN, W. Teologia del Antiguo Testamento: un juicio del Yahvéh. Salamanca: Sigueme,
2007. p. 649.

80 GILLINGHAM, S. O Messias nos Salmos: uma questdo de historia da recepcéo e o Saltério. In: DAY,
J. (org.). Rei e Messias em Israel e no Antigo Oriente Proximo. So Paulo: Paulinas, 2005. p. 220.
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genealogia interligando os episddios do batismo e das tentacdes de Jesus,®! pois quer
clarificar o conceito a respeito do titulo Filho de Deus. Sublinha-se, assim, a perspectiva
universal da misséo de Jesus de Nazaré com a provavel intencdo lucana de mostrar que
Jesus “ndo € unicamente o fruto de Israel”.5? A partir disso, Aletti afirma que, para Lucas,
Messias e Filho de Deus “sdo dois titulos inseparaveis”,®® como se percebe na narrativa
em que o anjo Gabriel anuncia a Maria a encarnagéo de Jesus (Lc 1,30-36) e, de igual
modo, no primeiro discurso querigmatico de Pedro em Atos dos Apostolos (cf. 2,38).

A conclusdo de Aletti da base para a pesquisa levantar uma hipotese: no
personagem diabdlico, ndo poderiam estar inseridos aqueles que, na visdo lucana, ndo
enxergam a verdadeira identidade de Jesus, pois separam o0s dois titulos cristolégicos:
Messias e Filho de Deus? Nota-se que a pergunta diabdlica Ei Yiog &l 100 ®cod (se és
o Filho de Deus), presente no relato lucano das tentacGes (vv. 3.9), retorna na boca dos
guardas que o interrogavam em meio aos golpes. Acompanhados de um jogo de
adivinhacgéo, pois haviam coberto o rosto de Jesus (cf. 22,63), os verdugos desafiavam:
TpoPNTELCOYV, Tig 0 maicog og (Profetizal Quem é o agressor?).

Os sacerdotes do Templo, os escribas e os chefes do povo insistiam, com 0s
semelhantes dizeres contidos nas perguntas diabdlicas (22,67.70): Ei ov &l 6 Xpiotdg,
gimdv Mpiv (Se tu és o Cristo, dize-nos); ob odv i 6 Yidg 1o Ocob (Es, portanto, o Filho
de Deus?). Péncio Pilatos, em 23,3, continua o interrogatério sobre a identidade de Jesus,
com a mesma estrutura de pergunta que o diabo utilizou no deserto: v £i 6 Bocidedg TédV
Todaiwv; (tu és 0 Rei dos Judeus?). Herodes ndo faz pergunta alguma, entretanto, tinha o
desejo de conhecer Jesus (cf. 23,8-9). Assim, o referido rei demonstra que ndo ha
familiaridade nem intimidade entre eles, da mesma forma gque ndo ha entre o personagem
diabdlico e o Filho de Deus, conforme ja dito no presente capitulo.

Por fim, no cenéario da cruz, no Goélgota, as tentacdes, por meio das quais 0
Crucificado é desafiado a revelar sua identidade messianica, continuam e tornam-se
unissonas num coro composto de chefes do povo, soldados romanos e um dos malfeitores,
que ecoavam a voz diabélica do deserto: Alkovg Ecwoev, cmcdtm £avtdv, £ 00TOG 0TIV
0 Xpiotog 100 Oeod 6 dkhextoc (Le 23,35); Ei ob &l 6 Bacthedo 16V Tovdainv cBoov

ceontdv. (Lc 23,37); Odyi ob €1 6 Xp1o1dc; cdoov ceavtdv kai fudc (L 23,39).

61 GERHARDSSON, B. The Testing of God’s Son (Matt 4,1-11 & Par). An Analysis of an Early Christian
Midrash. Oregon: Berlingska Boktryckeriet, 1966. p. 19.

62 FITZMYER, J. El Evangelio segln Lucas, v. 11, p. 376.

8 ALETTI, J. L'arte di Raccontare Gesu Cristo: la scrittura narrativa del vangelo di Luca. Brescia:
Queriniana, 1991. n. 3, p. 73.
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Fitzmyer, sobre Ei Yiog €l tod ®cod (se és filho de Deus), afirma que “nio é uma
pergunta que brota da fé, sendo que encerra implicacdes tremendamente sinistras”.%*
Segundo Fabris e Maggioni, filiacdo divina, para o personagem diabdlico — que
personifica o entender de alguns —, é a condi¢do “para justificar o caminho do sucesso
facil, do poder e do dominio ou do prestigio espetacular”.®®

Todos os personagens que desafiam Jesus numa constante tentacdo tém algo em
comum: ou tinham poder ou desejavam té-lo. O poder violento ambicionado da, num
primeiro momento, sucesso, prestigio e riqueza. Sob a égide de uma autoridade
incontestavel, esta a &nsia obcecada em ser algum tipo de rei ou até mesmo algum tipo de
divindade. Assim se teria mais poder, cuja finalidade era explorar o mais fraco e sufocar
qualquer tipo de oposi¢cdo, matando a mesma, caso necessario.

Dentro da perspectiva lucana, a forma diabdlica de compreender o titulo de Filho
de Deus ndo estd presente na vida de Jesus, que é um alguém completamente novo e
misterioso para o personagem diabolico. Ressalte-se que, no relato lucano, a ideia vista
em Aletti, a respeito das afirmac6es simultaneas dos dois titulos Messias-Filho de Deus
em relacdo a Jesus, nunca se encontrara nas falas diabdlicas. Pelo contrario, sempre dira
um ou outro (Lc 4,3.9.34). Com isso, pode-se afirmar que Lucas até defende que, tanto o
diabo quanto os demonios,% venham a ter um conhecimento sobre Jesus (4,41) e até
mesmo explicita-lo, mas nunca sera perfeito ou pleno; € uma compreensdo limitada, que
gera erro.

Segundo Fitzmyer, Lucas sublinha a intimidade existente entre o Pai e o Filho,
compreendida tdo somente por eles (10,22). Com isso, “acentua-Se nesta classe de
intimidade o caréater Unico e exclusivo da filiacdo divina de Jesus, ainda que, em outras
passagens do Novo Testamento, haja a denominacdo dos cristdos como filhos de Deus
(cf. Rm 8,19; GI 3,26)”.%7 O autor acentua ainda que a filiacdo de Jesus entranha-se em

algo Unico e radicalmente diferente.

8 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. 1V, p. 437.

% FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos, v. 11, p. 56.

%  Bovon afirma que Aauéviov, no sentido grego de divindade, ndo aparece mais que uma vez em Lucas,
posto nos labios dos filésofos de Atenas (At 17,18). Para Lucas, como para o judaismo contemporaneo,
os “demonios” estdo, pelo contrario, a servigo do diabo e se opdem aos anjos que servem a Deus. Sdo
eles quem trazem os males e a ruina, mas Lucas ndo levanta questdes sobre sua origem ou sobre o0s seus
dominios. Tudo se centra na pressao que exercem sobre seus dominios. A demoniologia de Lucas tem
raizes na tradicao crista primitiva, sobretudo no evangelho de Marcos (BOVON, F. El Evangelio segin
San Lucas, v. |, p. 318).

8 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. Il1, p. 261.
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Em Lc 10,21, é o proprio Jesus quem afirma que o Pai é o revelador de seus
mistérios aos pequeninos. No mesmo capitulo, Jesus declara o seu testemunho sobre a
queda de Satanas (v. 18); situa-se ai também o relato dos setenta e dois, enviados a
evangelizar, sob 0 mandato de Cristo. Os missionarios referidos se declaram estupefatos
por possuiam poder sobre os demonios, poder este que vem do nome de Jesus (v. 17).

Interessante notar que, no mesmo capitulo, Jesus afirma: “Tudo me foi entregue por
meu Pai e ninguém conhece quem é o Filho sendo o Pai, e quem é o Pai sendo o Filho e
aquele a quem o Filho quiser revelar” (v. 22). Como ndo lembrar os dizeres diabolicos no
v. 6 do relato lucano das tentacGes: Xoi ddow TV é€ovsiav Tavtny dracay Kol Ty 06Eav
avt@v (Darei a ti toda esta autoridade e a sua gldria)? Parece que o autor lucano visa
mostrar 0 engano ou mentira oriundo do personagem diabdlico, ao rebater sua retorica
através da narrativa de 10,22, em que Jesus afirma o Pai como o grande doador de tudo,
e ndo o diabo. Nos dizeres do Filho de Deus, presentes no versiculo em questdo, é
igualmente descrita a afirmacdo de que Ele, Jesus, serd o receptor daquilo que o Pai
entrega. O diabo ndo recebera nada do Pai; 0 que se ouve no relato lucano das tentagdes
(v. 6) ndo passa de uma falacia.

Segundo Fitzmyer, o tudo pode ser entendido, num primeiro momento, como uma
“referéncia a totalidade do poder c6smico e da sabedoria universal [...], entretanto, é mais
provavel que panta se refira ao conhecimento das relacdes mutuas entre Jesus e Deus, por
assim dizer, o nicleo da revelagdo comunicada por pura graca”.%® Ao falar dos
destinatarios da revelacdo, o autor declara que, “no contexto do Evangelho segundo
Lucas, 0s pequenos sdo os discipulos, em contraste com 0s doutores da Lei e outros
personagens importantes, que fecham seus ouvidos a palavra de Jesus (cf. Lc¢ 5,30; 15,2;
19,47)°.%°

Por fazerem parte do grupo que se opde a Jesus, 0s sabios e os doutores da Lei sdo
0s agentes que Satanas possui para tentar Cristo, com o objetivo de compreendé-lo. Como
ndo relembrar do legista éxmepdlwv (tentador) presente em Lc 10,25, analisado
anteriormente? Karris aponta que, na referida comunidade, ha controvérsias internas e
externas, e Lucas se envolve na polémica contra os judeus cristdos, que procuram aplicar
requisitos de entrada no cristianismo demasiadamente rigorosos [...] a0 mesmo tempo,
as comunidades de Lucas enfrentam a perseguicdo por parte de lideres judaicos, das

sinagogas locais. Como indicam os sermdes de Pedro, Estévao e Paulo, que enfrentam

8 Ibidem, p. 260.
% Ibidem, p. 259.
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problemas relacionados a interpretacdo das Escrituras, especialmente naquilo que tange
Jesus como o cumprimento das promessas de Deus.”®

Nem de longe os citados opositores se parecem com 0S pequeninos, que Sdo 0s
simples e humildes destinatarios da “verdadeira sabedoria (cf. SI 119, SI 124 e 125, SI
130, SI 141)”."* Segundo Bovon, os discipulos de Jesus ndo fazem parte da elite
intelectual de Israel. Ndo desejam nem se atrevem a chamar-se de sabio. “Ao contrario,
para qualificar-se, adotam um termo que Jesus havia sacado de um deposito distinto da
apocaliptica. Inspirando-se na tradicdo profética, rompeu com a autocelebracdo dos
sabios”."

Logo, fica claro que os opositores da comunidade lucana, plasmados na figura
diabdlica, terdo os mesmos insucessos sofridos pelo diabo no relato das tentagdes. O
tentador até envolve e submete Jesus com o seu poder maligno, conforme visto
anteriormente, quando se analisou 0 V. 2: Nuépag teceEPAKovVTo TEPAlOUEVOS VTTO TOD
dwaforov (quarenta dias sendo tentado pelo diabo). Vale relembrar que o verbo nepélo
estd conjugado no presente do participio médio passivo, no qual assegura a informacéo
de que a tentacdo tomou o ser de Jesus, que se deixou envolver pela mesma! Entretanto,
0 mesmo narrador atenua essa influéncia diabdlica pela preposicdo grega vmo, a qual,
acompanhando o genitivo tod diaBorov, transmite a ideia de que a acdo demoniaca
possui, também, um sentido figurado. Com isso, conclui-se que, para Lucas — assim como
para Marcos e Mateus, que utilizam a mesma preposi¢cdo grega para descrever a
submisséo de Jesus ante o personagem do mal —, o diabo possui uma presenca marcante
na vida do Filho de Deus; mas ndo conseguira atingi-lo de maneira essencial, portanto,
ndo podera dominéa-lo, pois nem ao menos o conhece verdadeiramente.

Ao enfatizar a ideia que aponta Lucas estabelecendo uma relacédo entre o diabo e 0s
representantes oficiais dos judeus, o evangelista ressalta o lado de oposi¢édo a Deus e aos
seus profetas, existente em Jerusalém e no seu Templo, desde os tempos narrados pelo
AT, que os descrevem como realidades “do pecado, da apostasia e do politeismo pagao
(Is 3,25-4,1; Jr 5,19; Am 2,5)”:"3

0 KARRIS, R. O Evangelho Segundo Lucas. In: BROWN, R. E.; FITZZMYER, J. A.; MURPHY, R. E.
Novo Comentario Biblico: S&o Jerdnimo — Novo Testamento e Artigos Sistematicos. Sdo Paulo: Paulus;
Santo André: Academia Crista, 2011. p. 220.

I FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos, v. 11, p. 123.

2. BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (9,51-14,35), v. Il, p. 96.

8 Verbete “Jerusalém”, DEFOSSEZ, M., in: REID, D. G. Dicionario Enciclopédico da Biblia. S&o Paulo:
Paulus/Paulinas/Loyola; Santo André: Academia Cristd, 2014. p. 727.
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Lucas ndo omite que o Templo é o lugar-simbolo da resisténcia a Jesus e aos seus discipulos. No
Templo, as autoridades religiosas de Israel enfrentam Jesus e tentam acabar com ele (19,47; 20,1-
8; 20,9-19); Pedro e Jodo sdo presos no Templo (At 3,1ss.; 4,1-3); Paulo é atacado, quase morto e
preso no Templo (At 21,27-33).7

Através dessa resisténcia a Jesus, oriunda das autoridades religiosas do Templo de
Jerusalém, é que se justifica a presenca diabdlica num lugar que era para ser tdo somente
a morada de Deus. Vé-lo no deserto ndo traz nenhuma novidade, porém, causa certo
espanto a informacéo de sua presenca nefasta dentro do Templo santo. E mais, o tentador
possui familiaridade com o recinto sagrado, chega a recitar o Sl 91.

O relato de Lucas em 4,9 confirma a ideia exposta, quando descreve: "Hyayev 0é
avtov €ig TepovoaAnu kol Eotnoev €mi 10 mrepvyov tod iepod (Conduziu-o depois a
Jerusalém e colocou-o sobre o pinaculo do Templo). Note-se que "Hyayev — indicativo
aoristo de dym, em voz ativa — rege a expressao acusativa avtov &ig Tepovoainu, com a
qual se salienta a ideia de que o diabo, ainda que de forma transitoria, se relaciona com
Jesus, com o Templo e sua cidade, Jerusalém. Uma vez entendida a forma como o
maligno interage com o Filho de Deus, importa saber qual a natureza da relagdo existente
entre o tentador e o Templo de Jerusalém.

Antes disso, ressalta-se a subida paradigmatica que Jesus sofre devido ao fato de
submeter-se a forca diabdlica. O verbo dyw (conduzir) estd no indicativo aoristo ativo, 3?
pessoa do singular, e refere-se a acao do diabo em levar Jesus as alturas. De fato, a cidade
santa estd localizada no alto, se for comparada com o deserto; diz-se 0 mesmo para o
Templo, se comparado com a cidade em si. A ideia de tal elevacdo se torna ainda mais
forte quando o tentador coloca Jesus sobre o pinaculo do Templo, a parte mais alta do
mesmo.

O verbo colocar estd expresso pela raiz grega iotnut, em indicativo aoristo ativo,
g€otnoev. Ja foi salientada a intencdo do autor de sublinhar a altura fisica e espacial onde
ocorrem 0s acontecimentos, e ndo é a primeira vez que relaciona o personagem diabolico
com a mesma circunstancialidade: no v. 5, o diabo eleva Jesus as alturas para mostrar o
seu poder glorioso; entretanto, o autor lucano utiliza a raiz verbal dvoyo.

Nef Ulloa sublinha a distingdo no uso lucano de dyw e avaywm, e faz um paralelo
antitético entre as “subidas” realizadas pelo diabo e aquela dos pais de Jesus, que o
apresentam no Templo (Lc 2,22).”> Apoiando-se na ideia exposta, em que o evangelista

" NEF ULLOA, B. A apresentacado de Jesus no Templo (Lc 2,22-39), p. 109.

s Em 4,5, dvayw descreve a ideia de fazer subir, conduzir para/até o alto, como em 2,22. Em 4,9, Jesus
é conduzido a Jerusalém e colocado sobre o pinaculo do Templo, onde enfrenta a terceira tentagdo. O
objetivo do tentador é afastar de Deus, ou seja, provocar uma ruptura de comunhdo entre Jesus e Deus,
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distingue o conceito de subida, a pesquisa aponta a possibilidade de o personagem
diabdlico querer levar Jesus para a realidade, a qual Mckenzie afirma ser, no AT, “a sede
e simbolo da presenca de lahweh no meio do seu povo [...] em cujos termos é concebido
0 cumprimento messianico”,’® pois percebeu, no término da segunda tentacio, que n&o
conseguira confundir Jesus sobre a realidade Unica de Deus.

No intuito de entender o pensamento lucano a respeito do envolvimento do diabo
com o Templo, ressalte-se que, segundo Fitzmyer, o evangelista vé no lugar sagrado “o
climax do confronto entre Satanas e Jesus”.”” Luz, ao analisar o relato das tentacoes
segundo Mateus, salienta a existéncia de uma relagdo entre o personagem diabdlico e as
liderancas do Templo, afirmando que “Jesus recusa a proposta dos escribas que dizem ao
Crucificado: Se és o Filho de Deus, desce da cruz (27,40). Assim, na perspectiva de
Mateus, o que ocorre, no segundo episodio das tentacdes, antecipa a obediéncia de Jesus
em sua vida e, sobretudo, durante sua paixio”.’

O ser obediente de Jesus € o que qualifica sua existéncia como Filho de Deus. Neste
comportamento os dois evangelistas sinoticos podem querer relacionar a pessoa de Jesus
com Dt 14,1, que explica a filiacdo divina como um “titulo para expressar a relacdo da
Alianca entre o lahweh e Israel, e significa adocéo de Israel por parte de Iahweh”.”

Tanto o diabo quanto os representantes oficiais do Templo estdo muito longe de
interpretar o referido titulo messianico dessa forma. O compreendem sob o escopo da

ostentacao e do poder, como ja salientado. Nessa compreensao se fundamentara a forma

fato que é exatamente contrério ao sentido teoldgico de dvayw, com o qual se indica um movimento de
ascender que culmina com a revelacdo de uma experiéncia profunda de comunh&o com Deus. Em 4,5,
0 evangelista afirma que é o diabo quem conduz Jesus até o alto (dvayw) e aparentemente sugere
também que € o diabo quem o faz subir ao ponto mais alto sobre o Templo; mas essa ideia deve ser lida
em um contexto mais amplo, porque o evangelista ja havia descrito o agente que conduz Jesus, 0 Espirito
Santo (4,1), e, além disso, Jesus ja havia sido levado e apresentado no lugar mais alto, o Templo, onde
na presenca do Senhor foi santificado e consagrado (2,22-39). Portanto, Jesus é descrito em perfeita
comunh&o com Deus, desde muito antes. Por outro lado, na terceira tentacdo (v. 9), existe uma referéncia
a Jerusalém que é assinalada pelo complemento preposicional de lugar (&ic Tepovooin) igual ao do v.
22. Mas, no v. 9, a ideia de ser conduzido até o alto ndo se faz presente pelo verbo Gy, mas pela oragdo
principal seguinte (kai Eotnoev £ri 10 mrepvHyov T0d igpov), onde se faz referéncia ao pinaculo (ponto
mais alto) do Templo, sobre o qual o diabo colocou Jesus. Além disso, a estrutura (&ym + &ig +
‘lepovcainu) aparece 2 vezes em At (9,2; 22,5), onde, a diferenca de 4,9, ndo é acompanhada por
nenhum elemento especifico que indique um deslocamento até o alto. De fato, nessas duas situagdes, o
movimento descrito “até Jerusalém” tem uma conotacdo apenas espacial, ndo possuindo sentido
teoldgico (NEF ULLOA, B. A apresentacdo de Jesus no Templo [Lc 2,22-39], p. 110).

6 Verbete “Templo”, MCKENZIE, J. Dicionério Biblico, p. 916.

" FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, V. I, p. 276.

8 LUZ, U. El Evangelio seglin San Mateus, p. 276.

" Verbete “Filho de Deus”, MCKENZIE, J. Dicionario Biblico, p. 350.

87 Verbete viog, SCHNEEMELCHER, W., in: KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary of
the New Testament, vol. VI VIII, p. 382.
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corrupta de enxergar e se relacionar com o Templo: o diabo e os inimigos de Jesus verao
o lugar como uma realidade propicia para usar o poder do sagrado com intuitos profanos.
O Filho de Deus, por ndo demonstrar adesao a esta maneira de se comportar com o
Templo de Jerusalém, se tornard um forte obstaculo para aqueles que visam se beneficiar
diabolicamente da casa de Deus, pois Jesus denunciaré de forma veemente tal abuso (Mc
11,17; Mt 21,13; Lc 19,46 e Jo 2,14-17). Por isso que Nef Ulloa afirma existir na
perspectiva lucana a ideia do Templo como
simbolo da resisténcia a Jesus e seus discipulos. No Templo, as autoridades religiosas de Israel

enfrentam Jesus e tentam acabar com ele (19,47; 20,1-8; 20,9-19). Pedro e Jodo sdo presos ho
Templo (At 3,1ss; 4,1-3); Paulo é atacado, quase morto e preso no Templo (At 21,27-33).8°

Bovon ressalta um importante episédio em que os dizeres de Estévao a respeito do
Templo serdo a causa de sua morte, pois afirma que o lugar sagrado para os judeus ndo
passa de uma realidade “feita por maos humanas”.! Fitzmyer ressalta que, no discurso
de Estévao esta a relacdo que aponta a tendéncia idolatrica do povo de Israel em adorar o
bezerro de ouro e a sua exagerada veneracdo por um Templo feito por homens.®? Pesch
considera que, no relato da lapidacdo de Estévdo, manifesta-se a quebra do “acordo
existente entre a jovem Igreja e o Templo”.8®

Ao mesmo tempo que existe uma compreensao negativa a respeito do Templo, se
faz necessario ressaltar que Lucas também vé o Templo de Jerusalém com bons olhos.
Afinal de contas, é o Unico dentre os autores sindticos que inicia e termina o seu relato
usando o lugar sagrado como pano de fundo (cf. 1,9; 24,53). Serrano afirma que o
evangelista o utiliza como uma inclusdo desenvolvida para manter solidamente as raizes
judaicas da Igreja cristd. E mais, aponta que o autor lucano faz da citacdo do Templo

“uma ponte entre o seu evangelho e o seu proximo escrito, o Atos dos Apostolos”.

8 NEF ULLOA, B. A apresentagado de Jesus no Templo (Lc 2,22-39), p. 109.

8 BOVON, F. El Evangelio segtn Lucas (19,28-24,53), v. IV, p. 59.

8 FITZMYER, J. A. The Acts of the Apostles, p. 368.

8 PESCH, R. La visione di Stefano. Brescia: Paideia, 1969. p. 51.

8 SERRANO, A. The Jerusalem Temple According To Luke. Estudios Biblicos, Universidad de San
Damaso, v. LXXI, p. 50, jan.-abr. 2013. Caderno 1.
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a—Lc 24,47 “e que, em seu Nome, fosse proclamado o arrependimento para a remissao dos
pecados a todas as nac¢des, a comegar por Jerusalém”
b — Lc 24,48: “V0s so0is as testemunhas”
¢ — Lc 24,49a: “Envio do Espirito (promessa do Pai)”
d — 24,4b: “Permanecer na cidade”
e —Lc 24,50-51: “Ascensao de Jesus”
f— Lc 24,52-53: Oracdo no Templo
e’ — At 1,2: “Ascensio de Jesus”
d’ — At 1,4a: “Permanecer na cidade”
¢’ — At 1,4b.8: “Envio do Espirito (promessa do Pai)”
b’ — At 1,8a: “Vos sois as testemunhas”

a’ — At 1,8b: “Rezando de Jerusalém até os limites do mundo”

Serrano afirma ainda que, nos escritos lucanos, o Templo € evidenciado através de

4 termos gregos especificos: vadg; iepdv; otyog € témog 6 ytoc:
A expressdo vaog refere-se a parte do interior do Templo, onde os sacerdotes, normalmente, fazem
0s seus cultos, por ser a parte do Templo onde a divindade habita, o santuario. A expressao iepov
refere-se a parte do Templo como um todo, a area total. A expressdo oiyoc aparece com muita
frequéncia nos Atos dos Apdstolos. Ao mesmo tempo, refere-se ao Templo de Jerusalém somente

em alguns casos limitados. E, finalmente, nas duas ocasifes a expressdo tomoc 6 dylog é aplicada
para o Templo.®

Na visdo do mesmo autor, Lucas, contrariamente a LXX, utiliza “igpov (39x) com
muito mais frequéncia do que vaog (6x)”.8 Sobre isso, Bovon afirma que o evangelista
assinala que, tanto Jesus quanto os seus seguidores, s@o “homens e mulheres leigos que
permanecem no espaco sagrado ndo como membros do clero que penetram o Santuario”.®’
Para o evangelista, 0 Templo de Jerusalém “nao é somente um posto geografico, mas um
lugar teologico”.88 Nef Ulloa lembra que é o Templo de Jerusalém “o lugar privilegiado
da presenca divina, foi escolhido por Lucas como o ambiente propicio no qual se da a
conhecer a messianidade de Jesus, fato que qualifica essa revelagdo com o mais alto valor
teologico”.89 O autor referido destaca que

€ 0 lugar da oracdo, das oferendas, dos sacrificios, onde se cumprem os preceitos da lei do Senhor
(1,8-10; 2,22-24.27.39). E o lugar onde os humildes, os pobres, os pecadores recebem a

justificacdo e a salvagdo (18,9-14); onde Jesus ensina o povo (19,47; 20,1ss), o qual com atencédo
0 escuta diariamente (19,48; 21,38). O Templo € o lugar onde, pela agdo do Espirito profético, se

8 Ibidem, p. 39.

8 |bidem, p. 49.

8 BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (19,28-24,53), v. IV, p. 705.

8 DUPONT, J. Le tentazioni di Gesu nel deserto, p. 77.

8 NEF ULLOA, B. A apresentacdo de Jesus no Templo (Lc 2,22-39), p. 184.
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revela o plano salvifico de Deus e se manifesta a presenca do Messias do Senhor (2,28-32.34-35;
At 22,17-18).%

A compreensdo lucana sobre a importancia do Templo advém de suas fontes, que
deitam suas raizes no AT, de forma especial o livro do Deuteronémio, tal como foi
salientado no capitulo anterior. Castelot afirma que “o Templo desempenhou um papel
importante na vida de Israel, fundamentalmente porque era considerado a casa do proprio
Deus no meio do seu povo”.* O autor destaca ainda que o referido lugar santo € o “centro
da adoracdo legitima”.%? Brueggemann diz que “no Templo de Jerusalém se dava,
presumivelmente de forma regulada, um grande gozo ao reconhecer que Yahvé é um
soberano que tem estabelecido o controle, que tem promulgado decretos de justica e bem-
estar (shalom), e que la residiré e estara a disposicao de quem se aproximar de tal lugar”.%
Por fim, Schmidt acentua que o Templo é o lugar de

mediacdo entre o natural e o sobrenatural. Mediacdo necesséria [...] Os ritos, autorizando o
encontro e a0 mesmo tempo mantendo a separacéo, tém por fungéo preservar o corpo social de
dois perigos extremos que o0 ameagam no centro e na periferia. Na periferia, o risco de retorno ao
caos original, a infracriagdo. No centro, o risco de outra desordem mortal, a do encontro desregrado
com a alteridade absoluta do divino: porque quem penetrasse demasiado adiante, fora do tempo e
das regras prescritas pelo rito, na proximidade divina, seria ferido de morte. A renovacdo, no rito
sacrifical, da Alianca que une Deus a seu povo e mantém a ordem da criag8o s6 é possivel ao prego

de uma dupla distin¢do: a do puro e do impuro, a do sagrado e do profano. Tais sdo as categorias
fundamentais do pensamento do Templo.%

Até mesmo a compreensdo dual, positiva e negativa, que o evangelista demonstra
ter sobre a realidade do centro sagrado ja se percebe no AT. Rowland é quem afirma a
ambiguidade existente na tradicéo judaica a respeito do Templo de Jerusalém.®® Na énfase
dada por Lucas a realidade do Templo de Jerusalém, pode-se imaginar que era intencao
do autor salientar que os verdadeiros herdeiros do lugar sagrado e da tradicdo de Israel
era a comunidade cristd, que acreditava no Cristo Jesus (Messias — Filho de Deus).

No que se refere a tradicdo oriunda das Escrituras, Aletti acentua a perspectiva
lucana em apresentar Jesus como o0 “profeta € 0 hermeneuta por exceléncia [...] mediante

a sua palavra, confirma a Escritura como profecia dos eventos do seu ministério publico,

% Ibidem, p. 109.

%1 CASTELOQT, J.; CODY, A. Instituicdes religiosas de Israel. In. BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;
MURPHY, R. Novo Comentério Biblico de Sdo Jerdnimo: Antigo Testamento, p. 1351.

% Ibidem, p. 1352.

% BRUEGGEMANN, Teologia del Antiguo Testamento, p. 688.

% SCHMIDT, F. O pensamento do Templo: de Jerusalém a Qumran. Sdo Paulo: Loyola, 1998. p. 80.

% ROWLAND, C. The Temple in the New Testament. In: DAY, John (ed.). Temple and Wordship in
Biblical Israel. London: T&T Clark, 2005. p. 469-483.
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da Paixdo e da Ressureicdo. Ao mesmo tempo em que os livros sagrados [...] vém a ele,
confirmando-o como profecia veridica”.%

Ao concordar com Aletti, Litwak pontua®” que Lucas usa a Escritura de Israel para
validar Jesus como um piedoso israelita e um competente intérprete da mesma. O autor
defende ainda a superioridade de Jesus em entender os textos sagrados, caso O
comparemos com a mesma capacidade de interpretagcdo encontrada nos seus oponentes.
Bovon salienta que, na perspectiva lucana, “Jesus é plenamente o porta-voz de Deus [...]
avoz de Jesus ndo é um simples 6rgdo utilizado por outro, mas esta em perfeita harmonia
de conhecimento e de sentimento com a Palavra de Deus”.%

Em Lc 24,13-35, Fabris e Maggioni destacam que “a chave da interpretacdo da vida
de Jesus, como das Escrituras, € Senhor Ressuscitado”.®® Sobre essa pericope, Meynet
afirma que, para Cléofas e seu companheiro, ndo € sé Jesus que estd morto, mas também
a Escritura, pois acabou o referimento da Lei, o anlncio dos profetas e a oracdo dos
salmos contidos nos discursos de Jesus. O mesmo autor afirma que “com Jesus a Escritura
ganha uma vida reinventando a palavra, transformando-a no evento. Uma vida que traz a
eles luz e calor (v. 32). Com Jesus os seus olhos mortos se abrem de novo (v. 31a) e com
isso se abre a eles a Escritura”.1%

Bucur,'® ao se referir aos olhos abertos dos discipulos de Emads, afirma que o
ponto em questdo ndo € quais textos falam de Cristo, mas sim que a Escritura inteira fala
de Cristo. A partir do que foi explanado, conclui-se que o personagem diabolico jamais
compreendera o sentido profundo das Escrituras, pois ela se direciona Aquele pelo qual
ele nutre um desejo de distanciar-se de forma completa e absoluta. Assim sendo, o0 agente
das trevas também ndo podera chegar a uma plena conclusdo a respeito do titulo
messianico Filho de Deus, pois o seu sentido vem tanto da Escritura, que ndo é assimilada
pelo tentador, quanto da pessoa de Jesus, que € rejeitado pelo ser maligno. Assim sendo,
0 mesmo se pode dizer daqueles ao qual o diabo representa? A parte de Israel que rejeita
Jesus e, até mesmo, se utiliza da Escritura para prejudica-lo? Na perspectiva lucana, 0s

mesmos serdo rechacados do projeto divino de salvagdo?

%  ALETTI, J. L arte di Raccontare Gesu Cristo: la scrittura narrativa del vangelo di Luca, p. 196.

% LITWAK, K. D. Echoes of Scripture in Luke-Acts. Telling the History of God’s People Intertextually.
London: T&T Clark, 2005. p. 115.

% BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (1,1-9,50), v. I, p. 329.

% FABRI, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos, v. 11, p. 243.

10 MEYNET, R. Il Vangelo secondo Luca. Analisi Retérica, p. 897.

101 BOGDAN, G. B. Blinded by Invisible Light Revisiting the Emmaus Story (Luke 24,13-35).
Ephemerides Theologicae Lovanienses 90/4, p. 706 (2014), p. 685-707.
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3.3 Jesus Cristo, a salvacéo de Israel e dos gentios'??

Salientou-se no inicio deste capitulo o personagem do legista tentador, presente em
Mt 22,35 e Lc 10,25. Como visto, trata-se do representante da Lei que tem o intuito de
prejudicar Jesus através de suas habeis perguntas a respeito do maior mandamento. Em
Lc 10,37, Jesus, depois de ter contado a parabola do bom samaritano, lhe diz: mopgvov
Kai oV moigl opoimg (vai e faze 0 mesmo). Percebe-se uma brecha de esperanca para o
doutor da Lei, e para quem ele, provavelmente, representa: a parte do povo de Israel que
num primeiro momento recusa o Cristo Jesus. Dentro da perspectiva lucana, se eles se
converterem e comecarem a viver a Lei como o Filho de Deus a vive, a salvacdo pode
acontecer. Contudo, para que isso ocorra é indispensavel que eles aceitem Jesus como o
Cristo, aquele ao qual as Escrituras e os Profetas dao testemunho (Lc 24,27).

O ja salientado ultimo capitulo de At 28,1-31 exp0e a ideia acima, pois no relato se
descreve a pregacdo de Paulo, que visa evangelizar os judeus encontrados em Roma.
Segundo Nef Ulloa, no discurso paulino esta presente a perspectiva lucana que reafirma
sua teologia: para ser parte do povo de Deus, necessita-se muito mais do que as
credenciais étnicas judaicas (cf. Lc 3,8), exige-se mais do que possuir as Escrituras
(Moisés e os Profetas); € necessario escuta-las (cf. Lc 16,29) e observa-las (cf. Lc 11,27-
28).1%% O autor ainda acrescenta que, em At 28,26-27, esta a citacdo de Is 6,9-10, que
possui um significado importante na tradicdo evangélica; logo, sua citacdo, segundo o
autor, nao é uniforme no NT:

Com efeito, Lucas a utiliza de modo diferente de Mc, Mt e Jo. Por isso, para conhecer o sentido
da pericope lucana, é necessario investigar o contexto em que foi utilizada.

Se compararmos o texto lucano (At 28,26-27) com Is 6,9-10 (LXX), aparecem algumas diferencas.
No inicio da citacdo, Lucas escreve “ITopevfrnti mpog tOV Aadv todtov kai eimdv” (V. 26a),
enquanto a LXX “ITopgdntt kai €imov ¢ Aad tovte”; além disso, na segunda parte do v. 27,
Lucas omite avt@dv depois de aoiv. Se tomarmos a TM, as diferencas aumentam; os verbos em Lc
e na LXX sdo utilizados no imperativo futuro ativo, enquanto na TM sdo empregados no
imperativo. O TM parece excluir a possibilidade de uma conversao de Israel, enquanto na LXX
ndo ha uma condenacéo; descreve-se a situacdo da geracéo do profeta, deixando sempre aberta a
possibilidade de uma conversdo. Portanto, a promessa de salvacdo se mantém, apesar da

obstinacdo do povo. O texto lucano coincide, em sua maior parte, com a LXX, o que confirmaria
uma possibilidade de conversdo. %

102 Antes de abordar a compreensao lucana a respeito da salvagdo destinada aos judeus, informa-se que ndo
é o intuito desta pesquisa esgotar o vasto assunto. Para um estudo mais aprofundado sobre o lugar
salvifico de Israel em Lucas-Atos, sugere-se 0 artigo de MERKEL, H. Israel im Lukanischen Werk.
NTS 40 (1994) 371-398.

103 NEF ULLOA, B. A apresentacdo de Jesus no Templo (Lc 2,22-39), p. 251.

104 Ibidem, p. 258.
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Litwak!® ressalta que Lucas utiliza a citacdo de Is 6,9-10 como um fundamento de
seu discurso, € ndo numa perspectiva de promessa a ser cumprida. Tannehil chega a
conclusdo de que o autor lucano descreve a triplice reprovacdo de Paulo aos judeus,
referentes aquelas situacdes (At 13,46; 18,6; 28,28).10¢

Conclui-se que existem motivos para crer numa possivel mudanca de postura por
uma parte de Israel, que num primeiro momento rejeita Jesus Cristo. Até porque para
Deus tudo é possivel! Essa afirmacéo € encontrada nos trés evangelhos sinoticos, no relato
do jovem rico que recusa o chamado de Jesus (Mt 19,16-30; Mc 10,17-31; Lc 18,18-30).
Os sinoticos ressaltam que 0 homem vivia em tudo os preceitos da Lei Mosaica (Mt 18,20;
Mc 10,20; Lc 18,21), contudo, ndo quis atender aquele chamado de Jesus que Pedro um
dia ouviu (cf. Lc 5,5), ao qual remetia a esséncia da mensagem deuteronémica: ouvir a
Palavra de Deus, confiar nela e seguir, de maneira concreta, os seus preceitos.

O autor lucano descreve em 18,23 — através do participio aoristo ativo nominativo
masculino singular, dkoboag (sendo ouvinte) — que a acdo de ouvir do jovem ¢é
paradigmatica, a ponto de envolver todo o seu ser desejoso de escutar cada palavra de
Jesus, demonstrada pelo pronome demonstrativo acusativo plural tadto (estas).
Definitivamente, aquele que é chamado por Jesus ndo é indiferente aos seus dizeres
penetrantes. Contudo, pelo verbo yivouau (tornar-se) — conjugado na 32 pessoa do singular
do aoristo indicativo passivo —, sendo complementado por mepilvmog (muito triste) —
adjetivo nominativo masculino singular —, o autor lucano traz a consequéncia emocional
do jovem perante o chamado de Jesus: o seu ser, de forma paradoxal, é tomado por
profunda tristeza.

O adjetivo mepilvmog € usado 5 vezes no NT,'% sendo que 2 destas estdo nos
escritos lucanos (18,23.24), 1 vez para se referir ao jovem rico e outra para demonstrar o
ser de Jesus ante a recusa, em 18,24. A critica textual realizada por Nestlé-Aland, em sua

282 edicdo, ressalta que este Gltimo versiculo é omitido em alguns poucos manuscritos,

105 LITWAK, K. D. Echoes of Scripture in Luke-Acts, p. 183-188.204.

106 TANNEHILL, R. C. Israel in Luke-Acts: a Tragic Store. JBL 104 (1985), pp. 69-85.

107 MAGGIONI, B. Il racconto di Luca, p. 110.

108 Verbete nepitvmog, BERGMEIER, R., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del Nuevo
Testamento (A — o), p. 895.
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alguns antigos;'% porém a licdo 1, na qual afirma o versiculo em questéo, é apoiada em
um ndmero superior de manuscritos igualmente antigos.!*

Ao conjugar o verbo yivopou no participio aoristo médio do acusativo masculino
singular, yevouevov, 0 evangelista retrata o quanto a tristeza influenciou o ser de Jesus,
que ndo pode ficar indiferente a ela, mediante a recusa do jovem. Intui-se a intencdo do
autor de manifestar a gravidade da recusa ao chamamento. Mais grave ela se torna quando
se percebe 0 motivo desse “ndo” dado a Deus, na pessoa do seu Filho. No caso, o que
provocou a recusa foi a riqueza abundante, TAovc10¢ 6QOdpO.

O advérbio cpodpa (muito, extremamente) é usado 11 vezes no NT, e nos escritos
lucanos tdo somente em 2 destas (Lc 18,23; At 6,7).1! Ou seja, somente para o
personagem do jovem rico € atribuido o referido advérbio, que, em At 6,7 demonstra o
crescimento exponencial dos ouvintes da Palavra de Deus. Contraste interessante: a
pessoa do jovem rico, presente no evangelho lucano, é a mais clara oposicéo aqueles que
viviam o chamado de Cristo, a ponto de terem tudo em comum (At 4,32).

O autor lucano, referindo-se ao fato de que o jovem era muito rico, conjuga o verbo
elui (ser) no imperfeito do indicativo ativo da 3?2 pessoa do singular. Ressalte-se a ideia
do predicativo do sujeito, ou seja, a existéncia do jovem exalava a riqueza material, e
rejeita-la seria renunciar a si mesmo. Verdade expressa por Jesus em Lc¢ 9,23-27. Como
n&o lembrar do jovem rico nos vv. 24-252 do referido capitulo? L4, Jesus afirma: 6¢ yop
av 0&AN v youynv adtod odoal, AmoAésel avTV-0¢ & dv dmoiéor TV Yoy avTod
gvekev &1od, 00Tog choetl avty. 25 Ti yap deeksitar dvOpmmoc kepdoac TOV KOGHOV
6hov éavtov 8¢ dmoiéoac i (nuwbeic; (pois quem deseja salvar sua vida, perdé-la-a;
guem, porventura, perde a sua vida por causa de mim, este a salvara. Pois qual beneficio
0 homem tem em ser um ganhador do mundo inteiro tornando-se um perdedor, arruinando
a si mesmo?).

A riqueza é um tema sério na perspectiva lucana; das 28 vezes que aparece no NT,
11 destas estdo no terceiro evangelho (Lc 6,24; 12,16; 14,12; 16,1; 16,19; 16,21; 16,22;

109 Cédex (x), séc. 1V; (B), séc. IV; (L), séc. VIII; 1, que datam dos sécs. X-XIV; 579, séc XIII; 1241, séc.
XII; 2542, séc XllI, e as tradi¢bes coptas.

110 Cédex (A), séc. IV; Codex (D), séc. 1V; (K), séc. IX; (N), séc. VI; Codex (P), séc VI; Codex (W), sécs.
IVIV; (), séc. IX; (A), séc. VI; (), séc. IX; (E), séc. VI; (), sécs. IX-X; 078, séc VI; 13, que datam
dos sécs. XI-XV; 565, séc. IX; 700, séc. XI; 1424, sécs. IX-X, e no texto majoritario.

11 Verbete 69po6dpa, SCHRAMM, T., in: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Dicionario Exegético del Nuevo
Testamento (A-o), p. 1624.

112 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece et Latin. 28. ed. Deutsche Bibelgesellschaft, 2012. p.
220.
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18,23; 18,25; 19,2; 21,1). Em nenhum destes relatos se acentua o aspecto positivo ou
virtuoso de quem possui abundéncia de bens.

Como jéa ressaltado, os trés sinoticos possuem o referido relato em suas fontes
inspiradoras. Parece que Mateus e Lucas herdam de Marcos a tradicdo primeira e a
elabora segundo suas perspectivas teoldgicas; dai a explicacdo das variacBes existentes
entre eles. De forma especial, uma dessas distin¢gdes chama a atenc¢do: no relato marcano
e mateano ha a informacéo explicita de que o jovem retirou-se triste, anfijAfev Avmovpuevog
(cf. Mt 19,22 e Mc 10,22). A raiz verbal anépyopon traz em si a preposicdo amo — que
demarca separacao e distanciamento — ligada ao verbo épyopou (ir), e sua conjugacao esta
na 3? pessoa do singular do indicativo aoristo ativo. Transmite, assim, a ideia do ir
concreto e absoluto, terminado em si mesmo. Mateus e Marcos querem sublinhar um ir
sem volta.

A surpresa é reservada no relato lucano, pois Ia ndo se fala nada a respeito desse
distanciamento enfatico narrado pelos outros dois evangelistas sinéticos. A pergunta é
inevitavel: na perspectiva do evangelista, o jovem rico permaneceu? N&o se tem uma
resposta tdo clara, pois a historia do jovem € interrompida bruscamente. Isto ndo seria,
mais uma vez, a demonstracdo daquele estilo deuteronomista de Lucas, j& visto no
capitulo anterior, em deixar a historia sem um final aparente, como em At 28? Talvez
para ressaltar a ideia de que a historia da salvacdo estd aberta, acessivel a todos que
desejarem ouvir o chamado do Senhor. Principalmente aquela parte de Israel que desejar
rever sua negacao ante Jesus, o Cristo. Entende-se na perspectiva lucana que para Deus é
possivel a volta do povo obstinado na recusa do Messias. Mesmo porque 0s trés sin6ticos
narram Jesus dizendo que tudo é possivel para Deus (Mt 19,26; Mc 10,26; Lc 18,27).

Destaca-se em Lc 18,27 — dvvata mapa @ Oe@d £otiv. — a presenca da raiz verbal
i, conjugada na 3? pessoa do singular do indicativo presente ativo, éotiv. Seu uso é
raro, tanto que nos outros dois sin6ticos o verbo em questdo ndo é explicitado. Sabe-se
que, quando se explicita o verbo eiui, € para dar énfase a existéncia de um algo e/ou
alguém que, no modo indicativo, se torna ainda mais forte, pois ganha a ideia de
concretude iniciada sem um fim determinado.

O adjetivo dvvatodg, declinado no nominativo neutro plural, esta relacionado com o
verbo infinitivo aoristo passivo cw0fjvon (salvar), presente em Mt 19,25; Mc 10,26 e Lc
18,26. Apesar de toda a construcdo gramatical, que acentua a obstinagdo daquele jovem
em rejeitar Jesus, os dizeres do Cristo a respeito da salvacdo séo expressos com uma

semantica verbal que reflete o carater objetivo do salvar operado por Deus. Atraves deste
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verbo substantivado, conjugado no aoristo — cw0ijvar —, se reflete a divina agdo paradoxal
em resgatar, sendo que esta é perfeitamente realizavel seja no hoje da historia — éotiv —,
seja em tantos momentos vindouros.
N&o é a toa que, um pouco depois de narrar o episddio do jovem rico, Lucas escreva
a converséo de Zaqueu (Lc 19,1-10), o rico que ouve de Jesus: crjepov cmtnpio T@ oik®
o0t £yéveto (hoje ocorreu salvacdo nesta casa), mediante sua decisdo pratica em se
converter (cf. Lc 18,9). Nef Ulloa pontua que,
ndo obstante a rejei¢do descrita em 4,16-30, Lucas insiste em sua firme convicgdo de que Jesus
veio comunicar, hoje, a salvacéo a Israel. Essa salvagdo ¢ levada a cabo em diversos encontros ao

longo do evangelho, entre os quais, com a mulher encurvada (13,10-17) e com Zaqueu (19,1-10);
neles, ambos os personagens sdo descritos explicitamente como filhos de Abrado (13,16; 19,9).1%3

Ao perceber o interesse lucano em ver os judeus salvos, logo se levanta a hipdtese
de o evangelista ndo ter visto na parabola do bom samaritano a figura do homem vitimado
por assaltantes relacionada com o povo de Israel, que precisa ser liberto das garras
diabdlicas influentes na rejeicdo do Cristo Jesus; sendo este Gltimo o acabamento pleno
daquele bom samaritano, que da de si para resgatar aquele do qual se aproxima.

Foi vista no capitulo anterior a importancia que Lucas da ao fato de Jesus Cristo
ndo ter ido evangelizar e/ou promover curas e libertacdes em terras pagas. Ele se da a
conhecer primeiramente a Israel, operando Vvérias libertacbes demoniacas (Lc 4,31.41;
6,18; 7,21; 9,37-43; 11,14; 13,10-13); os discipulos assim, igualmente, o fazem, através
da forca de Jesus (9,1-5; 10,17). O tnico relato lucano referente a um exorcismo realizado
em territorio pagdo € o 8,26-38, a cura do geraseno.

Bovon, em relacdo a pardbola do bom samaritano, ressalta a alegoria presente nos
escritos de Origenes, que, por sua vez, recorre a uma interpretacao de um “anciao” que

tinha sido ouvinte dos primeiros apéstolos [...] 0 homem que descia representa Adao; Jerusalém,
0 paraiso; Jerico, o mundo; os bandidos, as poténcias inimigas; o sacerdote, a lei; o levita, 0s
profetas; e o samaritano, Cristo. As feridas sdo a desobediéncia; a cavalgadura é o corpo do Senhor;
a pousada aberta a todos que querem entrar nela, simboliza a Igreja. Os denarios representam o

Pai e o Filho; o hospedeiro, o dirigente da Igreja encarregado de administra-la; enquanto a
promessa que faz o samaritano, figurava a segunda vinda do Salvador.''4

Pelo que foi estudado até aqui, essa analogia trazida por Origenes seria muita cara
ao evangelista Lucas, caso ele tivesse mantido contato com a mesma. Nela estdo os
termos-chave de sua teologia biblia (Ad&o, Jerusalém, Paraiso, Sacerdote, Lei, Profeta, o

Cristo, a desobediéncia aos mandamentos deuteronémicos, a Igreja e a segunda vinda do

113 NEF ULLOA, B. A apresentacdo de Jesus no Templo (Lc 2,22-39), p. 240.
114 BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (9,51-14,35), v. Il, p. 123.
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Salvador). Bovon ainda ressalta que o préprio Origenes sublinha a interpretacdo
cristologica descrita, justificando-a na etimologia da palavra “samaritano”:
Mas a Providéncia confiava aquele homem meio morto aos cuidados de alguém que era mais forte
do que a lei e os profetas; o samaritano, cujo nome significa guardido [...] esse samaritano leva

nossos pecados e sofre por nds, leva o moribundo e o conduz a uma pousada, que € a Igreja, que
acolhe todos os homens, ndo nega sua ajuda a ninguém pois todos sdo convidados de Jesus.**

A alegoria de Origenes responde bem a questdo do Israel tentado pelo diabo e a
possivel salvacdo do mesmo, operada por Jesus, o Cristo. Como ja salientado, a figura de
Adao é importante para o evangelista; percebe-se isso no seu relato a respeito da
genealogia de Jesus que desemboca no personagem adamico (3,23-38).

Adao que fora tentado pela antiga serpente (Gn 3,1-24) e que, segundo a tradi¢do
cristd vista na compreensdo da parabola, foi salvo pelo ato redentor do Cristo Jesus.
Constata-se entdo que, na redencdo adamica, estd a ideia de que o projeto salvifico
universal manifesta-se de forma pujante: a salvacdo é plenamente possivel tanto para os
judeus quanto para os pagdos; o importante é eles aderirem a fé no Filho de Deus. Virtude
manifestada em Lc 23,39-42, quando narra 0 momento apice da redencdo em que o
malfeitor — kakobpyog — declara acreditar na inocéncia de Jesus; faz mais do que isso,
pois diz crer que ele é o Messias, portador de um reino que vai além dos limites deste
mundo.

Lucas € o unico evangelista que relata o didlogo entre Jesus e o malfeitor, no
momento da paixao, sendo este o0 auge da hora das trevas, ja estudado anteriormente. Pois,
até mesmo num momento como este, pode surgir um homem que faca brilhar sua fé no
Senhor. Em resposta a tamanho ato de confianca, Jesus declara em 23,43: Aunv cot Aéyo,
ofuepov pet’ £uod Eon év 1d Iapadeicm (Em verdade te digo, hoje comigo estara no
Paraiso).

O termo que poderia ligar o referido condenado a Adéo é, justamente, TapdoEIcOG,
utilizado pela LXX para traduzir o termo hebraico 73 .1® Lucas também adere a esta forma
de traduzir; no entanto, s6 o usa neste relato, situado exatamente na frase de salvacédo dita
por Jesus crucificado. Como se percebe no texto grego, mapdadeicog esta no caso dativo
masculino singular — IMapadeicm —, acompanhado da preposicao dativa v, reforcando a
ideia de permanéncia. Fabris e Maggioni ressaltam a origem do termo em questdo: “de

origem persa, paraiso, é retomada da maneira de falar judaica, sobretudo do ambiente

115 Ibidem, p. 124.
118 Verbete napadeicog, ROBINSON, E. Léxico grego do Novo Testamento, p. 687.
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apocaliptico, onde o paraiso era o jardim, residéncia dos justos apds a morte (cf. Henoc
22,9; 32,1-6; 50,9; 71,12)”.1Y7

Interessante notar na fala de Jesus a presenca do termo biblico-hebraico Aunv e o
de carga semantica deuterondmica onuepov, hum momento iminentemente crucial.
Fitzmyer afirma que Apnv teria como tradugdo literal “Em verdade te digo (0s asseguro)
[...] no NT o uso ¢ exclusivo de Jesus”.!'® N&o poderia ja estar situada, nesse jogo de
palavras com matizes judaicas e pagds, a dita intencéo lucana de enfatizar a salvacao ja
operada naqueles que creram no Messias/Filho de Deus, independentemente se sao judeus
ou pagédos? No entanto, a pesquisa quer apontar a possibilidade desse malfeitor ser um
simbolo do judeu errante que, diante do Crucificado, abraca a fé.

Na oracdo do “bom ladrdo”, Fitzmyer aponta a ideia de que ela pode ser um “eco
de algumas passagens veterotestamentarias como Gn 40,14 ou Sl 106,4. Peticdes
semelhantes se encontram as vezes em inscri¢des funerarias judias”.!* Fabris e Maggioni
corroboram com o que foi explicitado, ao salientarem que 0 “lembra-te de mim” € uma
oracdo que, na tradicdo religiosa biblica e judaica, os moribundos e os homens
perseguidos dirigem a Deus, demonstrando sua total confianca Nele.'?

Bovon, ao falar da invocacdo do malfeitor, afirma que no verbo imperfeito
indicativo ativo, conjugado na 3% pessoa do singular, &\eyev (23,42), estd a ideia da
repeticdo insistente do pedido. Além disso, o autor afirma que a raiz verbal pupuviokopot
(Ilembrar, recordar), conjugada na 22 pessoa do singular do aoristo indicativo passivo —
puviodnti —, “significa uma intervencao privilegiada [...] o recordo de Deus é a melhor
garantia de protec&o e de salvagio”.'?!

O pedido do ladrdo, muito embora persistente, é também vago. Encontra-se a
conjuncdo grega 6tav em seus dizeres (23,42). Bovon afirma que, na perspectiva lucana,
“o bom ladrdo admite a messianidade real de Jesus, mas se da conta de que ndo é para
hoje e de que passara necessariamente pela morte”.*?? E realmente tentador enxergar
nesse ladrdo, malfeitor, o povo errante de Israel que esperava a manifestacdo do Messias

Salvador.

7 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos, v. 11, p. 235.

18 FITZMYER, J. A. El Evangelio segln Lucas, v. Il, p. 443.

119 Ibidem, v. 1V, p. 504.

120 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos, v. I, p. 235.

121 BOVON, F. El Evangelio segln Lucas (19,28-24,53), v. IV, p. 534.
122 |bidem, p. 534.
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Na expressdo onuepov pet’éuod (hoje comigo), presente nos ditos de Jesus (23,42),
a pesquisa quer encerrar o esforco em fundamentar, minimamente, a ideia de que os
judeus resistentes podem encontrar a salvacdo prometida, caso abracem a fé no verdadeiro
Filho de Deus. A preposi¢do petd, regendo o genitivo, transmite a ideia do “estar junto;
na companhia”; 0 pronome pessoal genitivo de 12 pessoa, £uov, salienta a referida pessoa
como o seu ponto de origem, seu fundamento. Conclui-se, portanto, que o hoje da
salvacdo, anunciado pelo deuteronomista e esperado pelo Israel errante (“bom ladrdo”),
tem o seu quando alicer¢ado na pessoa de Jesus.

“O futuro escatoldgico da salvacdo plena esta aqui. Entdo, o pecador arrependido
pode escutar a ‘boa-nova’, o evangelho da salvagdo que consiste na comunh&o de Jesus
no reino dos justos.”*? Se isso pdde acontecer com aquele malfeitor, em plena hora das
trevas, podera acontecer também com o resto de Israel, pois Jesus ja expulsou o deménio

com o dedo de Deus, e por isso seu Reino ja esta sobre nds (cf. Lc 11,20).

123 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos, v. I, p. 235.


http://biblehub.com/greek/4594.htm
http://biblehub.com/greek/3326.htm
http://biblehub.com/greek/3326.htm

117

CONCLUSAO

Ao término desta pesquisa, pretende-se evidenciar a tematica da tese baseada em
estudar a forma como o autor lucano utilizou as Escrituras em seu relato sobre as
tentagdes, fazendo dela um dos seus pilares para fundamentar sua cristologia. Lucas e 0s
“outros autores do Novo Testamento reconhecem no Antigo um valor de revelagdo divina.
Eles proclamam que esta revelacdo encontrou sua realizacdo na vida, no ensinamento e
sobretudo na morte e ressurrei¢io de Jesus, fonte de perddo e vida eterna”.?

De forma especial, ressaltou-se a relagdo lucana com o livro do Deuterondmio e sua
rica teologia, que culmina na afirmacéo mais forte da confissdo da fé judaica: “Ouve,
Israel, o Senhor nosso Deus ¢ o tnico Senhor” (6,4). Afirmacao que ndo deve ser separada
das consequéncias que ela tem para o fiel: “E, tu, amaras o Senhor teu Deus com todo o
teu coragdo, com toda a tua alma e com todas as tuas forcas” (Dt 6,5).2 O cerne do relato
das tentagdes, presente ja nas fontes lucanas, advém deste ensinamento deuteronomista
interpretado a luz do Cristo, morto e ressuscitado.

O Deuterondmio, como fora visto, enfatiza o dom da Lei na “alianga (berit) que o
Senhor conclui com Israel na montanha sagrada, durante uma teofania, diante de todo
Israel (cf. Ex 19-20), e depois diante de Moisés sozinho e diante dos setenta
representantes de Israel”.®> A Pontificia Comissdo Biblica destaca que a Lei ocupa um
lugar central nas Escrituras do povo judeu e na sua pratica religiosa, desde os tempos
biblicos até os nossos dias. Igualmente ressalta que “a Igreja precisou definir sua posi¢ao
em relacdo a Lei, sequindo o exemplo do préprio Jesus, que deu a ela um sentido proprio
em virtude de sua autoridade de Filho de Deus”.*

Ao concluir o que fora dito sobre a inspiracdo lucana em interpretar a Escritura,
Fitzmyer ressalta que o evangelista ndo é um simples compilador de dados que compdem
seus livros.> No proémio do evangelho lucano (1,1-5) esta descrito o esforgo do autor em

1 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja. Discurso de Sua Santidade
0 Papa Jodo Paulo Il e documento da Pontificia Comissdo Biblica, 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1994. p.
107.

Idem. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia crista, p. 65.

Ibidem, p. 117.

Ibidem, p. 116.

Ibidem, p. 161.
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trabalhar suas fontes. Karris® afirma que Lucas usa suas fontes de forma criativa, reunindo
varias tradi¢bes para transmitir sua cristologia. O autor ainda destaca que Lucas é
habilidoso no emprego de varios dispositivos literarios para conectar as tradicdes e as
fontes. Em relacdo a tradicdo do judaismo, Karris aponta um exemplo de como o
evangelista soube valorizd-la ao descrever Jesus como um homem de oracdo,
manifestando, por assim dizer, a bela tradi¢éo judaica em sempre rezar. Lucas anseia pela
busca “as fontes da palavra de Deus”,’ pois, ao valorizar a Tradi¢&o, “as proprias Sagradas
Escrituras sdo nela cada vez mais profundamente compreendidas”.®

Bento XVI ressalta trés critérios necessarios “para respeitar a dimensdo divina da
Biblia: 1) interpretar o texto tendo presente a unidade de toda a Escritura; isto hoje se
chama exegese canénica; 2) ter presente a Tradi¢do viva de toda a Igreja; 3) observar a
analogia da fé”.° Ao guardar as devidas proporcdes, percebe-se, dentro da pesquisa feita,
que o itinerario lucano, ao elaborar o seu relato das tentacdes, foi semelhante a estes
critérios apontados pelo Papa.

Seguindo o itinerario acima, no capitulo primeiro se evidenciaram as Vvarias
tradicdes presentes em Lc 4,1-13, dentre as quais estdo a historica (vv. 1-13), a juridica
(vv. 4.8.12), a profética (vv. 3.5-7.9), a sapiencial (vv. 1.13; 2.12; 3.11; 4.10; 5.9; 6.7;
7.8) e a dos cantos (v. 11). Igualmente, percebe-se a vivacidade da tradi¢cdo herdada por
Lucas oriunda de suas fontes, quando se revela a relacdo profunda que estas Gltimas
possuiam com tradicGes contemporaneas ou, até mesmo, em relacdo a tradicGes mais
antigas.

Schiavo, ao reforgar a ideia de que Lucas preservou melhor a fonte “Q”, afirma um
namero de elementos que poderiam levar a um novo entendimento do relato referido, sob
a luz das tradicBGes apocalipticas existentes na época e da literatura pseudografica do
primeiro século da era comum.'°

Em relacdo a analogia da fé, salientada pelo Sumo Pontifice e definida pelo
Catecismo da Igreja Catélica como aquilo que provoca a coesdo das verdades da fé entre

si, relacionando-as ao projeto total da Revelagdo,*! constatou-se o esforco do autor lucano

6 KARRIS, R. O Evangelho segundo Lucas. In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J.; MURPHY, R. Novo
Comentario Biblico de Sao Jerénimo: Antigo Testamento, p. 218.

7 Verbete “Vaticano 117, FLORISTAN, C., in: TAMAYO-ACOSTA, J. J.; SAMANES, C. F. Dicionario
de Conceitos Fundamentais do Cristianismo. So Paulo: Paulus, 1999. p. 874.

8  Constituicdo dogmatica Dei Verbum: sobre a revelagéo divina, n. 8. In: COMPENDIO DO VATICANO
I1. ConstituicGes, decretos, declaracGes. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000. p. 126.

® BENTO XVI. Exortagdo Apostdlica Pés-Sinodal Verbum Domini, p. 66.

10 SCHIAVO, L. The Temptation of Jesus, p. 144.

11 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. Sio Paulo: Loyola, 2002. n. 114.
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em sintonizar a fé biblica do AT com a fé cristd. Marguerat afirma que numa leitura
tipoldgica do evangelho, atenta aos ecos do Antigo Testamento no texto lucano,
identifica-se a presenca de tracos proféticos ou do éxodo dentro da cristologia apresentada
pelo evangelista.?

Chega-se a conclusdo de que, para o autor lucano, a “Sagrada Escritura deve ser
proclamada, escutada, lida, acolhida e vivida como Palavra de Deus, no sulco da Tradigao
Apostolica de que ¢ inseparavel”.™® Assim, a mesma Palavra serd muito Gtil aos crist&os
na luta contra os poderes do mal, tal como acentua Paulo (Ef 6,12).

Recorda-se que, nos dois relatos sinoticos referentes as tentagdes, Cristo vence o
diabo contando tdo somente com as Escrituras e suas tradigdes. Daqui brota a dimenséo
missionaria do anuncio da Palavra, visando a libertacdo da humanidade ante os males de
que ela padece. “A Palavra de Deus impele o homem para relagdes animadas pela retidao
e pela justica, confirma o valor precioso aos olhos de Deus de todas as fadigas do homem
para tornar o mundo mais justo e mais habitavel.”4

O Papa Bento X VI ressalta que “onde as palavras humanas se tornam impotentes,
porque prevalece o tragico clamor da violéncia e das armas, a forca profética da Palavra
de Deus ndo esmorece e repete-nos que a paz é possivel”.’> Assim se poderia intuir na
perspectiva lucana, ao relatar a vivéncia de Jesus no deserto de forma mais intensa do que
a ressaltada nos outros dois sinoticos, a certeza do evangelista que, formado pelas suas
fontes, entendia a Palavra de Deus manifesta em Cristo Jesus como aquela destinada a
salvacdo do mundo inteiro. Em outras palavras, na pessoa do Messias, o Filho de Deus,
manifesta-se a Palavra Divina que vem libertar o mundo das realidades mais pérfidas e
diabdlicas.

Animada pelo exemplo do Cristo, a comunidade lucana, formada pela Tradicéo e
pelas Escrituras, ndo se resignou aos lamentos do contexto hostil e desafiador, retratado
no personagem diabdlico. Uma maneira de perceber isto é a forma como a referida
comunidade enfrentava a desigualdade social. Sousa afirma a complexa realidade em que

se encontravam os indigentes no Oriente do primeiro século: terras nas méos de poucos,

2. MARGUERAT, D. Novo Testamento: historia, escritura e teologia. 3. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010. p.
132.

13 Constituicdo dogmatica Dei Verbum: sobre a revelacdo divina, n. 10 In. COMPENDIO DO
VATICANO II: constitui¢des, decretos, declaragdes. 29. ed. Petropolis: Vozes, 2000. p. 127.

14 BENTO XVI. Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal Verbum Domini. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 183.

15 Ibidem, p. 186.
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politicas oligarquicas e imperiais, muitos desempregados e indigéncia de cegos, aleijados,
velhos, criangas e mulheres.

Mesmo diante de um cenario desolador, o autor lucano testemunhava a corajosa
vivéncia solidaria da primeira comunidade (cf. At 2,44). N&o se percebe nesta Gltima o
famoso pessimismo esteéril, definido pelo Papa Francisco “como uma das tentacbes mais
sérias, que sufoca o fervor e a ousadia e provoca a sensagdo de derrota que transforma em
lamuriento desencanto com cara de vinagre”.!” Em Lucas, nota-se a intencdo de fazer um
paralelo entre o agir do cristdo e o agir do Cristo diante das adversidades humanamente
diabdlicas. Ha um apelo ético que “ilustra bem o que Lucas entende por conversao: um
reconhecimento ativo da graca de Deus e uma mudanca de comportamento em proveito
da justica”.'®

O autor lucano entendia que, se a comunidade quisesse ser discipula do Cristo,
deveria seguir 0s seus passos; enxergar a realidade problematica como Cristo enxerga:
sem desanimos! Afinal de contas, “ninguém pode empreender uma luta se, de antemao,
ndo esta plenamente confiado no triunfo. Quem comeca sem confianca, perdeu de
antemao metade da batalha e enterra os seus talentos”.*°

Ainda que os discipulos venham a sofrer toda e qualquer adversidade, a alegria deve
encher seus coragdes. Segundo Saldias, ao falar sobre a alegria na perspectiva lucana, o
evangelista emprega, na expansdo da descricdo da alegria do discipulo perseguido, os
dizeres de Jesus presentes em Lc 6,23: yapnte &v ékeivn T MUEPQ Kol OKIPTHGOTE
(alegrai-vos e saltai naquele dia). O autor alude a alegria crista, a felicidade messianica ja
existente nos relatos lucanos referentes a infancia de Jesus. Além disso, Saldias afirma
que Lucas compreende a alegria messianica crista ante as dificuldades como algo a ser
lido dentro do contexto das profecias de Isaias.?

Oriundas dos judeus ou dos pagdos, as perseguicdes, vistas pelo autor lucano como
ataques velados do diabo, se apresentavam, naquele contexto, como mais um desafio para
a comunidade primitiva. Em relacéo a isso, Fabris e Maggioni ressaltam que o evangelista

lucano relata a dificil realidade dos cristdos que se entregam a inseguranca e a

16 SOUSA, F. F. de. Mendigos e ricos nas palavras de Jesus segundo Lucas: uma analise de Lucas 6,20-
26. 2012. 163 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de
S&o Paulo, S&o Paulo, 2012.

7 FRANCISCO. Evangelii Gaudium: a alegria do Evangelho. Sdo Paulo: Paulus/Loyola, 2014. p. 85.

18 MARGUERAT, D. Novo Testamento: historia, escritura e teologia, p. 131.

1% FRANCISCO, Evangelii Gaudium, p. 85.

2 SALDIAS, 1. Felices aquellos siervos! Lucas 12,37. Journal for the Study of the New Testament, v. 37,
p. 53, 2005.
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marginalizagdo social, devido a fidelidade ao Filho do Homem, Cristo Jesus. Afirmam
ainda que a quarta bem-aventuranga de Lucas (6,22-23) também ressalta o eco das
palavras de Jesus, que manifesta o destino do discipulo imitador do Mestre, sendo este
ultimo o representante de todos os perseguidos da histéria (cf. 9,23-36). lgualmente, os
autores destacam a mensagem lucana em apresentar a comunidade perseguida sob as
virtudes da audcia e da esperanga, que derivam da morte e da ressurreicao de Jesus (cf.
At 5,41),% interpretadas como antncio de Boa-Nova, pois evidenciam o plano da
salvacéo.

A interpretacéo correta das Escrituras como mensagem salvifica é algo de extremo
valor na luta contra as forcas do mal, pois evita posturas incoerentes no seio da
comunidade ja sofrida por tantas tribulacdes. Ndo favorecer uma leitura fundamentalista
é livrar-se dos erros e enganos diante da Palavra de Deus, vicios que estdo plasmados no
personagem diabolico presente no relato lucano das tentacgdes.

Foi analisada a importancia do hoje presente na perspectiva de Lucas e suas fontes
cristas-deuteronomistas. Ndo se trata de um dia qualquer, mas sim de um tempo
emblematico, salvifico. Com isso se confirma a ideia do referido Papa, que entende o
significado vivo das Escrituras como um necessario direcionamento destinado a alcancar
todo fiel pertencente a Igreja, seja dos tempos atuais, seja dos vindouros. Fiel que, no
entender de Lucas, poderia ser chamado de Teofilo, cujo nome traduzido significa “amigo
de Deus”.

Como se sabe, é para Teofilo que o evangelista destina os escritos resultantes da
sua analise minuciosa do contetdo da Palavra transmitida por seus ministros (cf. Lc 1,1-
3). Logo, constata-se que o evangelista, em seu investigar, o faz pautado pela Escritura e
pela Tradicdo, assegurando a certeza da fé que chegou a Teofilo (cf. Lc 1,4). Percebe-se
no esforco lucano, ante a Lei de Moisés, os Profetas e toda a Escritura, a exegese biblica
que auxiliava o evangelista na arte de interpretar, de forma inspirada, a Palavra de Deus
a luz dos eventos pascais do Cristo Jesus.

Exegese biblica que, segundo a Pontificia Comissdo Biblica, constitui “uma tarefa
indispensavel. Querer se dispensar dela para compreender a Biblia seria ilusdo e
manifestaria uma falta de respeito com a Escritura”.?? Por fim, partindo de tal exegese, 0
autor lucano, bem como suas fontes, quer evidenciar que o “mistério de Cristo esta em

continuidade de intengdo com o culto sacrificial do Antigo Testamento; mas realizou-se

L FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos, v. I, p. 76.
22 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 159.



122

de modo muito diferente, que corresponde a muitos oraculos dos profetas, e alcangou
assim uma perfeico nunca antes obtida”.%

Por fim, ao encerrar a pesquisa, manifesta-se o desejo de a mesma contribuir
minimamente com a reflexd@o sobre as questfes apontadas, sem ter nenhuma pretenséo de
esgotar a capacidade de entendimentos. N&o ha o interesse em dar a Gltima palavra, mas
sim em evidenciar caminhos ja tracados por outros e colaborar com um novo pensar a
respeito dos possiveis meios de interpretacdo de tdo suntuoso tema: a intertextualidade

biblica presente no evangelista Lucas.

23 BENTO XVI. Exortagdo Apostélica Pés-Sinodal Verbum Domini, p. 80.
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