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RESUMO

A presente dissertacdo tem como objeto as zonas de contato e 0s encontros
culturais entre indigenas e missionarios jesuitas na América Portuguesa no século
XVI. Para perceber suas tensdes e conflitos, optamos por analisar conjunto de
cartas do Pe. José de Anchieta que se referem a atividade missionaria em Sao
Vicente e Piratininga (1554 a 1570). Partindo de uma premissa interdisciplinar,
tendo como referenciais as colaboracfes da Antropologia e da Histéria sobre o
tema, nosso recorte propde identificar nas cartas dos missionarios elementos que
permitam refletir sobre a maneira como os indigenas receberam e resistiram a nova
religido e cultura que |Ihes estava sendo imposta, assim como os desafios e as
possiveis contradicbes presentes na praxis do colonizador. Pretendemos, dessa
maneira, contribuir para a ampliagdo do conhecimento sobre a introducado do

catolicismo no Brasil do século XVI, no ambito da Ciéncia da Religido.

Palavras-chave: Cartas de Anchieta; Encontros Culturais; Missdo; Zonas de
Contato.



ABSTRACT

This dissertation is focused on studies of contact zones and the cultural meetings
between native Brazilian people and Jesuits missionaries in Portuguese America,
dated by sixteenth century. For noticing the stress and conflicts, we choose analyses
some letters written by priest Jose de Anchietain reference to the missionary
activities in the cities of Sao Vicente and Piratininga (1554 1570). Based on an
interdisciplinary premise, in cooperation with Anthropology and History references
about the theme, the proposal of our analysis is identifying references in the
missionary letters which allow us to think how native Brazilian people were instructed
about religion and how they resisted to the new culture that they were being forced
to, as well as the challenges and possible contradictions shown in the Colonizer’s
praxis. We intend, this way, contribute to the knowledge expansion about the
introduction of the Catholicism in Brazil by sixteenth century, in the context of

Science of Religion.

Key-words: Priest Anchieta’s letters; Cultural Meetings; Mission; Contact Zones.
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INTRODUCAO

Como estudante da &rea de historia, ao ler alguns livros que comemoravam
0s 500 anos do descobrimento do Brasil, me entusiasmei e emergiu um grande
interesse em conhecer de forma minuciosa esta terra, que, em varios documentos
€ descrita como o campo a ser evangelizado. Como uma terra onde “o
descobrimento Conquista”, foi mais uma forma de dominacdo e opressédo de um
mundo subordinado a cultura europeia. Ao mesmo tempo em que comemorava
seus quinhentos anos, também comemorava cinco séculos de evangelizacdo como

afirma o historiador Evandro Faustino.

O tom dessa cantilena € mais ou menos o mesmo por toda parte: “O
descobrimento foi na verdade uma conquista, foi o inicio da opressao da Europa
sobre a América. O ensino religioso foi o instrumento dessa dominagdo. O objetivo
da Igreja Catdlica ao enviar os seus missionarios para o Novo Mundo em geral e
para o Brasil em particular foi o de garantir, através do <<Opio do povo>>, a

submissédo passiva do gentio ao conquistador (FAUSTINO, 2000, p. 4-5).

O contato com temas, como o0 da evangelizacdo, escraviddo indigena e
negra, marcados por contradicdes, despertaram meu interesse em buscar
explicacbes para entendimento historiografico e antropoldgico sobre as mais
diversas articulacdes ideoldgicas, que contribuiram para formacdo da nacgéo
brasileira.

Abordamos as cartas de Anchieta, nosso objeto de estudo. Recorrendo as
leituras antropologicas de textos de autores como Paula Monteiro, Cristina Pompa
e do historiador John Manuel Monteiro, que nos auxiliaram na compreensado dos
processos de mediacdo entre os jesuitas e indios, bandeirantes e Portugueses e
das tensdes geradas por esses encontros culturais.

A obra Operéarios de uma Vinha Estéril foi de suma importancia para
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esclarecimento do projeto missionario em questdo, pois nos informa das
reformulac®es do projeto, uma vez que os missionarios perceberam a fragilidade e
ineficacia do mesmo para conversdo dos indigenas. Esta obra contribuiu para
elaboracdo do terceiro capitulo da dissertacdo, pois possibilita o discutir, refletir

sobre uma possivel interculturalidade.

Jesuitas e Selvagens, de AdoneAgnolin, nos mostra como 0S missionarios
se reestruturaram na missao, tendo em vista dificuldades encontradas, em grande
parte pelos costumes tribais, que chocavam de frente com os ensinamentos e a

visdo de mundo dos missionarios.

Para melhor desenvolvimento da pesquisa outras obras foram
fundamentais. O Apetite da Antropologia, de AdoneAgnolin, que pontua questbes
da inter-relacéo entre Antropologia e Histéria, ponto que nos possibilitou uma melhor
compreensao do nosso objeto de estudo. Ampliou o0 nosso conhecimento da cultura
colonial sobre o processo de negociacdo, que ocorreu no contexto colonial,
produzindo uma historia cultural prépria. Ressaltamos a densa perspectiva
antropolégica presente nesta obra de Agnolin, presenca esta que favoreceu uma
leitura peculiar do periodo colonial, proposto para o estudo. Destaque, especial para
a questao referente a antropofagia, pratica que assustou 0s europeus que aqui

desembarcaram.

A obra Espelho indio de Roberto Gambini, nos auxiliou no conhecimento da
visdo indigena, relacionados com a natureza, com seus deuses e ainda com as
teméticas do batismo indigena, do conhecimento do outro, e da identidade

brasileira.

Eduardo Viveiros de Castro, em A inconstancia da Alma Selvagem,
mostrou-nos, o que dificultava as relagbes entre os missionarios e os indigenas,

especialmente, as, relacionadas com o processo de conversao.
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Seu texto, rico e complexo, nos deu a oportunidade de ampliar e muito
nossa compreensdo do comportamento indigena. Entendemos um pouco mais a
rejeicdo indigena para converter-se, ndo se trata apenas da rejeicdo a uma nova
religido, mas de uma rejeicdo lastreada numa base cultural-religiosa, na sua

cosmovisao.

Manuela Carneiro da Cunha enriqueceu de forma muito significativa as
obras ja citadas, com seu trabalho Histéria dos indios no Brasil. A antrop6loga ao
organizar este belissimo trabalho, nos possibilitou, principalmente, nos capitulos

referentes a liberdade indigena, escraviddo indigena, legislacdo, entender o
processo gradual de submisséao a Coroa Portuguesa.

Um vasto conjunto de leis emanadas pela Coroa aponta para o controle e

submisséo indigena, gradualmente, implantadosna colénia.

A obra Os vivos e os mortos, de Gloria Kok,contribuiu e muito para a anélise
das dimensdes simbdlicas, presentes nos encontros entre indios e missionarios.
Kokapresenta, pormenorizadamente, os habitos culturais indigenas, como a
poligamia, a bebedeira, a nudez. Outra contribuicdo importante da autora é sua
analise do relacionamento dos indigenas com a morte. Ela deixa claro o contraste

com a visao dos missionarios.

No conjunto, estas obras auxiliaram no entendimento acerca das

tensdes/disputas ocorridas nas zonas de contato entre missionarios e jesuitas.

Meu objeto de estudo sdo as cartas do Pe. José de Anchieta, mais
precisamente as que se referem a S&o Vicente e Piratininga. Por uma questao
didatica, numeramos as cartas que totalizam doze, assim sempre que nos
referirmos as mesmas, utilizaremos a numeracdo. Nosso objetivo é realizar uma
leitura da presenca jesuitica, na figura do Pe. José de Anchieta no Brasil Colonia.

A partir da carta, que foi escrita, em 1° de junho de 1560, iniciamos a abordagem.
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As datacdes das cartas nos ajudaram a delimitar o periodo a ser abordado.
Centralizar esta pesquisa na pessoa do Pe. José de Anchieta, ndo se da s6 devido
a sua importancia para a igreja no Brasil, mas o fato de termos acesso a estas
cartas, nos proporcionou ndo s6 uma leitura contextualizada, mas, principalmente,
a percepcao sua visdo de mundo, de suas percepcdes missionarias e das tensdes

vividas no contato com as culturas indigenas.

Nosso esforco, num primeiro momento, foi de visualizar a concepcao de
missao, jesuitica, suas dificuldades para introduzir o evangelho no mundo indigena,
as reformulacdes no projeto missionario. Procuramos perceber, nas entrelinhas do
dialogo missionario, dados que evidenciassem a resisténcia por parte dos indigenas
e permitissem perceber sua visdo de mundo e da nova religido. Tentamos desvelar
indicios do que ocorreu no encontro, nas zonas de contato coloniais e como 0s

jesuitas se viram obrigados a reformular o projeto missionario.

Esta pesquisa pretende responder algumas questdes:

1. Qual a finalidade das cartas de Anchieta: evangelizar, dar suporte simbdlico

a conquista, preservar a memoéria das acoes jesuiticas?

2. Como o encontro entre missionarios e indigenas afetou a cosmovisao de
ambos?
3. Como se pode perceber e explicar nas cartas de Anchieta (12) componentes

da cosmovisao cultural e religiosa indigena e sua recepcéo/reacao ao projeto

missionario

Na pesquisa trabalhamos com a seguinte hipotese: as cartas do Pe. José de
Anchieta deixam transparecer a presenca de uma dindmica reveladora de tensfes
tanto entre os missionarios, como entre os indios no processo de evangeliza¢do no
espaco colonial.

Paula Montero, em Deus na Aldeia, nos apresenta os métodos utilizados
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para abordar o problema da aculturacéo entre missionarios e indios no Brasil. Relata
as abordagens, feitas de inicio pela escola Antropoldgica americana e seguida pelo
historiador Serge Gruzinski. Sua reflexao ajudou-nos a pontuar com mais clareza o
encontro intercultural e suas implicacdes e ainda a superar visdes dicotdmicas das

relacfes tecidas entre missionarios e indigenas.

A autora mostra, ainda, a importancia da utilizacdo dos materiais historicos
e da observacéo antropoldgica, ou seja, a relacéo entre Histdria e Antropologia para
entendimento da interpenetracédo das civilizacbes. Mas, ndo deixa de destacar os
riscos existentes, num primeiro momento no tratamento dado pela etnografia a
documentacédo histérica, e em seguida ao uso que se faz desta documentacéo.
Tendo presente este alerta, foi feita por nés uma leitura cuidadosa das fontes.
Entendemos, que a obra contribuiu em nossa pesquisa pelas abordagens e
meétodos que propde. O livro da Cristina Pompa, Religido como traducéo, destaca o
campo religioso, como sendo o lugar privilegiado para analise antropoldgica, que

visa investigar a dinamica e as mudancas culturais.

A obra de John Manuel Monteiro, Negros da terra, destaca os conflitos e
tensbes geradas nos contatos entre missionarios e indios, os desafios missionarios

e resisténcias indigenas.

AdoneAgnolin, em seu trabalhoJesuitas e Selvagens, analisa o processo da
negociacado da fé, descrevendo de modo cuidadoso a mentalidade que marca o
processo catequético, e os obstaculos. O texto de Agnolin amplia as informacdes

dadas por John Manuel Monteiro.

Ressaltamos, também, sua obra O Apetite da Antropologia, trabalhando as
culturas que constituiam dois mundos extremamente distintos, com o objetivo de
contribuir para um melhor entendimento do fato antropofagico, incompreendido pelo
mundo europeu.

Quanto a analise de conteudo, a obra de Laurence Bardim, nos orientou na
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analise do material coletado na pesquisa bibliografica, apontando os métodos a

serem utilizados.

Nossos objetivos na pesquisa sdo examinar cuidadosamente as tensfes
geradas no processo de evangelizacdo. Mostrar a visdo do Pe. José de Anchieta
expressa em sua correspondéncia. Explicitar as tensdes geradas entre indios e
missionarios no espaco de colonial e o processo de contato e suas consequéncias

por ocasido do encontro entre indios e missionarios.

Nosso primeiro passo foi a selecdo das cartas a serem analisadas, em
seguida, iniciamos uma série de leituras que nos auxiliaram na contextualizacdo das
missdes e do mundo indigena. Apds estas leituras exploratérias, empreendemos

fichamentos relacionando com as tematicas a serem desenvolvidas nos capitulos.

Tendo em maos este material/dados demos inicio a andlise das cartas de
Anchieta. Contando com auxilio dos estudos historicos para edificar as
especificidades do projeto missionario jesuitico, suas potencialidades e suas

limitacOes.

Organizamos nossa dissertacdo em trés capitulos.No primeiro, intitulado
José de Anchieta e seu contexto, apontamos, brevemente, o projeto missionario.
No segundo capitulo, A comunicacdo na Companhia: as cartas de Anchieta,
analisamos as cartas de José de Anchieta (12), para no terceiro capitulo
intituladoOs encontros culturais entre missionarios e indigenas, centrar nossa

atencao nos encontros culturais ocorridos na col6nia, tendo presente suas tensoes.



Fonte: JUlio Moreno. Pe. José de Anchieta

CAPITULO | - JOSE DE ANCHIETA E SEU CONTEXTO

16
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1.1 A Companhia de Jesus e seu projeto missionario

Nosso objetivo neste capitulo € de aproximarmos do contexto das missoes,
explicitar o projeto missionario passando pelas cartas e trazer alguns dados
biogréficos de Anchieta. Os missionarios chegaram na Col6nia com a ideia de que
os habitantes da terra eram “tabula rasa”, nela seria facil escrever a mensagem

crista.

”

O termo “tabula rasa”, “teve muitos equivalentes, a comecar
por Caminha (1968)): “nos pareceu a todos que nenhuma
idolatria, nem adoracdo tem. Gandavo (1980: 142-143) fala
que os indios aceitam bem a doutrina por ndo terem “nenhuma
lei nem coisa entre si que adorem, sendo-lhe facil tomar essa
nossa”. (MOREAU, 2003, p. 112)

No entanto, a realidade pensada era diferente da real. As dificuldades se
fizeram presentes muito rapidamente. A questdo do indio € um dos temas mais
recorrentes nas correspondéncias jesuiticas. Mas a relacdo dos jesuitas com os
indigenas € muito complexa. Nesse contexto, encontrou-se o responsavel por toda
essa resisténcia, o diabo. A iconografia do diabo ajuda-nos na compreensao da
visdo cristd que norteou o processo de evangelizacdo, ocorrido na Colbnia

Brasileira.

Ao analisarmos os trabalhos missionarios da Ordem jesuita, percebemos
algo que lhe é peculiar, isto é, a forma de interpretar a alteridade ndo se diferencia
nos continentes, tanto no Brasil colonial quanto no Japao. Interpretacdo que
entendemos como inadequada. Esta consideracdo ajudou-nos na percepc¢ao do
“‘modus operandi” dos jesuitas nas missdes. Com a analise de uma passagem de
uma das cartas de Anchieta damos inicio ao capitulo.

Este é o seu mal maior, donde lhe vém todos os outros. De
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fato, quando estao bébados, renova-se a memoéria dos males
passados, e comecando a vangloriar-se deles logo ardem no
desejo de matar inimigos e na fome da carne humana.
(ANCHIETA, 1984 [1560], p. 37).

No nosso entendimento, a bebedeira levava os povos indigenas a confirmar
e valorizar as suas antigas praticas culturais, isso quer dizer, a retomar suas
memorias e viver o que lhe foi ensinado através de seus antepassados, ou seja,
uma pratica cultural que legitimava sua pertenca a tribo. Para Anchieta, que
desconhecia, o papel da bebida na economia simbdlica daquele povo, essa pratica
era uma atitude nefasta e contraria a cultura religiosa cristd, e antes de mais nada,
um ato de selvageria. Assim, as préaticas de evangelizacdo jesuitica tentariam

extirpar este habito tdo arraigado entre os indigenas.

Para Anchieta, as praticas de embriagues poderiam despertar velhos
habitos, entre eles, o da antropofagia, pois como explica AdoneAgnolin!, a
Antropofagia, fazia parte de uma ceriménia ritualistica, que obedecia as regras
estabelecidas de cuidados com os prisioneiros até o dia determinado para tal
cerimbénia. Na sua descricdo percebe-se que, no ato da antropofagia, ha uma
hierarquia, reveladora de um ato ritual importante para a tribo. Pois, como nos diz

Bosi, essas praticas culturais eram:

Verdadeiramente ricas de significado [...] retos que atavam a
mente do indio ao seu passado comunitario ao mesmo tempo
gue garantiam a sua identidade no interior do grupo. (BOSI,
1992, p. 69)

A ordem estabelecida para alimentacao era a seguinte: homens, mulheres
e jovens. A antropofagia era uma ceriménia cultural e religiosa. Dimenséao, que néo

foi percebida pelos missionarios recém-chegados no Novo Mundo. No horizonte

'Para melhor entendimento deste assunto, ver O Apetite da Antropofagia. Segundo capitulo: O Canibalismo,
p. 133-196.
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cultural dos missionarios tal pratica devia ser extirpada, o mais cedo possivel,
constituia um desafio e uma ameaca ao sucesso da implementacao do catolicismo.
Na América Portuguesa, a préatica da Antropofagia € combatida e condenada pelas

missdes. Ha, um espanto por parte dos missionarios diante do habito antropofagico.

A dificuldade de perceber experiéncias e manifestacdes religiosas das
outras culturas € notéria entre os jesuitas. A forma de interpretacao jesuitica se
repete em varias experiéncias missionarias. No processo de evangelizacdo do
Japao, os jesuitas, também, ndo foram capazes de compreender o papel da
divindade MeikiraDaisho?da cultura japonesa. Eles veem na sua imagem de furia,
uma manifestacéo exaltando o mal. Quando, na verdade, a representacao furiosa

da divindade expressa justamente o combate ao mal.

Fonte: Luther Link, MeikiraDaisho.

Para Link,

O que interessa sobretudo é o fato de que os cabelos

2Para um aprofundamento, ver Link, Luther. O diabo. A méascara sem rosto. Nesse contexto, Link acompanha
a iconografia do diabo durante treze séculos. As ilustracdes presentes no texto sdo esclarecedoras.
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flamejantes sdo uma indicacdo do mal na arte cristd, enquanto
na arte budista eles indicam a tremenda tenséo gerada pela
ira contra o mal. Este exemplo € um lembrete de como a
aplicacdo de teorias junguianas ou universais nas tentativas
de interpretar a iconografia podem contribuir mais para
confundir do que para esclarecer. (LINK, 1998, p. 78)

Como afirma Luther Link, as interpretacdes dos jesuitas sobre a divindade
e suas manifestacbes sdo inadequadas, ou melhor, insuficientes para o
conhecimento das alteridades. Na nossa compreenséao, a Ordem comecgou o projeto
missionario demostrando pouca sensibilidade com relacéo as culturas dos outros?.
Ao longo da implantacao do projeto, missionarios, no contato direto com o mundo
indigena ocorrera mudancas, pequenas, € verdade, no modo de olhar o outro.
Anchieta utiliza com frequéncia a iconografia do Diabo em suas pregac¢des e no seu
teatro. Nas palavras de Bosi:

O missionario que se volta para o indio, prega-lhe em tupi e
comp0Be autos de volta (e, por vezes, circenses) com o fim de
converté-lo é um difusor do salvacionismo ibérico para quem
a vida do selvagem estava emersa na barbarie e as suas
praticas se inspiravam diretamente nos deménios. (BOSI,
1992, p. 92)

Anchieta usa 0s mais diversos recursos para vitalizar a figura do diabo, uma
delas é a da onca. Numa das cartas, que escreveu descrevendo seu trabalho
evangelizador, em S&o Vicente, relata mortes indigenas causadas por oncas.

O que acontece a muitos outros a quem as mesmas ongas
arrebatam no primeiro sono e levam para comer... ... outra,
muito feroz tinha feito grande carnificina, matando e
devorando muitos; e quarenta homens armados... ... tentaram
matéa-la. A fera sem medo de tanta gente armada, atirou-se a

3 Sobre a presenca jesuitica no Extremo Oriente e a tensdo provocada pelo desafio de (ndo) compreender as
culturas locais, sugerimos a leitura de AdoneAgnolin, Histdria das Religides, Cap. 6 Religido e Civitas no
Renascimento, especialmente pp. 272-283.
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um, e agarrando-o com as unhas pela cabeca e peito o teria
matado. (ANCHIETA, 1984 [1560], p. 37)

Anchieta apresenta a imagem da onca, que ele procura associar com o
diabo possuindo uma forga, que supera as forcas indigenas, dai a necessidade

destes abracarem a nova religido, isto é, se converterem.

A iconografia do Diabo ganha na Nova Terra, a cara de Onga, animal que
representava um perigo constante no mundo indigena, como ja citado
anteriormente.A iconografia do Diabo, ndo tem uma identidade, por isso, é oportuno
para a Ordem neste contexto de evangelizacdo no Brasil colonial, projetar na figura

da Onca, a personalidade do Diabo, que personifica o mal.

Para Ronald Raminelli:

O teatro de Anchieta acentua o teor das cartas jesuiticas,
desenvolvendo a concepgédo do indio como ser demoniaco, o
gue ndo havia nas crdnicas portuguesas até a metade do
século XVI. (RAMINELLI, apud Moureau, 2003, p. 46)

Jesuitas e cronistas, como ja referimos no inicio, acreditavam serem 0s
indios “tabula rasa”, frente aos problemas e dificuldades na
catequese/evangelizacdo passaram a ver uma auséncia de religido e,
posteriormente uma vaga ideia de Deus. O ndo reconhecimento das crencas
indigenas também levou a identificar os tracos de sua religiosidade como obra do

demonio.

Alfredo Bosi, no livro Dialética da Colonizacdo, apresenta-nos uma hipotese

forte ao afirmar que:
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[...] as mensagens fundadoras e originais do cristianismo,
como a igualdade de todos os homens e 0 mandamento do
amor universal tenham sofrido, no processo de catequese um
alto grau de “entropia”, que teria levado a “uma franca
regressdo da consciéncia europeia quando absorvida
pelapréxis da conquista e da colonizagdo. Como nas cruzadas
€ nas guerras santas, a religido e a moral coletiva degradam-
se rapida e violentamente a pura ferramenta do poder (BOSI,
1992, p. 92-93).

1.2 - José de Anchieta: vida e obra

Para analisar a vida do Apostolo do Brasil, José de Anchieta, optamos por
acompanhar de perto o seu primeiro biografo QuiricioCaxa®, escolhido pela ordem
para prestar este servico. Além do que, ser a biografia por ele escrita a primeira de

Anchieta em lingua portuguesa.

O perfil da biografia € laudatorio, visa enaltecer a figura de José de
Anchieta. Mesmo tendo este perfil, o texto traz informacdes preciosas sobre José

de Anchieta.

O texto de Caxa apresenta-se como movimento de divulgacéo
da figura do padre Anchieta e da provincia do Brasil e segue
a orientacdo comum dos textos de divulgacdo das ordens
religiosas e de suas provincias a época: a énfase nas virtudes
cristds e o objetivo da exemplaridade. O exemplo das acbes
heroicas de Anchieta, do pleno exercicio das virtudes cristas
e de sua devocgao completa a missao evangelizadora deveria
conquistar os religiosos da Companhia na Europa e atrai-los
para a provincia brasileira, entdo bastante carente de
missionarios. Era a perspectiva espiritual basica do jesuita
gue era mobilizada: salvar o outro para salvar a si. O texto

4QuiricioCaxa, nascido na Espanha, membro da Companhia de Jesus desde 1559, de notéria sabedoria,
carregava as caracteristicas de um grande intelectual, tinha grande influéncia nas decisGes da Ordem,
professor e tedlogo, veio ao Brasil em 1563, logo foi trabalhar com seu companheiro José de Anchieta, com o
qual dividiu trabalhos no Novo Mundo. Os escritos da Companhia o colocam como sucessor do Pe. Manuel
de Nobrega, como afirma o historiador Serafim Leite, autor da introducdo da biografia de Anchieta. Logo apds
a morte de Nobrega, assumiu as decisGes complexas da Provincia.
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também defende, em diversos momentos, as adaptacfes

Y

feitas pelos missiondrios a catequese face as dificuldades
encontradas, e as justifica pelas vitérias alcangcadas entre os
indios. A postura contraria de Anchieta ao cativeiro dos
indigenas pelos portugueses e sua repreensao publica aos
colonos ndo séo deixados de lado por Caxa, o que indica a
importancia da questéo para a provincia brasileira. (FREITAS,
2011, p. 1)

Caxa constroi, com habilidade, uma imagem de Anchieta, em sua obra
Breve relacédo da vida e morte do Padre José de Anchieta. Com esta obra, ele quer
preservar a memoéria do grande missionario, enaltecendo a obra da Companhia de

Jesus.

Nao pretendemos elaborar uma nova biografia do Pe. José de Anchieta, e
sim averiguar como foi construida sua imagem, tendo como ponto de partida a visdo

do biégrafo escolhido pela Ordem para tal tarefa.

No século XVI, mais precisamente, em 1553, o territdrio brasileiro recebeu
aquele, que viria a ser 0 Apéstolo do Brasil, e iria protagonizar conflitos religiosos
no Novo Mundo. Dando inicio, ao que nos leva a esta pesquisa, os conflitos gerados
nos, primeiros contatos entre as culturas religiosas jesuiticas e
indigenas,relembramos que Anchieta tem uma presenca significativa nesse

contexto.

E nesse contexto, que José de Anchieta ganha espaco para ser
protagonista da relacio Missionario-indios. Nascido nas llhas Canarias, em 09 de
julho de 1597, cedo aprendeu latim, tal era o seu dote para linguas.Ja no Brasil,

logo é encarregado por Nobrega de ensinar a gramatica, como nos relata Caxa.

Como em S. Vicente estava a maior parte dos nossos que
entdo havia no Brasil, e ndo tivessem nenhum género de
estudo por falta de mestre, o Pe. NObrega ndo nos deixava
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estar ociosos: antes com o muito fervor que éle tinha e grande
zélo da perfeicéo os trazia abrasados em fervor de devocéo,
mortificados e todas as mais virtudes com vivo exemplo e
continuas praticas espirituais... ... Chegando, pois, o Ir. José a
S. Vicente, logo o Pe. Nobrega ordenou |ésse gramética aos
nossos e a muitos mogos de fora, filhos de portugueses. O
gual ele fez por muitos anos em Piratininga. (ANCHIETA, 15??
[1984, p."?).

Ainda, em Coimbra, José de Anchieta mostra ser um estudante piedoso e
dedicado, fato que € reconhecido pelos jesuitas e que favoreceu seu ingresso na
Companhia, em 1551.De saude fragil, teve de interromper os estudos de filosofia,

gue realizava no Real Colégio das Artes e Humanidades.

Na esperanca, que o clima da col6nia fosse propicio a satde do irm&o José,
0S superiores o enviaram para o Brasil. Os rumores da Nova Terra, ja tinham
chegado em Portugal. A terra era fértil e os ares saudaveis. QuiricioCaxa, com
frequéncia valoriza as qualidades de José de Anchieta, além das qualidades
espirituais, jA mencionadas, destaca suas habilidades para ensinar.

Entrando no navio langou logo méo do fogdo e cozinha, e
assim, da dispensa dos Nossos com que a todos veio
servindo, comegando Nosso Senhor a Ihe dar esperancas de
melhor disposicéo, que lhe havia de conceder, pois ele assi 0
mostrava, que assi se havia de aproveitar dela, e emprega-la
em servir a Deus como sempre fez. (CAXA, 1965, p. 17)

Anchieta chegou na Bahia, em salvador aos 13 de julho de 1553, onde se
juntou aos seus companheiros de Ordem. Permaneceu ali por pouco tempo, sendo
enviado para Sao Vicente, onde foi recebido pelo vice provincial Padre Manuel da
Nobrega para ensinar, logo o responsabilizou como professor. Mesmo tendo
problemas de saude, sua formacdo se deu na Ordem Jesuitica. O tempo de

formacao deixou marcas profundas na vida de José de Anchieta.
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Compartilhamos com o que diz Charlotte L’ Estoile:

A construgdo de uma figura de santidade € indissociavel de
um processo literario, de uma escrita da vida do personagem.
Depois de sua morte, José de Anchieta se torna o tema de
diferentes Vidas, todas representando etapas importantes no
caminho da santidade... ... Dai em diante, na provincia do
Brasil, a escrita da missdo pode ser a da santidade
missionaria. A hagiografia, escrita totalmente ordenada pela
edificacao, oferece a missdo do Brasil 0 meio de se registrar.
Com a esperanca de obter um santo, a missao do Brasil ndo
€ mais “uma vinha estéril’, nem no plano espiritual nem no
plano literario. (CHARLOTTE-L Estoile, 2006, p. 484.)

A construcdo da imagem heroica de José de Anchieta objetiva a
manutencdo do poder estabelecido pela Ordem. QuiricioCaxa realiza com cuidado
a misséao a ele dada pela Companhia, a de perpetuar a imagem do grande apostolo

do Brasil. O mesmo vale para os bidégrafos Pero Rodrigues e SebastianoBeretarri.

A vida de santo esta, antes de tudo, como diz Michel de
Certeau, “do lado da calma e do repouso”. Ela é lida nos
refeitérios, durante o tempo livre para que justamente esses
nomes nao sejam “perdidos”, mas sirvam a edificacdo. As
vidas devem, portanto, ser faceis e agradavel de ler.
(CHARLOTTE L’ Estoile, 2006, p. 484)

Um ponto sugestivo a ser explicitado, o fato da biografia ndo toca em termos
da vida politica ou em questdes de cunho juridico, esta concentrada na dimenséao
religiosa, Caxa 0s negligenciou. Isso nos possibilita entender que sua intencao era
de fato construir uma narrativa heroica. Tais relatos mostram sua intencionalidade

e parcialidade ao relatar s6 fatos voltados para a vida religiosa de Anchieta.

Outro fator importante € o convivio do biografo com Anchieta, os dois

compartilharam trabalhos em locais comuns.
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O primeiro texto contando a vida do Pe. Anchieta € uma
simples biografia escrita em 1598 pelo Pe. QuiricioCaxa. O
texto aparece como um desenvolvimento do elogio funebre
gue este pronunciara quando das exéquias solenes de
Anchieta, e das “conferéncias” que fez sobre sua vida
exemplar. QuiricioCaxa, entdo com 60 anos de idade, era um
jesuita espanhol, chegado ao Brasil em 1563, onde tinha sido
professor de teologia e o canone da provincia... ... e um velho
companheiro de Anchieta. Seu texto intitulado Breve Relagéo
da Vida e Morte do Pe. José de Anchieta, apresenta-se como
uma curta biografia; os 13 capitulos seguem um plano
cronolégico, do nascimento a morte. O elogio de Caxa
desenvolve apenas a dimensao missionaria do personagem e
nao evoca o papel politico. (CHARLOTTE L’Estoile, 2006, p.
486-487)

Fatores de comprometimentos com a Ordem, como os ja citados, eo
envolvimento direto com Anchieta permite inferir que o bidgrafo construiu

cuidadosamente uma imagem heroica do Pe. José de Anchieta.

Sem duvida, a biografia de José de Anchieta, escrita por QuiricioCaxa, traz
informac@es significativas sobre sua vida e atuacdo, mas devem ser olhadas
criticamente. Ressaltamos, ainda, que a obra destaca em varias passagens, o
heroismo e bravura de José de Anchieta de forma apologética, com intencdo de
levar o leitor a vé-lo como o heréi do processo de evangelizacdo missionaria no
Brasil colonial.Vale a pena ressaltar que o processo de evangelizacao apresentou

muitos problemas.

HelioViotti, na Introdugcdo as Primeiras biografias de José de Anchieta,
afirma que QuiricioCaxa apresenta Anchieta como homem e ndo como santo.A
leitura atenta do texto, ndo nos habilita a concordar, pois, a intencionalidade do autor

da biografia esta muito clara, apresentar um modelo de missionario.

1.3 Consideracdes finais do primeiro capitulo
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Este capitulo apresentou brevemente o projeto missionério e a biografia de
José de Anchieta. O projeto missionario, ao passar por diversos momentos de
dificuldade, teve que se readaptar para alcancar seus ideais na evangelizacao
indigena. Em uma das alternativas, os jesuitas recorreram aos aldeamentos, como

alternativa de alcancar a salvacao indigena.

Apos se deparar com o povo indigena, que ao contrario do que 0s jesuitas
pensavam, tinham suas culturas, costumes e religido. Nao sendo uma “tabula rasa”,
como pensavam 0s missiondrios. Os jesuitas se mostraram frente a nova cultura
indigena, incapazes de reconhecer o seu significado. Se mostraram insensiveis a
religiosidade dos povos nativos. Atitude que se repetiu em outras missdes, mundo

afora.

Em resumo, ap6s a analise do projeto missionario, entendemos que 0s
jesuitas foram incapazes de reconhecer na cultura indigena, seus significados e
valores religiosos e culturais, tendo um método inadequado para entendimento da

cosmovisdo indigena.

Quanto a biografia do Pe. José de Anchieta, recorremos ao biografo
QuiricioCaxa, que nos forneceu os elementos necessario para abordagem de sua
vida. Ao longo de seu relato, nos mostrou uma biografia laudatoria, uma escrita
tendenciosa, que visava atender aos anseios da Ordem, objetivando registrar e

enaltecer a vida e os sacrificios realizados pelos missionarios

Embora a biografia de José de Anchieta, escrita por QuiricioCaxa, tenha se
mostrado tendenciosa, ap0s uma leitura cuidadosa e critica, nos
forneceuinformacgdes preciosas sobre a vida e obra de seu companheiro de Ordem,

José de Anchieta.



Fonte: Julio Moreno. Carta escrita a punho por José de Anchieta.

CAPITULO Il - A COMUNICAGAO NA COMPANHIA: AS CARTAS DE

ANCHIETA
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Este capitulo tem por finalidade, fazer uma investigagdo com o objetivo de
identificar e compreender os indicios, que possibilitem identificar na narrativa do Pe.
José de Anchieta fundamentos para construgcdo de uma imagem heroica dos
missionarios e também de uma terra atrativa para os futuros missionarios

trabalharem o processo de evangelizacao.

Os jesuitas recorriam as cartas para informar sobre a missédo e fazer
solicitacbes aos membros da Ordem que estavam na Europa. As cartas jesuiticas
do Brasil tinham como destinatarios um superior da Companhia em Portugal ou

Roma.

2.1 Correspondéncia de Anchieta

Em 1551, ocorreu em Portugal a publicacdo de as cartas dos jesuitas do
Ocidente e do Brasil — 1549-1551, uma das partes era dedicada aos indios intitulada
Cépias de unas cartas embiadasdel Brasil, trazia depoimento de NObrega e de
outros jesuitas (RAMINELLI, 1994, p. 51).

Em geral, os estudiosos classificam as cartas em dois tipos, as de “negocio”
ou “Letras missivas” e as de “edificagcao”, estas ultimas eram copiadas e distribuidas
pelas comunidades jesuiticas e entre os admiradores da Companhia, continham

noticias sobre os indios e sobre a terra (GAMBINI, 1998).

ApoOs as anadlises das cartas do Pe. José de Anchieta, temos a tarefa de
verificar suas funcdes e caracteristicas. Os escritos jesuiticos obedecendo, uma
ordem Inaciana, visavam relatar as a¢des evangelizadoras dos seus membros na

coldnia, relatos marcados pelo zelo.

As cartas jesuiticas do Brasil tinham como destinatarios um
superior da Ordem em Portugal ou Roma, informando sobre a
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nova terra e as acoes cotidianas dos missionarios. Através
delas, o proprio Inacio de Loyola podia acompanhar e orientar
a expansao da Ordem. Algumas foram vertidas para o latim e
enviadas as missdes de outras partes do mundo (Alemanha,
india, China) servindo de exemplo, estimulo ou mesmo como
prova de milagre (MOREAU, 2003, p. 52).

No entanto, olhar as cartas sO sobre este prisma ndo daria conta da
complexidade das mesmas. Antes, se faz necessario ressaltar que tais cartas
visavam a implantacdo de um projeto missionario que tinha como referéncia o

poder.

Elas seriam recolhidas e enviadas a Europa constituindo
textos diferenciados, produzidos como parte de um projeto
missionario que estava sendo construido e para o qual o poder
sempre foi uma referéncia fundamental. E nessa constru¢ao
da missdo, a escrita cumpriu um papel estratégico.
(LONDONO, 2002, p. 13).

José Einsenberg fez aluséo tanto ao poder exercido pela Ordem, como a
importancia da escrita, sendo detentora de pensamentos da Instituicdo. Como fonte

histérica é de extrema importancia para o estudo do Brasil colonial.

Outros estudos mais recentes das missfes jesuiticas fazem
contribuicbes significativas a sua compreensdo, a maioria
convertida em uma preocupacao antropologica com aspecto
simbdlico-cultural da dominacgéo dos jesuitas sobre os indios.
O que une todas essas interpretacdes das cartas jesuiticas é
o fato de serem usadas como um veiculo para a compreensao
de inimeros aspectos da histéria das atividades missionarias
dos irméos e de sua interagdo com os nativos no hovo mundo.
O valor das cartas jesuiticas enquanto fonte histérica é
incontestavel, mas além de serem instrumentos para
desvendar narrativas do Brasil colonial, estas cartas sao
também importantes eventos daquelas narrativas, expressoes
de um conjunto de préticas discursivas formatadas por uma
instituicdo religiosa e por formas retéricas do inicio da era
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moderna. ( EINSENBEG, 2000,p.47)

Para melhor entendimento, classificaremos as cartas por género e
seguiremos a ordem numeérica. As doze (12) cartas analisadas sédo encontradas na
obra Minhas Cartas, por José de Anchieta, que teve seus textos extraidos do livro
Cartas, Correspondéncia Ativa e Passiva, do padre Hélio Viotti, S.J.

Mesmo que as cartas tratem de outras tematicas, direitos europeus,
entidades familiares etc. Faremos nossa abordagem visando a reflexdo sobre os
que levaram a elaboracdo das cartas, que indicam as virtudes da nova terra,
detalhando a riqueza da fauna e da flora do pais tropical. Um lugar a se desejar. Ja
entdo apresentavam uma imagem heroica vitoriosa dos missionarios, pelos desafios
enfrentados, ndo s6 no campo espiritual na evangelizacéo indigena, mas também,
ao enfrentar as tradi¢des tribais, a antropofagia, a bebedeira, seus relacionamentos
com os colonos, com os padres que aqui representavam o clero, porém, um clero
marginalizado e que dificultava o trabalho missionario, a acdo da nova Ordem, (cf.
KARNAL, 1998, p. 70). Os missionarios percorriam longa distancias para anunciar

o evangelho em uma terra sem o0s recursos devidos.

Até agora estive sempre em Piratininga, que é a primeira
aldeia de indios, que esta pelo sertdo dez léguas do mar,
como em outras vos escrevi, na qual sarei, porque a terra é
muito boa, e porem ndo tinha xarope nem purgas, nem 0s
mimos da enfermaria. Muitas vezes e quase 0 mais
continuado, era o nosso comer folhas de mostardas cozidas e
outros legumes da terra, e outros manjares que la nao podeis
imaginar. Junto com ensinar gramatica em trés classes
diferentes, de pela manha até a noite. (6) E as vezes estando
dormindo, me iam despertar para me perguntarem, no qual
tudo parece que sarava. E assim é, porque, desde que fiz
conta que ndo era enfermo, logo comecei a ser sdo. E
podereis ver minha disposicao pelas cartas que la escrevo, as
guais parecia impossivel eu poder escrever estando l4. E mais
guem toda a quaresma comia carne, como vOs sabeis, agora
a jejua toda.
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O mesmo vos digo do Irméao Gregorio, (7) o qual ainda que
nao é tao valente como eu, por ser de mais fraca compleicéo,
todavia ele ndo me quer dar vantagem e tem para se que é
tdo bem disposto como eu. Ao menos sei-vos dizer que, para
um negacio de importancia, em que foi necessario irem daqui
a Piratininga depressa, que é caminho mui aspero e creio que
0 pior que ha em muita parte do mundo, de atoleiros, subidas
e matos, o escolheram a ele como mias valente havendo
outros sdo em casa. (ANCHIETA, 1984 [1555], p. 17-18)

Esta carta de 20 de margo de 1555, escrita por Anchieta aborda os fatos de
maneira edificante sobre a nova terra boa, de ar puro e quase milagrosa, onde se
cura sem a necessidade de tomar 0s xaropes europeus, nem quaisquer outros
cuidados medicinais. Atribui s6 as propriedades da terra, o restabelecimento da
saude, por sua alimentacdo baseada na fartura dos legumes e manjares que
existiam, atributos dessa terra prometida. Fartura que nem chegava ao
conhecimento dos que estavam na outra margem do Atlantico. Ao mencionar o
Irmao Gregdrio, destaca outro atributo da terra, a disposicao que em outros tempos
Ihe faltava, agora encontrava-se em condi¢cdes de desenvolver importantes tarefas,

mesmo que enfrentar a natureza fisica da terra, que era um dos grandes desafios:

Os jesuitas tinham apreco por cada carta recebida, o que se
nota na constante insisténcia por respostas. As poucas que
chegavam (muito menos do que as enviadas, fazendo com
gue cada navio atracado causasse enorme ansiedade) davam
consolo a soliddo da perigosa empreitada no desconhecido.
Elas eram lidas na hora da ceia, em voz alta, madrugada
adentro. (MORENO, 2003, p. 52).

A famosa carta, datada em 31 de maio de 1560, apresenta com clareza a
nova terra, tendo por intuito despertar a curiosidade de quem ainda n&do conhecia,

terra rica em fauna e flora além de sua beleza dispor de atributos sem igual.

Apanha-se infinita quantidade de peixes em certo tempo do
ano, que os indios chamam de pirdiqué, que quer dizer
“‘entrada dos peixes”... Sao apanhados sem trabalho algum,
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as vezes mais de doze mil peixes grandes. E isto € comum
fazer-se em muitos lugares... ... Também h& lagartos,
igualmente fluviais que chamam jacaré. (19) de tdo grande
corpuléncia, que podem engolir um homem, cobertos de
durissimas escamas e armados de agudissimos dentes... ...
H& outros animais de género anfibio, de nome capivara, isto
€, “que pastam ervas”, ndo muito diferente dos porcos, de cor
tirante a ruivo, dente como de lebre, exceto os molares, parte
dos quais se fixam nas mandibulas, parte no meio do céu da
boca: (20) e carecem de caldo... ... Ha muitas Lontras, (21)
gue vivem nos rios. Das suas peles, de pelos muitos macios,
fazem-se cintos... ... O (cancro que la é tao dificil de curar)
cura-se facilmente pelos indios. (23) Eles a doenca, que é a
mesma que entre nds, chamam: (24) e curam-na assim: do
barro de que fazem vasilhas, aquecem ao fogo um pouco,
bem amassado, e, tdo quente quanto a carne a possa
suportar, aplicam-no aos bracos do cranco, que pouco a
pouco morrem; e repetem isto tantas vezes até que, mortas
as pernas e 0 corpo, o cancro desprende-se e cai por si. Ha
pouco se provou isto por experiéncia com uma escrava dos
portugueses quando padecia desta doenca. (ANCHIETA,
1984, [1560], p. 32-34).

Anchieta inicia a carta destacando a abundancia de alimentos, que se
encontram no mar, e a facilidade com que séo capturados, e ainda as diversas
espécies de animais marinhos, crustaceos, anfibios, os animais terrestres, como
onca, e em fim uma terra rica em fauna e flora. Com que intencdo Anchieta
escreve? Com a intencdo de animar, de despertar o interesse pelas missdes. Seu
propdsito € convencer os jovens sacerdotes a partirem para o Brasil. Podem estar

tranquilos que aqui ndo se passa fome, tal a abundancia de alimentos.

Quanto a cura do cranco, o missionario atribui poderes curativos a terra. Ela
liberta os seres humanos de qualquer doenca. A Europa desconhecia tanta fartura
e beleza, realidade que néo deixaria de chamar a atencdo dos europeus. Quanto
aos missionarios, € bom saber que na terra onde se necessita de ceifeiros para
anunciar o evangelho, ha tanta virtude, beleza que pode se conciliar com a tarefa

evangelizadora. Espaco pronto para receber a Boa Nova. A messe é grande e 0s
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2.2 A funcéo das cartas jesuiticas

Estamos diante da tarefa de analisar as cartas, atento ao caminho que a

Ordem percorreu, visando criar uma imagem heroica dos missionarios. Dinamica

gue vem entrelacada com o ato de informar, deestabelecer vinculos entre suditos e

superiores, manter a doutrina, determinar as obrigagc0es, e as decisdes. Iremos

analisar nas cartas essa tendéncia de atribuir aos missionarios uma virtude de

desbravador, heréi e vitorioso.

Estando a descansar uma noite a beira dum rio em pequenas
cabanas alguns cristdos, numa delas debaixo da cama ou
antes debaixo da rede suspensa por duas cordas, dormia um
indio: eis que veio um tigre na calada da noite e por uma
perna, talvez um pouco de fora, o agarrou e levou, ndo
podendo a gente que ai se achava, arranca-lo das suas unhas
e dentes; 0 que acontece a muitos outros a quem as mesmas
ongas arrebatam no primeiro sono e levam para comer...
...0Outra, muito feroz, tinha feito grande carnificina, matando e
devorando muitos; e quarenta homens armados de
arcabuzes, arcos e flechas, tentaram maté-la. A fera sem
medo de tanta gente armada, atirou-se a um, e agarrando-o
com as unhas pela cabeca e peito o teria matado, se uma
flecha dirigida pelo senhor, a ndo atingisse no coragao e
derrubasse morta. Andando dois indios peto de Piratininga no
caminho onde por onde com frequéncia imos e voltamos, saiu-
Ilhes ao encontro uma onga. Um fugiu. O outro ndo s6 com
flechas, mas também com destreza do corco repeliu
valorosamente o impeto da ferra até trepar a uma arvore, mas
nem a arvore é fortaleza bastante segura contra estas feras
dotadas de grande agilidade. Ela ficou ao pé da arvore
procurando por onde subir e toda a noite (isto passava-se
guase a o por do sol) se mexeu e urrou até que subindo ou
derrubou 0 homem ou ele caiu cansado de tdo longa aflicdo e
susto. Havia a roda um lugar alagado e lodoso onde ele
ao cair se afogou, ndo o podendo a fera tirar embora gastasse
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nisso inutilmente o resto da noite; e por fim cansada, se deitou
no chdo.( ANCHIETA, 1984 [1560], p. 37-38).

A carta descreve indiretamente, 0os perigos que rondavam 0S missionarios
no exercicio de sua missdo, em seus descansos noturnos. Alojados em suas
cabanas, eram presas faceis das feras, que habitavam a terra, cenario de seus

projetos missionarios.

A carta acima mostra uma fera indomavel e sempre disposta a atacar e
descreve a trajetoria dos dois indios, sendo que um foge, mas lamentavelmente o
segundo morre, apos lutar bravamente por sua vida, cansado acabou despencando

da arvore, seu reflgio contra o animal.

Ao destacar que este caminho era 0 mesmo frequentado pelos missionarios,
em suas idas e vindas para exercer o trabalho, deixa claro os desafios enfrentados

por eles na misséo.

Outros exemplos revelam a postura dos missionarios. O caso do irméo
Gregorio, citado na carta 2, solicitado para ir as presas a Piratininga, lugar distante,
cheios de atoleiros, aspero, com subidas e decidas, matas e geografia dificil. Os
missionarios ndo sé enfrentaram os problemas geograficos, fisicos, mas também
estavam envolvidos com os problemas de saude dos indigenas. Cuidavam nao s6
da alma, mas também do corpo, é o que nos relata a carta 2, na qual Anchieta nos

diz que sob ordem de Nobrega tratava dos doentes.

Neste tempo que estive em Piratininga, que foi mais de um
ano, servi de alveitar algum tempo, isto é, de médico daqueles
indios, e isto foi sucedendo ao irméo Gregorio, o qual, por
mandado do P. Nébrega, sangrou (8) alguns indios, sem
nunca o ter feito se ndo entéo, e viveram alguns de que se nédo
tinha esperanca, porque outros muitos daquelas
enfermidades eram mortos. (ANCHIETA, 1984 [1555], 1555,
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p. 18).

Ao anunciar os desafios enfrentados pelos missionarios, as cartas de
Anchieta contribuem para a construgdo de um personagem heroico. Querem
também, despertar o entusiasmo pelas missdes. Na coldnia havia muito trabalho a
ser feito e os missionarios eram poucos. Dai a exaltacdo da atividade heroica dos

missionarios e das belezas da terra brasileira.

No entanto, as cartas, deixam transparecer, que ndo sO obedecem as
funcdes burocréaticas e eclesiasticas de hierarquia da Ordem, mas elucidam os
embates existenciais, as tensdes e choques culturais. Acabam contribuindo
fortemente para a construcao de um imaginario acerca da Companhia de Jesus e

dos proprios missionarios.

Desde sua origem, a Companhia de Jesus estabeleceu forte relagcdo com a
escrita, Inacio de Loyola seu fundador ordenou que em intervalos de cada quatro
meses 0S superiores escrevessem ao provincial e 0 mesmo escrevesse ao padre

Geral.

O vinculo entre suditos e superiores através da obediéncia
(nimero 659), o0 incentivo do ‘"espirito de corpo”, a
uniformidade de vida e doutrina e o combate as divisdes
(nimeros 663-665 e 671-672), a chamada "unido dos animos"
e a comunicagao permanente através de cartas (numeros 662
e 673-676), foram prescritos por Loyola como respostas ao
desafio da dispersao e da "diversidad que no dafie a launién”
(Loyola, 1963, pp. 561-563). Importava assim, neste
momento, estabelecer os canais e formas de comunicacgéo da
Companhia, das corriqueiras as mais complexas, como a que
passava pela convocacdo da Congregacdo Geral.
Interessava, em particular, cuidar da circulacdo de
informacBes pessoalmente ou por "letras" (nUmero 679).

No que diz respeito as "letras missivas", determinaram-se
obrigacdes em dois sentidos: entre suditos e superiores e
entre casas e provincias. No primeiro sentido, o padre geral e
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0s provinciais deveriam saber e "entender lasnuevas e
informaciones que de unas y otras partes vienen" (nimero
673). Para garantir que as cartas fossem realmente enviadas,
0S superiores deveriam escrever para 0s provinciais cada
semana e estes responderiam e escreveriam também ao
padre geral a cada més. (nimero 674). (LONDONO, 2002, p.
12)

Estabelecendo assim uma rede de ligacdes que manteria informada toda
Ordem sobre o trabalho missionario. A orientacdo era que a correspondéncia
deveria ser escrita em dois idiomas, uma versdo em latim e outra em lingua vulgar.
Estes critérios faziam parte da organizacdo determinado pelo préprio Loyola, as
copias em latim se destinavam para leitura dos superiores, com o objetivo de
edificacdo dos membros da Companhia. Através destas informacdes, a Companhia

estabelecia suas ac¢des nos quatro cantos do globo onde estava inserida.

Para isso, 0s superiores escreveriam ao provincial a cada quatro meses,
“‘una letra que contengasolamentelas cosas de edificacidon em lalegua vulgar de

laprovincia y outra em latindelmismo tenor” (LONDONO, 2002, p. 14).

As cartas deveriam tratar de determinados assuntos de modo que
pudessem contribuir para tomada de decisdo dos jesuitas. Algumas cartas deveriam
ser edificantes, outras, informar o estilo de vida, as atividades dos missionarios,
suas conquistas e suas dificuldades. Outras ainda contariam os problemas de
salde, pessoais e estas cartas ndo seriam objeto de leitura por parte dos membros
da Companhia e dos leigos, mas apenas dos superiores. Ja as “cartas edificantes”

eram para serem lidas nas comunidades e também pelos leigos.

Sua importancia justifica que a troca epistolar seja codificada
de maneira relativamente precisa, que procure nao multiplicar
as prescri¢cdes contrariamente aos costumes da Companhia.
Em 1547, o secretario de Inacio, Polanco envia a toda a
Companhia uma instrucdo que desenvolve com minucia “as
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regras” da correspondéncia, especificando o tipo de cartas
gue se deveria escrever, 0os temas que deveriam ser
abordados, o estilo a ser utilizado, a frequéncia de observagéo
no envio das cartas. Nao ha liberdade de escrita na
Companhia; a correspondéncia era muito representativa para
o bom funcionamento da ordem para ser deixada a livre
iniciativa dos padres dispersos. (L'ESTOILE, 2006, p. 72-73)

Inacio de Loyola, como primeiro superior geral, teve muito claro que havia
de produzir uma imagem da Companhia através das letras. Qualquer noticia deveria
primeiro edificar, e para conseguir a consolacdo nada melhor que mostrar os
avancos da gloria divina nas obras e a¢des apostolicas dos padres e irmaos. Sendo
este 0 objetivo, a missiva ndo poderia ser deixada ao acaso das impertinéncias
cotidianas do padre ou a intensidade de seus sentimentos espirituais. Escrevendo
para serem lidas por muitos outros, os padres deveriam ter a consciéncia de que

estavam produzindo um texto para, ser interpretado e lembrado.

Porém superiores, provinciais e 0 governo geral, precisavam de
informacdes e noticiais para tomar decisdes relativas ao envio de padres, a abertura
de residéncias, nomeacéo de superiores, procura de auxilio de nobres e poderosos,
e em muitos casos, correcao de desvios e abusos. Sobre isto era urgente escrever,
mas de forma separada, estabelecendo a diferenc¢a entre o produzido para mostrar
e edificar e as novidades do complexo cotidiano das casas, eivado de sentimentos
gue deveriam permanecer reservados aos superiores e interessados. Diferenca de
texto prescrito por quem fez da identificacdo de distingcdo de estados e meios um

dos elementos fundamentais do método dos exercicios espirituais.

Entre varias manifestacbes do santo concernente a esse
entendimento da multiplicidade de textos presentes na
correspondéncia, existe uma carta de dezembro de 1542,
escrita para o padre Pedro Fabro, que estava por ordem do
papa na Alemanha, na corte de Carlos V. o primeiro
companheiro de Inigo desde os tempos de Paris se queixava
de ter que escrever com frequéncia, deixando o0 santo
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impaciente pela falta de compreensdo da importancia das
cartas para a companhia e de suas diversas formas, contetdo
e sentidos. Santo Inacio escreve ao companheiro de forma
direta e repetitiva na énfase de escrever a Roma a cada
quinze dias. (LONDONO, 2002, p. 18)

Em seguida, passaremos a examinar as cartas que veiculavam informacoes
destinadas aos superiores para que pudessem tomar decisdes com conhecimento
de causa. As cartas contribuiam, também, para que jesuitas espalhados pelo globo
terrestre se mantivessem unidos. Também, ndo podemos deixar de ressaltar os
lacos politicos presentes nas cartas. Pode-se perceber, entdo, a importancia que a

escrita tera para Companbhia.

No que se refere a dimenséo politica da Ordem, destacamos as cartas
sobre o sertdo, que para Charlotte de L’Estoile,as cartas relacionadas sao
confeccionadas em um ambiente favoravel a defesa da alianga com o governo civil
colonial, e ao mesmo tempo favorecem a relacdo entre missdo e politica

obedecendo a hierarquia da Companhia.

As cartas sobre as missdes do sertdo se inscreve nesse clima
agitado em que os jesuitas procuram justificar sua estratégia
politica simultaneamente diante da hierarquia jesuita das
autoridades civis da coldnia e da metrépole. Assim ela tem

varios destinatarios; é, por tanto, uma carta publica.
(CHARLOTTE-L’Estoile, 2002, p. 443).

Como ja mencionamos, o proprio Inacio de Loyola orientava a politica da

comunicacao através das cartas. Informacéo que é confirmada por Moreno:
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Os superiores deveriam escrever ao principal e estes ao Pe.
Geral, a cada quatro meses uma carta com informacdes sobre
o trabalho missionério e escrita em lingua local e outra, com o
mesmo teor, em latim. (MORENO, 1994, p. 4)

A importancia da escrita se mostra a cada instante na Companhia, logo em
seu inicio, o fundador In4cio de Loyola determinou que as cartas fossem escritas
com certa periodicidade. Foi dele a ordem para que os superiores da Companhia
escrevessem as cartas a cada quatro meses, obedecendo a ordem dos superiores
eclesiasticos. Primeiro ao provincial e este ao Padre Geral. As cartas deveriam
conter os fatos edificantes, as atividades dos jesuitas, seu progresso, suas
dificuldades e tudo que fornecesse informacdes precisas aos superiores da

Companhia.

Percebemos que as regras estabelecidas para a confeccdo das cartas,
deixavam transparecer a estrutura hierarquica da Ordem. A carta quadrimestral,
datada de maio a setembro de 1554, considerada Certiddo da Cidade de S&o Paulo,
por ser o documento mais antigo a relatar o que seria a Cidade, é um relato ao
superior por parte de Anchieta. Ele comeca descrevendo os trabalhos missionarios
realizados pelos padres e irméos nos espacos ocupados pela Missdo. Sua
localizac&o nas provincias, as dificuldades encontradas com os indios, que segundo
Anchieta, tem uma forte personalidade, o que dificulta o trabalho missionario.
Informa sobre o0s escravos que era grande maioria na populacéo da época, os filhos
gerados de suas relagbes com as nativas.

Ao menos sei-vos dizer que, para um negdécio de importancia,
em que foi necessario irem daqui a Piratininga depressa, que
€ caminho mui &spero e creio que o pior que ha em muita parte
do mundo, de atoleiros, subidas e matos, o escolheram a ele
como mais valente, havendo outros sdo em casa. E assim foi,
dormindo de noite com a camisa empapada em agua e sem
fogo, entre matos. (ANCHIETA, 1984 [1554], p. 18)
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A distancia e as dificuldades geograficas para se chegar as aldeias €&
destacada por Anchieta, como forma de valorizacdo do trabalha missionério, que
enfrenta as longas distancias sem recursos os desafios naturais do local e a
aspereza da terra e, o informa a decisdo tomada pelos padres para se deslocar de
uma aldeia para outra. Em relacdo aos tratos com as criancas e 0S recursos
oferecidos em cada lugar e a cautelas com a missao sao objetivos de consideragéo
do autor da carta.

Para sustento destes meninos, a farinha de pau era trazida do
interior, da distancia de 30 milhas. Como era muito trabalhoso
e dificil por causa da grande aspereza do caminho, ao nosso
padre (20) pareceu melhor no Senhor mudarmo-nos para esta
povoacao de indios, que se chama Piratininga. (ANCHIETA,
1984 [1554], p. 143).

Relata também o caso de Piratininga, onde lograram sucesso com 130
criancas levadas ao catecismo e também 36 ao batismo. Anchieta aponta otrabalho
missionario, realizado no ensinamento e as missas celebradas diariamente com a

frequéncia de ambos os sexos. Enfatiza que a presenca feminina € maior.

Nestas aldeias, foram admitidos para o catecismo 130 e para
o batismo 36, de toda idade e de ambos os sexos. Ensina-se-
Ihes todos os dias duas vezes a doutrina crista, e aprendem
as oragdes em portugués e na lingua prépria deles. A

7

frequéncia e concurso das mulheres é maior. (ANCHIETA,
1984 [1554], p. 143-144).

Anchieta enfatiza também a importancia da manutencdo do trabalho com
0S novos na fé, para que ao ausentarem-se para lugares distantes, ndo voltassema
praticar os velhos habitos, sendo eles: anudez, a poligamia, a cauinagem, o
nomadismo, as guerras e a antropofagia que facilitava seu distanciamento da

fé.Vale lembrar que, como diz Jodo Adolfo Hansen, no prefacio do livro de Felipe



Moreau:

42

[...] os textos de Nobrega e Anchieta fazem um mapeamento
exaustivo descritivo das praticas indigenas, ao qual associam
prescri¢cdes tecnoldgicas-politicas que interpretam as imagens
com o sentido provindencialista da histéria que faz Portugal a
nacao eleita por Deus para difundir a verdadeira fé. (HANSEN
in MOREAU, 2003, p. 19)

Anchieta, valorizando a sua religido destaca a morte® de um indigena, que

por ter se entregado as praticas da bebedeira, devido a sua ida a povoacao dos

portugueses, se viu arrependido e apos confessar e ter recebido o batismo, veio a

falecer. Outro relato, ainda mais grave, se deu com relacdo a um indio que se

afastando das doutrinas, contraiu uma doenca, e veio a falecer sem poder contar

com o apoio dos irmaos. Anchieta, também, relata o caso dos Carijés, que

pretendiam se afastar dos padres, ndo aceitando a nova religido, mostrando as

dificuldades no trabalho missionério.

Os deslocamentos indigenas sao fortes empecilhos a
conversao. Jodo Monteiro (1995) nos relembra que ha dois
tipos de deslocamentos, 0s que ocorreram durante a
conquista e aqueles ocorridos antes dela. Desses Ultimos
muitos eram as causas: “acdes bélicas, exploséo
demografica, diminuicdo da caca e, no caso dos tupis,
horticulturas, desgaste do solo, em consequéncias da
“caivara” (Técnica de queimada para limpar o terreno e aduba-
la com as cinzas, preparando a lavoura). (MOREAU, 2003, p.
172)

Ao relatar as lutas entre as tribos, Anchieta mostra ao Superior seu

conhecimento dos costumes indigenas, e principalmente seu trabalho, que envolve

o desafio de combater os rituais das tribos, e a constancia na evangelizagéo.

SPara aprofundamento deste assunto, ver Gloria Kok, na obra: Os vivos e os mortos na América portuguesa:
da antropofagia a 4gua do Batismo. p. 96-102.
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Mostra, ainda,como a missao se encontrava nhaquele momento, a recusa dos indios
novos ao evangelho e a participagdo nas guerras tribais. Demostra o sucesso do
trabalho da Ordem, referindo-se especificamente ao trabalho realizado em

Piratininga.

N&o podemos deixar de ressaltar que a intervencao nas guerras, estratégia
para receber apoio dos indigenas visando obter uma maior liberdade em seu

trabalho no interior das aldeias.

John Manuel Monteiro, j& descrevia que no caso especifico de S&o Vicente,
0os portugueses chegaram a firmar aliancas com a tribo tupiniquim, visando

aumentar sua mao de obra indigena.

A antropologia considerou a antropofagia como um sistema
cultural, que garantia a continuidade das geragfes. Dai as
guerras de reproducgéo do grupo. (MOREAU, 2003, p. 142)

A Europa do século XVI levou um tempo para condena-la. Para Moreau:

A repulsa que a antropofagia causou na Europa “pura e
civilizada” do século XVI nao foi imediata. A oposicao
irredutivel se deu em torno da disputa a terra, pois quando 0s
indios viraram obstéculos a ocupagéo os colonos e a coroa
resolveram alertar as consciéncias cristds para o0 grau de
barbérie daquela prética. Por porta-vozes oficiais e oficiosos,
a antropofagia foi considerada obstéaculo a pregagéo da fé, isto
€, a colonizacdo e expansao territorial portuguesa. (MOREAU,
2003, p. 142)

As consequéncias desta posicdo foram terriveis para as populacdes
nativas: a antropofagia confirma serem elas béarbaras e precisarem de serem

civilizadas.
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O ritual antropofagico passava por um momento de fragilidade, pois os
indios que foram contagiados com a palavra do evangelho, ao retornarem das
guerras abandonavam seus costumes antropofagicos e davam aos vencidos um
enterro cristdo, demostrando com esse ato que o evangelho moldava seus

coragoes.

Estes, com quem vivemos, tém muito antigas inimizades com
outros da mesma nagao e por isso frequentemente ha guerra
entre uns e outros para a qual se juntam muitos de diversas
partes; e até quando nds estdvamos entre eles, partiram
contra os inimigos. Na véspera de entrarem em luta, os que
tinham vindo doutras partes, como é costume deles,
construiram uma pequena cabana (e) comecaram a oferecer
sacrificio aos seus feiticeiros (a quém chama pajés) (32)
perguntando-lhes que lhe iria suceder no combate. Sendo
convidados para isso também o0s nossos catecimenos e
outros entre 0s quais a palavra de Deus ja fora semeada por
meio dos irmdos da Companhia, responderam que néo
gueriam prestar fé aquelas mentiras que traziam o seu Deus
nos proprios coragdes e que fiados no seu auxilio haviam de
ganhar maior vitéria do que eles com os seus sacrificios
imundos.Travando-se a batalha e aparecendo grande
multiddo de inimigos, os nossos tomados de medo e terror
comecaram a perder o animo. Vendo isto a mulher do principal
(33) desta aldeia, ja batizada, a qual partira para a guerra
juntamente com o marido, como é costumes deles, exortou a
todos com espirito viril a que, perdendo o medo, fizessem o
sinal cruz na fronte. E deste modo s6 dois que deixaram de
fazer, foram feridos e um morreu. Os inimigos foram dispersos
e postos em fuga pelos restantes; e, sendo alguns tomados
pelos nossos catecimenos, foram mortos e sepultados a
maneira dos cristdos. Antes costumavam-se comer com a
maior alegria e grande vozerias e cantos. (ANCHIETA, 1984
[1554], p.145)

E nosso interesse aprofundar a tematica do encontro cultural a ser discutido
no préoximo capitulo. Esses relatos de Anchieta ddo aos superiores uma visdo néo

s6 dos acontecimentos burocraticos da Ordem no Brasil, mas, principalmente, do
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trabalho missionario e seu desenvolvimento positivo.

No interior das aldeias existiam constantes conflitos, casos de maridos
entrando nas missas para retirarem suas esposas, como foram relatados por

Anchieta, mostrando que a relacdo ndo era s6 de momentos harmonicos.

Os missionarios contavam com o auxilio do principal das aldeias, que,
intermediavam nos conflitos indigenas, principalmente, quando se referiam as
desavencas religiosas, onde os maridos se opunham a evangelizacdo de suas
mulheres. Anchieta descreve que com o sucesso evangelizador, muitos indios se
dedicavam ao evangelho; no entanto existiam sempre os conflitos culturais,
ocorridos em funcdo da pratica da bebedeira, como também da préatica da
antropofagia. Préaticas ainda realizadaspor boa parte daqueles que se negavam a

aceitar o evangelho, anunciado pelos padres jesuitas.

No que se refere a bebedeira, € significativo ressaltar a fragilidade dos
indios ao se afastarem das comunidades cuidadas pela igreja, acabam por retornar

as antigas praticas:

Afastado de nds 9 milhas, e sendo convidado por um cristao
a beber, respondeu que determinara deixar os antigos
costumes e que isso |he estava proibido por nés. Insistiu o
outro: ndo tenhas medo, que eles nédo virdo a saber. Vencido
a final por longa importunacéo, consentiu deu-se a bebida.
(ANCHIETA, 1984 [1544], p. 144)

Gloria Kok ressalta que a pratica da bebedeira era um perigo real e
constante para 0s missionarios, pois ndo se tratava de um simples habito, era,
portanto, parte de um processo cultural que reafirmava os lacos afetivos e sociais
dos indios, e que os deixava com 0s exaltados ao ponto de representar serios

perigos fisicos para os missionarios.
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A realizacdo dasCauinagens punha em perigo a doutrina
cristd e, algumas vezes, a prépria vida dos jesuitas. Em todas
as festas e cerimonias tribais, os indios dedicavam-se ao
consumo desenfreado de bebidas fermentadas extraidas de
diferentes plantas, sendo as mais comuns a mandioca doce
ou amarga, o milho e o caju, cuja preparacdo era confiada
exclusivamente as mulheres. Essas cauinagens, imbricadas
fortemente a vida social indigena, reforcavam os lacos de
solidariedade e, em Ultima instancia, a coesao tribal. (KOK,
2001, p. 84)

Vérios indios mostravam interesse pela nova fé, alguns casos sédo
destacados pelo missionario, que se mostra satisfeito e enfatiza para os superiores
o desenvolvimento do trabalho da evangelizacdo. Enfase dada ao caso de uma
crianca indigena, que no calor da enfermidade pedia para ser levada a igreja,

mostrando de forma clara a influéncia e almejo pela nova religido crista.

Todos esses cuidadosos e minuciosos relatos deixam claro como as cartas
trazem inimeras informacdes, visando deixar muito bem informado os superiores,
confirmando a funcédo de veiculo intermediador entre as distancias. Porém, néo
podemos deixar de destacar que as cartas quadrimestrais sdo reveladoras dos
choques gerados entre as duas culturas. A carta toca em pontos fundamentais para
ilustrar nosso pensamento. Em primeiro lugar, o caso da crianca e mais
precisamente abandono da antropofagia por parte de alguns indios, que ao vencer
a guerra davam ao seu rival um enterro cristdo. Deixando caminho para uma
cuidadosa averiguacdo de possiveis sinais de um novo significado ao enterro no

ambiente indigena.

Ao chegar a Europa, a correspondéncia era preparada para poder realizar
sua funcao de edificar para a fé e estimular novas vocages missionérias. O cuidado
da Companhia com relacdo ao que as cartas circulavam era tanto que algumas
passavam pelas maos de Loyola para garantir que de fato edificasse. O primeiro

Superior Geral se encarregou de modificar algumas delas. A carta principal tinha as
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seguintes caracteristicas (duas vias) que a configuravam com o perfil desejado por

Inécio de Loyola como descrito no trecho abaixo.

Desta forma, segundo o santo, escrevendo duas vezes ele se
persuadia que as letras fossem “mas concertadas y mas
distintas”. Producdo do texto com a clareza de seu carater
documental. Ainda para ndo deixar duvida, mencionava como
refazia a cOpia das cartas que recebia de diversas partes
antes de envia-las a outros jesuitas, retirando “lo que es
edificacion y ponerpostponerlasmismaspalabras, cortando e
quitando las impertinentes, por daros a todos placer em
sefiornuestro y edificacion de los que lasoyeren de
nuevo’(Loyola, 1963,p.650). (LONDONO, 2002, p. 190)

As cartas principais obedeciam este padrdo com o objetivo de levar as
informacBes aos quatro cantos do mundo. Francisco Xavier, também, escreveu
suas cartas com esta intencéo. As distancias ndo eram problema. O conteudo das
cartas acabava sendo conhecido mundo afora. Na Europa, Asia e nas colnias

portuguesas.

Partindo para téo longe, Francisco Xavier queria se manter a
par do que acontecia em Goa tanto no plano do temporal
como no avango da gldria de Deus. Queria saber “as novas”
e em que condi¢des andava a missdo. Queria saber, que ndo
era s6 curiosidade ou fervor missionario, mas também
interesse em estar informado para poder participar e intervir
com recomendagcBes e comentérios. Francisco Xavier se
fazia presente desde a Asia com suas cartas e ndo demorou
para que muitos desejassem |é-las e conhece-las na Europa.
(LONDONO, 2002, p. 20).

Desta forma, os Superiores a0 mesmo tempo que mantinham a
comunicacdo entre os membrosda Companhia, estabeleciam de forma precisa o

dominio sobre os mesmos, com conhecimento de causa e podiam intervir sobre o
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projeto missionario. Isto fica claro nas descricbes das cartas mensais, que
informavam sobre o proceder dos estudantes. Seus desempenhos e devocao ao

trabalho eclesiastico.

Esse laco com a escrita se mostra de extrema importancia, pois mesmo
sendo peculiar a Inacio de Loyola, outros jesuitas também o cultivava como
Francisco Xavier. A missdo jesuita foi marcada pela escrita desde sua fundacéo,
caracteristica que € mantida no decorrer da mesma, sua importancia é reforcada
pelas distancias entre o Gerais e 0s missionarios, espalhados pelo mundo.
Distancia, que os obrigou a criarem meios seguros de comunicagao importante para

tomadas de decisdes relacionadas com 0s projetos missionarios.

Esta relacdo entre escrita e missdo contribui para a comunicacdo e a
divulgacdo da missdo. Em citagbes anteriores, descrevemos que algumas cartas
serviriam para divulgagédo do evangelho, para descrever as necessidades béasicas
dos missionérios, algumas adversidades menores, enquanto as espirituais e
também burocraticas referiam-se ao andamento do projeto missionario, como
também para aliancas com os infiéis, e com as autoridades que faziam parte de
suas relagbes oportunas, entre elas, as aliangcas com o governo colonial, que

financiava a missao.

2.3 - Consideracdes finais do segundo capitulo.
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Neste capitulo, buscamos explicitar a natureza, as caracteristicas e as
funcdes das cartas e ainda apontar questdes relevantes presentes nelas. Entender
a funcdo da escrita é de extrema importancia para a compreensdo do
funcionamento da Companhia de Jesus. A relagdo existente desde sua fundacao é
um traco peculiar & Ordem, que tem na escrita a base de comunicagdo entre os
membros, servindo ndo s6 como veiculo de informacao para que os Gerais tivessem
as informacdes necessarias para administracdo, como também marcavam os sinais

de pertenca dos membros.

Os géneros das cartas estabelecidos pela ordem indicavam seus
destinatarios e funcfes, atendendo as necessidades da Ordem na sua pratica

missionaria.

A escrita serve para a Ordem, como forma de registro e memaria, a0 mesmo
tempo em que registra 0os acontecimentos das missées nos continentes mais
distantes, serve como marco identitario dos membros. As cartas jesuiticas,
informam, registram, testificam os acontecimentos tanto de crescimento, como as

dificuldades do projeto missionario.

As cartas do Pe. José de Anchieta, além de serem uma fonte de
informacgdes sobre a nova terra, suas riquezas naturais, biodiversidade registram as
relacdes entre missionario e indios, objeto de nosso estudo.

Em resumo, entendemos que a escrita € um sinal distintivo do traco
identitario da Companhia de Jesus. Tracgos este, que a distingue das demais ordens

presentes naquele momento no territorio brasileiro.
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i tagern rara; Anc hieta sormindo

# 4o sécalo XVIT onservado no Museu Padre Anchieta, Sao Paulo

Fonte: Alfedro Bosi. Pe. José de Anchieta.
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CAPITULO Il - OS ENCONTROS CULTURAIS ENTRE MISSIONARIOS E

INDIOS

A exigéncia epistemoldgica e politica de “reducao” do Outro
ao Eu atribui aos indios uma crenca, ou melhor, uma
possibilidade de fé (cuja “inconstancia” constituira o drama
institucional da missao e pessoal dos missionarios no Brasil).
(POMPA, 2006, p. 120)

Nos capitulos anteriores, descrevemos o contexto europeu da Companhia
de Jesus, sua vocacao missionaria e, portanto, as condi¢cdes que tornaram possivel
a vinda de Anchieta para a América portuguesa. Tendo analisado as cartas para
apresentar suas caracteristicas e fungdes, analisamos também a vida de José de
Anchieta, com o auxilio de seu primeiro biografo, QuiricioCaxa. Neste capitulo
gueremos aprofundar os processos de contatos ocorridos entre missionarios e
indios, também, o contexto eclesial e politico no qual Anchieta desenvolveu sua
atividade. O que pede uma andlise cuidadosa das cartas do Pe. José de Anchieta

para explicitar o que ocorreu nos espac¢os de encontros coloniais.

Processo no qual os jesuitas ao levarem a mensagem cristd acabaram por
desconstruir o mundo indigena e atribuir a estes um novo ressignificado.
Comecaremos, pois, abordando as tensbes e os desafios de que se fizeram

presentes no processo da evangelizagao.

3.1 TensOes e desafios na evangelizacéo
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Se a dominacdo permeia 0 conjunto da vida social, a
resisténcia esta ai igualmente presente, ndo apenas de
forma organizada, mas também sob formas “surdas”,
“implicitas”.

Mariado Rosario

Optamos fazer nossa andlise a partir da carta (5), escrita em S&o Vicente,
datada de 1° de junho de 1560, destinada ao Geral Pe. Diogo Laines (1512-1565)
em Roma. Essa carta revela fatos importantes do trabalho missionéario, das
dificuldades encontradas na conversao indigena, o que nos possibilita fazer uma
abordagem voltada para o desenvolvimento da evangelizacdo jesuita. Com seus
momentos de consolacdo e de desanimo frente as dificuldades. O que explica do
envio de cartas, para que pudessem ser orientados, segundo o0s critérios
estabelecidos pela hierarquia jesuitica. Adotamos o método de comentar as
citagbes por nds selecionadas, que facilita, tanto a leitura, quanto a reflexdo

posterior.

Adoeceu um dos catecimenos numa aldeia ndo longe de
Piratininga. Fomos la para lhe da um remédio, principalmente
para sua alma. Dissemos-lhes que olhasse por sua alma, e
deixando os costumes passados, se preparasse para o
batismo. Respondeu ele que o deixassemos sarar primeiro, e
esta era a Unica resposta que nos dava a tudo o que lhe
diziamos... ... Adoeceu outro noutro lugar, a quem como
muitas vezes admoestassemos a mesma coisa, deferiu-o ele
pensando que iria sarar, mas crescendo cada dia mais a
enfermidade visitei-o eu, indo a outra parte, quando ja estava
in extremis. Comecei com palavras a agrada-lo e exorta-lo ao
batismo. Ele muito indignado , com a voz que lhe restava ,
gritava que ndo o molestasse, que estava sdo. Trabalhei
contudo por todas as vias (0 que ja alguns irmdos em vao
haviam tentado) de ganha-lo ao Senhor. E esforgando-me
nisto com muitas palavras, parecia que ja dava
consentimento, ao qual disse: pois que assim, € batizar-te-ei
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e alcancards a eterna salvacdo. Ele ndo somente néo
consentiu, mas antes, cobrindo o rosto me afastou de si, sem
responder mais palavra alguma. (ANCHIETA, 1984, [1560], p.
57)

Se tomarmos como base essa carta, percebemos que a enfermidade dos
indigenas, possibilitava a visita dos missionarios, que consideravam este momento
propicio, para leva-los a converséo e batiza-los. No entanto esta carta confirma ndo
ser este momento tao propicio para tentar levar os indigenas a se converterem. Os
indigenas ofereciam resisténcia, que encontrava raizes nos costumes antigos. Entre
as manifestacdes de resisténcia podemos destacar a embriagues, a poligamia e a
nudez. Categoria que discutiremos mais adiante.

Ha tao poucas coisas dignas de se escreverem, que ndo o que
escreva, porque se esperava V. Paternidade que haja muitos
dos brasis convertidos, enganar-se-a sua esperanca. Por que
os adultos, 0os quais 0 mau costume de seus pais quase se
converteu a natureza, ceram 0s ouvidos para ndo ouvi a
palavra de salvacdo e converter-se ao verdadeiro culto de
Deus. (ANCHIETA, 1984 [1560], p. 56-57).

Gradualmente, as cartas confirmam, explicitam as dificuldades presentes na
missdo, que visava converter os indigenas. I1sso nos leva a apontar nosso primeiro
problema: olhar com cuidado para detectar o que ocorreu nesse encontro cultural,
gue se deu numa zona de contato, nas palavras de Mary Pratt zona de contato séo:
“Espacos de encontros coloniais, no qual as pessoas geografica e historicamente
separadas entram em contato umas com as outras e estabelecem relacdes
continuas, geralmente associadas a circunstancias de coercdo, desigualdade
radical e obstinada” (PRATT, 1999, p. 30).

Na época colonial esses encontros culturais eram frequentes, marcados
sempre por tensdes que brotam de resisténcias claramente manifestada na carta

(5), “ ele ndo somente ndo consentiu, mas antes, cobrindo o rosto me afastou de si,
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sem responder mais palavra alguma” a resisténcia a conversao era uma forma de
manter sua identidade ao seus costumes ancestrais. Costumes, que os ligava a
tribo. Na mesma carta, encontramos vestigios, que nos possibilita entender as,
dificuldades jesuitas para realizar, correcdes no projeto missionario e na vida
indigena. Ao fechar os ouvidos, evitando assim envolver-se com a religido, que Ihe
era anunciada, o indio demostrava com sua atitude de rejeicdo a nova religidao e um
vinculo forte a sua gente, a sua cultura. A ndo relagdo com a nova religido oferecida
pelos missionarios, aflora de maneira muito significativa na carta. Desde 0 inicio da

mensagem crista, para eles os indigenas eram inconstantes.

Como diz Eduardo Viveiro de Campos®, a inconstancia indigena se dava pela
falta de interesse em ouvir os novos dogmas. A falta de sensibilidade a se envolve
com a nova religido, ia além dos conceitos religiosos, tal inconstancia fazia parte do

carater indigena.

Ainda na esteira do pensamento de Viveiros de Castro, a inconstancia, ou
melhor, o rétulo inconstante, ndo ficou coarctado a questao religiosa, ou a coisas da

fé, mas passava a ser um:

Trago definidor do carater amerindio, consolidando-o como
um dos esteredtipos do imaginario nacional: o indio mal
converso que a primeira oportunidade manda Deus, enxada e

roupas ao diabos retornando feliz a selva” ( 1992, p. 22).

As dificuldades missionarias referentes aos costumes indigenas séo
relatadas em outras cartas, reforcando a dificuldade de se implantar o projeto

missionario levando a Ordem a repensar suas estratégias. Uma das estratégias

5Eduardo Viveiros de Castro aprofunda essa discuss3o, na obra A Inconstdncia da Alma selvagem. Onde dedica
o terceiro capitulo a desenvolver a inconstancia indigena (p. 181-264).
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usadas foram os aldeamentos, que para Cristina Pompa’, ndo tinham o objetivo de
desarticular o espaco indigena, uma vez que indios influenciavam nas
caracteristicas das aldeias. O que nos chama atencédo é a proposta de manter os
indios dentro de um espaco controlado pelos padres jesuitas, ditando sua forma de
proceder, como vestir, se comportar. Eis ai, 0s sinais de que o plano eclesiastico
tridentino ndo estava conseguindo solucionar os problemas relacionais com 0s
indios. Destruindo a ideia de que na nova terra existia um povo sem pecado e sem

religido, uma tabula rasa.

O projeto da Companhia de Jesus para os indios se resume
nos aldeamentos: agrupamentos de populac¢des indigenas
para sob o comando dos padres, serem catequisados,
protegidos de ataques (na pratica, eram protetores) e,
teoricamente, de serem escravizados. (MOREAU, 2003, p.
204)

O aldeamento ndo € mais um espaco indigena, mas um espaco cristao,
escolhido pelos missionarios. Espaco que acolhia indigenas de diversas etnias.

Para Monteiro:

Os aldeamentos preservaram algumas estruturas existentes
no mundo indigena, como a roga, a moradia a familia e uma
certa estrutura politica dos grupos indigenas. Mas se
constituiam num celeiro de mao-de-obras. (MONTEIRO,
1955, p. 44)

Outra fonte de preocupacdo dos missionarios era os casos de fornicagéo,
gue ocorriam nao soO entre os indigenas, mas também entre os cristdos e indigenas.

Caso relatado pelo proprio Anchieta.

’Para maior aprofundamento deste assunto, ver POMPA, Cristina.Religiéio como Tradugéo. Mais precisamente
o segundo capitulo: A missdo no Brasil. Onde a autora descreve o processo missionario Jesuita. Cf. p. 57-80.
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As mulheres andam nuas e ndo se sabem negar a ninguém,
antes elas mesmas acometem e importunam aos homes,
lancando-se com eles nas redes, porque tem por honra dormi
com os cristdos. E assim quererd Nosso Senhor que daqui a
oito nove anos, sendo eles o que devem e tendo as partes que
se requerem para a Companhia. (ANCHIETA, 1984 [1554], p.
13)

O habito da nudez dificulta o processo de evangelizacdo e também a
manutenc¢do do casamento dos que ja tinham acolhido a mensagem crista, uma vez
gue segundo a descricdo da carta acima, as préprias mulheres insinuavam-se
principalmente para os cristdos, desestruturando o trabalho missionéario. Vale a
pena ressaltar que a pratica da nudez ndo era uma pratica comum no mundo

europeu.

Para os jesuitas, o corpo e seus sentidos eram vistos como a origem do
mal. Roberto Gambini, observa bem que as dificuldades n&o se concentram em sé
coibir a nudez indigena, mas sim, trabalhar a questdo da nudez corpo e, a
sensualidade que por sua vez desperta no homem interior seus velhos instintos
vistos pelos jesuitas cristdos como uma referéncia e convite ao mal. Para os

jesuitas, o corpo e seus sentidos eram vistos como a origem do mal.

O gue Nbébrega diz revela o preconceito cristdo contra o corpo
e a sensualidade: os instintos, manifestacdo por exceléncia do
arquétipo do homem natural, ele os associa sempre ao mal.
Tendo excluido esse aspecto de sua propria personalidade, o
missionario passa a vé-lo no Outro em termos exclusivamente
negativos. Sua psicologia consistira, por tanto, em destruir nos
indigenas aquilo que destruiu em si mesmo. A bem da
verdade, trata-se aqui de uma problema que afeta a civilizagao
cristd como um todo. No caso em pauta, a critica “hazen
quanto se les antojo” explicita exatamente o que ¢é proibido a
um jesuita, pois este deve apenas pbr em préatica os desejos
divinos revelados pela interpretacdo dogmatica (GAMBINI,
2000, p. 93-95)
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Buscamos subsidios para o aprofundamento desta questdo na obra da
historiadora Gloria Kok, Os Vivos e 0s mortos, que apresenta seis categorias
responsaveis pela resisténcia indigena a religido crista proposta pelos jesuitas. Sdo

elas: nudez, poligamia, cauinagens, nomadismo, guerras e antropofagia.

Nudez dos corpos, este costume fora observado ja pelos europeus e se
transformou no primeiro problema para o trabalho missionario. Nao podemos deixar
de considerar a importancia do corpo para os indigenas, era no corpo que se
apresentava suas expressoes de guerra, de luta, de poder guerreiro e vitorioso. Ou
seja, uma expressao cultural. Ja os jesuitas viam no corpo o templo do Espirito
Santo. Entendemos, entdo, todo o embate acerca das vestes, cobrindo o corpo.
Indmeros foram os conflitos, a nudez para 0s missionarios era vista como

degeneracéo, algo contra a lei natural.

Preocupados, com esse costume indigena, os jesuitas através do Pe.
Manuel da N6brega manifestavam sua insatisfacao e falta de habilidade para lidar
com os problemas, que tais costumes indigenas geram. Escreveu a Portugal que
tinha dificuldades para tratar com os gentios que desejavam o batismo, porém, lhes

procuravam nus para realizacdo do ritual.

Maria Antonieta Antonacci®, aborda a concepcédo ocidental que de certa
forma deu novo significado a questéo do corpo. Se debrucando e desconsiderando
as tradicdes, vivenciais, memorias, valores e simbolos que constituia todo um
imaginario existente manifestando-se através dos corpos do novo mundo. A
concepcao ocidental negligenciou os valores da memdéria americana. Trazendo

novos valores e conceitos para interpretagcdo ao tratamento a se dar ao corpo

8para aprofundamento dessa quest3o ver Maria Antonieta Antonacci, Memdria ancorada em corpos negros,
no capitulo 6, Decolonialidade de corpos e saberes. A autora tece consideragGes sobre a representagdo do
corpo e os saberes negligenciados por parte dos colonizadores. Cf. 333-372.
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(ANTONACCI, 2016, p. 333-334).

Percebemos que na relacdo missionario/indio existia um conflito entre dois
mundos, pois os indios ao continuarem com suas praticas de nudez descumpriam
as orientacbes dadas pelos missionarios, questionando no fundo o projeto

missionario.

Poligamia, este costume foi uma pratica combatida pelos jesuitas com
relacdo aos indigenas e também com aos préprios cristdos. Esta pratica foi motivo
de muita preocupacdo por parte os Jesuitas. Na pratica missiondria os jesuitas
procuravam realiza os casais indigenas na tentativa de firmar o matrimoénio nos
moldes da concepc¢do cristd. Era comum aos indios possuirem mais de uma

mulher.

A poligamia na nova terra ndo era uma pratica que ocorria,
apenas, entre os indigenas, a poligamia firmava uma alianca
entre 0s portugueses e indios. (MONTEIRO, 1994: p.34).

Para Moreau, “o sistema matrimonial poligamico faz parte da estrutura
social de diversos grupos, determinando lacos de parentescos e tendo pouca ou

nenhuma relagao com a sexualidade de seus praticantes” ( 2003, p. 104).

Para alguns autores no mundo indigena, ha uma relacédo entre poligamia e
guerras tribais. Os principais guerreiros tomam para si varias mulheres. A questao

da poligamia € um assunto que retorna com certa frequéncia nas cartas de Anchieta.

O costume da nudez e a poligamia tornam-se problemas entrelacados para
o trabalho missionario. Uma vez que as indias ao continuarem com a pratica da
nudez, acabavam estimulando. Estes problemas geravam muito descontentamento
tanto para 0s missionarios como para 0S novos cristdos que ndo aceitavam casar-
se com as indias que praticavam a poligamia. Nos cultos, a poligamia era

condenada com frequéncia, na esperanca de coibir sua pratica.
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Nesse ensejo vale ressaltar a fala do chefe guarani Miguel Atiguayu
referente a poligamia indigena citado por John Manuel Monteiro.

Meus irméao e filhos, chegou a hora de acabar com todos os
males e calamidades que aqueles a quem chamamos de
padres nos trouxeram. Eles nos trancam numa casa e la
gritam conosco; dizem-nos o contrario do que nos disseram e
ensinaram nossos ancestrais: estes tinham véarias mulheres e
aqueles guerem que nos contentemos apenas com uma.
Vamos! E preciso mudar tudo isso! (LEITE apud, MONTEIRO,
1994, p. 59)

Com o objetivo de firmar o projeto missionario, 0s jesuitas demostram
agilidade para adequar os ensinamentos cristdos, a alguns costumes e cultura
indigena. Ciente que o batismo e 0s ensinamentos cristdos ndo foram vitoriosos
diante das préaticas e costumes no mundo indigenas, coube aos missionarios

reavaliarem o processo evangelizacdo, para conquistar a alma indigena.

Dando prosseguimento as consideracdes acerca das categorias indicadas
por Gléria Kok, encontramos a embriaguez. Pratica realizada, especialmente, nas
festas e cerimonias tribais. Praticas, que ndo s6 colocavam em cheque as doutrinas
Cristds, como a vida dos préprios missionarios. Nos dias de festas, bebem sem
parar por varios dias, galanteiam as mulheres, insultam uns aos outros, fugindo
completamente dos padrdes ensinados pela nova religido, deixando o mundo

completamente adverso ao desejado para o trabalho missionario.

Ao apresentar Minhas Cartas, Jualio Moreno nos diz, que: a
bebedeira era o maior mal dos indios, pois os levava a
voltarem a todos os antigos habitos, como por exemplo, o
desejo de comer a carne humana ap6s as guerras contra 0s
inimigos. (MORENO, 1994, p. 7.)
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Porém, esses rituais de festas e cerimonias tribais, ndo tinham a simples
funcdo de deixar os homens embriagados e entregues aos proprios habitos, eles
desempenhavam uma funcao social. Fortaleciam os lagcos de pertenca ao grupo,
pois trazia de volta as lembrancas de seus ancestrais. No auge de sua embriagues
os indios reafirmavam seus costumes de enfrentar os inimigos e suas praticas

antropofagicas.

Em todas as festas cerimdnias tribais, os indios dedicavam-se
ao consumo desenfreado de bebidas fermentadas, extraidas
de diferentes plantas, sendo as mais comuns a mandioca
doce ou amarga, o milho e o caju, cuja preparagdo era
confiada exclusivamente as mulheres. Essa cauinagens,
imbricadas fortemente a vida social indigena, reforcavam os
lagos de solidariedade e, em Ultima instancia, a coesao tribal.
(KOK, 2001, p. 84.)

O nomadismo deixava as estratégias jesuitas fragilizadas, uma vez que se
deslocavam para outra regido, refaziam os vestigios de seus costumes, tradi¢cdes e
dificultava o trabalho missionario. O nomadismo, como as outras categorias
descritas, anteriormente, também faziam parte dos costumes indigenas deixados
por seus antepassados. Fundamentados na cultura e nos seus costumes, o0s indios
dificultavam o projeto missionario. Nao podemos deixar de ressaltar que as praticas

culturais tinham a funcao de legitimar, ou dar continuidade as tradi¢des tribais.

Estas préaticas expostas até entdo, oferecem 0s sinais necessarios para
compreendermos a resisténcia indigena ao trabalho evangelizador dos
missionarios. Pois, ao abandonar o local onde estavam, colocavam uma barreira
para a evangelizacdo. Sem o contato, os missionarios ficavam impossibilitados de
evangelizar e conduzir os gentios a nova religiao.

Conforme as observagbes do Pe. José de Anchieta, as dificuldades
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espirituais somavam-se as fisicas, os padres tinham que percorrer grandes
distancias em condicdes precarias para a realizacdo da catequese. As guerras
pode-se juntar outros costumes que tornavam dificil a vida dos missionarios,
costumes que perpetuavam a memoria dos antepassados como a vingancga, que

colocava em cheque o projeto de evangelizacéo.

Nos dias passados, indo contra os inimigos, venceram um
lugar e tornaram cativos a muitos, dos quais se dizia que um
iria ser morto numa povoagdo proxima de Piratininga, com
seus cantares, vinhos e festas, como é de costume sabendo
disso o P. Luis da Gra, foi la para proibir. Rogou aos
moradores que nao quisessem cometer aquela maldade
prometeram eles que n&o havia de deixar sujar sua aldeia, em
gue havia tantos cristdos, com derramamento de sangue
inocente. Mas como depois houvesse fama, que se
aparelhava tudo o necessario para a matanca, tornou l& uma
e outra vez, estando a aquela aldeia quatro milha de
Piratininga. (17) E embora os que ja eram batizados
prometessem que néo se faria, todavia seu senhor, que o
cativara infiel, que ali viera de outra parte, para ganhar aquela
misérrima e torpissima honra, e induzido pelo conselho de
algumas velhas, determinou mata-lo e tomar seu nhome por
insignia honorifica”. (ANCHIETA, 1984 [1560], p. 65).

A antropofagia, entre os costumes indigenas, era o mais desprezado pelos
jesuitas. Essa pratica de comer carne humana desconstruia todo o trabalho de
convencimento dos missionarios. A carta acima mostra um dos desafios

enfrentados pelos padres na tentativa de impedir tais praticas.

A rejeicdo ao batismo® colocava enorme dificuldade para os missionarios.

9Para melhor entendimento deste assunto, ver AdoneAgnolin. O historiador trata do batismo na concep¢do
pds concilio de Trento. Com suas reorganizagGes doutrinais por motivos politicos que levaram a Europa a
reorganizacGes profundas e concretas. Também trabalha as dificuldades linguisticas dos jesuitas para
realizacdo do batismo indigena. (Cf. Agnolin, Adone. Jesuitas e Selvagens: A negociacdo da fé. Sdo Paulo.
Humanitas Editorial, 2007, pp. 168-172; 304).
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Os indios entenderam que com a realizacao do ritual a pratica antropofagica perdia

sua forca e, trataram de impedir as préaticas do batismo.

A relacdo entre valor nutritivo e valores simbdlico €, portanto,
um mecanismo complexo que corresponde a complexidade
das hierarquias sociais e a reforca. Quanto mais o rito
alimentar assume esta configuragdo complexa, tanto mais
carrega-se de valores simbdlicos dificilmente subordinaveis
ao valor nutritivo. O condicionamento que recebemos deste
reticulo oculta e condiciona nossas escolhas alimentares, a tal
ponto que os alimentos e as praticas alimentares, diferentes
das nossas preferéncias culturalmente dadas, podem
provocar um tal desgosto, de outra forma nao compreensivel.
(AGNOLIN, 2002, p. 135)

O historiador AdoneAgnolin, nos relembra que os valores implicitos na
antropofagia vdo além dos costumes culturais alimentares indigenas, tal ideia de
alimentar-se dos corpos dos inimigos atinge um campo espiritual ritualistico, pois
trata-se de apropriar-se da forca, das qualidades do outro. Ultrapassando os habitos
e costumes alimentares, algumas passagens nos mostram que os indios sentiam-
se enjoados apds alimentar-se dos corpos dos inimigos, mostrando assim que esta

pratica ultrapassado seus gostos e, assumia um carater simbdélico muito maior.

Uma planicie verde serve de cenario a um combate sangrento
onde valentes guerreiros langam-se em uma batalha de vida
ou morte. O embate travasse em nome da vinganga em nome
dos antepassados mortos na Iuta ou em rituais
antropofagicos. Os homens enfeitam suas cabecas e armas
com penas de aves tropicais e munem-se de macas, arcos e
flechas, partindo em busca de uma recompensa, de uma
conciliagdo com o passado, com 0s entes arrebatados nesses
campos paradisiacos. Depois do confronto, os vencedores
retornam a aldeia, trazendo os corpos, vivos ou mortos, de
seus inimigos. Os nativos, assim, iniciam um ritual destinado
a consumir a carne do oponente e atualizar um ciclo, ha muito
difundido no litoral da América portuguesa. Na cerimbnia a
memoéria da vinganca perpetua-se, criando elos entre o0s
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tempos pretérito e futuro, sendo a Unica instituicdo transmitida
para a posteridade. Apenas a obsessdo da desforra
permanece como vinculo entre as geracdes, pois 0s nomes e
as posicdes cerimoniais nao resistem ao tempo. A vontade de
vingar cria identidades, marca as fronteiras entre inimigos e
amigos, entre presente e passado, tornando-se uma
promessa que se concretiza com a morte do “contrario”. Ao
vingador, privilégios sdo reservados; Aos guerreiros cabe a
conducao dos destinos da tribo. O papel social do homem
entre 0s tupinambés est4d estreitamente vinculado ao
canibalismo e a vinganga. (RAMINELLI, 1996, p. 84)

Ronaldo Raminelli, comeca apresentando o ritual de guerra e o
antropofagico, relacionando-o a uma imagem verdejante, onde as praticas
assumem um carater normativo entre os indigenas. O ritual simbolico de enfeitarem-
se com penas de aves silvestres (cabecas e armas), nos da os primeiros sinais
religiosos e, partindo para busca desenfreada (guerreiam) para vivificar a relagéo
com o passado no intuito de vivificar e da for¢ca ao elo com os entes queridos.

As guerras ndo sado s6 um ritual de forca, pois carregam em si valores e
significados religiosos e culturais que assumem o carater de ressignificar o elo entre
os entes queridos, vivificados pela antropofagia que assume o carater de mediacdo

e, resgate entre passado e presente.

Na perspectiva de Ronald Raminelli, o canibalismo e antropofagia, também
assumem um carater social entre os homens, deixando-os com uma fun¢éo de

conduzir a tribo nos caminhos tanto de vida social como cultural.

Estas praticas culturais deixam claro as dificuldades do trabalho
missionario, muito embora os missionarios se esforcem para superar as dificuldades
e realizarem seu trabalho evangelizador. Como no caso da embriagues, onde os
missionarios se guardavam das violéncias possiveis e em alguns casos reais; dai a
tentativa de se controlar a bebida, pois os préprios missionarios administravam a

quantidade que os indios deviam beber, através de uma licenga cedida por eles
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mesmaos.

Apés as andlises das préximas cartas que compdem este capitulo,
pretendemos averiguar como 0s missionarios ressignificaram as tradicées culturais

indigenas.

Trata-se de compreender o modo como a acao missionaria
estimula a ressignificacdo da “tradicdo” (indigena e néao
indigena) para adaptd-lo aos novos contextos de
intercomunicacgédo cultural. (MONTERO, 2006, p. 32)

Queremos averiguar a interpretacdo que os missionarios deram a cultura
indigena, nosso proposito € mostrar o que ocorreu nesse choque cultural. Tendo
em vista os impactos das culturas missionarios/indigenas e, reconhecer 0s

parametros que norteiam o processo gue esta em jogo.

Apresentado de maneira breve através de duas cartas abordadas na
pesquisa, temos a condicdo de debrucar no olhar proposto por Gasbarro, que
descreve 0 processo missionario como um processo de continua construcdo e
desconstrucao cultural, desconstruindo o mundo religioso indigena e construindo o
novo mundo religioso proposto pelos missionarios. Nosso desafio é entender como
0s missionarios de alguma forma estimulam uma ressignificacdo dos simbolos e

imaginario religioso indigena.

3.2 As cartas de Anchieta: revelando sinais das influéncias jesuitas nas tradi¢cdes
indigenas.
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Para esta abordagem referente as tensdes e encontros ocorridos tanto no
ambito das culturas dos missionarios como no das tradi¢des indigenas, recorremos
ao texto de Nicola Gasbarro. “Missao: A civilizagao cristda em acéo”, que se mostra
importante para a analise em questdo. N&o ignorando as obras ja estudadas e
referenciadas no decorrer da pesquisa. O texto proposto nos da o respaldo para
iniciarmos a abordagem de forma a contribuirem com um melhor desenvolvimento
da nossa pesquisa. Recorreremos também a obras como as de John Manuel
Monteiro, Paula Montero, Cristina Pompa, AdoneAgnolin, Eduardo Viveiro de
Castro, Charlotte L’Estoile entre outros.

A HISTORIA DAS RELIGIOES, como disciplina, ndo pode
ignorar a histéria das missées: ela permite rever criticamente
e repensar historicamente, numa perspectiva antropoldgica,
seja seu objeto intelectual — a religido e as religides -, seja seu
método, que deve permanecer rigorosamente historico e
necessariamente comparativo.

A Histéria das Religides, como a Antropologia, nasceu e
desenvolveu-se no interior da consciéncia europeia como
exigéncia de compreensao histérico-social da religido e das
religides... ... Mas encontrou um “objeto intelectual’
historicamente ja constituido e socialmente funcional,
culturalmente consolidado e simbolicamente eficaz,
comparativamente jA& explorado e  universalmente
reconhecido. Dai decorre, por um lado, a ilusdo etnocéntrica
de um “universal concreto” (as religides), analisavel
objetivamente no plano histérico-social, ou, por outro lado, sua
traducdo subjetiva, tipica da filosofia da consciéncia, em
termos de “sacralidade” transcendente e fenomenoldgica.
(GASBARRO in MONTERO, 2006, p. 67-68).

Como nos diz Gasbarro, a Historia das religibes ja fora projetada com o
objetivo de responder a questbes implicitas do pensamento europeu. E bem sabido
gue o olhar para o novo mundo tinha uma roupagem propria. No processo de
evangelizacdo a cultura religiosa jesuita visa ditar regras, estabelecer critérios

normatizando a vida indigena e tentando manter as missoes.
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Paula Montero reflete sobre o processo de incorporagédo por
parte dos indigenas de categorias, valores religiosos cristaos.
Esta incorporagdo implica na negacdo de seus valores
ancestrais. Por outro lado, a visdo de mundo dos missionarios,
também, foi impactada (MONTERO, 2006, p. 33-34).

Nessa zona de contato resultante do encontro de duas culturas ocorreram
influencias mutuas. Ndo se pode esquecer, no entanto, serem as relacdes

assimétricas.

Para Paula Montero (2006), o eixo do trabalho missionario consistia em
elencar no novo contexto de diversas diferencas culturais, uma ordem classificatoria
para o entendimento e conhecimento das culturas nativas ou mais precisamente
indigenas. E nesse contexto, que percorreremos 0s passos observados por
NicolaGasbarro, tentando resgatar o trabalho missionario no ambito da
ressignificacdo religiosa de elementos culturais indigenas. As relacdes entre as

diversidades culturais e suas particularidades.

Na carta (5), datada de 1560, dirigida ao Geral Pe. Diogo Laines,
encontramos vestigios da incorporacdo de valores cristdos pelos indigenas. Uma
vez que encontramos os préprios indios (neste caso uma india) solicitando a
realizacdo de cerimonias religiosas (batismo) que outrora seria contrario a seus

costumes e crencgas:

Uma catecumena, que havia dois anos que estava enferma
de febre, fez-se transportar a Piratininga por seus parentes,
para que curdssemos. Aplicamos-lhe os remédios possiveis,
mas como quer que a febre estava ja arraigada, demos mais
atencao a salvacao de sua alma e a incitavamos ao desejo da
vida eterna, o que ela abragcando com todo o afeto do coracéo
desejava, e pediu muito o batismo... ... depois de uma grave
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doenca esteve quase meio dia fora de si, e tornando em si
mais tarde, como se despertada de algum sonho, mandou
logo uns rapazes que nos chamassem. Fomo la sem demora,
sendo ja o sol posto e achamo-la ja in extremes, e dando-lhe
de comer, admoestamo-la a que se preparasse para o
batismo. Respondeu ela que estava preparada e que o
desejava muito. (ANCHIETA, 1984 [1560], p. 59)

Percebemos que o trabalho missionario demostra sinais de transformacéo na
mentalidade dos povos indigenas, considerando os relatos acima, podemos
constatar que a procura pelo batismo, deixa de lado as praticas ritualisticas culturais

indigenas.

Ha de se considerar que entre os indios e missionarios existiu uma enorme
barreira no que se refere ao batismo, como nos diz Gloria Kok, os préprios pajés se
encarregavam de alarmar que o batismo jesuita trazia a morte indigena. (Kok,
2001)

E possivel apontar alguma modificacdo na visdo de mundo jesuitico, no
projeto de Missao. O contato e o conhecimento gradual dos missionarios do mundo
indigena e da vivencia concreta na missdo com suas dificuldades, levou a criacao
da Aldeia.

Charlote de L’Etoile sintetiza bem o processo:

A fase da descoberta e das ilusBes, sucederam-se
decepcgdes: os indios do Brasil apresentavam-se como pouco
aptos a religido crista. Diante dessa dificuldade, os padres da
provincia procuraram adaptar seus métodos de evangelizagédo
e criaram a aldeia, agrupamento fundado pelas necessidades



68

de evangelizacdo, na qual os indios sdo reunidos e isolados
das populacBes europeias. Essa experiéncia de fixacdo das
missdes impds-se aos atores locais (jesuitas e o governo) ao
mesmo tempo por razdes politicas, religiosas e econdémicas,
e constitui a marca original da experiéncia missionaria
brasileira (2006, p. 89).

3.3 - Considerag0es finais do terceiro capitulo.

Ao longo do terceiro capitulo recorremos a entender através dos elementos

selecionados, a relacdo entre os missionarios e indios, as tensdes geradas no
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espaco de encontro colonial. Como as cartas séo objetos de nosso estudo e trazem
em si 0 universo estudado, recorremos a elas.Nelas pode-se perceber claramente
0 imaginério cristdo e principalmente o dos missionarios além disso elas revelam
sinais de coercao na relacdo desenvolvida entre as culturas em questao no espaco

colonial.

As articulacdes da igreja para se sobrepor a cultura religiosa indigena, sua
estratégia de evangelizacao se realizam em parte, devido a resisténcia por parte do
mundo indigena. Conforme descrito no primeiro capitulo, os missionarios fizeram
uma leitura tendenciosa e equivocada das praticas religiosa indigenas. Como 0s
casos estudados em capitulos anteriores, da Antropofagia e da bebedeira,
exemplos concreto dessa leitura cristd, incapaz de reconhecer a alteridade

indigena.

Na verdade, os missiondrios ndo chegaram a entender a cosmovisao
indigena, as poucas aberturas que tiveram com relacdo a ela, ndo chegaram a

captar a alma dos nativos.

CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo no decorrer do trabalho teve como objetivo analisar atraves
das cartas do Pe. Jose de Anchieta, as zonas de contato e 0s encontros culturais
ente indigenas e missionarios jesuitas no Brasil Colonial do século XVI. No decorrer
do trabalho conseguimos perceber as tensdes e conflitos revelados nas cartas de

Anchieta.
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Apoés a analise dos conjuntos de cartas do Pe. José de Anchieta, referentes
as atividades missionarias em S&o Vicente e Piratininga do inicio do século XVI,
amparado pela interdiscilinalidade entre Antropologia e Histéria, conseguimos
identificar nas cartas os elementos necessario que nos deram a possibilidade de
refletir a maneira de como os indigenas receberam e resistiram a nova religido e
cultura que Ihe foram impostas pelos missionarios e também os obstaculos,

contradi¢gbes por parte dos colonizadores em sem projeto missionario.

No primeiro capitulo, analisamos o projeto missionario passando pelas
cartas, que nos possibilitou identificar as dificuldades missionérias na tentativa de
interpretar o mundo religioso indigena. Deixando entender que seu projeto, sua
forma de interpretar as divindades de outros povos, neste caso indigena, era

ineficaz para entender a alteridade em indigena.

No capitulo seguinte, estudamos a comunicacdo de Anchieta, as cartas e
suas funcdes. As analises nos permitiu identificar que o objetivo das cartas se
baseavam em relatar de forma cuidados as acdes evangelizadoras, estreitar os
lagos entre os membros na tentativa de amenizar a distancia, informar o Geral sobre
0 andamento do projeto missionario, para que o mesmo pudesse tomar as decisdes
com conhecimento de causa, alem da tentativa de implantar através do projeto o
poder.

E por final, no terceiro Capitulo identificamos que as cartas séo reveladoras
de sinais da influéncia Jesuitica na tradicdo indigena, identificamos as tensfes e 0s

desafios no processo de evangelizacao.

Quanto ainda que as dificuldades no decorrer foram presentes, cabendo
ressaltar que entre elas estdo a dificuldade de conhecer as manifestacdes indigenas
referente a sua posicao religiosa, considerando que nossa conhecimento se
baseava nos relatos missionarios, que traziam em si suas intengcdes como as ja

relatadas anteriormente.
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O que entendemos ter por resultado, € o entendimento de que os
missionarios através de seu projeto se mostrou incapaz de entender o mundo
religioso e cultural indigena. Porém, acreditamos que tal estudo posso se
aprofundar com o objetivo de contribuir, para a ampliacdo do conhecimento da

introducéo do catolicismo no Brasil Colonial do inicio do século XVI.

E por fim, esta pesquisa Ihes deixa com um pouco do que se desencadeou
na relacéo entre indios e missionario jesuitas na zona de contato no Brasil no inicio

do século XVI.
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CERTIDAO DE NASCIMENTO DE Sio PauLo

CARTA DO QUADRIMESTRE
DE MAIO A SETEMBRO
DE 1§54, DIRIGIDA POR
- ANCHIETA SANTO IGNAcIO
DE LoyoLa, Roma

SE0 PAULO DE PIRATININGA, (1° DE SETEMBRO DE) I§§4

JEsus MARr1ia
A pAaz DE Nosso SENHOR JEsus CRISTO SEJA SEMPRE
EM NOSSOS CORACOES. AMEM.

Julgo que na outra carta (1) ficou explicado suficientemente o que se
passa nestes lugares e sobretudo nesta nova povoacio de cristios. Mas,
julgando que ¢ pouco conhecido de V.R. Paternidade como vai cada uma
das coisas que se fazem aqui onde estamos, e levados também pela carta
(2) de V.R. Paternidade, h4 pouco recebida, procuraremos informa-lo
de tudo aquilo que escreve ser-lhe necessério conhecer, ainda que h4 de
ter melbor e mais clara noticia pelo P. Leonardo, que partiu de c4
para ai b poucos dias. (3)

Vivemos nesta India Brasilica dispersos em quatro partes, sob
a obediéncia do Reverendo em Cristo P. Manoel da Nébrega.
~ Na Bahia de Todos os Santos, que também se chama Cidade do

Salvador, onde reside 0 Governador com os nobres, est4 o P. Luis da Gra
com o Ir. Jodo Gongalves ¢ o P. Antdnio Pires, que 14 chegou h4 pouco
(4) vindo de Pernambuco, distante a Cidade 300 milhas.

‘(’/140'

e




bcupam—se em pregacdes e o Irmio a ensinar os meninos. Outro Irmio
nosso, de nome Domingos Pecorella, intérprete dos indios,
admitido aqui na Companbhia, passou h4 pouco ao Senhor. (5)

Noutra Capitania, que chamam Porto Seguro, distante da precedente
180 milhas, reside o P. Ambrésio Pires com o Ir. Anténio Blésques.
Esta Capitania est4 dividida em quatro (6) vilas de portugueses.
Algumas distam trés, outras seis milhas, entre sf; cada semana cultiva
espiritualmente todas estas povoagdes com nio pouco trabalho,
ora celebrando missa, ora fazendo pregagdes. Freqiientemente também
é necessério celebrar e pregar aos domingos duas vezes e ir de vez em
quando a outra povoagio, 18 milhas distante destas. Espera-se maior
fruto, ndo sé por causa do amor que todos lhe dedicam, mas também
pela boa opinifo que h4 de sua virtude e doutrina. Ao nosso Irmio
Anténio, (7) seu companheiro, foi entregue o ensino dos meninos nos
rudimentos da fé e nos elementos de ler e escrever. Nio tém trato
nenhum com os indios, porque sio indémitos e ferozes nem se dobram
a razao. Na carta Quadrimestre, que serd mandada da Cidade
do Salvador, o que 14 [Bahia] e ali [Porto Seguro] se faz escreverdo
mais pormenorizadamente, como foi mandado aos Irmios: estando
mais perto, poderdo mais facilmente comunicar-se uns com outros. .

A estas duas segue-se a terceira Capitania, que se chama Espirito
Santo, distante da Bahia de Todos os Santos 360 milhas, na qual trabalha
na pregagio da palavra de Deus o P. Bris Lourenco com o Ir. Simio
Gongalves admitido c4 (8) na Companhia. Consegue-se abundantissimo
fruto, porque uns contraem matriménio com as concubinas, suas
escravas; e outros comegam a viver no caminho da salvagio, apartando-as
de si. Nisto brilha sobretudo a virtude dum grande e nobre senhor que

entrou na via reta da salvagio, repudiando a concubina com quem vivera <

unido muito tempo e da qual tivera filhos. Nio é também pequena a
emenda e corre¢do em extirpar os outros vicios. Para evitar os
juramentos, foi instituida uma Confraria de Caridade: (9) os que
desejam entrar nela, se se acusam espontaneamente no caso de jurarem,
pagam certa quantia para o casamento de alguma 6rf3; se porém
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sio acusados por outro, pagam o dobro. Deste modo s6 rarissimamente
se pronuncia com irreveréncia o nome de Deus. Mas se alguns, vindo
de fora, 14 chegam e juram, sem saberem, o que estd estabelecido,

sio logo repreendidos pelos outros e acautelam-se para o futuro.

As aldeias (10) dos indios estdo distantes. Mas os escravos, que
W&W% crista.
Quatro ou cinco meninos r;a;;ig;qmmmmk&pc\rtggiés e
mie brasilica, vivem em nossa casa sujeitos aos padres e reservados”
para o Colégio, se se vier a tazer. A todoWMWsa
de Cristo. Estas e as restantes coisas, que se fazem 14, tornar-se-3o
conhecidas pormenorizadamente por cartas do mesmo padre.

O vestuério é 0 mesmo que Usam os nossos irmaos em Portugal,

e é-nos dado pelo Rei Serenissimo. Em vez de camas, a maior parte
dos Irm3os usa uns panos de algodio, tecidos 3 maneira de rede e
dependurados das traves por duas cordas; alguns porém, que

se encontram adoentados (11) deitam-se em camas como em Portugal.

Falta s6 a quarta Capitania de Portugueses, separada 720 milhas da
Cidade do Salvador. Est4 dividida em seis (12) vilas, numa das quais
chamada Sio Vicente, moraram até agora os irmios da nossa Companhia:
o Reverendo em Cristo P. Manoel da Nébrega, o P. Manuel de Paiva,
o P. Francisco Pires, o P. Vicente Rodrigues, o P. Afonso Bris, e
o P. Leonardo, (13) que partiu este ano para Portugal, a fim de poder
14 haver conhecimento mais exato e mais certo das coisas que se fazem
c4; e também o Ir. Diogo Jécome, Gregério Serrio e eu,
todos mandados de Portugal.

C4 foram admitidos na Companhia Pero Correia, dos nobres deste
reino, (14) muito conhecedor da lingua dos indios que trouxe o maior
auxilio 4 conversio dos infiéis com a grandissima autoridade que tem
junto deles e com o conhecimento exatissimo da lingua; Anténio
Rodrigues e Manoel de Chaves, Fabiano (15) e Anténio (16) - todos
intérpretes dos indios; - Mateus Nogueira, Jodo de Souza, Gongalo, (17)
Anténio. (18) Todos estes como disse acima, residiam em Sio Vicente
entre os portugueses, onde tinham juntado muitos filhos dos {ndios,
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de diversas partes e os instruiam muito bem nos rudimentos da fé crista
nas primeiras letras e na escrita. (19) j
{(Para sustento destes meninos, a farinha de pau era trazida do interior,
da distdncia de 30 milhas. Como era muito trabalhoso e dificil por causa
da grande aspereza do caminho, a0 nosso Padre (20) pareceu melhor

no Senhor mudarmo-nos para esta povoacio de indios, que se chama
Piratininga. Isto por muitas razdes: primeiro, por causa dos_
mantimentos; depois, porque se fazia nos portugueses menos fruto

do que se devia, ainda que logo a0 principio o trato do padre (21) lhes
trouxe a maior vantagem, como serj ficil entender do P. Leonardo, que
foi o primeiro da Companhia a vir para aqui; e especialmente porque se
abriu por aqui a entrada para intimeras nagdes, sujeitas ao jugo da razio.

P

Por isso, alguns dos irmios mandadcs para esta aldeia no ano do Senhor
de 1554, chegamos a ela a 25 de janeiro e celebramos a primeira missa
numa casa pobrezinha e muito pequena no dia da conversdo de S. Paulo,
(22) e por isso dedicamos a0 mesmo nome esta Casa. De tudo isto

escrevi por miudo na carta precedente que abrangeu até o més de junho.

(23) Falta continuar brevemente o que depois se passou.

Residimos aqui ao presente oito (24) da Companhia, aplicando-nos
a doutrinar estas almas e pedindo 4 misericérdia de Deus Nosso Senhor
que finalmente nos conceda acesso a outras mais gerag3es, para serem
subjugados pela sua palavra. Julgamos que todas elas se hio de converter
muito facilmente 2 f4, se lha pregarem.

Estes, entre os quais vivemos, entregam-nos de boa vontade os filhos
para serem ensinados, os quais depois, sucedendo a seus pais poderio
constituir um novo agrad4vel a Cristo. Na Escola, o bem ensinados
pelo mestre Anténio Rodrigues, (25) e tram-s
eo maior nimero, ainda catecimenos. O% quais, depois
MMMWQ% a seguir 2 li¢do,

e de cantarem 3 tarde a Salve Rainha, sio mandados para suas casas; e
todas as sextas-feiras fazem procissdes com grande devogio,
disciplinando-se até o sangue. ;

Nesta aldeia, foram admitidos para o catecismo 130 e para o batismo
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36, de toda idade e de ambos os sexos. Ensina-se-lhes todos os

dias duas vezes a doutrina cristi, e aprendem as oragcdes em porrugués.e

na lingua prépria deles.[A freqiiéncia e concurso das mulheres é maior. )
““Todos os domingos se lhes celebra missa; mas muitos dos catecimenos

Jevam a mal serem mandados embora depois do ofertério (26) e

pende-nos assiduamente que os admitamos ao batismo. Se o nio fazemos

é por precaugdo, para que nio voltem ao vomito dos antigos costumes,

(27) pois pensamos que o batismo nao lhes deve ser concedido senio

depois de longa prova.

Vendo o Senhor que se aproximavam agora do verdadeiro estado

e prética da fé, comegou a privar muitos desta vida, para os levar para

a eterna, segundo cremos. Cuidou-se com a maior digiligéncia e zelo

que morressem muitos firmes na fé. Entre estes também alguns

inocentes passaram ao Senhor, depois de recebido o batismo.

. _~ Um dos principais que, deixando a ptria, distante daqui mais de 300

milhas, viera a ter conosco, acompanhado do Ir. Pelo Correia, afim de
receber os preceitos da lei divina e a doutrina da fé crist3, tendo ido um
dia 3 povoagdo dos portugueses (28) [pfastada de nés 9 milhas, e sendo
convidado por um cristio a beber, respondeu que determinara deixar
os antigos costumes e que isso the estava proibido por nés. Insistiu
o outro: nio tenhas medo, que eles nio virdo a saber. Vencido afinal
por longa importunagio, consentiu deu-se & bebida) Por causa déla,
caiu em gravissima doenca, a que se seguiu a morte. Faleceu

~porém confessado e contrito, depois de recebido o batismo. (29) Este
costumava repetir-nos a cada passo que muitas vezes efa chamado
do céu e incitado a vir ter conosco por um filho seu inocente, falecido
depois do batismo, e que nio duvidava ter sido trazido aqui pelo filho.

Outro, que fora hd muito feito cristdo pelos portugueses, que

habitaram outrora nesta vila, (30) mas se apartara de nés para poder
seguir com mais liberdade os costumes gentilicos, viu-se atingido de
grave doenga e, manifesto juizo de Deus! nio pdde aproveitar-se do
auxilio dos irm3os. Pois, quando chegamos, j4 tinha perdido o uso da
fala; e vindo a morrer, para terror dos outros, privamo-lo de sepultura
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eclesidstica, e se sepultou como gentio que como gentio vivera.

Nem parece menos digno de admira¢io outro caso. Tendo o nosso -
Padre (31) decidido que levassemos & sua terra alguns indios, que
chamam carijés, para que ajudassem os restantes a converter-se 3 fé de
Cristo, atacou-os doenga sdbita de que morreram quase todos. Ora
soubemos depois que eles ndo estavam bem dispostos conosco e tinham
assentado apartar-se de nés, quando estivessem na prépria terra, ou
fazer-nos outro mal maior. Mas, sem ajuda deles, se alguma vez formos
aquela na¢do ou a outras muitas, vizinhas desta, esperamos colher maior
fruto. :

Estes, com quem vivemos, tém muito antigas inimizades com outros
da mesma nag@o e por isso freqtientissimamente hd guerra entre uns e
outros para a qual se juntam muitos de diversas partes; e até quando
nés estdvamos entre eles, partiram contra os inimigos{ Na véspera de .
entrarem em luta, os que tinham vindo doutras partes, como
é costume deles, construiram uma pequena cabana [e] comecaram a

'\ oferecer sacrificio aos seus feiticeiros (a quem chamam pajés) (32)
fb perguntando-lhes que lhes iria suceder no combate. Sendo convidados
para isso também os nossos catecimenos e outros entre os quais a
alavra de Deus j4 fora semeada por meio dos irmios da Companhia,
responderam que nio queriam prestar fé dquelas mentiras que traziam
o seu Deus nos préprios coragdes e que fiados no seu auxlio haviam de
ganhar maior vitéria do que eles com os seus sacrificios imundos,

" Travando-se a batalha e aparecendo grande multidio de i inimigos, os
nossos tomados de medo e terror comegaram a perder o Animo. Vendo
isto a mulher do principal (33) desta aldeia, j4 batizada, a qual partira
para a guerra juntamente com o marido, como é costume deles, exortou a
todos com espirito viril a que, perdendo o medo, fizessem o sinal cruz na
frontd E deste modo s6 dois que o deixaram de fazer, foram feridos e,

Qlin\r_n_?ggg.}()s inimigos foram dispersos e postos em fuga pelos
estantes; e, sendo alguns tomados pelos nossos catecimenos, foram

mortos e sepultados 2 maneira dos cristdos. Antes costumavam-se comer

com a maior alegria e grandes vozerias e cantos. E pouco depois de se
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\Q, afastarem, vieram os contrérios e encontrando sepultados os

V' U que julgavam ser inimigos, desenterraram-nos e levaram-nos para comer.
U © _MRegressando da guerra, nio encontrando um deles a mulher em casa e
\{ \f' ouvindo dizer que ela o tinha deixado, aceso no maior furor veio a Igreja
§’ ¥ onde ela aprendia a doutrina e tratou-a indignamente, puxando-a para
Sy

‘ fora pelos cabelos diante de todos e dando-lhe grandes punhadas
Ql q} e bofetadast Tmmmwmmms que
R\ ms fazer algemas, pois dizia ter desejo de lancar na prisio
~ todos os criminosos e sobretudo aquele que cometera tio grande

crueldade no templo de Deus. Mas, sendo final solto por nossa inter-
cessio, pediu-nos perdio, tendo feito aquilo, nio por prépria determi-
nacio, mas levado por alguns maus conselheiros. A sujeicio deste indio é
muito para admirar, ndo vivendo eles obrigados a nenhumas leis,
nem direito, e nio obedecendo 2 autoridade de ninguém. :

Aqueles feiticeiros, de que j4 falei, sio tidos em grande estima. De fato,
chupam os outros quando estes sofrem alguma dor, e afirmam que os
livram da doenga e que tém sob seu poder a vida e a morte. Nenhum
destes aparece entre nés, porque lhes descobrimos os enganos e as
mentirasfUm dos catecimenos porém apresentou-se para ser curado
a um, que passava por aqui com os demais a caminho da guerra. Tendo-o
sabido um filho, que se encontra entre nés na escola, repreendeu-o
duramente, dizendo que ele havia de ser um deménio e que nio entrasse
mais na Igreja, pois recusou acreditar em nés para se fiar num feiticeiro.

Uma menina de quatro ou cinco anos, caida em doenga grave, pedia
muitas vezes com Jdgrimas & mée que a levasse 3 Igreja; e gemendo diante
do altar, dizia na prépria lingua: “O Pai, sara-me”. Interrogada pelo seu
pai se queria lhe trouxesse aquele feiticeiro para lhe dar remédio,
rompendo em grande pranto langou-se ao chdo dizendo que queria
voltar 2 antiga saide n3o com o auxilio do feiticeiro mas com o de Deus;
e o préprio Senhor o fez, pois tratada pelos nossos irmios com maior
mezinha, ela recuperou inesperadamente a satde.

Esperamos com a graca e favor divino, que se hio-de recolher
ubérrimos frutos por meio dos operérios que o Senhor mandar para esta
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vinha tdo fecunda; mas julgamos que j4 nio é pouco fruto o maior
beneficio de Deus, que entre tanta multidio de infiéis, algumas poucas
ovelbas se abstenham 20 menos de comer seus préximos.

Com o Reverendo em Cristo P. Manoel da Nébrega moramos
presentemente aqui sete irmios, separados do convivio dos portugueses e
unicamente aplicados & conversio dos indios. Temos também em casa
conosco alguns filhos dos gentios, que atraimos a nés de diversas partes.
Estes apartam-se tanto dos costumes dos pais, que, passando aqui perto
de nés o pai de um, e visitando o filho, este muito 1onge esteve de lhe
mostrar qualquer amor filial e terno de maneira que s6 por pouco tempo
contra a vontade e obrigado por nés, € que falou com o pai; e outro,
estando j4 b4 muito separado dos pais, indo de caminho uma vez com
nossos irmaos pela aldeia que a mie habitava, e dando-lhe estes licenca a
ir visitar se quisesse, passou sem saudar a mie; deste modo pdem muito
acima do amor dos pais o amor que nos tém. Louvor e gléria a Deus,
de quem deriva todo o bem.

Desde janeiro até o presente, estivemos as vezes mais de vinte (34)
numa casa pobrezinha, feita de barro e paus e coberta de palha, de 14
passos de comprimento e 10 de largura, que é a0 mesmo tempo escola,
(35) enfermaria, dormitério, refeitério, cozinha e despensa; mas nio
temos saudades das casas amplas que os nossos habitam noutras partes.
Com efeito, em mais estreito lugar foi posto Nosso Senhor Jesus Crxsto,
quando se dignou nascer num pobre presépio entre dois brutos animais e
em estreitissimo morrer por nés na cruz. Esta casa construiram-na os
préprios indios para nosso uso, (36) mas agora preparamo-nos para fazer
outra um pouco maior, de que nés seremos operirios com o suor de
nosso rosto (37) e o auxilio dos indios.

Encontramo-nos de fato em tal estreiteza, que muitas vezes é
necessirio dar ao ar livre a ligio de gramitica (38) aos irmios e,
apertando freqiientemente fora o frio e dentro o fumo, antes queremos
sofrer fora o frio do que dentro o fumo.

Quanto aos meninos que andam na Escola, (39) quem nio se
comoverd vendo-os expostos ao vento e ao frio, aquecendo-se ao calor
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dum tigdo aceso, e aplicar-se 2 ligdo numa pobrissima e velhissima, (40) e,
no entanto, feliz cabana?

O principal alimento desta terra ¢ farinha de pau, que se faz de certas
rafzes que se plantam, e chamam mandioca, as quais - quando comidas
cruas, assadas ou cozidas - matam. E necessério deiti-las na dgua até
apodrecerem; apodrecidas, desfazem-se em farinha, que se come, depois
de torrada em vasos de barro bastante grandes. Isto substitui entre nés o
Wm_i_\rwmm camo
30 macacos, gamos, certos animais semelhantes a lagartos, passaros (41)
e outros animais selvagens, e ainda peixes de rio, mas estas coisas raras
vezes. A parte principal da alimenta¢do consiste portanto em legumes
como favas, ab6boras e outros que se podem colher da terra, folhas de
mostarda e outras ervas cozidas; em vez de vinho bebemos dgua cozida
com milho, (42) ao qual se mistura mel, se o hé. Assim sempre bebemos

' tisanas ou remédios; e se hé isto, ndo nos parece ser pobres.

As coisas necessirias para a conservagio de nossa vida adquirimo-las
com o trabalho de nossas mios, como o Apéstolo S. Paulo para nio
sermos pesados a nenhum destes. (43) Devemo-las principalmente
s mios de um irmio nosso, ferreiro, (44) ainda que nada peca,
oferecem-lhe os indios, em paga das coisas que lhes faz, farinha e
legumes e as vezes carne e peixe. A isto ajuntam-se também outras
esmolas que eles, movidos pelo amor de Deus, nos dio, e assim muitas
vezes o Senhor, a cujo cuidado nos entregamos, nos prové até donde
menos esperivamos, a nés que nos encontramos faltos de todas as coisas.

Nio podemos portanto deixar de admirar muito a grandissima
bondade de Deus conosco, que nos conserva perfeitamente a satide do
corpo, carecendo nés por completo de todos os mimos, sendo o alimento
indispens4vel muito insipido e de pouca substancia e ndo nos deixando a
terra viver em delicias. Assim, um irm3o nosso, (45) que viera doente
de Portugal, e vivia numa aldeia, (46) distante desta nossa 90 milhas tinha
por alimento dirio uma galinha, que se lhe ia buscar a diversos lugares
com nio pouco trabalho ainda que por baixo preco; e o estémago nio
a podia conservar e logo vomitava. Quando porém veio para aqui (47) e
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comegou a alimentar-se das nossas comidas pobrissimas, pds-se robusto.

Na outra aldeia (48) de indios estio semeando a palavra de Deus o P.
Francisco Pires e o P. Vicente Rodrigues com outros irmios; (49) fazem
contudo fruto por causa da dureza deles.

Esta parte da regido do Brasil que habitamos, esté, segundo dizem,
a 22 graus de latitude sul. Mas, desde Pernambuco, que ¢ a primeira
povoagdo de cristdos até aqui e mais além, toda esta costa maritima, na
extensdo de 900 milhas, é habitada por indios, que sem exce¢io comem
carne humana; nisso sentem tanto o prazer e dogura que freqiientemente
percorrem mais de 300 milhas quando v3o A guerra. E se cativarem
quatro ou cinco dos inimigos, sem cuidarem de mais nada, regressam
para com grandes vozearias e festas e copiosissimos vinhos, que fabricam
com raizes, os comerem, de maneira que ndo perdem nem sequer a
menor unha, e toda vida se gloriam daquela egrégia vitéria. Até os
cativos julgam que lhes sucede nisso coisa nobre e digna, deparando-se-
lhes morte t3o gloriosa, como eles julgam, pois dizem que é préprio
de Animo timido e impréprio para a guerra morrer de maneira que [
tenham de suportar na sepultura o peso da terra, que julgam ser muito |

grande. Estes, entre os quais trabalhamos, estdo espalhados pelo interior o
na extensio de 300 milhas, como julgamos, e todos comem carne ; &
humana, andam nis e habitam casas de madeira e barro, cobertas - \

de palha ou cascas de drvores. &

Nio estio sujeitos a nenhum rei ou chefe e s6 tém alguma estima _ 0
aqueles que fizeram algum feito digno de homem forte. Porisso
freqiientemente, quando os julgamos ganhos, recalcitram, porque nio
h4 quem os obrigue pela forca a obedecer; os filhos obedecem aos pais
conforme lhes parece; e finalmente cada um ¢é rei em sua casa e vive como
quer: por isso nenhum fruto, ou nio menos pequenissimo, se pode
colher deles, se nio se juntar a forga do brago secular, que os dome ¢
sujeite ao jugo da obediéncia. Vivendo sem leis nem autoridade, segue-se
que ndo se podem conservar em paz e concérdia, de maneira que cada
aldeia consta de sé seis ou sete casas, nas quzus, se nio fosse o lago e
unifo do sangue, nio podiam permanecer juntos, mais comer-se-iam

149



uns a0s outros, COMO Vemos que acontece em MUuitos outros
lugares, onde eles nio dominam essa paixdo insaciével, nem sequer
para se absterem de devorar abominavelmente os consagiiineos.
Juntam-se a isto os matriménios contraidos com os mesmos
consagiifneos até primos direitos, de maneira que, se queremos receber
algum para o batismo, por causa do lago de sangue é dificilimo
encontrar-lhe mulher com a qual possa casar. O que ¢ para nés nio
pequeno impedimento, pois nio podemos admitir ninguém a recep¢do
do batismo conservando a concubina; por isso parece-nos sumamente
necessirio que se mitigue nestas partes todo o direito positivo, (50) de
maneira que possam contrair-se matrimonios em todo os graus, exceto
de irm3os com irmas. O mesmo é necessirio também fazer-se noutras
leis da Santa Madre Igreja, pois, se os quiséssemos obrigar a elas no pre-
sente, ndo h4 dtvida que nio quereriam dispor-se a seguir a fé crista. Sdo
tdo barbaros e indémitos que parecem estar mais perto da natureza das
y feras do que da dos homens. O que nio é tanto de admirar como a
tremenda malicia dos préprios cristdos, nos quais encontram, ndo sé

é\ exemplo de vida, mas também favor e auxilio para praticarem més agdes.

_De fato, alguns cristios nascidos de pai portugués e mie brasilica, que
estao apartados de nés 9 milhas numa povoagdo de portugueses, (51) nio
cessam nunca de esforgar-se, juntamente com o seu pai, (52) por lancar
 terra a obra que procuramos edificar com a ajuda de Deus, pois
exortam repetida e criminosamente os catecimenos a apartarem-se
de nés e a crerem neles, que usam arco e flechas como os indios, e a nio
se fiarem de nés que fomos mandados para aqui por c_u§£_di£19—353-
maldade. Com estas e semelhantes coisa. uem que uns nio creiam
na pregacio da palavra m'e—&ifggﬁ?wa 4 termos

encerrado no redil de Cristo, voltem aos antigos costumes e se apartem

de nds, para ‘Egcigmmszermsﬁsemente Os nossos 1irmios

tinham gasto quase um ano inteiro em doutfinar uns que distam de nés
90 milhas, (53) e eles, renunciando aos costumes gentilicos, tinham
resolvido seguir os nossos e tinham-nos prometido nem matar nunca os
inimigos nem comer carne humana. Agora, porém, convencidos por estes
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qfcristdos e levados pelo exemplo duma nefanda e abominével depravagio,
fpreparam—se, ndo s para os matar, mas também para os comer.

" Da guerra, a que me referi acima, tendo um destes cristdos trazido um
cativo, entregou-o a um irmio dele para o matar. E matou-o de fato com
a maior crueldade, tingindo as préprias pernas de vermelho e tomando o
nome de quem matara em sinal de honra, como é costume dos gentios; e
se nio comeu, deu-o a0 menos a comer aos indios, exortando-os a que
nio deixassem perder quem ele matara, mas assassem e levassem para
.comer. Qutro irmio do mesmo, advertindo-se de que tivesse cuidado
com a Santa Inquisi¢do por seguir alguns costumes gentilicos, respondeu
que vararia com flechas duas inquisic8es. E sio cristdos, nascidos de pai
cristdo, que sendo espinho nio pode produzir uvas. (54)

Este passou quase 50 anos nesta regido, junto com uma concubina
brasilica, (55) e gerou muitos filhos: a salvd-los dedicaram os irm3os da
nossa Companhia todos os cuidados e canseiras, pedindo-lhes com toda
a mansidio e incitando-os em espirito de brandura a apartarem-se da m4 X
vida. Tanto que o P. Manoel de Paiva se valeu muito do lago de sangue
bem chegado, que reconheceu existir entre si e o pai deles, e julgou que
se poderia conseguir deste modo alguma coisa em favor do mesmo.
homem. Notando, porem, que nenhum fruto se obtinha dele, mas que
pelo contririo continuavam os maiores escindalos - por causa da
maneira de viver torpe e dissoluta tanto do pai como dos filhos, que
estio unidos com duas e duas filhas do mesmo pai (56) - comegaram os
irmios a exercer sobre eles algum rigor e violéncia, sobretudo separan-
do-os da comunhio da Igreja. Mas eles, que deveriam ter mudado com
esta medida, estio a tal ponto depravados, que nos tém o maior 6dio e
procuram prejudicar-nos por todos os modos, ameagando-nos até de
morte, mas principalmente esfor¢ando-se por inutilizar a doutrina em
que instruimos e educamos os indios, e por concitar o 6dio deles contra
nés. E assim, se nio se'extinguir completamente esta peste (57) tio
perniciosa, nio sé nio poderi progredir a conversio dos infiéis mas terd
de debilitar-se e diminuir cada vez mais. Mas, dito isto de passo volto ao
meu propdsito.

~ors B
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Além destes indios, h4 outro gentio espalhado ao longe e ao largo,

a que chamam carijés, (58) nada distinto destes quanto i ahmentagao, modo
de viver e lingua, mas muito mais manso e mais propenso as coisas de Deus,
como ficamos sabendo claramente da experiéncia feita com alguns

que morreram aqui entre nds, bastante firmes e constantes na fé. Estes
estdo sob o dominio dos castelhanos, a quem de boa vontade constroem

as casas e de boa mente ajudam a obter as coisas necessérias 2 vida.

A estes seguem-se inumeréveis outras gentes a ocidente, pelo interior
até 2 Provincia do Peru, quase todas as quais percorreu um irmio nosso.
(59) Sdo mansas, chegam-se mais perto da razdo, estio todas sujeitas a
um s6 chefe, vive cada um com a mulher e os filhos separadamente
em sua casa, e de maneira nenhuma comem carne humana. Se a palavra
de Deus lhes for anunciada, nio h4 dtdvida que se hi-de aproveitar
mais \com eles num més do que com estes num ano.

E outra infinita multidio de nagdes est4 vizinha destes, chamados pelo
préprio nome escravos [“Serv1 "] (60) por meio dos quais se vai até ao
Amazonas, e julgamos que vivem etiopes na outra banda do mar.

Foi agora (61) enviado o Irmio Pero Correia, com dois outros irmios,
(62) a umas aldeias de indios, que estdo ao longo do mar, (63) para lhes
pregar a palavra de Deus e sobretudo, se puder ser, para abrir caminho
até certos povos que chamam ibiraiaras, (64) os quais julgamos que se
avantajam a todos estes no uso da razdo, na inteligéncia e mansidio dos
costumes. Todos estes obedecem a um sé senhor, tém horror a comer
carne humana, contentam-se com uma sé mulher, guardam
diligentemente as filhas virgens - coisa de que os outros nio cuidam -
ndo as entregam a ninguém senio ao préprio marido, e se a esposa
comete adultério o marido mata-a. Mas se esta, fugindo is mios do
marido, se refugia na casa do chefe, é recebida por ele com bondade e é
conservada 14 até se aplacar completamente a ira do marido. Se alguém se
apodera duma coisa alheia, é levado diante do chefe e ele manda-o agoitar
por um algoz. N3o créem em nenhuma idolatria ou feiticeiro, e
avantajam-se a muitissimos outros nos bons costumes, de maneira
que parecem muito préximos da lei da natureza. S8 parece neles digno
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de repreensio matarem 3s vezes na guerra os cativos e guardarem as
cabecas deles como troféus.

Esperamos agora a chegada do P. Luis da Gr3, para se deliberar com
o seu conselho o que se ha de afinal fazer e se se hio de mandar alguns
dos irmios para aquelas nagdes, no caso de os haver. Temos grande
falta deles, por isso muita obrigagio tem V.R. Paternidade de mandar
operérios para tio fecunda messe. Esperamos confiadamente que o faga,
porque Deus, pelo cuidado que tem desta regido, a entregou 2 particular
administragio de V.R. Paternidade.

A isto acrescenta-se também que, tendo-se dirigido todas as oracdes e
gemidos dos nossos Irmios, desde que estdo c4, a pedirem continua e
fervorosamente a Deus se dignasse mostrar claramente o caminho, pelo
qual estes gentios se haviam de levar 2 {¢, agora acabou Ele por
mostrar grandissima abundancia de ouro, prata, ferro e outros meitais
antes bastante desconhecida, como todos dizem, e esta abundincia
julgamos que serd 6timo e facilimo mejo, como j4 nos ensinou
a experiéncia. Pois, vindo para aqui muitos cristdos, sujeitardo os gentios
ao jugo de Cristo, e assim estes serdo obrigados a fazer, por forca,
aquilo a que nio é possivel levé-los por amor.

Resta que pecamos humildemente sermos encomendados, nés e estas
almas, nas oracdes de V.R. Paternidade e de todos os nossos Irmios.

P1rATININGA, CasA DE SAo PauLo, 1554.
O YLTIMO DA COMPANHIA DE JESUS, JosE

NOTAS:
1. Refere-se & Quadrimestre até junho de 1554, que ndo foi conservada, e de
que fala mais abaixo no fim do § 7.
2. Carta P. Polanco, por comissio de Santo Inicio, ao P. Manoel da Nébrega,
de 13 de agosto de 1553 sobre 0 modo de escreverem as cartas de edificagdo e noticias
e que Nébrega recebeu pouco antes e transmitiu ao Ir. Anchieta para este
se conformar com suas normas (Mon. Bras., I, 519-520).
3. O P. Leonardo Nunes partiu pelos meados de junho de 1554, segundo a carta,
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(MB, II, 65-72), do Ir. Péro Correia de 18 de julho de 1554, § 13. Estes “poucos dias”
(“paucis ante diebus”) representam mais de 60; mas pode entender-se que comegasse
a redigir esta carta por fins de junho.

4. O P. Antonio Pires chegou no 1° domingo do advento de 1553 (3 de dezembro):
“lleg6 aqui este primero domingo del Adviento que pasé hizo un afio” (MB, II, 141-
146), carta de Lufs da Gri ao P. Mirén, 27 de dezembro de 1554, § 6).

5. O Ir. Domingos Ane Pecorella faleceu a 24 de dezembro de 1553 (LEITE, Artes
e Oficios, 121).

6. Cf. MB, II, 50-54, carta de Ambrésio Pires, de Porto Seguro, 5 de maio de 1554,
§§ 5-7; LEITE, Histéria, 1, 209-211.

7. Blazques.

8. “C4” (hic), isto é, no Brasil (Bahia) em 1549.

9. Cf. LEITE, Histéria, 1, 217; II, 324.

10. Sobre estas primeiras aldeias do Espirito Santo, cf. LEITE, Histéria, 1, 233-
239, e MB, II, 372-377, carta de Francisco Pires (carta 57).

11. No Espirito Santo sé6 nomeia um padre e um irmo: esta palavra adoentados,
no plural, d4 sentido mais amplo e deve englobar os meninos.

12. Seis Vilas: Sio Vicente, Santos, Bertioga, Concei¢do (Itanhaém) e Santo André
da Borda do Campo. A sexta deve ser Piratininga, a que em geral chama aldeia, mas 2
qual, logo a seguir (§ 7) se aplicam ambas as qualifica¢des “indorum habitationem”
(aldeia), e “oppidum” (vila).

13. Leonardo Nunes.

14. Reino de Portugal. No minimo, significaria que era “dos principais desta
terra”.

15. Fabiano de Lucena.

16. Antdnio (Gongalves do Vale). Cf. LEITE, Dislogo, 110-111; e MB, II, 346-356,
carta 52, § 2. Mais tarde, Leonardo do Vale:

17. Gongalo de Oliveira.

18. Anténio de Atouguia. Sobre todos e cada um destes nomes, e ainda o Ir.
Cipriano, Cf LEITE, “Nébrega e a sua heranca em Sdo Paulo de Piratininga”, in
Brotéria 58 (1954) 9-11. Por nio constar de nenhum documento, nio incluimos na
lista dos jesuitas presentes em Sio Paulo em 1554 um Pedro Dias, de que comegaram
a falar mais tarde os genealogistas, dando-o como irmao leigo da Companhia.

“Que o Padre Serafim Leite nio tenha podido colher este nome na documentagio
jesuitica da época, ndo serd de estranhar, sabida a mé vontade que os inacianos
votavam aos neéfitos, que nio perseveram nas primeiras intengdes” (J. CORTESAO,
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A Fundagio de Sdo Paulo, 200). Esta explicagdo anti-inaciana - & qual, como ainda

a outras deste escritor, se desejaria base cientifica mais sélida - tem logo contra si
aquela prépria lista: Fabiano de Lucena e Anténio de Atouguia nio perseveraram nas
primeiras intencdes, saindo da Companhia de Jesus; e, no entanto, os seus nomes,
como se V&, colhem-se da documentagio jesuitica da época.

19. Trata-se de quando ainda residiam na Casa de S3o Vicente, entre
os portugueses. 20. N6brega. 21. Nébrega.

22. 25 de janeiro de 1554. Sobre o texto seguinte, erroneamente traduzido,
pretendeu Serafim Leite, em seu Breve Itinerrio. 105-106, inferir que Nébrega tenha
subido ao planalto, af celebrando missa nesse dia e dando pessoalmente & nova casa o
nome de S3o Paulo: “Itaque... visum est Nobregae Collegii corpus eo transferre.
Piratiningam cum ventum esset extremo ferme januario, placuit ei domui, re divina
primum facta, Beati Pauli nomem, cujus conversionis commemoratio in illum ipsum
diem recurrebat, imponi” (N. Orlandini, Historiae Societatis Jesu prima pars (Roma
(1615), L., XIV, n. 118). Tradugio correta deste texto, inferiu Simio de Vasconcelos e
inferimos nés que Nébrega nio esteve nesse dia em Piratininga, af ndo celebrou
a missa, oficiada por Manuel de Paiva, nem deu pessoalmente o nome de Szo Paulo a
essa casa. Em artigo “Para uma biografia de Nébrega”, na anilise exaustiva que, a
propésito, fizemos (Revista de Histéria, Sio Paulo, VII, 28, outubro-dezembro de
1956, ps. 326-332), concluimos exatamente como, de textos coevos, concluiu Joo de
Polanco, o secretirio de Santo Indcio: Visum est Nobregae... expedire ut... aliqui ex
nostris simul cum pueris nigrarent... / Missi ergo fuerunt octavo Kalendas Februarii
aliqui ex nostris, inter quos Josephus fuit. Piratiningam cum pueris hoc anno
pervenerunt, etc in paupere et angusta domuncula die conversionis B. Pauli primam
missam clebrarunt, etc ideo ei domum nostram dedicarunt, quase St. Pauli dicta duit
(Chronicon, IV, ps. 612-613, §§ 1298-1299). (Viotti).

23, Esta carta nio se conservou. Cf. n. 1.

24. Oito, diz aqui. Nébrega e sete irmdos. Cf § 14.

25. Todo este § 8 se resumiu nas edi¢des de 1555 e 1556, suprimindo-se o nome do
mestre Antdnio Rodrigues (cf. LEITE, Nébrega e a fundagio de S3o Paulo, 69-70).

A Escola de meninos indios era de ler, escrever e cantar, explica Péro Correia, MB II,
65-72, a 18 de julho de 1554 (carta 17, § 9). Correia ndo d4 o nome do Mestre. Mas
observa nesta carta que Péro Correia s6 cita, com o nome préprio, as pessoas, que o
destinatério da carta conhecia pessoalmente: Padres N6brega e Leonardo Nunes e
Irmios Gregério Serrio e José de Anchieta, mestre de gramitica ou dos estudantes
(que é latim). E para essa mesma finalidade - de aprenderem a ler e escrever - que ja
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tinham em Sdo Vicente (§ 6), mudou Nébrega para Piratininga os filhos dos indios.

26. Cf. LEITE, “Particularidades referentes a Nébrega na fundagio de Sio Paulo”.
in Brotéria 57 (1953) 431. :

27, @EBet:; 2, 22,

28. Santo André da Borda do Campo.

29. Trata-se de batismo in extremis. Antes do batismo ainda nio era cristio e
por isso ndo podia se confessar; e logo depois do batismo de um morimbundo n3o é
necessério o sacramento da confissdo. A frase, para se justificar, supde que o
morimbundo sobreviveu algum tempo a seguir ao batismo. O texto do Rio conserva
a frase, mas o copista do texto 2 deve ter visto a dificuldade e suprimiu-a.

30. Alus3o 2 Vila de Piratininga, fundada por Martim Afonso de Souza em 1532
(cf. MB, II, 15-17, carta 3, § 3). O indio podia ser batizado na prépria vila ou fora
dela. Como a Vila se desfez logo, a segunda alternativa parece mais provivel. Nio
consta que até entdo existisse pdroco ou vigirio préprio no Campo de Piratininga.
E o que se 1¢ em Cartas de Anchieta, 72: “Capeldo desta povoagio” ¢ erro de leitura
por “capitdo desta povoagio” (Cépia de unas cartas 1555); e é o mesmo
capitdo ou principal, de que trata abaixo o § 13.

31. Nébrega.

32. Pajé, palavra tupi, que entrou no vocabulario portugués do Brasil e é ainda
hoje muito usada no Norte com o sentido de curandeiro: e no Sul, a certas
manifestagdes de baixo espiritismo chamam “pajelanca”. Cf. OSVALDO ORICO.
Vocabulirio de Crendices Amazdnicas. Sio Paulo, 1937, 186-188; BERNARDINO
JOSE DE SOUZA, Dicionério da Terra e da Gente do Brasil, Sio Paulo, 1939. 203.
Destes feiticeiros ou pajés indicou Nébrega as principais fungdes na “Informacio
das Terras do Brasil”. § 3 (cf. Mon. Bras., 1, 17-18); e também Leonardo do Vale,
Vocabulario na Lingua Brasilica, verbo “Feiticeiro”.

33. O Principal Martim Afonso Tibiriga.

34, Estes “mais de vinte” eram, pelo expresso no § 14, ndo apenas da Companhia,
mas também alguns filhos dos gentios, sobre os quais ainda entio se alimentava
alguma esperanca de vocagio religiosa e viviam em casa.

35. Escola de Gramatica, na pr6pria casa feita de novo para uso dos padres, como
se diz no fim deste § 15.

36. Casa feita de novo para os padres pelos indios: ajudou a fazé-la Tibiri¢s por
ordem de Nébrega: Tibiri¢a “tendo ajudado a fazé-la (a casa de Piratininga) por suas
préprias mios” (carta do Ir. José de Anchieta de Sio Vicente, 16 de abril de 1563
ao P. Geral Diego Laynes, Cartas de Anchieta, 187); por ordem de Nébrega: “No ano
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de 1554 mudou o P. Manoel da Nébrega os filhos dos indios a0 Campo, a uma

povoagdo nova, que os indios faziam por ordem do mesmo Padre” (“Informacio
do Brasil e suas Capitanias” — 1584 — do P. José de Anchieta, ib. 316). Cf. Leite

Cordeiro, “A fundacdo de S3o Paulo”, in Sio Paulo em quatro séculos, 1-43.

37. “Maiormente com o suor do Padre Afonso Bris”. C. Jes IIL, 94.

38. Esta licdo de gramitica aos irmios era dada pelo préprio autor da carta, di-lo
Péro Correia, MB, 11, 65-72, p. 71 e o dird o mesmo Anchieta na carta de 20 de
marco de 1555. § 7. “Aos Irmios Enfermos”.

39. Escola de meninos, do Ir. Antdnio Rodrigues (supra § 8).

40. “Velhissima”, portanto outra, diferente da casa “nova”, de que trata o § 15. Cf.
LEITE, Nébrega e a fundagio de Sio Paulo, 48-50.

41. Da enumeracio destes animais faz alguma ddvida aquilo de “gamos” ou corsas
(damae, no texto latino) e, sobretudo, estes “passaros”, que em latim é passeres,
como traz o texto; “pardais” sé foram levados de Portugal para o Brasil j4 neste
século XX (C. DE MELLO LEITAO, Zoo-geografia do Brasil, - Sio Paulo, 1937,
357). Como notamos a propésito da lingua em que teria sido esta carta bem poderia
Anchieta, designar por passeres aos “pardais da terra”, aos vulgarissimos “tico-ticos”.
(Viotti).

42. Milho, para os autores latinos era milho mitido (europeu e asiitico); mas aqui
trata-se de milho da terra (cf. “Informacio das Terras do Brasil”, § 1, Mons. Bras., 1,
148).

43 Cf. 1 Tess., 2, 7.

44. Mateus Nogueira.

45. Gregério Serrdo (MB, 1I, 65-72, carta de Péro Correia de 18 de julho de 1554,
§ 12).

46. Manicoba, (cf. ib., e carta n. VI de Anchieta, no fim de marco de 1555, § 33).

47. Para Piratininga, onde escreve.

48. Manigoba (carta n. 6 de Anchieta, do fim de margo de 1555, §§, 6 € 33).

49. Nio identificados.

50. Cf. carta de Nébrega do Gltimo de agosto de 1553. § 6, (Mon. Bras., 1, 515)

51. Santo André de Borda do Campo.

52. Jodo Ramalho.

53. Manigoba (supra, nota 46)

54. Cf. Mat., 7, 16)

55. Bartira (LEITE, Nébrega e a fundacdo de Sao Paulo, 77).

56. No texto latino consagiiineas, isto §é, filhas do mesmo pai. Deve-se entender,
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segundo a frase clara de Nébrega, pedindo dispensas matrimoniais, na carta
do tltimo de agosto de 1553. § 6: “porque unos duermen com dos hermanas y
desean, después que tienen hijos de una, casar com ella y no pueden”. Irmis,
elas entre si, ndo irmas dos homens com quem dormiam.

57. A expressdo “nisi haec tam perniciosa pestis extinguatur” (“a ndo ser
que esta peste tdo perniciosa seja extinta”), como se 1€ no original latino, se inspira,
evidentemente, no latim oratério de Cicero, modelo universal das escolas
humanfsticas da época. A peste a ser extinta, ndo eram os individuos em si,
mas o mau exemplo de sua conduta, escandaloso desafio 3s leis divinas e humanas.
Para extingui-la, pois, bastaria implantar-se, como alhures explica o préprio
Anchieta, a presenca da forca coercitiva do poder ptblico. (Viotti)

58. Carijés ou guaranis, cuja mengio se encontra ji nas primeiras cartas
de Nébrega. Cf. carta de 9 de agosto de 1549. § 6 (Mon. Bras., 1, 122).

59. Irm3o Antdnio Rodrigues, que na carta de 31 de maio de 1553 conta as suas
andancas na Bacia do Rio da Prata até as fronteiras do Peru (Mon. Bras., 1, 477).

60. “Servi (escravos) é outra acepgdo que se reservou ao designativo tapuias
(béarbaros).

61. A 24 de agosto de 1554.

62. Irmios Joio de Souza e Fabiano de Lucena (carta n. 6 de Anchieta do fim
de margo de 1555, § 17).

63. A beira do mar (ib, § 22), desde Cananéia para o Sul, pois ao Sul de Cananéia
ficavam os indios carijés e os ibirajaras que buscavam.

64. Ibirajara, “senhores do garrote” (cf. LEITE, Histéria, 1, 351-352), conhecidos
também por indios “bilreiros”, que descreve Jicome Monteiro (ib., VIIL, 396).
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