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A Deus,
pelo dom da vida.

A0S meus pais,
Bina e Bie,
com amor e gratidao.

A todas as mulheres e
homens negros

que insistem em ter
fé na vida.
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Sonhar mais um sonho impossivel
Lutar quando é facil ceder
Vencer o inimigo invencivel
Negar quando a regra é vender
Sofrer a tortura implacavel
Romper a incabivel prisdo
Voar num limite improvavel
Tocar o inacessivel chdo
E minha lei! ¢ minha questo!
Virar este mundo
Cravar este chédo
N&o importa saber se é terrivel demais
Quantas guerras terei que vencer
por um pouco de paz?
E amanha se este chdo que eu beijeli
For meu leito e perdéo
Vou saber que valeu delirar
E morrer de paix&o
E assim, seja 14 como for
Vai ter fim a infinita aflicdo
E 0 mundo vai ver uma flor
Brotar do impossivel chéo.
(J. Darion/M. Leigh/ Verséao
Chico Buarque e Ruy Guerra)



SANTOS, Maria da Conceicdo dos. Festa de Preto na Sdo Paulo Antiga: um exemplo de
resiliéncia na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos (1887 — 1907).
2006. 161 p. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade
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RESUMO

Esta dissertacdo € um estudo da presenca da Irmandade Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, fundada em 1711, cuja igreja, que congregava negros e negras escravos e
forras e que existia no atual centro velho de S&o Paulo, naquele momento, considerado, 0
campo da cidade. A pesquisa mostra a luta dos Irmaos em preservar sua igreja, simbolo de sua
religiosidade e identidade, através da qual eles se inseriam na sociedade da época. A luta dos
Irmdos pela preservacdo de seu espaco sagrado, da-se principalmente no final do século XIX
quando a cidade, em funcdo do advento do café, prospera e a0 mesmo tempo recebe um
grande contingente de imigrantes europeus, sobretudo italianos. Este fato provocara grandes
transformag0es no espago urbano e vai atingir diretamente os Irmé&os, que primeiro verao sua
tradicional festa a Nossa Senhora do Rosario proibida — momento em que saiam as ruas
fazendo memoria das tradi¢des africanas —, depois terdo a igreja demolida. Ao fato de terem
conseguido, apesar da desigualdade socio-econdmica entre eles e a sociedade dominante,
construir uma nova igreja e voltar a realizar a festa da Santa, inclusive, saindo em procissao
pelas ruas do centro da cidade, qualifico-os como resilientes, ou seja, a capacidade que alguns
grupos ou pessoas tém de recuperar-se depois de um intenso momento de presséo ou tensao.

Palavras-chave: Irmandade do Rosério; resiliéncia; evangelizacdo negra; catolicismo
popular; festa.



SANTOS, Maria da Conceicdo dos. Festa de Preto na Sdo Paulo Antiga: um exemplo de
resiliéncia na Irmandade Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos (1887 — 1907). 2006.
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ABSTRACT

The aim motivating this writing is to investigate the Brotherhood Our Lady of the Rosary
presence, which was established since 1711.The church, that related black slaves was located
in the old center of Sao Paulo. At that time considered city periphery. The black slaves lived
together with emancipated black men and so; they could participate in the society. The
research shows how the brothers fought to preserve the church, which it was represented like
a symbol of religion and friendship shared by persons. The brothers started to fight for the
church when the center of economy became the coffee plantation, mainly at the end of XIX
century. And the city receives a great contingent from European immigrants, mainly Italians.
By the way, this fact created big changes in urban space and it reflected in the brothers,
because they were obstructed to manifest cult by African tradition. And their church was
destroyed. But they were strong enough to build a new church in the same place and obtain
permission to manifest cult by African and Catholic tradition. They were called “The
survivors”. Key word: black belief, religion. The Brothers started to fight for the church when
the center of economy became the coffee plantation, at XIX century. And the city receives a
great contingent from European immigrants. By the way, this fact provoked big
transformations in urban space and it reflected in the Brothers, because they were obstructed
to manifest cult by African tradition. And their church was destroyed. But they resisted and
they could to construct a new church in the same place and they obtained permission to cult
African and Catholic tradition. They were called “the survivors”.

Palavras-chave: Irmandade do Rosério; resiliéncia; evangelizacdo negra; catolicismo
popular; festa.
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INTRODUCAO

Tudo comegou com uma visita a0 museu da Caixa Econdmica Federal —, na Praca da
Sé — no ano 2000, ano da comemoracdo dos 500 Anos do Brasil. Durante a visita recebi um
album comemorativo, que citava 0s povos que deram origem ao povo brasileiro, e que
perguntava: “Qual é a cara do povo brasileiro? Tem olhos azuis como os alemaes? Cabelos
escuros como 0s espanhois ou liso como os indios, nossos primeiros habitantes?”. Naquele
momento parei e pensei: E possivel falar de povo ou cultura brasileira excluindo o povo e a
cultura negra? Olhei todo o album de fotografias, e constatei que era um trabalho voltado para
apresentar a contribuicdo dos povos imigrantes na formacao da cultura da cidade de S&o

Paulo, como forma de homenagear o Brasil.

Depois deste dia, resolvi pesquisar a presenca negra na cidade de S&o Paulo. Que
existiram negros isto é 6bvio, visto que eram eles a mola propulsora da economia do Brasil.
Mas, onde? Como? Serd, que diferentemente das outras cidades do nosso pais, Sdo Paulo fora
habitada, desde sua origem apenas pelos indios e, depois pelos europeus? Sera que aqui a
presenca negra, mesmo escrava foi tdo pequena que ndo deixou nenhum registro? Mesmo
considerando as diversas transformacdes do espaco urbano paulistano, se existiu a presenca
negra, ndo ficou nada que representasse este povo na cidade, mas precisamente no centro
historico? Com esses questionamentos cheguei a Igreja da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos. Descobri também, que havia existido uma primeira igreja, que se
localizou onde hoje é a Praca Antdnio Prado, e que junto a ela existia um cemitério e casas

onde moravam os Irmaos.

Anos mais tarde, na conclusdo do bacharelado em Geografia (PUC/SP), fui buscar na
historiografia as respostas para as questdes acima. Como a populacdo negra na cidade estava
representada pela Irmandade do Rosario, comecei a pesquisa-la. Assim, na monografia de
final de curso, apresentei a dinamica espacial dos Irmdos do Rosario na cidade apds a
demolicéo de sua Igreja. Meu objetivo era mostrar a presenca do povo negro em todo o centro
velho. Na mesma pesquisa mostrei também os bairros para onde foram os Irmdos com o

crescimento da cidade.
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Em S&o Paulo no final do século X1X havia diversas irmandades, confrarias e ordens
terceiras, que em fungdo da romanizacao da Igreja catolica ddo lugar a novos movimentos
leigos. Entdo, como se explica a existéncia da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens? Por que encontramos tdo poucas referéncias na historiografia classica sobre ela?
Como resistiu as transformacdes da cidade e da Igreja catolica? Estes questionamentos aliados
a observacao da Irmandade, participando das missas e atividades promovidas por ela, além da
participacdo em seminarios, encontros de pesquisadores e leituras sobre as irmandades no

Brasil e em Sao Paulo foram o ponto de partida para esta dissertacéo.

Para esta dissertacdo meu objetivo € mostrar que a presenca da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério dos Homens Pretos de S&o Paulo justifica-se porque eles sdo resilientes,
Assim, concentrarei esta pesquisa entre 0s anos de 1887 e 1907, periodo crucial para os

Irmaos do Rosério.

Trés capitulos foram escritos. No primeiro apresentarei um estudo sobre resiliéncia, a
partir da obra de José Job e Maria Angela Yunes, pois em suas pesquisas apontam como um
dos elementos indicativos de resiliéncia a religiosidade — fé. Milton Santos e Manuel Castells
serdo a base para o estudo do espaco. Enquanto Ribeiro de Oliveira, Lisias Negréo e Jodo
Hauck dardo embasamento para a andlise da religiosidade. Jodo José Reis, Vera Ferlini e
Muniz Sodré dardo suporte para a pesquisa no tocante a importancia da festa para as camadas
populares no Brasil. No segundo capitulo concentrarei o enfoque em dois pélos: o processo de
insercdo do negro na religido catélica e as irmandades no Brasil e em S&o Paulo. Para este
capitulo utilizarei varios autores tendo em vista ser um assunto polémico e que por isto suscita
opinides diversas, as vezes sobre um mesmo aspecto. O terceiro e ultimo capitulo trard, a
partir da obra de Joviano Amaral, um resgate histérico da trajetoria dos Pretos do Rosario em
Sao Paulo, contrapondo-a com autores cujo campo de pesquisa € a acdo das irmandades

negras no Brasil.

! Resiliéncia é a capacidade que alguns corpos apresentam, ap6s terem sido submetidos a uma deformagéo
elastica, de retornar a forma; mas, ndo a forma original. Ou seja, é a capacidade de recuar, dobrar-se, encolher-se
ou expandir-se, mas que ao cessar a deformagdo o corpo retorna, porém a uma segunda forma. Por exemplo: uma
barra de ferro, uma vez sofrendo uma pressdo atinge um ponto de compressdo. Quando a pressdo cessa, ela
devolve a energia depositada, retornando ndo ao seu ponto inicial, mas a um terceiro, eqlidistante, entre sua
origem e o0 de compressao.
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1. RESILIENCIA: SINONIMO DE ESTRATEGIA PARA VIVER

Esta dissertacdo tem como objeto central, a partir da analise da histéria da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos do Largo do Paissandu — centro velho de
Sao Paulo, no periodo de 1887 e 1907, mostrar que os Irméos sdo detentores de resiliéncia.
Pois, mesmo sendo esta associacao leiga, organizada desde sua origem, no seculo XVIII, pela
populacdo negra, escrava e forra, ela permanece ativa, até os dias atuais, realizando
anualmente a festa da sua padroeira pelas ruas do centro velho? da cidade.

Diante do exposto acima, surge um questionamento: como esta Irmandade enfrentou
as mudangas ocorridas na Igreja Catdlica no Brasil do final do século XIX e inicio do XX, ou
seja, 0 processo de Romanizagdo® da Igreja, e as transformacdes urbanas da cidade de S&o
Paulo? Visto que estas transformacdes intensificadas no inicio do século XX foram baseadas
na ideologia da moralidade, disciplina e higiene da regido central, justamente porque aquela
area, que comecava a concentrar o centro comercial da cidade, era também, regido de forte
presenca negra, que além da Igreja, sede da Irmandade, realizavam suas festas, o que para as
autoridades municipais e parte da opinido publica, ndo passavam de “festejos populares

“anacronicos’ e ‘selvagens’™.

2 Denomino como Centro Velho a 4rea que, esta hoje delimitada entre a rua 25 de Marco e a Praca da Republica,
no sentido Leste — Oeste e a igreja de Nossa Senhora do Carmo e a Estacdo da Luz, no sentido Norte — Sul.
Porgue, como veremos ao longo desta dissertacdo, no periodo delimitado para este trabalho, 1887 a 1907, a area
indicada como centro ¢ bem mais reduzida, ou seja, é aquela que faz confluéncia entre as ruas de Sdo Bento,
Largo do Roséario, 15 de Novembro, Floréncia de Abreu e Direita. Além disto, a medida que se expande
espacialmente e ganha importancia econémica, o centro de Sdo Paulo, sobretudo o financeiro, migrard para
outras regiBes da cidade. Hoje, por exemplo, o centro financeiro da cidade concentra-se na regido sul,
principalmente na area em torno da Av. Luis Carlos Berrini.

* E a partir do avanco do catolicismo ultramontano, movimento que defendia a idéia de que ao “invés de se tentar
colocar a religido a servico do Estado, o Estado é que deveria estar a servico da Igreja, que os principios da
romanizacdo se intensificardo. Com a romanizacédo a “Igreja catdlica passou a difundir duas idéias-forga: por um
lado, a superioridade do poder espiritual sobre o poder temporal dos Estados modernos, e, por outro lado, a
universalidade desse poder, ultrapassando as barreiras nacionais”. Isto significou , “a afirmacdo da autoridade de
uma Igreja institucional e hierarquica, que se estendia sobre todas as varia¢des do catolicismo; (...) e a interagdo
sistematica da Igreja brasileira nos planos institucional e ideol6gico, nas estruturas altamente centralizadas da
Igreja Catolica Romana”, dentre outros reflexos para a Igreja no Brasil. Este assunto sera melhor apresentado ao
longo da dissertacdo, esta apresentacdo é apenas para auxiliar na compreensao desta parte da pesquisa. Antdnia
A. QUINTAO, Irmandades Negras, p. 60 e Riolando AZZI, Entre o trono e o altar, p. 399.

* Heitor Fragoli JUNIOR, Centralidade em S&o Paulo, p. 51.
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E importante lembrar que “as irmandades eram associagdes corporativas, no interior

25

das quais se teciam solidariedade nas hierarquias sociais””, cuja “administracao ficava a cargo

de uma mesa, presidida por juizes, presidentes, provedores ou priores™; {elas podiam ser de
pretos, pardos ou de brancos, e, que} “foram, pelo menos até o Brasil-Império, os principais

veiculos do catolicismo popular’®

, €, onde muitos santos eram mais cultuados mais que 0
proprio Deus. Onde, o ponto alto na vida dos Irmdos e da Irmandade era a realizacdo da festa
do santo de devocdo, que se dava numa mistura de sagrado e profano, “quando os irméaos e
irmads saiam das confrarias aparatados com suas vestes de gala, capas, tochas, bandeiras,

andores, cruzes e insignias em pomposas procissées, seguidas de dancas e banquetes™®.

As questOes levantadas nesta breve introducdo serdo retomadas posteriormente. A
exposicdo acima é para esclarecer qual a importancia do estudo da resiliéncia como serd feito
a seguir. Também sera exposta, uma andlise, do significado simbdlico, de se estar localizado
na regido central da cidade, e, de se realizar ali, uma festa religiosa, principalmente para uma

irmandade negra.

1.1 RESILIENCIA, O QUE E?

A palavra resiliéncia é usada comumente pelas ciéncias duras, como a Fisica e a
Engenharia, assim como também pela Odontologia, porque sdo areas de pesquisa que

trabalham a partir da resisténcia de materiais °. Nesta perspectiva, resiliéncia, é, pois, a

5 Jodo José REIS, A morte é uma festa, p. 51.

® Ibid. , p. 50.

" O catolicismo popular é aquele que expressa os sentimentos e os valores do povo; “é alguma coisa de que o
povo se apropriou ao longo dos anos”. Este assunto serd aprofundado ainda neste capitulo. Carlos Rodrigues
BRANDAO, Elite e massa na religiosidade do povo, p.175.

% Ibid., p. 59.

° Ibid., p. 61.

19 por exemplo: uma barra de ferro, uma vez sofrendo uma pressao atinge um ponto de compress&o. Quando a
pressdo cessa, ela devolve a energia depositada, retornando ndo ao seu ponto inicial, mas a um terceiro,
eqlidistante, entre sua origem e o de compressdo. No entanto, vale salientar que, cf. Yunes, “ndo ha como
comparar a resiliéncia de materiais com a resiliéncia enquanto um processo psicolégico, mesmo porque 0S
conceitos de ‘deformacdo’ em Fisica e Psicologia sdo incomparaveis. {Ressalta ainda que} a Psicologia
apropriou-se de um conceito construido dentro de um modelo matematico, e devemos ter muita cautela para nao
incorrer em comparagdes indevidas”. (...)Como por exemplo, dizer que a relagdo tensao/pressdo com deformacéo
ndo-permanente do material corresponderia a relagdo situacdo de risco/estresse/experiéncias adversas com
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capacidade que alguns corpos apresentam, apos terem sido submetidos a uma deformacéo
elastica, de retornar a forma; mas, nao a forma original. Ou seja, é a capacidade de recuar,
dobrar-se, encolher-se ou expandir-se, mas que ao cessar a deformacdo o corpo retorna,

porém a uma segunda forma. Conforme José Job,

a partir da década de 1960, este termo passou a ser aplicado as Ciéncias Sociais e Humanas, no
campo da psicopatologia, com o conceito de ‘resiliéncia do ego’, que inclui dois aspectos: 01) a
capacidade de resisténcia a pressdes patogénicas; 02) sua habilidade de se recobrar rapidamente
de um colapso temporario, ainda que sem ajuda externa e retornando para um funcionamento
normal ou mesmo superior ao inicial. (...).Fatores fisicos, biol6gicos e psicoldgicos, o
enfrentamento as ameacas e principalmente, o estimulo a uma visao otimista do mundo — como
esperanga e fé — sustentam a resiliéncia das criangas e do adulto. N&o apenas sao resilientes,
mas qtﬁerem ser resilientes, mobilizando e respondendo a tudo que possa contribuir para o
triunfo™.

O conceito, portanto, abrange ndo apenas a cura fisica, mas também uma forca interior, cujo

movimento se orienta em direcao a reorganizacdo corpo-mente-espirito.

Na realidade, ainda hd muita controvérsia sobre o que vem a ser resiliéncia. Varias
pesquisas desenvolvidas por estudiosos estrangeiros, principalmente nos Estados Unidos e
Reino Unido, e cujo objeto central € a crianca ou adolescente, focam tracos e disposicGes
pessoais. Por causa desta tendéncia, o Projeto Internacional de Resiliéncia define resiliéncia
como uma capacidade universal que permite que uma pessoa, grupo ou comunidade previna,

minimize ou supere os efeitos nocivos das adversidades.

1.2 RESILIENCIA, AGBARA, ENKRATEIA, ... AXE

Na realidade, a presenca de uma forca, que se manifesta em algumas pessoas ou
grupos, é motivo de observacdo e estudo nas mais diversas areas cientificas hd muito tempo.
No Brasil, apds o fracasso da Revolta dos Malés (Bahia — 1835), “quando os lideres
achavam-se na prisdo a espera da morte, era frequente pessoas da comunidade negra irem

visitad-los em busca daquilo que os mulgumanos chamam de baraka, isto €, forca de vida,

respostas finais de adaptacdo/ajustamento do individuo, (....)”. Maria Angela YUNES,A questdo triplamente
controvertida da resiliéncia em familias de baixa renda, p. 6 — 7.
1 José R. JOB, A escritura da resiliéncia, p. 41.
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912,

poder de transformacdo e realizacdo”™“; o que identifico como resiliéncia, se considerar as

explicacbes sobre este fendmeno relatados acima. No entanto, esta forgca especial, que se

encontra nos seres humanos, ndo se manifesta em todos.

Encontramos referéncia a esta forca, ja na antiguidade, onde

0s romanos designavam essa propriedade pela palavra vis. No antigo indo-europeu, vi era o
termo usado para designar a fibra com que o arqueiro vergava a madeira para atirar a flecha. O
arco, fonte de acdo e movimento, constitui-se na tenséo entre a madeira e a fibra, o resistente e o
flexivel. Vem dessa luta de contrarios a palavra vis (forca, violéncia, compulsdo), assim como
vir (homem vardo), aquele capaz de se apropriar do poder realizante da forca . Derivam também
dai palavras como velle (querer) e voluntas (vontade). {Sendo a resiliéncia a capacidade de
se recobrar ap6s um momento de tensdo e pressdo, a forca vis, propria da cultura
romana, pode representar resiliéncia}. E possivel ainda, “entender essa forca por meio
de juizos substancialistas, como o de uma irradiacdo fisica das pessoas e das coisas (a
exemplo do prana, ou forca vital, dos hindus), mas na verdade ela sempre implicou um
processo configurativo, capaz de determinar contetdos, de gerar fato, seja no nivel
material, mental, ou simbdlico. Sempre foi, em consequiéncia, objeto de desejo ou busca
para 0 grupo humano. Mas sempre foi também objeto de barreiras, pois o grupo contém
ou repele, de acordo com sua forma de relacionamento com o real, a livre movimentacéo
das forcas *°.

Sobre esta energia especial, que provoca mudanca no destino de povos e nagoes, René

Girard denomina-o de Kydos, que € “uma doacdo dos deuses, uma multiplicacdo da poténcia.

Desse modo, se traduziria também como ‘forca’ ou ‘energia’, embora essas palavras

costumem corresponder, em grego, a zoé (forca vital, animal), kratos (forca mental ou

imaterial), enkratéia (forca interna), bia (forca fisica, de resisténcia), dynamis (forca de

propulsdo)” (Apud)™.

O estudo da energia como forca, é encontrado na escola grega, onde com

120 autor continua dizendo que “Todas as sociedades humanas privilegiam essa noc&o e em torno dela fazem
articulagdes especiais. Os indios Dakota chamavam-na de wakanda; os iroqueses, de oki; os algonquins, de
manitu; os melanésios, de mana; 0s nags, de axé, e assim, por diante”. Muniz SODRE, O terreiro e a cidade, p.

79.

3 bid., p.79.
¥ Ibid., p.80.



20

Heréclito de Efeso, a nocdo ganha destaque: forca é um constituinte primario da realidade fisica,
mas principalmente um elemento regulador da ordem do mundo, do cosmo*®.

Ainda no alvorecer do estudo da forga — energia, no tempo moderno, 0 conceito que
mais se aproxima do fenbmeno resiliéncia é aquele que diz que a “forga deriva-se da
consciéncia que temos das operacdes de nossa mente, especialmente da consciéncia de nossas

acoes voluntarias no sentido da producdo de efeitos. (...) 0 ego seria gerador da acdo

individual™®. Essa forca, energia — vital encontrada em algumas pessoas ou grupo também é

identificadas na cultura banto'’, para quem

(...) assegurar o fortalecimento da vida ou a transmissdo da forca de vida a posteridade é
objetivo explicito de muitas praticas ritualisticas. E como se os bantos dissessem: ‘NGs agimos
assim para nos protegermos do infortinio, de uma diminui¢do da vida ou do ser, ou ainda nos
protegermos das influéncias que nos aniquilam ou nos diminuem’. (...) esta visdo banta,
equipara ser a forca. A forca ndo é um atributo do ser, mas o préprio ser, encarado numa
perspectiva dinamica (...) *°.

E interessante frisar também que,

para os Yorubas, a forga — denominada axé — é também um principio-chave de cosmovisdo. O
axé, (...) ‘assegura a existéncia dindmica, que permite o acontecer e o devir. Sem axé, a
existéncia estaria paralisada, desprovida de toda possibilidade de realizacdo. E principio que
torna possivel o processo vital’. (...) ‘Ndo é o supranormal, mas o eficaz, o poderoso, o
criativo’. (...)

A posse do axé implica algo que se pode chamar de ‘poderoso’ ou ‘potente’, uma vez que se
trata de uma forca de realizacdo ou de engendramento. A palavra pode ser mesmo traduzida
como ‘aquilo que deve ser realizado’, assim como a palavra tuma (for¢a) em akan (lingua do
grupo étnico majoritario em Gana e também importante na Costa do marfim) significa ‘a
capacidade de se produzir um efeito buscado’.

Os Yorubas distinguem axé de agbara que equivale ao conceito corrente de poder no
Ocidente, ou seja, a subordinacdo de um individuo a outro, por meios legitimos ou ilegitimos.
Poder é na verdade um fluxo diferencial de for¢as — uma forca assimétrica captada por um

> Ipid., p. 81.

% Ibid., p.82.

7 Como a cultura Banta foi uma das que mais influenciou na formacao da cultura brasileira e, também é citada
nesta dissertagdo, € importante conhecé-la. Assim, conforme Marina de Mello e Souza, foi W. H. Blek que,
analisando as linguas africanas, atribuiu a um grande grupo lingiiistico este nome genérico em 1860, ao
identificar uma série de similitudes entre as estruturas e os vocabularios de muitas linguas e constatar que em
quase todas elas existia(sic) a palavra ntu, com o sentido de gente, individuo, pessoa, sendo banto seu plural.
Designacdo nascida do estudo linglistico, banto, entretanto, ndo é o nome de nenhuma lingua ou povo
especifico, designando um macrogrupo com caracteristicas linguisticas e culturais semelhantes. Reis negros no
Brasil escravista, p. 135.

¥ Muniz SODRE, op. cit, p.85.
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equivalente geral, um ponto centralizador. Agbara é propriamente poder fisico, enquanto axé é
a autoridade emanada de uma vontade coletiva, do consenso atingido por uma comunidade®.

Tendo em vista que 0 assunto neste momento € a visdo banta de forca e yoruba da
energia axe, que estdo sendo relacionadas a resiliéncia encontrada nos seres humanos, e estas
duas vertentes culturais africanas sdo designadas como nacdo, e ainda porque as irmandades
no Brasil terdo caracteristicas das na¢fes dos povos que as fundam, surge a pergunta: serd o
conceito de nacdo neste contexto histérico € 0 mesmo que usamos na atualidade? A partir das

pesquisas de Marina de Mello e Souza,

O termo nacgdo parece ter sido empregado na América desde muito cedo como elemento
identificador da origem étnica dos africanos para ca trazidos (...). {No entanto}, o termo nagéao
era empregado para designar grupos origindrios de uma mesma regido, com costumes
semelhantes, diferentes daqueles da sociedade na qual estavam inseridos. Dessa forma, no
Brasil, ndo apenas indigenas e africanos eram considerados conforme suas nages, carijé ou
congo, por exemplo, mas cristdos novos também eram conhecidos como “‘gente de nacdo’, ou ‘a
nacao de cristdos novos’ (...). {Assim,} o termo nacdo ndo correspondia necessariamente a um
mesmo grupo étnico, podendo ser atribuido a um conjunto de pessoas embarcadas num mesmo
porto, a despeito de suas etnias de origem. Entretanto, diria respeito a ‘gente de um pais ou
regido, que tem lingua, leis e governo a parte’, a povos reconhecidos por partilharem um
territdrio, interesses, costumes e lingua comuns.

1.3 O USO DO TERMO RESILIENCIA NO BRASIL

O estudo da resiliéncia pelas Ciéncias Humanas no Brasil®

ainda restringe-se a um
grupo bastante limitado no meio académico. Algumas éareas de pesquisas, € mMesmo
pesquisadores, s agora comecam a analisa-la como fendmeno humano. Aqui, a resiliéncia as

vezes é confundida com a invulnerabilidade, o que de certa forma é compreensivel, visto que

' Ipid., p. 87.

20 Na Europa, Canada e Estados Unidos esta palavra é utilizada com freqgiiéncia ndo s6 pelos profissionais das
Ciéncias Sociais e Humanas, mas de forma muito mais abrangente, quando se referem a lugares, acdes e coisas
em geral. Nestes paises, é comum usar a palavra resiliente para a capacidade de alguém conservar ou terminar
um casamento; determinadas caracteristicas de coisas como um pneu ou um creme para 0 corpo, podem ser
identificados como resilientes: em didlogos informais as pessoas classificam-se como “resilientes” ou “ndo
resilientes”, o que sugere uma “objetificagdo” ou “coisificacdo” do conceito. (...) O termo resiliéncia é muito
utilizado para referendar e direcionar programas politicos de acdo social e educacional, o que aqui ainda parece
estar longe de acontecer. Maria Angela YUNES, A questdo triplamente controvertida da resiliéncia em familias
de baixa renda, p. 05.
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invulneravel”, compreende todos aqueles que ultrapassam e continuam a saltar por sobre os
altos riscos e vulnerabilidades que enfrentam, os que se aferram aos seus ideais, 0s que jamais
esgotam a esperanca. Desenvolvendo uma filosofia de vida ou uma perspectiva religiosa,
conseguem ser altamente efetivos em se construirem resilientes frente as vulnerabilidades®.

No entanto a vulnerabilidade “desencadearia respostas ndo adaptativas, enquanto a
resiliéncia, construida pela mediacdo dos fatores de protecdo frente as adversidades, resultaria
em processo de enfrentamento, apresentando como resultado uma adaptacéo favoravel”?. Isto
se constata nos Irmdos do Rosario dos Pretos, quando, no inicio do século XIX, perdem parte
de seu patriménio, — alguns imoveis — para alargamento do largo do Rosario a pedido da

Cémara municipal.

Logo, sdo resilientes aqueles que independentes das suas situacdes, agarram e
mantém-se ligados aos seus sonhos. Esta, no meu entender é uma caracteristica dos pretos do
Rosario, porque, diante das dificuldades enfrentadas, celebravam as datas das festas oficiais
da Igreja, e, principalmente, realizavam anualmente a festa de Nossa Senhora do Rosério, no
més de outubro. Os irmdos se reunem para homenagear aquela que eles veneram, o que
certamente nunca foi uma tarefa facil tendo em vista que estamos tratando de um grupo de
pessoas negras: mulheres e homens escravos e forros, que fundaram a Irmandade no auge da
escravidao negra no Brasil; época em que a prépria Igreja ndo tinha uma postura oficial de

qual deveria ser a postura dos senhores frente as irmandades de pretos.

Ainda com relagéo a resiliéncia, percebe-se que ela se refere aos aspectos positivos do
individuo, o que possibilita que ele supere situacdes de crise e adversidade. E ser positivo €

ter competéncia e habilidades/estratégias para lidar com situac@es de pressdo ou estresse.

Para entender este fendmeno alguns pesquisadores da resiliéncia no campo da

Psicologia

focalizaram seus estudos nas respostas individuais a situacdo estressora, demonstrando como
idade, sexo, temperamento, inteligéncia, habilidade na resolugdo dos problemas, interfereme ...

2 José R. JOB, op. cit., p. 42.
22 Maria Angela YUNES, A questdo triplamente controvertida da resiliéncia em familias de baixa renda, p. 22.
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frente a situacOes adversas, muitos sucumbem; outros, porém, ndo s6 mostram resiliéncia, mas
ainda se beneficiam com o estresse. {Para estes estudiosos}, a resiliéncia € um processo
dindmico e continuo: é um tempo e um caminho em que o corpo enfrenta e ultrapassa uma
situacdo nociva, com mudanca e sucesso. N3o é a evitacdo dos riscos nem invulnerabilidade. E a

estratégia de estabelecer mecanismos para estimular o enfrentamento dos riscos e suportar as

adversidades futuras e administrar as seqiielas dos danos psicossociais ultrapassados”?.

Por diversas vezes, tentou-se tirar os Irméos e sua Igreja do centro de Sdo Paulo. Esta
opressdo se intensificou no final do século XIX, quando o poder publico, representando a
sociedade civil decidiu dar um aspecto europeu a cidade. A imigracao estrangeira trouxe um
numero significativo de europeus para a cidade, sobretudo de italianos, que irdo influenciar
toda vida urbana, e, estimular as reformas. No meio deste processo estdo os Pretos do Rosario
e sua igreja, no principal centro comercial da cidade. O embate entre os Irméos — como consta

na histéria da Irmandade — e esta nova realidade, serd um dos indicios de resiliéncia.

1.4 O INDIVIDUO RESILIENTE

Com relagdo a presenca de resiliéncia em individuos, ela varia de acordo com o risco
sentido; ou seja, “(...) 0S mesmos estressores podem ser experienciado de maneira diferente
por diferentes pessoas; ndo pode ser vista como um atributo fixo do individuo e se as
circunstancias mudam a resiliéncia se altera; resiliéncia é um fendmeno de superacdo de
estresse e adversidade; (...)”®* . Ou seja, a pessoa resiliente é aquela capaz de se transformar,
de superar as situacbes de que para muitos seria de morte. Ela se transforma, se
metamorfoseia. Neste aspecto, a superacdo citada pela autora, ndo é reposi¢do, nem tampouco

mesmice, mas mesmidade, identidade.

Conforme Maria Angela Yunes,

a introducdo de diversos estudos que investigam resiliéncia traz questdes relativas a estas
‘habilidades individuais’ ilustradas com pequenas historias de pessoas que, apesar de terem
trajetdrias semelhantes, algumas conseguem superar 0s momentos de crise e outros sucumbem.

2 José R. JOB, op. cit., p. 44.
24 Maria Angela YUNES, A questdo triplamente controvertida da resiliéncia em familias de baixa renda, p. 08.
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Desta forma, a perspectiva no individuo busca identificar resiliéncia a partir de caracteristicas
pessoais, tais como sexo, temperamento e background genético, apesar de todos os autores
acentuarem em algum momento o aspecto relevante da interagdo entre bases constitucionais e
ambientais da questdo da resiliéncia. Muitos destes trabalhos situam-se na area da
psicopatologia do desenvolvimento, a qual tem sido descrita como a ciéncia que estuda as
origens e o curso dos padrdes individuais de comportamento de desadaptacdo, cuja énfase esta
no desenvolvimento dos comportamentos patoldgicos ao longo do tempo. Em muitos casos o
patolégico estudado nos trabalhos sobre resiliéncia refere-se tdo somente a populacdo em
desvantagens social ou a minorias étnicas®.

Quero frisar, no entanto, que este trabalho apresenta o estudo da resiliéncia nos Irméos
do Rosario como uma caracteristica positiva do individuo; ndo como uma patologia. Mas, sim
como ja foi dito anteriormente, como superacdo e inser¢do, e ndo adequacdo, que suscita
conformidade. E por isto que a manifestagio da resiliéncia acontece de maneira diferente nas
pessoas. O meio no qual a pessoa vive, influencia seu surgimento: ser aceita em um grupo, ser
compreendida, bem vinda; além, da maneira como se vive e se relaciona com o sagrado; ou
seja, ter fé, acreditar na existéncia de um ser superior, vivenciar o mistério provocam a

manifestagdo de resiliéncia.

Assim, a partir da andlise da histdria da vivéncia religiosa dos Irmé&os do Rosario, é
que pretendo demonstrar, que imbuidos da fé em Nossa Senhora, aliada a outros fatores, entre
eles a identidade étnica e a esperanca, gerardo resiliéncia. E por isto que, diferentemente dos
Pretos do Rosario, os irmdos de diversas irmandades de pardos e brancos de Sdo Paulo, ndo
resistiram a pressdo da reforma da Igreja catolica no Brasil — e, diante da introducéo de novas
devocgdes, como a Congregagdo Mariana e 0 Movimento Vicentino — encerram suas atividades

religiosas.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos, ao contrario, por ter sido desde
sua origem um espaco de solidariedade, de reforco de identidades e lagos afetivos, bem como,
meio para mudar a realidade pessoal e do grupo ao ser pressionada, este fenémeno se

manifesta.

% Ibid., p. 12.
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1.4.1 Os PRETOS DO ROSARIO: MAIS QUE RESISTENCIA ... RESILIENCIA

Diante das varias formas e tentativas de destituir da pessoa negra, a caracteristica
original de todo ser humano, ou seja, o ser homem/mulher muitos assimilaram esta negagéo —
de ndo ser —, e se perderam — matando aqueles que 0s escravizava ou morrendo fisico e/ou

psicologicamente, quando ndo vislumbrava saidas para a vida — morte da usa existéncia.

Porém, os negros da Irmandade do Rosario dos Pretos, sendo resilientes, se
reconstroem continuamente dentro deste mesmo processo de desconstrucdo do ser
homem/mulher negra e de sua cultura, que se “supbe uma consciéncia grupal operosa e
operante que desentranha da vida presente os planos para o futuro”. Eles desenvolvem
alguns mecanismos de protecdo como a auto-estima elevada, determinacdo, confianca,
sociabilidade, capacidade de abstrair sentidos positivos e reconhecer como efetivo o suporte
do grupo. Além de poder contar com a possibilidade de estruturacdo de vinculos novos e re-
estruturar os antigos, o que favorece o desenvolvimento do espirito de mudanca; de algo

dindmico, ndo estatico.

Assim, a resiliéncia ndo pode ser pensada como um atributo nascido com a crianga ou
adquirido durante seu desenvolvimento. Ela pode ser vista como um conjunto de processos
sociais intrapsiquicos benéficos da crianca, da familia, do ambiente social e cultural. Neste
caso, a cultura como um “conjunto das préaticas, das técnicas, dos simbolos e dos valores que
se devem transmitir as novas geracOes para garantir a reproducdo de um estado de

coexisténcia social”?’.

Nesta perspectiva, pertencer a esta irmandade, produziu nos negros e negras,
resiliéncia. A fé em Nossa Senhora do Rosario, somada a outros valores sociais e culturais
fazia com que nédo desistissem da luta por uma vida melhor e digna. Na festa da Santa esta
certeza se realizava. Ao sair pelas ruas de S&o Paulo cantando, dangando, exibindo sua crenca,

%6 Alfredo BOSI, Dialética da colonizacao, p. 16.
2" Ibid., p. 16.
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historia, suas riquezas, os negros do Rosario se recuperavam de toda a opressdo vivida e
mostravam suas inquietagdes, revoltas e indignagdo frente ao tratamento que recebiam —

protestavam.

A insisténcia em celebrar a vida, e vislumbrar um futuro melhor é proveniente da
memoria de seus antepassados que ao chegar ao Brasil eram coisificados juridica e

socialmente, mas por serem semoventes, “redefiniram suas identidades, os mundos e a cultura

..... »28 {E mesmo depois de um estafante dia de trabalho quando}

... A noite, em torno das pequenas fogueiras que mantinham — nunca apagavam as brasas! — no
interior das senzalas, o cansa¢co dominava absoluto. Uma esperanga renovada semanalmente
surgia nas vésperas dos domingos. Poderiam cultivar suas rogas proprias, produzindo alimentos
para seu consumo. Eram concessdes senhorias que souberam transformar em conquistas e
direitos costumeiros, podendo obter recursos extras com a comercializa¢do dos excedentes. Nos
dias santos promoviam seus jongos e caxambus. Alimentavam tanto seus espiritos como os
daqueles ndo mais presenteszg.

Esta memoria, da possibilidade de mudanca, da capacidade de refazer e negociar com o
sistema no qual estavam inseridos, era que reanimava 0s pretos do Rosario, e serd uma marca

do grupo ao longo da sua historia. Conforme José Job seriam caracteristicas de resiliéncia:

um potencial humano, ja que esta nos seres humanos de todas as culturas; relativo, porque se
manifesta em graus distintos, diferentes formas e momentos de acordo com a pessoa, familia e
comunidade. E afetado por diferentes tipos de estressores, que o podem modificar; conceitual,
ja que reflete a capacidade de adaptar-se a situacOes especificas com ferramentas, crencas e
expectativas proprias do contexto cultural; interativo e dindmico, uma vez que é o resultado da
relacdo entre caracteristicas individuais, familiares e circunstanciais; espontaneo, porque surge
como resposta a um evento, situacio ou ameagca para o sujeito®.

Por isto mesmo, usarei como veiculo para demonstrar este fendmeno a Festa do
Orago. Porém, como a irmandade é uma expressdo do catolicismo popular, denominada
religiosidade popular faz-se necessario entender o processo de formagdo deste catolicismo,
por isto apresento no sub-item a seguir, um estudo sobre a religiosidade brasileira, que

denomino religiosidade como resiliéncia porque parto do principio, de que a resiliéncia nos

%8 Flavio GOMES, Cotidiano de um escravo, p. 08.
2 Ibid., p. 09.
% José R. JOB, A escritura da resiliéncia, p. 46.
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Pretos do Rosario, se manifestara em sua religiosidade, atraves da realizacdo da festa a Nossa

Senhora, tendo em vista que

A possibilidade de enraizar no passado a experiéncia atual de um grupo se perfaz pelas
mediagdes simbolicas. Eo gesto, o canto, a danga, o rito, a oracdo, a fala que evoca, a fala que
invoca. No mundo arcaico tudo isto é fundamentalmente religido, vinculo do presente com o
outrora-tornado-agora, laco da comunidade com as forgas que a criaram em outro tempo e que
sustém a sua identidade™.

A religiosidade que é compreendida por Jung como “fun¢éo natural inerente a psique —
como relevante aspecto no processo de constitui¢cdo do sentido da existéncia, como ponto fixo

132

- ponto de apoio em suas psiques, alavancando seus projetos de estar no mundo™®, apontando

um novo rumo para suas vidas atormentadas, favorecendo-lhes a resiliéncia.

Na verdade esta forca, axé — resiliente sempre esteve presente na vida de negros e
negras em terras brasileiras; para eles, “0 axé, ndo tem nada de ‘impossibilidade’, nenhuma
separacdo com a realidade vivida. E antes algo que se da num espaco de praticas comunitarias
e numa temporalidade de Arkhe {tudo que se subtrai as tentativas racionalistas de apreensdo

absoluta do mundo, de positivacdo infinita das coisas}™*

, como se constata no capitulo que
aborda a histdria da Irmandade do Rosario do Largo Paissandu, onde € possivel notar que,
apesar de toda presséo e perseguicdo, e consequentemente estresse, sofrido na cidade, a ponto
de serem invisibilizados pela historiografia classica, eles jamais perderam a esperanca, pois
eram e sdo, detentores deste axé, que se manifesta atravées da sua religiosidade. Na Irmandade

realimentavam a sede pela liberdade, sobretudo porque ali sentiam a forca potente do axé.

Como a manifestacdo da resiliéncia, esta sendo estudada num organismo religioso, a
Irmandade do Rosario, que é classificada como uma expressao do catolicismo popular, é
importante apresentar algumas caracteristicas da religiosidade no Brasil, pois, as irmandades,

congadas®, reisados sdo referéncias marcantes da religiosidade brasileira. Por isto, a seguir,

1 BOSI, op. cit., p.15.

¢ G JUNG, A natureza da psique, v. 8/2.

* Muniz SODRE, op. cit., p. 102.

% Em Jefferson Dias Correa, encontramos “‘Congada’, ‘Congado’ ou ‘Congo’ como um ‘folguedo de formacéo
afro-brasileira, em que se destacam as tradi¢des historicas, 0s usos e costumes tribais de Angola e do Congo,
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apresento uma breve exposi¢édo sobre o catolicismo popular, expresséo religiosa que contribui

de forma singular para a formacao da religido catdlica em nosso pais.

2. A RELIGIOSIDADE DO POVO BRASILEIRO: CAMINHO PARA PRESERVACAO DA MEMORIA

Diante da riqueza das varias expressdes religiosas que encontramos no Brasil,
determinar a religiosidade do povo brasileiro € tarefa no complexa. Mas, como é importante
neste trabalho, apresento alguns conceitos, que acredito contribuira na concluséo desta parte

da pesquisa, que € o catolicismo popular. Assim, religiosidade pode ser entendida como um

conjunto de disposicdes referentes ao sagrado antes que estas sejam socialmente elaboradas e
socializadas. Difere (...) de fenbmenos propriamente religiosos porque estes supdem certa
institucionalidade ou, pelo menos, um minimo de normatividade e sociabilidade, enquanto
aquela expressaria a experiéncia religiosa em seu estado original; ou seja, € (...) um dos
elementos da propria condigdo humana: aquele pendor que impulsiona o ser humano a buscar
a transcendéncia, o sagrado, o ganz andere — o inteiramente outro. Pendor que, ao realizar-se,
provoca a sensacdo prazerosa que em algumas pessoas pode chegar ao éxtase. 1sso que
chamamos experiéncia religiosa implica, portanto (..) o sentimento de comunhdo profunda
com outras pessoas, com a natureza ou com a prépria divindade®.

Conforme Ribeiro de Oliveira, ndo seria forcado afirmar que a

religiosidade é um componente inato do ser humano, pelo menos, tanto quanto o pendor para as
artes, a reflexdo e a ternura. Ndo é um atributo utilitario, como a fala, o raciocinio e a capacidade
de trabalho, mas sim, um atributo que nos faz senti humanos (...). {Este autor continua dizendo
que} Admitir a religiosidade como um componente inato do ser humano implica sua
predisposicdo para a experiéncia da sacralidade e da transcendéncia, bem como para a atitude de
reveréncia diante do mistério (...)”*. Ainda assim, para muitos estudiosos, religiosidade “é a
prética da 3r;eligiélo em seus aspectos formais (...), externada em seus rituais, praticas e adesdes ao
culto (...)"™".

com influéncias ibéricas no que diz respeito a religiosidade. Lembra a coroacdo do Rei Congo e da Rainha Ginga
de Angola, com a presenca da corte e seus vassalos’. O grupo folclérico congada do parque S&o Bernardo e a
construgdo da liberdade, p. 48.

% pedro Ribeiro OLIVEIRA, Religiosidade, p. 135.

% Ibid. , p. 136.

37 José Carlos S. B. MEIHY, Conceito de religiosidade popular, p. 10.
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Um dos aspectos que leva a estudar e analisar a religiosidade do povo brasileiro vem
da formacéo da nossa sociedade, cuja base foi um sistema escravocrata, onde o certo, 0 bom,
o0 belo era tudo que fosse determinado pelos senhores(as), mas que ao mesmo tempo, habitos e
costumes destes dois grupos se misturavam, numa trama dificil de se distinguir quem
determinava o qué no aspecto cultural religioso. Pois, devido a intimidade que existia entre
senhores(as) e escravos(as), sobretudo, com os escravos e escravas do trabalho doméstico, os
dois grupos influenciam e sofrem influencia. Um exemplo simples é o uso da figa® por
criangas e adultos das diversas classes sociais do Brasil, pessoas negras e brancas, visto que é
um amuleto que indica supersticio; apontado como algo primitivo. E neste contexto, que a

religido catolica vai se formando no Brasil.

Assim, surge uma pratica religiosa dificil de ser determinada como a verdadeira
religido catdlica. Africanos e seus descendentes, assim como 0s europeus e seus descendentes
misturam habitos e modos de manifestarem sua religiosidade, fazendo memodria dos
ensinamentos de seus antepassados. Essa dinamica se perpetua ao longo da histéria de nosso

pais.

Outro dado que é necessario apontar é a imensiddo do territ6rio® brasileiro e as
particularidades que a religido oficial, ird ter em cada regido determinada também pela
constancia e presenca de sacerdotes e religiosos. Em algumas areas do pais os padres
apareciam uma vez por ano, normalmente numa data importante para a igreja local, como a
festa das(os) padroeiras(os), ou datas oficiais da Igreja catolica. Normalmente, a préatica
religiosa ficava a cargo das irmandades religiosas.

O inicio do catolicismo no Brasil foi predominantemente leigo. A auséncia de padres
fez com que os leigos assumissem o trabalho de evangelizagdo. Por isso, mais do que as
paréquias eram as irmandades e as ordens terceiras — associac¢fes de oficio tipicas do periodo

medieval —, que constituiam o nucleo da pratica religiosa organizada. A familia era de grande

% Segundo o dicionario Aurélio, é um “amuleto em forma de méao fechada, com o polegar entre o indicador e o
médio, e supersticiosamente usado como preservativo de maleficios, doencas, etc”.

% Neste caso, como extensdo ou base geografica do Estado, sobre a qual ele exerce a sua soberania e que
compreende todo o solo ocupado pela nagéo.
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importancia como expressao religiosa, uma vez que a religido brasileira era mais domestica e
privatizada do que institucional. No “ambiente familiar aprendiam-se as oragdes e 0s
comportamentos religiosos”*. Este caréter leigo também é conseqiiéncia do Padroado®* que

influenciard muito a formacao do catolicismo brasileiro.

Muitos elementos contribuiram para esta situacdo, entre eles, o objetivo da propria
Igreja para com a col6nia, bem como a religiosidade que os imigrantes e os religiosos
trouxeram. Vale salientar também, que nesta época a presenca leiga era fundamental, pois
eram eles que construiam as igrejas, criavam e incentivavam as novas devogdes, além de

animar as praticas religiosas.

2.1 CATOLICISMO POPULAR — A REZA DAS MINORIAS

Para se entender a religiosidade do povo brasileiro, faz-se necessario conhecer sua
formacdo. Poderiamos aqui, retomar a histdria da Igreja Catdlica no Brasil, porque ali se
encontra a génese da nossa religiosidade. Entretanto, isto serd feito no capitulo sobre as
Irmandades. Enfocarei neste, apenas alguns aspectos histéricos e analiticos do catolicismo

popular brasileiro.

A partir da introducdo da religido catdlica no Brasil no século XVI e da sua expansao,
assim como também da introducio da populacdo negra oriunda da Africa, que é possivel
entender as caracteristicas da religiosidade do povo brasileiro. Na coldnia, desde o principio, a
religido adquire uma fisionomia feminina, uma vez que serdo as mulheres as principais

animadoras e frequentadoras das igrejas.

“0 Jodo Fagundes HAUCK, A Igreja na emancipag&o, p. 13.

*' O padroado, que ir4 reger durante séculos as relacdes entre os dois poderes na América hispano-portuguesa, é
fundamentalmente uma criagdo juridica do mundo medieval. De maneira diferente das guerras de cruzada e de
conquista, essa instituicdo juridica sera também um instrumento de implantacéo da verdadeira fé. (...) E o direito
de administrar os assuntos religiosos no ultramar, privilégios concedidos pela Santa Sé aos reis de Portugal, e de
que, posteriormente, também gozaram os imperadores do Brasil. Ney SOUZA, Catolicismo e padroado na S&o
Paulo colonial, 102. No capitulo dois este assunto sera novamente abordado e sua explicacdo completada.



31

N&o vou entrar aqui no estudo de género dentro da igreja no Brasil, mas é fato, que sdo
as mulheres que ddo vida e perpetuam as tradicdes religiosas em nossa sociedade. Este
fendbmeno é perfeitamente compreensivel, tendo em vista que nossas raizes estdo na Africa,
representada pelas mulheres africanas que refazem a religiosidade afro na diaspora e no
catolicismo tradicional portugués, que é de base familiar. Justica seja feita, apesar de ainda,
ser 0s homens aqueles que regulam, através de emisséo de leis a dindmica da Igreja brasileira,

ela é na préatica, majoritariamente feminina.

Poderia aqui fazer um extenso discurso analitico sobre este assunto, porém basta
freqlientar ou mesmo entrar em uma igreja catolica nos fins de semana para constatarmos o
exposto acima. Quando analisamos a formacdo da lIgreja catdlica no Brasil é raro
encontrarmos referéncia ao trabalho de evangelizacdo feito pelas mulheres, mesmo quando os
padres na col6nia eram poucos, e em algumas cidades e vilarejos ndo havia padres. Elas
ficaram ocultas na histéria oficial, mas sdo as que permanecem em nossa memdaria. Seja no
aprendizado do Pai-Nosso, nas aulas de catecismo, nas simpatias para arrumar casamento ou
simplesmente nas oragOes para protegdo contra oS inimigos — as benzedeiras. Esta cara
feminina se encontra em todos os movimentos eclesiais, inclusive nas irmandades. Por causa
dessa presenga marcante, sinto-me impulsionada a mostrar qual era o espaco que as mulheres

ocupavam na cidade de S&o Paulo e na Irmandade dos Pretos.

2.1.1 A PRESENGCA FEMININA

O que acontecia no ambiente religioso do Brasil, com relagdo a valorizacdo e ao
reconhecimento da importancia da presenca das mulheres no seio da Igreja, via-se na
sociedade de Sdo Paulo. Aqui, normalmente, elas eram apontadas como socialmente
desclassificadas. Profissionalmente, as mulheres pobres, viviam do pequeno comércio
clandestino e livre. As mulheres cabia apenas aprender as prendas domésticas, para logo que
possivel casar e cuidar da familia. Também era comum, para aquelas que ndo tinham quem as

sustentasse, a improvisacdo da propria sobrevivéncia: “brancas pobres, escravas e forras
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faziam o comércio mais pobre e menos considerado que era o dos géneros alimenticios,

hortalicas, toucinho e fumo™*.

No entanto, em S&o Paulo, até no espaco da realizacdo do seu trabalho elas eram
perseguidas. Por causa da urbanizacdo, muitas perderam seu meio de sobrevivéncia. Mas,
para chegar a este ponto, as mulheres reclamaram e lutaram muito, como é tipico nas
mulheres, na defesa de seus interesses. O fato é que por tras das acOes de retirada das
mulheres e do comércio informal do centro da cidade por causa da urbanizacao, escondia-se 0

preconceito, contra elas, sobretudo, contra a presenca das mulheres negras.

Conforme Maria Odila, o comércio realizado pelas escravas teve uma dupla funcéo,

pois elas exerceram um

papel de importancia vital nesse processo, simultdneo, de aculturacdo e de resisténcia: a
familia de mulheres sos facilitava a substituicdo e a renovacgao do culto dos ancestrais, que por
sua vez, lanca as bases de um novo convivio social entre 0s escravos. As tradi¢bes culturais
africanas delegavam as mulheres as tarefas de alimentacéo e circulacdo de géneros de primeira
necessidade, desta vocacdo ou habilidade de suas escravas, usufruiam as pequenas
propriedades empobrecidas®.

Com relacdo a presenca e a agdo das mulheres na Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos, no Capitulo IlI, artigo vinte do seu Compromisso diz que
“Compete as Irmas de Mesa: prestar seu melhor concurso ao desenvolvimento espiritual da
Irmandade e ao esplendor das solenidades, de acordo com o que lhes for encarregado pela
Mesa Administrativa. Paragrafo Unico — Pagardo as Irmas de Mesa uma joia de cruzeiros no
ato da posse e se obrigardo a vestir um Anjo por ocasido da procissdo da Oraga”**. Nas maos
das mulheres ficava o zelo espiritual da Irmandade. Assim como também, “ajudar a organizar

a festa e arrecadar esmolas eram atribuicdes das mulheres”*. Na Irmandade, esta orientacdo

*2 Maria Odila L. da D. DIAS, Quotidiano e poder em S&o Paulo no século XIX, p.19.

* Ibid., p. 157.

* Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da década de 1950.
* Antonio Aparecida QUINTAO, Irmandades negras, 42.
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era a formal. E claro que havia as mulheres que ultrapassavam essas formalidades e faziam

muito mais, que o determinado pelo Compromisso®.

Falar sobre a mulher na Igreja catdlica, além de apaixonante € polémico, por isso
mesmo, exige atencdo especial. Ndo é meu objetivo aprofundar este assunto aqui, entretanto
ndo poderia deixar de apontar para a importancia da presenca das mulheres na cidade de Sao
Paulo, na Irmandade, e, sobretudo, sua contribuicdo para a formagédo da religiosidade do
Brasil, pois elas foram e sdo fundamentais na perpetuacdo da nossa tradicdo cultural e

religiosa.

Voltando ao catolicismo popular, segundo Lisias Negrdo, no caso brasileiro,

significa sob essa rubrica uma ampla e diversificada gama de formas concretas de catolicismo
gue, constituidas durante o Brasil coldnia, atravessam o periodo Imperial e a Republica Velha,
chegando aos dias atuais. Foi introduzido no Brasil pela colonizacdo portuguesa — nao
propriamente o catolicismo dos padres missionarios, mas o catolicismo das aldeias

portuguesas, com seus santos padroeiros familiares festejados em datas especiais e seu culto

“as almas’, adaptados as variacdes ambientais e sociais da nova terra”*’.

Tendo sido o Brasil uma coldnia, recebeu pessoas de diversas denominagdo e préaticas
religiosas portuguesas, formando um mosaico de praticas religiosas desde seus primordios,

248

além disto a Igreja catdlica “foi pouco evangélica e/ou evangelizadora™™, o que facilita o

desenvolvimento de uma religido paralela a oficial.

Os primeiros a contribuir para este processo foram 0s portugueses que traziam
influéncias do judaismo, os chamados cristdos-novos por terem se convertido ao catolicismo
por causa da perseguicdo aos judeus em Portugal, além da influéncia medieval, que se

evidencia através das romarias, bruxarias e blasfémias.

* Para continuar analisando as mulheres em S&o Paulo, indico a obra da Maria Odila Dias, que esta sendo usada
nesta dissertacao.

*" Lisias NEGRAO, A religiosidade do povo, p. 13.

8 Afonso M. L. SOARES, Sincretismo afro-catélico no Brasil, p. 37.
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A esta religiosidade hibrida ou heterogénea trazida pelos portugueses, é acrescentada a
religiosidade dos povos indigenas, rica em rituais e misticismos, ou seja, que acredita no
sobrenatural e na magia que ha na natureza, juntamente com a contribui¢cdo dos africanos,
para quem todos os seres da natureza sdo dotados de vida e capazes de agir conforme uma
finalidade, surge uma religiosidade paralela a oficial, que sera identificada como popular.
Assim, € que surgird uma religiosidade que surge da mistura de elementos religiosos destes

grupos, identificados como a religido das “minorias”; a religido do povo.

Na realidade, embora sendo oficial, a religido catolica, so era verdadeiramente imposta
“as pequenas fracdes de ndo catdlicos: os cristdos—novos que se dedicavam, sobretudo as
praticas comerciais e aos negros escravizados. Tal imposi¢éo, tanto num caso como no outro,
culminou na emergéncia de um formalismo e ritualismo que caracterizou de maneira global o

catolicismo colonial™.

As particularidades do catolicismo no Brasil, e a estigmatizacdo de uma religido
inferior ou popular frente a religido oficial foi tdo intensa que o catolicismo denominado
popular foi classificado em dois tipos: o urbano e o rural ou rustico. Sendo o urbano aquele
que se formou nas cidades tendo em vista que, apesar da presenca de alguns padres, a vida
religiosa das comunidades estava nas maos das organizagdes leigas como as irmandades e
atrelada a ela a congada, confrarias e ordens terceiras. Enquanto o catolicismo popular rural
ou rustico foi resultante da manifestacéo religiosa catolica nas extensas propriedades rurais do
Brasil, cujo centro da fé era, freglientemente, uma capela onde se encontrava a imagem do

santo padroeiro das pessoas da regido e, onde a auséncia de padres era completa.

Algumas manifestagcdes marcam estes dois tipos de catolicismo. No meio rural eram
mais freqiientes o reisado e o maracatu, além das comemoragdes dos(as) padroeiros(as). E no
meio urbano eram as festas religiosas oficiais da Igreja, as comemoracgdes do dia do Orago

promovidas pelas associacfes leigas, além das festas mundanas como, por exemplo, o

* Lisias NEGRAO, op. cit., p. 14 .
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carnaval. No bojo deste catolicismo popular, se manifesta a religiosidade, também

denominada popular.

2.2 NOVENAS, TREZENAS, MISSAS E PROCISSOES

Quando se fala em religiosidade popular, logo chega a memoria, as novenas, trezenas,
missas festivas, quermesses e procissfes tdo comuns no interior do Brasil e nas cidades

nordestinas. Mas, por que estas expressoes religiosas sdo chamadas de religiosidade popular?

No Brasil, religiosidade popular, é a manifestacdo religiosa do povo das camadas mais
populares, também apontada como uma religido primitiva. Tanto € assim que a Igreja oficial
vai tratar da religiosidade popular apenas em Medellin, onde a define como “uma
religiosidade de votos e promessas, peregrinacdes e um sem numero de devocgdes, baseada na
recepgdo dos sacramentos, especialmente do batismo e da primeira comunhé&o, recep¢do que

tem mais conseqiéncias sociais que um verdadeiro influxo na pratica da vida crista”*°.

No entanto, este modo de se relacionar com a religido no Brasil € comum em todas as
camadas sociais desde a época colonial, quando acontecia pela falta de padres, e pela
distancia entre a cidade e as fazendas. Dentro do contexto religioso brasileiro ela serd usada
até mesmo como meio de manter viva a religido. Esta situagcdo propiciou o surgimento de uma
pratica catélica diferente da oficial. Apesar deste modo leigo de rezar ndo ser o0 mesmo para
todos, ele continuaré presente nas praticas religiosas de varias partes do Brasil, principalmente

nas fazendas distantes e nos grandes centros das cidades brasileiras.

Entretanto, esta caracteristica particular da Igreja no Brasil so tera a atencdo da Igreja
Romana em 1975, através do documento do Magistério universal da Igreja — o Evangelii

Nuntiandi de Paulo VI — que se refere a religiosidade popular. Este a define como “expressdes

%0 B, Beni dos SANTOS, A religido do povo, p. 5.
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particulares da busca de Deus e da fé”, e logo a seguir faz a seguinte observacdo: “encaradas

durante muito tempo como menos puras algumas vezes desdenhadas, essas expressdes assim,

constituem hoje em dia, mais ou menos por toda & parte, objeto de uma redescoberta™".

Nota-se nesta um novo olhar para as mesmas praticas religiosas, para 0 mesmo fenémeno, o
que demonstra a busca da Igreja contemporanea, pelo menos em aceitar a realidade desta

pratica religiosa na tradicdo Brasileira.

Ao se considerar que, se é popular vem do povo, estamos tratando da historia da
religido a partir das classes oprimidas no Brasil. Assim, “ndo falamos de outra coisa sendo da
abertura manifesta, nos segmentos majoritarios da populacdo, para o sagrado; falamos de um

modo de vida que, ndo obstante se construirem no bojo do modo de producdo capitalista esta

imbuido da presenca marcante da dimenséo religiosa™?.

Segundo Carlos Rodrigues Brandéo,

a religiosidade popular no Brasil, sobretudo no caso do catolicismo popular, tinha um duplo
sentido. O primeiro sentido seria propriamente religioso, ou seja: a religiosidade popular é a
religiosidade traduzida para o espago institucional, € uma liturgia, uma pregagdo inserida no
aparelho eclesiastico, na arquidiocese, na hierarquia. Outro sentido é a vida religiosa, ndo apenas
como pratica esporadica, mas de vida estruturada e organizada no religioso catolico, que se faz a
margem, em lugares onde a presenca da Igreja é muito ténue, & margem da estrutura e da pratica
da Igreja, ou do catolicismo oficial. Ou seja, aquele que representa realmente a “incorporacéo ou

encarnacdo da mensagem cristd na vida do povo™:.

Lisias Negrdo aponta alguns elementos que sd@o caracteristicos da religiosidade

popular, como por exemplo

- 0 leigo ocupa papel central: o especialista, papel secundario; h4 uma perda relativa da
importancia do sacramental frente ao devocional; verifica-se uma manipulagdo do sagrado
com finalidades pragmaéticas; por conseqliéncia, é sensivel uma diferenca entre religido e
magia. A religido importa uma transcendéncia; a magia conota imanéncia; enfim, revela o
carater protetor da religiosidade popular. Ela visa a solu¢do pratica dos problemas do
cotidiano. Oferece uma seguranca adicional frente ao esforgo material”®.

51 H
Ibid., p. 5.
52 Josildeth CONSORTE, Perspectiva antropoldgica da religiosidade do povo, p. 54.
* Afonso M. L. SOARES, Interfaces da RevelagZo, p. 186.
> Lisias NEGRAO, op. cit., p. 33.
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Entendo que devido as dificuldades que as camadas oprimidas enfrentam diariamente,
estas sdo levadas a uma acdo magica do sagrado para sanar as necessidades basicas de
sobrevivéncia, misturando sua dor fisica (fome, desemprego, falta de moradia, etc) as

experiéncias espirituais religiosas.

Diante da realidade brasileira, partilho da visdo de Ribeiro de Oliveira, quanto a

religiosidade, pois

na medida em que ela se refere a experiéncia da transcendéncia, experiéncia eminentemente
subjetiva, (...) talvez devesse ser considerado, (...) enquanto expressdo dessa experiéncia
necessariamente cultural e, portanto, diversificada: religiosidade popular ou intelectual,
ocidental ou oriental, brasileira, etc. (...), a religiosidade parece ser um conceito-chave para
entendermos a funcdo propriamente religiosa dos atores e instituicdes religiosas, que a
domesticam e canalizam para fins socialmente Gteis °.

No Brasil, a manifestacdo religiosa mais rica de significados e de espiritualidade, é
aquela, que vivencia a religido de forma intensa, com todo seu ser; aquela que vivencia um
Deus pai-mae de todos, que ndo olha cor nem posi¢édo social, mas aceita as ofertas daquele
que usa a oracdo e o coracdo como parte dela. Isso era, e ainda €, muito comum nas festas

das(os) padroeiras(0s) das igrejas de nosso pais.

Como a analise em pauta € a acdo de um grupo associativo negro na cidade de Sao
Paulo, achei interessante, e, principalmente importante, inserir uma breve discussdo sobre
algumas categorias tipicas do estudo de lugares, tais como: centro, centro urbano, cidade,
espaco, que sdo essenciais para a compreensdo de fendmenos sociais que se realizam no
tempo e no espago. A seguir temos este estudo para sentir as implicacbes socio—
antropoldgicas de se estar no centro ou na periferia, na cidade ou no interior, e entender o que

significa espaco e a importancia do estudo do espaco neste contexto.

% Pedro A. Ribeiro OLIVEIRA, op. cit., p. 145.
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3. A MATERIALIZACAO DO PODER NO ESPACO

Historicamente, estar no centro, significa ter poder. E verdade também que “o espago
esta carregado de sentido. Suas formas e seu tracado se remetem entre si e se articulam numa
estrutura simbdlica, cuja eficacia sobre as praticas sociais revela-se em toda analise
concreta”®. Para Milton Santos o espaco é formado por “um conjunto indissociavel, solidario
e também contraditorio, de sistemas de objetos e sistemas de acBes, ndo considerados

isoladamente, mas como o quadro Gnico no qual a histéria se d&™".

Conforme Mircea Eliade “(...) qualquer que seja, alids, o aspecto particular sob o qual
se apresente esse espaco: lugar santo, casa cultual, cidade, “Mundo’. Encontramos por toda
parte o simbolismo do Centro (...), e é ele que, na maior parte dos casos, nos permite entender

o comportamento religioso em relacdo ao ‘espago’ em que se vive’”®,

E assim também para os Irmdos do Rosério visto que “a descoberta — ou seja, a
revelagdo — do espaco sagrado tem um valor existencial (...); porque nada pode comecar, nada
se pode fazer sem uma orientagédo prévia — e toda orientacdo prévia implica a aquisicdo de um
ponto fixo™®. Este é um dos motivos pelo qual, se encontra registro na histéria da Irmandade,
da luta dos Irméos pelo seu espaco sagrado. Por ser um espaco vital, porque também de
identidade do grupo, mesmo diante da demolicdo da Igreja velha eles elegem outro local —

espaco sagrado — onde se encontram até a conclusdo das obras da nova Igreja.

Desta forma Muniz Sodré diz que o “espaco sagrado negro-brasileiro é algo que refaz
constantemente os esquemas ocidentais de percepc¢do do espago, 0s esquemas habituais de ver

e ouvir. Ele fende, assim, o sentido fixo que a ordem industrialista pretende atribuir aos

% Manuel CASTELLS, A questdo urbana, p. 304.
" Milton SANTOS, A natureza do espaco, p. 51.

%8 MIRCEA ELIADE, O sagrado e o profano, p. 39.
* Ibid. , p. 26.
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lugares e, aproveitando-se das fissuras, dos intersticios, infiltra-se. H4& um jogo sutil de

espacos-lugares(...)".

Este jogo sutil serd constante na vida dos Irm&os do Rosério de Sdo Paulo. Pois, a
localizacdo da Irmandade dos Pretos num espaco que se tornou central, suscitara, com o poder
gue se organiza neste centro, um conflito de classe e étnico. De classe porque a sociedade que
estd se formando é detentora do capital e sdo ou barfes do café ou comerciantes imigrantes
que estdo iniciando negdcios na cidade; e os escravos ou forros e ex-escravos vivem na sua
maioria, do comércio informal. Etnica porque este conflito se da entre brancos e negros. Por
isto mesmo é bom lembrar que “existe uma certa especificidade da instancia ideolégica ao

161

nivel do espaco urbano™", que provoca problemas nas relacbes sociais, porque “‘o onde

determina o como do Ser, porque Ser significa presenca. (...) onde a acdo é acdo em uma

62 por isto o conflito, a dificuldade da elite

paisagem e é a paisagem que da forma a acéo
paulistana em aceitar os Pretos do Rosario, pois se “o0 onde determina o como do Ser”, e 0

espaco “é” da classe dominante, como podem 0s negros permanecer neste espaco?

Para Castells, “a problematica da centralidade coroa as utopias urbanisticas e teorias
da cidade. Ela conota as questdes-chave das relacdes e articulagdes entre os elementos da
estrutura urbana, mas investida inteiramente pela ideologia ela tende a tornar-se o revelador

mais seguro da concepcao das relacdes cidade/sociedade subjacente a analise” ®.

E assim que se entende a perseguicdo sofrida pelos Irmdos do Roséario. Para a

sociedade a saida deles do centro era urgente e necessaria, porque 0

afastamento de escravos e ex-escravos afigurava-se fundamental a uma sociedade que, no final
do século dezenove, sonhava em romper social, econdémica e ideologicamente com as formas de
organizacdo herdadas da Coldnia — e que ja excluiam o negro dos privilégios da cidadania —,
intensificaram-se as regras de segregacdo territorial, tradicionais na organizacdo dos espagos

% Muniz Sodré, op. cit, p.75.

61 Manuel CASTELLS, op. cit, p. 306.
%2 Milton SANTOS, op. cit., p. 75.

8 Manuel CASTELLS, op. cit., p. 310.
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brasileiros. A Abolicdo — vinda de cima para baixo, sem reforma agraria nem indenizacdo aos
negros — deixara intocado esse aspecto do Poder®.

E dentro desta dindmica conflitual que o espaco da cidade se formara. Os Pretos do
Rosario ndo cederdo seu espaco, porque sabem da importancia e do significado de estar no
centro. Além disto, aquele espaco estava imbuindo das tradicdes culturais e religiosas do povo

afro-brasileiro.

3.1 A SOCIOLOGIA DO CENTRO

Apesar do termo centro estar relacionado com a ocupacdo e a caracterizacdo
populacional e de uso de um determinado espaco

dar uma perspectiva socioldgica ao estudo do centro urbano exige, previamente, uma série de
delimitacbes conceituais e historicas, sem as quais ndo podemos avangar num terreno tdo
minado pela ideologia. (...). O termo centro urbano desigha ao mesmo tempo um local
geografico e um contetdo social. (...) o centro é a partida da cidade que delimitada
espacialmente, por exemplo situada na confluéncia de um esquema radial das vias de
comunicacdo, desempenha um papel ao mesmo tempo integrador e simbélico. O centro é o
espaco que permite, além das caracteristicas de sua ocupa¢do, uma coordenacdo das atividades
urbanas, uma identificacdo simbdlica e ordenada destas atividades e, dai, a criacdo das
condicBes necessarias a comunicacdo entre os atores. A imagem classica, nesta perspectiva, é a
posicdo da cidade medieval, dominada pela catedral, sede dos prédios da autoridade local, e na
qgual se efetua o agrupamento espontadneo e hierarquizado dos cidaddos, por ocasido dos

momentos predeterminados de cerimonias ou de festa™®.

Séo Paulo, a medida que se organizava espacialmente, seguiu este modelo. Na aurora
de sua fundacdo, no centro estava o poder eclesiastico e civil e a populacdo se organizou ao
redor destas construcGes. A igreja do Rosario chega depois, mas também se adequa as
especificacbes acima, pois instala-se na periferia mais distante e desprovida de melhorias da

vila, j& demonstrando a problematica da exclusédo social do negro na cidade.

Esta dindmica espacial mostra que

% Muniz Sodré, op. cit, p. 37.
% Manuel CASTELLS, op. cit, p. 311.
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a ideologia presente nos planos de urbanismo tende a outorgar ao centro um papel essencial,
justamente nesta perspectiva de elemento integrador. (...) As caracteristicas ecoldgicas deste
centro sdo: concentracdo das atividades destinadas a favorecer a comunicacdo, acessibilidade
com referéncia ao conjunto da zona urbana da qual assume a centralidade, divisdo interior dos
espacos centrais®.

Ainda segundo Manuel Castells

0 centro é esta parte da cidade onde estdo implantados servi¢os que se enderecam ao maior
nimero de consumidores ou a usuarios especificos, e a proximidade espacial ndo intervém
absolutamente na utilizacdo dos servigos oferecidos. (...) E o centro enquanto espaco ltdico,
concentracdo de lazeres e base espacial das ‘luzes da cidade’. N&o se trata apenas do aspecto
diretamente funcional dos espetaculos e centros de diversdo, mas da sublimacdo do ambiente
urbano, através de toda uma gama de escolhas possiveis e a valorizacdo de uma disponibilidade
de ‘consumo’, no sentido préprio do termo™®’.

Em outras palavras é o local onde os conflitos sociais se manifestam. O termo centro é
um termo que denota poder, logo, distincdo entre as classes sociais: de um lado os
dominadores e de outro os dominados. E claro que estes dois p6los ndo s&o estaticos, ou seja,
nem sempre aquele que é apontado como dominado, por estar nas camadas populares € o mais
fraco. Além disto ndo ha uma fronteira impedindo a relacdo direta entre as duas classes, elas
sobrevivem concomitantemente no mesmo espaco. E ai que se da o conflito. H4, na verdade
um jogo de forca politica. Assim, este jogo serd determinado, mas também determinante para

a dindmica da cidade, no tocante as transformacdes que irdo ocorrer.

3.2 O CENTRO DE SA0 PauLo

Tal como toda grande metrépole, a cidade de Sdo Paulo conta com um centro
tradicional que constitui seu marco historico, referéncia para sua memoria coletiva. Nele
observam-se as sucessivas transformacg6es no decorrer das décadas, que marcam a historia da
cidade. Cabe também lembrar que na Sdo Paulo provinciana o centro também era conhecido
por cidade, ou seja, a cidade era o centro.

% Ibid, p. 312.
¢ Ibid., p. 313.
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No momento da demolicao da igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos,
ou seja, no inicio do século XX, o centro da cidade®®de S3o Paulo estava configurado da
seguinte forma:

Praca da Sé, Patio do Colégio, largo Sao Francisco, Praca Jodo Mendes, Largo da Memodria,
Largo de Sdo Bento, Ruas XV de Novembro, Direita, Floréncio de Abreu e S&o Bento, ou seja,
toda a area desenvolvida em torno do “Tridngulo Histérico’ (formado pela confluéncia das Ruas
Direita, XV de Novembro e Boa Vista) — constituia entdo ‘local de consumo, comércio e
negdcios das elites’, embora também apresentasse tracos de certa ocupagéo popular®.

Esta ocupacao popular estava representada, dentre outros grupos, pelos Pretos do Rosario,
sem duvida; isto porque também existia, nesta area da cidade, uma parcela da populacdo
pobre imigrante.

Nesta época, o objetivo principal da sociedade dominante civil, representada pelo
poder publico, era construir um centro, no sentido urbanistico e de representagdo do poder,
seguindo o modelo europeu, que entre outras agdes, “abandonara (...) o imediatismo das

relacbes e das trocas, (...) para encarnar (...) a grandiosidade das novas classes em

170

ascensao”"". O principal responsavel por estas iniciativas sera o prefeito Antdnio Prado,

ex-monarquista e um dos maiores produtores de café do estado, cuja administracdo (1899 -
1910) (...) tentou engendrar pela primeira vez a concep¢do da cidade como um todo orgénico,
devendo produzir um efeito geral de incremento da qualidade de vida e se ja ndo de

%8 «“A cidade é o ponto de méxima concentracdo do vigor e da cultura de uma comunidade; tem a forma e o
simbolo de um conjunto integrado de relacfes sociais: € a sede do templo, do mercado, da Corte de Justica, das
academias de ensino’. (...) Na sua historia, ha duas dimensdes fundamentais: o espago urbano como local de
intercdmbio regular de mercadorias, e, portanto, locus especifico do mercado, com atividades de busca de
lucratividade que definem o carater de tais relagdes. (...) Outro dado essencial refere-se a cidade enquanto espago
politico-administrativo, centro das decisdes politicas, local onde se congregam as instituicdes do poder pablico.
A cidade é o palco da experiéncia cotidiana. A vida das pessoas, 0s seus projetos de felicidade e as suas
vicissitudes transcorrem sobre o seu solo sedimentado de histdria e de memoria, de suor, trabalho e festa. Uma
experiéncia ambivalente, claro, dividindo-nos entre o novo e o velho, entre a riqueza e a miséria, entre as utopias
mais generosas de futuro e as profecias apocalipticas mais inquietadoras. (...) Porque, sendo o palco da vida
cotidiana, a cidade ndo pode ser apenas um cenario indiferente. Ndo pode ser, como nédo &, apenas 0 pano de
fundo de nossa existéncia, adereco cambiante conforme os humores da moda — é o espaco mesmo da condi¢édo
do homem as vésperas do século XXI. Heitor Fragoli JUNIOR, S&o Paulo: espago publico e interacéo social, p.
7 e 11. Ao nivel ideoldgico, (...) ‘uma cidade ndo é apenas um conjunto funcional capaz de gerir sua propria
expansdo, ela ¢ também ‘uma estrutura simbdlica’, um conjunto de signos, que permite a passagem entre
sociedade e espaco, que estabelece uma relagdo entre natureza e cultura. N&o s6 o plano de uma cidade exprime
COM uma pureza mais ou menos grande ‘o inconsciente urbano’, mas, sobretudo, a organizacdo do espaco deve
marcar 0s ritmos e as atividades, a fim de permitir a identificacdo dos atores entre si e com referéncia a seus
quadros de vida, dito de outra forma, a comunicacao ndo de funcbes, mas de representacdes”, conforme Castells
Manuel, op. cit, p. 317.

% Heitor Fragoli JUNIOR, Centralidade em S&o Paulo, p. 49.

" Muniz SODRE, op. cit, p. 30.
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desenvolvimento de uma consciéncia de cidadania, pelo menos esse seu requisito basico, a
consciéncia de civilidade e urbanidade™ .

Para a realizacdo deste projeto, “pouco importa que o valor de verdade dessa idéia
circulasse apenas entre uma estreita minoria beneficiaria da cultura das letras e dos privilégios
da renda, (...)” ". Por isto mesmo, aliado a reformas radicais do espaco paulistano, ira atingir

diretamente a Irmandade do Rosario, que mantém seu templo no amago deste espaco.

A auséncia de argumentos concretos para justificar a retirada da igreja € a expressao
méaxima da construcdo de um espaco excludente, voltado para o consumo de diversdo,
negocios e lazeres da elite da cidade. Esta mesma elite, aproveitando a oportunidade, ao banir
os Irmdos do Roséario apagam da historia da cidade a presenca negra, como se pode constatar
abaixo, eles acreditavam que a saida dos Irmé&os era um beneficio para a sociedade paulistana,

pois, para eles, os Pretos do Roséario, representavam um mal para a cidade.

E em funco da ideologia de desenvolvimento e dominagéo, que

a reurbanizacdo do Largo Nossa do Rosario dos Homens Pretos (com a transferéncia da igreja
para o Paissandu), local entdo de forte concentracdo de negros no Centro — onde, além das
procissbes, eram promovidas congadas, batuques, sambas, mocambiques e caiap0s
(manifestagdes culturais de origem africana e indigena) —, representou sem duvida uma sancao
moral, disciplinar e higiénica por parte das autoridades municipais, com o respaldo de parcelas
da opinido puablica, jA que o local representava um tipico espaco de concentracdo dos
representantes nacionais das ‘classes perigosas’, com cronistas que consideravam tais festejos
populares ‘anacrénicos’ e ‘selvagens’, sendo as aglomeragfes vistas como ‘escolas do crime’,
culmin%ndo também num projeto de lei posterior que veio proibir batuques e cateretés dentro da
cidade™.

Com esta postura, de limpeza social, das classes dirigentes objetiva-se reafirmar a
importancia do centro de S&o Paulo, que vai se transformar no maior espaco cultural e
intelectual da cidade e, econémico do Brasil. Pois isto, a premente necessidade de banir do
centro todo e qualquer vestigio da escraviddo. Uma sociedade moderna, ndo poderia ter

indicios da escraviddo. Os Pretos do Rosario e suas tradicionais festas sdo o que esta classe

"™ Heitor Fragoli JUNIOR, Centralidade em Sao Paulo, p. 51.
2 Muniz SODRE, op. cit, p. 35.
" Heitor Fragoli JUNIOR, Centralidade em S&o Paulo, p. 52.
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deseja apagar da historia. Assim, Sdo Paulo reforca a idéia de um centro da cidade imponente,
classico. Décadas depois, o0 centro do poder migrou para outras regides da cidade, mas esta
primeira area, mantém a tradicao de centro financeiro da cidade, pois ainda hoje encontramos
entre as ruas 15 de Novembro e Boa Vista, muitas agéncias bancarias 0 que mostra que ali
ainda é um centro de poder, representado pela presenca do capital.

3.3 Os PRETOS NO CENTRO

E verdade que diante da pressdo da sociedade organizada, os Pretos do Rosario
perderdo sua igreja. E uma luta desigual, como foi a luta durante todo o periodo de
escraviddo. Mas os Irmdos tém a memdria de seus ancestrais, memoria esta que ficou
impressa no solo, mas também em cada canto da Igreja, em cada gesto dos membros do
grupo, ou seja, toda a “trama das identidades individual e coletiva™”* do grupo estio naquele
local, onde “h& lugares sagrados, h& outros que evocam lembrancas religiosas, ha lugares

profanos, alguns que estdo povoados de inimigos de Deus, onde é preciso fechar os olhos e 0s

»75

ouvidos, outros sobre os quais pesa uma maldicdo”"”. Mas que, conforme Rivera,

tornam-se indispensavel para garantir a estabilidade de qualquer grupo, mas é também
necessario que esse espaco partilhado seja estavel no tempo. A transformacao repentina do lugar
comum implica novos desafios para a memoria do grupo. {Pois, segundo}Halbwachs ... o
conceito de espago social s6 existe no tempo, na durabilidade e na permanéncia, para explicar a
durabilidade ou permanéncia de alguns grupos religiosos’®.

Isto explica a continuidade desta Irmandade no centro de S&o Paulo e sua luta pela
reconstrucéo da igreja, pois,

0 grupo religioso, mais que outros grupos, precisa se apoiar sobre um objeto, sobre qualquer
parte da realidade que dure, porque ele mesmo pretende ndo mudar, enquanto que em torno dele
todas as instituicdes e costumes se transformam e as idéias e experiéncias se renovam. (...) Mas
como no mundo dos pensamentos e dos sentimentos todo elemento de estabilidade foi
defeituoso, entdo é na matéria, e sobre uma ou Vvarias partes do espaco que ele deve garantir seu
equilibrio”’, (Apud)

™ Paulo Barrera RIVERA, Sociologia da meméria e sociologia da religido, p. 30.
> Maurice HALBWACHS, A memoéria coletiva, p. 148

’® paulo Barrera RIVERA, op. cit. , p. 39.

" Ibid., p. 40.
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como faz a Irmandade dos Pretos de Sdo Paulo.

Na verdade, o grupo religioso precisa acreditar em sua estabilidade e permanecer fiel
as suas origens e tradicGes. “La onde o sagrado se manifesta no espaco, o real se revela, o
Mundo vem & existéncia”’® {pois}, “a revelacéo — do espaco sagrado tem um valor existencial
para o homem religioso, porque nada pode comecar, nada se pode fazer sem uma orientacédo

179

prévia — e toda orientagdo implica a aquisicdo de um ponto fixo”", que, de certa forma, é

determinado pelo sagrado, que comunica sua forca vital e poder através deles, ou seja, do
grupo.

Pode-se, neste caso, considerar, 0 sagrado como uma “esfera ‘complementar’ ao
profano; ambas, por sua vez, constituem o ser em sua totalidade. Do ponto de vista do

profano, o sagrado é o ‘totalmente outro’ e constitui um fendmeno sui generis”

, que é a
dindmica da Irmandade dos Pretos, onde a igreja — espaco sagrado —, foi “engolida” pelo

profano na sua forma mais caracteristica — o poder.

Finalizando, constata-se que 0 centro é “a area na qual se situam as pessoas e as
instituicOes altamente especializadas, que exercem um papel de direcdo, de coordenacéo e de
influéncia sobre as atividades de mercado do conjunto da regi&o metropolitana™®. E onde
encontramos a expressao maxima da hegemonia. Desta forma, como conciliar a presenca de
pessoas de niveis e importancia social tdo diferente — os Irmaos do Rosario e a populacéo das
classes emergentes paulistanas do inicio do século XX —no mesmo espago?

No entanto, é importante lembrar que

(...) ndo s6 o plano de uma cidade exprime com uma pureza mais ou menos grande ‘o
inconsciente urbano’, mas, sobretudo, a organizacdo do espa¢o deve marcar 0S ritmos e as

’® Mircea ELIADE, O espaco sagrado e a sacralizagdo do mundo, p. 59.
" |dem, O sagrado e o profano, p. 26.

% Frank USARSK, Os enganos sobre o sagrado, p.03.
81 Manuel CASTELLS, op. cit., p.316
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atividades, a fim de permitir a identificacdo dos atores entre si e com referéncia a seus quadros
de vida, dito de outra forma, a comunicagao néo de fungdes, mas de representagdes®.

Visto o espaco—centro de fora, e conhecido suas especificidades, é hora de colocar a
festa na rua. A festa foi uma das diversas estratégias usadas pelos negros como forma de
resisténcia, protesto e luta. Também era o local de rever, alimentar e preservar a identidade e a
memoria do grupo. E esta expressdo, através da qual a Agbara, Axé, resiliéncia se

manifestam, que sera apresentada a seguir.

4. A RESILIENCIA PRESENTE NAS FESTAS RELIGIOSAS

A realizagdo de festas é comum em todas as culturas. Nas festas religiosas, sobretudo
as promovidas pelas irmandades, havia uma justaposicdo de sagrado e profano: missas,
procissdes, acompanhadas pelo toques de tambores, dangas e comilancas. As festas, cujo
centro é 0 “culto a divindade protetoras da natureza estdo na origem das festas portuguesas,
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transplantadas mais tarde para a colonia™, {onde adquiriram um}

sentido mais amplo e mesmo inovador. (...) As festas permitiam o encontro, a visibilidade, a
coesdo dentro de comemoragdes que recriavam os padrées metropolitanos, dando a identidade
desejada, trazendo o descanso, 0s prazeres e a alegria e introjetando valores e normas da vida em
grupo, partilhando sentimentos coletivos e conhecimentos comunitarios®.

Por isto mesmo, elas estdo presentes em todo o Brasil-colonia, pois era uma das
formas que negros e colonos encontraram para fugir, mesmo que momentaneamente da
realidade em que se encontravam. Para 0s negros a festa tera uma importancia impar porque
servird, inclusive como espaco de articulacao de suas lutas. Para os colonos era 0 momento do

encontro da vida social.

Voltando um pouco mais distante na historia, veremos que, segundo Muniz Sodre,

% Ibid., p. 317
8 Vera L. A. FERLINI, Folguedos, feiras e feriados, p. 449.
8 Ibid., p. 450.
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0s antigos gregos reconheciam na danca, evidentemente articulada a musica, uma arte divina. De
sua aurora ao declinio civilizatdrio, eles sempre colocaram a danga no centro dos ritos mitico-
religiosos, (...). Para os africanos, igualmente, a danga € um ponto comum entre todos 0s ritos de
iniciacdo ou de transmissdo do saber tradicional. Ela é manifestamente pedagdgica ou
“filosofica’, no sentido de que expde ou comunica um saber ao qual devem estar sensiveis as
geracOes presentes e futuras. Incitando o corpo a vibrar ao ritmo do cosmos, provocando nele
uma abertura para o advento da divindade (o éxtase), a dan¢a enseja uma meditacéo, que implica
a0 mesmo tempo corpo e espirito, sobre o ser do grupo e do individuo, sobre arquiteturas
essenciais da condigdo humana®.

Uma outra visdo sobre as festas encontramos no trabalho de Vera Ferlini, cujo

argumento diz que

as festas religiosas abriam espaco para demonstracdes do poder e da autoridade, elas eram
importantes porque a necessidade de sociabilidade da coldnia, interpunha-se o trabalho escravo,
pela necessidade de inseri-los nas comemoragdes, de harmoniza-los ao ritmo da producéo, de
normatizar as festividades de acordo com os novos padrdes, de estabelecer enquanto parada na
producdo, um espago positivo, uma interrupcdo favoravel a producdo, de firma-las como
recreacdo de trabalhadores, de lazer®.

Por tudo isto é que no Brasil-col6nia,

0s senadores da cdmara, 0s bispados e ordens religiosas, as irmandades e santas casas de
misericdrdias impeliam os moradores aos constrangimentos da vida festiva. Inseridas na légica
da cultura politica do Antigo regime, as pessoas recebiam, davam e retribuiam nas ocasides
festivas, pondo em circulagdo solidariedades, mercadorias, 0s costumes e as regras que
orientavam a vida social®’.

Com relacdo a cidade de Sdo Paulo, ha registro de manifestacGes festivas desde a
chegada dos jesuitas, cujas pregacdes do evangelho “eram realizadas com musica, bailado e
procissdo. Nos colégios, era comum o repique dos sinos, fogos de artificios, cavalhadas,

"8 Assim, e

teatro, atos publicos dos seminaristas, sermdes, confissdes e missa cantada
devido a auséncia de outras formas de diversdo o convite do poder publico e eclesial para as
festas se tornard muito constante, fazendo com que parte da populacdo ndo mais distinguisse

em qual momento ela era sagrada e em qual ela era profana. Além disto, a auséncia de outras

8 Muniz SODRE, op. cit., p.124.

8 \era L. A. FERLINI, op. cit., p. 449.

8 Istvan JANCSO e Iris KANTOR, Falando de festas, p. 11.

% Iris KANTOR, Festividades ptblicas em S&o Paulo colonial, p. 325.
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formas de divertimento fez com este espaco festivo fosse muitissimo freqlientado por toda

populacéo.

As festas em solo brasileiro estavam presentes nos primeiros momentos de
evangelizacdo, ligadas ao sistema econémico e a urgéncia de se conquistar os nativos. Como
ja foi apontado, a festa foi usada pelos jesuitas, inclusive como veiculo de evangelizagdo, pois
eles realizavam uma espécie de procissdo, onde pequenos indios, enfileirados, levavam
bandeiras, seguidos por religiosos que cantavam e tocavam instrumentos para atrair outros

indigenas para a catequese.

4.1 A FESTA NA RUA

As festas da igreja, sobretudo aquelas promovidas pelas irmandades, sempre comegam
com palmas e vivas a santa ou santo padroeiro. Comum nesta ocasido &, depois do comentario

inicial um grande viva ao santo festejado.

E neste momento vai se repetir o mesmo fendmeno de milénios, onde os ritos festivos,

buscavam interferir nos ciclos naturais para o provimento da subsisténcia, eram momentos de
agradecimento ou de sUplicas a natureza, elos de ligacdo entre o imponderavel, visto como
divino, sagrado e o homem impotente. (...) A necessidade de sobrevivéncia, de melhor
dominio dos recursos naturais, levou os seres humanos a vida em grupo. Esta, se bem geradora
de melhores condi¢fes, implica renincias, tensdes, competicdes e conflitos. As festas, neste
caso, constituem importante espaco de sociabilidade, representacfes e elaboragGes dos
conflitos, uma espécie de valvula de escape, que torna possivel a vida comunitéaria. Por meio
da fantasia, da criacdo/re-criacdo livre, as revanches sdo trabalhadas em espaco ludico, as
frustracdes e reivindicages sdo expressas. E 0 momento de desarranjo/rearranjo que equilibra
a sociedade e torna possivel sua manutengéo e reprodugdo®.

A festa tem sempre o papel de ser um meio através do qual a populagdo, sobretudo as

das camadas populares, extravasa suas frustracdes, seus medos e anseios, suas inquietacoes e

8 Vera L. A. FERLINI, op. cit, p. 449.
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protestos contra o sistema em que estdo inseridos. Mas € também ali que se agradece 0s

beneficios recebidos dos acordos feitos com o divino.

A realizagéo do culto, que suscita

impressdo de alegria, de paz interior, de serenidade, de entusiasmo que séo, para o fiel, como a
prova experimental de suas crencas” {é o apice deste momento de desafogo, pois 0} “culto ndo é
apenas um sistema de signos pelos quais a fé se traduz de fora; é a colecdo dos meios pelos
quais ele se cria e se recria periodicamente®,

conforme a necessidade do grupo. Ainda segundo Sodré, “os cultos negros sdo, de fato,
reservatorios de ritmos e jogos suscetiveis de confluéncia para o &mbito da sociedade global.
No rito nag0, a palavra xiré designa a ordem em que sdo entoadas nas festas as cantigas para

0s orixas, mas também a propria festividade, o ludismo”**.

4.2 DE QUEM E A FESTA?

As festas realizadas pela populagdo negra no Brasil tm uma historia que para muitos é
semelhante as contadas sobre todas as sociedades. A festa é de preto, ndo precisa dizer mais
nada, é tudo igual. Ledo engano. Assim, como vieram africanos de diversas regides e nacdes,
as festas promovidas por eles, também terdo caracteristicas proprias, de acordo com a na¢éo a

qual pertence seu lider.

A festa tera um papel muito importante na vida dos negros em nosso pais. Segundo J.
J. Reis,

0s negros estiveram envolvidos em quase todo tipo de festa na Col6nia e no Império. Mesmo
nas festas privadas ‘de branco’ eles figuravam no minimo como servigais e em alguns casos até
como musicos. Das celebragdes publicas, fossem civicas ou religiosas, eles com freqliéncia
participaram, segregados ou misturados com gente de outros setores sociais e raciais. Além

% Muniz SODRE, op. cit, p.127.
% Ibid., p. 128.
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disso, quando faziam suas proprias festas, elas ndo eram sempre as mesmas. Algumas tiveram
mais, outras menos densidade propriamente africana®.

Reis nos aponta nesta passagem uma das formas que o negro usou para adentrar no espago
determinado como do branco. Ai tecia negocia¢des que resultariam em beneficios para ele
mesmo e para 0 grupo no qual estava inserido. Guardadas as devidas proporcoes, as festas
mesmo as dos brancos foram espaco de articulagdo da luta pela liberdade para negros e

negras.

Assim, e a partir do exposto acima, ao observar uma festa negra, faz-se necessario,

considerar o indice de africanidade de seus participantes. Havia festas exclusivamente de
africanos natos, o0 que amiude aprendemos dos autores dos documentos que as noticiam. O que
estes raramente noticiam é de que africano se trata, qual sua origem especifica na Africa, o que
distingue, na festa, o africano nagd do angola, por exemplo. A troca de experiéncia festiva entre
os africanos, que certamente ocorreu a rodo, pode ser no maximo entrevista, ou vista sem seus
detalhes. Outro elemento diferenciador de interesse: festa de africano escravo ou de africano
liberto? De africano novo ou ladino? E o que dizer da mistura de africanos de vérias origens,
novos e ladinos, escravos e libertos? A mistura leva a mudanca. O problema é saber a direcdo da
mudanca. Quando incluimos na folia o negro nascido no Brasil, o chamado crioulo, escravo
livre, o detalhe continua perdido, mas a imaginacdo faz supor que estamos diante de um
processo maior de transformacdo cultural, de transculturacdo se preferirem. Mesmo de festas
mais densamente africanas, mesmo as de carater religioso, como calundus e candomblés, os
brancos e mesticos livres de além-mar e da terra podiam participar, durante o tempo apenas
como observadores curiosos, para mais tarde se incorporarem, lentamente, sem, no entanto
ameacar a hegemonia negra ja firmada. Apesar da mudanca a festa foi referéncia basica de
identidade étnica e também escrava, desde que se entenda que identidade ndo é um ponto fixo da
experiéncia de um grupo, como ndo é do individuo. Identidade também muda e é maltipla. O
gue permanece é seu sentido de alteridade e freglientemente de oposicao conflituosa. Dai porque
toda festa negra, embora uma mais que outras, constituiram um meio de expressao de resisténcia
escrava negra, e, portanto, motivo de preocupacio branca”®.

E interessante perceber, que, seguindo o autor, dizer que a festa é de africano, ndo
esclarece que tipo de festa sera. Pois, falar simplesmente da festa tradicional africana, coloca-
se toda a diversidade cultural-linguistica-religiosa do continente africano num Gnico cesto,
como se fosse tudo igual. Assim, também no Brasil como vieram africanos de varias regioes
da Africa as festas realizadas por eles terdo caracteristicas de acordo com a origem do grupo

realizador. Nesta Otica passa-se a entende melhor as diferengas culturais e religiosas dos afro-

% José J. REIS, Batugue negro: repressao e permissdo na Bahia oitocentista, p.339.
% Ibid. , p. 340.
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brasileiros, principalmente no que se refere as religides de origem afro, que terdo nomes e

simbolos religiosos diferenciados nas diversas regides do Brasil.

Um dos fatores que auxilia no reconhecimento destes grupos € a identidade étnica de
cada um. Porém, antes de falar em identidade é preciso conceituar etnia, visto que muitas

vezes ela é confundida com cultura. Assim, um grupo étnico € identificado como uma

coletividade de pessoas que partilham alguns padrfes de comportamento normativo, ou cultura,
e que representam uma parcela de um grupo populacional mais amplo. {E importante frisar
também que} (...) os grupos étnicos ndo lutam apenas pelo direito a diferenca, mas se envolvem
em questdes relativas a distribuigdo e ao exercicio do poder no interior do sistema social do qual
fazem parte. Assim, (...)o etnicismo é um fendbmeno politico, uma tendéncia de interesses, sendo
os simbolos da cultura tradicional usados como elementos de articulagcdo e composicéo de for¢as
diante dos grupos dominantes. Mais ainda, o etnicismo é uma reorganizacdo dinamica das
relacdes e dos costumes, ndo produto do conservadorismo e da continuidade cultural, pois os
simbolos ndo expressam as mesmas mensagens do passado, mas se transformam no decorrer dos
processos histéricos, adequando-se as situacdes do presente *.

Esta dindmica sera expressa pelas irmandades no Brasil que elegera o rei, nas festas do
Rosério, do grupo mais forte. Além disto, no espaco fora da igreja, usardo recursos
semelhantes nas negociacdes com os senhores. E também esta capacidade de recriar os
simbolos e adequa-los a uma nova realidade, que possibilitard a perpetuacdo de algumas
irmandades ao longo da historia do Brasil, como é o caso da Irmandade do Roséario de S&o
Paulo, pois por ter sua propria bagagem tradicional cultural, enfrentard as pressbes que

acontecerdo, sobretudo nas fronteiras étnicas.

Um outro elemento que explica esta postura dos negros na diaspora é a identidade

étnica, que

pode ser mantida mesmo em situagdes de transformacdes culturais decorrentes dos contatos
entre 0s grupos sociais, pois o que a sustém ndo é a imutabilidade dos caracteres culturais, e sim
a fidelidade aos acontecimentos fundadores da histéria do grupo, reais ou miticos, antigos ou
recentemente criados, mas aceitos como base de uma histéria comum. {Assim}, a identidade

% Marina de Mello e SOUZA, Reis negros no Brasil escravista, p. 141.
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étnica é construida, ndo pelas diferencas em si, mas pela tomada de consciéncia das diferencas,
que ganham significados ao se inserirem em sistemas sociais™

4.2.1 LEVANTA, SACODE A POEIRA, DA VOLTA POR CIMA

Os negros que vieram para o Brasil na condicdo de escravo, e que viveram durante
mais de trezentos anos sob o regime de submissdo, nunca aceitaram esta realidade, como foi
propagada pela historiografia classica, pois sempre lutaram contra ela, seja praticando o
suicidio, ou fazendo levantes nos navios negreiros, ou ainda através do banzo, estando ja no
Brasil, e também assassinado seus algozes. Ou seja, inventou e reinventou formas de se auto -
reconstruir diante das constantes tentativas de desconstrucdo do ser homem/mulher
negro/negra. Um dos meios foi que eles utilizaram foi a realizagdo das festas, seja no terreiro
das fazendas, ou nas ruas das cidades.

A realizacdo da festa, promovida pelos negros, sempre preocupou as autoridades civis
e eclesiasticas. As civis, porque na época da escravidao, se 0s negros estavam festando nao
estavam produzindo; e as religiosas porque achavam um momento de grande afluxo de
simbolos considerados pagdos, que a Igreja condenava, e perseguia, além da sensualidade das
dancas negras que eram proibidas. O fato é, que quando realizavam sua festa, a provincia ou

freguesia onde moravam, “se tornava espaco de liberdade”®

, pois, enquanto a festa durasse, a
escraviddo estava suspensa. Ainda assim, esta pratica foi preservada ao longo da histéria do

Brasil, adentrando o século XXI, como € o caso da Irmandade, objeto central desta pesquisa.

Sobre a dindmica das festas promovidas pelos negros no Brasil, conforme Marina de

Mello e Souza,

a eleicdo de reis por comunidades de africanos e seus descendentes foi costume amplamente
disseminado na América Portuguesa. Existiu nas organizacdes de trabalho, geralmente
organizadas por grupos que se identificavam como pertencentes a uma mesma etnia, e nas
quais se elegiam e festejavam reis e capitdes. Estes mesmos titulos eram atribuidos aos

% Ibid, p. 142.
% José J. REIS, Batugue negro: repressao e permissao na Bahia oitocentista, p. 342.
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cabecas de levantes de escravos, muitas vezes tramados (...) . Nos quilombos também havia
reis que governavam as comunidades rebeldes (...). Mas onde 0s reis negros assumiram maior
visibilidade foi nas festas em homenagem a seus santos padroeiros, promovidos pelas
irmandades, nas quais saiam em cortejos pelas ruas das cidades, presidindo uma série de atos
rituais e dangas.

Escolher reis ou capitdes foi uma das formas encontradas pelos africanos escravizados para
recriarem uma organizacdo comunitaria. Traficados por varias rotas que ligavam o interior do
continente a costa, africanos de diferentes etnias, separados de suas sociedades de origem, se
misturavam nos entrepostos comerciais, até formarem o lote a ser embarcado num navio
negreiro, rumo ao desconhecido, talvez o pior pedaco de todo o processo de escraviddo —

terrivel rito de passagem de um mundo a outro”®’.

O exposto acima, também nos ajuda a compreender porque, apesar da forma como
foram evangelizados, como veremos no proximo capitulo, o negro, facilmente se integra as
irmandades, e faz delas um meio de sobrevivéncia, um veiculo de resisténcia, um espaco de

realizacdo de suas aspiragoes, de manifestacédo da resiliéncia.

Normalmente, os reis negros conhecidos, e amplamente propagados pela historiografia,
é Congo. Mas, sabe-se que vieram pessoas de diversas regides e nag¢fes africanas, entdo por

que o rei mais comum é o Congo? Conforme Marina de Mello e Souza, as

novas relacdes construidas nos percursos das caravanas pela Africa, na travessia do Atlantico, na
chegada a América portuguesa e na ocupacgdo de um dado lugar no sistema produtivo colonial,
os colonizadores atribuiram aos africanos uma identidade pelo porto de embarque e pelas
regibes nas quais haviam sido adquiridos. Ao serem nomeadas pelo colonizador, as diferentes
etnias foram identificadas por caracteres gerais e mais evidentes, comuns a diversos grupos
embarcados no mesmo porto. Assim, a partir de similitudes culturais, dos mercados em que
foram comprados e do lugar de procedéncia do navio negreiro em que foram transportados, 0s
africanos foram agrupados em determinadas ‘nacGes’. Designagdo freqiientemente incorporada
aos nomes recebidos com o batismo, as na¢des congo, angola, benguela, caganje, cabinda, para
ficar somente nas mais conhecidas da Africa centro-ocidental, (..) sdo atribui¢des do
colonizador, incorporadas pelo africano e adequadas ao processo por que passavam, de
construcdo de novas comunidades, fundadas em bases diversas das existentes em suas terras de
origem {Assim}, os reis, capitdes e governadores negros (...), eram eleitos, no século XVIII, por
comunidades negras que eram identificadas e se identificavam como de determinadas nacdes® .

% Marina de Mello e SOUZA, Histéria, mito e identidade nas festas de reis negros no Brasil, p. 249
98 H
Ibid., p. 250.
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4.3 A FESTA DE SANTO DOS PRETOS

Para a realizacdo da festa do santo ou da santa de devogéo, celebrada anualmente em
data pré-determinada, sdo eleitos os que serdo responsaveis pela busca de fundos. Os homens
pretos elegem reis e rainhas. As dancas, executadas durante a festa daqueles que s&o da nag&o
Congo, denominou-se de congadas. Em “Minas Gerais, eram sempre reis do Congo os eleitos.
E foi pelo nome de congada, que as dangas realizadas por ocasido dos festejos em torno dos
reis e dos santos padroeiros ficou conhecida a partir século XI1X"%°.

Dentro do contexto de escraviddo na América portuguesa, através das acdes das
irmandades, nos espacos cedidos e conquistados pela populagdo negra, o rei eleito “teve um
papel de aglutinador das comunidades negras, remetendo a terra natal ao mesmo tempo que
esta era despida de suas particularidades concretas, passando a ser sentida como um lugar
mitico do qual vieram todos os africanos escravizados™®. Esta foi uma formas que os
africanos encontraram para preservar suas tradi¢fes, além do que, com o passar do tempo e
com o fim do tréafico internacional, haverd um grande fluxo de negros de todas as regides do

Brasil, ficando cada vez mais dificil formar comunidades de um mesmo grupo étnico.

A dindmica organica da festa dos pretos era a seguinte:

a cada ano eram eleitos reis, rainhas e uma corte, que desempenhavam certos papéis na
realizacdo das festas, por eles promovidas e nas quais desfilavam em cortejos. Estes
cortejos acompanhavam o rei € a rainha, que eram coroados na igreja pelo padre, e eram
compostos ndo so pelo rei, rainha e dignatarios diversos, como de grupos de dancadores
e tocadores que cantavam versos e representavam coreografias. Parte importante da
sequéncia de atos rituais que compunham as festas de rei Congo no século XIX eram as
dancas nas quais eram representadas embaixadas entre reinos distantes e o0 Congo, quase
sempre envolvendo guerras intensamente representadas, apds as quais os adversarios do
rei Congo eram vencidos pelo seu exército e adotavam a sua religido: o catolicismo”*™.

% Ibid., p. 251.
100 hid., p. 252.
101 pid., p. 254.
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A criacdo destas manifestacbes foi uma das varias saidas que negros e negras

inventaram para sobreviver no regime escravista, pois,

as dangas que ficaram conhecidas como congadas e as festas de rei Congo em sua totalidade, é
que foram formas culturais criadas pelas comunidades negras na sociedade escravista, que ao
mesmo tempo que adotaram padrdes lusitanos e valores catélicos, reforcaram os lacos com a
Africa natal. Essa confluéncia de significados aparentemente antagdnicos pode ser perfeitamente
entendida se considerarmos a histéria do reino do Congo e de Angola, lugares que receberam
forte influéncia da acdo dos missionérios cat6licos™® .

Dentre os missionarios catolicos, tiveram grande importancia os dominicanos e
jesuitas, que além de executar o papel de evangelizador, alguns também participaram do
comeércio da compra e venda de africanos que eram trazidos para as Américas na condicao de

€scravos.

4.3.1 Qual a importancia das festas na vida do povo?

E por tudo o que foi apresentado anteriormente que as referéncias mais marcantes da
cultura negra no Brasil serdo as festas, sejam elas sagradas ou profanas. N&o obstante a
importancia das diversas formas de luta e resisténcia foi através das festas que a cultura
africana abriu espaco no processo de formacao cultural brasileiro e se fixou, pois através delas
negras e negros adentrava nos mais diversos espacos da sociedade escravista.

As festas de reis negros foram freqlientemente vistas, por administradores coloniais e por
estudiosos, como momentos de liberacdo das tensdes acumuladas ao longo do cotidiano de
cativeiro e por isso importantes, ja que permitiam, uma vez encerradas, que a ordem fosse
retomada com mais tranquilidade.{Mas, para a populacdo escravizada, este era 0} “momento
de reforgo de identidades e lacos de solidariedade. Com a escolha de determinadas pessoas
para ocuparem 0s cargos de destaque e responsabilidade na realizagdo das diversas atividades
festivas, eram reafirmadas hierarquias internas ao grupo e também reforcados os canais de
comunicacio entre este e a sociedade senhorial*®,

fundamentais para as negociacgdes entre escravos e senhores.

De acordo com Muniz Sodré,

192 |pid., p. 255.
193 |bid., p. 256.
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as congadas, os cordBes, os cucumbis, as diversas festas processionais ou dramaticas de
origem africana representavam possibilidades temporarias de se penetrar coletivamente em
territorio proibido — eram reterritorializagcbes que também asseguravam a co-presenca de
tempos e espacos civilizatorios diferentes. Essas festas davam também ensejo ao registro,
entre certos grupos escravos, de notaveis habilidades na execucdo de instrumentos musicais,

capazes de surpreender visitantes estrangeiros que aqui aportavam armados de preconceitos™®*.

Outro fator presente na realizacdo da festa, e muito importante para a populacdo negra

escrava, era o fato de os reis se tornarem

simbolos importantes na construcdo de uma identidade da comunidade negra no Brasil, que, ao
mesmo tempo que afirmava seu catolicismo, estreitava lagos com um passado que unia a todos e
que remetia a Africa natal. O rei Congo representava uma africanidade comum a todos,
independentemente das origens étnicas particulares da cada um. Tal processo ficou mais
evidente a partir do século XIX, quando os reis de nacdo cederam lugar ao rei Congo e as
memdrias particulares foram agrupadas numa meméria comum que unia 0s grupos bantos'®.

4.3.2 COMUNIDADE NEGRA: ESPACO DE FE E LUTA

Através da realizacdo da festa, ndo obstante os obstaculos que enfrentaram até este

momento,

os africanos e seus descendentes definiam para si um espaco simbélico na sociedade colonial, no
qual eram agentes de sua propria histéria. Apesar de terem criado a festa, 0s ritos e os mitos a
ela relacionadosno contexto da sociedade colonial, associavam o cristianismo ao mundo dos
ancestrais e a um passado anterior a escravizagdo. No momento da festa, a comunidade negra se
afirmava como portadora de cultura e histéria propria, mesmo tendo adotado formas portuguesas
para expressar valores africanos. Mas, como aos olhos dos senhores e administradores coloniais,
ao festejarem Nossa Senhora do Rosério e outros santos, mesmo que com dancas de origem
africana, os negros estavam praticando o cristianismo, — 0 que justificava a sua escravizacao e
confirmava a sua integracdo a sociedade colonial —, essas foram aceitas, assim como muitas
outras ligadas a uma religiosidade popular, para as quais confluiam grande variedade de

elementos culturais®®.

Conforme Marina Souza,

104 Muniz SODRE, op. cit., p. 133.
105 Marina de Mello e SOUZA, Histéria, mito e identidade nas festas de reis negros no Brasil, p. 256.
198 Ipid., p. 258.
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no final o século XI1X e comeco do XX, quando entraram em vigor novas relacdes sociais de
producdo e dominagdo, muitas vezes as congadas passaram a expressar a identidade de um
grupo definido pela sua condicdo social, de pobres, havendo crescente participacdo de pessoas
mesticas e brancas nas festas, sendo os cargos de rei e rainha sempre reservados aos negros.
Dotadas de grande capacidade adaptativa, as coroagdes de rei Congo, mesmo menos
disseminadas que em épocas passadas, acontecem ainda hoje em muitos lugares do Brasil e sdo

prova da complexidade que rege 0s processos culturais, nos quais novos significados sdo

constantemente incorporados a formas tradicionais™®’.

As irmandades representaram para 0s negros no Brasil-coldnia um espaco, onde se
ajudavam mutuamente e resistiam ao sistema do qual faziam parte. Um dos meios de
resisténcia foi a realizacdo das festas dos(as) padroeiros(as), pois ao prepara-la e realiza-la,
principalmente no espaco publico, mostravam-se como parte da sociedade, pois apesar de ndo
serem, no periodo da escravidao cidad&os, eram sujeito pois detinham subjetividade e agiam

no espaco.

Também ali, com o consentimento do senhor, podiam protestar contra a forma como
que eram tratados. Naquele espaco, através do canto e da dangca manifestavam toda sua
indignacdo, mas principalmente sua forca; se ndo forca politica, apesar de também o ser, mas
forca fisica, através da qual renovavam a esperanca'® de um dia aquela festa néo ter mais fim,
no sentido de ndo precisar aguardar o dia da festa do santo para livremente sair as ruas e

festejar a vida e a liberdade.

No momento da realizacdo da festa 0s negros e negras se mostravam nao sé
resistentes, mas resilientes, pois a festa religiosa ou ndo promovida por eles “pretende afirmar a
presenca dos deuses — algo maior do que a auto-referenciacdo humana e seu trabalho material — e a

inseparabilidade dos pélos vida/morte. {O que} (...) implica sempre soberania e forca para o
109

grupo'®.

97 bid., p. 259.
108 Segundo o Dicionario Aurélio, significa “fé, confianca em conseguir o que se deseja”.
199 Muniz SODRE, op. cit., p. 116.
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Capitulo Il

A Evangelizacao e a Insercao do Negro na

Igreja Catolica do Brasil

Enterro de uma escrava
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1. QUAL E O PROJETO EVANGELIZADOR PARA O POVO DE “COR”!0?

Dando continuidade ao estudo da presenca de resiliéncia nos Irméos da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos do Largo do Paissandu, em Sao Paulo, que se
manifesta através da realizacdo da festa da padroeira realizada anualmente pelas ruas do
centro velho de Sdo Paulo, apresento alguns aspectos dos “cuidados” que a Igreja catolica
teve quanto a evangelizacdo dos negros escravizados no Brasil, 0 que permite que se entenda
COmo e porgue o0s negros escravos e forros pertenciam a uma organizagdo religiosa especifica,

Ou seja, que reunia seus integrantes pela situacéo social e étnica.

Para tanto, volto as regiGes africanas, de onde sairam aqueles que seriam escravizados
— isto porque as irmandades serdo formadas, também, de acordo com a nacéo de origem de
seus integrantes —; depois, apresento como era o rito de iniciacdo dos africanos na nova
religido, ou seja, 0 processo pelo qual passavam 0s negros para serem efetivamente aceitos
como neo-cristaos, visto que em todas as culturas hd um processo de formagéo para a efetiva
inser¢do dos candidatos. Mostro também a origem das irmandades, sua insercdo e papel no
Brasil e em Séo Paulo, fechando com um panorama da Igreja catolica paulistana, espago de
acdo dos Pretos do Rosério.

A escravidao e a evangelizagdo do negro no Brasil € um assunto que provoca reflexdo
desde a época colonial. Estudiosos de diversas areas cientificas buscam compreender a
postura indiferente da Igreja catolica frente ao genocidio de milhGes de negros africanos ao
longo do periodo escravocrata, sem que a mesma tivesse uma postura oficialmente contraria a
este sistema. Conhecer como se deu a evangelizacdo do negro no Brasil € um dos caminhos

através do qual compreendemos a diversidade religiosa do povo brasileiro.

10 Uso o termo “cor”, porque 0 mesmo é usado para designar os Irmaos do Rosario, por alguns autores e pela
populacdo em geral, até bem recentemente.
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1.1 A TRAVESSIA NEGRA NO IMENSO AZUL ATLANTICO

A riqueza cultural e religiosa de um povo esta na formacgdo de sua gente, na historia
daqueles que o formaram. Assim, é mister aprofundar o conhecimento da cultura e da
religiosidade do brasileiro, a partir dagueles povos que formaram nossa sociedade: os indios,

0s portugueses e os africanos que para ca vieram na condi¢do de escravos.

Dentro do processo de formacéo das col6nias, através do povoamento, da exploracéao e
da consequiente producédo econdmica, um dos meios fundamentais para seu pleno sucesso foi a
exploracdo da mé&o-de-obra através do trabalho escravo. Para que houvesse um controle
absoluto sobre o trabalho escravo foram usados varias técnicas e métodos. O primeiro destes

meios foi a escravizagdo dos nativos da terra'*!, que fracassou.

Para abordar o tema da escraviddo negra no Brasil serei 0 mais sucinta possivel,
apontando apenas 0s aspectos mais importantes para esta pesquisa. Como minha base de
analise ¢ a religido, vou mostrar a seguir a origem das principais etnias que foram trazidas
para o Brasil, para compreendermos melhor a dinamica da formacgdo das irmandades negras

em solo brasileiro.

111 Os portugueses por serem muito poucos, numa terra nova, pouco explorada, num primeiro momento, no
tinham outra saida sendo se aliar aos indios. “Por serem fracos e escassos, trataram 0s cativos com grande
cautela, e (...) ndo se sentiam suficientemente fortes para enfrentar a hostilidade dos nativos da terra. O segundo
passo foi a escraviddo. (...) Primeiro 0s portugueses compraram escravos, cativos de guerra, entre os proprios
indios, de aliados ou amigos indigenas. Depois, a medida que se sentiram mais fortes, empreenderam guerras por
conta propria e escravizaram 0s prisioneiros”. Assim, “justificavam este ato, dizendo que assim eles se
libertariam da barbérie, pois, era necessario uma constante tutelagem e ensinamentos, e isso s6 podia ser
conseguido depois que os indios fossem submetidos. Estariam entdo preparados para abragar o cristianismo e 0s
costumes civilizados”. Alexandre MARCHANT, Do escambo a escraviddo, p. 08 e 09.

Para aprofundar o estudo sobre a evangelizacdo dos indios no Brasil e Na América Latina, sugiro as seguintes
obras: O espelho indio, R. Gambini; De religides e de homens, J. Delumeau; A conquista espiritual, P. Suess;
Inculturacéo e imagem do indio - notas histéricas a partir da obra de Sahagun, F. Torres Londono; Criancas e
Jesuitas nos primeiros anos da evangelizacdo no Brasil, idem; O indio como selvagem: o dialogo da conversdo
dos gentios e a memdria, idem; A Missdo e a Maior Gloéria de Deus: espiritualidade missionaria jesuitica e
missfes na América portuguesa, F. Torres — Londono.
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1.1.1 ORIGEM DO NEGRO BRASILEIRO

Alguns pesquisadores defendem a opinido de que ndo é possivel afirmar com certeza,
quando chegaram os primeiros negros no Brasil. Ha registro de sua presenca em engenhos de
cana da Capitania de S&o Vicente nas primeiras décadas do século XVI, também apontada
como a entrada oficial de negros escravizados, mais precisamente em 1538, quando africanos
da Guiné sdo trazidos para trabalhar no engenho de aclcar. Assim, “a escraviddo negra no

Brasil é, pois, contemporanea da sua colonizacdo. Somente ela guardou nos primeiros tempos,

a feicdo portuguesa de fenémeno secundério, limitado ao servico doméstico™ .

Com relacdo a vinda dos africanos para o Brasil, “os primeiros foram transplantados

em Portugal e nas suas ilhas, inclusive em suas col6nias de Cabo Verde e Santo Tomé e
’14

Principe(...)”", e depois trazidos para o Brasil.

Nessas ilhas serd ensaiada a producdo moderna do aclcar. Até entdo, o aglcar € um monopolio
de Veneza, produzido nas ilhas quentes do Mar Mediterraneo e o segredo de sua produgédo é
guardado a sete-chaves. A experiéncia satisfatoria nas ilhas anima a todos a dar o passo decisivo:
as Ameéricas. E Portugal aposta no Brasil. Pela primeira vez, entdo, sera feita a combinagdo
fundamental de toda a historia da empresa colonial: a grande plantagdo, produzindo para
exportagdo, na base da monocultura e com escravos africanos. Note-se o grande salto que essa
iniciativa porto-genovesa acaba tomando, observando o nimero de escravos africanos

desembarcados além-mar*?:

PERIODO TOTAL MEDIA/ANO BRASIL
1451-1600 274.900 1.800 50.000
1601-1700 1.341.000 13.400 560.000
1701-1810 6.051.000 55.000 1.891.400
1810-1870 1.898.000 31.600 1.145.400

9.564.900 3.646.800

1.Assim, vale salientar que o trafico desenvolve-se ao longo de quatro ciclos principais:

112 Afonso SOARES, Sincretismo e sintese, p. 02.
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1.Ciclo da Guiné, durante a segunda metade do século XVI: cobre a area africana mais proxima
do nordeste do Brasil, onde estdo hoje Nigéria, Togo, Gana, Daomé, Libéria, Costa do Marfim, e
as ilhas de Cabo Verde, Santo Tomé e Principe.

2.Ciclo de Angola-Congo: ao longo do século XVII, compreendendo os atuais Camerum,
Republica do Congo (ex-Zaire), Gabdo e Republica da Africa Central.

3.Ciclo da Costa da Mina: até o inicio da segunda metade do século XVIII, atingindo
particularmente Daomé e Nigéria.

4.Ciclo do Benin: até metade do século XIX (1770 — 1850). Além do trafico com Angola,
Benguela e Cabinda, intensifica-se 0 comércio na Baia de Benin, no Daomé e na Nigéria. Este
ciclo estende-se até mesmo durante o periodo clandestino do trafico, a partir de 1815°.

O Brasil é o grande importador do tréfico negreiro: 38,1% dos africanos chegados as Américas
vém para cd. Esse imenso contingente de populacdo escrava e ndo-cidadd da o tom de toda a
historia da Col6nia e do Império. No primeiro recenseamento do Brasil (1572), dos 52 mil
habitantes, 28 mil (53,8%) sdo escravos africanos, 14 mil sdo indigenas (aqueles ja
“integrados”). Dentre os 10 mil restantes estdo os filhos de mée indigena com portugués, e
portugueses. O censo de 1817 ainda acusa a maioria de negros escravos sobre o total da
populacdo. E isso sem contar os negros alforriados, quilombolas e mesticos. Em breve: nés
Somos uma nacdo que, na maior parte de sua histéria, teve como maioria uma populacdo em

cativeiro, subjugada pelo regime de escraviddo. Uma populacdo de ndo-brasileiros™**.

Como os portugueses ja tinham tido dificuldade em escravizar os indios, no inicio da
escraviddo negra e seu comércio para a América (Brasil) — povo este que ja conheciam e que
sabiam de sua habilidade em varias areas de trabalho, como a agricultura, o pastoreio e a
mineracdo — cuidaram, ao formar as levas de escravos, de misturar povos de grupos étnicos
diferentes e muitas vezes rivais, para que 0S mesmos nao tivessem meio de se agruparem

contra o sistema a que estavam sendo submetidos. No entanto,

Esta mistura arbitraria de culturas distintas fez com que o (...) negro procurasse em meio ao
sofrimento, os tracos que lhes eram comuns, fazendo com que determinados grupos culturais se
fundissem, se mesclassem. Tal mescla ja existia no continente africano, apenas que de maneira
ndo compulséria. Esta unidade no exilio foi, sem divida, o primeiro ato de resisténcia que teve o
elemento negro. Para comprovar isto basta lembrar que os companheiros de infortinio que
conseguiram atravessar 0 oceano, resistindo a vida aos rigores dos tumbeiros, se chamavam

mutuamente de ‘Malungos™*.

A escraviddo negra no Brasil durara por mais de trés séculos, findando oficialmente
em maio de 1888, mas ndo representou verdadeiramente a emancipacdo dos escravos porque

ndo houve leis que dirigisse a utilizacdo da méo-de-obra ex-escrava para que ela pudesse ser

13 Ipbid., p. 03.
114 Jod0 MIRA, A evangelizacéo do negro no periodo colonial brasileiro, p. 102.
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méo-de-obra livre. Além disto, nesta época este ja era um sistema praticamente falido em todo

o império™®®.

Conforme Jodo Mira, a cada século o comércio dos negros escravizados ficava

restrito a determinados pontos geograficos do continente africano, ainda que ndo de
maneira geométrica. Temos assim, a presenca marcante do grupo Banto (Angola, Congo
e o0 grupo da Contra-Costa), alternado pelo grupo Mina (Fanti-Achanti) e da Costa do
Ouro do grupo (Sudanés), para depois termos a chegada de um novo contingente Banto.
Segundo o antropdélogo Arthur Ramos, as culturas africanas ficaram assim separadas no
continente americano:

1. Cultura Fanti-Achanti, proveniente da Costa do Ouro.

2. A cultura Fon, proveniente de Daomé.

3. A cultura Jomba, influenciada pelos Bantos e proveniente da Nigéria.

Considerando em termos de Brasil, teremos 0 seguinte quadro de culturas, ainda seguindo
Arthur Ramos:

1. Culturas Sudanesas
Povos: Jombas (Nigéria)

Daomeneanos e Fanti-Achanti (Costa do Ouro) Entre os maiores grupos.

Dos menores grupos vale destacar:

Nagb (Jomba)

Gége (Daomé)

Mina (Fanti-Achanti)

2. Culturas Guineano-Sudanesas Islamizadas

Fula

Mandiga

Haussa

3. Culturas Bantos

Diversas nagdes do grupo Angola-Congolés e da Contra-Costa.

Entre as culturas sudanesas (lorubas, Daomeneanos e Fanti-Achanti) destaca-se a loruba,

enquanto que entre as Islamizadas (Fula, Mandinga e Haussd) sdo polarizadas pelos Malés,

proveniente do Sudao™'®.

115 Existem muitas pesquisas de estudiosos brasileiros e estrangeiros cujo objetivo, era justificar a escraviddo no
Brasil. Para tanto “usam a argumentag&o de que o negro ja era escravo na Africa e que a escraviddo no Brasil era
somente uma continuacdo daquilo que ele ja vivia 14, pois as guerras entre as tribos rivais comuns. Porém, é
impossivel esquecer todos os desmandos que aconteceram e toda a miséria humana que tal situacdo acarretou
para um namero incrivel de seres humanos. N&o é possivel minimizar os estragos causados por tal instituicdo na
apresentacdo do sofrimento .... do negro enquanto trabalhador explorado e, principalmente, por ocasido de sua
viagem para a América. Além do mais, ndo se pode pensar s6 nos danos causados aos escravos que vieram para
a América, mas também na situagio da propria Africa. Pode-se perceber com muita clareza que a escravidio
trouxe consigo uma série de problemas para o continente africano, problemas que ainda hoje séo fortes. Ela foi
causa de grandes desequilibrios nos grupos humanos africanos. Edir SOARES, Encontro e solidariedade, 25.

116 Jod0 MIRA, op. cit., p.102.
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1.1.2 DISTRIBUICAO DOS POVOS NEGROS EM SOLO BRASILEIRO

No Brasil, a distribuicdo destas na¢bes nos oficios e setores sociais

se encontra nos diversos niveis institucionais; no exército, onde os soldados de cor formavam
quatro batalhGes separados, Minas, Ardras, Angola e Crioulos — nas confrarias catdlicas, na
Bahia por exemplo, a confraria de Nossa Senhora do Rosério era formada apenas pelos de
Angola, enquanto que os Yoruba se encontravam em uma igreja da cidade baixa — enfim, nas
associacdes de seguros muatuos, com suas casas nos suburbios, onde se escondiam as cerimonias
religiosas propriamente africanas e onde se preparavam as revoltas.

Mas, a partir da supressao do tréafico, supressdo que depois atingiu a escravidao, essas nagdes, na
qualidade de organizacdes étnicas, desapareceram. Basta estabelecer as genealogias dos negros
para ver que as misturas étnicas tornaram-se a regra e que em toda parte tende-se um tipo
‘negro’, trazendo em si as mais diversas origens. (...) o Brasil (...) faz com que encontremos, por
exemplo, um esquema de miscigenacdo igual a este:

Yoruba = Fon Angola = Congo
\

Sudanés Banto

2
Negro
(...) as civilizagdes se desligaram das etnias que eram suas portadoras, para viverem uma vida
prépria, podendo mesmo atrair para 0 seu seio ndo somente mulatos e mesti¢os de indios, mas
ainda europeus™**’.

E importante frisar também, que “a maioria dos africanos escravizados para o Brasil,
como em outras partes do mundo, eram aqueles que detinham excelentes capacidades fisicas,
mentais, produtivas e reprodutivas, portanto eram perfeitos, cultural, social e

tecnologicamente falando”**®, Além do mais, muitos destes povos

agricultores, pastores e mineradores tinham técnicas mais avancadas do que os lusos, sendo
habeis na arte e no conhecimento em relacdo a metalurgia e a siderurgia. Os lorubas ja
trabalhavam o cobre e o estanho quando entraram em contato com os lusos, trazendo esse
conhecimento também para o Brasil. Os lusos vieram conhecer a enxada de ferro com os
ganenses e nigerianos™*.

17 Roger BASTIDE, As Américas negras, p. 13.
118 Malomalo, BASI’LELE, O continente africano seu legado e suas histérias, p. 77.
19 Ipid., p. 76.
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No Brasil esses povos foram espalhados pelo territorio de acordo com a producgéo
econdmica da época. Diante da mistura de culturas que saia da Africa, em solo brasileiro se
formard uma cultura afro-brasileira com elementos culturais de diversos povos africanos,
predominando a cultura banta e yoruba. Vale citar também que no Brasil os grupos se

aglutinaram nas diversas regides buscando se unir as culturas semelhantes e conhecidas.

Mesmo diante da impossibilidade de dar o destino exato de cada uma dessas culturas
em solo brasileiro é possivel situar as culturas Banto: Angola-Congolés e da Contra-Costa, no
Rio de Janeiro e na Bahia. Encontramos esta mesma cultura em Pernambuco, porém com a
predominancia da Angola-Congolesa. Entretanto, a Bahia recebeu um grande contingente de
negros sudaneses de cultura islamizada Guineano-Sudanesa dos grupos Fula e Mandiga. Rio
de Janeiro e Sdo Paulo receberam outro fluxo de africanos escravizados com o advento do
café no seculo XIX. Para la foram africanos oriundos de diversas regides do Brasil e outros

vindos de Angola e Mocambique

Conforme Nina Rodrigues “a importacdo dos colonos pretos para o Brasil, feita pelos
traficantes, teve lugar de todas as nac@es, ndo so6 do litoral de Africa, (...) como também n&o
menos de outras dos sertdes, que com eles estavam em guerra, (...) "*?°. Na continuidade de
sua pesquisa Nina constata que ndo se pode afirmar qual foi realmente a origem do africano
trazido para o Brasil, pois infelizmente o registro desta pagina de nossa historia foi consumido
pelo fogo, com a queima dos documentos “relativos a imigracdo da raca negra, que deviam

»121

existir nas reparticbes aduaneiras”™". {Continua dizendo que} “sem Angola ndo ha Brasil”,

como dizia o jesuita Gongalo Jodo, pois, (...) esta se tornou a maior “fornecedora de escravos

do império portugués (...) entre os século 16 e 18",

Vale salientar também que entre os africanos que vieram para o Brasil na condicédo de
escravos, vieram também sacerdotes, adivinhos, médicos, feiticeiros, o que na opinido de Jodo

Mira, dara um rejuvenescimento aos valores religiosos exatamente quando esses valores

120 Nina RODRIGUES, op. cit., p.20.
21 Ipbid., p. 23.
122 Entrevista a Luiz Felipe de Alencastro, publicada no Caderno Mais — Folha de Sao Paulo, 18/06/2000, p. 6.
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tendiam a enfraquecer-se’*® por causa da escraviddo, eles reconstruirdo a religiosidade
africana em solo brasileiro, criando ndcleos que respondesse as necessidades cotidianas diante

das limitacGes impostas pela escravidao.

1.1.3 COSMOVISAO RELIGIOSA AFRICANA

Com relacéo a tradicdo religiosa dos povos africanos, Antonio Aparecido da Silva nos

diz que os bantos, cuja tradicdo predominou no Brasil,

povos da africa austral (Angola, Zaire, Mogambique, Africa do Sul, etc), (...) ttm uma
cosmovisao religiosa unitéria. (...) Segundo eles, para povoar o0 mundo Zambi criou o ser
humano. E ao cria-lo, o fez de forma comunitaria. Num s6 ato criou: homem, mulher e criangas,
ou seja, criou a comunidade familiar (...)***. Continua nos dizendo que ndo foi diferente a
experiéncia dos nagos, trazidos como escravos um pouco depois dos bantos. (...) Assim como 0s
bantos, os nagos, a seu modo, tém uma visao teocéntrica do universo. O mundo foi criado pela
divindade, ou seja, por Olorum, Deus supremo. Olorum criou a natureza com todos 0s seres que
a compdem. Criou também a um sé tempo a mulher e 0 homem. A natureza, 0s animais, e,
sobretudo os seres humanos estdo envolvidos por Deus, estdo envolvidos pelo seu Axé: energia
vital. A divindade suprema, Olorum, que a tudo preside, esta presente em cada pessoa € nas
situacBes que as medeiam, através dos orixas, que ndo sdo deuses, mas expressam as muitas

maneiras e modos de Deus ser'?,

S&o estas duas visdes de mundo e modos de relagdo com o divino e o0 universo que
serdo trazidas pelos homens e mulheres africanos para o Brasil. Para eles “o bem e graca sdo
dimens@es ontoldgicas, enquanto o mal € contingencial, historico. Por isso, superando o mal,
0 ser humano ndo tem outro destino que n&o a salvacéo, ou seja, gozar junto a Olorum™?. E
0 “banto, na sua abundante manifestacdo religiosa, adora e da gracas a Deus-Criador sempre
que pretende consolidar o seu dom mais apreciado (...) onde invocam a Deus nos cultos a

ancestralidade™?’.

123 Jodo MIRA, op. cit., p. 104.

124 Antdnio Aparecido da SILVA, Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americano, p. 50.
125 |pid, p. 51.

126 |pid, p. 52.

27 Ibid, p. 65.
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Por esta razdo, ndo serd dificil para o africano, ndo obstante todo o sofrimento,
assimilar a religido catdlica e, a partir de sua propria memoria, assumir como suas as tradicoes
da religido européia. Este modo de ser e lidar com o sagrado sera perpetuado em nossa cultura

e expresso nas varias praticas da chamada religiosidade popular.

No entanto, além do acima exposto outros fatores levardo os negros africanos a
aderirem ao catolicismo, um deles é porque antes de serem trazidos para o Brasil, ainda em

Portugal e nas ilhas atlanticas eles

foram introduzidos ao cristianismo, aspecto indissocidvel da expansdo portuguesa, que
legitimava por meio da acdo evangelizadora seu direito sobre os povos e terras descobertos.
Onde (...) os escravos africanos buscaram formas de se inserir na nova sociedade, o que fizeram
combinando elementos das culturas em contato”'?%,

Além do que, a adesdo ao cristianismo era uma das

formas pelas quais se integravam a sociedade portuguesa, eram facilitadas por algumas afeicdes
comuns as religides africanas e a catdlica, como o héabito de rezar em conjunto, o culto aos
santos (que podiam ser identificados a espiritos e deuses secundarios de religides africanas), a
conducéo dos ritos por um sacerdote e as procissdes com dangas. (...) até mesmo a crenca em
demonios e bruxaria podia ser facilmente entendida pelos africanos. {Entretanto,}(...) o principal
fator que levava & converso era que esta era a chave da aceitagéo social*®.

Todos estes fatores aliados a cosmovisdo banta propiciara ao negro africano nao so6
preservar a tradicdo de seus ancestrais, mas, em estando numa nova realidade, reinventar
modos de vivenciar esta tradicdo. Com o fim do tréafico internacional se intensifica o trafico
interno, que impulsiona ainda mais a distribuicdo espacial de negros de varias etnias pelo

Brasil.

Quanto a postura da Igreja catdlica, sabemos que seu apoio foi fundamental para o
éxito da escraviddo. Agora, € importante lembrar, que este processo esta interligado com

alguns fatos que estdo ocorrendo paralelamente. Primeiro, no mesmo periodo em que Portugal

128 Marina de Mello e SOUZA, Reis negros no Brasil escravista, p. 159.
129 |pid, p. 161.
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coloniza o Brasil, comeca a conquistar a Africa. Além disso, “outra sincronia importante para
se analisar o comportamento da Igreja face a escravidao negra € a coincidéncia cronoldgica da
vinda dos primeiros missionarios portugueses para o Brasil e para a Africa, segundo Jo&o

Terra”°,

Este fato facilita a acdo da Igreja que controlar a “acdo evangelizadora” nos dois
polos da rota comercial: na Africa e no Brasil, ndo restando muitas saidas para os africanos

que ndo quisessem aceitar o catolicismo.

1.2 NEGROS E NEGRAS ENTRE OS PRIMEIROS BATIZADOS

O Texto de Estudos da CNBB n° 85, sobre a Pastoral Afro-brasileira, traz em sua
apresentacéo a seguinte passagem: “(...) negros e negras estdo entre os primeiros batizados no
continente latino-americano. Trazidos da Africa como escravos (...) para o Brasil a partir de
1530, os negros foram imediatamente batizados”. {Sabendo que} “a verdadeira finalidade do

batismo é libertar a criatura para Deus”?®

e inseri-la numa nova vivéncia espiritual, neste caso,
cristdo-catdlica, qual foi, realmente a intencdo da Igreja ao batizar os negros, visto que seriam
escravizados no Brasil, e, ficariam excluidos do seu meio? Qual era seu propdsito? Como a
Igreja catolica tratou a questdo da escraviddao negra? Houve alguma iniciativa no sentido de
emitir documentos ou orientagdes que se referissem a formagdo religiosa desta parcela da
populacdo? Quais? Foi feito algum manual, através do qual os africanos pudessem ser
evangelizados, visto que eram originarios de outra cultura religiosa? Como o clero lidava com

a questdo da escraviddo negra?

Ao responder estas perguntas, ndao busco fazer uma analise teoldgica, filosofica ou
ainda fenomenologica da postura da Igreja catolica frente a barbarie que foi a escraviddo
negra na América Latina e no Brasil, mas demonstrar que no contexto colonial, negros e
negras procuraram conservar em sua memoria as herancas de seus ancestrais e logo que

possivel, ja num processo altamente sincrético vivenciaram-no novamente, pois “o

catolicismo foi integrado as comunidades negras por meio das ‘exterioridades do culto’ e ndo

130 5 E. M. TERRA, Africa — Escravidao — Igreja, p. 50.
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pela “assimilacéo dos conceitos teéricos da fé’?°. A histéria do Brasil-colonia, tendo como

referéncia, a Igreja Catdlica, serd o escopo para tal demonstragéo.

1.2.1 COMO SER ESCRAVO E SER CRISTAO?

Vé-se que o envolvimento da Igreja catolica na conquista e colonizacdo americana foi
de tanta importancia que suas a¢des se confundem com as do préprio Estado. “A monarquia
utilizou a organizacdo e 0s recursos eclesiasticos para compensar seu setor administrativo
muito defeituoso e encomendou ou delegou mdltiplas tarefas para o estudo e determinacao
dos assuntos coloniais”**. Assim, “desde suas mais primitivas origens a Igreja aceitou e
promulgou a escraviddo como uma pratica institucional que se considerava justa e necessaria

ou inevitavel**,

Também é verdade, que

nos séculos XVI e XVII, ao contrario do que aconteceu com a populagdo indigena, os membros
da hierarquia da Igreja: os bispos, cbnegos, visitadores eclesiasticos e as ordens religiosas, ndo
se preocuparam em defender os africanos, questionar a legitimidade de seu cativeiro ou definir
para eles formas de atendimento religioso. (...) no caso dos jesuitas, (...) a ordem cumpriu um
papel importante no trafico. Segundo Alencastro, padres jesuitas atuaram ativamente nos dois
lados do Atlantico, em Lisboa, Africa e Brasil para assegurar abastecimento e preco favoravel de
escravos nos portos brasileiros. (...) a questdo de ‘como conciliar escravidao e catequese dos
negros’ %Eligiam a Igreja desde o século XVI e se colocava para o0s inacianos como um dilema a
resolver=.

Por tudo isto, vé-se que para a Igreja a evangelizacdo negra ndo era assunto de
importancia muito menos os exageros do sistema escravocrata, principalmente, no que se
referia aos castigos, a que era submetido o escravizado. Diante disto, e como ja foi dito
anteriormente, a iniciacdo de negras e negros na religido catolica sera superficial. Era

necessario que o escravo fosse catolico. Assim, ndo houve realmente um rito iniciatico de

%6 Marina de Mello e SOUZA, op. cit, p. 161.

131 Jalil Sued-BADILLO, Igreja e escraviddo em porto Rico do Século XVI, p. 67.

32 |bid., p. 68.

133 Fernando Torres-LONDONO, As constituicdes do arcebispado da Bahia de 1707 e a presenca da escravidao,
p. 04.
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insercdo na nova religido, uma vez que “a iniciagdo comporta geralmente uma tripla
revelacdo: a do sagrado, a da morte e a da sexualidade. {Onde o iniciado passa a ser um
homem/mulher que} (...) sabe, conhece os mistérios, que teve revelacbes de ordem
metafisica”, conforme Mircea Eliade em sua obra O sagrado e o profano. O que nao
acontecia com 0s negros africanos, pois o0 iniciado passaria a integrar a sociedade religiosa

para qual foi preparado, e ndo seria este o objetivo dos colonizadores ao batiza-los.

Mas, ainda assim, com relacdo a publicacdo de documentos houve algumas iniciativas;
talvez ndo suficientes para se re-elaborar todo um sistema econémico. Alguns papas
publicaram bulas sobre este assunto: o Papa Paulo Il descreve a préatica da escraviddo como

diabélica, na bula Sublimis Deus, logo no inicio do XVI'**. No século seguinte,

0 Papa Urbano VIII, no breve Commissum Vobis, de 22 de abril de 1639, afirma que incorre ipso
facto em excomunhdo latae senteciae, com absolvigdo reservada ao Sumo Pontifice, quem
cativar os indios (...), priva-los de qualquer modo de liberdade e reté-los na serviddo™***. Com
relacdo ao negro “a Igreja somente criticava o tratamento injusto e a crueldade dos meios de

escraviza-los, mas ndo condenava a instituicdo como tal (...)***.

A Igreja catoélica vai se posicionar oficialmente contra a escraviddo negra,

Somente em 1741, Bento X1V, na Bula Immensa Pastorum aos bispos do Brasil e das outras
possessdes portuguesas insiste na condenacdo da escraviddo: Por isto recebemos, ndo sem
gravissima tristeza de nosso animo paterno, depois de tantos conselhos, dados pelos mesmos
Romanos Pontifices, nossos predecessores, depois de Constitui¢des publicadas; prescrevendo
que aos infiéis do melhor modo possivel, dever-se-a restar trabalho, auxilio, amparo e ndo
descarregar injarias, ndo flagelos, ndo ligames, ndo escraviddo, ndo morte violenta, sob
gravissimas penas e censuras eclesiastica'®’. (Apud)

Outro documento da Igreja catdlica cujo assunto principal era a escraviddo negra, sera
publicado somente no inicio do século XIX, momento em que este sistema j& se apresenta

insustentavel, pela luta por liberdade em toda a América. Neste documento

3% Devido ao regime de padroado esta bula ndo teve nenhum efeito no Brasil, pois os reis censuravam 0s
documentos pontificios. Além disto, a interpretacdo do texto levava em conta principalmente a escravidao
indigena e ndo a africana, segundo Edir Soares.

35 Edir SOARES, op. cit. p. 32.

136 Jalil Sued-BADILLO, op. cit., p.69.

37 Edir SOARES, op. cit., p. 32.
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0 Papa Greg6rio XVI na Bula In Supremis, apresenta uma posi¢do contraria a escraviddo:
Admoestamos os fiéis para que se abstenham do desumano trafico de negros ou de quaisquer
outros homens que sejam, nos passos de nNossos predecessores, admoestamos e conjuramos para
que, daqui em diante, ndo continuem a oprimir tdo injustamente os indios, 0s negros outros
quaisquer homens privando-os de seus bens ou fazendo-os escravos, nem mesmo se atrevam a
dar auxilio ou favor aqueles que tal trafico exercitam, por meio do qual os negros, como se
fossem animais bravios e ndo homens, sdo reduzidos a escraviddo de qualquer maneira que seja
e, sem respeito para as leis de justica e humanidade, comprados, vendidos e condenados aos
mais duros trabalhos, além do inconveniente de eternizar as guerras e as discordias nos paises
em que se faz o comércio da escravatura, em razdo da esperancga de ganho com que se animam
0S que se ocupam na apreensdo dos negros. Tudo isso nés reprovamos, como altamente indigno
do nome cristdo, em virtude da autoridade apostdlica que nos compete. E com essa mesma
autoridade, proibimos que qualquer eclesiastico ou leigo, sob qualquer pretexto que seja, se
atreva a favorecer ou proteger o trafico da escravatura ou pregar e ensinar em publico ou
particular, de qualquer maneira que seja, coisa alguma contra o que nestas nossas letras se acha
determinado™*. (Apud)

Outro momento em que um papa se referiu a escravidao negra foi quando Ledo XII,
em 1888 escreveu aos bispos do Brasil, porque a Princesa Isabel havia assinado a Lei Aurea
que abolia a escraviddo. Houve outros documentos da Igreja que tratavam deste assunto, mas

os citados acima foram, os de maior importancia.

A relacdo escraviddo versus Igreja catolica no Brasil sempre foi polémica. Porque
enguanto os jesuitas defendiam a liberdade indigena, ficavam indiferentes a escraviddo negra.
Depois, os poucos documentos oficiais da Igreja que tratavam deste assunto ndo chegavam
até aos colonos. Ademais, o trabalho escravo era a base da economia colonial. Além do que,
as ordens religiosas e os padres seculares também possuiam escravos. Os jesuitas por
exemplo sdo citados em diversas obras como traficantes de escravos de Angola para o Brasil,

além de os manter cativos em suas propriedades.

Quanto a evangelizacdo dos escravizados, apesar da quantidade deles, no inicio do
XVI “ (..) a evangelizacdo dos africanos era concebida dentro dos quadros da familia
patriarcal escravocrata™°. E clara a preocupacdo em fazer com que todos 0s escravos sejam
batizados, como condicdo de possibilidade para a sua salvacdo. No entanto, “(...) N&o se

guestiona a justeza ou ndo do cativeiro, ndo se percebe que o batismo e liberdade sdo

138 Esta bula foi traduzida no Brasil pelo bispo de Mariana, Dom Antdnio Vicoso Ferreira.
139 Jodo MIRA, op. cit, p. 166.
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sindnimos™**°. A salvacéo a que os padres se referem é apenas a da alma, visto que usavam o

argumento de que o sofrimento do corpo € um caminho para a salvagéo.

Na colbnia, o “trabalho da Igreja com relacdo ao elemento negro foi oportunista,
profissionalista, superficial. Téo superficial que o catequizador se contentou com gestos e

oracdes que o negro balbuciava, ndo percebendo que o catolicismo em todas as suas

manifestacdes (...) acobertou bastante bem a meméria religiosa africana”**".

Com intuito de catequizar efetivamente 0s negros e

para facilitar o ensino da doutrina, e conseguir um melhor aproveitamento, se tinha pensado
numa ‘instrucdo acomodada a rudeza de entender e fatuidade de falar’ dos escravos(grifo
meu), cria-se entdo, a Breve Instrucdo, cujo objetivo era prepara-los para fazer a confissdo e
receber a comunhdo. {A Breve Instrucdo traz em sua primeira parte o nlcleo do ensinamento
cristdo-catolico}; também é a mais longa e composta de 29 perguntas e respostas: P. Quem fez
este mundo? R. Deus. P. Quem nos fez a n6s? R. Deus. P. Deus onde esta? R. No céu, na terra e
em todo mundo. P. Temos um s6 Deus ou muitos? R. Temos um s6 Deus. P. Quantas pessoas?
R. Trés (n. 579). (...) P. E depois onde foi? R. Ao céu. P. H& de tornar a vir? R. Sim. P. Que ha
de vir a buscar? R. As almas de bom coragdo (n.579). (...) P. E o corpo para onde vai? R. Vai
para a terra. P. Ha de tornar a sair da terra vivo? R. Sim. P. Para onde ha de ir o corpo que teve
a alma de mau coracdo? R. Para o inferno. P. E para onde ha de ir o corpo que teve alma de
bom coragéo. R. Para o céu”(Constituicdes Primeiras, N. 579)**°. (Apud)

Diante do exposto acima, conclui-se que realmente, ndo obstante a iniciativa da
populacdo negra em preservar suas tradicOes, as a¢Oes da Igreja para catequiza-lo além de
superficial, demonstra que ndo havia interesse de seus lideres em inserir realmente a

populacdo negra nos mistérios da fe catolica.

1.2.2 E FINALMENTE, A IGREJA VE O CRISTO-NEGRO

O olhar de misericordia da Igreja para a situacdo do escravo negro no Brasil vai surgir

apenas no Sinodo Diocesano do Brasil, realizado em 1707 em Salvador da Bahia. O

Arcebispo Dom Sebastido Monteiro e Vide foi o gestor deste sinodo que definiu o teor das

140 |bid, p.143.
¥ Ipid, p. 115.
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orientacdes para a arquidiocese e que receberam o0 nome de Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Estas Constituicdes vigoraram praticamente em todas as dioceses do
Brasil nos séculos XVI1I e XIX.

Durante quase duzentos anos a Igreja catolica mostrou seu perfil puramente politico,
voltado para os interesses da classe hegeménica a qual pertence, quando se absteve de
posicionasse contra o trabalho escravo de negros e negras que eram castigados arbitrariamente
e cujas vidas de tdo desgracadas eram semelhantes a propria morte. Mesmo que por tras
destas ac0es tivessem interesses politicos, até hoje é dificil entender como uma instituicdo que
prega o amor, a caridade, o respeito, posiciona-se radicalmente contra a morte de inocentes

tenha participado deste genocidio que foi a escravidao negra nas Américas.

Ainda assim, dos 1318 numeros destas Constituicdes, apenas 26 eram referentes aos

escravos, onde

se levava em consideracdo sua condicdo em relacdo a vida da Igreja. (...) Para as Constituicdes
Primeiras, na prética da escravidao, os senhores cometeram serios abusos no que se refere as
obrigac0es religiosas dos senhores para com 0s escravos; o que acontece em parte, por ndo estar
estabelecida as obrigac@es religiosas dos senhores para com eles. (...) Os escravos considerados

cristdos ndo conheciam as verdades da religido e n&o fregiientavam os sacramentos**.

Seguindo as orientacdes das Constituicdes Primeiras,

0 cumprimento dos deveres cristdos dos escravos era uma responsabilidade dos seus senhores.
(...) as obrigacGes religiosas fundamentais dos senhores para com os escravos eram duas:
ensinar-lhes a doutrina cristd e cuidar da administracdo dos sacramentos em especial o batismo.
Também se esperava, que como cristdos, os senhores respeitassem o casamento dos escravos,
corrigissem as mancebias que estes praticavam e os fizessem assistir a missa aos domingos.
Além disso, os senhores ficavam obrigados a dar aos escravos um enterro decoroso em lugar

sagrado™*®,

As Constituigdes Primeiras foram na verdade a primeira iniciativa da Igreja no sentido

de ndo s6 modificar a forma miserdvel em que viviam 0s negros escravizados, mas, incutir na

Y2 F Torres - LONDONO, op. Cit, p. 02.
3 Ibid, p. 02
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cabeca dos senhores, e da sociedade em geral, que os negros também eram filhos de Deus; e,
que ao receber o batismo, passam a fazer parte da grande familia crista a qual eles pertencem.
Diante do alto nivel de discriminacdo que sofriam 0s negros que eram chamados e tratados
como bocais, da diversidade de linguas africanas, visto as diversas etnias, o trabalho sem
descanso, a ndo ser no domingo quando tinham que prover o prdprio sustento, a assimilacao

dos ensinamentos da nova religido ficava, realmente muito debilitada.

Para facilitar o ensino da doutrina e conseguir um melhor aproveitamento, F. Londono
diz que “se tinha pensado numa ‘instru¢cdo acomodada a rudeza de entender e fatuidade de
falar’ dos escravos (577) — A Breve Instrucdo™*. Ele continua dizendo que “A Breve
Instrucéo traz o que seria 0 minimo para o entendimento da Fé, da pratica da confisséo e da

comunho, e para um bom morrer cristdo™*.

A catequese dos negros a partir das Constituicbes Primeiras demonstra que o objetivo
maior, mesmo de Pe. Benci, ndo era a catequizagéo de fato, ou verdadeira dos escravos, mas,
apenas uma saida para amenizar a forma bocal como os colonos cristdos tratavam os escravos,
qgue segundo a Igreja também eram a imagem e semelhanca de Deus, visto que eram
batizados. N&o era realmente importante a compreensédo dos ensinamentos do evangelho por
parte dos negros. Alids, a propria Igreja ndo acreditava que os negros fossem capazes de tal
coisa. Esta situacdo vai deixando brechas para que 0s negros mantendo as aparéncias possam

dar continuidade a suas préprias crencas surgindo uma religiosidade sincrética, quer dizer, da

144 Conforme Torres-Londono, a Breve Instrugéo tinha cinqiienta e duas perguntas divididas em quatro pequenas
partes teméticas gerais, referentes a confissdo, a comunhéo, ao ato de contri¢do, junto com as perguntas para o0s
moribundos. A primeira parte e a mais longa, era composta de vinte e nove perguntas e respostas. (...) O segundo
apartado se referia a instrucdo para a confissao e estava composto por oito perguntas em relagédo ao pecado e aos
efeitos da confisséo ‘P. Quem faz a confissdo esconde pecado? R. N&o. P. Quem esconde pecados para onde vai?
R. Para o inferno. P. Quem faz pecados a de tornar a fazer mais? R. N&o P. Que faz o pecado? R. Mata a alma’
(n 579). (Apud)

O tema terceiro era a instrucdo para a comunhdo e trazia nove perguntas sobre a presenca de Jesus Cristo na
eucaristia “P. Antes que o Padre diga as palavras esta ja na hostia nosso Senhor Jesus Cristo? R. Ndo. Estd s6 o
pdo. P. E quem p6s a nosso Senhor Jesus Cristo na héstia. R. Ele mesmo, depois que o padre disse as palavras”
(n. 581). (Apud)

Mais cinco perguntas eram colocadas, estas ‘para dizer ao moribundo’. ‘P. O teu coragdo cré tudo o que Deos
disse? R.Sim. P. O teu coracdo ama s6 a Deos? R. Sim. P. Deos ha de levarte para o ceo? R. Sim. P. Queres ir
ﬁaéra onde esta Deos? R. Sim. Queres morrer porque Deos assim quer? R.Sim’ (n. 583). p. 03. (Apud)

Ibid., p. 05.
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oportunidade para o negro africanizar as praticas religiosas cristds e de acomodarem seus

cultos aos cultos catdlicos sem se embranquecer'*®.

Concluindo, vé-se que a Igreja catélica “face a escraviddo, particularmente a
escraviddo dos negros na Ameérica Latina e especificamente no Brasil, (...) fez pouco pelos
{pela verdadeira insercdo da mulher e homem negros} (...) ndo indo muito além dos

elementares cuidados do catecismo, do batismo e do devocionario”*

, € muito menos pelo
direito e respeito que toda pessoa cristd merece. Isto mostra que partiu dos negros e negras o
cuidado em preservar habitos culturais-religiosos na nova terra, pois, no que dependesse da
Igreja catolica muito pouco ficaria registrado de toda riqueza cultural afro-brasileira, tendo em

vista as vérias tentativas de destituir a populagéo negra de sua integridade mental.

O exposto acima abre espaco para uma outra tematica inerente a este trabalho: as
irmandades, sua histéria e seu papel na sociedade brasileira, bem como a importancia destas
organizacles leigas para 0s negros em nosso pais, visto ser estas associacfes um marco na
historia da Igreja catdlica brasileira. Porém, é importante dizer que foi neste espaco que o

negro, escravo ou forro participaram ativa e efetivamente da Igreja catdlica.

Com relacdo aos negros, apesar de todas as obrigacdes que eles ja tinham diante dos
senhores, ao ser batizados passavam a ter obrigacbes também com a Igreja — vide as
Conhecengas e as Constituicdes Primeiras. Mas, contraditoriamente, eles ndo podiam entrar
nas igrejas; também ndo podiam participar das celebragdes junto com os brancos. A saida que
encontraram para vivenciar sua religiosidade foi se unir em grupos, de acordo com sua nagéo
de origem. Mais uma vez diante das dificuldades os negros reinventam meios que lhes

proporcionem ser cristdos se associando as irmandades, cuja origem e acdo, apresento abaixo.

16 Ha uma abundante literatura a respeito do conceito de sincretismo religioso. H& também muitos livros e
artigos, que em diferentes épocas e regides do Brasil, direta ou indiretamente se referem a aspectos deste
problema. Para aprofunda-lo indico o trabalho de Sérgio Figueiredo FERRETTI, Repensando o Sincretismo, Séo
Paulo: Edusp; Sao Luis: FAPEMA, 1995, que fez uma minuciosa pesquisa sobre este assunto.

¥7 Edir SOARES, op. cit., p. 39.
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2. IRMANDADES, CONFRARIAS E ORDENS TERCEIRAS

A existéncia de associagdes leigas remonta o periodo da Idade Média européia. Alguns
pesquisadores, como Caio César Boschi e Julita Scarano, buscaram analisar e entender a
presenca e a dindmica destas organizacOes leigas no Brasil, apenas como espaco de
espiritualidade e de tensdo social entre seus integrantes e a sociedade da época. Enfocaram,
sobretudo, a questdo do poder da Igreja e do Estado frente & populacdo, principalmente a

populacéo negra e pobre.

Em contrapartida, a pesquisadora Antonia Aparecida Quintdo, apresenta outra face do
mesmo movimento, ou seja, que, por exemplo, 0 povo negro usou o ambito das irmandades
como espacos de luta e resisténcia, sendo também um local onde todos podiam vivenciar
verdadeiramente sua religiosidade e fazer memdria da cultura e religiosidade africana. O
espaco da Igreja, através da insercdo em uma irmandade, propicia esta experiéncia a seus

integrantes.

Na verdade, todos estes estudos enriquecem ainda mais a compreensao da formacao do
catolicismo no Brasil, porque contemplam a presenca e acdo dos leigos, sobretudo daqueles

inseridos nas irmandades, entre estes, 0 povo negro.

2.1 REVENDO A ORIGEM DAS IRMANDADES

As irmandades surgem na Europa, na Idade Média**®, mais precisamente na Baixa

Idade Média. S&o na sua origem,

148 A expressdo ldade Média foi usada pelos humanistas do século XV e XVI para designar o periodo
compreendido entre a Antiguidade classica e a época de profundas transformacgdes que foi o Renascimento.
Erradamente, durante muito tempo acreditaram os humanistas que o mundo s6 havia conhecido dois periodos de
grande progresso: a Antiguidade greco-romana e a sua propria época. Assim, os dez séculos que precederam a
Renascenca, época de grandes descobrimentos e de grandes invencgdes, teriam sido um processo involutivo no
progresso humano. Mais tarde a prépria palavra medieval passou a ser sindbnimo de atraso, supersticdo e
ignorancia. Uma das raizes dessa interpretacdo errdnea é considerar-se a Idade Média como um todo, como uma
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leigos que assumem um papel suplementar ao da Igreja, com finalidades bastante dindmicas,
acompanhando o processo histérico. O Estado, quando participava, o fazia no extremo limite de
acdo puramente assistencialista (..). As insegurangas e incertezas do homem medieval levam-no
a unir-se em torno de associac¢Bes voluntarias, dai se originando uma proliferacdo de confrarias
de auxilio matuo™®.

Na realidade,

essas irmandades procuraram integrar toda a populacdo, inclusive os representantes das ragas
exadticas, como mouros, pretos e até indios que afluissem eventualmente a Portugal. Desde 0s
primordios tentou-se sujeitad-los ao catolicismo e a irmandade foi, para tanto, um dos meios
eficazes. As confrarias de pretos logo se tornaram numerosas em quase todas as comunidades

urbanas do Reino (...)".

Assim, se entende porque estas associacbes tdo facilmente se espalharam pelo Brasil

escravocrata. E importante recordar que, por esta época na Europa “eram comuns as

151

corporagOes de oficios”, que atendiam aos interesses profissionais de seus membros.

Paralela a estas corporagfes agiam as irmandades que faziam o papel assistencial e espiritual.
Por isto mesmo, saliento que grande parte das irmandades e confrarias surgiram dentro destes

oficios, “principalmente naqueles em que o carater devocional era mais forte™>?,

unidade cultural. Houve uma Idade Média Ocidental e outra Oriental. Além disso, existem na Idade Média
Ocidental dois periodos completamente distintos. O primeiro vai das invasfes barbaras, ao completar-se a
decadéncia de Roma, até aproximadamente o ano 800. E certo que nesse periodo de dominagéo barbara houve
um retrocesso cultural imenso e a atividade econdmica anterior simplificou-se ao escambo e ao ruralismo. Um
dos acontecimentos mais importantes da historia do mundo teve lugar durante a Idade Média: a organizagdo do
papado, ou seja, 0 governo da Igreja (...). Pode-se dizer que a Igreja Catolica foi a alma da sociedade feudal.
Constituia-se o clero a Unica classe letrada; os servos e 0s senhores eram na maioria ignorantes e completamente
analfabetos. Ser leigo era estar & margem do saber; dai o significado que ainda hoje se atribui a palavra. A
organizacao da Igreja era centralizada e baseada na mais estrita hierarquia (p.251). Este periodo é marcado entre
outras coisas, pela conversdao dos monarcas ao cristianismo, onde a Igreja Catolica passa a tornar-se uma
organizacao formal. Estabelece sede em Roma e seu papel é decisivo na histérica do mundo ocidental a partir de
entdo.

149 Caio BOSCHI, Os leigos e o poder, p. 13.

150 julita SCARANO, Devogéo e escravidao, p. 26.

131 Grupos de artesdos, comerciantes do mesmo ramo.

152 Caio César Boschi nos lembra que confraria ndo era sindnimo de corporagdo. Quando muito poderia ser a
face religiosa desta Ultima, para ndo falar de outras diferencas essenciais, como se verifica no cardter mais
democréatico das fraternidades, nas quais a ocupacdo profissional ndo era fundamental para a admissdo.
Cumprindo basicamente suas obrigacGes financeiras, o confrade adquiria as benesses e a seguranga
indispensaveis para os tempos de doenga e invalidez e, no extremo, garantia seu préprio sepultamento.
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Outro dado importante sobre estas organizagdes, é que elas sdo organizacdes tipicas do

catolicismo tradicional*®, ou seja, aquele que,

se expressa por atos externos, pelo culto aos santos e ndo por reflex6es dogmaticas; muito
mais por procissdes e ritualismos que por introspeccdo espiritual. A magnificéncia das

ceriménias religiosas ndo se opunham uma religido consistente e aprofundada na fé (...) uma

religido exteriorista, epidérmica, caracterizada por um ritualismo festivo (...) ***.

Esta tradicdo vai se adequar perfeitamente ao momento que vive a Igreja no Brasil e, a
necessidade de insercdo nesta Igreja, da populacdo negra e pobre. Seguindo a Instrucdo
Basica das Constituicdes Primeiras, 0 que era necessario era que 0S escravos cristdos
“conhecessem as verdades da religido e freqiientassem os sacramentos™**. Isto influenciaré a

religiosidade do povo brasileiro ao longo da historia.

Ao pesquisar as associacdes leigas medievais, encontra-se a palavra irmandade e
confraria. Por isso, cabe esclarecer que sdo utilizados varios termos para designar estas
associacOes: confraternitas, sodalitas, pia unio, confraternitas laicorum, congregatio,
societas, consociatio. O Cddigo de Direito Candnico ndo deixa clara a distingdo entre estes
termos; no entanto, o Cénon 700 aponta trés classes de associagfes: Ordem Terceira,
Confraria e Pia Unido. E diz que,

as associagdes de fiéis que tenham sido eretas para exercer alguma obra de piedade ou caridade
se denominam pias uniBes, as quais, se estdo constituidas em organismo, se chamam
irmandades. E, as irmandades que também tenham sido eretas para o incremento do culto
publico recebem o nome particular de confrarias*®.

1530 catolicismo Tradicional, porque seguindo o modelo portugués, as atividades estavam concentradas nas
méaos dos leigos, distanciando-se do “catolicismo romanizado”, cuja pratica central é a liturgia do clero, os
sacramentos, as peniténcias. Conforme Jefferson Dias Corréa, este distanciamento lhe atribui uma relativa
liberdade para readaptar o culto. O grupo folclérico Congada do parque Sdo Bernardo e a construcdo da
liberdade, p.50. Os elementos centrais do catolicismo tradicional sdo: o culto ao santo patrono, o oratério
familiar, o oratério na rua. O catolicismo oficial no Brasil tinha uma dimenséo patriarcal ligada ao pai de familia
e ao senhor de engenho, que se tornava “rei” e “bispo” da micro-sociedade sobre a qual exercia seu dominio. Um
poder religioso tanto mais importante quanto mais se pensa nas caracteristicas rurais das primeiras décadas
coloniais (até a cidade se estruturava ao redor do esquema do campo) e na dependéncia dos padres que se
tornavam “capeldes da Casa Grande” e também da senzala, conforme Boschi.

154 Caio C. BOSCHI, op. cit., p.36.

155 Fernando Torres - LONDONO, op. cit., p. 02

156 Caio C. BOSCHI, op. cit., p.14.
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No entanto, para Riolando Azzi,

ha dois tipos principais de confrarias: as irmandades e as ordens terceiras (...). As primeiras
constituem uma forma de sobrevivéncia na esfera religiosa das antigas corporacdes de artes e
oficios. Enquanto as ordens terceiras sdo associa¢Ges que se vinculam as tradicionais ordens
religiosas medievais, especificamente aos franciscanos, aos carmelitas e aos dominicanos™’.

Fazendo uma releitura do papel das irmandades no Brasil, Antonia Aparecida Quint&o
diz que elas sdao “(...) como entidades de classe. Congregando, inicialmente, pessoas da
mesma cor terminaram servindo de instrumento de acdo social”**®. A polémica em torno da
diferenca dos termos irmandade e confraria € importante porque sdo dois termos usados na
historiografia classica, e apesar de serem organizacdes leigas, de acordo com seu

compromisso e organizagéo interna, serdo diferentes na agéo.

Porém, a caracteristica mais importante das confrarias é a participacédo efetiva leiga no
culto catdlico. Sdo os leigos os responsaveis pela animacdo devocional, tornando-se
independentes da presenca do clero. Outros aspectos diferenciam as irmandades — sera este 0
termo que usarei neste estudo —, um deles é a sua rigida organizacdo hierarquica, a selecéo de
seus associados e a existéncia de um estatuto ou compromisso particular, onde constam o0s
direitos e deveres dos associados, bem como seus objetivos. E, justamente esta organizacéo
interna, de fundamental importancia para sua sobrevivéncia ao longo da historia da Igreja no

Brasil.

Em solo brasileiro, o primeiro e principal objetivo destas organizacgdes era promover o
culto a um santo. As pessoas que tinham devocdo a um mesmo santo e, que geralmente,
moravam proximas uma das outras, se reuniam para manifestar sua devogdo. Esta prética foi
fundamental para que muitas devogdes a santos trazidas de Portugal tivessem igrejas
construidas em todo Brasil. Esta dindmica é muito presente nas irmandades de negros; visto

gue eram poucas as imagens de santos com as quais eles realmente se identificavam. Assim

%7 Riolando AZZI, A instituicao eclesiastica durante a primeira época colonial, p. 234.
158 Antdnia Aparecida QUINTAO, Irmandades negras, p. 25.
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como também, a tradi¢do devocional mais comum entre eles no Brasil era a de Nossa Senhora

do Rosario, depois Séo Benedito e Santa Efigénia e Santo Elesbé&o.

2.1.2 As IRMANDADES NO BRASIL

Pode-se dizer que a Igreja Catolica no Brasil comegcou como uma organizagdo de
leigos.

a auséncia de padres fez com que os leigos assumissem o trabalho de evangeliza¢do. Eram as
irmandades e as ordens terceiras que constituiam o nicleo da pratica religiosa organizada. A
familia era de grande importancia como expressédo religiosa, uma vez que a religido brasileira
era mais doméstica e privatizada do que institucional. No ambiente familiar aprendiam-se as

oracdes e 0os comportamentos religiosos*®.

160

Esta caracteristica leiga se fortalecerd por causa padroado™", que propiciou esta situagdo, e

que influenciara muito a formacéo do catolicismo brasileiro.

A afirmacdo de Jodo Hauck da uma idéia de como o catolicismo trazido da metrépole
vai construindo uma caracteristica propria na coldnia. Muitos elementos contribuiram para

isto, entre eles, o0 objetivo da propria Igreja para com a colénia, bem como a religiosidade que

9 Jodo Fagundes HAUCK, Historia da Igreja no Brasil, p. 13.

%0 O Papa, a partir de 1452, d4 a Coroa portuguesa plena e livre permissdo de invadir, capturar e subjugar os
sarracenos e pagdos e qualquer outro, incrédulo ou inimigo de Cristo, onde quer que seja, como também seus
reinos... € outras propriedades (...) e reduzir estas pessoas a escraviddo perpétua (...). Este poder sera estendido
seguidamente aos reis da Espanha. (...). Ao mesmo tempo em que legitimava o poder da Coroa portuguesa e
espanhola, a politica vaticana assegurava a possibilidade de implantacdo da Igreja nas Colbnias. A
Evangelizacdo estava com efeito ligada a institui¢do da Ordem de Cristo, herdeira dos bens e dos direitos da
Ordem dos Templarios (do tempo das Cruzadas). Desde 1319 quando se estabeleceu em Santarém, e depois em
Tomas (1357), a Ordem de Cristo teve jurisdicdo eclesidstica sobre as terras conquistadas e que ndo pertenciam
ainda a nenhuma diocese. Em 1522, o papa Adriano conferiu a D. Jodo Il a dignidade de Grao-Mestre da Ordem
e, por sucessao, a todos os reis de Portugal. (...) A partir do século XVI, o rei de Portugal devia zelar pelo bem
espiritual das Col6nias: fazia isso recolhendo os dizimos para a Igreja, apresentava 0s nomes para bispos e
parocos; cabia a ele a construcdo de templos e remuneracdo do clero. Em 1532, o governo portugués instituiu a
Mesa de Consciéncia e Ordens, um verdadeiro departamento ou ministério de assuntos religiosos do governo,
gue juntamente com o Conselho Ultramarino, era responsavel dos pareceres sobre todas as questdes coloniais.
Tudo isso se referia as terras da Asia e do Congo e, com a fundagio de Salvador em 1549 e a criagdo das
dioceses em 1551, ao Brasil também conforme Heitor FRISOTTI, Religides afro-brasileiras, p. 17.

Na esséncia, consiste na apresentacéo, por parte do poder politico, de pessoas para 0s cargos eclesiasticos (...). A
apresentacdo dos candidatos € da competéncia do poder politico, a Santa Sé € reservada a nomeagdo. Com 0
auxilio da Mesa da Consciéncia e Ordem, 0s reis portugueses, como graos-mestres da Ordem de Cristo (...) eram
responsaveis pelo sustento do clero, pelo pagamento da “folha eclesiastica”, que fazia parte das despesas do
funcionalismo publico, (...). Na prética, o padroado representou a subordinacdo das necessidades da Igreja aos
interesses da Coroa de acordo com Ney SOUZA, Catolicismo e padroado na S&do Paulo colonial, 102.
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os imigrantes e os religiosos trouxeram. Vale salientar também, que nesta época a presenca
leiga era fundamental, pois eram eles quem construia as igrejas, criavam e incentivavam as

novas devocdes, além de animar as praticas religiosas.

Outra caracteristica marcante, e que muito influenciou na criacdo das irmandades e

ordens terceiras, foi a Cristandade, que era o que mais se ajustava ao Padroado, cujas

caracteristicas sdo: a) a profunda identificacdo entre a Igreja e o Estado. Os interesses da Igreja
sdo os mesmos do Estado. E possivel afirmar que para ser catdlico no Brasil era necessario ser
um bom portugués; b) além da religido oficial, o catolicismo é a Unica religido possivel; c) a
unidade politica da Coldnia s6 serd possivel pela unidade religiosa. A religido catdlica é
identificada com Deus e todas as outras com o demdnio. As primeiras ConstituicGes do
Arcebispado da Bahia, em 1707, praticamente afirmam que seguir outra religido é crime porque

destroi a Colonia®®:,

Na realidade, o Padroado foi um importante norteador da sociedade e da religido no Brasil-

Colénia.

2.1.3 A QUEM SERVEM 0S PADRES? AO REI OU AO PAPA?

No padroado o verdadeiro chefe da Igreja ndo era o Papa, mas o rei. (...).

O padroado regulava o namero de religiosos segundo as necessidades do sistema colonial, ora
proibindo a fundacdo de novos conventos (...), ora fundando conventos em lugares ermos e
desertos como pontos de segurancga e avango para a empresa. Dai uma fundamental desconexdo
entre a instituicdo missionaria e as necessidades reais, desconexao que € tipica e significativa do

sistema colonial, ndo s6 no Brasil, mas também em outras partes'®.

Muitos religiosos no Brasil eram na realidade “mais reais do que ‘pontificios’, apesar do

quarto voto dos jesuitas, dedicado ao papa”‘®.

Isto explica a escassez de documentos
eclesiasticos contrérios a escraviddo negra. Ser contra a escraviddo negra significaria ser

contra o rei. A Igreja estava a servico do Estado.

181 Heitor FRISOTT], Religides Afro-brasileiras, p. 18.
182 Ibid., p. 37.
183 |bid., p. 38.
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O padroado foi um sistema que ajudou a inculcar na alma dos brasileiros uma visao
paternalista de Deus: como um pai que protege, resolve os problemas, da o sustento
financeiro, ampara e finalmente manda em tudo, diz Eduardo Hoornaert. Ele continua dizendo
gue “o padroado no Brasil ndo é uma simples versdo brasileira do padroado portugués ou
europeu: ha algo de original e peculiar que deve ser definido. Nos percursos concretos do
sistema colonial o padroado recebe novo significado, que é exatamente o de significar a

dependéncia colonial™*®*.

Outro resultado do padroado no Brasil foi que “por estar submissa ao Estado, a classe
eclesial cuidava apenas dos assuntos de interesse da Coroa e de si mesmo. Ou seja, bispos e

1165

padres, ndo foram suportes e nem agentes da religido catdlica Desta forma, o

relacionamento de fi€is e pastores dar-se-a apenas na ocasido das grandes festas.

No periodo colonial, o aspecto que marca o clero secular, por exemplo, é seu carater
de funcionério eclesiastico. Como regra geral, o sacerdécio € considerado nessa época como
uma profissdo, um oficio ou uma carreira a qual a pessoa se dedica em modo analogo as
demais profissfes entdo existentes. “N&ao havia preocupacao com a evangelizacdo, catequese e
conversdo do povo, pois se supunha que a fé fazia parte da prépria tradi¢do cultural lusitana,

1166

cuja ortodoxia era mantida pelo tribunal da inquisi¢do” ™. Quanto a evangelizagcdo dos negros

que vinham de outra realidade ndo era necessario ter grandes preocupacdes visto que eles, ndo

164 Segundo Eduardo Hoornaert somente conhecendo o sistema de padroado no Brasil para se entender o fato de
religiosos terem sido donos de fazendas ou também grandes latifundiarios. Segundo ele, as “fazendas surgiram
como tentativa de libertagdo econdmica por parte das ordens religiosas”. Como naquele tempo ndo existia
fazenda sem escravos, os religiosos também tinham escravos, porque eram estes que faziam as rogas de
mantimentos. Porém seus escravos eram considerados escravos “dos santos”. Dai provém o nome de familia tdo
freqUente: “dos santos”. Os escravos dos santos “gozavam” (grifo meu) de certos privilégios: ndo podiam ser
vendidos, recebiam maior instrugdo religiosa e estavam regularmente sacramentalizados segundo as normas da
Igreja, sem que o casamento acarretasse alforria, é claro.

(...) O padroado se define por um duplo percurso financeiro (o dinheiro faz dois percursos): um de ida, ou de
volta. Do Brasil ao reino vao os dizimos. Do Reino ao Brasil voltam as redizimas. No percurso de ida, o dinheiro
da col6nia vai ao Reino, a Ordem de Cristo recebe o privilégio de cobrar os dizimos eclesiasticos das possessdes
ultramarinas, entre outras o Brasil. No percurso de volta o dinheiro volta parcelado em forma de numerosos
modos de privilégios, emanados do rei, para ‘sustentar o culto’. (...) O padroado significa um dos percursos
coloniais, o que mais influéncia teve sobre a agdo missionéaria. O padroado é um sinal do sistema colonial,
expressdo prética do colonialismo em termos de instituicdo religiosa”. '** Por este motivo este autor diz que
houve, em termos de Brasil, um ‘padroado colonial’. A evangelizacdo do Brasil durante a primeira época
colonial, p. 39.

165 Caio César BOSCHI, op. cit., p. 64.

166 Eduardo HOORNAERT, A evangelizacdo do Brasil durante a primeira época colonial, p. 183.



83

“iriam ter capacidade mental suficiente” para entender a mensagem do evangelho. Desta
forma, os leigos ganharam forca e serdo eles que fardo a verdadeira evangelizacdo na Colénia

até o inicio do século XIX.

E nesse quadro

(...) que se compreende a func¢do histdrica das irmandades leigas no Brasil-Col6nia. Para a Igreja
elas oferecem a dupla vantagem de serem, simultaneamente, promotoras e sedes de devogéo,
como também eficiente instrumento de sustentacdo material de culto. No primeiro aspecto
substituiram o papel precipuo do clero como agentes de intermediarios da religido. No segundo,
arcando com 0s onerosos encargos dos oficios religiosos, eximiram esse mesmo clero de
combater a instituicdo do Padroado régio. Dessa maneira, do ponto de vista do estado, para além
de alivid-lo do compromisso das aplicaces dos dizimos eclesiasticos recolhidos na
implementagdo do culto religioso, os irmédos leigos acabaram por absorver a responsabilidade
dos servigos sociais de toda a populagdo colonial. O exemplo mais conhecido e estudado de
irmandades leigas naquele periodo é o das Santas Casas de Misericordia”*®".

No contexto colonial brasileiro as associagdes implicavam organicidade, exigiam lagos
mais estreitos entre seus membros. A inser¢cdo numa irmandade, ndo era mera formalidade,
era um compromisso, envolvimento, participacao ativa. No entanto, assim como em Portugal,
e diferentemente das confrarias e irmandades, as ordens terceiras sO serdo instituidas no
momento em que a sociedade local se consolida de fato. Ou seja, ela surge com a formacéo da

classe média, normalmente formada por comerciantes, funcionarios, intelectuais, etc.

2.1.4 CARACTERISTICAS DAS IRMANDADES BRASILEIRAS

Havia no Brasil “irmandades de brancos, como a da Misericérdia; s6 de homens, como
a do Santissimo Sacramento; as de negros, como as do Rosario, (...) as de Sdo Bento e de
Santa Ifigénia. Havia irmandades de mulatos também, como a de Guadalupe™®®. Também
eram irmandades de pretos, as de S&o Benedito e Santo Elesbdo; e de pardos a de Nossa

Senhora da Boa Morte.

167 Caio C. BOSCHI, op. cit., p. 65.
% Heitor FRISOTTI, op. cit., p.19.
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No Brasil as irmandades terdo uma caracteristica diferente das européias, elas
davam muito maior importancia as categorias raciais e sociais, ndo se integrando em qualquer

finalidade profissional”*®®.

Como a sociedade era escravista, as irmandades religiosas
aparecem ligadas as confrarias medievais, de finalidade religiosa e caritativa. Elas dedicavam
mais empenho as atividades espirituais, onde o espirito associativo era mais acentuado. Sem
perder o traco singular no processo de colonizagéo vigente sob o Antigo regime, “ (...) estas
irmandades religiosas constituiam, sem davida, para as classes humilhadas e desprezadas uma
fonte de ajuda e conforto matuos (...) ”*"°. Além de auxiliar na alforria dos escravos e de

promover status social.

Com relacéo as devogdes, no Brasil as confrarias mais comuns séo aquelas dedicadas:
ao Santissimo Sacramento, a Nossa Senhora, sob vérias invocac@es, principalmente N. Sra.
Do Roséario e, Sdo Miguel e Almas, através da qual o povo fazia o culto aos mortos. Esta €
uma das evidéncias de que as irmandades e confrarias no Brasil tinham como principal
preocupacao a vida espiritual. Entretanto, serd somente no século XVIII que essas associa¢des
religiosas florescerdo em todo o pais. A verdade é, que ao chegar aqui, huma sociedade
escravista, estas organizagdes procuraram se adaptar a nova realidade, uma vez que seu

modelo era a sociedade européia.

Conforme Julita Scarano, “os irmaos leigos, sobretudo em Minas Gerais, manifestam
tendéncias mais recentes, como as preconizadas pelo Vaticano Il, no sentido de que os leigos
tenham papel mais ativo na Igreja, com possibilidade maior de tomar parte na organizacdo do

culto e nas questdes atinentes a vida religiosa de sua comunidade™*".

No entanto, o que realmente vai caracterizar as associagdes leigas no Brasil do século

XVIII seré o critério de insercdo nas mesmas: a questao racial, ou seja, a cor.

Os grupos se formardo tendo como base principal de divisdo a origem étnica, que se confunde
em grande parte com a categoria socio-econémica. O branco e 0 negro, o senhor e 0 escravo

57 Julita SCARANO, op. cit., p. 24.

170 Cajo C. BOSCHI, op. cit., p. 67.
julita SCARANO, op. cit., p. 29.
Ibid, p. 30.
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constituem os extremos da escala social e étnica, enquanto as diferentes matizes no tocante a cor
da pele vao determinar os graus intermediarios. Assim, o branco cria as associacdes de altar-
mor, construindo as igrejas mais ricas, enquanto 0s pardos e 0s negros ocupam o0s altares
laterais, ou as igrejas situadas em lugares de menor destaque no sitio urbano™:;

como é o caso das igrejas eretas a Nossa Senhora do Rosario em varias cidades brasileiras,

como em S&o Paulo, Recife, Olinda e Salvador, por exemplo.

Sobre o papel das irmandades na vida do povo brasileiro, elas foram o refigio das
aspiracdes e sentimentos democraticos. Nelas se realizavam os debates e lutas proibidos em
praca publica. Serviam para manter nos homens o gosto da independéncia. Aqueles que se
associavam as irmandades, faziam-no, sobretudo, porque necessitavam de um ponto de apoio,
um local de conforto diante da inseguranca e da instabilidade de sua vida na Colonia. Assim,
as capelas e conseqlientemente as associacdes religiosas leigas, além de espaco para as
praticas espirituais, eram também centro de vida social. Ou como diz Antonia Quintdo eram

2172

“espaco de luta de classes, luta civil, urbana, longe dos quilombos (...)”"", especificamente

para 0 povo negro.

Algumas irmandades marcaram profundamente a histéria do Brasil, por causa do seu
trabalho, principalmente o assistencial ou temporal. Uma delas é a Irmandade da
Misericérdia, cuja origem remonta ao fim da Idade Média, como visto anteriormente. Ao
pertencer a esta irmandade os leigos participavam de modo ativo da Igreja, e, assim, faziam
jus a beneficios de ordem espiritual. E, ao fazer sua doagdo contribuiam para a melhoria de
vida da populacdo. Por isto mesmo, para pertencer a ela era necessario ter “sangue puro” e

ndo ser assalariado, ou seja, era uma irmandade da classe privilegiada.

Outra irmandade muito difundida no Brasil colonial e imperial foi a Irmandade do

173

Santissimo Sacramento™'®, cuja finalidade era o culto ao Santissimo Sacramento da Eucaristia.

72 antdnia A.QUINTAO, op. cit, p. 25.

%% Era comum, quando se fundava um arraial, que a Irmandade do Santissimo Sacramento, construisse a
primeira igreja ou capela que era de propriedade da irmandade, constituindo um bem coletivo. As demais
irmandades que se criassem ocupavam os altares laterais. Cada povoado que se constituia tinha templo préprio.
Estes eram simples em sua arquitetura, mas foram o nicleo e o eixo vital dos arraiais e deles emanaram as
normas de comportamento para as pequenas comunidades dos primérdios do Brasil. Esta irmandade, por estar
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Entretanto, sua atuacdo era principalmente urbana devido a necessidade de um padre para a
celebracdo da missa e consagracdo da hostia. Sua atividade era a organizacdo e promocao da

festa do Corpo de Deus, também designada como procissdo do Triunfo Eucaristico.

Entretanto, de todas as irmandades que o Brasil conheceu, a que tem um maior nimero
de templos, é a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario — a escolhida por negros e negras
para manifestar sua devocdo. Todas as cidades historicas do nosso pais, e que um dia tiveram
destaque no cenéario nacional do século XVI até o XIX, tém pelo menos, uma igreja dedicada
a Nossa Senhora do Rosario que, quando chegou aqui tinha como finalidade promover a
devocdo da reza do rosario de Nossa Senhora'’*, devocéo trazida pelos padres da Companhia

de Jesus.

E interessante notar que, desde o aparecimento das primeiras irmandades do Rosario,
ha uma discriminacdo entre irmandades de brancos e irmandades de pretos. Porém,
progressivamente cada vez mais as irmandades do Roséario passaram a ser exclusivamente de
pretos, livres ou escravos. Com a romanizacdo da Igreja no Brasil, ndo se fundaram mais
irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Brancos e as que existiam, foram

extintas.

E importante frisar também, que as irmandades no Brasil ndo sdo de exclusiva direco
e jurisdicdo dos bispos. Suas instituicdes séo regidas por compromissos aprovados pelo Poder
Civil e pelos Ordinarios na parte puramente espiritual. Em tudo o mais estdo sob a jurisdicao

diretamente ligada ao culto eucaristico, era reservada apenas aos homens. Vale salientar que nos principais
centros urbanos congregava em geral figuras destacadas da elite local, durante o periodo colonial brasileiro.
Quase todas as pardquias e freguesias antigas tinham sua irmandade do Santissimo. A fun¢do dos irméos era
cantar, tanger e ajudar os oficios.

1% Compdem-se o rosario de cento e cinqglienta ave-marias, divididas em quinze dezenas, sendo cada uma
precedida do pai-nosso. Essas cento e cingiienta ave-marias correspondem ao nimero de salmos. A recitacdo do
rosario estd intimamente ligada a meditacdo dos mistérios da Vida, Morte e Ressurreicdo de Nosso Senhor Jesus
Cristo e as quinze dezenas que se lhe devotam constituem rosas que, em coroa, se oferecem, se consagram e se
dedicam a Nossa Senhora do Rosério.

Nas igrejas do século XVII, ao lado do altar-mdr, geralmente eram construidos dois altares. O altar do lado do
evangelho é dedicado a Nossa Senhora do Rosario, e, do lado da epistola a esquerda, dedicado a Sdo Miguel.

Em Santos, Nossa Senhora ja aparece como padroeira da igreja matriz. Neste mesmo século, Parnaiba, Sorocaba
e Itu ttm a Virgem do Rosério como padroeira principal. Cabe aos irmdos do Rosério tomar conta do altar e
promover a festa de Nossa Senhora do Roséario, que é celebrada, geralmente no primeiro domingo de outubro.
Esta irmandade recebe homens e mulheres.
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do Poder Temporal, por meio de juizes especiais chamados ‘Juizes de Capelas’, que velam
pela execucdo dos compromissos, quanto a administracdo dos bens, admissao e exclusédo dos
irmaos etc. Esta aprovacdo dos dois Poderes da, necessariamente, a irmandade uma natureza

mista, segundo Antdnia Quintao'’,

Concluo assim, que as irmandades no Brasil enfatizam um carater marcadamente
leigo na evangelizacdo e também inserem a pratica assistencialista, quando presta assisténcia
social, como feita pelas Santas Casas de Misericordia. Com relagcdo especificamente aos
negros, de acordo com Antdnia Quintdo, as irmandades também tiveram outro papel na
sociedade brasileira e bem mais importante, pois além da compra da alforria, serviam também
de espaco de acolhida para aqueles que estavam fugindo dos horrores da escravidao, eram

referéncia para um auxilio em caso de doenca, e certeza de um enterro digno depois da morte.

Antbnia Quintdo aponta as irmandades como espaco de luta e resisténcia numa
sociedade escravista e excludente, pois era |14 que 0s negros muitas vezes se reuniam para
organizar fugas e levantes. Ademais, eram também locais de referéncia para renovacdo das

forcas, da esperanca e do sonho por uma sociedade com igualdade de direito para todos.

Tudo isto mostra que as irmandades e ordens terceiras em nosso pais tém uma funcéo
diferente daquela que tinham em Portugal. Aqui elas se transformam para atender as
necessidades dos que escravizam, e também dos escravizados, pois, estando na colénia, sob o
regime do padroado, o papel da Igreja é incipiente, e, sdo as associacdes leigas que fardo a
evangelizacdo na col6nia, onde as cerimdnias religiosas sdo verdadeiros eventos sociais, local
de se ostentar poder e fortuna numa terra onde o senhor € também pai e representante de

Deus.

%5 Antdnia A. QUINTAO, op. cit. p. 56.
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2.2 A IGREJA CATOLICA EM SAO PAULO

Apo6s conhecer o papel e a acdo das irmandades no Brasil, apresento como elas
chegaram a S&o Paulo e qual foi sua dindmica. Para tanto, inicio resgatando a historia da
Igreja catolica nas terras de Piratininga, onde era comum (...) “uma religido de familia com

muito Deus, pouco padre, muito céu, pouca igreja, muita reza e pouca missa™*’®.

Foi mostrado anteriormente, que durante todo o periodo colonial, a Igreja no Brasil
esteve sujeita ao chamado direito do padroado, o que significa que a Igreja e o Estado tinham
0s mesmos poderes. Assim, podemos dizer que a politica, a religido, e principalmente a
economia caminhavam juntas. Isto também vai se realizar em S&o Paulo, apesar de sua

historia ter um inicio diferente da maioria das capitanias e vilas da colonia.

Foram os jesuitas, seus fundadores, os que trouxeram a religido catélica para o
planalto. Quando aqui chegaram, buscavam um lugar onde pudessem desenvolver melhor seu
trabalho de evangelizacdo. E o fizeram. Seria através de cantos e musicas. E assim que a

religido catdlica serd introduzida em S&o Paulo.

E facil compreender a influéncia da religido catdlica na formacdo cultural da
populacdo da velha Sdo Paulo, quando sabemos que ndo havia culto, sem que a populagéo
fosse chamada a participar. “A persisténcia do convite do clero aliada a caréncia quase
absoluta de diversdes mundanas, fez com que o povo paulista se associasse, independente de
insinuacdes oficiais, a todas as comemoracGes religiosas, de acordo com Monsenhor

Camargo™*"”.

Durante trinta anos os jesuitas tiveram, por assim dizer, 0 monopélio da vida religiosa e eclesial
na vila de S8o Paulo. Ao lado do ensino e da evangelizacdo dos indios, exerceram também a
‘cura das almas’, ou seja, 0s servigos religiosos regulares ou ordinérios, como: catequeses,
batizados, confissdo, comunhdo, celebracdo de missas, casamento, extrema-uncéo e todos 0s

176 pedro NAVA, Ba de 0ssos, p. 36.
17 paulo F. de CAMARGO, A igreja na histdria de S&o Paulo, p. 95.
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atos litargicos no decorrer do ano. Na vila de Sdo Paulo, s6 havia a igreja do colégio jesuita. Tal
monopolio terminou no ano de 1588, por ocasido da primeira visita do prelado do Rio de

Janeiro'”® a vila de S&o Paulo, que estranhou muito ainda néo ter sido construida uma igreja para

servir de matriz*” exigindo logo a sua edificacdo™®.

E importante dizer também, que a Igreja Catolica em S&o Paulo, vive na sua origem,
momentos de conflitos e tensdo. Tensdo por causa da ameaca constante dos ataques indigenas,
0 que fazia com os moradores, contassem sempre com a ajuda divina para sua sobrevivéncia e
conflito porque fugindo do seu principal trabalho, que era catequizar e exercer 0 ministério
religioso e cultural, os jesuitas “comecaram a instalar ‘reduces’ para administrarem 0s
indios de acordo com o seu proprio processo, sem intervencdo de autoridade de Portugal ou
da Espanha”®. Além desta situacdo, a populacdo reclamava uma acdo espiritual mais
proxima e efetiva. A distancia de Santos e consequentemente do poder geral constituido, fazia
com que a seguranca e a vida da populagéo ficasse nas médos deles mesmo.

S6 no final do seculo XVI, e influenciado pelas divergéncias entre a populacéo e 0s
jesuitas, € que a camara tomara providéncias para a vinda de um vigario. Em 1591, chega
finalmente, o primeiro vigario, Padre Lourenco Dias. Mas, por causa dos conflitos com o0s

jesuitas, retirou-se em 1594°%".

Durante o tempo em que a vila ficou sem vigario a préatica espiritual dos fiéis era a
participacdo nas celebracBGes eucaristicas, bem como o recebimento dos sacramentos,

principalmente a confissdo e a comunhdo, e o acompanhamento das procissdes, segundo

18 Em 1575, foi criada a prelazia do Rio de Janeiro tendo como primeiro prelado padre Bartolomeu Simdes

Pereira (1577-1603). Os “prelados nullius diocesis” eram diretamente sujeitos a autoridade papal,
possuindo quase todos 0s poderes episcopais.

19 A primeira idéia de se construir em Sao Paulo igreja Matriz surgiu na sessdo da respectiva cAmara municipal

(7 fevereiro 1588): “todos foram de parecer que se faca igreja Matriz e que a cdmara escreva ao senhor

governador geral que mande provisdo para se fazer a capela e haja vigario e coadjutor, ornamentos, sino e todo o

mais necessario ao culto divino e acordaram que vinda a dita provisdo e provimento fariam o corpo da igreja

como sdo obrigados” Com relagdo a igreja — matriz, somente em 1598 serd iniciada sua construcdo. Uma vez

concluida a construgdo, ela se chamou primeiramente “Paroquia de Sdo Paulo do Campo, a Vila de S&o Paulo do

Campo até 1600 e depois Vila de Sdo Paulo™, conforme Camargo Monsenhor Paulo de Camargo.

180 Aygustin WERNET, S&o Paulo: Os religiosos na col6nia, p.179.

181 |bid, p.179.
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Paulo Floréncio de Camargo™?. Vieram outros padres, mas que logo se retiravam, deixando a

vida espiritual da populagdo em suas proprias maos.

No final do século XVI Sao Paulo ainda era uma vila preocupada com os ataques
indigenas. Ndo ha grandes mudancas na vida da populacdo no aspecto social. Mas, no
religioso, sim, pois comeca a chegar na vila algumas ordens religiosas. As primeiras foram

ordens masculinas: os carmelitas, beneditinos e franciscanos.

Por volta de 1600, estava definido em Sdo Paulo o processo de estabelecimento de
instituicOes religiosas de clero regular e secular. Em seguida, comegavam a ser fundadas
instituicOes religiosas importantes, cuja direcdo ndo estavam nas maos do clero, mas sob 0
controle de leigos: as irmandades ou confrarias de ordens terceiras, conforme Augustin

Wernet*83,

No final do século XVI, Sdo Paulo deu continuidade a organizacdo da Igreja, pois
além da fundacdo de novas irmandades e confrarias, recebe, em 1685, sua primeira ordem
feminina: a Ordem da Bem-Aventurada Virgem Maria do Monte Carmelo (carmelitas
descalcas). Diferentemente das ordens masculinas, somente em 1774 sera estabelecida a
Comunidade do Recolhimento de Nossa Senhora da Luz, para mulheres que adotou regras da

Ordem da Imaculada Conceicao (Concepcionistas).

Os jesuitas também estavam preocupados com a formacgdo das mulheres na vila, por
isso em 1762 “cogitaram em promover 0s meios para a educacdo feminina, pois era uma
lacuna muito grande deixar as mulheres sem instrugcdo, nem cultura alguma, mais que 0s
préstimos caseiros™'®*. Convidaram as Ursulinas, para fundar uma escola para meninas, mas

foram expulsos e o projeto nao se realizou.

182 paulo F. de CAMARGO,op. cit., p. 95.
183 Augustin WERNET, Séo Paulo: os religiosos na coldnia, op. cit., p. 182.
184 paulo F. de CAMARGO, op. cit., p. 144.
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No inicio do seculo XVII, “as atividades paroquiais estavam restritas ao atendimento
aos moribundos, ao acompanhamento e oficios aos defuntos, as desobrigas dos paroguianos e
ao preparo dos papéis para casamentos ou ordenacBes sacerdotais™®®. Os jesuitas foram

expulsos em junho de 1641. Conforme Wernet,

a expulsdo dos jesuitas prejudicou as atividades de cura das almas e de educacdo. No dia 14 de
maio de 1653, 0s jesuitas regressaram as suas residéncias e reassumiram o Real Colégio de Sao
Paulo, garantindo a continuidade de sua acdo pastoral, educativa e religiosa. O povo catélico
rico e pobre, 0 mais das vezes alheio a esses atritos e conflitos, cultivou seus costumes e
devocdes originarias do catolicismo luso, de origem medieval, familiar e social e com forte
presenca de leigos. Em S&o Paulo predominava ‘uma religido de familia com muito Deus, pouco
padre, muito céu, pouca igreja, muita reza e pouca missa’*.

Finda o século XVII sem que haja grandes mudancas na Igreja em Sio Paulo. E
somente em meados do século XVIII que se verd transformacfes relevantes na Vila de
Piratininga, visto que € neste século que S&o Paulo sobe a categoria de cidade, em 1711. E
também porque havera a criacdo da diocese de Sdo Paulo, em 1745, a expulsdo da Companhia

de Jesus de todo o império portugués em 1759.

2.2.1 O BISPADO PAULISTANO E AS MUDANCAS NA IGREJA

A instituicdo do bispado servira, dentre outras coisas, para a reorganizacdo da vida
eclesial da cidade, pois muitos padres viviam como a maioria dos moradores leigos, ou seja,
ocupados com a sobrevivéncia, com suas terras e com a escravaria. Com a criagdo do bispado,
havera algumas mudancas substanciais na vida eclesial da cidade. Virdo bispos de diversas
linhas de pensamento e postura. Os bispos que governaram Sdo Paulo, da instituicdo do

bispado até inicio do século XX, foram:

185 Ney SOUZA (org.), Catolicismo em S&o Paulo, p. 68.
8 Augustin WERNET, Sao Paulo: os religiosos na colénia, op. cit., p. 185.
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Bispos Periodo de Governo

Dom Bernardo Rodrigues Nogueira 1746 — 1748
Dom frei Antonio da Madre de Deus Galvéo 1751 - 1754
Dom Frei Manuel da Ressurreicdo 1772 -1789
Dom Mateus de Abreu Pereira 1796 — 1824
Dom Manuel Joaquim Gongalves de Andrade 1827 — 1847
Dom Ant6nio Joaquim de Melo 1852 — 1861
Dom Sebastido Pinto do Rego 1862 — 1868
Dom Lino Deodato Rodrigues de Carvalho 1873 - 1894
Dom Joaquim Arcoverde de Alvarenga 1894 — 1897
Dom Antonio Candido de Alvarenga 1897 — 1898
Dom José Camargo Barros 1899 — 1903

que

Destes, chamo a aten¢do para o trabalho apostélico de Dom Lino Deodato Rodrigues,

destacou-se por seu envolvimento na campanha abolicionista. Desde a implantacdo da Lei do
Ventre Livre (1871), ainda vigario, revelava preocupacfes ndo s6 com a aboli¢do da escravatura,
mas também com o destino a ser dado aos libertos, principalmente sua educacdo e sua formacéo
profissional. Ofereceu pleno apoio & Irmandade dos Caifazes'’, organizada por Antonio Bento
para proteger os escravos fugidos. Em 1887, a Camara Eclesiastica de S&o Paulo, por sugestdo
do bispo, criou a Caixa Auxiliadora da Redencéo dos Cativos e, para esse fim. O bispo destinava
um terco de sua propria congrua, além de uma parte dos rendimentos da mitra. Também
destinou terrenos da fazenda do seminario episcopal, situado na Freguesia do O, para a fundagio
da escola agricola para os 6rfaos, especialmente para os ingénuos (filho de mulher escrava)

()

No entanto, a caracteristica principal de sua atuacdo consistiu ndo apenas em afirmar o

alinhamento da Igreja de Sdo Paulo com a Caria Romana, como também de enfatizar a

necessidade de fortalecimento da instituicdo catolica como poder espiritual. “(...) Esse

discurso catolico, ndo apenas apregoava a superioridade dos valores espirituais na vida das

187 para conhecer melhor a acéo desta irmandade, ver: Antonia Aparecida QUINTAO, Irmandades negras: outro
espaco de luta e resisténcia (Sao Paulo: 1870 — 1890).
188 Augustin Wernet, A Igreja paulistana no século XIX, p.133.
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pessoas como também procurava deslegitimar acfes voltadas exclusivamente para o bem-

estar material da populagdo™*®.

Isto para os paulistas oriundos do catolicismo luso-brasileiro de tradi¢do familiar que

(...) consideravam a crenga como uma necessidade de obter a protecdo divina para solucionar 0s
problemas advindos da precariedade de sua existéncia: os santos eram invocados para solucionar
os problemas das enchentes, das secas, das pestes que atingiam as plantacfes e 0s animais, das
epidemias que dizimavam as pessoas, com (...) esta nova perspectiva que se implanta com o
movimento reformista de cunho ultramontano e romanizante, a fé cat6lica passa a ser vista como
um instrumento de aprimoramento moral das pessoas, por meio da fidelidade aos principios
provenientes da Santa S¢, transmitidos pelos clérigos (...)™

é um choque, pois teriam que rever todas as préaticas religiosas que aprenderam desde a mais
tenra idade, no seio de sua familia. Também Dom Anténio Candido de Alvarenga deu
continuidade ao (...) projeto reformista do catolicismo ultramontano. (...) cuja acdo foi

centrada na obra reformadora do catolicismo romanizado”*®,

A Igreja catolica paulista, a medida que enfatizava a necessidade de fortalecer os
interesses espirituais, sentia necessidade de criar uma base material para a realizacdo dessa
missdo. Assim, comeca a atuar como uma instituicdo paralela ao poder publico criando
entidades como escolas, hospitais, asilos, etc., logo ap6s sua separacdo do Estado em 1889.
Neste novo momento, foi fundamental para o clero paulista o auxilio da burguesia agraria nos
primordios da Republica, principalmente dos bardes do café, tinham interesses nestas obras,
visto que seus filhos freqlientariam as escolas catdlicas, onde receberiam uma educagéo de

modelo europeu.

No espaco onde o clero e a burguesia dominam, as camadas populares seréo
marginalizadas e afastadas para as regides periféricas. Para se ter um exemplo, as romarias a
Igreja de Nossa Senhora da Penha feitas pelo povo para afastar epidemias, com o crescimento

urbano, foram extintas, surgiram romarias a basilica de Nossa Senhora Aparecida, porém

18 Riolando AZZI, Entre o trono e o altar, p. 400.
190 Ipid., p. 406.
191 |bid., p. 134.
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organizadas pela classe média paulistana. Essas romarias perdiam, assim, “seu carater
popular, para assumir cada vez mais uma conotacdo clericalizante™%. Além desta nova
configuracdo da sociedade e do espaco paulista, chegam no final do século XIX e inicio do
XX, varias congregacdes européias masculinas e femininas, o que alicerca ainda mais este

novo catolicismo.

Isto causard profundas mudancas na relacéo dos leigos com a Igreja, pois

o catolicismo reformado apresentava maior grau de hierarquizacéo e clericalizacdo do que o
tradicional catolicismo luso-brasileiro, no qual havia mais espaco para os leigos, especialmente
nas irmandades e nas ordens terceiras. O enquadramento dos leigos nas novas estruturas
eclesiais deu-se através de reformas dos estatutos de suas associacdes ou mesmo pela sua
substituicdo por ‘novas associacOes religiosas para leigos’, as quais ficaram desde o inicio sob
forte controle do clero, os leigos perdendo a autonomia na composicao da mesa administrativa e
no controle financeiro. As novas associagdes dependiam muito do vigério ou da autoridade
episcopal.’®® {As primeiras a serem fundadas em S&o Paulo foram} o “Apostolado da Oracio, as

Conferéncias de S3o Vicente de Paulo e a Pia Unido das Filhas de Maria™*®.

No entanto, segundo Augustin Wernet

a promogdo do catolicismo reformado, apesar de algumas resisténcias, predominou, sendo
amplamente aceita pelo clero, o que nédo foi o caso do povo simples e humilde. Apesar dos
esforcos dos bispos e padres no sentido de promover as préaticas do catolicismo reformado e
europeizado e apesar da colaboragdo das congregacdes religiosas masculinas e femininas, é
necessario lembrar que grande parte da populacdo catdlica da cidade de S&o Paulo resistiu,
abertamente ou ndo, as inovagles propostas. A maioria do povo simples ignorou o catolicismo
reformado, mantendo viva a religiosidade do catolicismo popular'®.

Porém, esta nova postura da Igreja deixa consequéncia para as camadas populares,
como por exemplo, o “desmantelamento das antigas irmandades voltadas para os santos
tradicionais e a sua substituicdo por novas associacdes leigas, voltadas para a devocdo dos
‘novos’ santos™*®. As novas praticas da Igreja passam a ter um “cunho sacramental cada vez

maior, com destaque para as aulas de catecismo e as cerimfnias da primeira comunhéo,

192 Ibid., p. 421.

19 Augustin WERNET, Antigas irmandades e novas associacdes, p.19.
194 |dem, A Igreja paulista no século XIX, p.137.

1% |bid, p.138.

1% Antdnia Aparecida QUINTAO, op. cit., p. 58.
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comemoracdo do més de Maria e para a celebracdo das primeiras sextas-feiras em honra do
Coracéo de Jesus™’. Nesta mesma época é criada a Pia Uni&o das Filhas de Maria, que sendo
também pratica sacramental, é usada para reforcar as normas desta nova Igreja. Por exemplo,

no Jornal Correio Paulistano de 01 de janeiro de 1886, saiu a seguinte nota:

Mez do Rosario
Communicam-nos:
Comeca hoje na egreja do Rosario, as seis horas da tarde, esta augusta solemnidade em
honra da Santissima Virgem Maria, M&e de Deus.

Prega amanhd rdvm. Conego Ezechias Galvdo de Fontoura, secretario do
Bispado.

Nos jornais do final do século XIX e inicio do XX sdo comuns 0s convites para este
tipo de cerimonia religiosa e notas sobre missas nos novos moldes, como por exemplo,
convite para a romaria a Diocese de Aparecida, o convite para a festa do Sagrado Coracao de

Jesus e a reza do rosario.

Este novo catolicismo de carater estrangeiro terd poucos agentes de pastorais. Serd um
catolicismo, podemos assim dizer da e para a burguesia. Como nas préaticas e vivéncias do
catolicismo popular, a fé era transmitida de pai para filho, onde o “fiel coloca-se em contato
direto com Deus, com o divino ou com o santo, sem intermediacdo de uma instituicdo. Ele
tem uma relacdo intima com o santo de sua predilecdo, semelhante a um relacionamento que
se da entre duas pessoas, presta-lhe homenagem, cria amizade e manifesta-se como devoto
(...)"*% este novo modo de manifestacdo religiosa ndo tera éxito junto & esta populacio das
camadas populares que continuara a se relacionar com os santos em suas manifestaces agora

chamadas de arcaicas e de crendices.

O catolicismo, de raizes luso-brasileiras, continuard com suas promessas e novenas
muitas vezes entendidas magicamente; “(...) as festas, as romarias e as procissdes, apesar da
expansao da oferta de locais de diversdo na cidade, continuam sendo o lugar do lddico, do

divertimento e até do ‘pecaminoso’ (jogatinas, bebedeiras, meretrizes) comuns nas grandes

97 Riolando AZZl, op. cit., p. 423.
198 Augustin WERNET, A Igreja paulistana no século X1X, op. cit., p.138.



96

festas; mesmo aquelas aceitas pela sociedade em geral, como a festa de Nossa Senhora da
Penha, onde o poder publico colocava-se a servico, enviando tropas policiais para manutencao
da ordem, segundo os jornais da época. O catolicismo que serd denominado popular era, e é

1199

ainda, renitente (...)”~" e resiliente na cidade de S&o Paulo, a prova disto é a presenca ativa da

Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos.

2.3 As IRMANDADES EM SAO PAULO

As irmandades em S&o Paulo, mantém uma dinamica semelhante as outras existentes
no Brasil, mesmo considerando as particularidades historicas de cada regido. No final do
século XIX e inicio do XX, a Igreja Catolica passa por profundas mudancas internas. Os
leigos estdo perdendo poder e espaco de trabalho dentro da Igreja o que vai se refletir
diretamente na acdo das irmandades, pois a introducdo do leigo na Igreja, se dava através

delas.

Na cidade, as irmandades foram introduzidas pelos jesuitas. De todas elas, a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario é uma das mais antigas, pois a encontramos
registrada em varios inventarios e testamentos desde os tempos da Vila de Piratininga. Em
Sdo Paulo existiram irmandades de Nossa Senhora do Roséario de pretos e de brancos, como

consta na nota de jornal abaixo.

CULTO CATHOLICO
+ Festa de Nossa Senhora do Rosario
Realizam-se hoje as seguintes:
- Em Santo Ant6nio, as dez e meia horas
da manha, missa cantada a grande orchestra,
sob a regerencia do maestro commendador
Gomes Cardim.
Ao evangelho occupara a tribuna sagrada o
Exmo.sr. dr. Francisco de Paula Rodrigues,
Arcediago da Cathedral, e a tarde sera cantada
Solennissimo Te Deum como encerramento das
Festas promovidas pela irmandade de Nossa
Senhora do Rosério dos Homens Brancos, e da

199 |bid, p.138.
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qual é provedor e protetor o exmo. sr. conde de Prates.?%

A dos Pretos tinha a sua propria igreja, onde realizavam suas festas. Tinha também a

irmandade dos pardos, que era a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte.

Com a erecdo da primeira igreja, a capela dos Jesuitas, fundam-se também as
irmandades tradicionais das vilas e cidades coloniais, como a do Santissimo Sacramento a da
Misericordia. Em S&o Paulo, como ja foi visto, devido a auséncia de padres, a presenca leiga

foi fundamental. Por isto mesmo durante toda a sua histéria encontram-se muitas irmandades.

Os jornais sdo um excelente meio para se constatar a importancia destas associagfes na
cidade. Por exemplo, voltando aos jornais no final do século XIX, o nimero de notas
divulgando missas promovidas pelas irmandades e ordens terceiras era muito grande. As mais
constantes eram as da Veneravel Ordem Terceira do Carmo e de Sdo Francisco, que

publicavam todas as a¢des da associagdo, inclusive os convites para reunides ordinarias.

As principais festas religiosas eram de responsabilidade destas irmandades. Elas
continuavam a agir na cidade em detrimento das orientagdes da nova Igreja. As festas das
irmandades e suas procissfes continuavam sendo realizadas. O povo continua filiado a sua
irmandade, a tradicdo de seus antepassados fazendo memoria daqueles e daquelas que os

precederam no culto aos santos conforme mostra a nota abaixo

Festa na Santa Casa —

Realiza-se manhd a festa da padroeira da irmandade da
Santa Casa de Misericordia, constando de missa
cantada as 9 horas, na capella do Hospital.

O Hospital sera franqueado ao publico de

1 as 4 da tarde.

Egreja de S&o Francisco — Hoje a missa
A conventual serd cantada, em seguida
procissdo e exposicdo do S.S. Sacramento

290 35rnal Correio Paulistano, 02/10/1904, p. 02.
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a adoracdo dos fieis durante o dia; as 6 %2
horas da tarde as solennidades do costume,
sermao pelo missionario capuchinho

Frei Damido de Trento, e bengam com 0 S.S.

Sacramento®.

- Em Séo Pedro, as 7 horas da noite,
por iniciativa da irmandade do Rosério,
e, nas quintas-feiras e domingos, serméo.

- Na egreja de Nossa Senhora dos Remédios,
As 6 e meia horas da tarde, havendo aos domingos
Pratica bencam do Santissimo.

- Na egreja da V. Ordem Terceira do Carmo, por

occasiao das missas alli celebradas diariamente

as 8 horas da manha2®2.

2.3.1 A LEIGA IGREJA PAULISTANA

A cidade de Sdo Paulo desde seus primordios foi se formando a partir da relagdo
constante entre o divino e o profano; relacdo esta feita naturalmente pelos leigos. Mas, esta
pratica também foi usada pelos jesuitas, pois para catequizar os indios incluiram nas praticas
evangelicas, musica, danca e teatro para que o Evangelho fosse compreendido e aceito pelos

gentios.

Por estar distante da capitania de Santos, a quem estava integrada, e por permanecer
pobre e sem expressividade comercial ou politica até meados do século XIX, a cultura e a

religido catdlicas irdo se formar muito préxima dos valores e praticas do povo.

Um levantamento das organizagdes leigas em S&o Paulo mostra que varias destas

confrarias e irmandades tiveram sua propria igreja. Mesmo assim, pelo menos no inicio de sua

201 jornal Correio Paulistano, 01/10/1900, p. 02
292 3omal Correio Paulistano, 02/10/1904, p. 03.
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existéncia, elas podiam realizar seu culto em qualquer igreja, que tivesse a imagem do santo
de sua devocao. Por isto, para Sdo Paulo, desde seus primoérdios, a presenca laica sera de
fundamental importancia para a lIgreja, pois, sera quem a sustentara materialmente e

preservara as devogoes.

2.3.1.1 MUDANCAS DE HABITOS NA CIDADE

Tendo em vista que a Igreja catolica desejava que as novas orientacfes vindas da
Santa Sé fossem seguidas por todos, em todas as igrejas usard mecanismos proprios para
mostrar & populacdo porque devem mudar suas praticas religiosas. Para tanto, promovera
ciclos de palestras com intuito de re-orientar a populacdo paulistana para seguirem 0s Nnovos
ensinamentos, e, incentivard a formacdo de grupos leigos nos moldes desta nova Igreja.
Assim, no inicio do século XX é possivel encontrar, em um mesmo jornal, notas sobre as

acoes das irmandades e dos novos grupos leigos da Igreja, como consta abaixo.

Unido Catdlica Santo Agostinho

hoje, 1° de agosto, efetuard, as 7 horas da noite
na sede desta associa¢do (...) conferéncia
popular sobre o protestantismo.

Associacdes religiosas ddo hoje as seguintes reunides:
As seis e meia hora da tarde reunido do

circulo de oracdo Nossa Senhora da Consolagéo

da Federacgdo Catolica de Sao Paulo;

A 1 hora da tarde conferéncia das
Damas de Caridade de Santa Cecilia
no consistorio da matriz; etc.;

Hoje em Santa Cecilia

as 4 da tarde aulas de catecismo

para meninos e meninas que ndo sabem
Ler. 23

Revendo a histéria da Igreja paulistana encontrar-se registros de muitas festas

religiosas; algumas famosas como a do Rosario dos Pretos e de Nossa Senhora da Penha, o

293 jornal Correio Paulistano, 02/10/1903.
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que leva a concluir que estes eventos, inseridos na cidade desde sua aurora, continuaram a ser

usados pela populacdo, para fazer memoria de suas tradi¢cbes demonstrando resiliéncia.

A realizacdo das festas dos padroeiros(as), principalmente no espago publico, foi o
meio que as pessoas comuns encontraram para mostrar-se como parte da sociedade. Era
também ali que negros, pardos, brancos pobres, podiam protestar. Naquele espaco, através do
canto e da danca, pois ao “dancar, colocando-se ora aqui, ora ali, eu posso superar a
dependéncia para com a diferenciacdo de tempo e espago, isto €, minha movimentagdo cria
uma independéncia; a danca € um jogo de descentramento, uma reelaboracdo simbolica do
espaco”®®, conforme Muniz Sodré. Ali manifestavam toda sua indignacdo, mas
principalmente sua forca; e neste caso, forca politica e espiritual, através da qual renovavam

as esperancas, indicativo daqueles e daquelas que séo resilientes.

Finalizo, elencando abaixo, as irmandades que encontrei, ao longo desta pesquisa no
periodo entre 1887 e 1907.

Irmandades e Confrarias em Sao Paulo do Final do Século XIX e Inicio do XX

01 [Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos

02 [Irmandade dos Passos

03 [Irmandade da Santa Cruz dos Militares

04 (Confraria de Nossa Senhora dos Remédios

05 [Irmandade do Santissimo Sacramento

06 eneravel Confraria de Nossa Senhora das Dores da Cathedral

07 |Irmandade do Divino Espirito Santo

08 [Irmandade de Santa Cecilia e Sdo José

09 Meneravel Ordem Terceira do Carmo

10 [Veneravel Ordem Terceira de Sdo Francisco

11 ([Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Brancos

12 (Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte

13 [Irmandade de Santa Efigénia e Santo Elesbao

14 (Irmandade de S&o Jorge

15 |Irmandade da Misericordia

16 (Irmandade de Sdo Miguel e Almas

17 [Irmandade de Sao Pedro dos Clérigos

204 Muniz SODRE, op. cit, p. 122.
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Capitulo Il

Festa de Preto no Centro Velho de Sao Paulo

Mulheres negras de diferentes nagdes
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1. IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DOS HOMENS PRETOS DE SAO PAULO

Visando ser fiel ao tema desta dissertacdo, os dois primeiros capitulos apresentaram
duas das categorias chaves da pesquisa: a resiliéncia e um estudo sobre as irmandades no
Brasil e em Sdo Paulo. Neste terceiro e ultimo capitulo o objetivo é apresentar a partir da
histéria da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Sdo Paulo a
presenca da resiliéncia nos Irmdos. O escopo para isto sera a realizacdo da festa em honra a
Nossa Senhora do Rosario promovida anualmente pela Irmandade dos Pretos e, através da
qual expressam sua fe, e também sua forca diante da sociedade excludente, como era a
sociedade paulistana, na qual estavam inseridos, no final do século XIX e inicio do XX. Esta
realidade de excluséo social continua até hoje, friso este momento porque é o escolhido para a

realizacdo desta pesquisa.

Para dizer que uma pessoa ou grupo é resiliente faz-se necessario uma analise do
historico de sua vida atentando, sobretudo para 0s momentos de tensdo e pressao, situacoes
fundamentais para manifestacao de resiliéncia. O periodo escolhido para esta pesquisa, 1887 a
1907, € o que coincide com o momento de maior desafio para os Pretos do Rosario, pois
devido a expansdo espacial e o desenvolvimento econémico da cidade de Sdo Paulo recebem
ordem de despejo e desapropriacdo da Igreja do Largo do Rosério que seré demolida.

A demolicio da Igreja representa a destruicdo de seu maior simbolo?®; algo como sua

propria historia de vida, identidade individual e coletiva. Este momento é o mais marcante em

toda a historia da Irmandade, bem como para seus associados, pois 0s objetos, neste caso a

205 O simbolo, neste caso, que sempre revela alguma coisa a mais, além do aspecto da vida (...). Isto se torna
ainda mais evidente quando lembramos que a fungdo de um simbolo é justamente revelar uma realidade total,
inacessivel aos outros meios de conhecimento: a coincidéncia dos opostos, por exemplo, tdo abundantemente e
simplesmente expressada pelos simbolos, ndo é visivel em nenhum lugar do Cosmos e ndo é acessivel a
experiéncia imediata do homem, nem ao pensamento discursivo. Entretanto, evitemos acreditar que o
simbolismo se refere apenas as realidades ‘espirituais’(...). Uma tal separagdo entre o ‘espiritual’ e o ‘material’
ndo tem sentido: os dois planos sdo complementares. (...)O simbolismo acrescenta um novo valor a um objeto ou
a uma nacdo, sem por isso prejudicar seus valores proprios e imediatos. Aplicado a um objeto ou a uma agéo, o
simbolismo os torna ‘abertos’. O pensamento simbélico faz ‘explodir’ a realidade imediata, mas sem diminui-la
ou desvaloriza-la; na sua perspectiva, 0 universo ndo é fechado, nenhum objeto é isolado em sua prépria
existencialidade: tudo permanece junto, através de um sistema preciso de correspondéncia e assimilacdes,
conforme Mircera ELIADE, Imagens e simbolos, p. 177.
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igreja, “sdo duplamente mediadores, porque se colocam entre 0 homem e a sociedade e entre

206 "o sua perda pode ser fatal para uma pessoa ou para o

0 homem e sua situacdo material
grupo. Para os Irmdos isto tem um peso muito maior, pois era através da Igreja que se
inseriam na sociedade paulistana. A perda também era monetéria, pois o valor pago pela
prefeitura, como veremos ainda neste capitulo, serd muito menor que o valor real da Igreja e
do seu terreno. Além de tudo isto ficava a incerteza de onde e como continuariam a tradicédo

secular do culto a Nossa Senhora do Rosario simbolo da identidade do grupo.

Porém, a perda da igreja ndo foi sem negociacdes. Ao contrario, ndo fosse esta
capacidade, o fim da Irmandade naquele momento seria certo, como aconteceu com diversas
irmandades que sucumbiram frente as mudancas sociais e espaciais da cidade, como, por
exemplo, as irmandades do Santissimo Sacramento, Sdo Miguel e Almas, e Nossa Senhora
das Dores da Catedral da Sé e a irmandade de Sao Pedro dos Clérigos, da igreja de Sdo Pedro

da Pedra, demolida no inicio do século XX, dentre outras.

O desaparecimento destas associacOes da-se, porque, conforme Halbwachs,

0 grupo religioso, mais que outros grupos, precisa se apoiar sobre um objeto, sobre qualquer
parte da realidade que dure, porque ele mesmo pretende ndo mudar, enquanto que em torno dele
todas as instituicdes e costumes se transformam e as idéias e experiéncias se renovam. (...) Mas
como no mundo dos pensamentos e dos sentimentos todo elemento de estabilidade foi

defeituoso, entdo € na matéria, e sobre uma ou Vvarias partes do espaco que ela deve garantir seu
207

equilibrio ©,
ndo tendo isto ele fenece. Este € um dos motivos pelo qual a demolicdo da Igreja do Roséario é
um momento de grande tensdo para os Irmdos. A lIgreja é esta base referencial que da

sustentabilidade ao grupo.

Assim, ao negociarem com o prefeito da época, Dr. Antdnio da Silva Prado — nome

qgue sera dado ao antigo Largo do Rosario —, os Irmdos do Rosario conseguiram uma

206 Milton SANTOS, A natureza do espaco, p. 77.
27 Halbwachs utiliza o conceito de espaco social que s6 existe no tempo, na durabilidade e na permanéncia.
Paulo Barrera RIVERA, Sociologia da meméria e sociologia da religido, p. 40.
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indenizacdo maior do que a oferecida, além da autorizacdo para construcdo de uma nova

igreja e outras reivindicages feitas pelo grupo.

E deste fato, a demolicéo da Igreja, que surge um dos primeiros indicios da resiliéncia
nos Irméos, pois tendo perdido espacgo de encontro, de luta contra o sistema que os subjugava,
de solidariedade, através da qual ficavam inseridos na sociedade, e tratados como cidadaos, —
uso o termo cidaddo por ser o negro sujeito, ou seja, capaz e detém subjetividade — lutam e
conseguem um local para sede proviséria da Irmandade. Assim, no ano da demoli¢do da
Igreja, 1904, mesmo de forma singela os Irmaos realizam uma missa comemorativa a Nossa
Senhora como se pode constatar na nota abaixo sobre as missas em honra a Nossa Senhora do

Rosario:

Em S. Pedro, as 7 horas da noite,
por iniciativa da Irmandade do Rosario,

e, nas quintas-feiras e domingos,

Sermao?®,

Depois, ja no Largo do Paissandu, apesar da rejeicao dos futuros vizinhos, constroem
um novo templo e recuperam a tradicdo de realizar a festa da Santa, saindo as ruas em
procissao e, se reunindo em seguida para o banquete oferecido pelo rei e pela rainha. Esta
tradicdo eles mantém até os dias de hoje reforcando a minha tese de que sao resilientes. Antes,
porém de recuperarmos a historia desta Irmandade, é importante recuperar quando e porque
negras e negros africanos escravizados no Brasil seguiram a devogdo a Nossa Senhora do

Rosério, visto que a heranca religiosa africana é diferente da heranca européia.

1.1 ENTRE O ROSARIO E O IFA

O africano teve seu primeiro contato com o cristianismo, ainda em Portugal e nas ilhas
atlanticas, onde trabalhava sob regime forcado. Como vimos anteriormente era necessario que

0 escravo fosse cristdo, visto que a expansdo portuguesa era legitimada pela evangelizacéo

298 39rnal Correio Paulistano, 02/10/1904, p. 03.
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dos povos das terras “descobertas”. No entanto, ser cristd ndo da a populacédo negra condi¢édo
para participar da sociedade onde estava inserida. Assim, vao buscar meios e criar situagoes
para que isto se realize. Em Portugal, a apresentacdo das tradi¢es culturais negras dependia
da autorizacdo da administracdo real e seguiam o calendario das festas oficiais. Muitas vezes,

quando por iniciativa prépria saiam &s ruas, eram impedidos pelos administradores.

No entanto estes mesmos administradores, “aceitavam que celebrassem a Virgem
Maria vestidos a sua moda, com dancas e ritmos africanos executados até dentro das igrejas.

Neste caso estd a celebracdo de Nossa Senhora do Rosario, invocagdo sob a qual (...) os

negros ja se reuniam em irmandades desde 14947%%,

Com relagdo a devocdo a Nossa Senhora do Roséario foram os dominicanos durante a

Idade Média que a promoveram. Na realidade

a intensa acdo evangelizadora dessa ordem religiosa € tida por quase todos os autores que
estudaram as irmandades do Rosario como fator de disseminacdo de tal invocagdo entre 0s
africanos. Além de um culto mariano associado as lutas travadas contra 0s pagaos, pois
frequentemente a vitdria portuguesa na batalha de Lepanto era associada a Nossa Senhora do
Rosério, a escolha da invocacdo remetia as caracteristicas do rosario, elemento que ligava
diretamente a Deus aquele que pedia. Segundo Frei Agostinho de Santa Maria a devogdo ao
Santo Rosério da Virgem ndo foi inventado na terra pelos homens, mas dada pelo céu. O
Roséario de Nossa Senhora simbolizaria a oracdo, meio de despachar as peticoes e de Deus
conceder o que lhe pediam. Ao se utilizar do rosério, o crente estaria fazendo o pedido
diretamente a quem despacha, sem o recurso a intermediarios®™.

No entanto, o exposto acima nédo sera suficiente para atrair os africanos, pois seria necessario
elementos simbdlicos através dos quais identificassem elementos da tradicdo religiosa da

Africa. Na obra Reis negros no Brasil escravista de Marina de Mello e Souza, vemos que

essa capacidade de unir o devoto diretamente ao alvo de sua prece, remete a outra explicacéo
para 0 éxito do culto a Nossa Senhora do Rosario entre 0s negros, que seria a possivel
identificagdo do rosario com objetos magicos constituintes da religiosidade africana, entre eles
os (...) minkisi, rebatizados de fetiches pelos portugueses. E que (...) “‘0s negros elegeram Nossa
Senhora do Rosério para objeto de culto por terem estabelecido uma relacdo direta entre o seu
rosario e o rosério do 1f4***, usado por sacerdotes africanos**2.

2% Marina de Mello e SOUZA, Reis negros no Brasil escravista, p.160.

219 pid, p. 160.

21 Segundo José Ramos Tinhordo If4 é um instrumento de leitura de mensagens enviadas pelos deuses. Marina
de Mello e SOUZA, p. 163.
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Esta segunda explicacdo justifica melhor o culto a Nossa Senhora do Rosario feito pela
populacéo negra; ou seja, ha elementos semelhantes nas duas tradi¢fes. Entretanto, partilho da
opinido de que o verdadeiro estimulo para que negras e negros se inserissem nas irmandades
foi porque elas representavam o caminho para sua inser¢do na sociedade. Mas, ha outras
explicacBes para este fato, no entanto os apresentados acima resgatam uma parte da histéria

do povo negro na diaspora e justifica sua inser¢do nas irmandades na América (Brasil).

Tendo conhecido as causas que levaram mulheres e homens negros cativos a cultuar
Nossa Senhora do Rosario, retomo a historia da Irmandade dos Pretos de S&o Paulo, para que
se possa conhecer a trajetdria desta Irmandade na cidade quando esta ainda era um pequeno
burgo e depois, diante do desenvolvimento econdmico e das transformacgdes urbanas que
sofrerd. Desta forma, o primeiro passo é mostrar a presenca dos Irmaos, pois apesar da Igreja
e dos imdveis que possuiam é muito raro registro sobre a populacdo negra no centro velho da

cidade.

2. VI PRETOS NO CENTRO DA CIDADE

Especifico a presenca negra no centro velho de S&o Paulo, por varios motivos.
Primeiro, porque a populacdo negra, por diversas vezes foi maioria numérica, em Vvarias
cidades do Brasil-col6nia, o que ndo foi diferente em Sao Paulo, além do disto, havia negros
em todas as regifes da cidade, mas apesar desta realidade os negros paulistanos foram
invisibilizados pela historiografia classica no centro da cidade onde estavam representados

pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos.

Esta Irmandade se formara por motivos semelhantes aqueles das demais provincias e
vilas do Brasil-col6nia, ou seja, a partir da necessidade da populacéo negra de se unir e assim,

incentivar o

212 |pid., p.161.
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estimulo maior a solidariedade; fortalecimento do sentimento religioso pela devocdo em
conjunto; possibilidade do desenvolvimento do culto dos mortos; incremento do desejo de ser
alforriado, pela adocdo dos principios de liberdade e da compra cooperativista da respectiva
carta; o ensejo das festas coletivas sem a incomoda fiscalizacdo do ‘sinhd’"?%3,

além da urgéncia em dar um enterro digno aos Irmaos. Sem contar que “a Igreja via com bons
olhos a celebracdo de festas religiosas por escravos. Afinal, elas pareciam provas vivas de
almas conquistadas™®*. A irmandade era cooperativa, irmanando 0S negros escravos,
solidarizando-os no infortinio comum, alimentando-os na esperanca de melhores dias, e
proporcionavam a insercdo na sociedade. Além disto, a esperanca que sempre esteve presente
na vida dos Irmaos € um dos elementos encontrado naqueles e naquelas que demonstram ser

resilientes.

Com os objetivos acima apontados, em 02 de janeiro de 1711, funda-se oficialmente
em Sdo Paulo a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, cujo primeiro

compromisso data de 1778.

Friso a presenca dos Irmaos no centro porque esta categoria denomina por si S6 um
carater de poder. Estar ou pertencer ao centro demonstra uma certa superioridade em relagéo
aos que estdo na periferia. Neste caso, o centro visto como “um sistema especifico de relacdes
sociais e de valores culturais, sistema hierarquizado, diferenciado e integrado”®®. A
especificidade desta categoria é importante porque esta irmandade estara, no século XIX
envolvida pelo centro que surge com o advento do café na cidade de Sdo Paulo, e que se

tornara o mais importante centro urbano do pais. Esta

na area na qual se situam as pessoas e as instituicGes altamente especializadas, que exercem um
papel de direcéo, de coordenacdo e de influéncia sobre as atividades de mercado do conjunto da
regido metropolitana. Sua localizagdo assinala o centro ecoldgico, mas ndo forcosamente o
centro geografico da regido. (...) a diregdo das empresas, as tarefas administrativas e o controle

financeiro tornaram-se as fungdes econémicas dominantes®®.

213 Joviano AMARAL, Os pretos do rosério de S&o Paulo, p. 33.
214 Jodo José REIS, A morte é uma festa, p. 65.

215 Manuel CASTELLS, A questdo urbana, p. 311.

218 |pid, p. 316.
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Para os Irmdos do Rosario, ter a Igreja neste centro significa pertencer a ele, mesmo
que na pratica isto ndo se realize. Apesar dos embates que irdo acontecer com a classe
dominante, permanecer se relacionando temporal e espacialmente com esta regido demonstra
poder. Todavia, estar no espago mais importante da cidade, no nucleo financeiro, também
representa ter que lutar para defender o seu espaco sagrado, a igreja, o unico elemento

verdadeiramente “*forte’, significativo,(...) o Unico que é real, que existe realmente — e todo o

resto, a extensdo informe, (...)"'.

Manuel Castells diz que o

centro é esta parte da cidade onde estdo implantados servicos que se enderecam ao maior
namero de consumidores ou usudrios especificos, e a proximidade espacial ndo intervém
absolutamente na utilizacdo dos servicos oferecidos. Continua dizendo que, 0 centro enquanto
nucleo ludico, concentracdo de lazeres e base espacial das ‘luzes da cidade’. N&o se trata apenas
do aspecto diretamente funcional dos espetaculos e centros de diversdo, mas da sublimagdo do

ambiente urbano, através de toda uma gama de escolhas possiveis e a valorizacdo de uma

disponibilidade de ‘consumo’#,

A nocdo de centro, neste caso, € “uma nocdo socioldgica, na medida em que ela

exprime mais um contetido do que uma forma”*°

, OU seja, como estar no centro, denomina
poder, esta area deveria ser restrita a classe dominante. Mas, o centro da cidade de Sao Paulo
fugia a regra quando se encontrava la, instalada e ativa, a Irmandade dos Pretos do Rosério,
que ndo pertencia ao grupo dominante. Além disto, em funcdo da igreja e dos servicos
oferecidos pelos Irméos, como a abertura do espago para os eventos da cidade, e o aluguel de
imdveis que Ihes pertenciam passaram a “integrar” também a classe dominante, registrando
sua presenca no centro da cidade. Mesmo assim, a presenca dos Pretos so sera ratificada neste
centro através do nucleo central da Irmandade que é a Igreja do Rosario. Desta forma, o
préximo item mostra como os Irméos construiram aquela que representa seu maior simbolo de

luta, a Igreja.

217 Mircea ELIADE, O sagrado e o profano, p. 25.
218 Manuel CASTELLS, op. cit, p. 313.
9 |pid, p. 314.
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2.1 A IGREJA DOS PRETOS

Joviano Amaral, comeca a contar a histéria da Igreja do Rosério dizendo que com o
passar dos anos “os ‘malungos’ erigiram uma rastica e paupérrima capelinha em terras

devolutas, e para a qual j& haviam solicitado ao Rei, sino e ornamento para serem colocados

‘pellos pobres escravos e pretos com a devogdo na Capella que edificardo (...)"” %%°.

Ao usar a expressao ‘malungos’ Joviano esta fazendo memoria da tradi¢do africana

banto. Pois,

no universo cultural banto a dgua era o elemento que dividia 0 mundo dos vivos, negros, do
mundo dos mortos, brancos. {No periodo do trafico} A travessia do oceano, na embarcacao
maior do que qualquer outra que ja tivessem visto, devia ser uma experiéncia de intensidade
enorme, ndo sé devido aos sofrimentos fisicos envolvidos, como a tensdo emocional que a
situacdo despertava. Espiritualmente horrorizados, com o que 0s esperava e fisicamente
exauridos pela jornada, esses africanos, que geralmente sé se conheceram na desgraca,
desenvolveram lagos tdo fortes como os consangiiineos e se tornaram malungos. Que em relagédo
com algumas linguas banto, aponta significados relacionados a embarcacdo e a companheiro de
viagem, chegando ainda ao sentido de ‘companheiro de travessia da vida para a morte branca’.
(...) “a histéria de ‘malungo’ encapsula o processo pelo qual escravos, falantes de linguas bantos

diferentes e provindos de diferentes etnias, comecam a descobrir-se como ‘irmaos’?.

Certamente os primeiros Irméos do Rosario tinham esta concep¢do muito clara, mas
como a presenca do branco na vida do negro sempre representou o sofrimento, este termo nédo
perdeu para os Irméos, o significado que tinha na sua origem, pois mesmo distante do mar
terdo que lutar para continuar a viver. E justamente pela capacidade de lutar pela vida que em
02 de novembro de 1725, o ermitdo Domingos de Mello Tavares, obtém “licenca para a
ereccdo, no mesmo local, da capella, na qual despendeu dez mil cruzados grangeados por
esmolas pedidas nas Minas Geraes” pelo referido ermitdo, que foi nomeado administrador

11222

perpétuo das obras da igreja Vale lembrar que Minas Gerais foi regido de afluxo de

escravos do macro-grupo banto.

220 Joviano Amaral, op. cit., p. 36.
221 Marina de Mello e SOUZA, op. cit, p. 148.
222 Antonio Egydio MARTINS, S&o Paulo Antigo, p.78.
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A Irmandade constréi sua Igreja, segundo Joviano Amaral com

verdadeiro espirito cristdo, onde 0s ‘pobres pretos e as pobres prettas’ pudessem dedicar
algumas horas a Deus ou a seus deuses, ai cuidando dos seus mortos, enterrando-o0s na Gltima
morada, ai tramando suas revoltas e defeccfes, ai sonhando suas liberdades, ai buscando
lenitivas para suas desventuras, ai exercitando a fé, vislumbrante a alforria total, disfar¢ando ai

seus anseios libertarios, ai buscando prote¢do e auxilio, compreensdo e amor, ai usando (...) 0s

principios da solidariedade, ai curtindo a nostalgia (...)*.

Seguindo o ponto de vista de Joviano com relacdo a construcdo da Igreja, revelam-se
diversos elementos, que juntos ou isoladamente ao longo da histéria de uma pessoa ou grupo
provocara resiliéncia. O sonho, a fé, a compreensdo, a solidariedade sdo alguns destes
elementos que encontramos em pessoas resilientes. O grupo jd na sua origem se mostra
propenso a resiliéncia. Um outro dado interessante é que o espaco da Igreja sera usado para

cultuar também os deuses africanos, parecendo ser uma manifestagdo de dupla pertenca.

Mas o templo em si enguanto objeto concreto, transcende se tornando local onde

0 sagrado se manifesta no espaco, o real se revela, 0 Mundo vem a existéncia. Mas a irrup¢éo
do sagrado ndo somente projeta um ponto fixo no meio da fluidez amorfa do espago profano, um
‘Centro’, no ‘Caos’; produz também uma rotura de nivel, quer dizer, abre a comunicagdo entre

0s niveis césmicos (entre Terra e 0 Céu) e possibilita a passagem, de ordem ontol6gica, de um

modo de ser a outro®®,

Apesar de Terra e Céu nao ser elementos significativos para cultura banto, este dois elementos

na citacdo acima quer mostrar a ligagdo entre o mundo dos homens e 0 mundo espiritual.

No templo, se reanima a memdria historica pessoal e do grupo em que se esta inserido,
pois, “supde a reconstrucdo dos dados fornecidos pelo presente da vida social e projetada no
passado reinventado e a memdria coletiva, que recompde magicamente o passado™??*. Onde a
memoria é elemento fundamental e o sonho gera esperanca — da sentido a existéncia. A fé, a
solidariedade, a compreensdo, 0 amor, que se vivenciava no grupo — memorias subterraneas,

resignificadas sé@o elementos que provocam resiliéncia, junto a estes elementos estdo as

223 Joviano Amaral, op. cit, p. 67.
224 Mircea ELIADE, O sagrado e o profano, p. 59.
225 Maurice HALBWACHS, A memdria coletiva, p. 15.
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virtudes libertarias tais como identidade, luta e resisténcia, também presente nesta memoria,

pois 0s primeiros suscitam acdo, que se manifesta através destes ultimos.

0?% muda

A concluséo das obras de construcdo da igreja do Rosario dos Pretos em 175
a fisionomia da pequena S&o Paulo, porque a partir deste momento a cidade tera mais uma
importante referéncia para o culto religioso, que se tornara referéncia para eventos sociais e

religiosos da cidade.

No que se refere a arquitetura, a Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos seguia o padrdo dos demais templos da cidade, pois as irmandades negras além de nao
serem pobres sempre primaram pela beleza de suas igrejas, no meu entender sendo
equivocada a visdo de Affonso Taunay quando diz que as igrejas de Sdo Paulo nédo tinham
valor arquitetbnico nem seu interior adornavam obras de arte de valia. Para ele, nenhuma
destas igrejas seiscentistas, setecentistas e oitocentistas tinha valor arquitetbnico nem seu
interior adornavam obras de arte de certa valia. (...) S&0 pequenos, sem arquitetura, sem

valiosa ornamentacao interna.

A Irmandade dos Pretos de S&o Paulo, ao longo do século XVIII, apesar de estar
organizada e ativa ainda ndo tinha um quadro administrativo, que pudesse fazer aprovar um

compromisso. Isto s6 vai acontecer no ano de 1778.

2.2 O cuLTO NO ROSARIO DOS PRETOS

Com relacdo ao culto religioso a Igreja do Rosério tinha uma dindmica semelhante a
das outras igrejas da cidade: celebrava missas, respeitava os dias santos, comemorava as

festas oficiais da Igreja catolica, como a Semana Santa, 0 més de Maria, Corpus Christi, etc.

226 | . o “ . o . . .

H4 registro de que “outra irmandade com o mesmo nome ja existia em S8o Paulo, pois a ela se referiu em
1592, Afonso Sardinha, em testamento, quando lhe legou dois cruzados, de esmolas”. Infelizmente, para este
trabalho ndo é possivel demonstrar se, se trata dos primérdios da mesma irmandade.
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No entanto, seu principal objetivo era o culto a Nossa Senhora do Roséario, motivo pelo qual

arrecadavam fundos durante todo ano para realizacdo de sua festa.

Importante se faz neste momento recuperar o significado do culto para a vida humana,
pois, “a possibilidade de enraizar no passado a experiéncia atual de um grupo se perfaz pelas
mediaces simbdlicas. E o gesto, o canto, a danca, o rito, a oragdo, a fala que invoca. (...)
vinculo do presente com o outrora-tornado-agora, lago da comunidade com as forgas que a
criaram em outro tempo e que sustém sua identidade”?’. Assim, a realizacdo da festa, tera

este papel de perpetuar a tradi¢do da Irmandade, quando assegura sua identidade.

Conforme Bosi, a esfera do culto, com a sua constante reatualizagdo das origens e dos
ancestrais, afirma-se como um outro universal das sociedades humanas justamente com a luta
pelos meios materiais de vida e as consequientes relacBes de poder implicitas, literal e

metaforicamente, (...)*%.

Pela importancia que tinha em preservar e promover este contato entre o presente e 0
passado, é que, “as festas da soberana Oraga (sic)se revestiam, como ainda se revestem, de
invulgar pompa religiosa. As festas do Rosario marcaram época na histéria do povo

paulistano™??®

, tamanha sua repercussao na cidade. A “pompa” da festa do Rosario dos Pretos
apontada por Joviano deveria querer mostrar para a cidade que os Irmdos também podiam

ostentar, além de ser uma forma de se impor, de mostrar superioridade.

Sendo o Rosario uma das referéncias para os eventos religiosos e sociais, “as maiores
expressdes, os grandes vultos da oratdria sacra pregaram na Igreja de Nossa Senhora do

Rosério, assim como as mais lidimas representacdes do escol eclesiastico paulista ocupou a

227 Alfredo BOSI, Dialética da colonizacao, p. 15.
228 |bid, p. 15.
223 Joviano AMARAL, op. cit, p. 48.
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capelinha da respeitavel e tradicional Igreja dos Homens Pretos de Sdo Paulo”®°, como

podemos constatar em notas publicadas no jornais da época comunicando o fato:

Mez do Rosario

Communicam-nos:

Comeca hoje na egreja do Rosario, as seis horas da tarde, esta augusta solemnidade em
honra da Santissima Virgem Maria, Mae de Deus.

Prega amanha rdvm. Conego Ezechias Galvéo de Fontoura, secretario do Bispado®".

Na egreja do Rosario

Hoje, as 7 ¥ horas, missa cantada, communhao geral e exposi¢do do Santissimo.
Sexta-feira, as 6 %2, missa; & noite, exposicao do Senhor Morto.

Domingo, as 4 horas da madrugada, procissdo da ressurrei¢do; depois missa cantada e de
noite a devocao do terco®.

Mez de Maria
Communicam-nos:
Da-se hoje na egreja do Rosario o encerramento desta bella devogdo em honra da Mée de

Deus, havendo missa cantada as 8 horas da manha e pregando as 6 %2 horas da tarde da

tarde o eximio orador sagrado arcediago dr. Francisco de Paula Rodrigues (...)%**,

Mez do Rosario — Communicam-nos o seguinte:

Prega amanha na egreja do Rosério, as 7 horas da noite, por occasido do encerramento d’esta

augusta solemnidade, o exm.° sr. Doutro arcediago Francisco de Paula Rodrigues®*.

Estas notas mostram também a presenca, ativa, da Irmandade dos Pretos na cidade, se
concretizando um dos seus objetivos que era a inser¢do na vida social da cidade. Entretanto,
de todas as celebracgdes religiosas promovidas pelos Irmaos, a festa era a mais famosa, sendo
inclusive um dos eventos mais assistidos pela populacdo, e se tornou referéncia cultural-
religiosa em S&o Paulo, pois, mesmo de forma pejorativa, todos (viajantes, observadores,
historiadores e moradores) em seus relatos se referem a ela. E quando ocorre a referéncia a

populacdo negra no centro da cidade.

20 |bid, p. 48.

231 Jornal Correio Paulistano, 01/05/1886.
2%2 jornal Correio Paulistano, 29/03/1888.
2% jornal Correio Paulistano, 31/05/1888.
2% Jornal Diario Popular, 31/10/1889.
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Isto é interessante de ser apontado, pois, “0s movimentos populares ndo sdo apenas
‘reativos’, (...) gerados pela fome e pela opressdo, mas deitam raizes na reflexdo de seus
integrantes sobre sua prépria experiéncia. Na interpretacdo da propria experiéncia, a dimenséo
simbélica tem um peso fundamental”®®. Realizar a festa, participar dela, ver a populacio da
cidade parar para vé-la passar e aplaudi-la, mostrava para os Irmaos que este era 0 meio
através do qual eles se integravam a sociedade, para quem mostravam que também atuavam no
espaco, como todos. Esta dindmica tinha um valor simboélico muito mais forte no periodo da
escraviddo, porque traz em si trés virtudes libertarias: identidade, luta e resisténcia, que

também promovera resiliéncia.

2.3 A NEGRA CIDADE PAULISTANA

Déa para perceber, pelo que ja foi exposto anteriormente, que os Irmédos do Rosario,
ocuparam e atuaram na cidade de S&o Paulo, junto a toda populagdo. Estavam presentes em
todos os acontecimentos como se pode constatar através dos relatos abaixo:

se havia falta de &gua, oracBes mais oragdes; nas grandes epidemias, rezas e mais rezas; na posse
dos governadores, preces e mais preces; na chegada de um bispo ou prelado superior, missas
votivas e oracdes de bom governo. Na guerra, pedidos de cleméncia a Deus por intermédio dos
padroeiros de suas igrejas ou Irmandades e Confrarias; na alegria intensa por um evento feliz
qualquer, a prece de agradecimento. A fé consolava a tudo e a todos. A velha igreja acolhia os
modestos escravos e os valentes ‘donos da terra’. Serviu numerosas vezes como ponto de
referéncia e de reunido, testemunho que nos dao os seguintes termos do Senado da Camara de

S0 Paulo®®:

Termos de ajuntamento que fazem o juiz presidente e officiaes da Camara para irem a
procissdo da Bulla e assistirem o serméo na Sé Cathedral.

Aos dezoito dias do mez de fevereiro de mil oitocentos e dez nesta cidade de Sao Paulo e
casas da Camara pacos do concelho onde foram vindos o juiz presidente e officiaes da
Camara, e 0 actual procurador abaixo assignados, e sendo ahi todos incorporados sahiram
cobertos com o real estandarte, para irem & procissdo da Bulla que sahiu do Rosario dos
Pretos e recolheu-se para a Sé Cathedral, a ahi assistiram o sermdo, na conformidade das
reas ordens, e findo recolheram-se &s mesmas casas da Camara, e para constar mandaram
lavrar este termo. Eu Jodo Nepomuceno de Almeida escrivdo da Camara que 0 escrevi.
Amaral — Oliveira — Vasconcelos — Moraes?’. (Apud)

2% Enio José da Costa BRITO, Heranca cultural africana e experiéncia de cativeiro, p. 109.
2% Joviano AMARAL, op. cit., p. 49.
27 |bid., p. 49.
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Ajuntamento que faz 0 Senado da Camara para irem a igreja do Rosario dos Pretos para
acompanharem a procissdo da publicacdo da Bulla para a Sé Cathedral.

Aos vinte e seis dias do mez de janeiro de mil oitocentos e doze nesta cidade de Sdo Paulo
e casas de Camara pacos do Concelho onde foram vindos o doutor juiz da fora presidente
Estevdo Ribeiro de Rezende e o0s actuaes vereadores, e actual procurador abaixo
assignados e sendo ahi todos juntos sahiram incorporados cobertos com o real estandarte
para irem & Igreja do Rosario dos Pretos para acompanharem a procissao que della
sahiu para a Sé Cathedral e ahi assitiram ao sermé&o da publicacdo da Bulla, o que tudo
findo recolheram-se 4s mesmas casas da Camara de que para constar mandaram lavrar
este termo em que assignaram. Eu Jodo Nepomuceno de Almeida escrivdo da Camara o
escrevi. Rezende — Cintra — Siqueira — Oliveira®®. (Apud)

Mez do Rosario — Communicam-nos o seguinte:
Prega amanhd na egreja do Rosario, &s 7 horas da noite, por occasido do encerramento

d’esta augusta solemnidade, o exm.° sr. Doutor arcediago Francisco de Paula

Rodrigues®®.

Estas sdo mostras de que o poder publico, ou seja, 0s que estavam nas classes mais
abastadas, freqlientavam a Igreja do Rosario em dia de festa religiosa. Além do que, ela estava
incluida na lista das igrejas de referéncia para as solenidades litGrgicas de S&o Paulo. Esta
referéncia que adentrou o século XIX foi usada também para atividade da populacéo,
conforme a nota de jornal abaixo sobre um manifesto dos estudantes de direito. Os
comerciantes da regido central também citavam nas propagandas do jornal, a Igreja ou o largo

do Rosario como referéncia de suas casas comerciais.

Manifestacdo academinca
Comunicamnos:

Pede-se 0 comparecimento de todos os estudantes de direito ao largo do Rozario, a fim de,

encorporados, irem hoje, 4s 4 h da tarde esperar seus colegas que regressam da corte®®.

Os pretos estavam realmente inseridos no burgo paulista, por causa da igreja e da
Irmandade. E claro que os conflitos étnicos e sociais existiam. Toda a historia dos Irm&os na
cidade serd permeada pelo conflito. O constante conflito que gera pressao, que provoca tensao
leva os Irmé&os a buscar novos argumentos, novas formas de ser e lidar com o0s opressores e

estressores. Essa capacidade de reconstruir, reinventar e rever posturas e visdes de mundo

2% |bid., p. 50.
2% Jornal Diario Popular, 31/10/1893.
240 Jornal Correio Paulistano, 11/07/1886.
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fardo os Irméos, resilientes. Mas ainda assim esta parcela da populacéo paulistana sera banida

dos registros socio-culturais da cidade.

Os autores que falam sobre o negro em S&o Paulo enfatizam apenas aspectos
negativos. Esta realidade ndo e diferente com relacdo aos Irmédos do Rosario dos Pretos.
Apenas, para provar esta afirmacdo, cito como exemplo o trabalho de Paulo Cursino de
Moura, Sdo Paulo de Outrora, onde o autor comeca o capitulo intitulado Rosério,
enaltecendo os ‘homens tipos’, ‘homens padréo’, quando se refere a alguns governantes da
cidade. Depois, ja se referindo a presenca dos Pretos do Roséario, comeca dizendo que, a igreja

€ uma

(...) igrejinha antiquisima, feia, desgraciosa”®*; {que} “A Irmandade de N. S. do Rosério dos
Homens Pretos, (...) deveu a igrejinha, existente no antigo Largo do Rosério, toda a sua histdria
de lendas e bruxarias (...) e continua, E sabido como os negros, herdeiros de préticas idénticas
na Costa d’ Africa donde provieram, sempre primaram na arte de feiticaria, de rezas, de
quebrantos, de maus olhados, de mistificacbes, de dengues, de benzimentos. Toda a
indumentéria a postos: tercos, peles de largato, de sapo, dentes de onca. Figas de guiné, olho de
cabra, pacova, erva, terras de cemitério, pés de galinha, etc. Na série das mandingas sobressaiam
0s engoncos, quicaca, matirimbimbe ou picuanga®®.

Na otica deste autor, a Irmandade era um grupo cuja organizacao estava totalmente
alijada da sociedade da época. Infelizmente esta € a visdo classica que historiadores e
viajantes passaram da Irmandade dos Pretos do centro velho de S&o Paulo. E ela que se
perpetua na historia, pois todos os autores repetem esta mesma versdo da festa do Rosario,
uma vez que pegam esta informacgdo nos escritos de Antonio Egydio, cuja obra concentra

varios estudos sobre a Igreja de Sdo Paulo.

Entretanto, ja foi mostrado que a igreja dos Pretos tinha as caracteristicas
arquitetbnicas semelhantes a das demais igrejas da época, embora ndo ostentasse riqueza.
Além disto, as igrejas mais ilustres da cidade ndo apresentavam riqueza arquitetdnica ou
artistica; eram, na sua maioria templos simples, comparados com aqueles existentes em

Recife, Olinda, Salvador, Rio de Janeiro e cidades mineiras. O proprio Cursino se contradiz

21 paulo Cursino de MOURA, S&o Paulo de outrora, p. 78.
242 |bid., p. 80.
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qguando chama o Largo do Rosario de “larguinho”, quando diz “o que esse larguinho diria, se
falasse: a histéria inteirinha de S3o Paulo”®*®. Se era um espaco de menor importancia, como
poderia retratar a “historia inteirinha de Sdo Paulo”? O fato é que, no final do século XIX,
esse larguinho j& integrava o coragdo da cidade, e nele estava a Igreja e a Irmandade do
Roséario dos Homens Pretos.

3. CONFLITOS COM O PODER PUBLICO

A vida dos Irmédos na cidade, apesar do que foi mostrado até aqui, foi repleta de
conflitos com o poder publico. A relagdo com ele sempre foi tumultuada, por causa da pressdo
feita pela camara municipal. Sdo os vereadores e o prefeito da cidade os principais agentes
destas pressdes, pois, podiam agir oficialmente contra os Irmaos do Rosario. Além disto, logo
que a cidade prosperou e viu um aumento sensivel da populacdo branca, a suposta relacdo
harmoénica de convivéncia acabou. Harmonia porque para que 0s representantes da elite
freqlentassem, que seja nos dias santos, a Igreja do Rosario a harmonia, no sentido de
respeito pelo outro, era imprescindivel. A Irmandade do Rosario dos Pretos comeca a ter, com

0 poder publico sérios conflitos durante todo segundo quartel do século XIX e inicio do XX.

Para retratar melhor esta situacdo, voltarei a meados do século XIX. Volto um pouco
mais no tempo, para embasar com mais clareza 0 meu argumento de que o poder publico
objetivava, realmente banir do centro econdmico que se formava, a populacdo negra, ali

representada pelos Pretos do Roséario desde o século XVIII.

E possivel encontrar a agio do poder publico contra os irm4os do Rosario ja em 1858,
quando foi exigido deles que fizessem reparos e consertos na igreja. Aproveitando a

oportunidade, um vereador disse que era “‘conveniente dar-lhe melhor alinhamento ao

edificio, na parte que faz frente para o Beco do Bom Jesus’, isto é, o trecho compreendido

2 Ibid., p. 80.
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entre a atual Rua Quinze de Novembro e a Rua de S&o Bento. Isso trouxe desassossego a

Irmandade, que via nisso a ingeréncia do poder ptblico em sua propriedade”?*.

Conforme Joviano Amaral, em todo decurso do século XIX, parece que a preocupacao
méxima das edilidades era afastar do centro que se ia esbocando 0s negros e suas
propriedades, quase todas elas localizadas em torno da igreja. Em 1870, novamente o poder
publico tenta atingir a Irmandade, quando na sessdo da Camara municipal do dia 17 de
fevereiro, no momento da aprovacdo do orcamento para o biénio 1870-1871%*°, inclui-se (...)
“a desapropriacdo e corte na travessa que da mesma rua e pateo do Rosario va sahir a Rua

1246

Sam Bento E no ano de “Em 1871, o vereador Rodovalho prop6e, em sessdo da Camara

de 16 de fevereiro (...) a desapropriacédo e corte na travessa da Rua da Imperatriz a sair de S&o

Bento partindo da Igreja do Rosario™*’.

3.1 O LARGO DO ROSARIO

E dessas negociac@es, com os vereadores que surge o Largo do Rosério. Na sesséo de
29 de fevereiro de 1872, um acordo entre os camaristas e a Irmandade resulta na compra das
casas e dos terrenos que pertencem a “Irmandade do Rosario e que ficam entre as ruas do
Rosério e de S&o Bento, para alargamento (...)”** da area que sera4 denominada Largo do

Rosario, que sera referéncia para toda a cidade.

Diante desta situacéo inapelavel de desapropriacao, a Irmandade do Rosario pede entdo

a Camara Municipal que lhe concedesse as pedras para calcamento da frente da Igreja, “visto

244 Joviano AMARAL, op. cit., p.69.

2> 1bid, p. 70.

246 “Essa desapropriagdo, que reduzia o patrimonio, abrangia os pequenos prédios e o terreno que servia de
cemitério e pertencente a Irmandade da mesma santa, sendo que aqueles pequenos comodos térreos, que
confinavam com o referido cemitério, eram habitados por casais de africanos, os quais, depois que conseguiam
libertar-se do cativeiro, estabeleciam nos mesmo prédios em que residiam, ‘com quitandas, nas quais vendiam
doces, geléias, frutas, legumes, hortaligas, batata doce, mandioca, pinhdo e milho verde cozidos, pamonha (milho
verde ralado e cozido na prépria palha, também verde), piquira, peixe frito e cuscus de camardo de agua doce’”.
Ibid, p.70.

7 |bid, p.71.

8 Ibid, p. 71.
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que a quantia recebida proveniente da desapropriacdo vai ser empregada no douramento da
igreja e compra de paramentos”?*. Houve vérios outros momentos em que o poder plblico
tentou tirar os pretos do Rosario daquele local, que estava se tornando o principal centro

comercial da cidade.

As situacdes citadas aconteceram quando ainda havia a escraviddo no Brasil. Mesmo
assim, os irmdos resistiram. Através de negociacdes conseguiram, defender seu espaco
sagrado. E comum em casos como este, que para o grupo excluido a religifo seja usada como
“ (...) simbolo da resisténcia politica. (...) serviria ainda como uma organizacdo capaz de

articular n3o apenas o sentido mas também a ag&o”>>°.

3.2 O CHAFARIZ 07 DE SETEMBRO E O “CASO CLARK’

Um fato que mostra a importancia cada vez maior do Largo do Rosério é a
inauguracdo, em 1874, do chafariz 07 de setembro, em homenagem a data da Independéncia
do Brasil, e que contou com a presenca de pessoas importantes da provincia. Nesta ocasido,

durante seu discurso,

“0 vereador Capitdo José Guedes Homem Portilho, em sessdo de 5 de junho de 1874,
justificando: que sendo de utilidade publica um chafaris de trés torneiras no Largo do Rosario em
frente a Rua de S&o Bento, é reclamado pelos moradores daquela circunferéncia que muito se
recentem da falta de 4gua potavel para as necessidades da vida” **. (Apud)

Neste processo de crescimento da cidade e valorizacdo do Tridangulo, onde se
localizava a igreja do Rosario dos Pretos, durante varias ocasifes diversas pessoas ou
empresas tentaram se apoderar dos bens dos Irmaos. Joviano relata “o ‘caso’ Clark”, que se
refere a0 momento em que o negociante Luiz Jodo de Barcellos Clark queria arrendar um

prédio pertencente a Irmandade no ano de 1885, e que por pouco ndo Se apossou, sem

2 Ipid, p. 73.
250 peter FRY, Para inglés ver, p. 13.
1 Joviano AMARAL, op. cit, p. 74.
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nenhum 6nus, da propriedade dos irmaos. Foi uma trama de intrigas e negociatas, envolvendo
os Irmédos do Rosério, que por pouco nao perderam parte de seus bens, devido a ganancia

alheia.

3.3 O SAGRADO NO CENTRO PROFANO

O Largo do Rosério tornara-se um dos pontos centrais da cidade, e muita gente queria
0 espaco onde estava a igreja, ou mesmo a Igreja dos Pretos. Superada as dificuldades com o
sr. Clark, em 1898, os Irmédos enfrentaram outra fase muito tumultuada: a igreja € interditada
e a Irmandade perde a licenca do ordinario da Diocese, de realizar as funcdes religiosas. Ela
é acusada de usar profanamente o espaco sagrado da Igreja, por ter alugado as janelas do

consistorio da mesma, para algumas pessoas assistirem o carnaval.

Esta situacdo foi uma das causas do “desespero dos irmaos, privados da sua igreja e

das funcdes religiosas”*>?

, principalmente do culto a Nossa Senhora, pelo significado que tem
a celebracdo do culto para as pessoas religiosas, que €, dentre outros, a constante construcéo
da identidade do grupo, quando através do culto reforca os lagos da comunidade. Sem sua

realizacdo este laco pode se romper e ou até acabar.

SO este momento ja seria motivo para o fim. Mas os Irmdos ndo desistiram, nem
desanimaram. Sairam em defesa da organizacdo e da igreja, alegando que o aluguel do espaco
tinha sido decisdo de apenas uma pessoa, e ndo da Mesa Administrativa®® da Irmandade.
Lutaram, negociaram, pediram cleméncia, conseguindo tempos depois a autorizacdo e a

liberacédo para voltar a realizar o culto religioso.

252 H

Ibid, p.89.
53 A Mesa Administrativa era formada pelos responsaveis pela administracdo da irmandade, e podia ser
presidida por juizes, presidentes, provedores ou priores.
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3.4 A ESTRANHA MANIA DE TER FE NA VIDA

Um outro caso que marcou a histéria dos Irmdos no centro velho, e através do qual
puderam mostrar sua forca diante do descaso sofrido, foi quando Dr. José Vicente de
Azevedo desejava, em fins de maio de 1888 montar uma tipografia no prédio da Irmandade
ao lado da igreja Ao ver a proposta recusada pelos irmdos “recorreu a justica, tentando

intimida-los, ou coagi-los através do uso indevido da lei”?**.

Mais uma vez 0s irmaos resistem a perseguicdo, ao descaso, as injurias. A fé na
Virgem do Rosario aliada a capacidade de negociacdo e a consciéncia que tinham adquirido,
de que é preciso lutar sempre pelos seus direitos, transforma a capacidade de enfrentar estas
situacbes em resiliéncia, quando ndo entregando o que lhes pertence, ou, na perda, se
reinventando se refazendo, ndo serdo mais 0s mesmos diante de uma sociedade que

antropofagicamente os tenta devorar.

Entretanto, o fato é que com o crescimento da cidade, a regido onde ficava a primeira
Igreja, e que hé& tempos atrés era area campestre, tornou-se o principal centro de negocios da
cidade. As atividades da Irmandade neste local proporcionaram-lhe a aquisicdo de bens e
imdveis, alguns situados em torno da prépria igreja. O comércio latente, a valorizacdo do
espaco e 0 menosprezo pela populacdo negra, faziam com que todos quisessem usufruir, ou
mesmo tomar para si as propriedades dos Irmdos. Alguns com certeza desejavam o fim da
organizacdo para se livrar, de uma vez, destes que lembravam a escravidéo, pois traziam na
cor da pele as marcas, no canto e na danca a tradicdo africana que rejeitavam e desejavam
esquecer. Porém, seu momento mais dificil serd a desapropriacdo e a demolicdo da primeira

Igreja, como mostrado a seguir.

2% Joviano AMARAL, p. 105.
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3.5 DIAS DE AGONIA — DESAPROPRIACAO E DEMOLICAO DA IGREJA

Nas Gltimas décadas do século XIX, Sdo Paulo recebera um grande contingente de
imigrantes europeus, que influenciarédo na formagdo de uma organizagédo social baseada nos
habitos e caracteristicas da Europa e dos Estados Unidos, fechando um cerco torno dos Pretos
do Rosério, e novamente serdo excluidos social e economicamente, apesar de possuir bens

moveis e imdveis em toda a area contigua a igreja.

A realidade é que muitos queriam ver os irmdos longe daquele lugar. Primeiro pelo
interesse em seus bens imodveis — a Irmandade possuia imdveis na area mais valorizada e
requisitada da cidade, segundo, por questdes sociais, uma vez que a elite paulista deveria
conviver com uma populacdo pobre e também por questbes étnicas, pois Sdo Paulo precisava
se equiparar as cidades européias, cuja populacdo era majoritariamente branca, logo, ndo
poderia aceitar os Irmdos Pretos do Rosario. As casas e 0s prédios onde residiam ja haviam
sido demolidos, mas o principal, 0 motivo pelo qual eles ainda freqliientavam aquele espaco,

nao.

A sociedade da época ja havia percebido, pelos fatos relatados anteriormente que 0s
Irmaos do Rosario eram dificeis de dobrar, principalmente numa sociedade livre. Como o
ferro sob pressdo, adquiriam a capacidade de recuar, encolher-se, dobrar-se adquirindo uma
nova forma, pois apds o término da pressdo, que lhes dava plasticidade se mostravam
resilientes. A Irmandade era a base deste fendmeno. Por isto mesmo, por ndo terem aceitacao

social e visibilidade era através dela que se mostravam sujeitos de sua propria historia.

3.5.1 NAO HOUVE DEFESA PARA OS IRMAOS

Foi por estas e outras que, num dia qualquer, por razdes sem fundamentos 6bvios ou
legais recebem ordem de despejo e desapropriacéo da igreja, para demolicdo da mesma. Para

Joviano Amaral esta foi
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a mais controvertida questdo ligada a existéncia da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario — e
também a mais séria — foi a pertinente a demolicdo da velha igreja do antigo largo. N&o
propriamente a demoli¢cdo, que até certo ponto representou, como ja acentuamos, o corolério
natural de uma sequéncia de medidas baseadas no imperativo maior da ‘necessidade publica’.
Essa ‘necessidade publica’ é decorréncia Idgica do desenvolvimento de todas as cidades, que,
insopitavel, ndo respeita 0 sentimentalismo bem proprio da familia humana, (...) Obviamente,
objetivos ocultos podem ter conduzido certas aces (...). E ela a estranhavel e indesculpavel
auséncia de um patrono, de um advogado, para defesa ou para a orientacdo de vital importancia
para a Irmandade, no lance que a desalojaria da sua igreja. Porque se ao poder publico é direito
agir em nome das ‘necessidades gerais’, pelas prerrogativas que lhes conferimos, também é
certo que ao interessado é dever defender aquilo que Ihe constitui o patrimdnio, a vida, a propria
razao de ser. Por lamentavel incuria, pois, a Irmandade ndo constituiu patrono na porfia de
tamanho quilate, quando, em caso de menor gravidade, rotineiros, comuns, vulgares, ela contara
com o concurso de marcantes personalidades do saber juridico como dos doutores Duarte
Azevedo, Pedro Lessa, Ferreira Braga, Jodo Mendes, Fernandes Coelho, Correa Sampaio,
etc.”®,

Tudo aconteceu muito rapido entre o primeiro contato da prefeitura, cujo prefeito era o
Conselheiro Antonio Prado, e a efetiva demolicdo da Igreja. O primeiro contato foi em julho
de 1903,

Sé&o Paulo, 30 de julho de 1903

Em seguimento a conversa que temos tido sobre um acordo

entre a Camara e a Irmandade para demolicdo da Igreja do Rosario
e cessdo a Camara da &rea ocupada pela mesma, com exclusao

do prédio que esta a Brasserie, apresento-lhe a seguinte proposta:

A Camara dara, além disso, a planta da Igreja a construir.
Peco-lhe levar ao conhecimento da Irmandade esta proposta,
ficando entendido que qualquer accordo a respeito ficara
dependente de aprovacao da Camara 2*°. (Apud)

Mediante a carta-proposta do prefeito Antonio Prado, os Irmédos reunidos,

responderam a ele, apresentando-lhe uma contra-proposta, como segue abaixo:

Ao Conselheiro Anténio Prado

DD. Prefeito Municipal - Capital

Tendo sido presente a Mesa Administrativa desta Irmandade a carta de V. Excia., datada
de 30 do mez ultimo, na qual é proposta a importancia de cento e oitenta contos de reis —
Rs. 180:000$000, terreno e planta da Igreja a construir-se no Largo do Paysandu, resolveu,
a dita Mesa, solicitar de V. Excia. a fineza de mandar que se lhe informe o seguinte:

2% Joviano AMARAL, op. cit., p.108.
2% |bid, p. 109.
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Si a Irmandade é obrigada a construir a sua Igreja de accordo com a planta que lhe é
oferecida, ou si Ihe é facultado o direito de altera-la, caso nao se agrade da mesma:

Si, na demoli¢do da Igreja, e t& compreendido dois comodos terreos occupados pela
Brasserie Paulista é fato, mas que estdo na dependéncia do pavimento superior, ao fundo
do altar-mor;

Qual o prazo dado a Irmandade para desocupar o templo e em que condigdes.

Revele-nos V. Excia. Fazer este pedido, pois a Mesa Administrativa tem necessidade
destes dados afim de facilitar a solucdo da proposta que tem de ser submetida a
consideragdo da Assembléia®’. (Apud)

Entretanto, em resposta a primeira carta dos irmaos, que desejavam saber quais eram
de fato as condicdes que o prefeito apresentava para a desapropriacdo receberam uma resposta
verbal. Querendo garantias comprovadas através de documentos os Irmdos elaboram uma

nova proposta, Como Segue:

A Irmandade de Nossa Senhora do (Rosario) dos Homens Pretos, representada pela sua
Meza Administrativa, declara a V. Excia., em virtude da carta de 30 de julho Gltimo, que lhe
foi enderecada, que aceita a desapropriacdo da Igreja, nas condicGes seguintes:

a) que lhe seja offerecida a planta para a construcdo da nova Igreja no Largo do Paysandu e a
area que ora é occupada no Largo do Rosério, sendo a planta confeccionada de accordo com
a Irmandade;

b) que se indenise com a quantia de quinhentos contos de reis (rs.500:000$000) em quanto
estima a area que vai ceder a Camara; a indenizagdo do contracto que tem com da. Tereza
Scigliano; a remoc¢do dos objectos sagrados; a dos cadaveres que alli se acham inhumados; o
aluguel da casa para guardar os objetos até que possa remové-los para nova Igreja; a
provisdo da Santa Sé para a profanacdo do local; a cessdo dos lucros certos dos commodos
alugados na importancia de doze contos de reis (12:000$000) annuais e a construcdo da nova
igreja;

¢) que se lhe dé o prazo de tres mezes para desoccupar o Templo e os commodos
dependentes do mesmo, com excepcao dos tratados em seu oficio de 2 do corrente (agosto de
1903), os quais estdo na dependéncia do sobrado onde se acha installada a ‘Brasserie
Paulista’ e a contractados por Angelo Gianini;

d) que a indenizacdo de 500:000$000 lhe seja paga no acto de ser la vrada a respectiva
escritura, de accordo com as clausulas prometidas;

e) que lhe sejam entregues quaisquer objetos que por ventura encontrarem, por ocasido da
demolicdo da Igreja;

f) que se observem as formalidades que por leis candnicas sdo necessarias para aprofanacao
do local em que se acha a Igreja.

As condic¢Bes acima podem ser modificadas, uma vez que se estabelecam outras regalias a
Irmandade, entre ellas a cessdo da nesga de terreno que sobrar; pois estamos informados de
gue a Camara vae cede-la a terceiros com o fim de melhorar a esthetica da area que deve ser
desocupada.

A primeira vista, Exmo. Sr. Conselheiro, parece ser exorbitante a quantia pedida; mas si V.
Excia. Considerar que o Governo do Estado pagou ao Bispado a importancia de
350:000$000 pela demolicdo da antiga Igreja do Colégio, a qual occupava uma area muito
menor que a nossa e se acha em lugar menos central da cidade, acreditamos que concordara
com a Irmandade na importancia pedida.

7 Ibid, p. 109.
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Concluindo, pedimos vénia a V. Excia. para declarar que o nosso intuito € o melhor possivel

— entrarmos em accordo amigavel com a Camara, afim de facilitar-lhe o melhoramento que

pretende fazer e garantirmos os interesses da Irmandade, j& prometidas por V. Excia®®,

E claro que o prefeito ndo gostou das exigéncias feitas pela Irmandade e declarou que,
caso ndo fosse possivel o acordo, pediria a Camara Municipal uma autorizacdo para
expropriacao judicial, ou seja, iria desapossar os Irmaos, segunda as formas da lei e mediante
0 pagamento de uma indenizac¢do. Diante da postura do prefeito, lembrando que a Irmandade

nédo tem advogado oficial Ihe representando, aceitam a proposta.

3.5.2 O SIM DA SOBREVIVENCIA

Mesmo diante da postura injusta e autoritaria do prefeito, tipico em pessoas das classes
dominantes, os Irmdos conseguem negociar uma indenizacdo maior do que a oferecida, pois o
local para construgdo da nova igreja, € uma planta da obra j& estavam garantidas. Esta atitude
dos irm&os de ndo questionar a proposta, mas apresentar uma contra-proposta, apontando o
que foi excluido pelo prefeito, pode parecer fraqueza. Mas, sitiados pelo poder puablico e
social, e sem ninguém habilitado, considero uma atitude sensata. Entretanto, no entender de
Joviano Amaral, “essa carta (...) € o proprio vinculo ressurrento, das superadas relacdes entre

1,259

‘sinhd’ e 0 escravo”<>* mesmo ja tendo passado quinze anos da aboli¢éo da escravidao.

No entanto, a postura dos Irmdos frente a proposta do prefeito, numa relacdo
hierdrquica, conforme Peter Fry, “o subordinado, na relacdo, elabora estratégias de
sobrevivéncia no espaco que tem e esconde essa ‘resisténcia’ através da construcdo de uma
fachada de conformidade™®® foi a decisdo mais sensata dos Irméos, visto que ndo tinham
ninguém que os defendessem, sendo eles mesmos. E assim, resistiram a acdo do poder

publico.

%8 |bid, p. 113.
9 |bid, p. 112.
260 peter FRY, Para inglés vé, p. 17.
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Em seguida Joviano diz com pesar que,

a Irmandade — uma corporagdo personificada juridicamente, representativa de uma soma de
tradicdes, historias, sacrificios e lutas, sangue e suor, esperancas e tristezas, participe ativa das
glérias e dos sofrimentos de Sdo Paulo, numa compreensdo mediata disso tudo — tentaria, lirica e
platonicamente, o reconhecimento das garantias que Ihes deveriam ser deferiveis; (...)**,

mas foi em véao, pois logo é publicada pela prefeitura e seguinte lei:

Lei n. 670, de 16 de setembro de 1903.
Declara de utilidade publica
0s terrenos e prédios necessarios ao
aumento do largo do Rosério.
Dr. Antbnio da Silva Prado, Prefeito do Municipio
de Sdo Paulo, faz saber que a Camara, em sessao, de
12 do corrente més, decretou a seguinte lei:
Art. 1° — Ficam declarados de utilidade publica, para o fim
de serem desapropriados, 0s terrenos e prédios necessarios
ao aumento do Largo do Rosério, pertencentes a Irmandade
de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos.
Art. 2° — O Prefeito podera, independentemente do processo
de desapropriagdo, adquirir por compra as referidas propriedades,
ad-referendum da Camara.
Art. 3° — Revogam-se as disposi¢Ges em contrario.
O Diretor da Secretaria Geral da Prefeitura a faca publicar.
Prefeitura do Municipio de S&o Paulo, 16 de setembro de 1903.
O PREFEITO
Antbnio Prado
O DIRETOR
Alvaro Ramos”®

Dando continuidade a este processo, no dia 14 de dezembro de 1903, através da Lei n°
698, o prefeito de Sdo Paulo aprova a indenizacdo de duzentos e cinglienta contos de reis
(250:000$000) pela desapropriacdo da igreja e dos prédios contiguos. No Ato n° 159 de 26 de
dezembro de 1903, a Camara abre um crédito no valor acima em favor da Irmandade Nossa

Senhora do Rosario dos Homens Pretos.

Diante da fatal realidade, os irmdos relinem-se mais uma vez para apresentar a Mesa

Administrativa o recibo de depdsito da indenizagdo de janeiro de 1904. Neste momento é

261 Joviano AMARAL, op. cit., p. 113.
262 Jornal Correio Paulistano, 17/09/1903, p. 02.
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mostrado aos presentes o conteudo de um documento que chegou as maos de um dos
membros da Irmandade, cujo teor é: “a igreja de tantas e tdo gloriosas tradi¢cdes estava por
terra. Mas era preciso ndo deixar vestigios do Rosério, do Rosario dos Pretos”?®®, Esta foi a
ultima reunido dos Irmdos na Igreja do largo do Rosario. Era o fim da Igreja e da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos?

3.5.3 O LARGO AGORA E PRACA

Talvez o espaco onde se localizava a Igreja do Rosario fosse necessario para melhorar

a circulagéo no centro da cidade, pois sendo vista como um

(...) conjunto de signos, que permite a passagem entre sociedade e espacgo, que estabelece uma
relacdo entre natureza e cultura. (...) exprime com uma pureza mais ou menos grande ‘o
inconsciente urbano’, mas sobretudo, a organizagdo do espago deve marcar 0s ritmos e as
atividades, a fim de permitir a identificacdo dos atores entre si e com referéncia a seus quadros
de vida, dito de outra forma, a comunicacéo ndo de funcdes, mas de representacdes”?**.

Isto explica o tratamento dado aos Irmdos do Rosério quando o poder publico, segundo
as formas da lei desapropriou a Igreja dos Pretos. Coisa semelhante *“sucedeu aos edificios
civis coloniais (...) destruidos, (...) sem necessidade alguma! (...) E Sdo Paulo, (...) privada
destas reminiscéncias da continuidade das geracGes paulistanas, apresentar-se-4& aos seus

visitantes como uma grande cidade que parece nio ter passado,...” .

O mesmo se aplica a populacdo negra que tendo sua Igreja demolida vé apagasse o
unico registro de sua presenca naquele local, privando as gera¢des de saberem que a cidade de
Sdo Paulo, na sua génese, ja tinha a caracteristica étnica plural de hoje. Pois, mesmo estando
no periodo da escraviddo, a populacdo negra, além das atividades permitidas, como a de

prestadores de servico, tinha também, um outro papel neste mesmo espago, que era a

263 Joviano AMARAL, op. cit., p. 118.

264 Manuel CASTELLS, op. cit., p. 317.
265 Affonso E. de TAUNAY, Histéria colonial da cidade de S&o Paulo no século XIX, p. 384.
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atividade religiosa da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, cuja festa

da padroeira era uma marca nas realizagdes religiosa-cultural da cidade.

Porém, como a logica social do poder é diferente da légica antropoldgica, um ano
depois da demolicdo da Igreja, pela lei 799 de 04/01/1905, foi dado o nome de Praca Antonio
Prado ao antigo largo do Rosario. No “local foi construido o elegante prédio em que se

instalou a Casa Martinico. Hoje o local é ocupado pela sede da Bolsa de Mercadorias e

Futuros”?®.

3.6 A CIDADE SEM O ROSARIO

O Jornal “A Provincia Paulistana” do dia 27/02/1887, publicou um *“edital”, que
retrata as acOes arbitrérias e injustas do Estado e da Igreja, frente aos costumes culturais das

classes populares, quando diz que

(...) A colletividade, isto €, os representantes do estado, levam aos tribunais pobres mulheres,
ledoras da Bunea — Dicha, porque apanham dinheiro &s criadas simplorias sob o falso pretexto
de Ihes restituirem, por meio de oracdes e feiticarias o vollvel coracdo de seus inconstantes
amantes — mas esta mesma collectividade sustenta e até enche de honras a homens que apanham
dinheiro 4s mesmas criadas sob o pretexto, fallacioso de livrarem das chammas do purgatorio, e
por meio de momices parvas, as almas de seus parentes fallecidos.

O costume prescreve que tratemos com obediencia e respeito aos ecclesiasticos, e notadamente
aos altos dignatarios da igreja, (...) e a estes costumes submettem-se homens que tem a estes
mesmos ecclesiasticos na conta de impostores ou mentecaptos semelhantes aos mesinheiros
africanos, ou aos curandeiros dos pelles — vermelhas, que, como é sabido, seguem igualmente
uma liturgia, fazem cerimonias, pronunciam rezas, e pretendem também possuir uma influencia
sobrenatural.

A nota é para mostrar como o Estado e a Igreja de forma arbitraria vao agir diante dos
Irmdos, quando a presenca dos Pretos, por sua diferenca étnica e social, se sobressai e
incomoda o centro de uma cidade que cresce, prospera e busca se igualar as maiores da

Europa.

266 Antonio Egydio MARTINS, S&o0 Paulo antigo: 1554 — 1922, p. 327.
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Em relacdo aos trabalhos de “melhoramento” do centro para adequa-lo aos moldes das
grandes cidades, Raffard diz que “ndo ficou isento de melhoramento o largo da Sé (...). O
largo do Colégio dos Jesuitas foi ajardinado; (...) melhor teria sido deixar um espacgo
desimpedido para tornar mais imponente o edificio da tesouraria geral (...)” ?®”. A leitura que
Raffard faz das reformas ocorridas na cidade, sobretudo quando fala daquela feita no largo do
Colégio, nos mostra a preocupacdo que se tem neste momento, com a beleza e a
funcionalidade da cidade. Porém, ainda & comum encontrar pelas ruas, vendedores

ambulantes de frutas, doces e salgados.

3.6.1 REFORMA E “LIMPEZA” DO CENTRO

E l6gico que no projeto de reforma do centro estava a retirada dos Irmaos do Rosério.
Pois, por diversas vezes, tentaram tira-los daquela area, mas sem éxito, como ja foi mostrado.
Porém, em momento algum, se falou objetivamente em “limpar a cidade”. No entanto,

conforme Fragoli,

a reurbanizacdo do Largo Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos (...), local entdo de forte
concentracdo de negros no Centro — onde além das procissdes, eram promovidas congadas,
batugues, sambas, mogambiques e caiap6s (...) —, representou sem ddvida uma sancdo moral,
disciplinar e higiénica por parte das autoridades municipais, com o respaldo de parcelas da
opinido publica, ja que o local representava um tipico espaco de concentracdo dos representantes

nacionais das ‘classes perigosas’, (...) sendo as aglomeragfes vistas como ‘escolas do

crime’(...)*%.

Através desta nota, constata-se que o objetivo era mudar a fisionomia de S&o Paulo,
sobretudo no que se refere a presenca negra. Na logica do capital ndo se encontra respeito ou
preservacdo cultural, muito menos da cultura negra. Era preciso esconder esta pagina da
histéria da cidade, pois a cidade que se queria construir ndo contemplava nem permitia a
presenca da populagéo negra. O argumento para banir os negros, ndo foi o de que o Estado se
ausentou nos cuidados legais para amparar este povo, que a pouco tempo atras trabalhava em

regime escravo, mas o de que o negro deveria ser expulso daquele lugar por representar perigo

" Henrique RAFFARD, Um centro industrial cada dia mais importante, p. 105.
268 Heitor Frugoli JUNIOR, Centralidade em S&o Paulo, p. 50.
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para a sociedade. N&o se contentando com isto, os historiadores véo se encarregar de construir
uma idéia preconceituosa sobre os negros de S&o Paulo, negando as geracdes, saber que em
Sdo Paulo o povo negro além das suas acGes nas lutas libertarias, foi sujeito da historia no

aspecto cultural-religioso através da Irmandade do Rosario dos Homens Pretos.

Mas sendo resilientes os negros, representados pelos Irmédos do Rosario continuardo
neste embate com a sociedade paulistana. O item abaixo mostra como a cidade de S&o Paulo
se transformou, realmente em uma cidade européia. Isto é necessario, para que se possa

conhecer o espaco onde se d& a luta entre os negros e a elite branca.

3.6.2 SA0 PAULO, UMA CIDADE EUROPEIA

As acles para a concretizagdo das reformas urbanas se intensificam na virada do século

XIX para 0 XX. Neste periodo S&o Paulo era formada pelo

classico Triangulo completo, formado pelas ruas Direita, 15 de Novembro e S&o Bento e
outro, incompleto, em parte decepado, que de certa maneira continha o primeiro em seu
ambito, composto pelas ruas Boa Vista, Libero Badar6 e José Bonifacio. No primeiro, o
centro da cidade, ficavam o comércio fino, (...) . Contudo, a rua 15 de Novembro ja era a
preferida para 0 movimento bancario: (...) A rua Direita era 0 maior componente do
Triangulo. (...) O Largo do Rosario, mudado para 0 nome de praga Antdnio Prado depois que
a igreja do Rosario da Irmandade dos Homens de Cor foi transferida, por venda, para o largo
do Paissandu, era o coracdo do Tridngulo. Toda a vida social e alegre da cidade, os casos
pitorescos, 0s mexericos, as novidades e os ultimos ditos de espirito, eram ali cozinhados em

“rodinhas”, distribuidas, aqui e ali, em pequenos grupos®®®.

Entretanto, no fim da primeira década do século XX, observando a paisagem da cidade,

Sousa Pinto, diz que

ha nesta cidade uma orientacdo artistica, um bom gosto legal, que faz com que ela seja, nos seus
monumentos e nas suas habitag@es, nas suas casas e nos seus palacios, na arquitetura pablica e na
arquitetura particular, uma cidade atraente, belamente edificada. (..) E S&o Paulo (...)
climatericamente uma cidade européia, apenas com os incovenientes das mais bruscas mudancas

29 A de Almeida PRADO, A avenida Paulista, novinha em folha, uma atracéo turistica, p. 118/119.
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de temperatura e das teimosias de um renitente nevoeiro acacimbado, a que se chama aqui a

garoa, (...)*".

Um outro observador diz ainda que S&o Paulo

(...) E acima de tudo uma grande cidade de negdcios. (...) € o mercado central de um territorio
ativo, onde a circulacdo do dinheiro se faz rapida. S0 Paulo ndo é somente um mercado de
produtos, mas também um imenso mercado de homens (...) E S3o Paulo que distribui pelas
diversas regides cafeeiras a onda de imigrantes e € em S&o Paulo também que se relinem 0s

operarios gque deixaram as fazendas onde estiveram empregados e que procuram novo patrao. ...

S&o Paulo tornou-se em alguns anos, um grande centro industrial (...)*"".

Nos relatos acima o sujeito é o imigrante. Ele é agora o “grande” trabalhador das
lavouras de café. E quando vem para cidade se transforma em operario. E 0 homem e a mulher
negra, onde estdo? Certamente também nas lavouras de café e também nas diversas regides da
cidade executando diversas fun¢des no mercado, desde trabalhos domésticos ao de pequenos
artesdos. Entretanto, independente destes lugares ele sempre esteve na cidade representado

pela Irmandade dos Pretos.

Mas a cidade e sua “sociedade (...) €, portanto, tdo cosmopolita quanto qualquer
idealista poderia sensatamente desejar. Mas o dinheiro, como em todos 0s paises republicanos,
é a lei”?’?. Esta é a chave que explica as acBes injustas e autoritarias na cidade, e que tem
como alvo as classes subalternas. O que diferencia os Irmdos da Irmandade do Roséario dos
Pretos, das demais irmandades e igrejas que foram destruidas com o avango do capital na

273 4

cidade de Sao Paulo“'® é justamente a capacidade de superar os obstaculos e reinventar formas

de sobrevivéncia nos momentos de maiores pressoes.

270 Nas noites de bruma, as curiosas fantasmagorias da iluminacdo municipal. Ernani Silva BRUNO, Meméria da
cidade de Sdo Paulo, p. 140.

21 pjerre DENIS, E acima de tudo uma grande cidade de negécios, p. 144.

22 pomville-FIFE, S&o Paulo classifica-se como a segunda cidade do Brasil, p. 148.

23 \arias igrejas, como a de S&o Pedro da Pedra, a dos Jesuitas, a da Misericordia, a de Nossa Senhora dos
Remédios, e diversas irmandades, como a de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Brancos, Irmandade da
Santa Cruz dos Militares; Confraria de Nossa Senhora dos Remédios; VVeneravel Confraria de N. S. das Dores da
Cathedral; Irmandade do Divino Espirito Santo; Irmandade de Santa Cecilia e Sdo José; Irmandade de S&o Jorge

entre outras.
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3.6.3 NOVA IGREJA, VELHOS ENTRAVES

Com fato da demoligéo da Igreja consumado, os Irm&os comecam a trabalhar em prol
da construgdo do novo templo, porém para se fixar no novo espaco, terdo que superar outro
entrave, “os moradores do dito largo — e até pessoas e familias que nada tinham a ver com a
coisa — se insurgiram contra a construcdo da igreja no local e, alegando todos os motivos
possiveis, tentaram entravar e embargar as obras, dirigindo extenso memorial a Camara
Municipal”?’. O largo é o do Paissandu sobre o qual falarei no préximo item. A pergunta que
se faz é: por que sera que estas pessoas estdo contra os Irmdos, visto que no largo do
Paissandu sera construida uma igreja catdlica, cujo culto € a Nossa Senhora? O que sera que
tem de tdo perigoso ou ruim, que nem eles, que moram num lugar lamacento sujeito a

inundacdes ndo querem esta igreja?

A postura intransigente do prefeito e da Camara quanto a desapropriacdo da igreja, € a
reacdo de repudio destas pessoas mostram que 0 que se pretendia era tirar, realmente, 0s
pretos do Rosario daquela regido, mas “a Irmandade também néo recuou nem se amedrontou

com a agressividade dos novos vizinhos™*".

Enquanto construiam sua nova igreja, os Irmaos solicitaram as autoridades eclesiais
um local onde pudessem continuar fazendo suas reunides e realizando suas atividades. Assim
foi cedido para eles um espago na igreja de S&o Pedro da Pedra, que ficava ao lado da igreja
da Sé, onde hoje esta a Caixa Econémica Federal, tornando-se esta igreja, a sede proviséria da
Irmandade. A irmandade utilizou este lugar at¢é o0 momento da conclusdo da obra da nova

Igreja.

274 Joviano AMARAL, op. cit., p. 120.
2" |bid, p. 121.
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3.6.4 A IGREJA DO LARGO DO PAISSANDU

Conforme dito anteriormente, no “acordo” feito com a prefeitura, os Irmaos
conseguiram um terreno para construir uma nova lIgreja, que fica no largo do Paissandu, que
também era conhecido como a “Praca das Alagoas, conhecido até a década de 1840 como
Tanque do Zuniga, pela lagoa rodeada de vegetagdo onde as negras lavavam roupas”?’®. Além

disto, o terreno ficava encharcado devido a existéncia de minas de agua.

Mais uma vez, os Irmaos vdo para a periferia da cidade. Porém, mesmo com estas
caracteristicas, este novo local foi vendido para 0s negros com a condigdo de que a nova
igreja fosse usada apenas para o culto religioso proibindo a construcdo de casas e também do

cemitério.

Como a planta da obra oferecida pela prefeitura ndo respondia as necessidades do
grupo sofrera varias alteracdes. A comisséo responsavel pela realizacdo do projeto, através de
Mesa Administrativa da Irmandade abrira concorréncia para contratar uma empresa para
executar a obra. A empresa vencedora é Rossi & Brenni. Em 20 de julho de 1904 lanca-se a
pedra fundamental da nova lgreja, que seguira o processo tipico de grandes obras, com

diversas equipes de trabalho.

Diferentemente da velha Igreja, esta tera menor dimensao para o culto e para as aces
sociais. Ainda assim, os Irmaos procurardo manter o padrao das antigas igrejas da cidade. “Os
alicerces sdo paredes de pedra de 90 centimetros, até o nivel da praca®’’. (Apud) Quanto &
sua parte interna, apesar de todas as dificuldades, o Irmdo responsavel, “(...) anuncia haver
encomendado da Alemanha, através da ‘Sociedade Comercial Heil desta Capital, por ndo ter
no Rio e Janeiro’, um lustre de 24 pontos, sendo dezoito para luz e seis para gas; outro menor

de cinco pontos, sendo trés para luz e dois para gas; e seis arandelas”?"®. \/é-se assim, que as

276 Jodo Emilio GERODETTI e Carlos CORNEJO,Lembrancas de S&o Paulo, p. 35.
27 Joviano AMARAL, op. cit., p. 127.
2’8 Ibid. , p. 123.
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providéncias para que a Igreja fique pronta, no menor tempo possivel, ndo faltam. A
Irmandade recebeu também, em janeiro de 1906, um presente da baronesa de Tatui, que
“ofereceu doze palmas comuns e uma arroba de cera para enfeite e uso da igreja™’®. Os
Irmdos do Rosario ndo pouparam esforcos para o embelezamento de sua nova Igreja, mesmo
estando fora do espaco mais importante da cidade. Em abril deste mesmo ano as obras serdo

concluidas e a Igreja solenemente inaugurada como consta seguir.

3.6.5 VAI TER FESTA NO PAISSANDU

As solenidades de inauguracdo da nova Igreja do Rosério foram repletas de pompas.
Conforme Joviano Amaral ndo se poupou esfor¢os para

dar a festa inaugural da nova igreja o brilho e o esplendor que pudessem ofuscar os maldizentes.
Assim, a Irmandade, reunida em 13 de janeiro de 1906, resolve que antes de se ‘fazer a
trasladacdo em procissdo solene, seja rezada uma missa com canticos, devendo o préprio
capeldo da Irmandade providenciar algumas palavras de saudac¢des. A missa devera ser rezada as
8:30 horas, do dia da trasladacdo; e doze Irmdos, vestidos de roupa preta, de tocheiros
ornamentados com fitas e revestidos dos seus fitGes, devem fazer a guarda de honra de Nossa

Senhora™?®,

Dando sequiéncia aos procedimentos de inauguracdo da nova Igreja foi lavrada a ata
que oficializava o benzimento, em seguida comecou a procissao de trasladacdo que, descrevo

a seguir, assim como também a ata.

ATA DE BENZIMENTO DA NOVA EGREJA DO ROSARIO

Aos quinze dias do mez de Abril do anno de mil novecnetos e seis, reunida a Irmandade de
Nossa Senhora do Rozério, no consistério da nova egreja, sita no largo do Paysandu, o Revmo.
Cappelldo Padre Jodo Nepomuceno Manfredo Leite, tendo a necessaria faculdade de sua Excia.
Revma. o Senhor Bispo Diocesano D. José de Camargo Barros, acompanhado dos Irméos,
revestidos de suas insignias, precedendo-os a Cruz, realizou a ben¢do da Nova Egreja, segundo
o0 Ritual Romano.

Para constar, lavrei esta acta que vai por mim assignada, pelo revmo. Cappelldo e por todos os
Irmaos e mais pessoas presentes. O secretdrio Theophilo Dias de Castro. (aa) Padre Jodo

2 |bid., p. 122.
%80 |pid, p. 123.
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Nepomuceno Manfredo Leite, 2. Juiz Honorio José das Neves, 3. Pedro Correa, 4. José Paulino
da Silva, 5. Virgilio Augusto dos Santos, 6. Carlos Cruz, 7. Gastdo Rodrigues da Silva, 8.
Antonio Mauricio, 9. Benedito Rudino, 10, 10. Afonos Vieira, 1. Alexandre Francisco da Cruz,
12. José Francisco de Assis. Jenny de Abreu, 16. Maria das Dores M. Siqueira, 17. Maria de
Lourdes Farani, 18. Anna Rosa Dias, 19. Carlos da Silva Ayrosa, 20. Benedicto José Pedroso,
21. Benedito de Oliveira, 22. Lucia Rocca Dordal, 23. Antonio Pinto de Carvalho Sobrinho, 24.
Julio Ferraz, 25. Antonio Coelho Gama, 26. Reynaldo Ayrosa, 27. Alvaro Rocca Dordal, 28.
Vidal Machado, 29. Benedito Rosa de Oliveira, 30. Luiza d’ Agostis, 31. Susana Maria da
Conceicéo, 32. Benedito de Andrade, 33. Guilherme da Cunha Ramos, 34. Francisco Ramos da
Gama, 35. Olinda Ramos, 36. Benedicto de Castro, 37. Heitor Toledo de Andrade, 38. Bordino
Joaquim, 39. Antonia Rosa de Olveira, 40. Quitéria de Andrade, 41. Ursulina Pires de Carvalho,
42. Maria Galvdo de Camargo, 43. Rachel Cesar, 44. José Caetano dos Santos, 45. Armando
Rebucci, 46. Breno de Oliveira, 47. Tito Pistorezi, 48. Benedito Camargo, 49. Francisca Emilia
Neves, 50. José Francisco Alves, 51. Isabel de Vasconcelos, 52. Benedito de Aradjo Lima, 53.
Pureza Rubinto Pacheco, 54. Francisco G. Casteldes, 55. Alice Ayres Assumpcao, 56.
Domingos de Souza Mello, 57. Domingod Infantuzzi, 58. ? ? ? (sic), 59. Arlindo de Assumpcao,
60. Conegundes, 61. Theophila Maria Constancia, 64. Addo do Paraiso, 65. Maria Luiza
Teixeira, 66. Anna Maria das Dores, 67. Maria Clotilde, 68. Alfredo Esteves de castro, 69.
Alfredo Mauricio, 70. Domingos R. de Oliveira, 71. Benedito Costa, 72. L. Pereira da Silva, 73.
Malachias Silva, 74. Maria J. ? ?, 75. J. Novaes, 76. lda Mattos Ferreira, 77. Petronia Silva, 78.
Zuleika Costa Aguiar, 79 Zenaide Aguiar, 80. Joaquim Garcia de Mello, 81. Marcolino Freire,
82. Martha Maria Carvalho, 83. José Benedito da Cruz, 84. Romeu Augusto Nabuco Lizans, 85.
Nestor Pestana, 86. Julio Miguel Galvao, 87. Fernandes Alves Lima, 88. Benedito Augusto de
Carvalho, 89. Jodo Rosa de Oliveira, 90. Benedito C. Jesus, 91. Reynaldo Traversa e 92. Irineu

Benedicto da Silva®.

A programacéo inaugural da nova igreja foi a seguinte:

TRANSLADACAO DE IMAGENS E INAUGURACAO DA
NOVA IGREJA DO ROSARIO ERECTA NO LARGO DO PAYSANDU

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos convida aos seus carissimos
irmaos e irmas para, revestidos de seus habitos, acompanharem a procissao de trasladacéo (sic)
da Santissima Virgem do Roséario, sua Oraga, que saira da Egreja de Sdo pedro, no sabado
préximo, 21 do corrente, as 4 da tarde, para nova Irmandade, erecta no Largo do Paysandu.
Outrossim, previno gque havera as seguintes cerimdnias, as quaes devem ser assistidas por todos.
No dia 21 do corrente as 8 horas e meia da manhd, havera na:

EGREJA DE SAO PEDRO

Missa com canticos litlrgicos, acompanhada a harmonium e vozes. As 4 horas da tarde saira a
procissdo com destino a egreja nova, obedecendo o seguinte itinerdrio: travessa da Sé, ruas do

%8 |bid, p. 125.
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Carmo, Anchieta, Quinze de Novembro, Largo do Rosério, ruas Sdo Bento, Direita, Viaduto e
Conselho (sic) Crispiniano. A entrada havera serméo de saudagdo & Santissima Virgem, pelo
distincto Capelldo desta Irmandade padr Dr. Jodo Nepomuceno Manfredo Leite, sendo antes
executado, pela primeira vez, o Salve Rainha, da lavra do habil professor Custddio Passos, que
offertou a esta Irmandade, terminando as ceriménias com a bén¢do do Santissimo Sacramento.

IGREJA NOVA DO ROSARIO DIA 22

As 10 horas da manhd, em ponto, solemne missa cantada, a grande orchestra do maestro
Moreaux, Ave Maria, de Mozart, e Pater Noster, do maestro Durand. Pregard ao Evangelho o
ilustrado orador reverendissimo arcyspreste (sic) Ezequias Galvdo da Fontoura. A missa sera
cantada pelo reverendissimo capelldo desta Irmandade, padre dr. Jodo Nepomuceno Manfredo
Leite, acolytado pelos reverendissimos padres José de Aguirre e José Rodrigues de Carvalho.

A orchestra esta a cargo do esperancoso professor Carlos Cruz, ja bem conhecido do publico.

As 6 horas da tarde, em presenca de Sua Excia. Reverendissma sr. bispo diocesano, sera cantado
solemne Te Deum, pregando nessa ocasido o Exmo. e Reverendissmo arcediago dr. Francisco de
Paula Rodrigues, ilustradissimo orador sagrado.

NOTA — A entrada da procissdo na igreja nova, no dia 21, s6 se permitira o ingresso as pessoas
gue quizerem nos honrar com suas presencas, depois que entrarem as imagens e irmandades.
Julgamos desnecessario explicar o motivo dessa medida e esperamos nos auxiliem na sua
execucdo.

Secretaria da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos — Sdo Paulo, 18 de
abril de 1908. O Secretério — Theopilo Dias de Castro®®.

Esta nota mostra que a Irmandade, realmente ndo era bem vinda no Largo do
Paissandu. Mas também que isto ndo impediu que os Irméos concluissem e inaugurassem,
com toda pompa que a ocasido exigia, de acordo com a programacao acima, sua nova lgreja, e
retomasse as suas atividades. Desta forma, em 14 de outubro do mesmo ano na pégina 02 o
Jornal Correio Paulistano, publica nota de missas em honra a Nossa Senhora do Rosario em

diversas igrejas da cidade e de outras localidades, entre elas, a nova Igreja do Rosério.

Pelo relato da ata, j& ndo havia mais a presenca de “(...) um numeroso bando de pretos
africanos, que executavam, com capricho, a celebre musica Tambaque, cantando e dangando
com as suas parceiras, que, traziam rodilha de pano branco na cabeca, pulseira de prata, e de
rosario de contas vermelhas e de ouro ao pescoco, e que ao dangar requebravam”, como nos

velhos tempos.

%2 1hid., 127.
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A festa dos Irméos ja ndo expressava a mesma riqueza da cultura religiosa banto, ndo
era mais possivel sair as ruas tocando seus instrumentos e dancando. Era preciso seguir as
exigéncias da Igreja e do poder publico da atualidade, para quem sagrado era apenas 0S
elementos do ritual romano. Os elementos da cultura africana serdo proibidos, o batuque e a
congada serdo apontados arcaicos, primitivos ou profanos. Para se adequar a esta nova
realidade a Irmandade de S&o Paulo precisou prescindir destes elementos, mas da tradigéo,
pois continuaram a fazer a festa saindo em procissdo e, reis rainhas oferecendo banquetes.
Neste novo contexto socio-politico reinventou maneiras para continuar uma tradi¢éo secular,
através da qual os Pretos do Rosério podiam manifestar sua forca e repudio a forma como a

populacdo negra era vista e tratada no centro velho da cidade de Séo Paulo.

3.6.6 O “CALDO CULTURAL” AFRO EM SAO PAULO

As festas da Irmandade do Rosario dos Homens Pretos ficaram famosas na cidade e é
justamente por causa da sua realizacdo que a populacdo negra ndo sera totalmente apagada da

cultura de Sdo Paulo. Cultura neste caso, como

tudo aquilo que o homem cultiva, como as dancas, os instrumentos, a musica e o artesanato. E
também tudo aquilo que herdamos dos antigos, € a valorizacdo da comunidade e dos
individuos”. % Ou ainda, é o conjunto das praticas, das técnicas, dos simbolos e dos valores que
se devzgzn transmitir as novas geracOes para garantir a reprodugdo de um estado de coexisténcia
social™™".

A demolicdo da igreja apaga o registro da populacdo negra no centro da cidade, que
passa a ser uma cidade de estrangeiros, ficando esquecido todo e qualquer resquicio cultural
da heranca histérica antes das levas de imigrantes que chegaram no final do XIX. No entanto,
as festas realizadas pela Irmandade dos Pretos em honra a Nossa Senhora do Roséario ficaram
na memoria da cidade. Por isto, mesmo sem a Igreja, ou mesmo sem 0S Negros ex-escravos,
todos os que escreveram sobre Sdo Paulo do XIX sempre mencionavam as procissdes do

Rosario dos Pretos.

283 |_uana NERA, Levantados do chao, p. 18.
284 Alfredo BOSI, op. cit, p. 16.
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O largo do Rosario mudou de nome, agora é praca Anténio Prado. Tinha que ser
assim, porque o largo do Roséario sé tinha identidade por causa da presenca da Irmandade.
Sem a igreja e sem os Irmdos, aquele lugar perde a sua identidade enquanto espaco da
comunidade negra da cidade, porque o largo do Rosario era dos Pretos. Mas, por detrds da
mudanca tinha certamente o sérdido desejo de apagar a presenca do povo negro da cidade.

A tradicdo de devogdo a Virgem do Rosario era uma das mais comuns. No més de
outubro, més que se comemora o dia as Santa, 0s jornais da época divulgavam missa em
honra a Nossa Senhora em quase todas as igrejas da cidade, do interior e do litoral. Entretanto,

na cidade, a que deixou marcas foi a festa realizada pela Irmandade dos Pretos de Sdo Paulo.

4. A FESTA DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DO CENTRO VELHO DE SAO PAULO

Sobre as festas do Rosario do centro velho de Sdo Paulo, a maioria dos viajantes,
moradores, escritores, quando a elas se referem se baseiam na obra de Antonio Egydio
Martins. Segundo ele, as do més do Rosério celebrada em outubro se realizavam anualmente e
eram muito concorridas pelos fiéis. Porém, estas festas tiveram dois momentos. No primeiro
ela apresentava-se tipicamente banto e se realizou no antigo largo do Rosario, coracdo do

centro velho até o final do século XI1X, onde segundo Antdnio Egydio

por occasido das solennidades que, antigamente, se effectuavam na egreja de N. S. do Rosario,
em honra desta Santa, se realizavam também, em frente a mesma egreja, festejos populares,
postando-se ahi um numeroso bando de pretos africanos, que executavam, com capricho, a
celebre musica denominada Tambaque (especie de Zé Pereira), cantando e dancando com as
suas parceiras, que, adornadas de rodilha de panno branco na cabeca, pulseira de prata, e de
rosario de contas vermelhas e de ouro ao pescoco, pegavam no vestido e faziam requebrados,
sendo por isso victoriados com uma salva de palmas pela numerosa assisténcia; e, quando
terminava a festa da egreja, os mesmos africanos acompanhavam, tocando quantos
instrumentos exquisitos haviam, e cantando, o Rei e a Rainha, com sua corte, composta de
grande numero de titulares e de damas, que se apresentavam muito bem vestidos.

Mas a festa ndo acaba ai, pois
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0 Rei e a Rainha, logo que chegavam em casa, offereciam aos mesmos titulares, que adoptavam
os titulos que entdo possuiam os antigos estadistas do tempo do império, e &s damas, um opiparo
jantar, durante o qual trocavam-se amistosos brindes entre os convivas, mandando as
magestades distribuir bebidas aos tocadores do mesmo Tambague, e que ficavam na rua
esperando a sahida dos mesmos personagens, 0s quaes, no meio do ensurdecedor barulho,
voltavam para a egreja, afim de tomarem parte na sollene procisséo de N. S. do Rosario.

As criancas também participam das festividades, pois os filhos de menor idade dos pretos
africanos, acompanhados de suas mdes, também assistiam as mesmas festas, apresentando-se
bem vestidos, com um gorro de I3, feito de crochet, na cabega, e trazendo como adorno, ao
pescogo, um rosario de contas vermelhas e de ouro, com um grande numero de bugigangas, taes
como dentes de onca, figas de guiné e de ouro, olho de cabra, pacov4, etc., sendo que tudo isso
era para livrar os pequenos filhos dos mesmos pretos africanos de algum méo olhado ou de outra

qualquer quicaga, matirimbinbe, ou picuanga (feiticaria)®®.

Conforme José Tinhordo Ramos, o Tambaque, era a “versdo paulistana dos reinados de

congos dancados em frente & igreja da padroeira em suas festas™?®.

Outra atividade dos Irméos no espaco publico paulistano, que seguia a mesma tradi¢do
banto era o enterramento de seus mortos. Os rituais que 0s negros realizavam a meia-noite,
por ocasido de enterros em igrejas, lembravam ainda com mais intensidade os mistérios de um

continente distante. Assim,

como o servigo de enterramento de cadaveres (sic) nas egrejas ou nos cemiterios (sic) contiguos
(sic) & mesmas era feito, antigamente, por pretos africanos, que, & proporcao que iam pondo
terra sobre o cadaver (sic), socavam este com uma grossa mao de pilao, cantando o seguinte:

— Z06io que tanto vé. Zi boca que tanto falla. Zi bocca que tanto zi comeo e zi bebeo. Zi cropo
gue tanto trabaiou. Zi perna que tanto andd. Zi pé que tanto pizou. E assim iam elles cantando
...até acabarem de cobrir com terra a sepultura, ...”?’, ritual que incomodava os vizinhos da
Irmandade. Nesta época, as festas religiosas e as cerimonias funebres eram comuns na cidade,

até 0 momento em que se mudou o ritual de enterramento das igrejas para os cemitérios™®.

No segundo momento, a partir de 1904, a festa se realizara no largo do Paissandu De
agora em diante os Irméos precisardo rever os elementos religiosos que usardo durante a
procissdo. Pois, para manter a tradi¢do precisardo se adequar as exigéncias da Igreja catolica
romanizada presente em S&o Paulo. No relato da ata de preparacdo da festa inaugural da

Igreja do largo do Paissandu, para a procissdo pede-se que venha

285 Antonio Egydio MARTINS, op. cit, p. 82.

28 José Tinhordo RAMOS, Cultura popular, p. 23.

287 Antonio Egydio MARTINS, op. cit, p.84.

288 para acabar com 0 uso abusivo dos enterramentos no interior dos templos, a Camara de Vereadores de S&o
Paulo, mandou construir o cemitério da Consolacdo, cujas obras se iniciaram em 1854. Terminaram-se quatro
anos mais tarde. E o cemitério publico da Consolagdo comegou a funcionar em 3 de julho de 1858.
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doze Irmaos, vestidos de roupa preta, de tocheiros ornamentados com fitas e revestidos dos seus
fitdes, para fazer a guarda de honra de Nossa Senhora; os outros Irméos e Irmas deveriam estar
revestidos de seus habitos para acompanharem a procissdo de trasladagdo (sic) da Santissima
Virgem do Rosério, sua Oraga; o itinerdrio da procissdo é: travessa da Sé, ruas do Carmo,
Anchieta, Quinze de Novembro, Largo do Rosério, ruas Sdo Bento, Direita, Viaduto e Conselho
(sic) Crispiniano.

Conforme apresentado anteriormente.

4.1 A IMPORTANCIA DAS FESTAS NA VIDA DO POVO

Conforme visto anteriormente, através da realizacdo da festa “os africanos e seus
descendentes definiam para si um espaco simbdlico na sociedade colonial, no qual eram
agentes de sua propria historia (...) No momento da festa, a comunidade negra se afirmava
como portadora de cultura e historia prépria, mesmo tendo adotado formas portuguesas para

expressar valores africanos?®°,

A realizacdo de festas publicas é importante para o povo,

porque nelas, reencontra-se plenamente a dimensédo sagrada da Vida, experimenta-se a santidade
da existéncia humana como criacdo divina. (...) reencontra-se a dimensdo sagrada da existéncia,

ao se aprender novamente como 0s deuses ou 0s Antepassados miticos criaram o homem e lhe

ensinaram os diversos comportamentos sociais e os trabalhos praticos, conforme Eliade*®.

A festa é um dos veiculos usado pela populacao, sobretudo as das camadas populares,
através da qual extravasam suas frustracGes, seus medos e anseios, suas inquietacoes;
protestam contra o sistema em que estdo inseridos. E também o momento onde a classe
subalterna, pode invocar seus deuses, pagar as dividas dos acordos, sem medo, livre. E ali que
vai experienciar o valor préprio de cada um ou do grupo. Por a procissdo ou o bloco na rua
representa provar sua propria existéncia, como Ser que ocupa e atua num espago tantas vezes

negado. A festa proporciona a renovacao de lagos, com o grupo, com o sagrado. Por isto que

289 Marina de Mello e SOUZA, Histéria, mito e identidade, p. 259.
2% Mircea ELIADE, op. cit., p. 80.
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ao retornar da festa tem-se uma sensacao de prazer, de descanso, de paz, porque o lago foi

renovado, podendo-se esperar até a realizacdo da proxima festa.

4,1.1 A DANCA SIMBOLICA DOS PRETOS DE SAO PAULO

J& foi dito que, um dos meios de resisténcia foi a realizacdo das festas dos
padroeiros(as). No momento da festa através do canto e da danca — colocando-se ora aqui, ora
ali, parafraseando com o autor, é possivel superar a dependéncia para com a diferenciacéo de
tempo e espaco, isto €, a movimentacdo cria uma independéncia; a danca é um jogo de

descentramento, uma reelaboragdo simbolica do espaco.

Dancando principalmente pelas ruas manifestavam toda sua indignacdo, mas
principalmente sua forca; se ndo forca politica, apesar de também o ser, a forga psiquica,
através da qual renovavam a esperanca de um dia a festa ndo ter mais fim, no sentido de néo
precisar aguardar o dia da festa do santo para livremente sair as ruas e festejar a vida e a
liberdade.

O ato de dancar representa mais que resisténcia, pois, por tras do ludismo descontraido
vislumbra-se a solenidade ritualistica de um jogo que pretende afirmar a presenca dos deuses
— algo maior do que a auto-referenciacdo humana e seu trabalho material — e a
inseparabilidade dos poélos vida/morte. E essa afirmacdo implica sempre soberania e forca

para o grupo.

Isto também se aplica aos Irmdos do Rosario de S&o Paulo, mesmo nédo tendo em sua
festa 0 batuque e a congada? A resposta € sim, pois esta irmandade ao longo de sua histéria na
cidade de Sdo Paulo precisou diversas vezes modificar seus costumes para continuar esta
tradicdo. Na inauguracdo da nova Igreja no largo do Paissandu ja ndo havia o grupo de
tocadores, como ¢é tipico das congadas das Festas do Rosario. Para sair as ruas da cidade era
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necessario incorporar a festa elementos do novo contexto social e politico, por isto no lugar

dos atabaques 0 que acompanha a procissdo € uma orquestra.

Pode parecer estranho em se tratando de uma festa do Rosario, mas certamente nédo era
estranho para os Pretos de Sao Paulo, pois como foi apresentado ao longo desta pesquisa, a
Irmandade participava das solenidades religiosas tradicionais da cidade, seguindo seus
habitos. No entanto, e 0 mais importante é que a Irmandade continuou saindo as ruas, o rei e a
rainha continuaram oferecendo um banquete ap6s a procissao, continuou marcando presenca

no espaco que insistia em invisibiliza-lo.

A Irmandade dos Pretos coloca na rua uma expressdo popular religiosa, fazendo
memoria e revivendo uma tradicdo africana, no centro antigo de uma cidade que se
transformou em européia, e que nao envidou esforgcos para apagar todo registro ou referéncia
do povo negro na cidade. Além do mais, Sdo Paulo no inicio do XX era apontada como a
futura capital financeira do pais. Neste contexto a Unica grande manifestacdo negra na cidade
continuava a ser a Festa do Rosario dos Pretos. Outrossim, os Irméos ndo podiam dancar na
rua, o que ndo dizer que ndo o fizessem em um espaco fechado celebrando mais um ano de
festa da Santa na rua. E quanto a danca, sair as ruas em procissdo, fazendo meméria da
tradicédo de seus antepassados malungos, em uma cidade excludente como era a S&o Paulo do

inicio do século XX, muito mais que dancar significa soberania e for¢a do grupo.

5. RESILIENCIA, DOACAO DOS DEUSES

Os Irmédos do Rosario de Sdo Paulo por serem resilientes, sdo portadores de uma
energia magica, que provoca mudanca no destino de povos e nacbes que foi chamada de
Kydos, que é uma doacdo dos deuses, uma multiplicacdo da poténcia, que sera traduzida

também como ‘for¢a’ ou “‘energia’, conforme consta no capitulo 1 desta pesquisa.
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Assim, diante do golpe mais profundo que foi a ordem de desapropriacdo e despejo da
Igreja, seguida da demolicdo da mesma, os negros da Irmandade do Rosario se reconstroem,
sobretudo diante da tentativa de desconstrucdo do seu ser ou de sua cultura. Eles desenvolvem
alguns mecanismos de protecdo: auto-estima elevada, autodeterminacdo, autoconfianca,
sociabilidade, capacidade de abstrair sentidos positivos e reconhecer como efetivo o suporte
do grupo; além de ter um acesso mais amplo a redes de apoio sociais e possibilidades de
estruturacdo de vinculos que favorecam o desenvolvimento de recursos adaptativos, como foi
visto anteriormente. Por ter estado tanto tempo inseridos na vida social da cidade, sendo
responsaveis por um evento religioso respeitavel, certamente os Irmdos teceram muitos
contatos, que mesmo indiretamente, os auxiliavam, além do proprio grupo, que diante das

adversidades se unia.

A insisténcia em celebrar a vida, e vislumbrar um futuro melhor é proveniente da
memoria de seus antepassados que ao chegar ao Brasil eram coisificados juridica e
socialmente, mas por serem semoventes, “redefiniram suas identidades, os mundos e a cultura

..... 291 'E mesmo depois de um estafante dia de trabalho, quando

(...) A noite, em torno das pequenas fogueiras que mantinham — nunca apagavam as brasas! — no
interior das senzalas, 0 cansago dominava absoluto. Uma esperanca renovada semanalmente
surgia nas vésperas dos domingos. Poderiam cultivar suas rogas proprias, produzindo alimentos
para seu consumo. Eram concessdes senhorias que souberam transformar em conquistas e
direitos costumeiros, podendo obter recursos extras com a comercializagdo dos excedentes. Nos
dias santos promoviam seus jongos e caxambus. Alimentavam tanto seus espiritos como os
daqueles ndo mais presentes”**,

Conforme Enio Brito,

o controle do fogo possibilitava recriar rituais tradicionais de matriz africana, as cozinheiras
africanas alimentavam ndo s6 o corpo mas também a alma. O controle do fogo trazia outros
ganhos como o ndo ter que utilizar a gamela para comer coletivamente e o ficar livre do sal, o
sal na tradicdo africana ofendia o espirito e o paladar®®,

%1 Flavio GOMES, Cotidiano de um escravo, p. 08.
22 1pid., p. 09.
2% Enio José da Costa BRITO, op. cit., p. 107.
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Esta memoria, da possibilidade de mudanca, da capacidade de refazer e negociar com
0 sistema no qual estava inserido, era que reanimava o0s pretos do Rosario. Uma “‘memoria
historica’, (...) que supde a reconstrucdo de dados fornecidos pelo presente da vida social e
projetada no passado reinventado; e a ‘memoria coletiva’, (...) aquela que recompde

magicamente o passado”?*.

A importéancia da realizacdo da festa do(a) padroeira para o povo ja foi apresentada. E
necessario neste momento apontar como a festa em honra a Nossa Senhora do Rosario, se
tornou veiculo de resiliéncia para os Irmdos. Neste item mostrei como a resiliéncia se
manifesta na histéria da Irmandade, por isto a repeticdo de partes ja apresentadas. Denomina

de doacéo dos deuses para invocar a presenca das tradi¢des africanas e européias.

5.1 ROSARIO DOS PRETOS: UM EXEMPLO DE RESILIENCIA

A importancia da festa da(o) padroeira(o) para o povo ja foi apresentada. E necessario
neste momento apontar como a festa em honra a Nossa Senhora do Rosério se tornou veiculo
de resiliéncia para os Irméos. Para tanto vale recordar que a presenca de festas em S&o Paulo é
comum desde a época da Vila de Piratininga. Os proprios jesuitas usaram este recurso na
catequisacdo. O poder publico convocava a populacao para participar das festas religiosas ou
civicas. Dentro deste contexto, e tendo o consentimento da Igreja, os Irméos do Rosario dos
Pretos, comecaram a realizar a festa da sua padroeira. Usaram este momento para fazer
memoria da Mae Africa e da cultura de seus ancestrais. O momento é deles; por isto usavam
todos o0s recursos culturais de sua patria mée, desde as vestimentas, aos instrumentos, e

também as dancas.

Sdo Paulo era uma vila pequena e pobre, assustada com 0s constantes ataques
indigenas, e buscando meios préprios de sobrevivéncia. A distancia de Sao Vicente, fez com

gue a pratica religiosa ficasse sob os cuidados dos jesuitas e das familias; assim se formou

2% Maurice HALBWACHS, op. cit., p. 15.
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uma religiosidade tipicamente familiar — leiga. Os Irmdos do Rosario, que participaram de

todas as festas da vila e depois da cidade, tinham sua festa inserida no calendario litargico.

Porém, com a entrada do século XIX, a cidade comegou a sofrer mudangas estruturais.
Com o advento do café, a insustentabilidade do sistema escravo, e por isso mesmo a chegada
de imigrantes europeus, iniciou-se um processo de transformacgfes sem volta. Ainda assim, as
festas do Rosario continuaram. No entanto, comegaram a surgir as primeiras intervencgdes na
cidade que atingem os Irmaos. Calcamento e reforma de ruas, abertura de largos, colocacdo de
chafariz, saneamento basico, introducdo de novos meios de transporte, mudando a fisionomia
da cidade. Por este motivo, as procissfes tdo famosas, tiveram o trajeto alterado. Em algumas
ruas elas ndo passariam mais. Os enterros seriam no cemitério da Consolagdo, ndo podiam

mais ser na igreja, muito menos com o ritual feito ha tantos anos pelos negros.

A Irmandade se adequa as novas exigéncias. Todavia, a caracteristica urbana da
cidade estd sofrendo profundas mudancas, a segunda da sua historia. A populagdo também
mudou; a maioria agora € branca. Os comerciantes e donos de sitios e fazendas, que quase nao
vinha a cidade, abriram lojas e escritério no centro, que se expandiu e chegou ao largo do

Rosario.

Apesar de todo este processo 0s Irmaos continuaram a realizar suas festas. A igreja
era também uma referéncia na cidade, pois estava no seu centro comercial. Esta localizacdo
provocaria a cobica de comerciantes que viam naquele espa¢o, um meio de aumentar seus
lucros. Ou de valorizar seu negocio. Ai comecava a perseguicdo aos Irméos, que teriam que
lutar pelo seu maior referencial simbdlico, a igreja. Esta nova sociedade passava na medida do
possivel, a invisibilizar, com o apoio do poder publico, os Irmaos do Rosario. Até a imprensa
que publicava as festas religiosas de todas as igrejas da cidade descrevendo sua programacéo,
quando citava a festa do Rosario dos Pretos era em pequenas e resumidas notas. No entanto,
de toda as festas promovidas pelas irmandades que existiram na area central da cidade, a do
Rosario foi uma das poucas que permaneceu até os dias de hoje. Mas, para ser fiel ao tempo
escolhido para esta pesquisa, foi a Unica que sobreviveu a acdo implacavel da romanizacgdo da

Igreja catolica em S&o Paulo.
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Este fato ja mostra a resiliéncia na Irmandade dos Pretos, visto que € muito mais que
simplesmente resistir. Porque, tenho certeza que muitas organizacdes leigas resistiram as
mudancas e as imposicdes feitas pela nova Igreja catolica e pela sociedade emergente, mas a
resisténcia como fendmeno fisico, ou politico, ndo seria suficiente para um processo tao forte
de presséo e reforma eclesial social. A Sociedade paulistana mudou. O mundo e as relagdes
humanas também. Seria necessario muito mais que uma organizagdo, que um objetivo, que
um sonho para subsisti a esta nova realidade. A pessoa ou grupo resiliente é aquela que
enfrenta 0s constantes desafios, e ao supera-los adapta-se as novas realidades. Pois, para ser
resiliente € necessario ser capaz de mudar, e de usar estratégias para enfrentar e administrar as

perdas. Assim agiram os Irmaos do Rosario como foi mostrado ao longo deste capitulo.

A festa da Oraga era 0 espaco usado pelos Irméos para marcar presenca na cidade;
delimitar um espaco negro. Com o desenvolvimento econdmico e as transformacdes urbanas,
necessitaram também eles mudar, o que provocou a perda de caracteristicas propriamente
africanas. Apesar disto a festa continuou sendo referéncia basica de identidade étnica, que
também muda e é mdltipla. O que permanece é seu sentido de alteridade conflituosa,

conforme J. J. Reis.

No inicio do século XX, mais precisamente em 21 de abril de 1906, a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos inaugura, apesar dos conflitos de classe que
enfrentava, a nova Igreja no largo do Paissandu. A realizacdo da festa da padroeira neste
momento, sem o0s tocadores e dancadores, representa a afirmacdo de que os Irmdos sdo
portadores de uma cultura propria africana, mesmo tendo adotado elementos da sociedade em
que esta inserida. Pois em seguida a procisséo, sera servido para os convidados um banquete,

como manda a tradi¢éo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Foi recuperando o passado da Irmandade do Rosario dos Homens Pretos do centro
velho de Sdo Paulo, que finalizei esta dissertacdo. E agora, diante dela pronta, vejo que o
propésito de mostrar a resiliéncia dos Pretos do Rosario, na realizacdo das festas,
proporcionou um resgate da histéria da Igreja catélica em Séo Paulo na sua origem. 1sso nem
sempre ¢ feito, pois a cidade é freqlientemente analisada a partir do final do século X1X, como
se ndo tivesse um passado mais distante. Como a caracteristica que predominou na cidade
nessa epoca foi a da imigracdo européia desta época, a religiosidade popular dos primordios,

ficou esquecida.

A Irmandade dos Pretos € um dos diversos grupos representante do catolicismo
popular. As festas religiosas ou civis realizadas na cidade eram motivo de participacdo de toda
populacdo. Por isso, marcam sua historia até o inicio do século XX, quando se inicia a
secularizacdo da Igreja Catolica no Brasil. E nestas festas que acontece a participacio do povo

negro.

Ao longo da dissertacdo, analisando as manifestacGes populares, mas, priorizando as
festas em S&o Paulo, mostrei que na cultura paulistana também ha a contribuicdo do povo
negro, representado pela manifestagéo religiosa dos Irm&os do Rosério do largo do Paissandu,
que apesar de terem sido invisibilisados e negados, gracas a sua resiliéncia continuam ativos

até hoje.

Alguns pesquisadores poderiam dizer que isto aconteceu porque os Irméos tinham um
grande poder de negociacdo. De fato, a capacidade de negociar é importante, mas néo
suficiente quando se esta inserido em um sistema como o capitalismo, que visa apenas o
lucro; sem considerar que uma das partes da negociagdo é um grupo negro, que representa a

classe mais oprimida e explorada neste sistema.
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Poderia também usar o termo resisténcia, 0 mais comum quando se trata da
preservacdo da cultura afro em nossa sociedade. No entanto, vale lembrar que as diversas
igrejas e irmandades que existiam na cidade e que sucumbiram diante das transformacdes
sociais e econémicas de Sdo Paulo, também resistiram. Mas, a necessidade do poder publico,

representando a classe dominante foi mais forte, e elas desapareceram.

Ndo vou entrar no mérito desta questdo, mas é 6ébvio que algumas pessoas da
sociedade, se opuseram a estas reformas radicais em nome do progresso; que lutaram pela
preservacdo do patriménio historico da cidade, mas sem sucesso. Vimos quantas igrejas e
prédios publicos foram demolidos, em funcdo do crescimento da cidade, apagando parte da

historia da paulicéia.

J& a resiliéncia é algo intrinseco a algumas pessoas e grupos. E uma caracteristica
analisada a luz da psicologia, do eu mais profundo do ser humano; ou de uma forte identidade
de grupos. Resiliéncia é a capacidade de esconder sua verdadeira forca no momento de
pressdo, escondendo-se atrds de uma fachada de conformidade, de aceitacdo, como fez os

Pretos do Rosério diante do desenvolvimento econdmico e do crescimento da cidade.

Para ser resiliente é preciso ser resistente, porque sem a resisténcia, ou seja, a
capacidade de conter a pressao, muito dificilmente se pode em seguida, recuperar-se de um
dano, seja na vida pessoal ou do grupo. Por isto, ndo abri méo da palavra resisténcia; apenas
chamei a atencdo para o fato de que, diante da realidade da sociedade paulistana, ser
resistente, na minha opinido, ndo seria o suficiente para explicar a presenca de um grupo

religioso popular negro, ativo, no centro velho da cidade.

S&o Paulo cresceu, passou por profundas mudancas no espaco, e também sociais e
culturais. Transformou-se numa grande metropole, e os Irmdos do Rosario permanecem I4, no
centro — presente — atuante, saindo anualmente, as ruas com seu rei, sua rainha, as imagens

dos santos, com banda de musica, revivendo a tradicdo de seus ancestrais. Ndo h& mais o
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glamour do inicio do século, é verdade; no entanto, Sdo Paulo hoje é muito mais importante

que ha um século atras.

Esta dissertagdo ndo pretende fechar este o tema do negro no centro velho de Sé&o
Paulo aqui. Ainda ha muitas lacunas, sobre a presenca negra na cidade. Usei a categoria
resiliéncia por julga-la a mais indicada para justificar a presenca dos Pretos do Rosario no
centro velho até hoje. Por isto usei como escopo a histéria da irmandade. E apenas na

trajetoria de vida de uma pessoa ou grupo que podemos dizer se ela é ou ndo resiliente.

Acredito que consegui responder as questdes preliminares quanto a auséncia de
mencao, na historiografia classica a contribuicdo negra na formacgdo cultural de Séo Paulo,
mostrando, em vez, que ela ndo sé contribuiu, como permanece como marco do catolicismo
popular, no centro. Talvez tenha faltado uma fundamentacdo tedrica antropoldgica mais
aprofundada. Mas, meu objetivo era analisar os Irmdos no espago da cidade. Assim, as

analises se concentram em sua a¢do no espaco, seja ele, profano ou sagrado.

Com a secularizacdo das igrejas, as irmandades foram desaparecendo e os leigos se
inserindo em outros movimentos oferecidos pela nova Igreja. Por isto mesmo sdo raras nas
igrejas existentes no centro velho, vestigios, manifestacGes religiosas das mais de 20
organizacOes leigas que ja atuaram naquele espaco. No entanto, a presenca dos integrantes da
Irmandade do Rosario dos Homens Pretos prova que, independentemente da memoria

historica oficial, os pretos do Rosério, estdo aqui como testemunho vivo desta presenca.

Talvez pareca muita pretensédo de minha parte, mas, espero que com esta dissertacéo,
se possa ter um novo olhar para a cidade de Sao Paulo. E quando se falar dos povos
imigrantes que contribuiram para a formacéo da cultura paulistana deve-se lembrar que hd um
registro vivo da populacdo negra, representando este povo na cidade, a Irmandade Nossa

Senhora do Rosario dos Homens Pretos, no largo do Paissandu.



150

BIBLIOGRAFIA

AMARAL, Joviano R. Os Pretos do Rosario de Sdo Paulo (subsidio histérico no IV

Centenario da Cidade). S&o Paulo: Edigdes Alarico, 1954.

ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil pelas minas do ouro. Sdo Paulo: Ed.
Obelisco Limitada, 1964.

ARROYO, Leonardo. Igrejas de S&o Paulo — Introducdo ao estudo dos templos mais
caracteristicos de Sdo Paulo nas suas relacdes com a cronica da cidade. Rio de Janeiro:

Livraria José Olympio Editora, 1954.

. Igrejas de Sao Paulo. S&o Paulo: Cia Editora Nacional, Vol. 03.

AZEVEDO, Célia M. M. de. Onda negra, medo branco — o negro no imaginario das elites —
século XIX. Séo Paulo: Paz e Terra, 1987.

AZZI, Riolando. A cristandade colonial — um projeto autoritario. Sdo Paulo: Paulinas, 1987.

. A Instituicio Eclesiastica Durante a Primeira Epoca Colonial. In:

Historia da Igreja no Brasil — ensaio de interpretacdo a partir do povo. Primeira época. Séo
Paulo: Paulinas, 3?2 edicdo, Tomo 11/1, 1983.

. Entre o trono e o altar: a Igreja catolica em S&o Paulo. In: In: Maria

Angela Vilhena e Jodo Décio Passos (orgs.). - A Igreja de Sdo Paulo: presenca catolica na

historia da cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.

BASTIDE, Roger. As Américas Negras. Sdo Paulo: Edusp - Difel, 1974.

. As Religides Africanas no Brasil - contribuicdo a uma sociologia das

interpenetracOes de civilizagbes. Sdo Paulo: Pioneira/USP, VVolume I-I11, 1971.



151

BASTIDES, Roger e FERNANDES, Florestan. Brancos e Negros e Sdo Paulo — Ensaio
sociologico sobre aspectos da formacdo, manifestacdes atuais e efeitos do preconceito de cor

na sociedade paulistana. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 3? edicdo, 1971.

BENCI, Jorge. Economia crista dos senhores no governo dos escravos. Sdo Paulo: Editorial
Grijalbo, 1977.

BERNARDO, Terezinha. Memdria em branco e negro — olhares sobre Sdo Paulo. Sdo Paulo,
Editora Unesp, 1998.

BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder — Irmandades leigas e politica colonizadora em
Minas Gerais. S&o Paulo: Editora Atica, 1986. .

BOSI, Alfredo. Dialética da colonizacdo. S&do Paulo: Companhia das Letras, 1992,

BRANDAO, Carlos Rodrigues. A Festa do Santo de Preto. Goiania: Fundagdo nacional de
Arte, 1985.

Elite e massa na religiosidade do povo. In: NEGRAO, Lisias

Nogueira. (et al.); José J. Queiroz (orgs). A religiosidade do povo. Sdo Paulo: Paulinas, 1984.

BRITO, Enio J. da Costa. Cultura popular, literatura e religido, in: ReligiZo Ano 2000. Sdo
Paulo. CRE/PUC - Séo Paulo: Edicdes Loyola, 1998.

. Heranca cultural africana e experiéncia de cativeiro. PUCviva

Revista. In: Saber descascar mandioca — Parte do material que serviu para estrutura e feitura
do curso Estrutura Simbolica e Experiéncia Religiosa Afro-Brasileira. Programa de Estudos

Pds Graduados em Ciéncias da Religido. 2001.

BRUNO, Ernani Silva. Historia e Tradi¢cdes da cidade de Séo Paulo (Século XIX). Rio de

Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 1953.



152

. Memoria da Cidade de S&o Paulo — depoimentos de moradores e

visitantes/1553-1958. Secretaria Municipal de Cultura. Prefeitura do Municipio de Sao Paulo.

Publicacdo do Departamento do Patrimonio Historico. 1981

CALTELLS, Manuell. A questdo urbana. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983.

CAMARGO, Monsenhor Paulo F. S A igreja na historia de Sdo Paulo (1676 — 1745). Séo

Paulo: Instituo Paulista de Historia e Arte Religiosa, 3° Volume, 1953.

. A igreja na historia de Sdo Paulo (1530 — 1624). Sao Paulo:

Instituo Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1° Volume, 1952.

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Textos de Estudos da Pastoral

Afro-Brasileira - Versao Popular N° 85. Brasilia: Scala Gréafica e Editora, 2003.

CONSORTE, Josildeth. Perspectiva antropoldgica da religiosidade do povo. In: NEGRAO,
Lisias Nogueira. (et al.); José J. Queiroz (orgs). A religiosidade do povo. Sdo Paulo: Paulinas,
1984.

CORREA, Jefferson Dias. O grupo focldrico (sic) congada do parque S&o Bernardo e a
cosntrucdo da liberdade, 2005. 170p. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) —

Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, Sdo Paulo.

COUTO, Patricia Branddo. Festa do Rosério — iconografia e poética de um rito. Niterdi:
EdUFF, 2003.

DENIS, Pierre. E acima de tudo uma grande cidade de negécios. In: BRUNO, Ernani Silva.
Memoria da Cidade de Sdo Paulo — depoimentos de moradores e visitantes/1553-1958.
Secretaria Municipal de Cultura. Prefeitura do Municipio de S&o Paulo. Publicacdo do

Departamento do Patriménio Histérico. 1981

DIAS, Maria Odila da D. Quotidiano e poder em Sdo Paulo no século XIX. Séo Paulo:
Brasilense, 1995.



153

ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos: ensaios sobre o simbolismo magico-religioso. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1991.

. O espaco sagrado e a sacralizacdo do mundo. S&o Paulo: Martins Fontes,

1996.

. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes,.

FANON, Frantz. Os condenados da Terra. Rio de Janeiro: Editora Civilizacdo Brasileira,
1968.

FERLINI, Vera L. do Amaral. Folguedos, feiras e feriados: aspectos socioeconémicos das
festas no mundo dos engenhos. In: Istvan, Iris Kantor (orgs.). Festa — cultura e sociabilidades
na América Portuguesa. S&o Paulo: Hucitec: Editora da Universidade de Sao Paulo: Fapesp:

Imprensa Oficial, 2001.

FERREIRA, Aurélio B. de Holanda. Novo diciondrio da lingua portuguesa. Rio de Janeiro:

Editora Nova Fronteira, 12 edicao.

FERRETTI, Sergio. Repensando o sincretismo - estudo sobre a Casa das Minas. S&o Paulo:
Edusp - S. Luis, Fapema, 1995.

FIFE, Domville. Sdo Paulo classifica-se como a segunda cidade do Brasil.In: BRUNO, Ernani
Silva. Memdria da Cidade de Sdo Paulo — depoimentos de moradores e visitantes/1553-1958.
Secretaria Municipal de Cultura. Prefeitura do Municipio de S&o Paulo. Publicacdo do

Departamento do Patriménio Historico. 1981

FREITAS, Affonso de. Tradi¢Ges e Reminiscéncias Paulistanas. Sdo Paulo: Livrarias Martins
Editora S.A., 22 Edicdo, 1955.

FRISOTTI, Heitor. Religides afro-brasileiras: caminhos de fé e libertacdo. Caderno de

Formacéo Permanente. Missionarios Combonianos. Brasil — Nordeste, 1990.



154

.CEBs e religides afro-brasileiras.CEBs: vida e esperanca nas massas.

Texto — base. Sdo Paulo. S&o Paulo: Salesiana D. Bosco, 1996, p. 35-53.

FRUGOLI JUNIOR, Heitor. Centralidade em S&o Paulo: trajetorias, conflitos e negociaces
na metropole. S&o Paulo: Cortez: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2000.

. Sao Paulo: espaco publico e interacdo social. Sdo Paulo: Marco Zero,

1995.

FRY, Peter. Mocambique: ensaios. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2001.

. Para inglés ver: identidade e politica na cultura brasileira. Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1982.

FRY, Peter; VOGT, Carlos; GNERRE, Maurizio. Mafambura e Caxampura: na encruzilhada
da identidade. Dados Revista de Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro, v. 24, n. 3, p. 373 — 389,
1981.

GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das culturas. Sdo Paulo: LTC — Editora, 1989.

GERODETT]I, Jodo Emilio e CORNEJO, Carlos. Lembrancas de S&o Paulo — a capital

paulista nos cartdes postais. Sdo Paulo: Studio Flash Producdes Graficas.

GOMES, Flavio. O cotidiano de um escravo. Folha de Sdo Paulo. Sdo Paulo: 24 de agosto de
2003, Caderno Mais!, p. 8 - 9.

HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2004.

HAUCK, Jodo Fagundes et alii. Historia da Igreja no Brasil — ensaio de interpretacéo a partir
do povo. Segunda época. Sdo Paulo: Paulinas, 22 edicdo, Tomo 11/2, 1985. 322 p.

. A Igreja na Emancipagdo (1808 — 1840). In: Historia da Igreja no

Brasil — ensaio de interpretacdo a partir do povo. Segunda época. Sdo Paulo: Paulinas, 22
edicdo, Tomo 11/2, 1985. 322 p.



155

HOONAERT, Eduardo. A Evangelizacdo do Brasil Durante a Primeira Epoca Colonial, In:
Historia da Igreja no Brasil — ensaio de interpretacdo a partir do povo. Primeira época. Séo
Paulo: Paulinas, 3?2 edicdo, Tomo 11/1, 1983.

. Historia da Igreja no Brasil — ensaio de interpretacdo a partir do povo.

Primeira época. Sao Paulo: Paulinas, 3% edi¢do, Tomo 11/1, 1983.

JANCSO, Istvan e Kantor, Iris (orgs). Falando de festas. In: Festa — cultura e sociabilidades na
América Portuguesa. S&o Paulo: Hucitec: Editora da Universidade de S&o Paulo: Fapesp:

Imprensa Oficial, 2001.

JOB, José R. P. Pereira. A escritura da resiliéncia, testemunhas do holocausto e a memoria da
vida. Tese de doutorado. Nucleo de psicologia hospitalar e psicossomatica. Programa de Pos-
graduacdo em Psicologia Clinica. Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo. Sdo Paulo:
2000.

JUNG, C. G. A natureza da psique. Petropolis: Vozes, 1991. v. 8/2.

KANTOR, Iris. Festividades publicas em Sdo Paulo colonial: memoria e colonizacdo na
segunda metade do século XVIII. In: In: Maria Angela Vilhena e Jodo Décio Passos (orgs.). -

A Igreja de Sao Paulo: presenca catolica na historia da cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.

MAIOR, Armando Souto. Historia Geral — para ensino de segundo grau. Sdo Paulo:

Companhia Editora Nacional, 152 edigéo, 1972.

MALOMALO, Basi’lele. O continente africano seu legado e suas historias. In: Nossas Raizes
Africanas. Org. Vilson Caetano de Sousa Junior. Sdo Paulo: Centro Atabaque de Cultura

Negra e Teologia, 2004.

MARCHANT, Alexander. Do escambo a escravidao: as relacbes econdmicas de portugueses

e indios na colonizacdo do Brasil. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1980.

MARTINS, Antonio Egydio. S. Paulo Antigo: 1554 a 1910. (Primeiro Volume). S&o Paulo:

Livraria Francisco Alves & C., v. 1, 1911.



156

. S. Paulo Antigo: 1554 a 1910. (Segundo Volume). Sdo Paulo:
Typographia do “Diario Official”, v. 2, 1912.

. S. Paulo Antigo: 1554 a 1910. Coordenacdo Paula Porta. S&o

Paulo: Paz e Terra, 2003.

MEIHY, José Carlos S. B. Conceito de religiosidade popular. In: A religido do povo. VVAA.
Sao Paulo: Paulinas, 1978.

MILLER, Joseph. A dimensdo historica da africa no Atlantico: aculcar, escravo e plantagdes.

In: A dimensdo Atlantica da Africa. S4o Paulo.

MIRA, J. M. L. A evangelizacdo do negro no periodo colonial brasileiro. Sdo Paulo: Loyola,
1983.

MORAIS, M.C.L. e Robinovich, E. P. Resiliéncia: uma discussdo introdutdria. Revista
Brasileira do Crescimento e Desenvolvimento Humano. 1996: 6(1/2). 10-13.

MOURA, Paulo Cursino, de. Sdo Paulo de outrora: evocacgdes da metrépole. Belo Horizonte:
Ed. Itatiaia; S&o Paulo: Ed. Da Universidade de S&o Paulo, 1980.

MULLER, Mary Stela, CORNELSEN, Julce Mary. Normas e padrdes para teses,

dissertacbes e monografias — 5. ed. Atual. — Londrina: Eduel, 2003.

NAVA, Pedro. Bal de 0ssos. In: FRISOTTI, Heitor. Religies afro-brasileiras: caminhos de
fé e libertacdo. Caderno de Formacdo Permanente. Missionarios Combonianos. Brasil —
Nordeste, 1990.

NEGRAO, Lisias Nogueira. (et al.); José J. Queiroz (orgs). A religiosidade do povo. S3o
Paulo: Paulinas, 1984.

NERA, Luanda. Levantados do chao: projeto forma educadores comunitarios para alfabetizar
jovens e adultos de sete comunidades quilombolas do vale do Gorutuba, em Minas Gerais. In:
Folha Sinapse. Sao Paulo: Folha de S&o Paulo, 26 de julho de 2005.



157

OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Religido e dominacéo de classe — génese, estrutura e funcéo

do catolicismo romanizado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985. 357p

Religiosidade: Conceito para as ciéncias do social. In:

Religiosidades, misticismo e historia no Brasil Central. Brasilia: CEHILA, 2001. 487p.
PRADO, A. de Almeida. A avenida Paulista, novinha em folha, uma atracdo turistica. In:
BRUNO, Ernani Silva. Memoria da Cidade de Sdo Paulo — depoimentos de moradores e
visitantes/1553-1958. Secretaria Municipal de Cultura. Prefeitura do Municipio de S&o Paulo.
Publicacdo do Departamento do Patrimonio Historico. 1981

QUEIROZ, Suely R. A Aboligcao da Escravidao. So Paulo: Brasiliense, 1981.

. Escravidao negra em S&o Paulo. Rio de Janeiro: Livraria J. Olympio

Editora, 1977.

QUINTAO, Antdnia Aparecida. Irmandades negras — outro espaco de luta e resisténcia (S&o
Paulo 1870 — 1890). Sao Paulo: Annablume: Fapesp, 2002. 155 p.

. L& vem 0 meu parente. As Irmandades de pretos e pardos no Rio
de Janeiro e em Pernambuco (Século XVIII). S&o Paulo: Annablume/FAPESP, 2002. 228p.

RAFFARD, Henrique. Um centro industrial cada dia mais importante. In: BRUNO, Ernani
Silva. Memdria da Cidade de Sdo Paulo — depoimentos de moradores e visitantes/1553-1958.
Secretaria Municipal de Cultura. Prefeitura do Municipio de S&o Paulo. Publicacdo do

Departamento do Patriménio Historico. 1981

RAMOS, José Tinhordo. As festas no Brasil colonia. Sdo Paulo: Editora 34, 2000

. Cultura popular: temas e questdes. S&o Paulo: editora 34, 2001.

192p.

REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século
XIX. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1991.



158

. Batuque negro: represséo e permissdo na Bahia oitocentista. In: Istvan,

Iris Kantor (orgs.). Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa. Sdo Paulo: Hucitec:

Editora da Universidade de Sao Paulo: Fapesp: Imprensa Oficial, 2001.

RIVERA, Paulo Barrera. Sociologia da memoria e sociologia da religido. S&o Paulo.

RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. Sdo Paulo: Cia Ed. Nacional, 1935.

. Os africanos no Brasil. Sdo Paulo: Editora Brasil, 1976.

SANTOS, B. BENI dos. A religido do povo. Sao Paulo: Paulinas, 1978.
SANTOS, Maria da Conceicéo dos. E possivel encontrar pretos na cidade de S&o Paulo: a
dindmica espacial dos irmdos do Rosario, 1999. 47 p. (Monografia em Geografia) - Pontificia

Universidade Catolica de Sao Paulo, Sdo Paulo.

. Irmandades e confrarias na Sdo Paulo colonial. In: A Igreja de Séo

Paulo — Presenca catdlica na histdria da cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.

SANTQOS, Milton. A urbanizacéo desigual. Petrdpolis: VVozes, 1980.

. A natureza do espaco. Sao Paulo: Hucitec, 1999.

SANTOS, Ronaldo Marcos dos. Resisténcia e superacdo do escravismo na provincia de Sao
Paulo (1885 — 1888). Sdo Paulo: Publicado para o Instituto de Pesquisas Econémicas pela

Fundacao Instituto de Pesquisas Econémicas, 1980. (IPE/USP — Ensaios Econdmicos, 5)

SCARANGO, Julita. Devocédo e escraviddo — a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos
Pretos no Distrito de Diamantina no século XVIII. S&o Paulo: Editora Nacional, vol. 357, 22
edicdo, 1978. 178 p.

SCHWARCZ, Lilia M. Retrato em branco e negro — jornais, escravos e cidaddos em S&o
Paulo no final do século X1X. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987. 284p.



159

SecOes: Multimeios/Mapoteca/Microfilmagem

SEVERINO, Antonio Joaquim. Metodologia do trabalho cientifico. Sdo Paulo: Cortez
editora, 222 edigéo, 2002.

SILVA, Antonio Aparecido da. Jesus Cristo luz e libertador do povo afro-americano. In:

Existe um pensar teoldgico negro? Sao Paulo: Paulinas, 1998.

SOARES, Afonso. M. Ligorio. Interfaces da Revelacdo — pressupostos para uma teologia do

sincretismo religioso no Brasil. S&o Paulo: Paulinas, 2003, 286p.

Sincretismo e sintese: licbes de um povo em exilio.

http://www.pucsp.br/rever/rv3.

. Sincretismo afro-catdlico no Brasil: Li¢des de um povo em exilio. In:

Cadernos do Ifan/Universidade S&o Francisco, Instituto Franciscano de Antropologia, - n.
1(1992). Braganca Paulista: Edusf, 2001. 98p.

SOARES, Edir. Encontro e Solidariedade — Igreja Catolica e religiGes afro-brasileiras no
periodo de 1955 a 1955. S&o Paulo: Atabaque Cultura Negra e Teologia, 2000.

SODRE, Muniz. O terreiro e a cidade: a forma social negro-brasileira. Petropolis: Vozes,
1988.

SOUZA, Laura de Melo. O diabo na terra de santa cruz. Sdo Paulo: Cia das Letras.

SOUZA, Marina de Mello. Histdria, mito e identidade nas festas de reis negros no Brasil —
séculos XVIII e XIX. In: Istvan, Iris Kantor (orgs.). Festa — cultura e sociabilidades na América
Portuguesa. Sdo Paulo: Hucitec: Editora da Universidade de S&o Paulo: Fapesp: Imprensa
Oficial, 2001.

. Reis negros no Brasil escravista: histdria da festa de coroagdo de Rei
congo.Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002, 387p.




160

SOUZA, Ney (Org). Catolicismo em S&o Paulo — 450 Anos da presenca da Igreja catélica em
Sdo Paulo (1554 — 2004). Sao Paulo: Paulinas, 2004, 695p.

. Catolicismo e padroado na S&o Paulo colonial. In: Maria Angela

Vilhena e Jodo Décio Passos (orgs.). - A Igreja de Sdo Paulo: presenca catolica na historia da

cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.

SUED-BADILLO, Jalil. Igreja e escraviddo em porto Rico do Século XVI. In: Escravidao

Negra e Historia da igreja na América Latina e Caribe.Petropolis, Vozes, 1987.

TAUNAY, Affonso de E. Historia colonial da cidade de Sdo Paulo no século XIX (1801-
1822) Colecdo do Departamento de Cultura, pela divisdo do arquivo historico, as
comemoracdes do IV centenario da fundacéo da cidade de S&o Paulo. S&o Paulo, VVolume llI,
1956. 479p.

TAVARES, José (org.). Resiliéncia e educacdo. S&o Paulo: Cortez, 2001,

TERRA, J. E. M. Africa — Escraviddo — Igreja. In: Biblia, Igreja e Escraviddo. S&o Paulo:
Loyola, 1983.

TORRES-LODONO, Fernando. As constituicbes do arcebispado da Bahia de 1707 e a
presenca da escravidao, In: Cuestiones teologicas em el Brasil colonial em Saranyana I.
Alejos Grau C, (org) Teologia em América Latina, Vol II/I, Madrid-Frankfurt,
Iberoamericana-Vervuert, 2005.

USARSKI, Frank. Os Enganos sobre 0 Sagrado — Uma Sintese da Critica ao Ramo "Classico"
da Fenomenologia da Religido e seus Conceitos-Chave. http://
www.pucsp.br/rever/rv4_2004/pucsarski.pdf . Acesso em: 14 jan 2006.

WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX. Sdo Paulo: Atica, 1987.



161

. A Igreja paulistana no século XIX. In: In: Maria Angela Vilhena e Joédo

Décio Passos (orgs.). - A Igreja de Sdo Paulo: presenca catdlica na historia da cidade. Séo
Paulo: Paulinas, 2005.

. Antigas irmandades e novas associac¢0es. Revista da SBPH, pp.19ss.

. S&o Paulo: os religiosos na colénia. In: In: Maria Angela Vilhena e Jodo

Décio Passos (orgs.). - A Igreja de S&o Paulo: presenca catélica na historia da cidade. S&o
Paulo: Paulinas, 2005.

YUNES, Maria Angela Mattar. A questdo triplamente controvertida da resiliéncia em familias
de baixa renda. Tese de doutorado. Programa de Pos-graduacdo em Psicologia da Educacéo.
Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo. S&o Paulo: 2001.

Jornal A Provincia de Séo Paulo (O Estado de Sdo Paulo), Sdo Paulo, 1887 - 1888

Jornal Correio Paulistano, S&o Paulo, 1886 - 1910

Jornal Folha da Manha , Séo Paulo, 1906

Jornal Folha de S&o Paulo(Caderno Mais! Entrevista ao historiador Luiz Felipe de Alencastro. 18/06/2000)
Jornal O Diério Popular, Sdo Paulo, 1888 - 1910

Arquivo Metropolitano de S&o Paulo. Registro dos compromissos e outros documentos das
Irmandades e Confrarias da cidade de S&o Paulo: n° 01-03-08, 04-02-34, 03-03-04, 03-02-14.
Arquivo da Irmandade Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Séo Paulo

Arquivo do Estado — Secretaria de Estado da Cultura

Biblioteca Mario de Andrade



