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RESUMO

Apos varios séculos com uma visdo de sacrificio, revelacao, relagdo com
Deus, fé, liturgia e praxis, com a renovacao do Concilio Vaticano Il (1962-1965), a
Igreja conseguiu rever sua maneira de expressar a fé mais adaptada ao mundo. Dessa
forma, tenta-se recuperar a visdo de Deus como amor e misericordia, a partir de Jesus
Cristo, que se preocupa com o ser humano. Assim, tem-se a necessidade de fazer
com que os fiéis aprofundem a fé e a coloquem em pratica no cotidiano de sua vida.
Entretanto, nos dias atuais, percebe-se certa resisténcia; os valores evangélicos sdo
“‘interpretados” @ maneira de cada um; o sofrimento e o sacrificio ganham um sentido
“remissor” parecido com o do Antigo Testamento em vez do sentido, do Novo
Testamento, de doacao e entrega da vida em favor das pessoas. Portanto, a luz do
Mistério Pascal e uma sucinta analise de algumas ora¢des eucaristicas e anaforas,
este trabalho busca mostrar a dimenséao positiva de sacrificio presente na eucaristia,
permitindo, assim, uma experiéncia de Jesus Cristo auténtica e de como por em
pratica tal experiéncia, com responsabilidade e comprometimento, a partir da base do
amor de Deus, 0 agape, pois infelizmente nos dias atuais ainda valoriza-se muito uma
dimensdo negativa desse seguimento, gracas a uma sociedade liquida que se

desenvolveu com o passar dos anos.

Palavras-Chave: Sacrificio — amor — 4gape — fé — testemunho — mistério pascal —

oracao eucaristica — anafora.



ABSTRACT

After several centuries, with a vision of sacrifice, revelation, relationship with
God, faith, liturgy and practice, and with the renewal of the Second Vatican Council
(1962-1965), the Church was able to review the way of expressing the faith being more
adapted to the world. This way, the Church tries to recover the vision of God as love
and mercy, taking as reference Jesus Christ, who cares about the human being.
Therefore, there is a necessity to make the faithful deepen their faith and put into
practice in their daily life. However, nowadays, we can see some resistance; gospel
values are "interpreted” in the manner of each one; suffering and, sacrifice gain a
sense of "redeemer” like the Old Testament rather than the sense of the New
Testament, the donation and delivery the life for the people .Therefore, in the light of
the Paschal Mystery and a brief analysis of some Eucharistic prayers and anaphora,
this work aims to show the positive dimension of the sacrifice present in the Eucharist,
allowing, thus, an authentic experience of Jesus Christ and how to put into practice
such experience, with responsibility and commitment, from the base of God's love, the
agape, because unfortunately, nowadays, still values so much the negative dimension

of this following due a liquid society that has developed over the years.

Keywords: Sacrifice - love - agape - faith - withess - paschal mystery - the Eucharistic

prayer - anaphora.
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INTRODUCAO

Mais de dois mil anos se passaram desde o grande evento da encarnacao
do verbo de Deus, Jesus Cristo, e a humanidade pode perceber o grande amor de
Deus por ela. Pela revelacao transmitida, por Jesus, podemos ter a clareza da pessoa
do Pai, do Filho e do Espirito Santo e de todo o processo da revelacdo de Deus, desde
a origem, tendo o cume em Jesus e continuidade pelo Espirito Santo na vida das
pessoas, por meio da Igreja.

A fonte de toda essa dinamica esta na pessoa de Jesus Cristo, pois, até
sua encarnagéao, temos a imagem e a ideia de um “Deus” distante, que nao dialoga
diretamente com as pessoas, um “Deus” que pune a falta cometida. Desse modo, a
alianca realizada com o seu povo tem grande importancia, porque é a “f¢” em Deus
que libertara as pessoas da opressao pelo cumprimento da Lei ou, para alguns grupos,
por meio da guerra, da destruicdo de todos aqueles que fazem o mal e cometem
injusticas.

Jesus vem mostrar o Deus amor, misericordioso, que quer a conversao do
pecador e ndo sua morte. O anuncio da Boa-Nova deve ser a todos que estejam
dispostos a ouvir a mensagem e queiram colocé-la em prética na vida, independente
da raca ou da etnia. Apés o acontecimento do Mistério Pascal de Cristo, sua Paixao,
Morte, Ressurreicdo e Ascensao aos céus, no dia de Pentecostes, temos o envio do
Espirito Santo, para que perpetue sua mensagem no coracdo das pessoas e na
histéria, por meio dos apdstolos e daqueles que fizeram a experiéncia do ressuscitado.

Todavia, o processo histérico nos mostra desde um aprofundamento das
verdades de fé para combater “distor¢des” acerca dos ensinamentos de Cristo até o
uso da religido e da boa-nova como meios de “status”, opressao, discriminacao e
“fardo” a seguir. Dessa forma, a manifestacdo do seguimento, na comunidade, na
Igreja por meio da celebragéo, na vivéncia da liturgia e na praxis comegou a ser
distorcido com “regras” a serem seguidas, e o “sagrado” foi colocado como algo de
qual so alguns “escolhidos” poderiam aproximar-se e os demais fiéis a ele deveriam
respeito e adoracao, pelo medo, e nédo pelo amor e pela misericordia.

Durante varios seculos, essa foi a realidade. Porém, gracas ao Concilio

Vaticano Il, em meados do século XX, teve inicio a mudanca dessa realidade. Cada
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fiel comecgou a reconquistar seu espaco e a participar mais ativamente na vida eclesial,
em especial na celebracéo litargica, na vivéncia do Mistério Pascal, na praxis. O
Concilio e seus documentos tentaram dar o sentido real a varias concepcdes e
verdades distorcidas, até entdo. Uma que chama atencao € a no¢ao/ideia de sacrificio,
a qual por muito tempo foi pensada como algo dificil e “pesaroso”.

Infelizmente, nos dias atuais, se tem muitos discursos que salientam que &
necessario sacrificio como o de Cristo, a busca e a aceitacdo do sofrimento como
“vontade” divina, para purificar-se e chegar a salvacdo. Tal ideologia foi combatida
durante séculos e ganhou grande forga nos movimentos pré e pés- conciliares e no
préprio Concilio para corrigir os erros e fazer a distingdo do sacrificio de Cristo, que
ocorreu em consequéncia de seus atos, e ndo uma busca. Os cristdos devem realizar
um sacrificio espiritual, agradavel a Deus.

Juntamente com essa ideia de sacrificio agradavel, tenta-se redefinir a
praxis cristd como seguimento de Jesus Cristo, a partir de uma experiéncia pessoal
com o ressuscitado e com a radicalidade do Evangelho. As “interpretacdes” de tais
mensagens e seguimento ndo podem “curvar-se” a vontade do ser huamno, a qual
deve estar disposta a curvar-se a vontade de Deus, pautada pela justica, pelo amor e
pela misericordia.

Assim, a presente dissertacdo, traz uma reflexdo acerca do sacrificio, mas
através de uma interpretacédo positiva acerca do seu significado, da préaxis crista, tendo
como base o agape, levando em consideracéo os tempos liquidos que esté inserido,
a liturgia e como as pessoas devem compreendé-la e, por fim, como cada pessoa
deve colocar-se diante de tais realidades.

A dissertacao é dividida em trés capitulos para ajudar a refletir e perceber
a deturpacéo do sentido da dimenséo sacrifical presente nos discursos e celebragcbes
eclesiais, com base na tradicdo da Igreja, em textos biblicos, porém ndo de forma
exegética e sim no seu sentido teolégico, no pensamento de alguns Padres da Igreja,
no Magistério, em alguns documentos do Concilio Vaticano Il, em alguns expoentes
do pos-Concilio e pensadores da Teologia atual.

No primeiro capitulo, serd abordado algumas nocdes basicas acerca do
sacrificio como seu significado etimologico, a dificuldade de se ter uma interpretacéo
comum. Assim, apontaremos inicialmente, como o sacrificio é interpretado no

paganismo, de forma geral e, posteriormente, o sacrificio em Israel, a importancia das
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festas da Pascoa e da Expiacdo para o grande acontecimento de Jesus Cristo,
levando-se em consideragao o sentido teoldgico de tais festas, com a “redescoberta”
do sentido real de sacrificio e sua vivéncia para as primeiras comunidades cristas.

Entretanto, ndo podemos nos esquecer do sentido sacrifical do amor de
Deus e como toda a dindmica sacrifical esta presente no apogeu da cruz, porém
interpretada de forma positiva, de entrega da vida, presente na reflexdo das primeiras
comunidades cristds em que a escolha por se pregar o Reino de Deus, a conversao e
o0 Deus misericordioso tem suas compensacdes e nao visto como algo pesaroso e
negativista.

No segundo capitulo, tratara a dimenséo sacrifical da eucaristia como
celebracdo do Mistério Pascal de Cristo. O modo como se reza na celebracéo
eucaristica as verdades de nossa fé, nos leva a concordar com tudo o que ocorreu no
processo de revelacado sem perceber essa riqueza. Assim, ira reportar primeiramente
a ultima ceia realizada por Jesus e a fim de levar a percepcéo de tratar-se apenas de
uma celebracéo judaica ou se Jesus apresentou algo novo.

Sera preciso resgatar a vivéncia da misericordia acima de qualquer outra
situacdo, porque deve-se experimentar o Deus da misericordia e ndo do sacrificio, a
partir da busca da verdade e do amor. Deus ensinou, por meio de Jesus Cristo, que 0
amor precisa ser manifestado pelo testemunho de vida, sinal da intimidade e da
aceitacao do seguimento de Jesus como discipulos missionarios.

Além disso, analisar-se-a duas oragdes eucaristicas e duas anaforas para
poder compreender o sentido sacrifical presente na Igreja desde o inicio do
cristianismo, como a anafora de Hipdlito de Roma e depois a anafora de Addai e Mari
e como esse sentido se encontra na oragdo eucaristica | e na oragéo eucaristica IV.
A analise tem por objetivo mostrar o quanto ndo se reza ou participa da celebracéo
eucaristica de forma adequada, ou seja, com a inteireza do ser, porque se tornou algo
‘comum” e rotineiro, ja que ndo se busca compreender a fé e suas formas de
manifestacao.

Nessa dinamica, o sofrimento, inerente ao ser humano, pode ser visto de
uma maneira diversa, ndo como algo meramente buscado, mas como uma realidade
presente na vida de qualquer ser humano e que de acordo com o sentido que se
deposita nele pode ser um sinal de forca e perseveranca na vida de cada pessoa e

nao algo que seja um castigo.
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No terceiro e ultimo capitulo refletira sobre o desenvolvimento teologico da
praxis cristd de como viver o sacrificio eucaristico nos dias de hoje o qual necessita
ser embasado na fé e no amor, ndo um amor qualquer e sim no proprio agape de
Deus que pode ser buscado pelo ser humano criado a Imagem e Semelhanca do
proprio Deus.

Portanto, buscar-se-4 dar um sentido acerca do amor exigente e
comprometido em nome de uma causa, que ndo apenas norteia a vida, mas que
deposita sentido na existéncia das pessoas, através da doagao e entrega aos outros,
e desse modo poder caracterizar a fé que age pelo amor e ndo s6 ou que busca uma
imagem de Deus diferente daquela revelada por Ele mesmo em Jesus Cristo sem
jamais esquecer que tudo passa pelas relacfes interpessoais e ver o outro como um
irm&o e irma e ndo como um objeto a ser descartado ou usado a maneira que convém
interesses pessoais e mesquinhos.

Infelizmente, os seres humanos estédo inseridos huma sociedade liquida,
estudo desenvolvido por Zygmunt Bauman, que sera abordado no ultimo capitulo.
Assim, o amor pode ajudar a superar aquilo que é liquido-volavel, momentaneo, para
voltar-se para aquilo que é sélido-duradouro e porque néo dizer para 0 que é eterno,
tanto na vida pessoal quanto eclesial porque com o passar dos séculos a partir de
interesses pessoais, politicos e econdmicos aquilo que € supérfluo e transitorio foi
posto como ideal e “permanente”

Dessa forma, toda a vida dos seres humanos, precisaria ser,
necessariamente, um sacrificio de amor. A partir dessa experiéncia do amor como
doacédo e entrega, na forma de dom gratuito, nas celebracdes e vivéncia dos demais
sacramentos poder-se-a observar que além da graca recebida, tem-se uma exigéncia
de comportamento perante Deus, a Igreja e os demais irmaos e irmas que nao tem
outro nome a nao ser amor entrega da propria existéncia - no caso, dos cristaos -
agape, que gera vida e sentido.

Enfim, que esta dissertacdo de mestrado contribua para uma reflexdo mais
critica e solida de vivéncia cristd, como algo realmente concreto que permita aplicar
os ideais apontados, na vida, nas relacdes com Deus e com as demais pessoas dando
uma resposta mais positiva a deturpacdo do sentido de nossa fé, do sentido de

sacrificio e do seguimento de Jesus Cristo na vivéncia tanto eclesial quanto social e
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que cada um é responsavel de fazer a transformacédo no local em que esta e ndo se

esperar dos outros qualquer tipo de mudanca ou comportamento.
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CAPITULO |

NOCOES DE SACRIFICIO

De maneira geral, as religibes preservam o principio da experiéncia
religiosa que determinado grupo de pessoas, sociedade, cultura faz da experiéncia do
transcendente, daquilo que é “absoluto™.

A religido supde um sentimento que pode ser identificado como a busca
que o ser humano faz para dar sentido a sua existéncia e respostas a questdes da
vida e direcdo para o seu agir?.

O ser humano, busca no decorrer de sua existéncia, mesmo que de forma
inconsciente, uma relacdo com o transcendente, seja ela positiva ou negativa. Dessa
forma, a formulacdo de ritos, livros sagrados e festas religiosas sdao maneiras de
demonstrar a unido com a divindade. Umas das caracteristicas que as religides
possuem é a concepcao de sacrificio presente desde as manifestacfes religiosas
mais antigas até as mais recentes.

Inicialmente, é necessario ter claros alguns conceitos sobre sacrificio, uma
vez que ha sérias divergéncias sobre o assunto porque cada um aborda e estuda tal
tematica, de acordo com suas experiéncias, com suas ideias preliminares ou no¢des
a respeito do que acreditam ser e tratar o sacrificioS.

Temos nos primérdios a utilizacdo do termo oferenda para caracterizar a
ideia de sacrificio, porém isso ocorre quando tem-se a ideia de que era necessario
devolver uma parte do que se produzia para a divindade, como uma forma de
restituicdo ao verdadeiro dono®.

Com a evolucéao das civilizagbes, evoluiu também a questédo da oferenda e
a nocdo de doagdo em que os seres humanos preparavam o0s sacrificios e se

alimentavam dele, ou pelo menos de uma parte - o restante do sacrificio ndo

1Cf. SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria humana: Revelacdo de Deus. Sdo Paulo: Paulus, 1994.
p. 90.

2Cf. Ibid., p. 37.

8Cf. GROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 13.

4Cf. Ibid., p. 14.
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consumido pelo oferente servia de alimento para os demais membros do cla. Dessa
forma, acrescenta-se a ideia de sacrificio com comunhéo®.

Indispensavel mencionar que o sacrificio possui um rito®, seja para questdo
de oferta de alimentos ou até mesmo de assassinato da vitima animal para realizagédo

do valor sacrifical.

O Sacrificio, nesse modo de ver, ndo é de fato somente um rito que
comporta assassinato e oferta, mas € um dos modos de alimentagao
humana, pois ele ndo comporta sé rentncia e morte, mas compreende
também a fruicdo imediata de um bem’.

Outra caracteristica de sacrificio, independente da cultura, esta ligada com
a questdo de troca de favores ou troca de beneficios, ou seja, trata-se de um modo
do ser humano conseguir algo que tanto deseja para o seu bem®&. Em muitos casos,
esse bem esta ligado a coisas materiais ou até mesmo ao pedido que a pessoa seja
prejudicada em forma de vinganca pelo mal que foi cometido.

O grande responsavel por expressar toda essa dinamica € o rito sacrifical,

gue pode ser compreendido da seguinte forma:

5Cf. GROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. p. 14-15.

6Quando se fala em rito, muitas concepg¢des podem vir a mente e podem variar de acordo com a cultura.
Porém o rito possui uma raiz, que nao se pode ignorar, que o coloca como um modo de ser, disposi¢do
organizada e harmdnica das partes do todo. Além disso, o rito sempre possui uma conotagéo de cunho
religioso Cf. TERRIN. Aldo Natale. O rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. Sao Paulo:
Paulus, 2004. p. 18. Dessa forma, o rito diz respeito ao préprio ser humano e ao cosmo que ele esta
inserido como algo constituinte do proprio ser, assim, através da execuc¢ao de um conjunto de sinais
como por exemplo: gestos, palavras, oracdes e a utilizacdo de varias matérias para expressar a
realidade transcendente que se quer abarcar e pertenca do ser humano a essa realidade. Cf.
VAGAGGINI, Cipriano. O sentido teoldgico da liturgia. Sdo Paulo: Loyola, 2009. p. 75. Segundo Terrin
0 rito possui uma caracteristica antropolégica e socioldgica que forma e demonstra sua realidade: “[...]
A importancia que a antropologia atribui ao ritual, naturalmente levando-se em conta todos os motivos
subterraneos que estdo por trds dessa valorizagdo. Diria que os motivos principais, antes de tudo,
agueles que se referem ao sentido profundo que se da a religido no contexto de uma sociedade.
Nessa perspectiva, ndo ha diavida de que o lugar verdadeiro a partir do qual se compreende uma
religido, o verdadeiro observatério do mundo religioso sdo os ritos. [...] os ritos sdo considerados
indispensaveis para a vida social, quer se entenda o rito como ‘integrador’ do mundo social, quer como
uma realidade ‘especular do proprio social”. TERRIN. Aldo Natale. O rito: antropologia e
fenomenologia da ritualidade. p. 67. Podemos, entdo, concluir que os ritos por pertencerem
primeiramente a expressdo religiosa e por conseguinte ser expressdo do ser humano com
determinada religido, os ritos devem ser seguidos e respeitados segunda a tradicéo e ndo ser alterado
ou modificado sem um real motivo e com um sentido que supere ao anterior, caso iSso ndo ocorra a
religido, seja ela qual for, entrar num processo de falta de identidade porque estdo modificando aquilo
gue ela expressa, ensina e direciona no agir das pessoas. A partir dessa constatacéo, neste caso, a
crise litdrgica presente no cristianismo esta na nao fidelidade dos ritos porque ndo se busca conhecer
seu sentido, mas aquilo que pode chamar mais pessoas sem explicar que o seguimento a Jesus Cristo
requer comprometimento e responsabilidade. Essa temética sera abordada nos capitulos que seguem
porém, a questao ritual ndo sera abordada com tanta profundidade.

‘GROTTANELLI, Cristiano. Op Cit., p. 16.

8Cf. Ibid., pp. 16-17.
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1) Ainducéo, [...] isto é, a acéo de cuidar — especialmente quando se
trata de caca ou de um inimigo — e de preparar a vitima; 2) a matanca;
3) a rendncia, isto €, a ato de abdicar de uma parte da vitima para o
consumo humano (ou as vezes da vitima inteira), que pode ser
abandonada, ou sepultada, ou queimada, ou até mesmo jogada fora —
tratada de modos que ndo implicam necessariamente uma doacéo,
porque nao € legitimo interferir, a partir desse renunciar, em um doar
[...] e enfim 4) o consumo, a parte mais social e festiva do rito [...] o
apice do sacrificio®.
ApoOs essa rapida abordagem, de conceitos basicos de sacrificios, se faz
necessario deter no que seria o sacrificio para o paganismo, judaismo e para os
cristdos para poder perceber a continuidade e evolugdo de uma concepgéo para a

outra.

1. Nocbes de Sacrificio para o paganismo

Quando se analisa algum tipo de manifestacao religiosa, seja ela qual for,
€ necessario levar em consideracdo o contexto cultural e a visdo cosmoldgica de
determina época e grupo religioso?®.

A estrutura religiosa paga!! é marcada pelos mitos e a relacdo dos deuses
com os seres humanos sob a forma de servico e escraviddo na qual as pessoas
deveriam aplacar a ira dos deuses, para ndo serem castigadas. A partir de ritos e
ofertas e, inclusive, nessa concepc¢ao, os deuses tém uma conduta cruel de abuso
sobre os seres humanos?!? ou uma relacdo de ajudar a sanar suas necessidades ou

de algum outro tipo de interesse.
Os mitos fundadores punham em evidéncia a lassiddo dos deuses,

obrigados sem cessar a tarefas ‘servis’. Por causa dessa situacao, os
deuses tiveram a ideia de criar um servo feito a sua imagem e assim

SGROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. p. 17.

10Cf. AGNOLIN, Adone. Histdria das religides. Sdo Paulo: Paulinas, 2013. p. 183.

1Por religiao pagé ou paganismo deve-se entender, nesse contexto de estudo, as religifes antigas que
nao tinham ligagdo com o judaismo e que possuem uma outra forma de compreenséo da divindade
e essa relagdo com os seres humanos.

12E| sacrificio consiste en ofrecer una libacién (derramar un liquido) a una divinidad. La forma primera
de libacion consiste en alimentar la madre tierra gracias a un liquido revitalizador, es decir, la sangre
caliente de un animal degollado. [...] También la libacién servia para reavivar a las almas de los
difuntos. La libacidn se inserta en el banquete en honor del dios concebido a imagen de las comidas
reales. El dios se alimenta de una manera mas espiritual que los hombres, se puede decir que ‘come
con su espiritu’. [...] En las tradiciones antiguas parece que las ofrendas y los sacrificios obedezcan
a una necesidad de saciar a los dioses. FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior, misterio de
comunién. Biblioteca Liturgica. Vol 32. Barcelona: Centre de Pastoral litdrgica, 2007. pp. 16-17.
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capaz de corresponder as suas necessidades. A criagdo do homem é
ligada a nogao de ‘servigo™ e ndo procede de um ato de amor. O que
convencionalmente se chama sacrificium era ligado & necessidade
absoluta de o homem alimentar os deuses e zelar pela sua
subsisténcial®.

Se tomarmos a regido da Asia menor e no antigo Oriente, por exemplo,
temos povos antigos com praticas de sacrificio que datam dos séculos XIV e XlIl a.C*4,
assim, temos “marcas duradouras nas populacdes de diversos troncos estabelecidas
nessas regibes, marcas que foram recuperadas no curso dos séculos por
comunidades religiosas”™®.

A divindade para esses povos estava ligada com a nocao de terra-mae,
como os gregos com a ideia de Gé/Gaia'®, que era dotada de inimeras manifestacées
como os rios, as fontes, mar e montanhas. Cabia aos homens, nesse ambiente
religioso, o respeito e o cuidado com as coisas da terra, inclusive, tendo que fazer

ofertas em sinal de gratidao.

Os homens conceberam o mundo divino a imagem da estrutura social
mais elevada, da qual eles tinham um experimentum direto, a saber, o
mundo dos reis, que devia ser simplesmente sublimado. Assim,
deuses e deusas eram pensados como “super-reis” e “super-rainhas”.
Disso ocorreu naturalmente que os ritos, em outros termos, as regras
de civilidade que regiam as relagbes homens-deuses, eram reflexo
ampliado do protocolo real'’.

O sacrificio também era visto como um ato supremo em que era
considerado o principio do universo e das divindades. Assim merece todo destaque,
respeito e preparacdo adequada. Dessa forma, seria um modo de conhecimento do
ser e sua elevacdo a patamares transcendentais e com isso poder ajudar na
continuidade do desenvolvimento de todo universo?®.

Um dos temas mais importantes era a evolugao ciclica do universo por

meio do sacrificio de si, feito por uma pessoa cosmica primordial. A
pessoa cosmica desmembrada era igualmente reconstituida por meio

BLEBRUN, René. O Sacrificio no oriente préximo antigo. In: BROUARD, Maurice (org). Enciclopédia
da Eucaristia. S&o Paulo: Paulus, 2006. p. 39.

14Cf. Ibid., p. 37.

5pid., p. 38.

16Cf. FONTBONA, Jaime. Los sacramentos de la iniciacion cristiana. Biblioteca Litargica. Vol 45.
Barcelona: Centre de Pastoral litdrgica, 2014. p. 62.

LEBRUN, René. Op Cit., p. 38.

18Cf. SHETH, Noel. O Sacrificio no hinduismo e na Eucaristia. In: BROUARD, Maurice (org).
Enciclopédia da Eucaristia. S&o Paulo: Paulus, 2006. p. 923.
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de sacrificio que provocavam assim a reintegracao ciclica do universo
em sua fonte original®®.

Gracas aos mitos e ritos antigos, se acreditava que as pessoas através dos
sacrificios que ofereciam estavam num constante relacionamento do macrocosmo
(realidade de todo universo transcendental que mostrava todo o poder das divindades)
com o microcosmo (realidade humana)?°. Portanto, diante da realidade do
microcosmo o0 ser humano possuia parte da esséncia do cosmos, ou seja, parte
daquilo que é transcendente e eterno, assim, explicar-se-ia 0 motivo dos seres
humanos sempre buscarem uma unido com aquilo que é divino e eterno?..

No Egito antigo tinhamos uma caracteristica de que o farad seria, na
verdade, o filho de algum deus. Dessa forma, seu poder politico e social estava ligado
a questdes divinas e, assim, usava desse “atributo” para controlar as pessoas,
acumular riquezas e até ser adorado. Muitos faradés pediam que fossem realizados
sacrificios para ele préprio ou para aplacar alguma ira dos deuses, inclusive, se fosse
necessario, sugerindo sacrificio humano?2.

Essa concepcéo do sacrificio ligado com o cosmo, era para poder mostrar
a ordem presente em tudo - 0 caos ndo era bem visto. Assim, era necessario acabar
com todo tipo de caos e colaborar na manutencédo da ordem césmica proporcionada
pelos deuses. Em consequéncia dessa realidade, os seres humanos tentavam a todo
custo nao interferir na ordem césmica e quando isso acontecia, o castigo era iminente
e o sacrificio era utilizado para que tudo fosse redimido e posto em sua devida ordem
original?3,

Em tal perspectiva, sdo centrais, por um lado, as correspondéncias
entre partes do cosmo e da sociedade e partes do corpo humano e da
vitima e, por outro lado, a dialética continua de desmembramento e
religacdo, entre totalidade indistinta e divisdo dolorosa, que implicam

0 pensamento cosmogbnico nAo menos que o pensamento sacrifical
em muitos textos?*.

Os vaérios tipos de sacrificios estavam ligados primeiramente com sua

forma cruenta (com derramamento de sangue) e incruenta (sem derramamento de

SHETH, Noel. O Sacrificio no hinduismo e na Eucaristia. p. 923.

20GIRARD, René. A Violéncia e o sagrado. Sao Paulo: Editora Unesp, 1990. p. 29.

21Cf. GROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. p. 38.

22Cf. KLAUCK, Hans-Josef. O entorno religioso do cristianismo primitivo Il. Sdo Paulo: Loyola, 2011.
p.23.

23Cf. GROTTANELLI, Cristiano. Op Cit., p. 38.

24lbid., p. 39.
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sangue). Por muitos milénios a forma cruenta sempre foi bem vista nas vérias culturas
seja com derramamento de sangue animal ou até mesmo oferta da propria vida da
pessoa, porém, na maioria dos casos o sacrificio animal era mais praticado pela
maioria das civilizagdes num viés de forma de ralagdes sociais?®. Além dos animais,

também poderiam usar como matéria dos sacrificios outros tipos de matérias?®.

[..] As oferendas de animais aparecem no mesmo contexto de
oferendas de produtos vegetais, de objetos preciosos e de pessoas
humanas; a posicdo comum indicava provavelmente uma destinacéo
comum que ndo podia ser um sacrificio cruento — ‘nao se sacrifica um
vaso de ouro, nem um medidor de graos’. As divindades se ofereciam
0s bens mais variados — ‘porque as divindades eram proprietarias de
terras e possuiam um templario comum — e parte dos bens
alimenticios oferecidos servia, talvez, para as refeigoes deles’?’.

Além do culto ao farad no Egito, temos em certas culturas honras atribuidas
aos vivos pelo bem que fizeram, e a pessoa que o realizava denominava-se de
salvador ou benfeitor?®. As honras a esse tipo de pessoa eram uma forma de
agradecimento e também para que ndo desamparasse aqueles que precisavam de
seus feitos e realizacbes. Essa forma de agradecimento também consistia em

sacrificios.

Os sacrificios ndo sado oferecidos as pessoas concernidas, mas por
elas e por seu bem-estar pessoal. E 0 que se segue também deve ser
associado inicialmente aos vivos e nao ultrapassa os limites habituais.
Uma mudanga comega com o tumulo que se constréi para o benfeitor
apos sua morte. Analogamente, a estatua e as refeicdes publicas
realizadas em sua memdria devem ser localizadas no periodo pos-
morte. A coisa possui uma carga religiosa forte?.

Em alguns casos os deuses eram vistos com atributos bem humanos e, até
mesmo, com o mundo divino se misturando ao dos mortais®°, assim, temos pessoas
que tinham certa afinidade com uma determinada divindade de acordo com o
interesse pessoal e com aquilo que se buscava alcancar. Na Grécia os cidadaos e
escravos faziam ofertas e ofereciam sacrificios animais, de alimentos ou bebidas, no

respectivo templo do deus, para terem suas preces alcancadas®?.

25Cf. GROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. p. 31.

26Cf. Id.

21Cf. Ibid., p. 32.

28Cf. KLAUCK, Hans-Josef. O entorno religioso do cristianismo primitivo Il. p. 26.
2lbid., p. 27.

30Cf. Ibid., p. 24.

sid.
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Na Africa, muitos grupos religiosos utilizavam sacrificios como uma forma
de troca daquilo que foi perdido (seja da colheita ou até de alguém que tenha morrido),
para conseguir algo novo ou alguma compensacdo. Dessa forma, temos um tripé
nessa concepc¢do de sacrificio que era: doacdo, homenagem e abnegacao. Assim,
toda estrutura ritual pode ser considerada como utilitarista (de acordo com a utilidade
do que se quer) e mercantilista (no sentido de trocar por algo que se quer)32.

A divindade so deveria reconhecer a validade da oferta sacrifical como algo
gratuito, porém o que estava na intencdo dos povos nada mais era que fazer esse tipo
de “barganha” para conseguir o que realmente estava precisando; era uma forma de

enganar o deus que, por algum motivo, castigou ou retirou algo importante do povo3:.

[...] Seria colocado em evidéncia a perda da coisa oferecida da parte
dos seres humanos, e o valor e a eficacia daquilo que se doava da
parte dos seres humanos, e o valor da eficacia daquilo que se doava
teriam sido calculados com base na gravidade dessa perda:.

Na antiguidade tinhamos o culto aos herdis. Acreditava-se que eles ou
seriam uma forma de deuses ou eles proprios que haviam descido a terra; seriam a
prole de um mortal com um deus ou, por seus feitos em vida, seres que receberam
algum tipo de poder na hora do pds-morte. Por serem pessoas importantes, por
protegerem as pessoas, levando assisténcia aos mais necessitados, matar os que
causavam algum tipo de mal e dentre outros, os herdis recebiam sacrificios, apds a

morte, em honra de tudo aquilo que fizerem em vidas®.

Os sacrificios para os heréis conservavam vestigios nitidos dos
sacrificios para os mortos: eles sdo oferecidos junto ao timulo. O
animal sacrifical, ndo raro da cor preta, é abatido sobre uma fossa na
terra para dentro da qual o sangue escorre como alimento para 0s
mortos. Os restos séo todos entregues ao fogo e, portanto, ndo servem
como ingredientes para uma subsequente refeicdo dos celebrantes,
desviando-se assim do padrdo habitual®®.

Na Grécia antiga, e em outras culturas, ocorria frequentemente a dinamica
de débito e crédito, ou seja, aquele que iria oferecer algum tipo de oferenda sacrifical
aos deuses, era porque ja possuia um certo débito com a divindade porque eram eles

que provinham em todas as necessidades do ser humano?®’. Ja o ato de nascer fazia

82Cf. GROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. p. 19.

33Cf. Id

34lbid., p. 20.

35Cf. KLAUCK, Hans-Josef. O entorno religioso do cristianismo primitivo II. p. 25.
36lbid., p. 26.

87Cf. GIRARD, René. A Violéncia e o sagrado. p. 33-34.
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com que ja estivesse devendo algo para o deus. Assim sendo, sempre 0s seres
humanos seriam devedores perante 0s seus deuses e, por possuirem uma existéncia
limitada perante a divindade, jamais seriam capazes de retribuir os presentes e
dadivas concedidos®.

Esses tipos de sacrificios que as eram realizandos como forma de diminuir
a divida com os deuses era previsto por rituais bem claros e distintos, de acordo com
a realidade e favor que seria agradecido como uma forma de contrato®®, a ser
cumprido a risca pela pessoa que ja estava em divida desde sempre. Acredita-se que
a prépria divindade alegrando-se com essa tentativa de sanar o débito em relacéo a
ela, realizava mais coisas para mostrar por um lado a alegria de ser reconhecida e por
outro para manter esse tipo dependéncia para com ela*°.

Os sacrificios eram realizados no templo da divindade, assim sendo, eram
necessarios alguns cuidados no local do templo onde ser realizava o ritual sacrifical,
como a limpeza e o asseio que caracterizava a ligacdo com o sagrado. Os cuidados
referiam-se ndo apenas ao local, mas também a todos os envolvidos com o ritual*?.

Dessa forma o sacrificio também dependia do sacerdote para sua realizacéo.

O ‘sacerdote’ era o homem sagrado, designado para ser tal por uma
comunidade humana e reconhecido em suas prerrogativas por um
deus (quem era sacerdote o era de um deus preciso) depois de muitas
cerimdnias de instalacdo; com a diferenca excepcional da Grécia
(qualquer cidadéo podia oferecer um sacrificio aos deuses), nenhum
sacrificio era operante se nao fosse realizado pelo sacerdote em nome
e na presenca do oferente*2.

Convém lembrar que os sacrificios também possuiam certa forma de agir
ético bem complexa, pois esse agir ético variava na forma de agradecimento ou de
reparar algum tipo blasfémia realizada contra a divindade. Por exemplo quando se
ofertava algo a um deus da guerra, os ofertantes queriam for¢cas para conseguir
eliminar seus adversarios, por conseguinte, 0 seu agir estava na forca bruta e mortal
para massacrar quem quer fosse. Por outro lado, quando acontecia algum tipo de
sacrificio a um deus da prosperidade o agir ético estava ligado em manter o equilibrio

para o desenvolvimento de tal sociedade, pessoa ou grupo familiar43.

38Cf. GROTTANELLI, Cristiano. O sacrificio. p. 22.

39Cf. Ibid., p. 24.

40Cf. Ibid., p. 23.

41Cf. LEBRUN, René. O Sacrificio no oriente préximo antigo. p. 41.
42|d.

43Cf. GROTTANELLI, Cristiano. Op Cit., p. 27.
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Enfim, essa rapida caracterizacdo, da nocdo de sacrificio para culturas
pagas demonstra que Israel se influenciou por culturas e por tipos de sacrificios ja
existentes para expressar sua relacdo com o Deus da Alianca e maneiras de restaurar
a aliangca com sua divindade quando essa era quebrada por interesses meramente
humanos e pessoas, assim, se vera, a seguir, como se dava a manifestacao sacrifical

em lIsrael.

2. Nocbes de sacrificio para o judaismo

A base para compreender a religido e sua forma de culto para o povo de
Israel encontra-se no Exodo, quando acontece o entendimento de Israel como povo
de Deus (cf. Ex 19, 3-6). Nesse contexto, se tem Javé batizando seu povo como povo
sacerdotal. Dessa forma, ndo se possui uma casta sacerdotal, e sim um povo que
recebe a “dignidade” de ser sacerdote.

Os pilares da vocacéo sacerdotal (povo de Israel) séo: ouvir e obedecer,
ou seja, dispor-se para ouvir a palavra de Deus e coloca-la em prética. Assim, surge
um culto existencial, interior e espiritual. O alicerce das praticas religiosas para Israel
é de um culto dialogal, realizado a partir de uma alianca entre Deus e seu povo*4.

Quando Deus faz a proposta da alianca e 0 seu povo da o consentimento,
a pessoa necessita expressa-lo de alguma forma, pelas oracdes, ou pelas
celebracbes. Quando o povo desvia-se do caminho, € infiel a alianca, ha necessidade
de um sinal para reconstrui-la.

Porisso, Israel comeca a utilizar as caracteristicas culticas dos pagaos para
realizar o seu proprio culto. Uma caracteristica séo os sacrificios que adquirem grande

expressao, e cada oferta deve estar de acordo com o pedido realizado a Deus.

44La eleccion de Israel no es una auto eleccion de los israelitas, sino Unica y exclusiva accién de Dios
[...] Nadie tiene derecho a ser elegido. La eleccion es pura gracia. Por consiguiente, no hay razén
alguna para chauvinismos o exclusivismos basados en la religion. El pueblo de Israel debe convertirse
en bendicién para los pueblos restantes. La eleccion de Israel no significa un reconocimiento de que
este pueblo tenga una cualidad especial en comparacion con todos los demas pueblos, sino una
obligacion especial. La reciprocidad es soOlo aparente: la eleccidon (unilateral) por Dios debe
corresponder Israel aceptando la obligacién. No mediante el orgullo y la arrogancia, sino con la
observancia obediente de las obligaciones de la alianza hara justicia Israel a su eleccién como pueblo
de Dios. jY cuantas veces fracasa Israel y peca contra su vocacion y sus compromisos! Solo la
fidelidad de Dios le salva del ocaso. KUNG, Hans. El judaismo: pasado, presente, futuro. Madrid:
Editorial Trotta, 2013. pp. 53-54.
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O sacrificio exprime a alianca entre Deus e seu povo. E a busca de
comunhdo de vida com Deus no banquete sacrifical. O sacrificio € uma
refeicdo sagrada em que a pessoa se oferece como dom a divindade
através da coisa oferecida: vegetal ou animal. Ao oferecer o sacrificio,
o ofertante presta homenagem a Deus, pede perdao por suas faltas e
béncéos para sua vida. O Sangue da vitima simboliza a vida do préprio
ofertante oferecida a Deus®.

Dessa forma, iniciou-se o culto exterior, no qual o sacrificio deveria
representar o reconhecimento da grandeza de Deus. Entretanto, o povo de Israel
acabou se desviando da alianca, assim, passou a servir para recordar o amor de Deus
com 0 seu povo. Isso significa que o sacrificio deveria expressar aquilo que estava no
coracéo e no cerne da alianca®®. Entretanto, ndo foi o que ocorreu, pois, o sacrificio
deixou de lado o culto espiritual, para se tornar uma pratica “perversa”. Cada pessoa
passou a ter uma conduta religiosa e moral de acordo com a sua interpretacao e
interesse; posteriormente, apenas oferecia o sacrificio condizente a sua “falta” e tudo
estava perdoado.

Com o desenvolvimento cultural, religioso, social e politico de Israel e, a
construcdo do Templo de Jerusalém*’, local da “morada de Deus”, temos o surgimento
de uma casta sacerdotal com a tribo de Levi. Com o passar da historia, esta foi
substituida por outro grupo, mas, mesmo assim, continuou com os oficios no Templo.
A criacao do Templo praticamente anulou a concepc¢do de que Deus é héspede na
vida e, inclusive, na casa do seu povo, podendo ser procurado e encontrado a
gualquer momento. Nessa dinamica tinha-se a ideia do Deus que vem ao encontro do
ser humano e ndo o contrario, porém nao foi isso que aconteceu: Javé estava agora
num local especifico, precisava ser visitado e ndo era mais facil encontra-lo*,

Para Israel, pode-se caracterizar trés periodos para o desenvolvimento dos
tipos e formas de sacrificio: periodo tribal, periodo estatal e a sociedade no pds-exilio

da Babilénia. O sacrificio no periodo tribal, na formacédo de Israel, consistia em uma

4GASS, lldo Bohn. O antigo sacrificio e o sacrificio novo de Cristo: (Hb 9,1-14). In: Estudos Biblicos,
Petropolis 34 (1992). p. 57.

46Cf. FONTBONA, Jaume. Los sacramentos de la iniciacion cristiana. p. 54.

47La construccién de un Templo espléndido, pero mas modesto que el palacio de Salomén. Como
propiedad de la dinastia davidica, el templo se convierte enseguida en santuario central de Israel y
del Estado, y se le asigna una clerecia regia, hereditaria y funcionarial. Frente al templo del Estado,
‘el Arca de Dios’ ve disminuir con rapidez su importancia. Yahvé, que, como ‘Rey’, dispone ahora de
una ‘casa’, ‘habita’ a partir de ese instante en el Templo. KUNG, Hans. El judaismo: pasado, presente,
futuro. p. 88.

48Cf. FONTBONA, Jaume. Op Cit., p. 64.
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refeicdo feita com as familias, de forma comunitéria, entre as tribos. A gordura era
oferecida a Deus, e a carne, partilhada entre os participantes.

A alianca de Deus com o povo, sem duavida, era a fonte para tal pratica e
visava a comunhdo entre o Senhor e seu povo. Um dos seus mais importantes
elementos, o ritual de sangue, era realizado pelo chefe da familia, pois ndo havia
sacerdote nem Templo. Era um modo de pedir protecdo de Deus para si e para sua
familia além de prosperidade na colheita®®. Quando Israel passou de uma sociedade
tribal para uma estrutura monarquica, algumas caracteristicas basicas em relacédo ao
sacrificio foram deturpadas.

A primeira mudanca foi o local de realizacdo do sacrificio, que passou a ser
o Templo ou algum santuario. A figura do sacerdote comecou a ganhar destaque como
aquele que oferecia, em nome da pessoa, o0 sacrificio. Ndo se tem mais uma pratica
comunitaria e sim, individual. A refeicdo comecou a ser substituida, e as partes
“nobres” do animal recolhidas e utilizadas no comércio®.

No ultimo periodo, o pos-exilico, toda a dinamica de sacrificio foi absorvida
pelo Templo, e outras praticas sacrificais acrescentadas (cf. Ex 12, 1-20.43-53; Nm
5,1-9,4; 15-19; 28-29). Com toda estrutura voltada para o Templo e para a pratica
sacrifical, aconteceu o desenvolvimento de varios ritos, praticas sacrificais e festas

especificas para tais celebracoes®?.

49Cf. NAKANOSE, Shigeyuki. A Pascoa de Josias: Uma historia para contar: Metodologia de leitura do
Antigo Testamento. S&o Paulo: Paulinas, 2000. p. 241.

50Cf. Ibid., p. 242.

51Bernard Bartmann nos apresenta quatro caracteristicas para o sacrificio em Israel que precisamos
distinguir entre o dom oferecido, a oferta, 0 escopo e o sacerdote. O dom oferecido era um objeto
externo e material, escolhido entre os bens daquele que oferecia o sacrificio. Segundo o dom
oferecido, os sacrificios dividiam-se em cruentos e incruentos. A oferta tinha o fim de apresentar a
Deus, de maneira ritual, o0 dom oferecido, e variava segundo o carater especial do sacrificio e a
natureza particular do dom. Os sacrificios cruentos consistiam na imolacdo de animais (bois,
cordeiros, passaros); os incruentos na oferta de alimentos, de cereais, de farinha, de vinho, e eram
ora independentes, ora um contributo para o holocausto ou os sacrificios pacificos. Segundo o fim do
sacrificio e a intengdo do sacrificador (escopo), distinguiam-se o holocausto, os sacrificios pelos
pecados, o sacrificio de expiagcao do sacrificio pacifico. Este era uma oblagéo e tinha por objetivo,
como o primeiro, a adoracao de Deus e a comunicagdo com Ele; os outros dois eram sacrificios
expiatorios. Santificador era somente o sacerdote o qual, todavia, tinha por ajudantes os levitas [...]
O lugar do sacrificio era, no periodo mosaico, o altar. BARTMANN, Bernard. Teologia dogmética:
Sacramentos e Escatologia. Vol lll. Sdo Paulo: Paulinas, 1962. p. 209.
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2.1 Tipos de sacrificios judaicos

Primeiramente, o holocausto (cf. Lv 1) possui grande destaque. Nesse
caso, 0 animal era sacrificado, queimado no altar do Templo, com excecao do couro,
que ficava reservado aos sacerdotes. No holocausto, o fiel colocava a méao sobre o
animal, que ndo poderia ter defeito e deveria estar em boas condi¢des, para assinalar
gue morreria pelas faltas cometidas. O sangue era aspergido sobre o altar para
designar que o sacrificio era ofertado a Deus®?.

A refeicdo da amizade com Deus (cf. Lv 3), ou seja, o sacrificio pacifico®,
era semelhante ao holocausto, mas, em vez de animal, queimava-se a gordura animal
(considerada a melhor parte), e a carne era consumida pelo oferente e por sua familia.
O intuito de tal momento sacrifical era, sem duavida, a comunhdo com Deus
primeiramente e de maneira muito sublime a comunh&o entre as pessoas, 0 contato
de um com o outro para mostrar a comunhdo daqueles que seguiam a Deus®*.

A oblacéo ou oferta dos cereais (cf. Lv 2) tinha como base farinha, massa
cozida ou grédos néo cozidos (alimentos de colheita e que serviam para subsisténcia
das pessoas), azeite e incenso. Era um ato espontaneo de agradecimento a Deus e

um acréscimo a oferenda de animais.

1Se alguém oferecer a lahweh uma oblacéo, a sua oferenda consistira
em flor de farinha, sobre a qual derramara azeite e colocara incenso.
2E atrara aos filhos de Aardo, os sacerdotes; tomara dela um punhado
de flor de farinha e de azeite e todo o incenso, e o sacerdote os
gueimara sobre o altar como memorial, oferenda queimada de
agradavel odor a lahweh. 3A parte restante da oblacdo pertencera a

52E| holocausto era el sacrificio mas solemne después del exilio, mientras que en los tiempos antiguos
era excepcional. La victima era quemada totalmente sobre el altar. La ofrenda por excelencia es el
carban (cf. Mt 15,5-6; Mc 7,11). Todo es para Dios. La sangre se derrama alrededor del altar. Podia
ser ofrecido por todo el Pueblo o bien por un particular, y en tal caso eran animales mas bien
pequefios (Cf. Lvl). En el templo de Jerusalén cada dia se ofrecian dos holocaustos, uno por la
mafiana y el otro al atardecer, por todo el pueblo de Israel: era el llamado holocausto perpetuo (cf.
Ex. 29,38-42). Junto con las victimas animales se solian ofrecer tortas de pan y libaciones de vino y,
en algunos casos, también incienso (cf. Lv 2; Nm 15,1-6). FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior,
misterio de comunion. p. 22.

53lahweh recebia as partes mais valiosas do animal abatido, as por¢cdes de gordura, que eram
gueimadas sobre o altar. Depois que recebia sua parte do alimento dessa maneira, a refeicédo
propriamente dita podia comecar, no curso da qual — depois que o peito e a perna direita tinham sido
removidos como por¢do do sacerdote — 0 adorador, junto com sua familia e convidados, comia a
carne. Aqueles que participavam do ato tinham de estar ritualmente puros. Desde que todo abate de
animal era sacrifical e desde que quase nenhuma carne era comida em refeicbes regulares,
semelhante refei¢éo festiva no santuério se revestia de carater especial. FOHRER, Georg. Historia
da religido de Israel. S&o Paulo: Academia Cristd, 2015. pp. 267- 268.

S4Cf. Ibid., p. 268.
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Aardo e a seus filhos, parte santissima dos manjares de lahweh. Lv
2,1-3.

Nesse tipo de oferta, uma parte desses cereais era queimada como um
memorial a Deus, para que se lembrasse do fiel. O restante ficava como sustento para
os sacerdotes.

Os sacrificios de expiacdo ou reparacao (cf. Lv 5, 14-26) por sua vez, eram
realizados para remissdo dos pecados cometidos contra Deus ou contra 0s outros.
Também eram realizados por meio da morte de algum animal. Interessante
acrescentar que pao, vinho e azeite acompanhavam os sacrificios animais porque a
ideia que estava conjunta, nesse tipo de sacrificio, era ofertar também aquilo que era
comum comer juntamente com a carne nas refeicbes, numa tentativa de aproximar o
sacrificio dos fiéis como uma pratica querida por Deus e que precisava ser observada
por todos®®.

Com esse sacrificio, o local do Templo ficava “profanado”. Assim, o sangue
era aspergido como sinal da purificacdo pela morte que acabara de ocorrer. Esse
sacrificio também servia como sustento para os sacerdotes. O mais curioso era que
se 0 sacerdote comesse a carne do animal e ndo passasse mal, significava que Deus

teria aceito seu arrependimento®®.

2.2 Festa da expiacdo e da pascoa

O ultimo tipo de ritual de sacrificio, para os judeus a maior festa, era o Dia
da Expiacdo (cf. Lv 16). Sua estrutura era um pouco diferente dos realizados no
holocausto. Também sua importancia e “dignidade” eram superiores. O dia era
marcado por um repouso absoluto, peniténcia e jejuns onde, se reuniam no Templo a

assembleia de Israel com os sacerdotes para realizar a expiacdo do Templo,

55Cf. FONTBONA, Jaume. Los sacramentos de la iniciacion cristiana. p. 69.

56El sacrificio expiatorio tenia dos variantes: el sacrificio por el pecado (Lv 4,1-5,13 6,17-23) y el
sacrificio de reparacion (Lv 5,14-26; 7,1-7). El sacrificio por el pecado no es consumido por el oferente,
la sangre se lleva al interior del templo. El sacrificio de reparacion es ofrecido por particulares. En
estos sacrificios tenia mucha importancia la sangre: cuando el animal era inmolado, toda la sangre
se recogia en cubos, los anguilos del altar eran ungidos con una parte de la sangre, y el resto se
derramaba al pie del altar. Se quemaba la grasa, y la carne era consumida exclusivamente por los
sacerdotes. Ibid., p. 22.
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sacerdotes e do de todo o povo com sacrificios particulares e o sacrificio em favor de
todos®’.

O ritual era caracterizado quando o sumo sacerdote realizava a oferta de
um touro em sacrificio para reparagéo das faltas cometidas pela sua classe religiosa
e por seu proprio pecado. Usava-se primeiramente um touro cujo sangue era usado
para aspergir o propiciatorio, apos sacrificava-se o bode e com seu sangue aspergia-
se 0 que fica atras do véu, em reparacao do pecado do povo. Entretanto, toda essa
dindmica ritual estaria ligada com a purificacdo de todo o Santuario/Templo porque
todo o altar era esfregado com o sangue de ambos 0s animais, caracterizando assim,
mesmo que de maneira subliminar, que o local do sacrificio também ficava impuro
com a realizacdo de tais rituais durante o ano®®,

Com o passar do tempo, toda a dinamica da Festa da Expiacéo foi sendo
alterada e acontecia um sacrificio animal, pelos pecados individuais. Além do sacrificio
animal, havia também a utilizacdo de dois bodes: um era imolado, como no sacrificio
do ritual do holocausto, demonstrando a aproximacdo de Deus com as pessoas € a
reparacao dos pecados de todo o Povo de Israel. Ja o outro bode era remetido ao
demédnio, no deserto. Dai o surgimento do termo “bode expiatdrio”®.

O bode expiatério era posto a frente do sumo sacerdote e 0 mesmo
impunha as méaos na cabeca do animal®. Dessa forma, o animal pegava para si toda
a falta cometida pelo povo, tanto as voluntérias quanto as involuntérias. O interessante
era que um homem precisava levar o bode ao deserto para que voltasse ao demonio,
pois era o local que se acreditava que o mal habitava.

O homem que levava o animal ficava impuro e s6 poderia retornar para a
cidade e o Templo apds realizar o ritual de purificacdo e lavar as suas vestes. Uma
ideia um pouco contraditéria porque o homem realizava isso em favor do povo e
mesmo assim necessitava de purificacdo®. O bode que ia para o deserto®? ndo podia

ser sacrificado para Deus, pois estava impuro pelos pecados do povo “transmitidos a

57Cf. VAUX, Roland. Instituicbes de Israel no Antigo Testamento. S&do Paulo: Vida Nova, 2010. p. 543.

S8Cf. Ibid., p. 543-544.

59Cf. Ibid., p. 544.

60Cf. EICHRODT, W. Teologia del Antiguo Testamento. Vol |. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1975.
p.144.

61Cf. VAUX, Roland. Op Cit., p. 544.

62Cf. EICHRODT, W. Op Cit., p. 150.
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ele”®3, Toda essa ideia serd apresentada novamente no Novo Testamento aplicado a
Jesus Cristo e com uma nova dimensédo que veremos no decorrer da dissertacao.

Portanto, na Festa da Expiacdo que o sumo sacerdote do ano corrente
adentrava na parte mais sagrada do Templo, o “santo dos santos”, aspergia-o com o
sangue de um novilho, pelo perddo dos préprios pecados, e também com o sangue
do bode imolado, em nome dos pecados do povo. Assim, todos sabiam que
acontecera o perddo e remissédo dos pecados junto a Deus®4.

Em Israel, dentre as celebra¢des anuais, destacava-se a Festa da Pascoa.
Em sua origem, a pascoa era uma festa agricola. Com o passar do tempo, tornou-se
a festa por exceléncia da libertacdo do povo do Egito. Entretanto, ndo ha dados
suficientes para comprovar quando aconteceu essa “substituicao”.

N&o se pode ter em mente que a pascoa hebraica (a libertacdo do povo) e
a pascoa agricola (celebracdo da fecundidade dos campos e dos rebanhos) séo
iguais; passaram por nova compreensdao e reinterpretacéo®®.

Um aspecto positivo da pascoa é a “santificagdo”®®, pois trata de algo que
transcende a propria experiéncia humana, porque € uma ligacdo de Deus com seu
povo, a qual vai muito além do aspecto individual e espiritual. A manifestacéo de Deus
no kronos é historica e atemporal.

De acordo com a tradicdo judaica, como ja citado anteriormente, foi Deus
quem instituiu a Festa da Pascoa, por meio de Moisés, quando o povo ainda se
encontrava no Egito. Esse acontecimento € o marco para a vida de todo o Israel, pois
celebra a libertacdo do povo de Israel do Egito.

O rito pascal consistia numa refeicdo, em que a familia comia um cordeiro

de um ano, cujo sangue era borrifado nas portas das casas, a fim de que o0 anjo

63Cf. EICHRODT, W. Teologia del Antiguo Testamento. p. 545.

64Vaux nos faz a seguinte comparac@o com um sacrificio babildnico existente: é Interessante compara-
lo a um rito que ocorria na Babildnia no dia 5° dia da festa de Ano-Novo, o dia 5 de Nisan: o encantador
purificava os santuarios de Bel e de Nabu com agua, 6leo e perfumes; depois, um sacrificador cortava
a cabeca de uma ovelha e esfregava, com seu cadaver, o templo de Nabu para afastar suas
impurezas; o encantador e o sacrificador iam jogar no Eufrates a cabeca de uma ovelha e esfregava,
com seu cadaver, o templo de Nabu para afastar suas impurezas; o encantador e o sacrificador iam
jogar no Eufrates a cabeca e o corpo da ovelha, depois se distanciavam no campo; eles ndo podiam
voltar para a cidade antes do fim da festa, o dia 12 de Nisan. H4 uma semelhanca inegavel com a
ceriménia do “bode expiatdrio”: o animal é levado, carregado de impurezas e os ministrantes tornam-
se impuros pelo contato com ele. Mas o animal foi imolado e trata-se de uma purificagdo do santudrio;
mesmo que o dia da Expiacdo também tenha tido esse carater, o “bode expiatorio” s6 intervém para
carregar os pecados do povo, um traco que ndo aprece no babilénico. Ibid., p. 544.

85Cf. SANTE, Carmine Di. Liturgia Judaica: fontes, estrutura, oracgdes e festas. Sao Paulo: Paulus, 2004.
p. 218.

66Cf. Ibid., p. 219.
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destruidor ndo passasse para matar os primogénitos, assim como ocorreu no Egito®’.
Contudo, a Festa da Pascoa, no principio de Israel, era celebrada com a Festa dos

Azimos (pdo sem fermento que remonta a libertacdo do Egito) e tinha cunho pastoril.

A Pascoa era provavelmente uma festa pré-israelita. A dos Azimos
talvez fosse de origem canaanita, mas tornou-se israelita. Ambas eram
celebradas na Primavera. Em uma certa Primavera, deu-se uma
espléndida intervencdo de Deus, a libertacdo do Egito, a qual marcou
0 inicio da histdria de Israel como povo, e povo eleito de Deus, e se
concluiu com sua instalacdo na Terra Prometida. As festas da Pascoa
e dos Azimos serviram de comemoracdo deste acontecimento
dominante da salvacao. Este significado uniu-se muito rapidamente as
duas festas, a cada uma de modo independente, segundo as mais
antigas tradi¢fes; mas este valor comum tornava quase inevitavel no
futuro a unido de ambas®.

Com o passar do tempo, a estrutura da festa foi modificada. A morte do
cordeiro ganhou um aspecto de sacrificio, uma vez que passou a ser realizado no
Templo uma vez ao ano. A partir de entdo se iniciou a peregrinacdo a Jerusalém uma
vez ao ano, e a refeicdo passou a ser feita no Santuario.

Outra festa de destaque para os judeus era a Festa da Expiacdo, descrita
em Levitico 16-23, 26-32. O sumo sacerdote do ano corrente tomava para si dois
cabritos para o sacrificio de expiacdo, um carneiro para o holocausto e um novilho.
Primeiramente, o rito de expiacdo era para o préprio sumo sacerdote, depois, para
sua classe sacerdotal de maneira geral e, por fim, para todo Israel.

Nessa festa, durante os ritos, o sumo sacerdote tinha o “direito” de
pronunciar, na presencga de Deus, 0 seu santo nome e entrar na parte principal do

Templo: o “santo dos santos”.

Por conseguinte, a finalidade do grande dia da Expiagéo é restituir a
Israel, depois das transgressdes de um ano, a sua qualidade de “povo
santo”, reconduzi-lo novamente ao seu destino de ser o povo de Deus
no meio do mundo [...] Neste sentido, trata-se daquilo que constituiu o
intuito mais intimo da criagdo no seu conjunto: dar origem a um espaco
de resposta ao amor de Deus, a sua santa verdade®.

Podemos perceber que a tentativa de colocar o sacrificio como algo
legitimo e até querido por Deus foi bem-sucedida. A imolagdo passou a ser feita no

local do oferente, independentemente do motivo, como modo de afirmar que o

67Cf. PAUL, BEAUCHAMP. A eucaristia no antigo testamento. In: BROUARD, Maurice (org).
Enciclopédia da Eucaristia. S&o Paulo: Paulus, 2006. p. 55.

68SANTE, Carmine Di. Liturgia Judaica: fontes, estrutura, oragdes e festas. p. 217.

9RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurrei¢cdo. Parede:
Principia, 2011. p. 72.
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sacrificio gerava vida, porém ndo era isso que acontecia (como ja visto anteriormente).
Além disso, o sacrificio, a morte do animal ou entrega de cereais, era acompanhado
por uma oracdo que Ihe depositava o sentido transformando-o num ritual completo,
para reconhecimento do dom de Deus em favor do seu povo’®.

Jesus Cristo assumiu para si, no seu mistério pascal, a realidade dessas
duas festas: a da expiacéo e a pascoa. Agora, nao mais celebra a libertacdo do Egito,
mas a libertacdo de toda pessoa de uma estrutura religiosa e social de opressao.
Jesus nao realizou “uma refeicdo comum, mas uma ceia solene, a ultima de tantas
outras que eles haviam celebrado pelas aldeias da Galileia™"*.

Jesus realizou a festa da expiacdo com a doacao da vida pela humanidade,
na cruz, e com a ressurreicdo. Dessa forma, extinguiu-se a necessidade de sacrificios

animais, pois toda a humanidade foi regenerada de uma vez por todas.

3. A manifestacéao sacrifical do amor de Deus

Deus, por varios motivos ficou oculto a Israel, tendo alguns intermediarios
para falar com o seu povo. Entretanto, isso ocorreu nao porque Deus se escondeu,
mas pelas pessoas que, por varios motivos, se afastaram da alianca. A partir da
manifestacdo de Deus a Moises na sarca iniciou-se a percepgao de um “Deus

CONOSCO” que se preocupava com o ser humano e n&o o contrario.

“Assim, o ‘Eu Sou’ teria o sentido de ‘Eu estou presente’, ‘Estou
presente para vos’, 0 que acentuaria a presenca de Deus para Israel;
o ser desse Deus ndo esta sendo visto como um ser para si, mas como
um ser para os outros”’2.

A beleza do Deus da revelacdo cristd consiste em tratar-se de Deus
pessoal e ndo estranho’3, entdo, Jesus, mostrou essa realidade do Deus presente. No
evangelho de Mateus (12, 1-7), Jesus passando pela plantacdo de milho autorizou os
discipulos, por estarem com fome, a arrancarem as espigas. Foi criticado pelos

mestres da lei, por permitir tal colheita em dia de sabado. Uma célebre frase norteou

70Cf. FONTBONA, Jaume. Los sacramentos de la iniciacion cristiana. p. 70.

71Cf. PAGOLA, José Antonio. Jesus aproximagao historica. Petropolis: Vozes, 2007. p. 433.
?RATZINGER, Joseph. Introdugéo ao Cristianismo. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 96.

73Cf. Ibid., p. 118.
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todo o episddio: “Misericordia é o que eu quero e ndo sacrificio, ndo condenarieis 0s
que nao tém culpa” (Mt 12,7).

Essa critica presente no Evangelho, nas Cartas aos Romanos e aos
Hebreus existe para mostrar o caminho do seguimento e da experiéncia de Deus.
Através da doacdo de Jesus Cristo, temos a revelacao do Pai que também se doa as
pessoas e, se até entdo era um desconhecido, agora por seu Filho, Ele se fez

conhecer. Assim, a acdo do Filho remeteu a acdo ao sentimento do Pai’“.

O Filho eterno nos remete para o eterno Pai; o divino Gerado para o
divino Gerador; Deus para Deus; a Luz para a Luz. [...] O Siléncio mais
além da Palavra da revelacdo €, entdo, o eterno siléncio, o divino
Siléncio, é a Pessoa divina consubstancial ao Filho, a luz mais além
da luz, a verdade silenciosa mais além da verdade proferida no tempo
e na eternidade. A via ‘eminentiae’ nos leva, portanto, da Palavra dita
para o divino Siléncio, do Filho para o Pai, unidos no mesmo plano do
ser terno™.

Temos um sistema religioso todo pautado pelo poder, dominacdo e
superioridade e no qual o seguimento da “lei” foi imposto como um grande fardo sobre
as pessoas. Criaram-se novas “leis”, de conduta ou preceitos religiosos, para afastar
as pessoas de Deus ou por “medo” de serem castigadas. Dessa forma o seguimento
da lei foi pautado pela opressao, falta de liberdade e, principalmente pela falta de
amor’®,

Nessa prética, temos o “deus” do sacrificio pelo fogo, sangue e préticas
rituais totalmente diferentes do que foi apresentado por Jesus Cristo, que se organizou

a partir do amor e da solidariedade, sem causar opressédo a vida das pessoas.

Incbmodo, inquietante, repugnante, esse sangue de Jesus tido como
nos tendo salvado! Revoltante esse mercado sangrento exigido por
Deus, esse sacrificio necessario para aplaca-lo! E contudo, desde o
Antigo testamento, o humilde suplicante ja& descobria um Deus
diferente, o Deus que nédo se alimenta nem com a carne de touros nem
com o sangue de bodes (cf. SI 50,13), o Deus que nao tem ‘nenhum
prazer com o sacrificio’ (sl 51,18). E o grande profeta Isaias ja podia
enunciar tal principio definitivamente adquirido: ‘O sangue de touros e
dos bodes me repugna’ (Is 1,12). Do Antigo ao Novo Testamento, o
progresso residiria na apuracdo do prazer morbido de Deus,
descobrindo-se com o gosto pelo sangue de um homem através de
sua crescente repugnancia pelo sangue de animais?’’

7ACf. FORTE, Bruno. Teologia da Histéria: Ensaio sobre a revelacdo, o inicio e a consumacédo. Sao
Paulo: Paulus, 2009. p. 67.

Slbid., p. 68.

76Cf. VARONE, Francois. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. Aparecida: Santuario, 2001. p. 91.

"bid., p. 9.
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O centro do discurso de Jesus foi a libertacdo, o consolo dos oprimidos e
dos que sofriam, a conversao de todas as pessoas, inclusive das que causavam tais
abominacdes’®. Algo que marcava o ser humano, que podemos afirmar que vinha
desde os tempos mais remotos, estava ligado a justica e com o ser justo. O
contraposto a misericordia e ao sacrificio acontecia pela deturpacdo do termo
sacrificio, abordado no primeiro capitulo desta dissertacdo. Assim, a misericordia foi
posta a mercé da vontade humana.

A palavra misericoOrdia, etimologicamente é a juncdo de duas palavras em
latim: miseratio (compaixdo) + cordis (coracdo). Pode-se entender literalmente
misericordia, como "coracdo compadecido”. Assim a misericordia emana do homem
misericors, aquele cujo coragdo reage diante da miséria do outro’.
Consequentemente, pode ser usado o termo compaixao, que € entendido como se
compadecer pela miséria do outro ou sentir com o mesmo corac&o®°,

Dessa forma, temos o eixo da dinamica biblica, do seguimento e praxis do
Cristo. O sacrificio é tornar algo sagrado, ou fazer com que algo volte a ser sagrado,
a partir da misericordia para com as pessoas. Se tomarmos como exemplo o
evangelho de Lucas 158, teremos a base para compreender a misericérdia e como

fazer para que a vida das pessoas seja sagrada.

Em nenhuma outra parabola Jesus descreve a misericérdia divina de
modo tdo magistral como nesta. Com a parabola do Filho Prédigo,
Jesus quer dizer: assim como eu atuo, atua também o Pai. Nesta
parabola, a misericérdia do Pai € a justica suprema. Também caberia
aqui afirmar: a misericordia é a mais perfeita realizacéo da justica. A
misericordia de Deus leva o ser humano a ‘regressar a verdade acerca
de si mesmo’. A compaixao divina ndo humilha o homem. ...] a
relacdo de misericordia baseia-se na experiéncia daquele bem que é
0 homem, na experiéncia comum da dignidade que Ihe é prépria’®.

Portanto, € Deus quem vem ao encontro, dos seres humanos, ndo para
trazer algum tipo de humilhacdo para a vida, mas para restaurar a dignidade das
pessoas. No entanto, ndo se trata de uma dignidade qualquer é a dignidade de filhos®3.

Dessa forma, o sacrificio cultual do Antigo Testamento, combatido por Jesus, nao

78Cf. VARONE, Francois. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. p. 91.

"CERBELAUD, Dominique. Misericordia. In: LACOSTE, Jean-Yves (org). Dicionario Critico de teologia.
S&o Paulo: Paulinas: Loyola, 2004. p. 1150.

80Cf. Ibid., p. 1150.

81Trata do capitulo acerca da moeda e ovelha perdida e do Pai Misericordioso (Filho Prédigo).

82KASPER, Walter. A Misericordia: Condicéo fundamental do Evangelho e chave da vida cristd. Sédo
Paulo: Loyola, 2015. p. 92.

83Cf. Ibid., p. 93.
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passava de mero “formalismo” religioso. Em vez de promover concordia, paz,
solidariedade e amor entre as pessoas, promovia um sistema desumano,

individualista e egoista.

[...] o conhecimento deste Deus oculto que se nos revela neste gesto
de supremo amor que é a entrega do Filho também se realiza por meio
do ato silencioso do amor. [...] E aqui que a parte do amor crucificado
do Verbo silencioso, mostra toda a sua profundidade: a mais sublime
das perfeicGes reveladas é o amor; a perfeicdo do amor, oculta no
siléncio de Deus, é o proprio Deus como amor84,

N&o se valorizava a preocupagdo com o proximo, e sim consigo mesmo. A
pessoa fazia 0 que bem entendia, pois a moral estava condicionada a esse sistema.
Cumprindo o rito de sacrificio, o fiel era redimido de sua falta e muitas vezes néo se
preocupava em “sanar” a falta cometida - “sistema” que esta presente em nossos dias,

embora de outra forma.

3.1 Sacrificio de Cristo

Muitos profetas® teceram criticas a estrutura sacrifical, montada ao redor
do Templo. Em Jr 7,21-2386, o profeta apresentou Deus incomodado, porque estavam
dando mais importancia ao sacrificio do que a sua alianc¢a: ouvir e obedecer.

No exilio da Babilbnia o povo, desprovido do sacerdote e do Templo,
comecou a se reunir em torno da palavra (Tora). Surgiu, assim, a Sinagoga, onde
novamente a palavra de Deus voltou para o centro da vida de Israel. Com o fim do
exilio, diante de um panorama de destruicdo, o povo que voltou para sua Terra e
tomou duas atitudes: a reconstrucao do Templo e a reabilitacdo dos sacerdotes como

uma nova “casta’.

84FORTE, Bruno. Teologia da Histdria: Ensaio sobre a revelacéo, o inicio e a consumacao. p. 69.

85Critican el culto de los sacerdotes, que, con su altares, sacrificios, cantos, votos y dias festivos, no es
un verdadero ‘medio de salvacion’, sino una mofa de Dios en la medida en que lleva al hombre a
pensar que puede asegurarse las bendiciones de Dios practicando de forma mecéanica los ritos
prescritos en vez de cambiar en su corazén, de practicar la justicia y de buscar Dios en la oracion.
KUNG, Hans. El judaismo: pasado, presente, futuro. p. 94.

8621Assim disse lahweh dos Exércitos, Deus de Israel: Acrescentai os vossos holocaustos aos vossos
sacrificios e comei a Carne! 22Porque eu ndo disse e nem prescrevi nada a vossos pais, no dia em
que vos fiz sair da terra do Egito, em relag@o ao holocausto e ao sacrificio. 22Mas eu lhes ordenei isto:
Escutai a minha voz, e eu serei 0 vosso Deus e vos sereis 0 meu povo. Andai em todo caminho que
eu vos ordeno para que vos suceda o bem.
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Jesus Cristo nascido na dindmica do segundo Templo continuou sua critica
aquela estrutura, como os profetas, pois quis levar Israel a sua origem cultual e
existencial, ouvir e obedecer, na qual ndo bastava viver o amor ao proximo somente
no Templo. Além disso remonta a préatica de sua vida como processo de Revelacao
de Deus em que o sacrificio também possuia a caracteristica revelacional. Esta,

porém, perdeu seu sentido com o passar dos séculos.

O sacrificio mesmo na alian¢ca antiga, mesmo o esboco do sacrificio
de Jesus, esta situado ja num contexto de revelacdo. E Deus que
institui e da o seu povo o grande rito anual, pelo qual Ele € reconhecido
de novo com Deus fiel & alianca. Nesse sacrificio que Ele da ao povo
para celebrar, é Deus que abre ao povo a possibilidade de ter acesso
de novo ao Deus da alianga e de encontrar na comunhdo com Ele sua
prépria perfeicdo de povo de Deus®.

Toda acéo pastoral de Jesus seguiu a linha dos profetas. Pedro afirmou
que Jesus era um profeta (cf. At 3,22). Assim, Jesus criticou toda a estrutura do
sacerdodcio veterotestamentério e todo o formalismo ritual, porque néo se vivia aquilo
gue se celebrava no Templo. Ndo houve desrespeito de Jesus pelos sacerdotes, e
sim uma critica a concepcéo religiosa da época, ja que nao se celebrava a vida nos
ritos. Eram depositados pesados fardos sobre as pessoas no que dizia respeito a
conduta moral e ao seguimento da Lei.

Dessa forma, Jesus rejeitou o conceito de santidade do Antigo Testamento,
cuja base era a pureza versus a impureza das pessoas em relacdo aos ritos e praticas
religiosas, o que proporcionava a divisédo®. A base para compreendermos a
concepcao de sacrificio para Jesus encontra-se em Lc 10, 25-378°, que nos mostra

sua oferta de vida e o sentido que ela realmente tem.

87VARONE, Frangois. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. p. 145.

88\Vanhoye nos apresenta a concepcao de sacerdote como aguele que ajuda as pessoas a se unirem a
Deus, mas ndo de forma meramente ritual, mas através da compaix&o e misericérdia. “Para exercer
0 sacerddcio, ndo basta ocupar diante de Deus uma posi¢éo privilegiada nem poder falar em nome
de Deus. Necessita-se, além disso, estar estreitamente vinculado aos homens. Com efeito, a funcéo
de sacerdote consiste em realizar uma mediacao entre os homens e Deus. [...] O que constitui uma
pessoa sacerdote ndo é o primeiro aspecto ou o segundo, mas a juncdo de ambos. Um sacerdote
com condicbes de estar na presenca de Deus, mas que ndo tenha vinculo de solidariedade com os
homens, ndo estaria em condi¢Bes de remediar ou ajudar em sua miséria. O inverso, um sacerdote
de compaixdo com seus semelhantes, mas que ndo fosse agradavel a Deus, tampouco poderia
intervir de maneira eficaz”.Cf. VANHOYE, Albert. Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo. Sdo Paulo:
Academia Cristd, 2007. pp. 161-163.

89Parabola do “Bom Samaritano”.
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A pardbola inicia-se com um Mestre da Lei fazendo uma pergunta com
“segundas inteng¢des” para Jesus. Dependendo da resposta, Jesus seria condenado -
“Mestre, que farei para herdar a vida eterna?” (Lc 10, 25).

Jesus ndo respondeu a pergunta. Ele a devolveu com Dt 6,5: “Amaras o
Senhor teu Deus como todo o seu coracao, com toda a tua alma, com toda a tua forca
e com todo o teu entendimento e amaras o proximo como a ti mesmo”. Aqui temos a
base antropoldgica do homem semita (Lc 10, 27). O mestre da Lei ndo se contentou
com essa resposta de Jesus e retrucou: “Quem é o meu proximo?” (Lc 10, 29) dando
origem a parabola.

Ha duas personagens iniciais: o Sacerdote e o Levita que representam a
Instituicdo do Templo. O Sacerdote era o responsavel pela realizacédo do sacrificio do
Templo de Jerusalém, e os Levitas eram os ajudantes na administracdo do Templo.

Depois dessas duas personagens, temos o aparecimento do Samaritano.
Na historia do povo de Israel, os samaritanos ndo eram estimados pelos judeus. Eram
apostatas, segregados e ndo podiam frequentar o Templo®°. No entanto, esse homem

que nao podia entrar no Templo, ndo deixou faltar nada para o homem caido.

Ele avista um homem, e um homem em perigo de vida; que fosse de
outro povo, € irrelevante. O bom samaritano vai além dos dados da
ordem social ou moral; a vista, além das diferencas, o ser humano
igual a ele, e por isso irmao. O proximo requer uma ternura capaz de
risco. O préximo no sentido expresso pela parabola, ndo pode deixar
indiferente; provoca uma resposta, compromete em uma ternura
concreta, oblativa, capaz de risco, para socorrer o ferido®:.

E importante ressaltar que o Sacerdote e o Levita casualmente andavam
por aquele caminho® (cf. Lc 10, 31-32), estavam sem rumo certo. O Samaritano
estava em viagem, tinha rumo certo e, mesmo assim, ajudou o0 homem caido, sem
cobrar nada (cf. Lc 10, 34-35).

9%Cf. ROCCHETA, CARLO. Teologia da ternura um “evangelho” a descobrir. Sdo Paulo: Paulus, 2014.
p. 261.

9bid., p. 262.

92Rocheta nos faz a seguinte reflexao: que o sacerdote e o levita prosseguem seu caminho, sem deter-
se, a resposta mais provavel é que tivessem medo. A estrada de Jerusalém (750m) descia a Jerico
(300m), era uma estrada perigosa. Conhecida como a ‘subida do sangue’, cobri um percurso de trinta
quildbmetros de montanha, plena de curvas e lugares tortuosos e que pareciam feitos de propdsito
para uma emboscada. E muito provavel que o sacerdote e o levita temessem, detendo-se, ser
assaltados. Id.
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Depois de contar essa histéria, Jesus devolveu a pergunta: “Qual dos trés
foi o préximo de quem estava caido?” Agora, ndo em sentido geografico, pois em geral
as pessoas buscam esse tipo de “proximidade”.

Proximo para Jesus tratava-se daquele que precisava de ajuda (aquele que
“precisava do outro”, conceituagdo que vai muito além do espaco geogréfico), pois
nao sdo os parametros pessoais ou “afinidades” que deveriam responder a essa

questdo, mas a situacdo em que a pessoa se encontrava.

Teria sido facil, para Jesus, fornecer definicdes escolasticas de
‘proximo’, se ndo o fez, é porque quer evitar que se considere o
proximo como um objeto de estudo ou de investigacdo. O icone do
dom samaritano, apresenta o proximo ‘em situagao’, o proximo
concreto, histdrico, que interpela e compromete cada um em escolhas
decisivas, em relacio as quais se demonstra se é ou nao ‘préximo’ do
necessitado®.

O texto apresentou ao final o imperativo: “Vai, e também tu, faze o mesmo”
(Lc 20, 37). Para ganhar o reino de Deus, era necessério ir ao encontro das pessoas
e nao ficar preso ao Templo. Jesus foi fiel as tradi¢cdes culticas e religiosas e nunca

deixou de ir ao encontro dos caidos.

O proximo € aquele do qual eu me faco ‘proximo’ [...] o samaritano se
detém e se envolve na situagao do ferido: ‘Viu-o e teve compaixao’.
Esse ‘viu-o’ evoca jA& um modo diferente de olhar a alteridade: nédo
como um estranho ou com indiferenga, mas como a um ‘préximo’ para
servir com amor®.

A vida de Jesus foi, portanto, de plena doacdo as pessoas. A porta do
Evangelho foi e € sempre o servico. Quando a comunidade se esvazia do servico, a
liturgia perde totalmente o sentido, deixando de ir ao encontro do proximo,
esquecendo-se da solidariedade, pois esta foi “a maneira com que Cristo adquiriu sua
posicdo gloriosa: ndo se separando dos demais homens, mas aprofundando a sua
solidariedade com eles™. Isso porque, em Jesus, “0 préximo ndo é apenas o outro
para mim, mas o eu para o outro™.

O sacrificio para Cristo consiste em amar o proximo e a Deus, para cumprir
fielmente a vontade do Pai. Aqui, amar a Deus e amar ao préoximo estao intimamente

ligados para nortear toda experiéncia religiosa, social e cultural.

SBROCCHETA, CARLO. Teologia da ternura um “evangelho” a descobrir. p. 261.
%lbid., p. 262.

9%SVANHOYE, Albert. Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo. p. 163.
9%ROCCHETA, CARLO. Op Cit., p.261.
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O amor € precisamente o0 processo de passagem, de transformacao,
da saida dos limites da condigcdo humana voltada & morte, na qual
todos estamos separados uns dos outros e, no fundo, impenetraveis
uns aos outros — numa alteridade que n&o podemos ultrapassar. E o
amor até o fim que realiza [...] aparentemente o impossivel: sair fora
das barreiras da individualidade fechada®’.

Faz-se necessario, a seguir realizar uma analise sobre o significado de
sacrificio como “tornar algo sagrado” ou “fazer com que algo volte a ser sagrado”.
Assim, o sacrificio de Cristo regenerou a humanidade, fez com que o ser humano
voltasse a sua origem: ser Imagem e Semelhan¢ca de Deus; tornou-o sagrado
novamente. Nessa realidade transcendental e concreta os seres humanos estédo
abertos numa perspectiva de encontro e comunicacdo que faz parte do seu proprio
ser, pois Deus os fez em primeiro lugar e, dessa forma, também foram constituidos

com tal capacidade®.

O homem néo é sujeito prisioneiro do seu préprio mundo interior
incomunicéavel ao outro, nem simples caso do universal, tendo em tudo
por norma e medida a objetividade: ele é o ser da absoluta abertura
para o Transcendente e, por isso, sujeito objetivamente estruturado
em seu ser para a transcendéncia. Esta abertura transcendental
encontra sua plena realizacdo na cristologia: em Jesus Cristo, portador
absoluto de salvacgéo, € oferecida ao homem a possibilidade suprema
de se transcender a si mesmo rumo ao transcendente que vem a ele
e, por isso mesmo, realizar da forma mais sublime o seu préprio ser
mediante a transcendéncia’®.

Nessa concepgao o proximo € um “sacramento’™ de encontro com Deus, de
um caminhar em direcdo a Ele. Dessa forma, o préximo nos proporciona esse
encontro com aquele que é transcendente, nos coloca diante do mistério do proprio
Deus que atua na histéria de forma concreta e operante!o?,

Portanto, a missdo do discipulo de Cristo é persistir fazendo com que a vida
das pessoas continue sendo sagrada a Deus, através da partilha, de uma
solidariedade concreta, colocando as méaos a obra, como fez o Samaritano que,
cuidou ele mesmo do caido, fazendo da sua vida um gesto concreto e ndo um agir

apenas pelo simples dever de cumprir algum tipo de mandamento ou preceito?.

9’RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurreicédo. p. 54.

98Cf. PAUL, BEAUCHAMP. A eucaristia no antigo testamento. p. 48-49.

99Cf. FORTE, Bruno. Teologia da Histéria: Ensaio sobre a revelacéo, o inicio da consumacgao. p.170.
100]pid., p. 171.

101Cf. ROCCHETA, CARLO. Teologia da ternura um “evangelho” a descobrir. p. 264.

102]pid., p. 263.
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Ha, em todos estes gestos, uma com-participagdo, uma atencao
pessoal que exprime a autenticidade da ternura evangélica, bem
diferente do limitar-se a pronunciar belas palavras ou de enviar um
‘vale para os pobres’ [...] ele sente necessidade de ir além. Sua ternura
é verdadeiramente completa, genuina, sem interesses nem meio-

7

termo: é uma ternura de puro dom, gratuita, uma ternura de
benevoléncial®.

Corre-se o0 risco de se ficar preso a um aspecto apenas de redencgéo e do
préprio Mistério Pascal de Cristo, o sacrificio de cruz. Todavia, o Mistério Pascal de
Cristo consiste em toda sua vida, em seus ensinamentos e suas consequéncias, ou
seja, paixdo e morte, culminando na ressurrei¢cdo e ascensdo. Caso contrario, ndo se
teria algo novo porque, em muitas culturas, pessoas eram sacrificadas em favor da
divindade, mas nunca retornavam a vida'®*. Nesse prisma, Cristo sempre se abriu as
pessoas e nao fechava seus olhos aos que precisavam de sua ajuda, era uma opgao

que norteava toda sua existéncia e que também o ser humano precisa fazer.

As obras de que nos fala o evangelho ndo sdo simples gestos de
esmola, mas a expressdo de uma opc¢éao de vida em favor do préximo,
e particularmente do préximo sofredor, como indicador de uma vida
aberta aos outros e comprometida na construcdo de uma convivéncia
social na qual predomine a ternura e ndo a dureza de coragdo, 0
respeito a vida e o amor e ndo a opressdo ou o egoismol®,

Jesus, o Filho de Deus, sendo Deus, se encarnou, abdicando de sua gléria
para fazer-se homem. Com a ressurreicdo, tudo se consumou. A humanidade
novamente uniu-se a Deus, ndo como alguém distante, mas como alguém proximo,
gue amando o ser humano ndo se importou com as consequéncias a que esse amor

poderia chegar.

3.2 A oferta a Melquisedec e o sacrificio de Isaac

Em Gn 14, 17-24'06 é apresentada a figura de Melquisedec, um

personagem um tanto quanto misterioso, Rei e Sacerdote de Salém, que € identificado

103SROCCHETA, CARLO. Teologia da ternura um “evangelho” a descobrir. p. 263.

104Cf, CONSTITUICAO Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada liturgia In: CONCILIO VATICANO II.
1962-1965. S&o Paulo: Vozes, 1998. SC 5.

105SROCCHETA, CARLO. Op Cit., p.264.

10617Quando Abréo voltou, depois de ter derrotado Codorlaomor e os reis que estavam com ele, o rei
de Sodoma foi ao seu encontro no vale de Save (que é o vale do Rei). ®Melquisedec, rei de Salém,
trouxe pdo e vinho; ele era sacerdote do Deus Altissimo. 1°Ele pronunciou esta béngéo: “Bendito seja
Abréo pelo Deus Altissimo que criou o céu e aterra 2%e bendito seja o Deus Altissimo que entregou
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como Jerusalém!%’. A oferta do dizimo realizado por Abrado néo é novidade pelos
préprios ritos e a oferta do pdo e do vinho, a principio, também ndo porque eram
elementos cultuais, assim, ndo se poderia afirmar nenhuma “superioridade” a essa
acdo e a Melquisedec??®.

Entretanto, o sinal que se pode destacar foi a bencao conferida a Abraéo,
aos seus e ao pao e vinho por Melquisedec que se pode perceber algo diferente.
Clemente de Alexandria foi o primeiro a aludir essa oferta e bencao - a Eucaristia, da

seguinte forma:

Salém significa aquela cidade de paz, da qual o nosso Salvador é
apresentado como rei. Moisés diz a seu respeito: Melquisedec, rei de
Salém, sacerdote do Deus altissimo, ofereceu no p&o e no vinho o
alimento consagrado como simbolo da Eucaristia. e Melquisedec
significa rei justo. o Seu Nome €, portanto, sinbnimo de justica e de
pazl®

Com essa concepcao de Clemente a figura de Melquisedec como sinénimo
de justica e paz é apresentada ao préprio Jesus Cristo, como aquele que vem trazer
a justica e a paz em nome de Deus. A bencao do pao e vinho, como oferta e dom,
aludindo a Jesus Cristo, é a oferta da propria vida como dom e sacrificio, que até hoje
celebramos no sacramento da Eucaristia!©.

Ja em Gn 22, 1-181!, se tem a narracédo do sacrificio de Isaac, em que

Deus pede a Abrado entregue seu filho em sacrificio, mesmo com muitos

teus inimigos entre tuas maos”. E Abrédo lhe deu o dizimo de tudo. 2*Orei de Sodoma disse a Abréo:
“Da-me as pessoas e toma os bens para ti”. 22Mas Abrao respondeu ao rei de Sodoma: “Levanto a
mé&o diante do Deus Altissimo que criou o céu e aterra: 2>nem um fio, nem uma correia de sandalia,
nada tomarei do que te pertence, para que nao digas: “Eu enriqueci Abrdo.”?*Nada por mim. Somente
0 que meus servos comeram, e a parte dos homens que vieram comigo, Aner, Escol e Manbré; eles
tomaram sua parte.”

107Cf. MCKENZIE, Johm. Dicionario biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1984. p. 600.

108Cf, Id.

19CLEMENTE DE ALEXANDRIA. Stromata IV. In: SECRETARIADO NACIONAL DE LITURGIA.
Antologia Litargica: textos litirgicos e candnicos do primeiro milénio. Fatima: Secretariado Nacional
de Liturgia, 2015. p. 193.

10No capitulo Il desta dissertacdo que iremos trabalhar propriamente da Eucaristia, nesse momento
nos interessa apenas a reflexdo de doacéo, oferta e revelacdo de Deus por meio de Jesus Cristo.

11 1Depois desses acontecimentos, sucedeu que Deus pds Abrado a prova e lhe disse: “Abrado!” Ele
respondeu: “Eis-me aqui!” 2Deus disse: “Toma teu filho, teu Gnico, que amas, Isaac, e vai a terra de
Moria, e 14 o ofereceras em holocausto sobre uma montanha que eu te indicarei.”3Abrado se levantou
cedo, selou seu jumento e tomou consigo dois de seus servos e seu filho Isaac. Ele rachou a lenha
para holocausto e se pds a caminho para o lugar que Deus lhe havia indicado. “No terceiro dia,
Abrado, levantando os olhos, viu de longe o lugar. Abrado disse a seus servos: “Permanecei aqui
com o jumento. Eu e menino iremos até la, adoraremos e voltaremos a vés.”6Abrado tomou a lenha
do holocausto e a colocou sobre sei filho Isaac, tendo ele mesmo tomado nas méos o fogo e o cutelo,
e foram-se os dois juntos. “Isaac dirigiu-se a seu pai Abrado e disse: “Meu pai!” Ele respondeu: “Sim,
meu filho!” — “Eis o fogo e a lenha,” retomou ele, “mas onde estd o cordeiro para o holocausto?”
8Abrado respondeu: “E Deus quem provera o cordeiro para o holocausto, meu filho.” E foram-se os
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questionamentos acerca dessa ordem divina, porque Isaac é o filho da promessa de
Deus com Abrado e sua esposa (cf. Gn 15,9; 15 18ss; Gn 18, 1ss). Muitas reflexdes
cabem a tal acontecimento tanto para demonstrar a fé de Abrado em Deus quanto
uma proibicdo social para ndo haver sacrificios humanos em Israel*'?.

Entretanto, pode-se fazer uma leitura a luz do Novo Testamento e a
revelacdo de Deus, a partir, de Jesus Cristo. Deus utilizou de varios meios para fazer
com gue o ser humano voltasse a comunhdo com Ele. Dessa forma, no sacrificio de
Isaac temos a prefiguracdo do que seria o sacrificio de Cristo, ndo o ato da morte em
si apenas, porém desde o ato de entrega/encarna¢éo de Jesus na historia.

A relacédo de Abrado com Isaac, quando a narracao diz que os dois foram
a sOs para o local do sacrificio (cf. Gn 22, 5) demonstra ja uma ligacéo profunda de
ambos a ponto do filho o acompanhar e sé ter questionado onde estava o animal para
o sacrificio e a confianca do filho em Abrado e de Abrado em Deus3.

Tal comunhéo entre Pai e Filho pode ser colocada diante da prépria relagédo
de Deus Pai com seu Filho, Jesus Cristo, que foi obediente a Sua palavra e seus
ensinamentos para que o ser humano pudesse se salvar e chegar ao conhecimento
da verdade, onde a cruz foi a sintese de tal oferta do Pai e do Filho a todos os seres
humanos. Dessa forma o cordeiro que aparece para ser sacrificado no lugar de Isaac

pode ser visto como essa oferta de si do préprio Deus aos seus filhos e filhas''4.

dois juntos. °Quando Chegaram ao lugar que Deus lhe indicara, Abrado construiu o altar, disp6s a
lenha, depois amarrou seu filho Isaac e o colocou sobre o altar, em cima da lenha. 1°Abrado estendeu
a mao e apanhou o cutelo para imolar seu filho. 1*Mas o anjo de lahweh o chamou do céu e disse:
“Abrado! Abrado!” Ele respondeu: “Eis-me aqui!” 2O Anjo disse: “N&o estendas a m&o contra o
menino! N&o Ihe facas nenhum mal! Agora sei que temes a Deus: tu ndo me recusaste teu filho, teu
Unico”. 13Abrado ergueu os olhos e viu um cordeiro, preso pelos chifres num arbusto; Abrado foi
pegar o cordeiro e o ofereceu em holocausto no lugar de seu filho. 1*A este lugar Abrado deu o nome
de “lahweh provera”, de sorte que se diz hoje: “Sobre a montanha, lahweh provera!” 10 Anjo de
lahweh chamou uma segunda vez a Abrado, do céu, 6dizendo: “Juro por mim mesmo, palavra de
lahweh: porque me fizeste isso, porque ndo me recusaste teu filho, teu Unico, eu te cumularei de
béncéaos, eu te darei uma posteridade tdo numerosa quanto as estrelas do céu e quanto a areia que
esta na praia do mar, e tua posteridade conquistara a porta de seus inimigos. 18Por tua posteridade
serao abengoadas todas as nagdes da terra, porque tu me obedeceste.”

112Cf. MCKENZIE, Johm. Dicionario biblico. p. 7.

13Cf. HOJMAN, Andrea. Vida amenazada y obediencia a Dios: Génesis 22 y otros relatos.Buenos
Aires: San Pablo, 2010. p. 51-52.

14CH. Ibid., p.70-71.
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4. A dindmica sacrifical da kenosis e seu apogeu na cruz

A passagem de Fl 2, 6-111%° nos coloca diante da situagdo de humilhacéo
que Deus sofreu, por amor a humanidade, para que o ser humano pudesse chegar a
salvagao. Tal humilhagdo é caracterizada pelo verbo grego “kenod” que significa
esvaziar (e, portanto, com o pronome reflexivo, esvaziar-se de si mesmo)”16,

Muito se questiona acerca da kenosis!!” de Deus porque ela foge a toda
l6gica humana e, inclusive divina, que as culturas possuiam sobre Deus ou sobre as
suas divindades. Entretanto, em Jesus Cristo se vé claramente a importancia da
criatura criada a imagem e semelhanca de Deus ao ponto do Filho, até entédo o Verbo,
abdicar de sua gloria, ndo de sua divindade, e se fazer homem como cada ser
humano.

Importante frisar que Jesus possuia as duas naturezas: a humana e a

divina e as duas coabitavam em seu ser. Além disso, uma néo poderia sobrepor-se a

115 6Ele, estando na forma de Deus n&do usou de seu direito de ser tratado como um Deus, 'mas
despojou-Se, tomando a forma de escravo. Tornando-Se semelhante aos homens e reconhecido em
seu aspecto como um homem 8abaixou-Se, tornando-Se obediente até a *>morte, morte sobre uma
cruz. °Por isso Deus soberanamente elevou-O e conferiu-Lhe o nome que esta acima de todo nome,
103 fim de que ao nome de Jesus todo joelho se dobre nos céus, sobre a terra e debaixo da terra, 11e
gue toda lingua proclame que o Senhor é Jesus Cristo para a Gléria de Deus Pai.

H6BRITO, Emilio. Kenose. In: LACOSTE, Jean-Yves (org). Dicionario critico de Teologia. Sdo Paulo:
Paulinas, Loyola, 2004. pp. 983-987.

1170 verbo Kenob, como ja tratado anteriormente, numa primeira analise pode significar “vazio”.
Entretanto, quando se usa o verbo referindo-se a alguma pessoa, o vazio pode ser entendido como
alguém que ndo se enquadra nos padrdes morais e, no campo religioso, como um ser que ndo esta
a altura dos padrdes de Deus. Além de ser utilizado em varios periodos da histéria. Cf. COENEN,
Lothar; BROWN, Colin. Dicionério Internacional de Teologia. Vol I. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 2583.
O hino de FI 2, 6-11, foi o responséavel por comecar, no cristianismo, a reflexdo acerca da Kenosis
de Deus, em Jesus Cristo. Assim, Paulo foi o responsavel para o aparecimento de tal questéo, sendo
considerada uma caracteristica prépria do que se pode-se chamar da teologia paulina. Cf. DUNN,
James D. G. A teologia do apéstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 331. Segundo a reflexdo de
Comblim para entender o que foi o esvaziar-se de Deus, em Jesus Cristo, é necessario compreender
quatro degraus: o ser homem, escravo, morto e crucificado. Deus ter se tornado homem, mostra que
quer ser visto como alguém que esté junto de cada um de nés. Cf. COMBLIM, José. Epistola aos
filipenses. Petrépolis: Vozes, 1985. pp. 39-41. Dessa maneira, tentava-se preservar a natureza das
duas naturezas de Jesus Cristo, pois mesmo sendo Deus viveu uma vida humana como todas as
pessoas, exceto no pecado. Toda a teologia quendética foi a tentativa de explicar o que levou o divino
a despojar-se de sua gléria, ndo de sua divindade, para que o verbo se encarnasse e habitasse no
meio de nos. Cf. PIKAZA, Xavier. Dicionario de la biblia. Navarra: Verbo Divino, 2007. pp. 2581-
2583. Muito se questionou sobre tal doutrina porque muitos acreditavam que a Kénosis era uma
forma de diminui¢do do divino e ndo como um ato de obediéncia de Jesus a vontade do Pai e um
ato de amor tanto do Pai quanto do Filho pelos seres humanos. Cf. OTT, Ludwig. Manual de teologia
dogmatica. Barcelona: Editorial Herder, 1966. p. 223. O ser escravo para caracterizar porque foi
humilhado e perseguido por ter seguido a vontade do Pai, ndo o ser escavo numa concepc¢ao juridica.
Dessa forma esvaziou-se de toda sua gloria a ponto de ser crucificado e morrer numa cruz, o que
para a teologia, ndo apenas paulina, € uma sintese de toda vida de Jesus e a revelagdo de Deus.
Cf. COMBLIM, José. Epistola aos filipenses. pp. 41-43.
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outra, assim, sua natureza divina teve que respeitar o processo de desenvolvimento
do ser humano para comecar sua manifestacao. Cristo precisou amadurecer a sua
dimensdo humana para que pudesse compreender sua missao e ter consciéncia do
motivo de sua encarnagao.

O esvaziamento de Jesus aconteceu para restaurar a dignidade do ser
humano como filho de Deus. Dessa forma Sua kenosis possuiu uma dinamica de
sacrificio de fazer com que o ser humano voltasse a ser sagrado novamente a Deus
e perceber a grandeza de sua criacao. O processo kenoético de Deus trouxe consigo
um questionamento: como é possivel Deus passar por esse processo de humilhagdo?
O que leva o “Ser Superior” a tomar tal atitude?

A resposta a essas questdes resume-se em uma Unica palavra: o amort!s,
O amor que caracteriza Deus!?® porém, é bem diferente da concepcédo que o ser
humano tem de tal dindmica que € constituinte do seu ser e pode variar de concepc¢ao
de acordo com a cultura e realidade na qual as pessoas estao inseridas. Dessa forma,
€ apresentado um limite de compreensao dado pela linguagem e formas de explicar o
amort?0,

Quando se fala do amor de Deus ndo pode ser considerado um amor
qualquer, que fica a mercé de compreensdes ambiguas!?! e sim, um amor concreto

de doacao, amor de entrega, amor gue ndo espera hada em troca — o agape.

O termo agape foi concebido como aquele amor desinteressado e
abrangente, sempre movido pelo bem. Por isso, tornou-se a palavra
mais usada pelo Novo Testamento para significar o amor de Deus [...]
Sao Paulo e Sdo Joao mergulharam tanto no mistério que se esconde

118Aqui se inicia uma pequena explanacdo sobre o amor que sera abordada com detalhes no capitulo
M.

119 "amore non € un pensiero né una prerrogativa solo cristiana. L’ amore non e di proprieta dei cristiani.
Anzi, 'amore praticato e transmesso da molti movimenti religiosi e umanisti, antichi e moderni.[...]
Inoltre, ldmore di Dio non pud essere limitato allambito delle chiese cristiane. [...] Qualsiasi indagine
storica critica sul percorso dell’lamore nel movimento cristiano deve essere pronta a usare non solo
un’ermeneutica del recupero, ma anche un’ermeneitica del sosperto, attenta alle ombre dee’amore
cristiano. JEANROND, Wernwe G. Teologia dell’amore. Biblioteca di teologia contemporanea. Vol
159. Brescia: Queriniana, 2010. p. 36.

120Cf. BENTO XVI. Deus caritas est. Sdo Paulo: Paulus, Loyola, 2006. p. 9.

121] ‘amore-agéape cristiano, intenso in termini di amore che si dona, e il greco amore-érds, intenso in
termini di ricerca e di brama di cido che & desiderato e considerato bello e desiderabile, era una
distinzione teologica e non una distinzione basata su un’adeguata lettura tel testo della Biblia o di uso
biblico unico del linguaggio. [...] Come tali, sono in grado di rimandare ai loro contesti particolari e
svelare ai lettori il loro potenziale semantico all’interno di contesti sociali, religiosi e linguistici sempre
mutevoli. [...] Lo sviluppo cristiano del’amore € anzi saldamente radicato nella trazione religiosa
ebraica e nell'incontro di enframbe le tradizioni con il contesto culturale greco-romano. JEANROND,
Wernwe G. Op Cit., pp. 38-40. Conclusao: o estudo sobre o amor € um estudo sobre o encontro de
culturas e tradicdes.
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por trés da palavra agape, que a adotaram como termo para expressar
a teologia do amor que esta no eixo do mistério Pascal'?.

O amor de Deus, caracterizado pelo agape, fez com Ele ndo medisse
esforcos para fazer com que o ser humano, criado a sua imagem e semelhanca,
voltasse todo o seu ser a Deus. Na criagdo, o projeto teologico do Criador, para com
o homem, foi quebrado de alguma forma, assim, o pecado invadiu a vida das pessoas,
gerando a separacdo com Deus. Essa realidade de pecado muitas vezes aprisiona o
homem e impede a percepcdo de que o amor de Deus vai além de qualquer

concepgao humana.

Um mundo criado intencionalmente com o risco da liberdade e do amor
nunca podera ser pura matematica. Como espaco do amor, ele se
torna o campo de acdo das liberdades e aceita o risco do mal. Ele
enfrenta o mistério das trevas em vista da luz maior que € a liberdade
e amor*?3,

Desse modo nédo se pode manter pensamentos superficiais de que o
pecado tira a liberdade de escolha das pessoas, como se cada um fosse obrigado a
ceder as atitudes ruins e ao mal se eximindo das responsabilidades pelas escolhas e
demonstrando ma formacé&o da consciéncia e um modo de justificar o sofrimento das
pessoas sofrerem ou a tomada de determinadas atitudes.

Através da encarnacao de Jesus, podemos perceber o quanto o agape de
Deus foge a logica do humano e até mesmo pde em xeque a concepcao que a
sociedade, e até mesmo a historia, tem de Deus. Além de toda pregacéo e vivéncia
do Cristo no meio das pessoas, a cruz ganha um sentido na dinamica do amor e da

kenosis de Deus.

No mundo antigo, a ideia de um ‘Deus crucificado’ a quem se devia
veneracdo e adoracdo, era totalmente inapropriada para um deus,
assim como na afirmagdo de que um blasfemo condenado tivesse
ressuscitado, era para Israel uma clara contradi¢céo da justica de Deus,
manifesta na Lei. Por isso, para judeus e romanos, a fé cristd dava
impressédo de ser uma blasfémia interminavel*?*,

Ao longo do tempo criou-se certa compreensdo absurda e equivocada
acerca da cruz e do sofrimento de Jesus, como se o Cristo tivesse buscado esse tipo
de situacao e a tivesse aceitado sem nenhum tipo de “resisténcia” - como se fosse

imune a dor ou que esse aspecto ndo tivesse tanta importancia.

122COSTA, Valeriano Santos. Noc¢@es teoldgicas de liturgia. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2013. p. 28.
123RATZINGER, Joseph. Introducéo ao Cristianismo. p. 1109.
124MOLTMANN, Jurgen. O Deus crucificado. Sdo Paulo: Academia crista, 2014. p. 54.
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Em sua humanidade, o Filho de Deus, passou por todos o0s aspectos
humanos, no que diz respeito ao seu desenvolvimento. Dessa forma, necessitou
vencer 0s seus medos, angustias e por que ndo suas duvidas? Foram as geracoes
que enfeitaram o escandalo da cruz'?®,

Temos a conviccao de que todo o processo de evangelizagdo passa pela
cruz, porém sem a dimensao do agape ela fica esvaziada e causa na sociedade muita
estranheza a ponto de muitas criticas surgirem, condenando tal concepcéo crista.
Entretanto, quando se olha para cruz, com base no amor, se pode entender a
necessidade dos outros, se pode compreender o motivo pelo qual a estrutura social
estd em crise e, assim, compreender o que significa a redencao realizada por Jesus

Cristo125,

Uma auténtica evangelizacdo de nossos povos envolve assumir
plenamente a radicalidade do amor cristdo, que se concretiza no
seguimento a Jesus Cristo na cruz; no padecer por Cristo por causa
da justica; no perddo e no amor aos inimigos. Esse amor supera o
amor humano e participa do amor divino, Unico eixo cultural capaz de
construir uma cultura da vida. Uma evangelizagdo que coloca a
Redencgdo no centro, nascida de um amor crucificado, é capaz de
purificar as estruturas da sociedade violenta e gerar novas estruturas.
A radicalidade da violéncia sO se resolve com a radicalidade do amor
redentor. Evangelizar sobre o amor de plena doa¢édo, como solucdo
ao conflito, deve ser o eixo cultural ‘radical’ de uma nova sociedade!?’.

Com a interpretacdo de que toda economia da salvacdo do Antigo e do
Novo Testamento era para culminar na cruz, os acontecimentos anteriores e
posteriores ficam sem serem compreendidos, isto €, ndo se pode esquecer que a
kenosis comeca muito antes, em Deus se revelando, por meio humanos, a
humanidade e que a entrega da cruz, s6 tem seus frutos com a ressurrei¢éo, ascensao
de Jesus aos céus e em Pentecostes. Caso contrario, tudo fica esvaziado e sem
sentido obrando a imagem de um Deus mal e castigador que ndo poupa nem seu
préprio Filho para conseguir o que quer, retirando a propria liberdade que foi dada aos

homens!28,

Da encarnagdo a morte na cruz, tudo tendia ao Gélgota como o seu
apice e cumprimento do qual todo o resto ganhava sentido. Mas o

125Cf. MOLTMANN, Jurgen. O Deus crucificado. p. 57.

126Cf. CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO (CELAM). Documento de
Aparecida: texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano e do Caribe.
Brasilia: Cnbb; Sao Paulo: Paulus: Paulinas, 2007. DAp 542.

127DAp 543.

128Cf. VAGAGGINI, Cipriano. O sentido teoldgico da liturgia. p. 117.
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proprio Golgota tendia com todo o seu peso a ressurreicdo, a
ascensao, ao assento a direita do Pai e & missédo do Espirito e com
Pentecostes Cristo acolhe para si mesmo e para nés os frutos do
Goélgota e os comunica a nés, com tudo aquilo que o Espirito e a sua
presenca entre nés e em nds comportam: Igreja, sacramentos, graca,
virtude e dons. Finalmente, o fruto do Espirito ndo tem sentido a nao
ser em vista da instauracao definitiva e cdsmica do reino de Deus que
acontecera na parusia®?°.

Jesus seguiu na mesma linha dos profetas de Israel, que visavam unir a
palavra com a prética, ou seja, relacionou a acdo e sua realizacdo com toda sua
pregacdo, que nele tem sempre uma tonalidade Pascal. Com a pregacéo pascal a
morte de Jesus, ganhou outro sentido, totalmente diferente do usado por séculos,
obscurecendo a mensagem de salvagao ou dando peso demais a dor e ao sofrimento.
Em Cristo a alianca agora foi renovada!®.

A morte de Jesus foi por um sentido e ndo por um capricho de Deus; para
dizer aos seres humanos quem Ele é e para colocar os homens em seu devido lugar,
como criaturas que precisam ser obedientes. Significado esse que muitos n&o
compreendem, especialmente nos dias atuais, porque as pessoas carecem de sentido

para sua existéncia.

Cristo chegou a sua gléria atual por meio do caminho de sua paixao,
isto é, pelo caminho do sofrimento e da morte humana. Sua gléria ndo
€ a gldria da ambicao satisfeita, mas a gloria do amor generoso. Esta
gléria, por conseguinte, o estabelece na misericérdia e Ihe concede os
meios para vir em ajuda dos homens?3,

Coloca-se no sofrimento um certo valor imensuravel como se, quem nao
sofresse, quem ndao tivesse sua cruz fosse alguém que néao tivesse sentido para suas
acles ou que nao estaria ligada a Deus ou ainda que, sem um sacrificio de dor ndo
seria considerada crista e seguidora de Jesus. Entretanto, esse tipo de concepcéo da
cruz é algo para tentar justificar os sofrimentos e ndo saber lidar com a limitacédo de
ser humano.

Jesus mostrou que o sofrimento é constituinte de todo ser humano. A ideia
era que Deus viria para expurgar todo e qualquer tipo de sofrimento presente na
humanidade, porém né&o foi isso que aconteceu. Com a encarnagédo Deus mostrou a

humanidade que € possivel a superacdo dos sofrimentos.

129/AGAGGINI, Cipriano. O sentido teoldgico da liturgia. p. 118.
130Cf. FONTBONA, Jaume. Los sacramentos de la iniciacién cristiana. pp. 106-107.
BBIVANHOYE, Albert. Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo. p. 163.
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Faz-se necessario retirar do imaginario das pessoas o sentido sadico de
qgue o sofrimento causa felicidade em quem passa por ele, 0 que gera inimeras
duvidas diante de situacdes incompreensiveis e leva os individuos a agirem como se

o sofrimento fosse algo facil de ser superado, independentemente da situacgao.

Dada a nossa ‘condicdo humana’ e a nossa cultura social concreta,
tudo isso significa que contemplagédo e acdo, de maneira paradoxal,
porém real, s6 pode ligar-se a uma possivel realizacdo de sentido
através da critica ética da historia acumulada do sofrimento humano.
Pois, como experiéncia de contraste, a experiéncia humana do
sofrimento supde uma busca implicita de felicidade, um desejo de
salvacdo, de sair sdo e salvo; e enquanto vitima de injustica, essa
experiéncia supde pelo menos uma vaga consciéncia daquilo que a
integridade humana deveria significar2,

N&o se pode deixar de analisar que quando nalguma experiéncia negativa
e, como consequéncia, o sofrimento, ndo ha a percepc¢ao de que o sofrimento € fruto
das escolhas feitas. Assim sendo, a responsabilidade é posta para fora de si e, nem
sempre, assumida para si. Isso demonstra a imaturidade da consciéncia desenvolvida

na modernidade.

Finalmente, em uma cultura que tem seus alicerces no principio da
produtividade e do prazer e, portanto, afasta a morte e a dor da esfera
publica para a privada, para que ninguém precise vivenciar o mundo
como um obstéculo, nada é tdo impopular como a presentificacao pela
fé do Deus crucificado. Ainda assim, essa fé com suas consequéncias
€ adequada para libertar as pessoas de suas ilusées culturais, solta-
las dos seus contextos ofuscantes e confronta-las com a verdade de
sua existéncia e sua sociedade!®:,

Em s& consciéncia ninguém gostaria de passar por qualquer tipo de
sofrimento, nem Jesus Cristo, porém de acordo com as escolhas feitas durante a vida,
de acordo com o0 modo como se cuida da saude e do corpo, em certo momento o
sofrimento e as dificuldades virdo, de forma até natural.

Observa-se que h& uma busca de respostas para justificar tais
acontecimentos na vida. Além disso, hoje também ha uma corrente que abole todo e
qualquer tipo de sofrimento em nome de uma busca de um prazer e felicidade que

nao existem.

Dentro dessa inacabada histéria humana de sofrimento que busca
sentido, libertacdo e salvacao, Jesus de Nazaré se apresentou com
sua mensagem e praxe de salvacdo, sendo ele mesmo um ser
humano como os demais, que no entanto, por sua nova praxe de vida

132SCHILLEBEECKX, Edward. Jesus: A histéria de um vivente. Sdo Paulo: Paulus, 2015. p. 628.
1I33MOLTMANN, Jurgen. O Deus crucificado. p. 61.
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e sua inocente paixao e morte, deu nova e inovadora versao a nossa
velha histéria®®*,

A fé ndo pode ser embasada simplesmente em buscar ou almejar algum
tipo de cruz e sim no modo como conformamos a vida com seguimento de Cristo,
assim, como Jesus conformou sua vida a vontade do Pai. Dessa forma, a entrega e
doacédo de si se caracterizam como fundantes do sacrificio em Jesus Cristo. No
préximo capitulo se abordara o Sacramento da Eucaristia e 0 modo pelo qual a nogéo

sacrifical de entrega de si e doacéo esta presente em tal sacramento.

134SCHILLEBEECKX, Edward. Jesus: A histéria de um vivente. p. 629.
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CAPITULO Il

A DIMENSAO SACRIFICAL DA EUCARISTIA

Centro para a expressao e para a experiéncia do Mistério Pascal de Cristo,
o Sacramento da Eucaristia €, sem duvida, base para todos os demais sacramentos.

Assim, torna-se vida para toda a Igreja.

A Igreja vive da Eucaristia. Esta verdade ndo exprime apenas uma
experiéncia de fé, mas contém, em sintese, o préprio nicleo do
mistério da Igreja. E com alegria que ela experimenta, de diversas
maneiras, a realizacdo incessante dessa promessa:. “Eu estarei
convosco, até o fim do mundo”(Mt 28,20); mas, na sagrada Eucaristia,
pela conversado do pado e do vinho no corpo e no sangue do Senhor,
goza desta presenca com uma intensidade sem par®.

Dessa forma, pela participacdo na eucaristia, os fiéis oferecem os dons da
terra e a prépria vida a Deus, cada qual de acordo com sua vocagao comum e propria,
para que pela comunhao todos possam ver a unidade do Povo de Deus em torno do
altar do Senhor?3®,

De modo geral, quando se fala, na Igreja, sobre a Eucaristia, se percebe,
nos discursos, que ela é um alimento espiritual, um encontro pessoal com Jesus
Cristo, uma benc¢éo para semana e também uma fonte das gracas de Deus, como
algo supersticioso e “magico”; e ndo visto em seu sentido real e verdadeiro, que

perpassa toda a histéria da salvacao.

A Eucaristia esta presente no tempo e na histéria da salvacao de trés
modos diferentes. Esta presente no Antigo Testamento como figura.
Esta presente no Novo Testamento como acontecimento. Esta
presente na Igreja a que pertencemos como sacramento. A figura
antecipa e prepara o acontecimento, e o sacramento “prolonga” e
atualiza o acontecimento®’.

Embora n&o seja uma concepc¢éao equivocada, os fiéis podem correr o risco
de deixar de valorizar o comprometimento com Deus e com o proximo requeridos pela

Eucaristia bem como o de serem testemunhas de Cristo no mundo. A Eucaristia faz

135J0A0 PAULO II. Carta Enciclica Ecclesia de Eucharistia.S&o0 Paulo: Paulinas, 2005. EE 1.

13CONSTITUICAO Lumen Gentium sobre A Igreja. In: CONCILIO VATICANO II. 1962-1965. S&o
Paulo: Vozes, 1998. LG 11.

I3"CANTALAMESSA, Raniero. O mistério da ceia. Aparecida: Santuario, 2008, p. 6.
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com que crescam e se desenvolvam na vida de fé, de testemunho e de pertenca a
comunidade eclesial de forma mais profunda e participativa, porque os aproxima cada
vez mais de Cristo cabeca. As pessoas, que participam desse sacramento nao
ofertam “sacrificio” como fez Cristo, uma vez que Ele aboliu, de uma vez por todas,
todo tipo de sacrificio na concepc¢éo do Antigo Testamento.

Os fiéis ofertam a Deus os frutos da terra e do seu trabalho para que
aconteca a Eucaristia como memorial, reportando-se aquele momento da ceia. Além
disso, o sacrificio oferecido a Deus, como diz o apdstolo Paulo!38, é: “Exorto-vos,
portanto, pela misericordia de Deus, para que oferecais vossos corpos como sacrificio
vivo, santo e a agradavel a Deus: este é o vosso culto espiritual” (Rm 12, 1), ou seja,

toda a vida deve ser uma oferta agradavel a Deus, em tudo aquilo que se realiza.

Em virtude de sua intima relacdo com o sacrificio do Gdlgota, a
Eucaristia é sacrificio em sentido proprio, € ndo apenas em sentido
genérico como se se tratasse simplesmente de uma oferta de Cristo
aos fiéis para seu alimento espiritual [...] Ao entregar a Igreja o seu
sacrificio, Cristo quis também assumir o sacrificio espiritual da Igreja,
chamada a oferecer-se a si propria juntamente com o sacrificio de
Cristo™®°,

O sacrificio acontece nas rendncias, no comprometimento e na
responsabilidade que cada cristdo assume no seguimento de Cristo, para buscar a
santidade e ser testemunha no mundo. A celebracdo da Eucaristia ajuda-os a
compreender essa dinamica do sacrificio de Cristo e do sacrificio do povo a Deus,

como culto espiritual agradavel a Deus.

A dimenséo sacrifical da missa emerge em plenitude da consideragéo
de sua sacramentalidade; ela é o sacramento por exceléncia do
sacrificio Gnico realizado na morte e ressurreicdo do Senhor e por ele

mesmo profeticamente significado no cenaculo com as palavras “Fazei

138paulo de maneira indireta trata do sacrificio de Jesus, ndo apenas o da Cruz, mas também como
sacrificio eucaristico. O apostolo retne trés termos de comparacao [...] 1) os hebreus sacrificam
sobre seus altares, consomem a vitima e entram em comunhdo com a divindade. 2) os pagaos
sacrificam aos deménios e entabolam sociedade com eles. 3) os cristdos dispem de um banquete
gue os une realmente a Cristo: é o cdlice da benc¢éo e pdo que é por eles partido. Ora, se nos dois
primeiros casos tem-se um sacrificio ou banquete sacrifical, € necesséario que S. Paulo considere
como um sacrificio também o céalice da bencéo e pao partido. Essa conclusdo é um tanto mais justa
enquanto, consoante o conceito antigo, a comunh&o com a divindade atuava-se ndo por meio de um
banquete ordinério, e sim somente por meio de um alimento sacrificado, de um banquete sacrifical
dos pagados a mesa do banquete eucaristico. [...] De modo que, para S. Paulo, a Eucaristia € um
sacrificio, sua recepcao um banquete sacrifical, sua mesa um altar. BARTMANN, Bernard. Teologia
dogmatica: Sacramentos e Escatologia. pp. 216-217.

I¥VEE 13.
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isto [o sinal do pédo e do célice] em memorial de mim [morto e
ressuscitado]”4°,

Portanto, ao falar de sacrificio fala-se necessariamente da entrega de
Jesus a vontade do Pai, na construcao do reino de Deus, em suas palavras e acoes.
Assim, toda sua oferta € um sacrificio a Deus. Entretanto, ha momentos marcantes da
vida de Jesus que mostram essa realidade sacrifical de forma nitida e com sentindo
bem amplo, como, por exemplo, a Ultima ceia que terd& como desdobramento sua
entrega na cruz e ressurreicdo. Sua atualizacdo acontece até hoje a cada celebracéo

eucaristica4!.

1. Sacrificio eucaristico: dom da entrega na ultima ceia

Jesus, na ultima ceia, realizou um ato de entrega de si junto com seus

apostolos - algo novo em relacdo a nocdo de sacrificio tanto judia quanto do

paganismo - criando uma nova dinamica de sacrificio’*? que consistiu na remisséao

140G|RALDO, Cesare. Num s6 corpo: tratado mistagégico sobre a eucaristia. Sdo Paulo: Loyola, 2003,
p. 509.

141A identidade do sacrificio da Missa e da Cruz esta, para o Concilio, na identidade da missa (eadem
hostia) e do sacerdote santificador (idem oferens). E, para compreendermos isto, devemos recordar
gue, em ambos 0s casos, sobre a Cruz e sobre o altar, Jesus Cristo é o santificador e a vitima. Sobre
a Cruz, sacrificou a si mesmo, com a aceitacao e o sofrimento voluntario a morte dolorosa, segundo
a vontade de seu Pai. Por si mesmo Ele p&e toda a prdpria natureza humana, com seu ser e sua
operacdo, a servico de Deus, até o aniquilamento. Ndo sdo os hebreus que o sacrificam; eles
cometem, certamente, um gravissimo delito, mas proporcionam-lhe a ocasido real de se sacrificar.
Assim Jesus Cristo era sacrificador e vitima. E preciso que o mesmo se reproduza na missa; também
aqui é preciso ver a Jesus Cristo, como vitima e sacerdote santificador. O fundamento real dessa
identidade esté na presenca real a Cristo. Em verdade as circunstancias exteriores sdo diversas,
mas, em ambos os casos, o Senhor faz essencialmente uma coisa: sacrifica a si mesmo ao Pai. E
isso que diz o Concilio de Trento (idem nunc oferens). A Igreja, por isso, ndo ensina uma pluralidade
de sacrificios, mas um so e idéntico sacrificio [...] O sacrificio da missa é, portanto, a representacéo
(reapresentacao) real do sacrificio da Cruz, isto é, o sacrificio da Cruz que, historicamente oferecido
uma unica vez, tona-se milagrosamente presente de maneira sacramental. E verdade que esta
representacdo acontece sob os sinais simbdlicos da morte sacrifical de Cristo, e ndo como uma
morte exterior e fisica: ela, todavia, acontece de modo real, enquanto Jesus Cristo esta
verdadeiramente presente sob estes sinais e presente na sua realidade e vitima e de sacerdote
santificador. BARTMANN, Bernard. Teologia dogmatica: Sacramentos e Escatologia. p. 233.

42Ademas, nada tiene que ver con un sacrificio expiatorio la posible vinculacién entre la muerte de
JesUs y la de cordero pascual sacrificado en el templo. Por otra parte, hay ciertas objeciones que
impiden el que, en un primer momento y desde una clave de comprension judia, JesUs o sus
discipulos pudieran haber entendido la muerte, asi como la cena Ultima, en un sentido de sacrificio
estrictamente expiatorio; como es, en primer lugar, el que fuese para la mentalidad hebrea algo
inaudito que la carne o la sangre humanas pudiesen reemplazaren un sacrificio a la carne y la sangre
de un animal. En segundo lugar, era ajena a la religiosidad judia toda vinculacién entre sacrificio
expiatorio y banquete, pues aunque el judaismo conocia el banquete sacrificial como prolongacion
del sacrificio, aquél quedaba descartado en el caso del sacrificio expiatorio, en el que la victima debia
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dos seres humanos, unindo-os novamente a Deus. Para compreender o sentido
sacrificial da ultima ceia, primeiramente, faz-se necessario deter-se sobre a categoria
de memorial tdo presente na cultura judaica quanto no cristianismo.

A palavra memorial provém da traducdo da palavra zikkaron. Quando foi
traduzida para grego foi usado o termo anamnesis, - recordar, lembrar de um
acontecimento, torna-lo presente. Nao seria uma mera lembranca e sim sinal
sacramental de um acontecimento, que torna as pessoas presentes naquele ato!4. O

Concilio de Trento define bem essa questao.

Este nosso Deus e Senhor, embora se houvesse de oferecer uma vez
por todas a Deus Pai sobre o altar da cruz por sua morte (cf. Hb 7,27),
para realizar para eles uma redencdo eterna, contudo, porque seu
sacerdécio ndo se devia extinguir pela morte (cf. Hb 7,24), na ultima
ceia ‘na noite em que era entregue’ (I Cor 11,23), para deixar a sua
dileta esposa, a Igreja, um sacrificio visivel (como a natureza humana
exige), pelo qual fosse tornado presente aquele sacrificio cruento que
se havia de realizar uma vez por todas na cruz e seu memorial
permanecesse até o fim dos séculos e sua eficacia salvifica fosse
aplicada para a remisséo dos pecados que diariamente cometemos,
declarando-se constituido sacerdote para sempre segundo a ordem
de Melquisedec (cf. SI 110,4; Hb 5,6; 7,17), ofereceu a Deus Pai seu
corpo e sangue sob as espécies de pdo e vinho e, sob os simbolos
destas mesmas coisas, transmitiu aos Apostolos (que constituia entéo
sacerdotes do Novo Testamento) para que as comessem, e com as
palavras: ‘Fazei isto em meu memorial’ (Lc 22,19; | Cor 11,24) etc.,
ordenou a eles e seus sucessores no sacerddcio que os oferecessem,
como a Igreja catdlica sempre entendeu e ensinou. De fato, depois de
ter celebrado a pascoa antiga, que a multiddo dos filhos de Israel
imolava em memorial da saida do Egito, instituiu a nova Pascoa que
era ele proprio, a ser imolado pela Igreja, sob sinais visiveis, por meio
dos sacerdotes, em memorial de sua passagem deste mundo ao Pai,
guando pela efusdo de seu sangue, nos remiu e ‘nos arrancou do
poder trevas e nos transportou a seu reino’ (Cl 1, 13)144,

ser quemada (LV 16,27), pero su carne no podia ser comida. En tercer lugar, era totalmente opuesto
al espiritu judio el dar a beber la sangre de una victima: ésta debia ser asperjada sobre el altar,
nunca bebida, ni siquiera en el banquete sacrificial. En cuarto lugar, tampoco cabria pensar en la
cena como un banquete sacrificial antes de que el sacrificio de Jesus hubiese tenido lugar: ello
contradiria los esquemas sacrificiales tanto judios como paganos. No parece, pues, acertado ir a
buscar en la anterior tradicién judia de sacrificio expiatorio o del banquete sacrificial los antecedentes
inmediatos que hayan podido servir de pauta a JesUs para expresar el sentido sacrificial de su
muerte, asi como de la cena Ultima. JesUs desborda esos esquemas situandose en una clave
sacrificial nueva. GESTEIRA, Manuel. La Eucaristia Misterio de Comunién. Salamanca: Ediciones
Sigueme, 2006. p. 304.

143Cf. HILBERATH, Bernd Jochen; MAYER, Annemarie. Memorial. IN: BROUARD, Maurice (org).
Enciclopédia da Eucaristia. S&o Paulo: Paulus, 2006.p. 976.

144DENZINGER, Henrici. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral. Sdo Paulo:
Paulinas; Loyola, 2010. DS1740-1741.
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Além disso, apresenta dois sentidos: um descendente segundo o qual Deus
vem ao encontro dos seres humanos, permitindo ser tocado e conhecido; e um sentido
ascendente, em que os seres humanos vdo ao encontro de Deus através de seus
atos, mas de maneira muito especial, através do sacramento da Eucaristial®. Dessa
forma, a participagdo na Eucaristia, com base no memorial e na ultima ceia, ndo
acontece de forma estatica, mas dindmica porque coloca o fiel diante do ato de doacao

de Jesus que corresponde ao ato de doacdo do Pai e do Espirito Santo4®.

N&o é um mero lembrete subjetivo, mas objetivo, uma celebracéo que
atualiza o que lembra, um sinal visivel, sacramental, de uma realidade
gue néo se considera passada, mas presente. Nao se celebra tanto a
alianca de séculos passados, mas a que ainda subsiste e a qual Deus
continua sendo fiel**’.

O memorial cristdo, como o dos judeus, evoca o passado, o torna presente
e da a esperanca do futuro num contexto ndo s6 humano, mas também escatoldgico,
do encontro definitivo com Deus'*®. Todo o dinamismo do memorial é para que 0s
cristdos se recordem que Deus se manifesta na histéria, para mostrar o valor e a
dignidade do ser humano, porém isso ndo fica apenas no viés de uma mera
lembranca. Ela sempre se torna atual e ajuda as pessoas a perceberem que conformar
a vida com o seguimento de Jesus, através da doacdo, € um processo e ndo algo

rapido e que ndo necessita de esforco.

Com esta categoria tdo assimilada pelos judeus compreende-se como
a primeira comunidade pdde celebrar a Eucaristia aplicando esta
chave a nova realidade histérica — agora a morte salvadora de Cristo
— com abertura para o futuro — o ‘até que ele venha’ de Paulo — mas,
sobretudo com uma consciéncia feliz de que no ‘hoje’, na prépria
celebracao, Cristo se faz presente, fazendo-nos participes desse
acontecimento salvador na cruz e de seu Reino escatoldgico*°.

Mesmo com o conceito de memorial, a reflexdo teologica, no decorrer dos
séculos, teve certa dificuldade de unir a Ultima ceia com a noc¢éo de sacrificio, pois a
narracao da mesma mostra que Jesus fez algo novo, em relacéo a festa judaica. Numa
dindmica de continuidade e descontinuidade, o cordeiro pascal, na tradicdo judaica,

nao estava presente, foi usado pao - que ndo se sabe ao certo, se era sem fermento

145Cf, ALDAZABAL, José. A Eucaristia. Petropolis: Vozes, 2012. p. 43-44.
146Cf. EE 11.

147ALDAZABAL, José. Op Cit., p. 44.

148Cf. Id.

1491bid., p. 45.
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e, a harracao do lava-pés (cf. Jo 13) mostra que o ato de Jesus, ndo foi de um pai de
familia e sim de um escravo/servo®°,

Além disso, o questionamento acerca de que Cristo anteciparia o sacrificio
da cruz na ceia, coloca o seguinte questionamento: Teria sido vontade do Pai que
Jesus morresse de forma tdo violenta; Que tudo ocorreu segundo planos pré-
estabelecidos os quais ndo eram passiveis de mudanca?

Com base nas passagens de Jo 3,161 e Rm 8,32%%2 é possivel comecar a
responder & pergunta e perceber que a vida de Jesus foi uma entrega de si aos outros
e a Deus; que o sacrificio vai além de uma morte, mas sim é entrega de si, de sua
vida, em nome de uma causa. Assim sendo, toda a acéo da trindade!®3, é uma forma
de sacrificio, doacdo em favor da humanidade, através da encarnacdo de Jesus
Cristo.

A doacdo da vida é algo existencial no Filho'>* essa entrega de amor ja é
perceptivel na encarnacdo. Infelizmente nos dias atuais sacrificio € compreendido
apenas como sofrimento, porém Jesus, antes mesmo da cruz, ja tinha realizado, pela

doacao de sua vida, o sacrificio. A Ultima ceia aponta para essa realidade.

[...] & preciso tomar consciéncia da identidade entre doador e o dom
oferecido, pelo menos o suficiente para saber em que medida se doa
a si mesmo ao oferecer o seu dom. Isto significa que, do fato natural
da minha identidade com aquilo que € “meu”, nasce a obrigagao moral
de sacrificar-me inteiramente, ou aquela parte da minha que se
identifica com dom. E preciso ter consciéncia de que se faz doaco ou
a entrega de si mesmo e também de que a esse ato se ligam
pretensdes correspondentes, e isto tanto mais quanto menos delas se
tem consciéncia. Somente essa tomada de consciéncia é capaz de
garantir que a doacéo seja realmente um sacrificio®.

Toda vida de Jesus foi uma antecipagéo amorosa do Pai, que por sua vez,
para mostrar a concretude do seu amor, precisava saber de qual modo iria entregar

seu Filho para que os atos de Jesus pudessem ter sentido e ndo como alguém fora

150Cf. GESTEIRA, Manuel. La Eucaristia: Misterio de comunion. pp. 66-68.

151pgjs Deus amou tanto o mundo que entregou o seu Filho Gnico, par que todo o que nele cré nao
pereca, mas tenha a vida eterna.

152Quem nado poupou o seu proprio Filho e o entregou por todos nés, como ndo havera de agraciar em
tudo junto com ele?

153Esto hace pensar en un sacrificio que es, antes que nada, accion, de la trinidad mediante Jesus; un
sacrificio que afecta, de algin modo, a las tres personas divinas, igual que ha sucedido con la
encarnacion: Si ponderamos todo lo dicho, resulta que la encarnacion de la segunda persona de
Dios no deja sin afectar a las relaciones de las personas divinas. DIAZ, Lorenzo Trujillo; SAEZ,
Francisco José Lépez. Meditacién sobre la eucaristia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2008. p. 214.

154Cf. Ibid., p. 214.

155JUNG. C.G. O simbolo da transformacgédo na missa. Petrépolis: Vozes, 1979. p.56.
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do tempo e da experiéncia humana'®®. Concretude essa que torna a Celebracéo
Eucaristica manifestacdo do amor do Pai, da acao do Espirito Santo e memorial que
torna eterno o sacrifico da cruz na comunh&o do banquete do corpo e sangue de
Cristo; o estar em torno da mesa (altar) mostra a proximidade de Deus para com seus
filhos e filhas®®”.

Na ultima ceia Jesus faz com que todos participem o que seria 0 resumo
de sua vida'®® e da instauracdo do Reino de Deus ja nesse mundo; através do seu
exemplo de doacdo e de entrega de si, como ja sendo um sacrificio, através do
simbolismo de beber do mesmo célice e da fracdo do pao faz com que a humanidade
seja unida novamente a Deus!®®, Portanto, a Igreja guia as pessoas a participarem da

Eucaristia de forma consciente para celebrarem com dignidade tal mistério.

Por isso a Igreja com diligente solicitude zela para que os fiéis ndo
assistam a este mistério da fé como estranhos expectadores mudos.
Mas cuida para que bem compenetrados pelas cerimbnias e pelas
oracbes participem consciente, piedosa e ativamente da acéo
sagrada, sejam instruidos pela Palavra de Deus, saciados pela mesa
do Corpo do Sentir e déem gracgas a Deus. E aprendam a oferecer-se
a si proprios oferecendo a héstia imaculada, ndo s6 pelas méos do
sacerdote, mas também juntamente com ele e assim a Cristo como
Mediador, dia a dia se aperfeicoem na unido com Deus e entre si, para
que, finalmente, Deus seja tudo em todos*®.

Através do sacrificio celebrado na Eucaristia as pessoas adentram ao
Mistério Pascal de Cristo, ndo como meras espectadoras, mas como participantes
ativas, assim, a doacéo e entrega da ceia ganha sentido na vida; comecam a perceber
gue o unico sacrificio foi o de Jesus e agora cabe com a oferta da sua vida fazerem a

diferenca no mundo, a partir da misericérdia.

156Cf. DIAZ, Lorenzo Trujillo; SAEZ, Francisco José Lopez. Meditacion sobre la eucaristia. p. 216.

157Cf. EE 12.

158Cf. GESTEIRA, Manuel. La Eucaristia: Misterio de comunion. p. 51

1590tra razon, sin duda mas vdlida, es que Jesus, al dar de beber de su propia copa, hubiese querido
realizar un gesto simbdlico inédito: la comunicacién de un don Unico que es ofrecido por igual a todos
los comensales a través de la participacion de todos ellos en su propia copa [...] Este gesto de
donacién venia insinuado ya por la fraccion del pan, del que, como un todo, participaban los
comensales. El gesto de fraccion y donacién del pan en anteriores comidas presididas por Jesus
sirvié sin duda como signo de participacion en el banquete del reino de Dios y en la salvacién
escatolégica. Pues bien: el Sefior asimila ahora el gesto de la copa al del pan, tratando de recalcar
de forma nueva y original la participacion de todos en un Gnico don, en la misma y Unica “bendicion’,
en la “copa de salvacion”. |bid., p. 55.

160SC 48.
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2. Sacrificium amoris: quero misericordia e ndo sacrificio

O evangelho de Mateus 12, 1-7, apresenta a passagem na qual 0s
discipulos de Jesus, passando pela plantagdo de milho, por estarem com fome,
comecam a arrancar espigas. Jesus é criticado pelos Mestres da Lei, porque permite
isso no sabado. Uma célebre frase norteara toda a reflexao: “Misericordia é o que eu
quero e ndo sacrificio, ndo condenarieis os que nao tém culpa” (Mt 12,7).

Essa critica presente no Evangelho, nas Cartas aos Romanos e aos
Hebreus'®! existe, para mostrar o caminho do seguimento e da experiéncia de Deus.
Apresenta um sistema religioso todo pautado pelo poder, dominacao e superioridade
no qual o seguimento da “Lei” € imposto como um grande fardo os fiéis. Criam-se
novas “leis”, de conduta ou preceitos religiosos, para afastar as pessoas de Deus ou
para incutir o “medo” de serem castigadas'6?.

Nessa pratica, observam-se o “deus” do sacrificio pelo fogo e as praticas
rituais totalmente diferentes das que sdo apresentadas por Jesus Cristo, que se
organizam a partir do amor e da solidariedade, sem causar opressdo a vida das
pessoas. De outra parte, o ritual de sacrificio sugeria apenas uma manifestacao
externa do cumprimento da Lei, da manutencdo dos critérios de pureza, do
cumprimento ritual por medo de exclusdo do convivio social ndo significando que no

seu interior a verdade de fé estava realmente enraizadal®3.

[..] O Sacrificio, portanto, deve ser como uma perda, para que nao
persista a pretenséo egoistica. Por isso [...] o dom deve ser feito de tal
maneira, como se tivesse sido destruido. Mas como ele representa a
minha pessoa, eu me aniquilarei nele, isto é, me entregarei sem
esperar nada em troca'®.

O centro do discurso de Jesus (como ja visto anteriormente) é a libertagéo,
o consolo dos oprimidos e dos que sofrem, a converséao de todas as pessoas, inclusive
das que causam tais abominacdes'®®. Algo que marca o ser humano, que vem desde
0s tempos mais remotos, esta ligado com a justica e com o ser justo, que infelizmente,
nao acontece. Assim sendo, aquilo que o Concilio Vaticano - preconiza que a Liturgia

seja expressdo do amor de Deus - acaba ndo sendo posto em pratica.

161Cf. FONTBONA, Jaume. Los sacramentos de la iniciacion cristiana. pp. 82-92.
162Cf, VARONE, Francois. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. p. 91.

163Cf. GIRARD, René. A Violéncia e o sagrado. p. 57.

164JUNG. C.G. O simbolo da transformag&o na missa. p. 57.

165Cf. Ibid., p. 91.
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Pois a Liturgia, pela qual, principalmente no divino Sacrificio da
Eucaristia, se exerce a obra de nossa Redenc¢éo, contribui do modo
mais excelente para que os fiéis exprimam em suas vidas e aos outros
manifestem o mistério de Cristo e a genuina natureza da verdadeira
Igreja. Caracteriza-se a Igreja de ser, a um tempo, humana e divina,
visivel, mas ordenada de dons invisiveis, operosa na acao e devotada
a contemplacao, presente no mundo e no entanto peregrina. E isso de
modo que nela o humano se ordene ao divino e a ele se subordine, o
visivel ao invisivel, a agdo a contemplacao e o presente a cidade futura
gue buscamos. Por isso, enquanto a liturgia cada dia edifica em templo
santo no Senhor, em taberniculo de Deus no Espirito aqueles que
estdo dentro dela, até a medida da idade da plenitude de Cristo, ao
mesmo tempo admiravelmente lhes robustece as forcas para que
preguem Cristo. Destarte ela mostra a Igreja e aos que estao de fora
como estandarte erguido diante das nacdes, sob o qual se congregam
num so corpo os filhos de Deus dispersos, até que haja um s6 rebanho
e um so6 pastori®®,

O contraposto a misericordia e ao sacrificio acontece pela deturpacédo do
termo sacrificio, abordado no primeiro capitulo desta dissertacdo. Assim, a
misericordia é posta a mercé da vontade humanat®’.

A palavra misericordia, em sua etimologia, quer dizer: “a misericérdia
emana do homem misericors, aquele cujo coracdo reage diante da miséria do
outro”8, Consequentemente pode ser usado o termo compaixdo, que é entendido
como: compadecer—se pela miséria do outro ou sentir com 0 mesmo coragéo!®d,

Dessa forma, temos o eixo da dindmica biblica, do seguimento e praxis do
Cristo. O sacrificio € tornar algo sagrado, ou fazer com que algo volte a ser sagrado,

a partir da misericordia para com as pessoas. Tomando como exemplo o evangelho

166SC 2.

17Irineu de Lido quando escreve contra as heresias nos pde diante da tensé@o entre misericordia e
sacrificio: Deus queria dos Israelita, para sua salvacéo, ndo os sacrificios e holocaustos, mas a fé, a
obediéncia e justica. Deus manifestava-lhes a sua vontade pela boca do profeta Oseias, dizendo:
Antes quero misericordia que o sacrificio, antes quero o conhecimento de Deus que os holocaustos.
E também Nosso Senhor os advertia igualmente, dizendo: Se soubésseis o quer dizer: Antes quero
misericordia que o sacrificio, nunca terieis condenado os inocentes. Assim dava testemunho de que
os profetas pregavam a verdade e acusava 0s seus interlocutores de ignorancia culpavel. [...] O
sacrificio puro e agradavel a Deus é a oblacdo da Igreja, que o Senhor mandou que se oferecesse
em todo mundo, ndo porque Deus tenha necessidade do nosso sacrificio, mas porque aquele que
oferece é ele mesmo glorificado no que oferece, se a oferenda é aceitavel. A oferta fazemos ao rei
€ uma demonstracdo de honra e afecto; e 0 Senhor nos ensinou que devemos apresentar as
oferendas com toda a sinceridade e inocéncia, quando disse: Se estas para apresentar a tua
oferenda ao altar e te recordas que teu irm&o tem alguma coisa contra ti, deixa a tua oferenda diante
do altar e vai primeiro reconciliar-te com teu irméo, e depois volta para apresentar a tua oferenda.
IRENEU DE LIAO. Contra as heresias. In: SECRETARIADO NACIONAL DE LITURGIA. Antologia
Litargica: Textos litdrgicos, patristicos e candnicos do primeiro milénio. Fatima: Secretariado
Nacional de Liturgia, 2015. pp. 185-186.

168CERBELAUD, Dominique. Misericérdia. p. 1150.

169Cf. Ibid., p. 1150.
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de Lucas 15%7°, a carta aos romanos e aos filipenses tera a base para compreender a

misericordia e como fazer para que a vida das pessoas seja sagrada.

A celebracéo eucaristica surge aqui em toda a sua for¢ca como fonte e
apice da existéncia eclesial, enquanto exprime a origem e
simultaneamente a realizacdo do culto novo e definitivo, o culto
espiritual [...] As palavras que encontramos sobre isto, na Carta de S&o
Paulo aos Romanos, séo a formulacdo mais sintética do modo como
a Eucaristia transforma toda a nossa vida em culto espiritual agradavel
a Deus: ‘Peco-vos, irmaos, pela misericérdia de Deus, que oferecais
0S VOSS0S corpos como sacrificio vivo, santo, agradavel a Deus. Tal é
0 culto espiritual que Lhe deveis prestar (12, 1). Nesta exortagao,
aparece a imagem do novo culto como oferta total da propria pessoa
em comunhdo com toda a Igreja. A insisténcia do Apdstolo sobre a
oferta dos nossos corpos sublinha o concretismo humano dum culto
de forma alguma desencarnado. E, a propdsito, o santo de Hipona
lembra-nos que ‘este é o sacrificio dos cristdos, ou seja, serem muitos
e um so6 corpo em Cristo. A Igreja celebra este mistério através do
sacramento do altar, que os fiéis bem conhecem e no qual se lhes
mostra claramente que, naquilo que se oferece, ela mesma é
oferecida’. De fato, a doutrina catdlica afirma que a Eucaristia,
enquanto sacrificio de Cristo, é também sacrificio da Igreja e,
consequentemente, dos fiéis. Esta insisténcia sobre o sacrificio —
sacrumfacere, tornar sagrado — exprime aqui toda a densidade
existencial que esta implicada na transformacéo da nossa realidade
humana alcancada por Cristo (FI 3, 12)*"%.

Portanto, o sacrificio cultual do Antigo Testamento, combatido por Jesus,
nao passa de mero “formalismo” religioso. Em vez de promover concérdia, paz,
solidariedade e amor entre as pessoas, promovia um sistema desumano,
individualista e egoista. Nao valorizava a preocupagcdo com o proximo, e sim a
preocupacao consigo mesmo. A pessoa fazia o que bem entendia, pois a moral estava
condicionada a esse sistema. Cumprindo o rito de sacrificio, o fiel era redimido de sua
falta e muitas vezes nao se preocupava em “sanar” a falta cometida. Este “sistema”

que esta presente em nossos dias, embora sob outra format’2.

Para rejeitar uma pratica de tipo somente exterior e propor uma
participacdo interior, compassiva, capaz consequentemente de amor
e de disponibilidade com o proximo [...] o coracdo da fé nao reside no
sacrificio enquanto tal, realizado legalistamente, mas na
disponibilidade para a misericérdia que precede, acompanha e segue
0 mesmo sacrificio. S6 entdo o gesto cultual torna-se significativo. A

170Trata do capitulo acerca da moeda e ovelha perdida e do Pai Misericordioso (Filho Prédigo).

7IBENTO XVI. Exortacéo apostoélica pés-sinodal Sacramentum Caritatis. Sdo Paulo: Paulinas, 2007.
SCa 70.

172Cf. JUNG. C.G. O simbolo da transformagdo na missa. p. 61-62.
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dimensédo do perddo e do amor; do contrario, tudo se torna inutil e
falso!’3.

O ser humano, no decorrer da existéncia, depara-se nao s6 com situacdes
boas que Ihe proporcionam alegria, paz e esperanca, mas também com situacdes que
lhe causam angustia, dor e sofrimento. Todavia, quando enfrenta uma situacao dificil
ou de dor e busca alguma explicacdo humana, normalmente deposita a culpa em
alguém e esse “alguém” é, geralmente, Deus.

As perguntas e respostas sdo as mais variadas: “Foi Deus quem quis
assim!”; “Por que Deus n&o salvou a pessoa de uma morte ou de uma doenca tao
drastica?”, “Gragas a Deus fui salvo! Coitado do outro que néo teve a mesma sorte”.
Pode-se afirmar que o sofrimento, mais cedo ou mais tarde, estara presente na vida
humana, por uma traicdo, uma doenga, uma morte ou alguma frustracéo. No entanto,
nao é culpa de Deus, ou de um “ser superior’, porque o homem tem liberdade, e as

consequéncias de suas escolhas podem prejudica-lo e aos outros.

O sofrimento humano é o resultado normal da fragilidade fisica e moral
da humanidade e do mundo. O sentido de tal ou tal sofrimento é, dessa
forma, puramente imanente ao acontecimento e as causas concretas,
em principio assinalaveis. [...] A essa primeira causa, que é a
fragilidade, acrescentam-se infelizmente a maldade, a violéncia e a
injustica do homem?",

7

O homem é responsavel por causar tantos sofrimentos ao préprio ser
humano - a falha de um pode ser o prejuizo existencial e material do outro. Contudo,
pelo bom uso da liberdade, pode, sem duvida, amenizar tais situacdes. Assim, cabe
homem, com sua liberdade, escolher qual o melhor caminho a seguir. Deus nao

interfere na liberdade.

Essa condicéo de fragilidade e de vulnerabilidade, Deus a quer para o
homem a fim de que, pela escolha, pela fé, pela esperanca e pela
resisténcia, ela seja o caminho de seu devir, o caminho histérico e
Unico em que uma multiddo de desejos humanos possam aparecer e
se estruturar; como capacidades da gléria de Deus — multiddo que
Deus, no fim desse devir; acolhe e recria na participacdo de sua
plenitude!’®.

O maior exemplo de superacao do sofrimento e realizacdo da vontade de

Deus, até as ultimas consequéncias, € o proprio Cristo. Ele assume a condi¢cao

13ROCCHETA, CARLO. Teologia da ternura um “evangelho” a descobrir. p.245.
17%VARONE, Francois. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. p. 266.
1751bid., p. 268.
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humana, passa por todo o processo humano, exceto o pecado. Na sua origem, 0

homem, criado imagem e semelhanca de Deus, ndo foi feito para o erro, mas, de

alguma forma, o projeto original foi ferido. Assim, com Cristo a dignidade do ser

humano é restituidal’s.

Isto posto, considerando que o suplicio da cruz deveu-se ao embate de

Cristo com a estrutura religiosa de uma época que nao aceitava a verdadeira imagem

de Deus, faz-se mister anular a falsa ideia inserida no seio das comunidades, inclusive

as religiosas, de que Cristo teria buscado o sofrimento e, portanto, os homens também

deveriam e devem buscar e aceitar qualquer tipo de sofrimento em suas vidas.

E assim que ele é sem pecado, mantendo-se até o fim sua pratica de
verdade, de servigo, de beneficéncia e de amor. [...] O sofrimento do
Cristo ndo é portanto de modo algum um valor em si. Jesus nao
procurava sofrer, mas viver uma pratica positiva mesmo se devesse
sofrer cruelmente por causa dela. [...] o sofrimento é para Jesus a
ocasido de revelar o amor que tem para conosco e, para nés, a
possibilidade desconcertante de o reconhecer!’’.

Portanto, cabe a cada pessoa, na sua realidade, ndo ficar presa ao

sofrimento que vem, porque pode causar-lhe uma paralisia emocional, na tentativa de

encontrar um “culpado”. Para o seguimento de Cristo, é preciso ter fé e esperangca em

sua mensagem e promessa, independente da situacéo vivida.

Ao contrario, Deus tem um gosto especial, muito especial, pela fé do
homem: Deus deseja ser conhecido por ele como seu Criador fiel e
gue esse conhecimento se torne vida e pratica fiel, mesmo se for
preciso sofrer (por causa dessa pratica ou por qualquer outra razéo
natural)’s,

Dessa forma, o homem tem a capacidade e os contelddos necessarios para

depositar um sentido as situacdes que sucedem, na sua vida, assumindo sua

responsabilidade e jamais esquecendo de ser protagonista da existéncia.

176Cf. PAGOLA, José Antonio. Jesus aproximagéo histérica. p. 454.
177Cf. VARONE, Francois. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. p. 271.

178|bid., p. 279.
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3. Sacrificio em algumas Anaforas/Oracdes eucaristicas

A oracgdo eucaristica ou anaforal’®, de maneira especial, nos remete a
dimenséo sacrifical de toda a Celebragéo Eucaristica; porém, deve ficar claro que tal
dimensdo esta presente nela como um todo. O sentido da oragcdo eucaristica é
sacramental e, consequentemente, expressado da instituicdo da ceia e do Mistério

Pascal na celebracéo®®.

A dimensdo sacrifical da missa, o teélogo da eucaristia ndo tem, outro
caminho que se deixar iluminar por aquela intuicdo de fé que esta

179Segundo Jungmann em todas as liturgias antigas, a oragdo eucaristica foi compreendida de maneira
geral como anafora, porém em diferentes ritos ela também pode ser compreendida de outras formas
como nas oracdes que antecedentes ou a parte da comunh&o, em nosso estudo, permanece o
sinbnimo de oracéo eucaristica. Cf. JUNGMANN, Josef A. Missarum Sollemnia. S&o Paulo: Paulus,
2010. p. 572.

180Cirilo de Jerusalém, foi quem sistematizou uma estrutura para as anaforas a saber: Introducéo a
anéafora — didlogo inicial. Em seguida, o pontifice proclama: cora¢des ao alto. Verdadeiramente,
naquela hora tremenda, é preciso ter o cora¢édo voltado para o alto, para Deus, e ndo para baixo,
para a terra e para as coisas deste mundo. A todos manda o pontifice, com autoridade, nesta hora,
gue ponham de lado preocupacdes da vida e os cuidados domésticos, e orientem 0s seus coragdes
para o céu, para Deus misericordioso. VOs entdo respondeis: J4 os elevamos ao Senhor,
manifestando, pelas palavras da vossa confissé@o, que estais de acordo com o que vos foi mandado.
Nenhum dos presentes diga apenas com a boca: Ja elevamos os cora¢gBes ao Senhor, tendo o
espirito voltado para as preocupag¢des da vida. Deveriamos lembrar-nos de Deus em todo o tempo.
Mas, se isso é impossivel por causa da fraqueza humana, ao menos naquela hora devemaos procurar
gue assim seja. Depois o pontifice diz: Demos gracas ao Senhor. Na verdade, devemos agradecer
a Deus o ter-nos chamado, apesar de indignos, a esta tdo grande graca de nos reconciliar consigo,
guando éramos seus inimigos, e de nos ter julgado dignos do Espirito de adopcao filial. E vos dizeis
entdo: E digno e justo. Quando damos gracas, fazemos uma accéo digna e justa; mas Ele, agindo,
ndo é apenas com justica, mas para além de toda a justica encheu-nos dos seus beneficios e tornou-
nos dignos de tdo grandes dons. Anéfora, louvor, ac¢ao de gracas e introducdo ao Sanctus. Depois,
fazermos mengédo do céu, da terra e do mar, do sol e da lua, dos astros e de toda criatura racional e
irracional, visivel e invisivel, dos Anjos e dos Arcanjos, das Virtudes e Dominages, dos Principados
e potestades, dos Tronos e Querubins de muitas faces, dizendo como David: Enaltecei comigo ao
Senhor. Lembramo-nos ainda dos Serafins, que Isaias contemplou, no Espirito Santo, de pé, em
volta do trono de Deus, e que escondiam o rosto com duas asas, aos pés com outras duas e com
mais duas voavam e diziam: Santo, Santo, Santo é o Senhor do universo. Dizendo esta doxologia
gue nos foi transmitida pelos Serafins, associamo-nos, neste cantico de louvor, aos exércitos
celestes. Invocagdo do Espirito ou Epiclese. Depois de santificados por estes hinos espirituais,
suplicamos a Deus, amigo dos homens, que envie o Espirito Santo sobre os dons colocados no altar,
para que faga do pao Corpo de Cristo e do vinho Sangue de Cristo. Pois tudo o que o Espirito Santo
toca é santificado e transformado. Intercessdes. Em seguida, realizado o sacrificio espiritual, o culto
incruento, pedimos a Deus, em presenca desse sacrificio de propiciacdo, pela paz comum das
Igrejas, pela estabilidade do mundo, pelos imperadores, pelos exércitos e seus aliados, pelos
doentes, pelos aflitos e por todos os que tém necessidade d e ajuda. Todos rezamos e todos
oferecemos este sacrificio. Depois fazemos mencdo dos que j& adormeceram: primeiro dos
patriarcas, dos Profetas, dos Apoéstolos e dos Martires, para que Deus, por suas preces e
intercessodes, aceite a nossa suplica. Depois, rezamos pelos santos padres e bispos falecidos e, em
geral, por todos aqueles que morreram antes de nés, certos de que isto serd de grande proveito para
as almas em favor dos quais tal suplica se faz, enquanto esta presente a vitima santa e temivel.
CIRILO DE JERUSALEM. Quinta catequese mistagdgica. SECRETARIADO NACIONAL DE
LITURGIA. Antologia Litdrgica: textos litargicos e candnicos do primeiro milénio. Féatima,
Secretariado Nacional de Liturgia, 2015. pp. 561-562.
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ligada a nogéo biblico-liturgica de sacramento e & gama de termos
afins. E claro que, a luz da razdo, a missa ndo pode ser “fisicamente”
o cenaculo, nem pode ser “fisicamente” o Calvario, eventos unicos e
irrepetiveis em sua fisicidade. Mas, a luz da fé, é igualmente claro que
a missa é “sacramentalmente” o Calvario e que essa identificacao
“sacramental” se tornou possivel gracas a mediagao do sinal profético
dado no cenaculo??,

Um dos sentidos da oracao eucaristica € memorial de tudo aquilo que Deus

realizou e ainda realiza por meio de todo o processo da historia da salvacéo, que teve

seu cume em Cristo e que continua em nos. As oracfes eucaristicas, em seus

formularios, remetem a trés elementos que ressaltam o processo salvifico: o rito (a

oracao), evento fundador (o Cristo) e o sinal profético (referéncia textual da promessa

divina)'8?,

A Oracdo Eucaristica é ‘o ponto central e culminante de toda a
celebragcao’; merece ser convenientemente ressaltada a sua
importancia. As diversas Oracdes Eucaristicas contidas no Missal
foram-nos transmitidas pela Tradi¢cdo viva da Igreja e caracterizam-se
por uma riqueza teoldgica e espiritual inesgotavel; os fiéis devem
poder ser capazes de aprecia-la®.

Na oragéo eucaristica, os trés elementos citados ficam explicitos no relato

da instituicdo e nos dois momentos de epiclese. O “fazer em memdéria de mim” nos

remete a formacdo da comunidade eclesial, do Deus fiel a alianca e da passagem do

Antigo Testamento para o Novo Testamento , como “inclusdo” e nao superioridade.

Em referéncia a eucaristia, ndo devemos temer falar de alianca — de
preferéncia a “testamento”, - mas até das duas aliancas, aproveitando
ao maximo todos os paralelismos que se delineiam entre elas.
Contudo, a nova alianca, por causa da posicao absolutamente Unica
de Cristo, supera infinitamente a antiga, de forma a implodir todo
paralelismo rigido que a queira conter. De fato, o paralelismo entre as
duas aliancas é um paralelismo de identidade, mas de superacao [...]
nao exclui, mas sim inclui'®.

Por conseguinte, a acdo sacramental, como memorial, € manifestacdo do

Unico sacrificio de Cristo. Assim, os locais do cenaculo, do calvario se realizam na

celebracéo da eucaristia, que transcende todo o espago-tempo, que é a expressao do

kairds no Cronos?8s,

181GIRALDO, Cesare. Num s6 corpo: tratado mistagogico sobre a eucaristia. p. 508-509.
182Cf. JUNGMANN, Josef A. Missarum Sollemnia. p. 570.

1835Ca 48.

1B4GIRALDO, Cesare. Op Cit., p.513.
185Cf. TABORDA, Francisco. O memorial da pascoa do Senhor. S&do Paulo: Loyola, 2009. p. 86.
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Enfim, todo sentido teoldgico da oragdo eucaristica nos remete a uniao do
sacrificio de Cristo, como evento salvifico, e sua continuidade na Igreja por meio de
cada fiel batizado, inserido no mistério pascal de Cristo. Por meio da vida e
testemunho de cada um para ajudar na construcdo do reino de Deus, inserindo-o0 na
sociedade e sendo expressos nas celebracdes dos sacramentos.

3.1 Anafora de Hipdlito de Roma

Hipdlito de Roma!® em sua histéria e em seus escritos, datados no século
[, procurou resgatar a tradicdo proveniente dos apostolos e manter viva sua tradicéo,
com seus ensinamentos e valores, pois foram eles as testemunhas primeiras de Jesus

Cristo e seus ensinamentos.

Agora, impelidos pelo amor para com todos os santos, chegamos ao
essencial da tradicdo que convém as Igrejas, a fim de que todos, bem
instruidos, conservem a tradicdo que veio até hoje e, conhecendo-a
pela nossa exposicdo, dela tomem consciéncia e permanecam firmes,
por causa da queda ou do erro que ocorreu recentemente, motivado
pela ignorancia e pelos ignorantes. Conceda o Espirito Santos a graca
perfeita aos que tém uma fé ortodoxa, para que 0s que se encontram
a frente da Igreja saibam como devem ensinar e conservar todas estas
coisas’®’.

186Seus dados biograficos sdo incertos, pois temos dados que era sacerdote de uma Igreja de Roma
outros que era hispo, porém nao citam o local. O Que chama atencdo em seus escritos € uma
tentativa a volta da tradigdo dos apoéstolos. Foi autor, do século lll, de varias obras desde a combate
as heresias até obra que nos mostram como era o ritmo oracional e tradigdo cristd em seu tempo,
com destaque a sua Tradi¢cdo Apostolica.

187HIPOLITO DE ROMA. Tradicdo Apostdlica. In: SECRETARIADO NACIONAL DE LITURGIA.
Antologia Litdrgica: Textos litdrgicos, patristicos e canonicos do primeiro milénio. Fatima:
Secretariado Nacional de Liturgia, 2015. p. 244.
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Em sua obra “Tradicdo Apostdlica” temos a mais antiga anafora

eucaristica'®, com base na Didaqué!®® e em Justino de Roma®, que hoje seria a

188JUNGMANN, Josef A. Missarum Sollemnia. p. 43.

189Celebrem a Eucaristia deste modo: Digam primeiro sobre o célice: ‘nés te agradecemos, Pai nosso,
por causa da santa vinha do teu servo Davi, que nos revelaste por meio do teu servo Jesus. A ti a
gléria para sempre’. Depois digam sobre o pao partido: ‘nés te agradecemos, Pai nosso, por causa
da vida e do conhecimento que nos revelaste por meio do teu servo Jesus. A ti a gléria para sempre.
Do mesmo como este pédo partido tinha sido semeado sobre as colinas, e depois recolhido para se
tornar um, assim também a tua Igreja seja reunida desde os confins da terra no teu reino, porque tua
€ a gldria e o poder, por meio de Jesus Cristo, para sempre’. Ninguém coma nem beba a Eucaristia,
se nao tiver sido batizado em nome do Senhor, porque sobre isso o senhor disse: ‘ndo deem as
coisas santas aos caes’. Depois de saciados, agradecam deste modo: Nés te agradecemos, Pai
santo, por teu santo nome, que fizeste habitar em nossos corag¢des, e pelo conhecimento, pela fé e
imortalidade que nos revelaste por meio de teu servo Jesus. A ti a gldria para sempre. Tu, Senhor
Todo-poderoso, criaste todas as coisas por causa do teu Nome, e deste aos homens o prazer do
alimento e da bebida, para que te agradecam. A nds, porém, deste uma comida e uma bebida
espirituais, e uma vida eterna por meio do teu servo. Antes de tudo, nds te agradecemos porque és
poderoso. A ti a gléria para sempre. Lembra-te, Senhor, da tia Igreja, livrando-a de todo o mal e
aperfeicoando-a no teu amor. Relne dos quatro ventos esta Igreja santificada para o teu reino que
Ihe preparaste, porque teu é o poder e a gléria para sempre. Que a tua graga venha, e este mundo
passe. Hosana ao Deus de Davi. Quem é fiel, venha: quem néo é fiel, converta-se. Maranata. Amém.
DIDAQUE. In: Padres Apostoélicos. Col. Patristica. Vol 1. S&o Paulo: Paulus, 2008. pp. 353-354. Essa
narracao, presente da Didaqué, ndo € o rito eucaristico que conhecemos hoje, porém deve levar em
consideracdo que a estrutura ritual mais sistematica € bem posterior a era apostdlica.

190Entre nés este alimento chama-se Eucaristia. S6 dele pode participar aquele que, admitido como
verdadeiros 0s nossos ensinamentos, tenha sido purificado pelo baptismo para remissdo dos
pecados e a regeneracao, e leve uma vida como Cristo ensinou. Na verdade, aquilo que recebemos
ndo é pao nem vinho comum. Com efeito, assim como Jesus Cristo, nosso Salvador, Se fez homem
pelo Verbo de Deus e assumiu a carne e 0 sangue para nossa salvagdo, assim também nos foi
ensinado que o alimento sobre o qual foi pronunciada a ac¢éo de gragas com as mesmas palavras
de Cristo, e do qual, depois de transformado, se alimenta 0 nosso sangue e a nossa carne, é a
prépria Carne e Sangue de Jesus encarnado. Os Apéstolos, nos seus comentarios, chamados
Evangelhos, transmitiram-nos que foi Jesus Cristo quem assim os mandou fazer, quando Ele,
tomando o péo e, dando gragas, disse: Fazei isto em meméria de mim. Isto é o meu Corpo; e
tomando igualmente o célice e dando gracas, disse: Este € o meu Sangue; e somente a eles foi
comunicado. E certo que, por arremedo, isso também foi ensinado pelos Demdnios perversos para
ser feito nos mistérios de Mitra. Com efeito, como sabeis ou podeis informar-vos, nos ritos de um
novo iniciado apresenta-se pao e uma vasilha de dgua, acompanhados de certas ora¢cfes. Desde
entdo, nunca mais deixamos de trazer isto & memoéria uns dos outros; e 0s que possuem bens
socorrem 0s que tém necessidades, e perseveramos sempre unidos uns aos outros. Em todas as
oblac¢des louvamos o Criador do universo por Jesus Cristo, seu Filho, e pelo Espirito Santo. E, no
chamado dia do Sol, reinem-se num mesmo lugar todos os que moram nas cidades e nos campos,
e leem-se, na medida em que o tempo o0 permite, as memdrias dos Apodstolos e os escritos dos
Profetas. Quando o leitor termina, o presidente toma a palavra para fazer uma exortagédo, convidando
os presentes a imitar tdo belos ensinamentos. a seguir pomo-nos todos de pé e elevamos as nossas
preces e, como ja dissemos logo que as preces terminam, apresenta-se o pao, vinho e agua. Entéo,
aquele que preside eleva, com todo o fervor, preces e a¢fes de gragas, e 0 povo aclama: Amém.
Depois procede-se a distribuicdo dos dons sobre os quais foi pronunciada a acdo de gragas; cada
um dos presentes participa deles, e os didconos levam também os ausentes. Os que vivem em
abundancia e querem repartir, ddo, cada um o que lhe apraz e parece bem. E o que se recolhe é
deposto aos pés daquele que preside, e ele, por seu turno, presta assisténcia aos 6rfaos, as vilvas,
aos doentes, aos pobres, aos prisioneiros, aos estrangeiros de passagem, numa palavra, a todos os
gue sofrem necessidade. Reunimo-nos todos precisamente do dia do Sol, ndo s6 porque foi 0
primeiro dia em que Deus, transformando as trevas e a matéria, criou 0 mundo, mas também porque
Jesus Cristo, nosso Salvador, nesse dia ressuscitou dos mortos. Crucificaram-no na véspera do dia
de Saturno; e, no dia a seguir este, ou seja, no dia do Sol, aparecendo aos seus Apostolos e
discipulos, ensinou-lhes tudo o que também vos propusemos como digno de consideracao.
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Oracéo Eucaristica Il do Missal Romano. Até entdo ndo havia uma oragéo prépria para
0 momento da consagracdo. Cada um que presidia a Eucaristia realizava uma oracao
espontanea. A anafora de Hipdlito, se tornou, a estrutura basilar para outras Igrejas
porque Hipdlito acreditava que “a anafora seria um modelo passivel de ser ampliado
ou modificado conforme a inspiragédo do Espirito”92.

A dimenséo sacrifical na anafora de Hipdlito esta ligada diretamente com a
doacéo e entrega da vida de Jesus Cristo porque era um modo de vencer a concepgao
pagéa e judaica de sacrificio. Assim, o sacrificio dos cristdos entrava na dindmica da
doacéo da vida na construgdo do Reino de Deus e nédo a oferta obrigatoria de algum
tipo sacrificio animal ou até mesmo do préprio sangue 2. Logo no inicio da anafora
destaca-se o seu carater cristolégico permeado por mencdes veterotestamentarias®s
no que diz respeito a criacao e o mistério da encarnacao do Verbo e a acdo do Espirito
Santo em Maria.

NOs vos damos gragas, 0 Deus, por Jesus Cristo, vosso muito amado
Filho, que nestes Ultimos tempos nos enviastes (como) Salvador,
Redentor e Mensageiro da vossa vontade. Ele é a vossa Palavra
inseparavel, por quem tudo criastes e que, porque assim foi do vosso
agrado, enviastes do céu ao seio de uma Virgem. Tendo sido
concebido, fez-Se homem e manifestou-Se como vosso Filho, nascido
do Espirito Santo e da Virgem?%4,

Logo apds esse momento inicial de acdo gracas, direcionado a Deus, €
apresentada, na anafora, a motivacdo de Jesus em realizar sua missao: fazer a
vontade do Pai e reunir novamente um povo santo, com base na eleigdo de Israel
como Povo de Deus, que havia se afastado da alianga com Deus e se perdido em seu

proprio ambiente religioso fazendo com que as pessoas sofressem*®,
Para cumprir a vossa vontade e adquirir para Vés um povo santo,

estendeu as maos enquanto padecia, para livrar do sofrimento os que
confiaram em V6s!,

JUSTINO DE ROMA. | Apologia. In: SECRETARIADO NACIONAL DE LITURGIA. Antologia
Litargica: textos litirgicos e canonicos do primeiro milénio. Fatima, Secretariado Nacional de Liturgia,
2015. pp. 1489-149.

PIGOPEGUI, Juan A. Ruiz de. Eukharistia verdade e caminho da Igreja. Sao Paulo: Loyola, 2008.
p. 77.

192JUNGMANN, Josef A. Missarum Sollemnia. p. 43.

193Cf. Ibid., p. 48.

194HIPOLITO DE ROMA. Tradig&o Apostodlica. p. 246.

195JUNGMANN, Josef A. Op Cit., p. 48.

196H|POLITO DE ROMA. Op Cit., p. 246.
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Na narrativa da instituicdo, percebe-se a énfase dada a entrega livre de
Jesus, que consciente das suas escolhas, demonstrou o dom de sua entrega as
pessoas. Atravées de Sua vida, tem-se a fé como lei e a ressurreicdo como vitéria - a

morte ganha um novo viés - ndo mais de fim e sim de passagem.

Na hora que Ele Se entregava voluntariamente & paix&o para destruir
a morte, despedacgar as cadeias do Diabo, calcar aos pés o Inferno,
conduzir os justos a luz, estabelecer a lei (da fé) e manifestar a (vitéria
da) ressurreicdo, tomou o pdo e deu-vos gracas, dizendo: Tomai,
comei, isto € o meu Corpo, que sera destruido por vos. De igual modo,
tomou o calice, dizendo: Este é 0 meu Sangue, que sera derramado
por vés. Quando fizerdes isto, fazei-o em memoria de mim*®’,

Apés as palavras sobre o pao e vinho, a anafora de Hipdlito propde uma
oracdo de bencéo sobre dos dons do pdo e do vinho, como sinais da criacdo e
produzidos pelo préprio ser humano, ofertados na celebracdo como sinal da oferta da
vida das pessoas. Este era caracterizado também com a oferta de outros tipos de
alimentos para a ajuda das pessoas mais necessitadas da comunidade, como uma
forma de ajudar na santificacdo na vida dos outros membros da comunidade através

da partilhat®,

Por isso, lembrando-nos da sua morte e da sua ressurrei¢cdo, n0s vos
oferecemos este péo e este célice e Vos damos gragas, porque nos
julgastes dignos de estar de pé diante de vés e de Vos servir como
sacerdotes®.

Ao final da anéafora, encontra-se a mais antiga epiclese (invocagdo) do
Espirito Santo, ndo apenas sobre as ofertas apresentadas ao altar, mas de maneira
especial sobre a oferta de toda a Igreja®®®, de todas as pessoas reunidas, que
participam da comunhao do corpo e sangue de Cristo, para que imbuidos do Espirito
Santo possam permanecer unidos na caridade e que estdo inseridos no mistério de

Deus revelado em Jesus Cristo a partir da encarnagdo?°*.

NoOs Vos pedimos que envieis 0 vosso Espirito sobre a oblacdo da
santa Igreja. Reunindo na unidade todos aqueles que participam nos
VOSsS0s santos (mistérios), dai-lhes a graga de serem repletos do
Espirito Santo, para fortalecerem a sua fé na verdade, a fim de que
Vos louvemos e glorifiguemaos pelo vosso Filho Jesus Cristo, pelo qual

197HIPOLITO DE ROMA. Tradig&o Apostolica. p. 246.

198Cf. FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior, misterio de comunién. p. 246.
199H|POLITO DE ROMA. Op Cit., p. 246.

200JUNGMANN, Josef A. Missarum Sollemnia. p. 47.

201Cf. FONTBONA, Jaume. Op Cit., p. 247.
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a Vos a honra e a gléria (Pai e Filho), com o Espirito Santo, na santa
Igreja, agora e pelos séculos dos séculos. Amém?2°2,

Portanto, mesmo que desenvolvida de maneira simples, e servindo como
modelo para oracdes espontaneas, a anéfora de Hipdlito mostra a riqueza da
Celebracao Eucaristica, ja nos primeiros séculos de cristianismo, assim, percebe-se
a preocupacdo em se manter fiel a tradicdo e a importancia de fixar uma doutrina

coesa acerca dos mistérios de Deus revelados a nos.

3.2 Anafora de Addai e Mari

A anéfora de Addai e Mari é uma das anaforas eucaristicas mais antigas,
mesmo sendo a anafora de Hipélito de Roma de datacdo mais remota ela recebe essa
“dignidade” de ser a oracdo eucaristica que chegou até nés mais proxima do seu
escrito original?®3. A anéafora tem sua origem nas Igrejas caldeias e é denominada:
“‘Anafora primeira ou Anafora dos bem-aventurados apoOstolos Mar Addai e Mar
Mari”204,

A oracao, na sua origem, escrita na lingua Siria é usada pelos ortodoxos e
caldeus. Além disso, chama atencao dos estudiosos em liturgia o fato dela ndo possuir
a narrativa da instituicdo?®. Assim, fica a tentativa de se explicar se isso € algo
proposital ou ndo, a anafora?®®. Entretanto, mesmo que nado possua o0 relato da

instituicdo de forma explicita, a anafora o pressupde no decorrer de sua estrutura®’,

Estar diante do Deus [...] que para os discipulos de Cristo consiste em
celebrar, dando gracas, o memorial da morte e ressurrei¢cdo do Senhor
por ele entregue a Ultima ceia. A formulacdo da oracéo é muito feliz e
mostra, num texto muito denso, a unidade de acdo de gracas do

202H|POLITO DE ROMA. Tradig&o Apostolica. p. 246.

203Cf, GIRALDO, Cesare. Num so6 corpo: tratado mistagdgico sobre a eucaristia. p. 340.

204|d_

205gs una anéafora cuya tradicion manuscrita se remonta solamente los siglos XV y XVI, no teniendo
estos manuscritos las palabras de la institucién. En los misales caldeos (1767, 1901, 1936) las
palabras se han introducido en medio del post sanctus; en el misal siro oriental ortodoxo se ha puesto
al final de esta oracion; en el misal de José de Qelayta (1928) faltan las palabras; en los misales
malabares (1774, 1844, 1912, 1929) estan colocadas fuera de la anafora, antes de la fraccién. NIN,
Manuel. Las liturgias orientales. Barcelona: Centre de Pastoral Litlrgica, 2008. p. 48.

206Nosso estudo ndo tem a intencdo de analisar o0 motivo de tal anafora ndo possui a narrativa da
instituicdo, mas de analisar o seu carater sacrifical, mesmo que haja a necessidade de esbarrar em
tal questéo.

207Cf. GOPEGUI, Juan A. Ruiz de. Eukharistia verdade e caminho da Igreja. p. 123.
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memorial e da oferenda, sobre a qual se invoca a seguir a acdo do
Espirito Santo?°,

Temos um diadlogo que podemos denominar de um “dialogo inicial” presente
na anafora de Addai e Mari, que se assemelha aos que sédo usadas nas celebracdes
eucaristicas. Nele pode-se perceber que suplica-se a comunh&o entre os participantes
a exemplo da comunhéo trinitaria bem como observa-se a referéncia da oblacédo a

Deus nado de pessoas simplesmente, mas atualizacdo da entrega do proprio Cristo.

Presidente: A graca de nosso Senhor Jesus Cristo e o amor de Deus
Pai e a comunhao do Espirito Santo esteja com todos nés, agora e
sempre e nos séculos dos séculos! Assembleia: Amém. Presidente:
Estejam no alto as vossas mentes! Assembleia: A Ti, Deus de Abraéo
e de Isaac e de Israel, rei louvavel. Presidente E oferecida a oblacéo
a Deus, Senhor de todos! Assembleia: E conveniente e justo?®®,

O prefacio da anéafora celebra a criacdo?'°, onde se pode perceber a
manifestacéo divina no meio das pessoas. Por isso, afirma o mérito do louvor por tdo
grande dom, além de reconhecer que é por graca divina que acontece 0 mistério da

redencéo e que foi Deus quem quis reunir os homens em sua bondade?**,

E Digno de louvor por todas as nossas bocas e de confissdo por todas
as nossas linguas o Nome adoravel e louvavel do Pai e do Filho e do
Espirito Santo, que criou 0 mundo na sua graga na sua graca e seus
habitantes em sua piedade, e remiu os homens em sua cleméncia e
fez uma grande graga aos mortais. Tua grandeza, Senhor, adoram
milhares de seres superiores e dez mil miriades de Anjos, 0s exércitos
de seres espirituais, ministros de fogo e de espirito, junto com o0s
santos Querubins e Serafins louvam teu Nome, bradando e louvando
incessantemente e clamando um para o outro dizendo:?*?

A oracéo do sanctus em Addai e Mari segue a tradicdo da biblia siriaca?!3,
assim, temos a substituicdo de “Senhor dos Exércitos”, das oracbes eucaristicas
atuais, por “Deus poderoso” porque visa proclamar a grandeza de Deus,
anteriormente no prefacio mencionava-se a criacdo, agora se tem a mencao
encarnacao de Jesus Cristo que se comeca a perceber, de forma mais concreta, a

entrega de Deus pela salvacdo dos homens.

28GOPEGUI, Juan A. Ruiz de. Eukharistia verdade e caminho da Igreja.., p. 124.

29GIRALDO, Cesare. Num s0 corpo: tratado mistagdgico sobre a eucaristia. p. 341. Nesse trecho é
apresentado um dialogo inicial da anafora, os termos “presidente” e “assembleia” foram
acrescentador pelo autor da dissertacéo para mostrar o didlogo que acontece nesse momento entre
guem preside a celebragéo e a as demais pessoas.

210NIN, Manuel. Las liturgias orientales. p.48.

211Cf. GIRALDO, Op Cit., p. 343.

212|pid., p. 341.

213Cf. Ibid., p. 343.



71

Santo, santo, santo é o Senhor Deus poderoso; plenos estdo o céu e
a terra de seus louvores. Hosana nas alturas e hosana ao Filho de
Davi! Bendito o que vem em nome do Senhor. Hosana nos lugares
excelsos!?4

No pds sanctus acontece algo interessante - a retomada - no inicio, de uma
conclusao da oracéo anterior, pois o termo “poténcias celestes” diz respeito aos anjos.
Em seguida realiza uma anamnese histérico-salvifica?'® que caracteriza a fraqueza
humana e o modo pelo qual Deus restaura a dignidade do mesmo, Por isso, esse
momento se encerra com uma acao de gracas (doxologia) na qual é reconhecida e
louvada a bondade de Deus?'6.

E com essas poténcias celestes te confessamos, Senhor, porque nés
teus servos fracos e enfermos e miseraveis, porque nos fizeste uma
grande graca que ndo se pode pagar: pois revestiste nossa
humanidade para vivificar-nos mediante tua divindade e suspendeste
nossa opressao e levantaste nossa queda e ressuscitastes nossa
mortalidade e perdoastes nossas dividas e justificaste nossa
condi¢éo-de-pecado e iluminaste nossa mente e superaste, N0sso
Senhor e nosso Deus, nossos adversarios e fizeste resplandecer a
debilidade de nossa natureza enferma com as misericordias
abundantes de tua graca. E por todos os teus auxilios e tuas gracas
para conosco te damos louvor e honra e confissdo e adoragéo agora
e em todo tempo e nos séculos dos séculos. (R/ Amém)?7.

A seguir ocorre 0 momento de invocacédo do Espirito Santo na anafora para
as oferendas apresentadas, que provavelmente narra na forma de continuidade?'® a
instituicdo em relacdo a ceia realizada por Jesus juntamente com seus apostolos.
Oferta, sacrificio e esperanca escatoldgica se unem nesse momento em Addai e Mari
porque € realizado um pedido para que a graca do Espirito repouse sobre as

oferendas, momento da institui¢ao.

214GIRALDO, Cesare. Num s6 corpo: tratado mistagogico sobre a eucaristia. p. 341.

215Cf. Ibid., p. 343.

216Cf. Ibid., p. 344.

217bid., pp. 341-342.

21830bre el altar (liturgia siro-oriental) hay siempre un pequefio cdliz con harina, sal y agua en el que se
introduce un fragmento del pan consagrado en la celebracién. Este fermento servira para la
confeccion del pan de la préxima eucaristia. Se trata de una antiquisima tradicion que se remonta a
la Ultima cena: Jesus habria dado un fragmento de pan a Juan evangelista, quien lo habria mezclado
con el agua que cayo del cuerpo de Jesus en su bautismo y con la sangre y el agua que brotaron del
costado de Cristo en la cruz. Este fermento se repartié entre los aposteles. [...] Es un posible camino
de solucién a la falta de las palabras de la institucién de la anafora de Addai y Mari. NIN, Manuel.
Las liturgias orientales. pp. 51-52.
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Apés se pede que essa oferta ajude na santificacdo dos homens, na vida,
na terra, em sinal de doacao e entrega a mensagem de Jesus Cristo e, por fim, tem-

se a esperanca da ressurreicdo dos mortos e a entrada no reino dos céus?®,

Venha, Senhor, teu Espirito Santo e repouse sobre esta oblacdo de
teus servos e a bendiga e a santifique, a fim de que seja para nés,
Senhor, para a expiacao das dividas e para remissao dos pecados e
para a grande esperanca da ressurreicdo dos mortos e para vida nova
no reino dos céus com todos os que foram agradaveis diante de ti?°.

A doxologia final de Addai e Mari coloca diante da assembleia reunida o
grande motivo do porque estdo ali reunidos, trata da remissdo dos seres humanos
realizada por Deus, em Jesus Cristo. Assim, é com a vida e cora¢fes abertos a graca
de Deus se deve proclamar essa verdade ao mundo com a palavra e com a propria

vida em forma de adoracéo e de entrega a Deus??..

E por toda a tua economia admiravel para conosco te confessamos e
te louvamos incessantemente, na tua Igreja redimida com o sangue
precioso de teu Cristo, com bocas abertas e de rostos descobertos,
dando louvor e honra e confissdo e adoragéo a teu Nome vivo e santo
e vivificante, agora e sempre e nos séculos dos séculos. Amém?22

Apés andlise de duas anaforas da Igreja nos primeiros séculos do
cristianismo - objetivando mostrar que a dimenséao sacrifical da Eucaristia ja estava
presente desde os primérdios - a abordagem sera sobre as duas oracfes eucaristicas
presentes no missal atual a fim de demonstrar que tal dimenséo se faz presente

também nos nossos dias.

3.3 Oracdao Eucaristica |

A Igreja romana acabou por fixar uma Unica oracao eucaristica, confirmada
pelo concilio de Trento e utilizada até 1968. Apds o concilio Vaticano Il, resgataram-
se oragles eucaristicas antigas e elaboraram-se novas.??® Entretanto, o “canon

romano” ou, como é comumente conhecida, a Oragédo Eucaristica | tem destaque pela

2I9GIRALDO, Cesare. Num s6 corpo: tratado mistagégico sobre a eucaristia. pp. 347-348.
220|pid., p. 342.

221Cf, lbid., pp. 347-348

222|pid., p. 343.

223TABORDA, Francisco. O memorial da pascoa do Senhor. p. 98.
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sua antiguidade (mesmo havendo outras ora¢gbes mais antigas), e pela possibilidade
de o prefacio ser variado??*.

O prefacio da Oracéo Eucaristica | € mutavel, pois para a Igreja de Roma
a Celebracao da Eucaristia era um conjunto, em relacao a histéria da salvacdo. Assim,
existiam prefacios variados de acordo com as festas do tempo litirgico.??®> O prefacio
é dirigido ao Pai como louvor e acao de gracas pelas maravilhas de Deus na historia
da salvacéo, e também ressalta um aspecto importante da historia da salvacdo, em
Jesus Cristo, de acordo com o que é no calendario litlrgico?2®.

Apds o prefacio, o presidente da celebracdo une-se a assembleia na
recitacdo do sanctus um louvor a Deus e um cantico dos anjos e santos do céu??’.
Concluida a oracao do sanctus, inicia-se a primeira intercesséo presente na Oracéo .
Trata-se de um pedido de béncéo das oferendas presentes sobre o altar, e de um
pedido de intercesséo aos vivos que ofertam os frutos da terra (p&o e vinho) e a propria
vida para a construcao da Igreja como corpo de Cristo por meio das comunidades e
hierarquia®?®.

Pai de misericérdia, a quem sobem nossos louvores, nds vos pedimos
por Jesus Cristo, Vosso Filho e Senhor nosso, que abencoeis + estas
oferendas apresentadas ao vosso altar.[...]N6s as oferecemos pela
vossa Igreja santa e catdlica: concedei-lhe paz e protecao, unindo-a
num sGé corpo e governando-a por toda a terra. NGs vos oferecemos
também pelo vosso servo o papa N., por nosso bispo N., e por todos
0s que guardam a fé que receberam dos apdstolos. [...] Lembrai-vos,
0 Pai, dos vossos Filhos e Filhas N. N. e de todos os que circundam
este altar, dos quais conheceis a fidelidade e a dedicacdo em vos
servir. Ele vos oferecem conosco este sacrificio de louvor por si e por
todos os seus, e elevam a vos as suas preces para alcancar o perdao

de suas faltas, a seguranca em suas vidas e a salvacdo que
esperam??°,

Lembra-se de maneira especial daqueles que ja foram testemunhas primeiras
de Cristo até o fim: apdstolos e martires; ha uma primeira comemoracao dos santos
e, em seqguida, pede-se que toda a comunidade seja reunida entre os eleitos?3°.

Em comunh&o com toda Igreja, veneramos a sempre Virgem Maria,

Mae de nosso Deus e Senhor Jesus Cristo; e também Sao José,
esposo de Maria, os santos Apéstolos e Martires: Pedro e Paulo,

224JUNGMANN, Josef A, Missarum Sollemnia. p. 573.

225Cf, ALDAZABAL, J. A eucaristia. p. 256.

226JUNGMANN, Josef A. Op Cit., p. 588.

227Cf. Ibid., p. 297.

228Cf. TABORDA, Francisco. O memorial da pascoa do Senhor. p. 109.
229RITUAL ROMANO. Missal. Sdo Paulo: Paulus, 1992. p. 469-470.
230Cf, ALDAZABAL, J. Op Cit., p. 257.
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André, (Tiago e Jodo, Tomé, Tiago e Filipe, Bartolomeu e Mateus,
Siméo e Tadeu, Lino, Cleto, Clemente, Sisto, Cornélio e Cipriano,
Lourenco e Criségono, Jodo e Paulo, Cosme e Damido), e todos os
VOSSO0S Santos. Por seus méritos e preces concedei-nos sem cessar a
vossa protecdo. (Por Cristo, Senhor nosso. Amém) [...} Recebei, 6 Pai,
com bondade, a oferenda dos vossos servos e de toda a vossa familia;
dai-nos sempre a vossa paz, livrai-nos da condenacédo e acolhei-nos
entre 0s vossos eleitos. (Por Cristo, Senhor nosso. Amém)?23L,

Observa-se uma lacuna na Oracdo Eucaristica |, pois na epiclese
(invocagdo) ha a omisséo da teologia do Espirito Santo, que pode ser compreendida
apenas dedutivamente, ao contrario das demais oracfes eucaristicas, porque a
teologia ocidental, de maneira geral, ndo levou em consideragéo por muitos séculos a

pessoa do Espirito Santo?%2,

Dignai-vos, 6 Pai, aceitar e santificar estas oferendas, a fim de que se
tornem para nés o Corpo e o0 Sangue de Jesus Cristo, vosso Filho e
Senhor nosso?*.

O relato da instituicdo narrado a seguir, apresenta um dialogo direto com o
Pai e ndo uma forma “teatral” de “reproduzir’>** o que Jesus fez na ceia, pois “o louvor
se converte em memorial sacramental daquilo que Cristo disse e realizou na ultima

ceia”2s3%,

Na noite em que ia ser entregue, ele tomou o pdo em suas maos,
elevou os olhos a vés, 6 Pai, deu gracas e o partiu e deu a seus
discipulos, dizendo: TOMAI, TODOS, E COMEI: ISTO E O MEU
CORPO, QUE SERA ENTREGUE POR VOS. Do mesmo modo, ao
fim da ceia, ele tomou o célice em suas maos, deu gracas novamente
e o deu a seus discipulos, dizendo: TOMAI, TODOS, E BEBEI: ESTE
E O CALICE DA NOVA E ETERNA ALIANCA, QUE SERA
DERRAMADO POR VOS E POR TODOS PARA REMISSAO DOS

Z31RITUAL ROMANO. Missal. p. 470-472.

282TABORDA, Francisco. O memorial da pascoa do Senhor. p. 99.

233RITUAL ROMANO. Missal. p. 472.

234Cipriano de Cartago exorta aos sacerdotes que sigam as palavras da instituicdo como diz a tradicdo
€ como uma oragdo e nao uma representacao: Embora eu saiba, irmao carissimo, que muitos
bispos... que estdo a frente das Igrejas do Senhor em todo o0 mundo guardam a verdade do
Evangelho e dos ensinamentos divinos e ndo se afastam daquilo que Cristo, nosso mestre, ensinou
e fez..., no entanto, dado que alguns por ignoréancia ou simplicidade, ao consagrar o calice do Senhor
e ao administra-lo ao povo, ndo observam o que Jesus Cristo nosso Deus e Senhor, autor e doutor
deste sacrificio [...] Ao oferecermos o calice, devemos observar a tradicdo do Senhor, e ndo fazermos
mais do aquilo que Ele foi o primeiro a fazer por nés [...] ndo ha duvida de que so6 realiza o ministério
de Cristo aquele sacerdote que reproduz o que Cristo fez, e entdo oferece na Igreja, a Deus Pai, 0
sacrificio verdadeiro e pleno, quando oferece segundo o modo como o préprio Cristo ofereceu.
CIPRIANO DE CATARGO. Carta 63. In: SECRETARIADO NACIONAL DE LITURGIA. Antologia
Litargica: textos litirgicos e candnicos do primeiro milénio. Fatima, Secretariado Nacional de Liturgia,
2015.

235 ALDAZABAL, J. A eucaristia. p. 260.
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PECADOS. FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM. Eis o mistério da
f6236_

A anamnese, memorial, que acontece logo apos o relato da instituicdo, traz
presente toda a histéria da salvacdo na pessoa do Cristo, fazendo memoria, de

maneira especial, do Mistério Pascal?®’.

Celebrando, pois, a memdéria da paixdo do vosso Filho, da sua
ressurreicdo dentre os mortos e gloriosa ascensao aos céus, nos,
VOSSO0S servos, e também vosso povo santo, vos oferecemos, 6 Pai,
dentre os bens que nos destes, o sacrificio perfeito e santo, pdo da
vida eterna e célice da salvacdo?®.

Uma caracteristica prépria da Oracgédo |, que ndo permite pensar a primeira
epiclese separada da segunda epiclese, diz respeito a assembleia que ira participar
da comunhd@o do corpo e sangue de Cristo. Nao fica clara, também a teologia do
Espirito Santo. Entretanto, apresenta uma teologia muito profunda acerca do sacrificio

como oferta e o sacrificio definitivo de Cristo23°.

Recebei, 6 Pai, esta oferenda, como recebestes a oferta de Abel, o
sacrificio de Abrado e os dons de Melquisedec. Nés vos suplicamos
gue ela seja levada a vossa presencga, para que, ao participarmos
deste altar, recebendo o Corpo e o0 Sangue de vosso Filho, sejamos
repletos de todas as gracas e béncédos do céu. (Por Cristo, Senhor
Nnosso. Amém)>240,

Aparece a seguir, uma segunda intercessdo, por aqueles que
adormeceram na esperanca da ressurreicdo?*, e que foram fiéis ao seguimento de
Cristo?*? e mostra que a eucaristia € uma celebracédo de unidade da Igreja terrestre

com a celeste?43,

Lembrai-vos, 6 Pai, dos vossos Filhos e Filhas N. N. que partiram
desta vida, marcados com o sinal da fé. A eles, e a todos os que

23RITUAL ROMANO. Missal. p. 472-473.

237INSTRUCAO GERAL DO MISSAL ROMANO. S&o Paulo: Paulinas, 2007. IGMR 78.

238RITUAL ROMANO. Op Cit., p. 474.

239Cf. TABORDA, Francisco. O memorial da pascoa do Senhor. p. 99.

240RITUAL ROMANO. Op Cit., p. 472.

241Cirilo de Jerusalém ensina a importancia da oracdo aos defuntos na eucaristia: Quero persuadir-vos
com um exemplo. Sei que muitos dizem: que aproveita a alma que parte deste mundo com faltas ou
sem elas, ser eventualmente mencionada na oferenda eucaristica? Vejamos: se acaso um rei banir
0s que se revoltaram contra ele e, em seguida, os seus companheiros, tecendo uma coroa, a
ofereceram ao rei em favor dos condenados, ndo é verdade lhes concedera o perddo do castigo?
Do mesmo modo também nos, oferecendo oragfes a Deus pelos defuntos, mesmo pecadores, ndo
Ihe tecemos uma coroa, mas oferecemos-lhes Cristo Imolado pelos nossos pecados, procurando
conciliar a cleméncia de Deus em favor do deles. CIRILO DE JERUSALEM. Quinta catequese
mistagogica. p. 562.

242Cf. TABORDA, Francisco. Op Cit., p. 106.

243Cf. IGMR 79.
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adormeceram no Cristo, concedei a felicidade, a luz e a paz. (Por
Cristo, Senhor nosso. Amém)>2*4,

Ha, também, uma segunda comemoracdo dos santos, os apostolos, fora
do grupo dos doze, Jodo Batista (0 precursor) e em especial os martires, que eram
tidos como as grandes testemunhas do Cristo, porque deram seu sangue em nome

da fé que professavam?#,

E a todos ndés pecadores, que confiamos na vossa imensa
misericordia, concedei, ndo por NOsSsos MEritos, mas por vossa
bondade, o convivio dos Apéstolos e Martires: Jodo Batista e Estévao,
Matias e Barnabé, (Inacio, Alexandre, Marcelino e Pedro; Felicidade e
Perpétua, Agueda e Luzia, Inés, Cecilia, Anastacia) e todos 0s vossos
santos. Por Cristo, Senhor nosso?4.

Por fim, ha a doxologia, que exprime uma glorificacdo a Deus, na qual se
explicita a doagéo de Deus por cada pessoa, em Jesus Cristo, pela acdo do Espirito
Santo (ndo omitindo uma teologia e acdo do Espirito) nas pessoas; entdo, é
confirmado pelo “amém” tudo o que foi rezado e aclamado pela assembleia como

gesto de fé*’.

Por ele ndo cessais de criar e santificar estes bens e distribui-los entre
nos. Por Cristo, com Cristo, em Cristo, a vos, Deus Pai todo-poderoso,
na unidade do Espirito Santo, toda a honra e toda a gléria, agora e
para sempre. Amém?%,

A andlise da oracédo eucaristica I, a qual também serve de base para as
demais oracdes eucaristicas, permite perceber a riqueza teoldgica no que diz respeito

ao sactrificio de Cristo e a oferta da vida.

3.4 Oracdao Eucaristica IV

A oragéo eucaristica IV “é a oragao que mais deixa transparecer as raizes

da tradigao liturgica cristd"4°. Dessa forma, é possivel afirmar, que a oracdo é uma

sintese de toda historia da salvacéo.

24RITUAL ROMANO. Missal. p. 474-475.

245Cf. ALDAZABAL, J. A eucaristia. p. 257.

246RITUAL ROMANO.Op Cit.,p. 475-476.

247IGMR 79.

248RITUAL ROMANO. Op Cit.,p. 476.

249GOPEGUI, Juan A. Ruiz de. Eukharistia verdade e caminho da Igreja. p. 216.
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E uma longa béncdo ou acdo de gracas através da memoria-
proclamacéo da realizacdo historica do plano de Deus da salvacdo
gue tem sua origem no ato da criacdo. Louva-se a Deus: 1) por Si
mesmo, 2) pela criacdo, 3) pelos comecos da salvacao, 4) pela missédo
do salvador, Jesus Cristo, 5) pela misséo do Espirito a Igreja®.

A manifestacao trinitaria, expressa na Oracéao IV, € um modo de sacrificio
de Deus, quando diz respeito a entrega de si, por amor, ao seres humanos; uma
sintese do amor de Deus Pai®*!, manifestado na histéria, revelado e plenificado em
Jesus Cristo e mantido atualizado através do Espirito Santo que santifica os seres
humanos?>2.

No prefacio da oracédo IV o tema central é a luz®>3, que mesmo sendo
inacessivel quis se manifestar na criacdo para as criaturas. Assim, Deus tem o louvor
por se permitir conhecer. Outra caracteristica do prefacio € ser fixo porque possui uma
caracteristica propria do mistério cristdo sendo explanado que se trocado provocara
rompimento com a sequéncia oracional de memoria, presente na historia da salvacéo
contida nele?%4,

Percebe-se no prefacio o impulso de louvor e acdo de gracas em trés
momentos: primeiramente no que diz respeito ao mistério de Deus em sua
doacéao/transcendéncia; em segundo lugar o louvor pelas coisas criadas, pela obra da
criacdo em si e em terceiro uma resposta de todo ser criado que é caracterizada no

convite da oracdo do sanctus?%°,

NA VERDADE, 6 Pai, é nosso dever dar-vos gragas, € nossa salvacao
dar-vos gldria: sé vos sois 0 Deus vivo e verdadeiro que existis antes
de todo o tempo e permaneceis para sempre, habitando em luz
inacessivel. Mas, porque sois 0 Deus de bondade e a fonte da vida,
fizestes todas as coisas para cobrir de béncgdos as vossas criaturas e
a muitos alegrar com a vossa luz. Eis, pois, diante de vés todos os
anjos que vos servem e glorificam sem cessar, contemplando a vossa
gléria. Com eles, também nds, e, por nossa voz, tudo o que criastes,
celebramos o vosso nome, cantando (dizendo) a uma sé voz:%®

250GOPEGUI, Juan A. Ruiz de. Eukharistia verdade e caminho da Igreja. p. 216.

251Cf. FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior, misterio de comunion. p. 249.

252Aparece claramente la obra de las tres personas divinas: el Padre ha creado todas las cosas con
sabiduria y amor; y por amor ha dado a la humanidad entera a su Hijo, que se ha encarnado y ha
llevado a cabo el designio del Padre destruyendo la muerte y dandonos nueva vida, es decir, vivir
para Dios en la comunion del Espiritu; el cual santifica todas las cosas y lleva a la plenitud la obra de
Cristo en el mundo. Ibid., p. 24.

253GIRALDO, Cesare. Num s6 corpo: tratado mistagégico sobre a eucaristia. p.399.

2%4Cf. GOPEGUI, Juan A. Ruiz de. Op Cit., p. 216.

255Cf. ALDAZABAL, José. A eucaristia. p. 249.

25%6RITUAL ROMANO. Missal. p. 488.
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A oracédo do Sanctus é sucedida por uma profunda narragdo da historia da
salvacao, a qual primeiramente apresenta a dignidade do homem e da mulher criados
a Imagem e Semelhanca de Deus e sua missdo confiada pelo criador?®’. Nela, de
modo muito particular, o termo amizade é empregado para caracterizar a relacédo de
Deus com o ser humano, pois mostra uma relacdo ndao de submissédo, mas de
proximidade e, inclusive, de afeto que acabou sendo perdida pelo proprio ser humano,

mostrando as varias etapas da relacdo do ser humano com Deus?°8,

NOS PROCLAMAMOS a vossa grandeza, Pai Santo, a sabedoria e 0
amor com que fizestes todas as coisas: criastes o0 homem e a mulher
a vossa imagem e lhes confiastes todo o universo, para que, servindo
a vos, seu Criador, dominassem toda criatura. E quando pela
desobediéncia perderam a vossa amizade, ndo os abandonastes ao
poder da morte, mas a todos socorrestes com bondade, para que, ao
procurar-vos, vos pudessem encontrar. E, AINDA mais, oferecestes
muitas vezes alianga aos homens e as mulheres e 0s instruistes pelos
profetas na esperanca da salvagéo?®,

Necessario se faz apontar a existéncia de um momento de transicao de
tradicBes veterotestamentarias para a neotestamentaria®® porque apdés apresentar as
tentativas de Deus de refazer a alianca com o Povo, passando pelos profetas, é
apresentado um viés cristolégico-pneumatélogico?®! que vai da encarnacéo, passa por
pentecostes e termina na santificacdo realizada pelo Espirito, demonstrando a

vontade de Deus de fazer a alianca com os seres humanos?2,

E de tal modo, Pai Santo, amastes o mundo que, chegada a plenitude
dos tempos, nos enviastes vosso proprio Filho para ser o nosso
Salvador. Verdadeiro homem, concebido do Espirito Santo e nascido
da Virgem Maria, viveu em tudo a condigdo humana, menos o pecado,
anunciou aos pobres a salvacdo, aos oprimidos, a liberdade, aos
tristes, a alegria. E para realizar o vosso plano de amor, entregou-se
a morte e, ressuscitando dos mortos, venceu a morte e renovou a vida.
E, a fim de ndo mais vivermos para nés, mas para ele, que por nés
morreu e ressuscitou, enviou de vds, 6 Pai, o Espirito Santo, como
primeiro dom aos vossos fiéis para santificar todas as coisas, levando
a plenitude a sua obra®?,

Necessario apontar, também, que a primeira epiclese tem o tema na

unidade expresso porque convida para celebrar o mistério, remetendo a dindmica de

257Cf. GIRALDO, Cesare. Num so0 corpo: tratado mistagdgico sobre a eucaristia. p.399.
258 Cf, ALDAZABAL, José. A eucaristia. p. 251.

259RITUAL ROMANO. Missal. pp.488

2600GIRALDO, Cesare. Op Cit., p.400.

261Cf. Id.

262Cf, Cf. ALDAZABAL, José. Op Cit., p. 251.

263RITUAL ROMANO. Op Cit., p.490.
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celebracdo dos primérdios do cristianismo, na qual a comunidade se reunia para
celebrar a Eucaristia como sacramento da comunhéo que infelizmente desapareceu
durante a Idade Média uma vez que, na tentativa de salvaguardar a eucaristia, na

verdade, acabou criando um culto individual, de divisdo em vez de comunh&o?64.

POR ISSO, n6s vos pedimos que o mesmo Espirito Santo santifique
estas oferendas, a fim de que se tornem o Corpo e T o Sangue de
Jesus Cristo, vosso Filho e Senhor nosso, para celebrarmos este
grande mistério que ele nos deixou em sinal da eterna alianga®®®.

O relato da instituicdo, por sua vez, na sua introdugdo, possui um Vviés
joanino (Cf. Jo 13,1-2). Apds a narracdo da ceia apresenta uma anamnese?%® que
mostra a oferta que se fez do pao e do vinho para realizacéo do sacrificio eucaristico
de Jesus Cristo, assim, cada fiel participa dessa oferta, como dom de si para 0s

outros?87.

Quando, pois, chegou a hora, em que por vés, 6 Pai, ia ser glorificado,
tendo amado os seus que estavam no mundo, amou-os até o fim.
Enquanto ceavam, ele tomou o péo, deu gracas, e o partiu e deu a
seus discipulos, dizendo: TOMAI, TODOS, E COMEI: ISTO E O MEU
CORPO, QUE SERA ENTREGUE POR VOS. Do mesmo modo, ele
tomou em suas maos o calice com vinho, deu gragas novamente, € 0
deu a seus discipulos, dizendo: TOMAI, TODOS, E BEBEI: ESTE E O
CALICE DO MEU SANGUE, O SANGUE DA NOVA E ETERNA
ALIANCA, QUE SERA DERRAMADO POR VOS E POR TODOS
PARA REMISSAO DOS PECADOS. FAZEI ISTO EM MEMORIA DE
MIM. Eis o mistério da fé!. Celebrando, agora, 6 Pai, a memoéria da
nossa redencéo, anunciamos a morte de Cristo e sua descida entre os
mortos, proclamamos a sua ressurrei¢do e ascenséo a vossa direita,
e, esperando a sua vinda gloriosa, nés vos oferecemos o seu Corpo e
Sangue, sacrificio do vosso agrado e salvagcdo do mundo inteiro?®.

Assim, como na primeira epiclese, a segunda mantém o tema da unidade
e da comunh&o, como intuito provavel do papa Paulo VI?%° de fazer que o sacramento
da Eucaristia recuperasse seu sentido teoldgico-litirgico como o sacramento da

unidade.

264Cf. FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior, misterio de comunion. p. 250.

265SRITUAL ROMANO. Missal. p. 490

266[...] desarrollan en tres tempos: un elemento de transicion que une la anamnesis al mandamiento; la
enumeracion de los misterios de Cristo; y la ofrenda al Padre de los dones. El memorial tiende a la
ofrenda y la ofrenda procede del memorial. Hay un profundo vinculo entre el proceso admirativo y el
proceso imitativo que expresa nuestro seguimiento de Cristo en su entrega. FONTBONA, Jaume.
Op Cit., p. 251.

267Cf. Cf. GIRALDO, Cesare. Num so6 corpo: tratado mistagégico sobre a eucaristia. p. 400.

268RITUAL ROMANO. Op Cit., pp.491-492.

269Cf. FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior, misterio de comunion. pp. 250-251.
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Y

OLHAI, com bondade, o sacrificio que destes a vossa Igreja e
concedei aos que vamos participar do mesmo péo e do mesmo calice
gue, reunidos pelo Espirito Santo num sé corpo, nos tornemos em
Cristo um sacrificio vivo para o louvor da vossa gléria?™®,

A Oracgéo Eucaristica IV segue a estrutura de intercessdes: primeiramente
pelos membros da hierarquia, por todos 0s ministros e por todos os fiéis para mostrar
o sentido de unidade e comunhé&o entre todos os membros da Igreja como um todo?"!
(Igreja Universal). ApGs se tem o cuidado e a lembranca dos mortos e, por ultimo, a
intercesséao da Igreja militante a Igreja celeste.

Observa-se que a dinamica de oferta continua. Embora seja a oferta do
sacrificio eucaristico, assim, pode-se dizer que acontece a oferta da oferta ou de um
sacrificio do préprio sacrificio, ndo de forma que aconteca outro sacrificio de Cristo,
mas como desdobramentos dessa acdo em que as pessoas colhem os frutos do
sacrificio pela oferta que faz de si.

E AGORA, 6 Pai, lembrai-vos de todos pelos quais vos oferecemos
este sacrificio: 0 vosso servo o Papa Francisco, 0s bispos do mundo
inteiro, os presbiteros e todos os ministros, os fiéis que, em torno deste
altar, vos oferecem este sacrificio, 0 povo que vos pertence e todos
aqueles que vos procuram de coragdo sincero. Lembrai-vos também
dos que morreram na paz do vosso Cristo e de todos 0os mortos dos
guais s6 vOs conhecestes a fé. E a todos nés, vossos filhos e filhas,
concedei, 6 Pai de bondade, que, com a Virgem Maria, Mée de Deus,
com os Apostolos e todos os Santos, possamos alcancar a heranca
eterna no vosso reino, onde, com todas as criaturas, libertas da
corrupgdo do pecado e da morte, vos glorificaremos por Cristo, Senhor
nosso?’2,

Na doxologia final, cabe a mesma reflex&o feita na Oracdo Eucaristica I,
pois com a reforma litlrgica, manteve-se a mesma doxologia para todas as oracdes
eucaristicas para que ndo houvesse problemas teoldgicos ou de interpretacédo sobre

o seu fim e sentido?’3.

Por ele dais ao mundo todo bem e toda graca! POR CRISTO, com
Cristo, em Cristo, a voés, Deus Pai Todo-Poderoso, na unidade do
Espirito Santo, toda a honra e toda a gloria, agora e para sempre.
Amém!274

2I0RITUAL ROMANO. Missal. p. 492.

271Cf. ALDAZABAL, José. A Eucaristia. p. 277.

2I2RITUAL ROMANO. Op Cit., pp. 493-494.

213Cf. GIRALDO, Cesare. Num so6 corpo: tratado mistagdgico sobre a eucaristia. p. 393.
2I4RITUAL ROMANO. Op Cit., p.494.
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A Oracédo Eucaristica IV possui um estilo biblico, que mesmo sendo de
forma implicita faz grandes alusdes a Sagrada Escritura, expressées biblicas?’®. Os

temas centrais de tal oracéo sao:

O amor de Deus pela humanidade, a centralidade do ser humano no
mundo como intérprete de louvor a Deus de toda a criacdo, o sentido
universal e césmico da salvacdo, o Mistério Pascal como fonte de
renovacgao libertadora de tudo quanto existe, através do mistério
eucaristico, presenca sacramental, do Mistério da pascoa de Cristo?®.

As andlises das anéaforas e oracdes eucaristicas, mesmo aparentando um
carater repetitivo, mostram que a Eucaristia possui um carater sacrifical que ndo pode
ser menosprezado, simplesmente esquecido ou considerado como algo absurdo. A
questdo que foi esplanada nesse capitulo € de que houve um sacrificio com sangue
(cruento), realizado por Jesus Cristo, mas que toda a sua vida foi uma oferta ao Pai.
Assim, deve ser considerada como sacrificio. Portanto, pode-se entender qual o tipo
de sacrificio, que as pessoas devem realizar na vida.

A seguir se analisara os desdobramentos dessa nogéo de sacrificio na vida
eclesial, comunitaria e social e, de como ocorreu a banalizacdo e se tornou
instrumento de alienacdo ou de submissédo a imagem de um “deus” alheio ao que foi

revelado pelo Cristo.

215Cf. GOPEGUI, Juan A. Ruiz de. Eukharistia verdade e caminho da Igreja. p. 216.
276|d_
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CAPITULO Il

COMO VIVER HOJE O SACRIFICIO EUCARISTICO

pY

O ser humano, criado a Imagem e Semelhanca de Deus, tem uma
necessidade intrinseca de relacdo com o Criador. No entanto, ndo é uma relacdo de
pura submissao; € uma relacdo de amor, que exige fé. Porém vivemos num contexto

adverso em que vivencia integral da fé esté praticamente descartada.

Muitos abandonam silenciosamente sua fé em Deus, sendo
secularizados antes que eles préprios percebam; outros ndo se
sujeitam tao facilmente a presséo social de dentro e fora; e outros
ainda comegam a “resgatar” com sua fé: abandonam certas praticas
de fé e conservam outras?”’.

Com a eleicdo de Israel, o povo se relaciona com o Deus libertador, que
pede lealdade e afastamento dos deuses que escravizam. A alianca € 0 momento
decisivo na histéria da revelagcdo. Como ja foi mencionado no primeiro capitulo, o
grande marco foi a libertacdo do Egito, e o apice é Jesus Cristo, que revelou a
proximidade de Deus, a ponto de podermos chama-lo de Pai.

Agostinho, nas Confissbes, relata que a busca de sentido levou-o a
experimentar varias situacdes até perceber que Deus é a fonte e o fundamento da
vida, pois o coracdo sé terd descanso quando repousar n'Ele?’®. Entretanto, essa

busca de sentido pode ser hoje ofuscada pela secularizacéo e pelo relativismo.

Esquece-se que essa pluralidade de opcdes possiveis tornou-se
também qualificagédo interna de sua prépria conviccdo de vida [...] A
convicgao interior da pessoa é, enquanto confirmagao, tdo forte como
antes, mas, quanto a natureza, mais modesta e reservada nesse
sentido de certa forma “relativizada”. o crente moderno sabe que

existe também em outras convic¢des de vida?’®.

Importante lembrar que é Deus que se permite conhecer - a revelacao e
todo o seu processo - € iniciativa divina. Assim, se tem o que seria a revelacdo natural,
ou seja, aquilo que a natureza humana é capaz de conhecer por meio de sua

capacidade intelectual.

2I"SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria humana: Revelacado de Deus. p. 77.
218Cf. AGOSTINHO. Confissdes. Sao Paulo: Paulus, 2009. p. 55.
219SCHILLEBEECKX, Edward. Op Cit., p. 76.
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N&o se pode deixar de lado a revelacéo sobrenatural ou transcendente, a
qual se chega, pela fé, porque ndo esta adstrita a logica da razdo. Infelizmente “a
consciéncia moderna também fez os homens pobres de experiéncia”?®° da busca pelo
contato com Deus e na percepc¢ao dos “sinais divinos”. Para tanto é necessario um

processo de amadurecimento na fé.

1. Amor e sociedade Liquida

Para compreender a situacdo atual, Zygmunt Bauman?®! ajuda a refletir
sobre a crise da impoténcia humana diante das préprias ambicdes??2. Por causa da
ma distribuicdo de renda e das riquezas, ocorre a concentracdo da economia e de seu
poderio nas maos de determinados grupos. Dessa forma, ha a exclusdo do restante

da populacdo mundial, que muitas vezes luta e se sacrifica para sobreviver.

O Género humano encontra-se hoje em uma fase nova de sua histéria,
na qual mudancas profundas e rapidas estendem-se
progressivamente ao universo inteiro [...] ja podemos falar entdo de
uma verdadeira transformacdo social e cultural, que repercute na
prépria vida religiosa. Como acontece em qualquer crise de
crescimento, essa transformacéo acarreta sérias dificuldades. Assim,
engquanto o homem estende tdo amplamente o seu poder, contudo
nem sempre consegue submeté-lo a seu servico?®,

Bauman apresenta uma sociedade na qual aquilo que era sélido?®* foi
sendo substituido por aquilo que é liquido?®®. As pessoas sdo inseridas numa
sociedade do provisério e do imediato, assim, ndo se leva em consideracdo as

relacbes humanas. SO interessa 0 que pode satisfazer imediatamente, e, se

280SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria humana: Revelacado de Deus. p. 78.

28130ci6logo polonés, iniciou a sua carreira na Universidade de Varsdvia, onde ocupou a catedra de
sociologia geral. Teve artigos e livros censurados e em 1968 foi afastado da universidade. Logo em
seguida emigrou para a Polbnia, reconstruindo sua vida no Canadd, Estados unidos e Australia, até
chegar na Gra-Bretanha, onde em 1971 se tornou professor titular de sociologia na universidade de
Leeds, cargo que ocupou por 20 anos. Foi o formulador da teoria de “modernidade liquida” e “tempos
liquidos” que iremos abordar nesse topico.

282Cf, BAUMAN, Zygmunt. Vidas para consumo. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. pp. 18-23.

283CONSTITUICAO. Gaudium et Spes sobre A Igreja no Mundo De Hoje. In: CONCILIO VATICANO II.
1962-1965. S&o Paulo: Vozes, 1998. GS 4.

284Segundo o pensamento de Bauman sélido é aquilo ndo sofre fluxo, ndo pode ser distorcido e tem
sempre a capacidade de voltar a formar original. Cf. BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio
de Janeiro: Zahar, 2001. p. 7.

2850s liguidos ndo conseguem manter a sua forma com facilidade e sempre se adaptam as situacfes
independente das circunstancias e fins para se chegar as metas que se desejam alcancar. Cf. Ibid.,
p. 8.
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necessario for, se invertem até mesmo valores para conseguir conquistar isso. E o

jogo do vale-tudo.

Os fluidos ndo se atém muito a qualquer forma e estéo
constantemente prontos (e propensos) a muda-la; assim, para eles, o
gue conta € o tempo, mais do que o espaco que lhes toca ocupar,
espaco que, afinal, preenchem apenas “por um momento”. Em certo
sentido, os sélidos suprimem o tempo; para os liquidos, ao contrario,
0 tempo é que importa. Ao descrever os soélidos, podemos ignorar
inteiramente o tempo; ao descrever os fluidos, deixar o tempo de fora
€ um grave erro. DescricGes de liquidos sao fotos instantaneas, que
precisam ser datadas. [...] Do encontro com sélidos emergem intactos,
enquanto os soélidos que encontraram, se permanecem solidos, que
encontram, se permanecem sélidos, séo alterados [...] Associamos a
inconstancia?®.

O capitalismo com suas ideias totalitarias incute no individuo o desejo de
consumir. As pessoas detentoras do poder econémico pensam e agem para dominar
e controlar os consumidores, ditando regras para nortear os dominados. Portanto, o
homem vai perdendo sua individualidade e acaba se tornando mais individualista,
chegando a negar o humanismo que o ser humano tanto buscou, transformando-se
em escravo daquilo que gerou, assim, aquilo que é sélido é posto de lado para dar

lugar ao liguido, ao passageiro?®’.

Uso aqui a expressao “modernidade liquida” para denominar o formato
atual da condicdo moderna, descrita por outros autores como “pds-
modernidade”, “modernidade tardia”, “segunda modernidade” ou
“hipermodernidade”. O que torna “liquida” a modernidade, e assim
justifica a escolha do nome, é sua “modernizagdo” compulsiva e
obsessiva, capaz de impulsionar e intensificar a si mesma, em
consequéncia do que, como ocorre com o0s liquidos, nenhuma das
formas consecutivas de vida social é capaz de manter seu aspecto por
muito tempo?e,

O ser humano quando se torna joguete de suas préprias obras e brinquedo
de si mesmo acaba negando sua prépria humanidade, que é a base da felicidade.
Nesse contexto, pessoas que nao possuem condi¢cdes para consumir devem ser
excluidas, os quais se tornam uma ameaca, um perigo para si e para 0s outros?.

As relacdes humanas estdo sujeitas a uma espécie de flexibilidade
decorrente da fragilidade tdo em voga. Por isso ndo estdo sendo construidas para

durar, mas para se desfazer tdo logo mudem os focos de interesse. Em consequéncia

28BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. pp. 8-9.

287Cf. BAUMAN, Zygmunt. Vidas para consumo. p. 40-43.

288BAUMAN, Zygmunt. A cultura no mundo liquido moderno. Rio de Janeiro: Zahar, 2013. p. 8.
289Cf. BAUMAN, Zygmunt. Medo liquido. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.p. 128.
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o ser humano torna-se desvinculado e especialmente sem algum tipo de compromisso
com o outro. Mas quem n&o possui vinculo com o proximo € norteado pelo medo e
pela inseguranca, que geram um sentimento de desconfianca e de infelicidade2®. E

um golpe contra a pessoa.

Em suma, as rela¢des do homem com seus semelhantes multiplicam-
se continuamente. E ao mesmo tempo a prépria socializagéo introduz
novas relagbes, sem contudo, promover sempre em pleno
desenvolvimento da pessoa e de relacdes realmente pessoais, isto é,
a personalizagao®?.

No auge do desenvolvimento da razéo, tanto o discurso quanto a pratica
humanista ndo foram capazes de evitar que o individuo se tornasse um objeto nas
maos do capitalismo. Isso, como ja dissemos, péde ser visto nas guerras e na busca
pelo progresso econémico e material. Na valorizacdo da razdo, o que parecia
impossivel se efetivou. O homem, buscando o controle da natureza, da sociedade, e
de si mesmo, acabou se enclausurando no seu préprio ego. O século XX néo foi
capaz de cumprir a promessa de melhoria de condicdo para todos e chegou a

transformar o outro num “nao ser”.

Se os desastres morais de nossa época fogem as explicagbes em
termos de motivos e propositos é gragas [...] a capacidade de acédo e
engenhosidade modernos em sua luta contra a interferéncia das
intencdes humanas, notoriamente caprichosas, no grande projeto de
um mundo disciplinado, ditado pela razdo, que se deseja imune a
todas as pressfes capazes de conduzir ao desequilibrio. Essa guerra
tinha de ser travada, explicitamente ou ndo, contra a mesmissima
agéncia humana autbnoma que estava para emergir, aparentemente
reforcada, de suas transformacgées modernas?®®2.

O anti-humanismo dos tempos atuais fica evidente no momento em que a
racionalidade afirma que o desenvolvimento técnico-cientifico € a chave para a
melhoria de vida. O Ser humano acabou tornando-se escravo daquilo que produziu.
O pretenso caminho para a racionalidade conduziu ao desejo desenfreado de

dominagéo e alimentou um estado de guerra constante.

Planejar e construir novas e sélidas estruturas que determinariam um
novo ritmo de vida dariam forma a massa momentaneamente
“amorfa”, ja libertada dos grilhdes da tradicdo, mas ainda néo
acostumada a nova rotina e ao novo regime disciplinar; em outras

290Cf. BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. p. 86.
2GS 6.
22BAUMAN, Zygmunt. Medo liquido. p. 114.
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palavras, introduzir uma “ordem social’, ou mais precisamente,
“colocar a sociedade em ordem”2%,

A relacdo com o outro acabou sendo deixada de lado. O processo de
racionalizacdo e secularizacdo acabou produzindo uma barbarie mascarada por um
falso humanismo, muito presente atualmente, embora que despercebido. O ser
humano, preso em si mesmo e submisso a sociedade que visa principalmente o
crescimento econémico e faz dele uma mercadoria, se deparou com uma situacao de
angustia que faz com que ele se esqueca do que realmente é ser — humano. Assim,

0 que é fugaz ganha destaque e a lealdade € posta em cheque.

Para se livrar do embaraco de ser deixado para tras, de ficar preso a
algo com o qual ninguém mais quer ser visto, de ser pego cochilando
e de perder o trem do progresso em vez de viajar, deve-se ter em
mente que € da natureza das coisas exigir vigilancia e nao lealdade.
No mundo liquido-moderno, a lealdade é motivo de vergonha e ndo de
orgulho?®4.

O ser humano contemporaneo esta fechado em sua totalidade, no seu Eu,
pensando apenas em si mesmo e buscando um sentido para sua existéncia. Mas qual
€ esse sentido? Por que busca a realiza¢do na sua existéncia e ndo a encontra? Esta
pensando em si ou ele esta buscando se firmar no outro quando faz do outro um
objeto?

Em pleno século XX e inicio do século XXI o ser humano que poderia ja ter
alcancado indices sustentaveis de sobrevivéncia, acabou em meio a uma inverséo de
valores. Tornou-se objeto, mercadoria; ndo se contentou apenas em fechar-se em si
mesmo, mas foi em encontro do outro, tornando-o um rival, para poder tira-lo de seu
caminho e assim, buscar a sua auto-afirmacao reduzindo o outro a nada.

A sociedade, ao se deparar com aqueles que nao concordam com o modo
como o outro é tratado, tenta, de varias maneiras, dominar esses que vao contra o
pensamento vigente. Com o passar do tempo percebem que aquele que tenta dominar
torna-se dominado e, ao adquirirem essa consciéncia, o retorno a humanidade

acontece.

Se a burocracia da era sélido-moderna “adioforizava” ativamente os
efeitos moralmente impactantes das acbes humanas, a tecnologia

23BAUMAN, Zygmunt. A cultura no mundo liquido moderno. p. 53.
294BAUMAN, Zygmunt. Vida liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2007. p. 17.
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emancipada de nossos tempos liquido-modernos obtém efeitos
similares por meio de uma “tranquilidade ética” de tudo?®.

O individuo contemporaneo é um ser que impde a si mesmo desejos e
exigéncias, antes deixadas de lado, oscilando de acordo com o grupo que esta
inserido. E sua subjetividade acaba sendo superficial. Portanto, o homem
contemporaneo perdeu-se em Si mesmo, entregou-se sem reservas a ideias
totalitarias, assim, o totalitarismo experimentado no decorrer dos séculos, nas guerras,
por exemplo, evoluiu e atacou de uma maneira mais “sutil” e sucinta. Pensou-se que
cada ser humano poderia ser livre e autbnomo, porém seu individualismo e egoismo
alcancaram proporcdes gigantescas, tornando-se instrumento de uma civilizacao

barbara e cruel por um medo imposto a sociedade.

Os medos nos estimulam a assumir uma acéo defensiva. Quando isso
ocorre, a acao defensiva confere proximidade e tangibilidade ao medo.
S80 nossas respostas que reclassificam as premonicdes sombrias
como realidade diaria, dando corpo a palavra. O medo agora se
estabeleceu, saturando nossas rotinas cotidianas; praticamente nao
precisa de outros estimulos exteriores, ja que as agdes que estimula,
dia ap6s dia, fornecem toda a motivacdo e toda energia de que ele
necessita para se reproduzir. Entre os mecanismos que buscam
aproximar-se do modelo dos sonhos do moto-perpétuo, a auto-
producdo do emaranhado do medo e das ac¢des inspiradas por esse
sentimento esta perto de reclamar uma posicdo de destaque?®®.

Esse caos é instaurado pela questdo de se buscar um amor-proprio,
contrario a necessidade intrinseca do ser humano, que é de amar e ser amado. Tal
necessidade ndo se desenvolve porque se exige profundidade nas relacdes, ou seja,
marcar a vida das pessoas. Hoje sinceridade se confunde com falta de educacéo e de
humilhac&o aos outros.

Interessante como hoje a proximidade ndo exige mais contato fisico, o olho
no olho, porque nas redes sociais a pessoa se contenta com aquilo que € virtual e
pode mostrar algo de si que ndo é verdadeiro, simplesmente para agradar as pessoas
Oou porgue ndo se aceita como é, assim, as redes sociais se tornam uma "terra de
ninguém” em que as pessoas falam o que querem, criticam umas as outras, muitas

vezes, sem fundamento algum e sim pelo prazer de se chamar a atencao,

295BAUMAN, Zygmunt. Medo liquido. p. 118.
29%8BAUMAN, Zygmunt. Tempos Liquidos. Rio de Janeiro: Zahar, 2007. p. 15.
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prejudicando 0s outros e sem se preocupar com isso, assim, se perdeu a identidade

das relacdes?®’.

Atualmente, é mais dificil esconder essa verdade do que no inicio da
era moderna. As forcas mais determinadas a oculta-la perderam o
interesse, retiraram-se do campo de batalha e estdo contentes com a
tarefa de encontrar ou construir uma identidade para nds, homens e
mulheres, individual ou separadamente, e ndo conjuntamente. A
fragilidade e a condi¢cdo eternamente provisoria da identidade n&o
podem ser mais ocultadas?®.

Além disso, uma proximidade fisica ndo diz que ha algum tipo de
proximidade, pois as pessoas estdo esquizofrénicas, no que diz respeito as relacdes,
0 que importa € demonstrar que esta tudo bem e esconder o que realmente pensa ou
0 gque esta sentindo.

Bauman mostra o quanto o amor esta se “misturando” ao desejo.
Primeiramente o amor esta numa relacdo com a vontade de possuir, ndo possuir de
forma mesquinha e egoista, mas de cuidar e assumir responsabilidades. Ja o desejo
se relaciona com o desejo de consumo, entdo, se esqueceu dessa realidade do amor
gue tange uma responsabilidade e se substituiu com por desejo que visa mais um

prazer e satisfacdo pessoal do que algum tipo de cuidado®®°.

O desaparecimento dessa noc¢do significa, inevitavelmente, a
facilidade dos testes pelos quais uma experiéncia deve passar para
ser chamada de ‘amor’. Em vez de haver mais pessoas atingindo mais
vezes 0s elevados padrdes de amor, esses padrdes foram baixados.
Como resultado, o conjunto de experiéncias as quais nos referimos
com a palavra expandiu-se muito. Noites avulsas de sexo séo
referidas pelo codinome de ‘fazer amor3®,

A grande preocupacdo do homem contemporéaneo, além de buscar seus
proprios interesses, é a de possuir mais dinheiro para poder consumir, alicercando
cada vez mais o sistema capitalista e obedecendo as leis do proprietario e do
mercado. No espaco académico, o0 consumismo é um dos assuntos mais discutidos e
abordados, mas infelizmente prevalece o mesmo e velho discurso a favor do
consumismo, que seduz e traz a ilusdo de que quem consome é feliz e torna a vida

das pessoas mais facil e mais confortavel3°L,

297Cf. BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2005. p. 12.
29%8BAUMAN, Zygmunt. Identidade. p. 22.

299Cf. BAUMAN, Zygmunt. Amor liquido. Rio de Janeiro: Zahar, 2009. pp. 23-25.
3001hid., p. 19.

801Cf. BAUMAN, Zygmunt. Medo liquido. p. 97.
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Nesse dinamismo, pode-se apontar caminhos para superacdo desse
consumismo, individualismo e egoismo que assolam a humanidade tendo como meta

o desenvolvimento da pessoa em sua totalidade e valorizac&do do outro.

Em todo amor h& pelo menos dois seres, cada qual a grande incégnita
na equacao do outro é isso que faz o amor parecer capricho do destino
— aquele futuro misterioso, impossivel de ser descrito
antecipadamente, que deve ser realizado ou protelado, acelerado ou
interrompido. Amar significa abrir-se ao destino, a mais sublime de
todas as condi¢cdes humanas, em que o medo se funde ao regozijo
num amalgama irreversivel. Abrir-se ao destino significa, em ultima
instancia, admitir a liberdade do ser: aquela liberdade que se incorpora
ao Outro, o companheiro no amor32,

A sociedade, na qual se vide hoje, torna as pessoas consumidoras
representando um conjunto simbalico de condicfes existenciais. Cada individuo cria
uma expectativa de que a maioria dos homens e mulheres venha a abracar a cultura
consumista em vez de qualquer outra, e de que a maior parte do tempo obedece aos
preceitos delas com maxima dedicacao.

No contexto mediatico ou midiatico em que se vide, no qual as pessoas
guerem as coisas prontas, 0 consumismo apresenta-se como algo supremo a ser
alcancgado para poder chegar a felicidade.

Na liturgia a questdo de midiatico é algo muito presente e pertinente.
Entretanto, se se usam categorias como “valorizagao da cultura” e “adaptacao” para
satisfazer um desejo pessoal e até mesmo fazer “curvar” toda uma tradigdo em nome
de uma adaptacdo naquilo que é celebrado que, quase sempre, € para chamar
atencao e vender o que se celebra porque quanto mais gente, mais se arrecada e
guanto mais se arrecada mais se pode ter e fazer em nome de uma evangelizacéo

ficticia que na verdade tornou mais um viés liquido em vez de solido.

A sociedade de consumo tem por premissa satisfazer os desejos
humanos de uma forma que nenhuma sociedade do passado pbde
realizar ou sonhar. A promessa da satisfagdo, no entanto, soO
permanecera sedutora enquanto o desejo continuar irrealizado; o que
€ mais importante, enquanto houver uma suspeita de que o desejo nédo
foi plena e totalmente satisfeito®®,

Chega-se a um ponto chave para a saida desse processo que degrada o

ser humano, que quer tornar-se outra pessoa para serem diferente, mas nao

802BAUMAN, Zygmunt. Medo liquido. p. 21.
S03SBAUMAN, Zygmunt. Vida liquida. p. 105.
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consegue. O “outro” que as pessoas buscam € o mesmo que elas tentam dominar, é
0 mesmo no qual tentam colocar rédeas, porque € o diferente, é o que foge ao controle
delas, € epifania, é mistério.

Dessa maneira, as celebragbes ndo visam a experiéncia do Mistério. O
Mistério n&o é valorizado, por exemplo, em missas consideradas “show”, porque o que
se tem nada mais é do que, por um lado dar uma satisfacao pessoal e, por outro, fazer
gue a pessoa continue vazia interiormente, privando-a do sentido da sua existéncia e
nao permitindo que amadureca e aprenda a caminhar por si. Assim se promove um
infantilismo em vez de um amadurecimento que coloque a pessoa responsavel por si

e pelos demais.

[...] um mundo em que a solidariedade, a compaix&o, a troca, a ajuda
e a simpatia mutuas (no¢des estranhas ao pensamento econdémico e
abominadas pela pratica econémica) suspendem ou afastam a
escolha racional e a busca do auto interesse. Um mundo cujos
habitantes ndo sdo nem concorrentes nem objetos de uso e de
consumo, mas colegas (ajudantes e ajudados) no esfor¢o continuo e
interminavel de construir vidas compartilhadas e torna-las possiveis®®.

O mundo da compaixao e da solidariedade € estranho a frieza econémica
que rege a cultura do consumismo. Tal mundo, apontado por Bauman, também é
vislumbrado pelos cristaos e pela boa-nova de Cristo. Para isso precisa-se reconhecer
0Ss erros e buscar em exemplos concretos a mudanca necessaria a partir da propria
pessoa. Dignidade e consumismo nao se encontram, pois cidadao agora € aquele que
consegue consumir os produtos disponiveis pelo mercado, mesmo que ndo sejam
necessarios para sua sobrevivéncias®.

Os jovens vivem a mercé das “marcas” que usam3°®, para serem inseridos
no meio social. Aqui 0 que importa € a marca da roupa que se veste e o ténis da moda.
Caso contrario, o jovem nao sera aceito no grupo de amigos que o circunda. Onde
fica a personalidade e o caréater irrenunciavel da pessoa?

Até mesmo no ambiente religioso se percebe esse mercado, deixando o
seguimento de Jesus para o segundo plano.

Contudo, esse mercado consumista vive um grande paradoxo, pois
necessita de consumidores e gera multiddes de excluidos do consumo. Por ai se vé

gue se trata de um consumo obsessivo e doentio.

804BAUMAN, Zygmunt. Amor Liquido. p. 91.
305Cf. BAUMAN, Zygmunt. Vidas para consumo. pp. 107-108.
306Cf. BAUMAN, Zygmunt. Tempos Liquidos. pp. 11-12.
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Esse processo obsessivo de consumo gera uma Vvioléncia sem
precedentes, na qual o homem sonha em se tornar um “objeto” digno de ser amado
num processo de coisificacdo da existéncia. A Unica saida para esse caos € a relacao

de amor préoprio e manifestacdo desse amor nas relagées.

Pois 0 que amamos em nosso amor-proprio sédo os eus apropriados
para serem amados. O que amamos € o estado, ou a esperanca de
sermos amados. De sermos objetos dignos de amor, de sermos
reconhecidos como tais e recebermos a prova desse reconhecimento.
Em suma: para termos amor-proprio, precisamos ser amados. A
recusa do amor —a negacao do status de objeto digno de ser amado—
alimenta a auto aversédo. O amor-préprio € construido a partir do amor
gue nos é oferecido por outros. Se na sua constru¢do forem usados
substitutos, eles devem parecer co- pias, embora fraudulentas, desse
amor. Outros nos devem amar primeiro para que comecemos a amar
a nés mesmo®”’.

O ser humano tem a chance de poder ir além, de sair de si mesmo e ir ao
encontro do outro até chegar ao totalmente Outro. Mas para isso € necessario buscar
uma alteridade verdadeira, com valores que norteiem a vida para o bem comum e
para a transcendéncia. Portanto, a vivéncia crista de sacrificio como doacéao de vida,
amor como agape e a fé o ajudara a superar essas consequéncias da modernidade
liquida que esta infiltrada, inclusive, no ambiente eclesial e em certa interpretacdo da

mensagem evangeélica.

2. Um amor exigente e comprometido

O estudo acerca do amor de Deus como Agape, ja iniciado no capitulo |,
pode também ser analisado de uma maneira mais concreta e profunda, no que diz
respeito a vivéncia, por causa da fé em Jesus Cristo e do seguimento, com a

consequente entrega, celebrada, de maneira especial, no Sacramento da Eucaristia.

Ao Deus que revela deve-se a “obediéncia na fé” [...] pelo qual o
homem livremente se entrega todo a Deus prestando “ao Deus
revelador um obséquio pleno do intelecto e da vontade” e dando
voluntario assentimento a revelacédo feita por Ele. [...] A fim de tornar
sempre mais profunda a compreensdao da Revelacdo, o mesmo

S07BAUMAN, Zygmunt. Amor Liquido. p. 100.
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Espirito Santo aperfeicoa continuamente a fé por meio de Seus
dons®%,

Primeiramente “agape” nao é algo abstrato ou puramente sentimentalista,
mas uma realidade ontoldgica constituinte do ser humano3®. E justamente ai que o
Batismo introduz3'°, cada fiel na vida eclesial, conformando a vida do crente a

realidade ontolégica do agape.

[...] assim como Cristo, em cujo ser transborda a agape, também os
cristdos, ai se agregarem a Cristo, sdo igualmente tomados pela
mesma agape; e a recebem da fonte da qual Cristo recebeu: o Pai. O
dado €, antes de tudo, elemento litdrgico, pois 0 momento pontual em
gue a agape é derramada pela primeira vez em nossos coracoes,
instalando-se na situacdo metafisica do amor, € o Batismo (cf. Rm
5,5). A partir dessa revolucdo ontoldgica, os cristdos podem senédo
realizar sua revolucdo moral, isto €, transformar radicalmente a
existéncia [...] os batizados n&o devem ter outra vida sendo aquela
vivida no amors?,

A revolucdo ontolégica € a condicdo para a revolucdo moral, que deve
colocar o ser humano no patamar da consciéncia critica. Entende-se que o 4gape tem
o poder de transformar a vida da pessoa e construir sua liberdade. Dai € que nasce o
agir ético.

O agir ético tem seu impulso numa ‘espiritualidade’ que compreende
duas dimensfes: experiencial e transcendente. A experiéncia que faz
ecoar um apelo ético € a que abre o0 ser humano para 0s outros e para
o Outro [...] um abrir de olhos para 0 que ndo se via até entdao ou se

via com outros olhos, um sacudir a existéncia humana e arranca-la da
rotina e do torpor3'2,

N&o basta apenas ter o 4gape como parte constituinte do ser; é necessario
que haja expansédo do amor de Deus no ser humano, de tal forma que provoque
mudanca no agir, levando em consideracdo a eternidade3'? presente ja aqui e agora.

Essa acdo do agape é para todos.

38CONSTITUIGAO Dei Verbum sobre A revelagdo divina. In: CONCILIO VATICANO Il. 1962-1965.
Séo Paulo: Vozes, 1998. DV 5.

309Cf, COSTA, Valeriano. Nogdes teologicas de liturgia. p. 29.

310 'Tamore divino deve essere I'inico criterio per qualsiasi considerazione del’amore umano. Quindi
Ia,ore & definito “dall’alto”. Inoltre, tutte e quattro le impostazione sono ulterioemente motivate da cio
che le vede opposte. Cioe il tentativo de ligittimare de forme umane del’amore di sé e dellaltro.
JEANROND, Werner G. Teologia dell’'amore. p. 121.

S11COSTA, Valeriano. Op Cit., pp. 29-30.

812TABORDA, Francisco. Nas fontes da vida cristd. Sdo Paulo: Loyola, 2012. p. 50.

33Amare Dio e il prossimo € un comandamento, um dovere, e solo se lo si riconosce come tale € amore
teologicamnete rilevante. Solo allora si apre el suo orrizzonte eterno. L’amore “che diventa dovere e
sotttosta alla mutazione dell’eternita non conosce gelosia; esso non ama per essere amato, ma ama”.
Questo amore ¢é indipendente e orientado verso I'eterno. JEANROND, Werner G. Op Cit., p. 124.
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No servigo da caridade, h4 uma atitude que nos ha de animar e
caracterizar: devemos cuidar do outro enquanto pessoa confiada por
Deus a nossa responsabilidade [...] o servico da caridade a favor da
vida deve ser profundamente unitario: ndo pode tolerar unilateralismos
e discriminagfes, ja que a vida humana é sagrada e inviolavel em
todas as suas fases e situacdes; € um bem indivisivel. Trata-se de
‘cuidar’ da vida e da vida de todos. Ou melhor ainda e mais
profundamente, trata-se de ir até as proprias raizes da vida e do
amor34,

A responsabilidade de cuidar do outro ndo admite omissdo. Essa omisséo

mostra que o amor fica apenas na superficie como uma teoria sem praxis, uma fé sem

obras?315.

Esta santidade da Igreja incessantemente manifesta-se e deve
manifestar-se nos frutos da graca que o Espirito Santo produz nos
fiéis. Ela se exprime multiformemente nos individuos que em sua vida
tendem a perfeicdo da caridade, edificando assim os outros. E de
modo todo peculiar esta santidade aparece na pratica dos costumes
chamados conselhos evangélicos. Esta pratica dos conselhos
abragada por muitos cristdos sob o impulso do Espirito Santo, seja em
forma particular, seja em condicdo ou estado sancionado na Igreja, da
e deve dar ao mundo um preclaro testemunho e exemplo dessa
santidade®2®.

Assim sendo, o agape ajuda na mudanca de critérios de julgamento3'’,

tendo como base a convivéncia fraterna entre irmaos que se favorecem mutuamente

e ndo fecham os olhos &as dificuldades alheias. O &gape favorece um olhar

contemplativo e comprometido, chamando sempre a um senso de generosidade e

responsabilidade®!®. Esse olhar mais contemplativo ndo permite que as pessoas

caiam em desanimo, quando se deparam com um enfermo, marginalizado, atribulado,

as portas da morte ou até mesmo diante de crimes. Desperta nelas o olhar caridoso

gue Vvé no rosto do outro a necessidade de cuidado e atencdo. Assim se toma

consciéncia da finitude32°,

A primazia do ético que se quer abracar incondicionalmente abriga
uma hierarquia nos critérios de julgamento que nao necessariamente
coincide com a primazia usual na sociedade que se vive [...] Ndo basta
ver e julgar a realidade numa espécie de esteticismo contemplativo.

314J0A0 PAULO II. Carta Enciclica Evangelium Vitae. S&o Paulo: Paulinas, 2005. EV 87.

315Cf. EV 87-88.
3161 G 39.

817Cf. TABORDA, Francisco. Nas fontes da vida crista. p.50.

318Cf. EV 83.
319Cf. EV 83-84.



94

Trata-se, em primeiro lugar, de agir sobre a realidade, de acordo com
principios éticos, para torna-la ética3.

O agir ético, com base no agape, exige e compromete as pessoas a se
doarem umas as outras num ambiente de partilha, de comunhdo e de vivéncia
comunitéria, assim, percebe-se que todo seguimento a Jesus Cristo ndo € algo isolado
e que pertence apenas a pessoa. Ele é uma realidade comunhéo e fraternidade em
qgue todos devem se responsabilizar pela vida uns dos outros, ndo num sentido de
controle e dominacéo, mas na liberdade e no amor em estado de permanente atencao
ndo so as realidades impeditivas, mas também as novas que surgem.

A doutrina da Igreja € frequentemente julgada como intransigéncia
intoleravel, sobretudo nas situacdes extremamente complexas e conflituosas. Muitas
vezes é acusada de atrapalhar o desenvolvimento social, econdmico e politico%?!. Na
verdade, é uma pista para que os cristdos ndo se deixem levar pelos males do mundo
e ndo se influenciem por doutrinas e condutas contrarias a fé e ao amor que
professam. E uma defesa da dignidade da pessoa humana e proposta de caminho

para a manutencdo harmoniosa convivéncia®??.

A dignidade de cada pessoa humana e 0 bem comum séo questbes
gue deveriam estruturar [...] Embora aparentemente ndo nos traga
beneficios tangiveis e imediatos, é indispenséavel prestar atencdo e
debrucarmos sobre as novas formas de pobreza e fragilidade, nas
guais somos chamados a reconhecer Cristo sofredor:: os sem abrigo,
os toxicodependentes, os refugiados, os povos indigenas, os idosos
cada vez mais sés e abandonados etc.3?®

Assim, é necessario que haja sempre uma conversdo. No caso do cristdo,
conversdo é: “tornar-se pascal”?4, ou seja, viver de modo a possibilitar a volta a Deus
a manter a capacidade de voltar a origem e de se doar, tendo que passar da realidade

humana para uma realidade transcendente.

Para o cristdo, Jesus ndo pode ser o ‘centro’ num sentido estatico; ele
s6 pode ser o centro ndo sendo centro, mas transito, passagem,
pascoa; sO pode ser o centro, se a afirmagéo da centralidade de Jesus
significar segui-lo, entrar na dindAmica do seu Espirito. Permanecer em
Jesus é passar com ele deste mundo ao Pai e aos irméos e irmas32,

820Cf, TABORDA, Francisco. Nas fontes da vida crista. pp. 50-51.

321Cf, JOAO PAULO II. Carta Enciclica Veritatis Splendor. S&o Paulo: Paulinas, 2009. VE 95.
822Cf. FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Evagelii Gaudiun. Sao Paulo: Paulinas, 2013.VE 96.
S23EG 210.

824TABORDA, Francisco. Nas fontes da vida crista. p. 97.

325|d_
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Algo que demonstra que o amor esta na dindmica da exigéncia e do
comprometimento consiste na acdo daquela pessoa que realiza o ato de bondade
como um ato de doacao de si, como fez o proprio Cristo, na superacéo da limitacéao
humana de fechamento em si mesmo e abertura as possibilidades do cuidado aos
pobres, enfermos e necessitados3?°.

Na sociedade atual constata-se que falar de exigéncia e compromisso soa
pesaroso, que sO vale a pena quando traz consigo algum beneficio pessoal, ndo

havendo espaco para a gratuidade.

3. A fé que age pelo amor (Gl 5,6)

A definicdo mais comum de fé é a contida na Sagrada Escritura: “a fé é a
garantia dos bens que se esperam, a prova das realidades que ndo se veem’
(Hb 11,1). Significa que ter fé é acreditar em algo que néo se vé, ndo se pode medir,
nao se pode tocar; é acreditar e esperar que uma situacao aconteca.

Entretanto, para os cristaos, a fé consiste no seguimento e experiéncia de
uma pessoa concreta, Jesus Cristo. Por meio do processo de conformidade, a Ele, ha
uma mudanca de comportamento. O testemunho se d& na eclesialidade dos
batizados. Cada qual, com sua funcdo e ministério3?’, é chamado a ser discipulo e
missionario, independentemente da situacdo pessoal, distinguindo-se somente pelo
amor a Deus e pelo amor ao préximo”3?8, A fé é graca de Deus e adesdo pessoal que

parte do coracéo.

Crer sO é possivel pela graca e pelos auxilios interiores do Espirito
Santo. Mas ndo é menos verdade que crer € um ato autenticamente
humano. Nao contraria nem a liberdade nem a inteligéncia do homem
confiar em Deus e aderir as verdades por Ele Reveladas®?°.

No entanto, mesmo tendo uma dimensao individual da fé, ela pode ser
vivenciada de forma plural, levando em consideracdo sempre a experiéncia que o

outro faz. Atualmente um sério problema em relacéo a iniciacao crista é a énfase dada

326Cf, DIAZ, Lorenzo Trujillo; SAEZ, Francisco José Lopez. Meditacion sobre la eucaristia. p. 324.

827Cf. LG 10.

328 G 42.

329CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. Petrdpolis: Vozes; S&o Paulo: Loyola; Paulinas; Ave-Maria;
Paulus; 1998. CEC 154.
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a questéao “plural” da fé, em detrimento da individual, uma vez que a dimensé&o pessoal

e dimensao plural estéo interligadas.

A fé é um ato pessoal: a resposta livre do homem a iniciativa de Deus
gue se revela. Ela ndo é, porém, um ato isolado. Ninguém pode crer
sozinho, assim como ninguém pode viver sozinho. Ninguém deu a fé
a si mesmo, assim como ninguém deu a vida a si mesmo. O crente
recebeu a fé de outros, deve transmiti-la a outros. Nosso amor por
Jesus e pelos homens nos impulsiona a falar aos outros de nossa fé.
Cada crente é como um elo na grande corrente dos crentes. Nao
posso crer sem ser carregado pela fé dos outros, e pela minha fé
contribuo para carregar a fé dos outros3°,

A fé necessita ser amadurecida, passando por um processo de ascese, que
€ uma forma de purificacdo. A ascese requer método e disciplina em vista do
progresso e obijetivo, pois a pratica ajuda o ser humano a atingir o autocontrole em
vista do crescimento da vida moral, religiosa e espiritual®3?.

Para os cristdos, a ascese esta direcionada a vitdria sobre o pecado e ao
crescimento das virtudes, especialmente a caridade, porém evitando o dualismo que
leva ao menosprezo dos bens terrenos e a dicotomia entre corpo e alma. A maneira
de agir deve ser fundamentada na fé. Assim, é possivel refletir e perceber que o agir
moral unido a fé e a ascese tem como ganho virtudes para nortear toda a existéncia.
Com o passar do tempo, essa concepgao comegou a perder suas caracteristicas, seu
sentido, tornando-se superficial. Contudo, sédo as virtudes que norteiam o proceder
humano na busca de superar 0s vicios.

Virtudes sdo modos e costumes recebidos da familia, da sociedade e do
meio no qual o sujeito vive33?, os quais fundamentam a vida e lhe ddo sentido333. Assim
0 processo ascético deveria ser o fio condutor, que serve de parametro e orientacéo
para a praxis. Nesta perspectiva, a praxis embasada nas acfes do proprio Cristo ndo
pode ser motivo de dominacéo, de opresséo, de dureza, de imposicao de ideologia;
deve ajudar o ser humano a viver bem consigo e com os demais, servindo de sustento

para uma vida melhor e de proximidade com Deus.

As disciplinas ascéticas adotadas dependem da concepgdo que se
tem do homem, a qual habitualmente se relaciona com as culturas e
com o estado das ciéncias psicoldgicas [...] ndo se vé como a ascese
pode deixar de levar em conta as descobertas da psicologia profunda,

330CEC 166.

331Cf. BERNARD, Ch.A. Ascese. In: FIORES, Stefano; GOFFI, Tullo. Dicionario de espiritualidade. Sao
Paulo: Paulus, 2005. p. 50.

332Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes, 2007.p. 1176.

333Cf. VASQUEZ, Adolfo Sanchez. Etica. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2008. p. 135.
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referentes as motivacoes inconsistentes de NOSS0Ss
comportamentos®3*,

N&o podemos esquecer que o ser humano em sua natureza pode ser
considerado consequéncia de contrastes, pois as pessoas sao capazes de fazer o
bem ou o mal, de amar e de odiar, de comunicar e de isolar33,

Dessa forma, todo fiel € capaz de reinventar-se sempre. Para conduzir sua
vida, o cristdo deve optar pelo seguimento radical e sincero de Jesus Crist. Deve ser
ousado para decidir, para tomar atitude e ndo pode ficar parado no 6bvio. Deve ter
capacidade para ir além de si mesmo, superar seus limites e abrir-se ao novo que
Deus lhe oferece.

Contudo, vive-se hoje uma crise de fé e conduta. A auséncia de sentido
tem como fator determinante a defesa da cultura ocidental, a razdo dominante,
originando o “eu egoista”, voltado apenas para a sua existéncia, da qual ninguém faz
parte e ou se interessa.

A responsabilidade como pessoa em assumir 0 projeto de Cristo ndo deve
ser posta de lado por nenhuma “experiéncia” contraria ao evangelho e a sua
radicalidade. O cristdo deve ter plena consciéncia de ser responsavel pela construcao
do Reino, na sociedade em que vive, por si mesmo e pelos outros porque “as alegrias
e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos
pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo336.

Ao criticar a sociedade e seus meios, o cristdo deve lembrar-se de que
também faz parte dela. Nao vive num mundo paralelo. O Homem contemporaneo, em
seu individualismo desenvolveu sem reservas uma tendéncia para reprimir a
dessemelhanca, pondo de lado os desiguais e os colocando nas margens sociais. O
“outro” dessa maneira é tido como definitivamente desprendido de singularidade
individual.

Desse modo, o amor e a fé devem gerar a comunhdo que manifesta a

relacdo de Deus para com as pessoas e gera comunhdo entre as pessoas. O

334BERNARD, Ch. A. Ascese. p. 51.

335ARDUINI, Juvenal. Antropologia: ousar para reinventar a humanidade. S&o Paulo: Paulus, 2009.
p. 8.

336GS 1.
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Sacramento da Eucaristia®®’ é expressdo da comunhdo com Deus e seus filhos e das
pessoas entre si como irmaos e irmas. O grande desafio € promover a tomada de
consciéncia de que a comunhdo, fraternidade e amor se dao na saida de si e na “saida

da Igreja” como nos exorta o Papa Francisco:

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito
aqui, para toda a Igreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes
e aos leigos de Buenos Aires: prefiro uma Igreja acidentada, ferida e
enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo
fechamento e a comodidade de se agarrar as préprias segurancas.
Nao quero uma Igreja preocupada com ser o centro, e que acaba
presa em um emaranhado de obsessdes e procedimentos. Se alguma
coisa nos deve santamente inquietar e preocupar a nossa consciéncia
€ que haja tantos irmdos nossos que vivem sem for¢a, a luz e a
consolacdo da amizade com Jesus Cristo, sem uma comunidade de
fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e de vida. Mais do que
o temos de falhar, espero que nos mova o medo de nos encerrarmos
nas estruturas que nos ddo uma falsa protecéo, nas normas que nos
transformam em juizes implacaveis, nos habitos em que nos sentimos
tranquilos, enquanto la fora ha uma multiddo faminta e Jesus repete-
nos sem cessa: ‘Dai-lhes vos mesmos de comer’ (Mc 6, 37)3%,

O dom da fé tem como fator constituinte uma solidez, que precisa estar no
interior dos coracdes, porque gera convic¢do. Entretanto, essa solidez s6 sera
possivel nas relacdes, pois a fé nasce do amor de Deus, somente concretizado na
ajuda ao proximo3°.

A lgreja ndo se faz apenas no templo, ela se faz também fora dele, na saida
dos fiéis ao encontro dos mais necessitados. O templo ndo pode torna-se desculpa
para nao ir ao encontro dos outros ou de formar grupos que separam os “santos” dos
“‘pecadores” em nome de Deus.

Na familia, por exemplo, pode-se perceber a acao da fé e no amor porque
pela unido de homem e mulher, em que as responsabilidades e o cuidado com o0s

membros passara por todas as idades: seja no cuidado dos filhos e depois com a

337La celebracion eclesial de la Eucaristia, como memorial de la Ultima Cena, confiesa
sacramentalmente la obra de amor de Dios Padre manifestada en Jesucristo y en la comunién del
Espiritu Santo, con el fin de que la humanidad llegue a ser familia de Dios y una fraternidad entre
todos los humanos. Y esta conviccion se arraiga en la eclesiologia de comunion, que destaca que la
celebracién de la Unica Eucaristia en cada lugar es el acontecimiento sacramental en el que la Iglesia
se expresa en su identidad mas profunda de existir como comunién de comuniones, como unidad en
la diversidad reconciliada en Cristo y por el Espiritu con el Padre, que, a la vez reconciliada a
humanidad consigo mismay con toda la creacion. FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior, misterio
de comunion. p. 261.

S3BEG 49.

339Cf. FRANCISCO. Carta Enciclica Lumen Fidei. Sdo Paulo: Paulinas, 2013. LF 50.
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idade avancada o cuidado dos filhos para com os seus pais®*°. Isso s6 sera possivel
se as pessoas perceberem gue a familia € uma escola de afetos em que se aprende
o0 amor e como demonstra-lo de forma concreta, sendo expressao da fé que se tem
em Deus.

Outra caracteristica da fé, que age no amor, é de ndo esquecer jamais que
€ necessario respeitar a cultura dos povos e suas diversidades, para que aconteca a
fraternidade entre os cristdos34L.

Faz-se necesséario, também, afastar o perigo do fanatismo e
fundamentalismo religioso, que em nome da fé busca justificar todo e qualquer tipo de

acao, inclusive, atrocidades em nome, inclusive, do amor que se tem a Deus.

E mister que a Igreja se faga presente nessas sociedades por seus
filhos que entre elas vivem ou sdo enviados. Onde quer que vivam,
pelo exemplo da vida e pelo testemunho da palavra, devem todos os
cristdos manifestar o0 novo homem que pelo batismo vestiram, e a
virtude do Espirito Santo que os revigorou pela confirmag&o. Assim 0s
outros, vendo essas obras, glorificardo ao Pai e mais perfeitamente
compreender&o o auténtico sentido da vida humana. Para que eles
possam frutuosamente dar esse testemunho de Cristo, liguem-se aos
demais homens com estima caridosa. Reconhecam-se como
membros do corpo social através de varias ocupacdes da vida
humana. Familiarizem-se com suas tradicdes nacionais e religiosas.
Com alegria e respeito descubram as sementes do Verbo ai ocultas.
Também atendam a profunda transformacéo que se realiza entre os
povos. E empenhem-se para que os homens desta época, por demais
engolfados na ciéncia e na técnica do mundo moderno, ndo se alienem
das coisas divinas. Mas antes despertem para um mais ardente desejo
da verdade e caridade divinamente revelados. Cristo mesmo sondou
o coracao humano e o conduziu & luz divina em um coléquio deveras
humano. Da mesma forma Seus discipulos, profundamente
impregnados de Seu Espirito, conhecam seus concidaddos e
relacionem-se com eles, para que esses mediante um didlogo cheio
de sinceridade e paciéncia venham a conhecer quantas riguezas o
munificente Deus prodigalizou aos povos. Ao mesmo tempo a luz do
Evangelho procurem iluminar, libertar e submeter essas riquezas ao
dominio de Deus Salvador3#,

Nesse contexto, de valorizacdo da cultura e dos povos, a fé, no amor,

também é uma forma de luz para a vida em sociedade e guia das relagcbes de todos

340Cf. LF 52

341 a fraternidad significada y realizada por la fraccion del pan y el hecho de compartir la misma copa
de bendicion, no sélo es una fraternidad reunida al redor de Jesus, sino también la fraternidad reunida
por un don de Dios, que no es otro que le propio Jeslis. FONTBONA, Jaume. La cena del Sefior,
misterio de comunion. p. 268.

342DECRETO Ad Gentes sobre a Atividade Missionaria da Igreja. In: CONCILIO VATICANO II. 1962-
1965. S&o Paulo: Vozes, 1998. AG 11.
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os ambitos sociais343. A questdo é que quando se fala de fraternidade, acredita-se que
nao existam conflitos insuperaveis e que ha consenso, na perspectiva evangeélica, dos
beneficios para todos. Portanto ndo podemos esquecer o dialogo.

Quando se esquece do principio do didlogo®#, se ignora que cada ser

humano é ser Unico e irrepetivel.

Este Povo de Deus encarna-se nos povos da Terra, cada um dos quais
tem a sua cultura propria. A nocdo de cultura é um instrumento
precioso para compreender as diversas expressoes da vida crista que
existem no povo de Deus. Trata-se do estilo de vida que uma
determinada sociedade possui, da forma peculiar que tém os seus
membros de se relacionar entre si, com as outras criaturas e com
Deus. Assim entendida, a cultura abrange a totalidade da vida de um
povo. Cada povo, na sua evolucao histérica, desenvolve a proépria
cultura com legitima autbnoma. Isso deve-se ao fato de que a pessoa
humana, ‘pbe sua natureza, necessita absolutamente da vida social’ e
mantém continua referéncia a sociedade, na qual vive uma maneira
concreta de se relacionar com a realidade. O ser humano esta sempre
culturalmente situado: ‘natureza e cultura encontram-se intimamente
ligadas’. A graca supdbe a cultura, e o dom de Deus encarna-se na
cultura de quem o recebe3*.

A presenca dos cristdos no mundo precisa ser animada pela fé e caridade
que professam?®*¢, levando o amor uns com os outros, ndo sendo, dessa forma,
indiferentes aos problemas e situacdes das pessoas, encarando que se o mal que
acontece, por vezes, € pela falta de acdo e compromisso com 0 meio que vive a luz

do evangelho até mesmo nas celebrac¢es que participam.

4, Fazer da vida um sacrificio de amor

Apods a analise sobre o amor, fé e praxis cabe refletir sobre como unir essa
dindmica sacrifical presente na Eucaristia na vida das pessoas através dos demais
sacramentos. Sacramentos, pela definicdo classica, s&o sinais sensiveis
(perceptiveis) da graca invisivel de Deus, uma efuséo especial do Espirito Santo para

uma realidade especifica da pessoa, que abarca desde o nascimento até a morte.

343Cf. LF 54.
344Cf. LF 54.
345EG 97.

346Cf. AG 12.
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Além disso, eles ndo contém apenas uma graca especifica, mas comunicam para

guem os recebe3#’,

[..] Por isso a Igreja anuncia aos nao-crentes a mensagem da
salvacao, para que todos os homens conhecam o Unico e verdadeiro
Deus e Aquele que enviou, Jesus Cristo, e se convertam de seus
caminhos fazendo peniténcia. Aos que creem, porém sempre deve
pregar-lhes a fé a peniténcia; deve, além disso, disp6-los aos
Sacramentos, ensinar-lhes a observar tudo o que Cristo mandou e
estimula-los para toda a obra de caridade, piedade e apostolado. Por
estas obras os fiéis cristdos manifestem que sdo deste mundo, mas
sim a luz do mundo e os glorificadores do Pai diante dos homens3#,

Antes da renovacao litdrgica, do Concilio Vaticano Il, os sacramentos eram
tidos apenas como ritos cerimoniais. Mas conforme o Vaticano Il, “a liturgia seria a
primeira e necessaria fonte, da qual os fiéis hauriam o espirito verdadeiramente
cristdio. E por isso, mediante a instrucdo devida, deveria com empenho ser
buscada™*° por todos os cristdos, pois os insere no Mistério Pascal de Cristo nédo s6
pela participacéo dos ritos, mas também pela a¢do nas mais variadas situagoes.

Mesmo apds o Concilio, muitos ainda ndo tém a consciéncia do que é um
sacramento e de sua importancia. Passos significativos tém sido dados para mudar

esse quadro. Porém, esse caminho ainda esta longe de chegar ao fim.

A Igreja confessa sua fé e oferece seu apoio a cada cristdo. Ai se
manifesta e fortalece a vida segundo o Espirito de Jesus Cristo. Os
sacramentos devem ser sinais de vida, mas como todas as realidades
eclesiais, também estéo sujeitos a uma deformagéo [...] que os ritos
visiveis sirvam para a comunhéo entre Deus e a humanidade. Esse
objetivo ndo é atingido com uma reforma superficial; ele pressupde
uma profunda renovacéo do espirito evangélico®>°.

Os sacramentos séo direcionados para a santificacdo, para a instrugéo e
para a edificacdo de todo o povo de Deus, como membros da Igreja, como membros
do corpo de Cristo®>! pode-se afirmar que continuam o sacrificio de Deus em tornar
as pessoas sagradas diante Dele. Consequentemente precisa-se de uma vivéncia
cristd auténtica, com uma participacéo ativa na vida eclesial e expressa na sociedade.

A celebracédo dos sacramentos € também o modo de preparar os fiéis para

receberem a graca de Deus com maior consciéncia e “frutuosidade”.

347Cf. DS 1310.

348SC 9.

349SC 14.

350CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO (CELAM). Manual de Liturgia.
Vol I. S&o Paulo: Paulus: 2007. p. 275.

351Cf. SC 59.
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A historia oficial da salvagdo nada mais é do que o tornar-se explicito
e atangibilidade histérica da histéria e da graca que, desde o fundo da
natureza humana divinizada pela autocomunicacéo divina, expande-
se por todas as dimensdes do homem, por toda sua historia [...]
portanto, o que chamamos de sacramentos ndo passam de eventos
particularmente marcantes, eventos que se manifestam de forma clara
e tangivel, que integram uma histéria da salvacdo que se identifica
com a vida do homem em sua totalidade®?.

Os sacramentos de iniciacdo cristd marcam o processo de insercao na fe,

como base de sustentagcao para a vida. Completam um ciclo inicial de aprendizagem

e vivéncia da fé que devera ser continuando por toda a vida. Pelo batismo a pessoa

torna-se membro da Igreja, pertencente a uma comunidade. A expressao sacrifical do

batismo esta na renuncia de uma vida solitaria em prol de uma vida comunitaria,

expressando a eclesialidade em que todo batizado estd inserido. Deve haver

comprometimento com os outros, porque, pelo batismo, o fiel “é¢ destinado a ser

portador da palavra, a testemunha da verdade, o representante da graca de Cristo no

mundo”3%3,

O Batismo, porta da vida e do Reino, é o primeiro sacramento da nova
Lei que Cristo instituiu para que todos possam alcangar a vida eterna
[...] Assim, o batismo €, antes de tudo, o sinal daquela fé com a qual
0s seres humanos respondem ao evangelho de Jesus Cristo,
iluminados pela graca do Espirito Santo. Por conseguinte, a Igreja
nada tem de mais importante e de mais préprio do que despertar em
todos, catecUmenos, pais padrinhos dos batizados, aquela fé
verdadeira e ativa, pela qual, dando sua adeséo a Cristo, iniciam ou
confirmam o pacto da nova alianga®**.

O sacramento da confirmacédo tem um papel especial no processo de

iniciacao crista, apontando que o passo seguinte € viver eucaristicamente até o fim da

existéncia, primando pelo testemunho.

A confirmagdo é o sacramento do testemunho da fé, da plenitude
carismatica, da missao no mundo confiada a quem recebeu o selo do
Espirito, a fim de que o mundo se sujeite a soberania de Deus [...] A
graca da confirmacao é, portanto, justamente a graca da Igreja para a
missdo ao mundo e para anunciar a sua transfiguracdo [...] isto é
disposto por Deus através de sua vocagdo e da distribuicdo dos
carismas do Espirito®®.

852RAHNER, KARL. Curso fundamental da fé. Sao Paulo: Paulus, 2008. p. 476.

353bid., p. 481-482.

854RITUAL ROMANO. Ritual da iniciacéo cristd de adultos. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 10.

355DS 482.
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A resposta ao amor de Deus por cada cristdo catélico deve ser gratuita,
livre, espontanea nao por obrigacdo. Assim, com a propria vida, se de demonstrar a
identidade sacrifical no ser cristdo na doacéao de si porque sente a necessidade de
contribuir na construgcéao do Reino, da Igreja e para propagacéo da boa-nova de Cristo
ao mundo, mostrando com a vida a dignidade de cada ser humano como filhos de
Deus como ser criando a Imagem e Semelhanca em que foi depositado a prépria
esséncia de Deus. Portanto, Deus chama o ser humano a dar continuidade a sua obra
salvadora, a fim de que mais homens se salvem e cheguem ao conhecimento da
salvagdo. Assim, temos os dois sacramentos de servigo: matriménio e ordem.

Pelo sacramento do matriménio, que revela mais do que uma condicao
natural e social presente nas mais diversas sociedades?®®®, os fiéis o contraem e vivem,
no dia a dia, o mistério de unidade de amor de Cristo com sua Igreja, que é sempre
um amor fecundo®’. Dessa forma, os coOnjuges contribuem diretamente para a
santificacdo de um para com 0 outro (ajuda mutua), na aceitacdo e educacao dos
filhos que Ihes sdo confiados “e tém para com isso, no seu estado e fungdo um dom

especial dentro do povo de Deus™8,

A alianga matrimonial, pela qual o homem e a mulher constituem entre
si uma comunh&o para toda a vida, recebe da criagdo seu vigor e sua
forca, bem como é levada a uma dignidade mais alta em favor dos
fiéis, uma vez que se inclui entre os sacramentos da Igreja [...]. Este
vinculo sagrado, portanto, nao depende do arbitrio humano, mas do
préprio autor do Matriménio, que o quis dotado de varios fins3%.

O matrimdnio é sinal da unido e doacao de Cristo a Igreja. Assim, torna-se
Igreja, pois se trata de uma comunidade de pessoas redimidas e santificadas, que se
baseiam no mesmo fundamento de unidade no qual esta alicercada a Igreja.
Constituem, sem duvida, uma verdadeira Igreja particular®®® sinal de unido presente
pelo carater do sacramento que torna duas pessoas uma Unica pessoa mostrando a
comunhao que deve ser buscada na relacdo esponsal.

A Igreja é constituida de pessoas, que, a partir do Batismo, formam um
povo sacerdotal que participa do Unico sacerdoécio, que € o de Cristo, em suas trés

dimensdes: real, profético e sacerdotal. No decorrer da histéria da Igreja, essa

35%6Cf. JOAO PAULO II. Codigo de direito candnico. S&o Paulo: Loyola, 2010. CIC 1055.

357Cf. RITUAL ROMANO. Ritual do matrimonio: Introducéo Geral. Sdo Paulo: Paulus, 2011. p. 14.
%8 G 10

S59RITUAL ROMANO., Op cit., p. 10.

360Cf. GS 48-52.
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concepcao de povo sacerdotal foi esquecida e posta de lado. Com o Concilio Vaticano
II, ha a “redescoberta” dessa dignidade de todos os fiéis e ndo apenas de um grupo
“seleto”.

O povo sacerdotal exerce seu ministério de duas formas: como ministros
ndo ordenados, o que corresponde a maioria dos fiéis, que séo os leigos, religiosos e
religiosas; e como ministros ordenados (bispos, presbiteros e diaconos). Um
ministério ndo é maior que o outro; estdo em complemento e a servico um do outro36?,

O sacramento da ordem é um ministério para a santificagdo dos homens36?,
que mostra como Cristo santificou a vida dos seus, pelo qual uma pessoa € retirada
do meio do povo para servir ao mesmo povo de Deus. O prefacio “O sacerdécio de
Cristo e o ministério dos sacerdotes™®3, diz o sequinte: “Por isso, Vosso Filho, Jesus
Cristo, enriqueceu a Igreja com um sacerdocio real. E, com bondade fraterna, escolhe
homens, que pela imposi¢do das maos, participem do seu ministério sagrado”364.

Nesse texto, percebe-se que 0 sacramento da ordem confere aos ministros,
no corpo de Cristo, a Igreja, uma identidade essencialmente diferente da identidade
dos demais leigos. Isso nao quer dizer que possuam “maior dignidade” ou que estejam
“acima deles”, mas que participam de forma diferente do munus de Cristo. A oracéo
do prefacio nos fala do “sacerdécio” como um todo e da pessoa que o instituiu a todos,
Jesus Cristo, e ndo das pessoas que o0 exercem. Assim, 0os ordenados séo distintos
dos demais cristdos pelo fato de serem ungidos pelo Espirito para serem sinais de
Cristo cabeca e pastor, para mostrar que as pessoas sao sagradas a Deus agindo na
pessoa de Cristo e ndo se colocando como “outro Cristo”.

A vida do ser humano é marcada pela inconstancia entre o pecado e a
graca, dicotomia entre 0 bem e mal, como ja tratado anteriormente. Isso nao lhe
diminui dignidade, mas o ajuda a compreender-se como ser humano. Entretanto, para
ajudar o fiel nessa dinamica e fazé-lo aproximar-se cada vez mais em Deus e viver de
sua palavra indulgente, ha o sacramento da reconciliacéo®.

Pode-se afirmar que na contemporaneidade se expressa o que foi
fomentado pelos séculos - a crise do sacramento da peniténcia, causada entre outros

motivos pela a relativizacdo do pecado e da prépria conduta moral na sociedade que

361Cf. LG 10

362Cf. RAHNER, KARL. Curso fundamental da fé. p. 484.

363RITUAL ROMANO. Pontifical Romano. Sao Paulo: Paulus, 2004. p. 229.
364Cf. lbid., p. 229.

365Cf. RAHNER, KARL. Op Cit., p. 487.
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permeia, inclusive o interior da Igreja. A nogcéo de pecado possui dois extremos: ou
tudo é pecado ou nada é pecado.

O pecador contrito, porém, pode contar sempre com o perdao de Deus. O
perddo, sem duvida, foge totalmente a l6gica do ser humano e pode ser considerado
como um dos maiores “milagres” do amor de Deus para com a humanidade. O perdao
€ a forma pela qual Deus se comunica as pessoas, que no seu cotidiano acabam
dizendo ndo ao Seu projeto®® e, consequentemente, negando tudo o que Deus fez.
A Igreja, na pessoa do seu ministro ordenado no segundo grau do sacramento da
ordem, fica responsavel por administrar esse perddo de forma sacramental. O perdao
€ um pressuposto para a prépria conversdo. Na dinamica do perddo de Deus, o
pressuposto é que as pessoas perdoem-se mutuamente. Ndo é um processo facil,
porém € possivel.

Em certo momento da vida, algumas pessoas se deparam com a situacao
de finitude, tanto pela velhice quanto por uma doenca. Assim, o sacramento da uncao
dos enfermos apresenta-se como um alento de Deus para que a pessoa nao se sinta
s6, mas cuidada por Ele e consiga atribuir um sentido ao momento ao momento da

dor e da fragilidade.

A lgreja, compareca também visivelmente ao leito do doente, a fim de
gue aquela misteriosa circulacdo da vida divina ndo sé circule
livremente em nés, mas se encarne também na nossa experiéncia
tangivel e assim a graca nos seja de novo infundida também através
dessa manifestacdo e penetre com mais vigor salvifico a nossa vida e
nossa morte [...] criando a salvagdo para a Igreja e para a situagéo de
enfermidade de seu membro, bastando que seja acolhida pelo homem
gue cré e deseja o perdao®®”.

Enfim, podemos perceber que toda a realidade do ser humano perpassa
pela questdo do sacrificio, da teoria e praxis. Os ritos dos sacramentos s&o
expressdes dessa dinamica que abarca a busca do homem por Deus, a vida de fé e
seu desenvolvimento pela ascese. Todos embasados na dinamica sacrifical da
eucaristia, sacramento da comunhéo e expressao do amor de Deus a todos 0s seus
filhos e filhas que mostra que a vida do cristdo € uma doacg&o que acarreta uma vida

toda e ndo apenas um momento especifico.

366Cf. RAHNER, KARL. Curso fundamental da fé. 487.
367Cf. lbid., p. 490.



106

CONSIDERACOES FINAIS

Apos a leitura desta dissertacdo, podem ser feitas algumas consideracdes
acerca do conceito de sacrificio, do comportamento dos fiéis, na vida de fé, das
concepgdes que precisam ser “purificadas”, no que diz respeito ao seguimento de
Cristo e a participacdo ativa e participativa na vida litargica e insercdo no mistério
pascal.

O trabalho mostrou que existem varias compreensfes acerca do que seja
sacrificio, que irdo variar de acordo com a cultura ou religido. Entretanto, para os
cristdos, o sacrificio tem um valor redentor quando toca na questao de entrega da vida
e doacao de si em favor das pessoas. Tudo isso em comunhdo com a mensagem do
préprio Deus que através de Sua doacdo durante toda a histéria da salvacédo, em
especial em Jesus Cristo, nos mostrou o valor do sacrificio em fazer com que as
pessoas sejam sagradas.

Percebemos a necessidade de mudar certas posicOes referentes ao
sofrimento, as suas consequéncias e a aceitacdo, pois 0s mais variados discursos
atribuem a culpa a Deus e retiram totalmente a responsabilidade do ser humano.
Dessa forma, conclui-se que ha certo “apreco” pelo sofrimento simplesmente porque
exime o homem da responsabilidade.

O homem esquece que aquilo de ruim que acontece em sua vida sempre
parte da fragilidade do corpo humano, das més escolhas feitas na vida e também que
as escolhas influenciar de forma negativa a vida dos outros. As escolhas alheias
também influenciam a vida de forma negativa. Isso ndo é para mostrar que Deus se
esqueceu do ser humano, mas para mostrar que a liberdade n&o pode ser retirada ou
simplesmente suprimida por alguém e nem por Deus.

Busca-se um tipo de “sacrificio” que foge daquilo que Cristo ensinou; uma
aceitacdo que pode ser considerada “neurdtica”, como uma forma de purificar os
pecados/erros cometidos em vista de desfrutar da parusia. Porém, ndo ensinam a
amar ao préximo, nem de ir ao encontro dos mais necessitados e de nem buscar
praticar a justica.

Consequentemente se percebe uma aversao ao corpo e a propria questao

da fragilidade do homem, porque se visa apenas ao “espiritual” e ao “sobrenatural’,
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esquecendo que as pessoas sdo uma totalidade de alma, corpo e virtudes que nao
diminui o ser humano, mas o torna capaz de superar-se sempre.

N&o se pode ficar na dicotomia de alma e corpo, em vez disso, € necessario
compreender que o ser humano tem esse misto de sentimentos bons e maus, e que
s6 poderéo ser superados se forem encarados e as pessoas perceberem que sao elas
mesmas que preferem se entregar aos sentimentos ruins para se sentirem vitimas do
meio e sempre colocar a culpa nos outros, em vez de assumir o0 protagonismo de sua
existéncia.

A contemporaneidade indica que é preciso encontrar um equilibrio entre o
ser humano e a busca de Deus, nao de forma superficial e até mesmo “infantil”, mas
gue leve em consideracdo o processo de encontro; sempre relacional: de um lado
Deus, que se manifesta e Se revela, e de outro, o ser humano que responde por meio
da sua liberdade, assumindo-a em todos os momentos. Nao se pode esquecer que 0
ser humano é sagrado, e suas atitudes devem fazer com que as situacfes da vida e
as pessoas que o rodeiam tornem-se sagradas.

Um segundo, ponto a ser destacado, que é possivel perceber o modo como
uma comunidade ou uma pessoa esta se relacionando com Cristo, por meio das
celebracdes litargicas. Percebe-se que ha cristdos que vao as celebracdes litlrgicas,
em especial a Eucaristia, para buscar saciar os proprios interesses. Esperam que
aconteca algo extraordinario, que mude sua vida ou a de alguém que Ihes é querido,
como num processo de “troca” com Deus.

Chama atencdo a necessidade de uma formacdo mais alicercada e
fundamentada, um processo catequético mistagogico, que nao privilegie apenas o
cumprimento de preceitos. Ao concluirem a iniciacdo cristd as pessoas nao
conseguem refletir sobre as acdes da Igreja da qual elas também sdo membros,
abracando o inconsistente discurso do “pode” e “ndo pode”.

Além disso, pode-se perceber que alguns pastores da Igreja ndo estdo
muito preocupados com essa dinamica, pois tratam as celebragbes como um “oficio”,
nao se entregam ao mistério celebrado e vivido. Muitos leigos e leigas também nao
se comprometem nem se interessam em aprofundar a fé.

Jamais se deve esquecer que a Palavra alimenta a fé, ajuda a dar

fundamentos a ela e a experimentar, cada vez mais, o amor do Pai na vida. Esse amor
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esta com o ser humano desde o principio de tudo, pois Ele quis revelar-Se por meio
de Jesus Cristo.

Sem a Palavra, perde-se o elo com Cristo. Esta consciéncia ndo esta
presente na vida da maioria das pessoas, pois muitos fiéis encaram a Palavra, a fé e
a pratica como convém e unem-se apenas ao um Deus amoroso, misericordioso,
esquecendo-se do Deus que exorta, que aponta o que é preciso melhorar e, assim,
permite encontrar um sentido para a existéncia.

Palavra e fé estdo intimamente ligadas ao anuncio e a pratica, de acordo
com a abertura do coragdo a palavra de Deus e ao Espirito Santo, para que possa
agir nele e fazer novas todas as coisas Isso deve levar os fies comprometidos ao
anuncio de Cristo as pessoas pelo testemunho cotidiano. E necesséario ser um
referencial de Deus. Todo esse processo deve levar o fiel a ser melhor na vida eclesial
e na celebracdo da eucaristia, que por meio de uma participacao ativa e frutuosa,
rezando tudo o que é dito e realizado.

Infelizmente, todos estdo inseridos huma sociedade em que aquilo que é
momentaneo e passageiro, ou seja, aquilo que € liquido aparentemente tem mais valor
do que aquilo que é sélido, do que aquilo que realmente d& sentido a existéncia nos
parece nao haver solucéo, porém pensar dessa forma € conformar-se com a situacao
e nao perceber a realidade que “grita” através das pessoas que comegam a perceber
qgue necessitam voltar as origens da fé, as origens do proprio cristianismo.

Para que isso aconteca o amor de Deus, o &gape, necessita ser
amadurecido em cada ser humano, para superar as concep¢fes mesquinhas,
egoistas e individualistas de amor.

Na liturgia, de maneira especial, as pessoas devem fazer uma experiéncia
do mistério e que isso mude a vida delas se comprometendo mais na construc¢éo do
Reino, na busca de uma sociedade mais justa e fraterna e, como consequéncia, aquilo
gue se celebre ndo seja algo meramente cultual e sim que mostre uma verdadeira
liturgia existencial, que seja expressao da vida, expressao do proprio Deus, expressao
da propria fé e expresséo do préprio amor.

A Eucaristia é a expressao do sacrificio de amor que Deus realizou em
favor de toda a humanidade em que se pode perceber que o sacrificio de Deus é muito

mais abrangente e que sua sintese acontece na ceia como comunhdo de Deus com
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0S irmaos e irmas e na cruz que mostra a que ponto a comunhao e o amor entre 0s
filhos de Deus precisam chegar.

A oracado eucaristica seja vista como uma oracao de louvor, de acéo de
gracas, de suplica e, de maneira especial, como memorial que conduz ao mistério
celebrado e vivido, pois nos mostra todo o processo de manifestacdo de Deus no
NOsSso meio, sua aliancga e insisténcia em nao desistir do ser humano. Além de colocar
os fiéis diante do Deus que se entrega por amor a cada um de nés e que esse ato é
atualizado a cada Celebracéo Eucaristica.

Toda atualizacdo do Mistério Pascal, em especial o que se vive na oracao
eucaristica, tem que fazer as pessoas perceberem que quando celebram, néo
celebram para si, mas em comunhdo com 0s outros, que pela fé, podem se chamar
de irmaos e irmas, assim, a cada eucaristia participada se celebra a comunhdo com
Deus e das pessoas entre si, ndo devendo permitir lugar para o egoismo e
individualismo.

Além disso, o rito precisa ser respeitado, para poder mostrar a unidade e
clareza do que se celebra e ndo algo que acontece a partir de uma vontade pessoal e
para agradar aos outros simplesmente por status ou para que as Igrejas estejam
cheias. No contexto liquido em que vivemos, muitos “fiéis” vazios interiormente
buscam em Deus favores sem nenhum comprometimento.

Ao participar das celebracdes litargicas, € preciso deixar-nos interpelar por
ela para que brote o compromisso com o Reino de Deus. Deve-se seguir Jesus Cristo
na radicalidade da vida, na inteireza do ser e ndo na superficialidade ou mediocridade

presente na contemporaneidade.
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