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RESUMO

A cidade se converteu no lugar préprio das novas culturas, cenario no qual sdo geradas e se
impdem uma nova linguagem e uma nova simbologia. Configura-se uma nova estrutura social
da Era da Informacdo, uma sociedade constituida por redes de producdo, de poder e de
experiéncias que constrdi a cultura do virtual nos fluxos globais e que transcende o tempo € 0
espaco. Encarnada neste contexto, a Igreja, a luz do Documento de Aparecida, é chamada a
repensar profundamente e a relangar com fidelidade e audécia sua missdo nas novas
circunstancias latino-americanas e mundiais. E importante detectar os dinamismos que
percorrem e condicionam a presenca da Igreja na cidade. A agédo pastoral deve ser expresséo
de uma compreensdo da fé e da Igreja no contexto pluralista e diversificado da realidade de
hoje, onde o essencial da cidade consiste em organizar um didlogo verdadeiro entre todas as
categorias sociais. Neste dialogo todos poderdo reivindicar com forca a sua participacdo na
cidade e o alcance de niveis mais elevados de comprometimento, em vista de superar 0s
desafios advindos de estruturas que limitam as ac6es e superficializam as relagdes.

ABSTRACT

The city became the place itself of new cultures, scenario in which they are gener ated and
impose themselves a new language and a new symbology. Sets up a new social structure of
the Information Age, a company set up by production networks, power and experiences that
build the virtual culture in global flows and that transcend time and space. Incarnated in this
context, the Church in light of the Aparecida document is called to rethink deeply and
relaunch with fidelity and courage its mission in the new circumstances Latin American and
global. It is important to detect dynamics that run through and condition the Church's
presence in the city. The pastoral action must be an expression of an understanding of the
faith and the Church in the pluralistic and diverse context of today's reality, where the bulk of
the city is to organize a genuine dialogue among all social categories. In this dialogue all can
claim to force their participation in the city and reach higher levels of commitment, in order to
overcome the challenges arising from structures that limit the actions and superficializam
relations.
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INTRODUCAO

Neste trabalho, amparado por uma pesquisa bibliografica, buscar-se-4 fazer uma
reflexdo acerca dos principais desafios a evangelizacdo na cidade o que nos ajudard a
compreender a questdo da afirmacdo da identidade cristd em uma sociedade que enfrenta
fortes mudancgas em suas estruturas sociais, culturais e religiosas e analisar a profundidade e a
beleza do mistério da Igreja em sua missdo de testemunhar a comunhdo com Deus e a
humanidade. Neste contexto a Igreja, a luz do Documento de Aparecida, é chamada a
repensar profundamente e a relancar com fidelidade e audacia de sua missdo nas novas
circunstancias latino-americanas e mundiais. E importante detectar os dinamismos que
percorrem e condicionam a presenca da Igreja na cidade. A acdo pastoral deve ser expressdo
de uma compreensdo da fé e da Igreja no contexto pluralista e diversificado da realidade de
hoje, onde o essencial da cidade consiste em organizar um diélogo reflexivo e verdadeiro
entre todas as categorias sociais. Tais reflexfes se justificam diante de um ambiente onde
prevalece a afirmacdo da autonomia do sujeito, a secularizagdo, o pluralismo religioso e a
liberdade de expressao.

Na busca para atingir os objetivos acima elencados, este trabalho esta estruturado em
trés capitulos. No primeiro capitulo analisaremos a realidade a partir da conceituacdo das
principais caracteristicas da cidade em toda sua complexidade, em vista de identificar os
novos fenbmenos urbanos presentes nos modos de viver, de sentir e de pensar dos cidaddos de
hoje. Vivemos uma mudanca de época onde 0s agrupamentos de pessoas ndo se dao
espontaneamente, por vizinhanga geografica, mas de individuos que buscam estar juntos por
suas afinidades eletivas, ainda que para isso devam superar os obstaculos e as distancias
espacos-temporais. Configura-se uma nova estrutura social da Era da Informacdo, que
chamamos de sociedade em rede, pois, € constituida por redes de producdo, poder e
experiéncia, que constroem a cultura do virtual nos fluxos globais, que transcendem o tempo e
0 espaco. A ldgica preponderante dessas redes transforma todos os dominios da via social e
econdmica. As suas caracteristicas sdo a globalizacdo das principais atividades econémicas. A
economia informal/global é capitalista. A norma continua a ser a producdo em vista do lucro.

A fronteira entre a exclusdo social e a sobrevivéncia diéria estd cada vez mais complexa. A



natureza foi e continua sendo agredida. A terra foi depredada. As &guas estdo sendo tratadas
como mercadoria. Com relacdo a situacdo religiosa, a histéria nos mostra a necessidade de
uma nova linguagem, novos métodos e novos conteudos para que a mensagem do evangelho
possa ter sua eficacia e atinja as novas geracdes. Hoje a Palavra Deus espanta ou confunde o
homem secular. Enfim, a cidade apresenta novos desafios a Igreja, como 0s novos rostos dos
cidadaos.

O segundo capitulo tem como objetivo reafirmar a importancia dos paradigmas
eclesiologicos do Concilio Vaticano Il e do documento de Aparecida. O documento de
Aparecida aprofunda os fundamentos teoldgicos da missdo evangelizadora da Igreja: origem
trinitaria da misséo; articulacéo entre misséo e discipulado no ministério de Jesus; a a¢do do
Espirito, que envolve a atividade evangelizadora da igreja e sua configuracdo historica, em
Pentecostes, como comunidade missionaria. A misséo da Igreja nasce da missdo do Filho e do
Espirito, enviados pelo Pai ao mundo. A referéncia € o projeto eclesiolégico do Vaticano Il.
Neste sentido, destacaremos a dimensdo missionaria da Igreja, o que inclui o seu carater
profético, abertura aos sinais dos tempos e o didlogo com a modernidade.

O terceiro e ultimo capitulo apresenta os principais desafios que se impde ao “ser
Igreja” no contexto da cidade. E importante detectar dinamismos que percorrem e
condicionam a presenca da Igreja na cidade. A acdo pastoral deve ser expressdao de uma
compreensdo da fé e da Igreja no contexto pluralista e diversificado da realidade de hoje. O
essencial consiste em trabalhar o método do dialogo verdadeiro e participativo. Todos 0s
cidadaos sdo chamados a participar da vida da cidade, inclusive no campo religioso. O lugar
do cristdo é estar em meio das lutas pela humanizacdo da cidade, segundo o espirito do
evangelho. O acolhimento desse dom, porém, nunca pode ser reduzido a uma experiéncia
individualista, pois a fé ndo so é recebida através da Igreja como é também professada e
aprofundada na comunidade eclesial. Compreender a pessoa humana como imagem e
semelhanca da Deus implica dimensiona-la sempre para o relacionamento aberto para com 0s
outros; entendendo-se a partir dos outros e sendo através dos outros que constréi a sua
identificacdo. Neste sentido serdo tratados os seguintes temas especificos com relagdo a
realidade da cidade: conversao pastoral, formacdo do discipulado para a missao na cidade,
leigos e leigas engajados na missao, novos paradigmas, Nnovos rostos: pessoas que vivem nas
ruas das grandes cidades, migrantes, enfermos, dependentes de drogas e detidos em prisdes.
Diante dessas realidades desafiadoras o pontificado do Papa Francisco identifica esperangas e



luzes para uma Igreja que dialoga com essa nova realidade. Enquanto o mundo, especialmente
em alguns paises como a Siria, Egito, Iraque, entre outras, reacendem-se varias formas de
guerras e conflitos, o Papa Francisco, insiste na proposta de reconhecer o outro, de curar as
feridas, de construir pontes, de estreitar lacos. Precisamos acolher a cidade a partir de um
olhar contemplativo, isto é, um olhar de fé que descubra um Deus que habita nas casas, nas
ruas e pracas. E principalmente do coragdo das pessoas. A presenca de Deus acompanha a
busca sincera que individuos e grupos efetuam para encontrar apoio e sentindo para sua vida.
E preciso uma evangelizacdo que se constitua a partir do dialogo e do encontro com o homem

urbano em seus mais variados rostos.
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CAPITULO |

DESAFIOS DA CIDADE APONTADOS PELO DOCUMENTO DE
APARECIDA

Neste primeiro capitulo sera realizada uma analise da realidade apoiada no Documento
de Aparecida considerando os seguintes aspectos: situacdo sociocultural das cidades, situacao
econdmica, situacdo politico-religiosa no mundo, alguns aspectos da ecologia integral: Segundo a
carta enciclica Laudato Si e algumas mudancas na experiéncia religiosa a partir do mundo
urbano. O método a ser utilizado sera a andlise bibliografica de documentos eclesiais e obras
de cientistas contemporaneos que tratam do mundo urbano.

Queremos refletir sobre as principais caracteristicas da cidade em sua complexidade,
incluindo o modo de sentir e de pensar dos cidadaos. Configura-se uma nova estrutura social
da Era da Informacéo, que chamamos de sociedade em rede porque é constituida por redes de
producdo, poder e experiéncia, que constroem a cultura do virtual nos fluxos globais, que
transcendem o tempo e o espaco. A logica preponderante dessas redes transforma todos 0s
dominios da via social e econbmica. A norma continua a ser a producdo pelo lucro. A
natureza foi e continua sendo agredida e a terra foi degradada. As aguas estdo sendo tratadas
como se fosse mercadoria negociavel pelas empresas, além de terem sido transformadas num
bem disputado pelas grandes poténcias. Com relacdo a situacédo religiosa a historia nos atesta
a necessidade que a cada configuracdo historica, se faz necessario uma linguagem religiosa
especifica para que a mensagem do cristianismo possa ter sua eficacia e atingir as novas
geracBes. Vivemos num novo contexto cultural. O mundo da cidade onde se apresentam
novos desafios para evangelizacdo em seus mais variados rostos. Nao podemos permanecer

isolados e ignorar a complexidade da cultura urbana.

1.1 Situacdo sociocultural das cidades

O ponto de partida do Documento de Aparecida é a realidade interpeladora do
continente latino-americano, que contradiz 0 Reino de vida do Pai. Nele é constatada que
nossos povos vivem uma realidade marcada por grandes mudangas. A novidade € que com o
fendmeno da globalizacdo essas mudancas tém alcance muito maior. Quis o documento

apontar para uma mudanca de paradigma na leitura do econdmico para o cultural. Vivemos
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uma mudanga de época, sobretudo no &mbito cultural, assim nos diz o documento de

Aparecida:

A novidade dessas mudancas, diferentemente do ocorrido em outras épocas, é que elas tém
alcance global que, com diferencas e matizes, afetam o mundo inteiro. Habitualmente sdo
caracterizadas como fendmeno da globalizacdo. Um fator determinante dessas mudancgas é
a ciéncia e a tecnologia, com sua capacidade de manipular geneticamente a prépria vida dos
seres vivos, e com sua capacidade de criar uma rede de comunicacGes de alcance mundial,
tanto publica como privada, para interagir em tempo real, ou seja, com simultaneidade, ndo
obstante as distancias geograficas. Como se costuma dizer, a histdria se acelerou e as
préprias mudancas se tornam vertiginosas, visto que se comunica com grande velocidade a

todos os cantos do planeta (DAp. 34).

A realidade se transformou drasticamente no Gltimo século com a formacdo das
grandes cidades e o éxodo rural. A realidade que era rural passa a ser urbana. Como atesta

Susin:

Até algumas décadas, a0 menos até metade do século XX, a vida humana sobre a terra, por
milhdes de anos, estava inserida imediatamente na ecologia rural, era parte da paisagem
rural. Evidentemente, cidades sempre existiram, e algumas muito grandes, mas a vida
urbana era minoritaria. No entanto, alguns indicadores avisam que houve uma inversao de
até 80 % em poucas décadas do final do século XX: se antes tinhamos apenas 20 % da
humanidade em areas rigorosamente urbanas, hoje temos 80 %, permanecendo apenas 20 %

em areas rurais, com algumas variacdes de acordo com, a regi&o do planeta.®

O cristdo de hoje ndo se encontra mais na primeira linha da produgéo cultural, mas
recebe sua influéncia e seus impactos. As grandes cidades sdo laboratérios dessa cultura
contemporanea complexa e plural. A cidade se converteu no lugar préprio das novas culturas

que se vao gestando e se impondo. Assim diz José Comblin:

As grandes cidades estdo numa situa¢do dramatica. Um sinal bem claro: os ricos fogem das
cidades, constituindo, alids, zonas reservadas e protegidas, isoladas do mundo por muros e
servicos de vigilancia particular. A criacdo de cidades privilegiadas longe das cidades reais

mostra a permanéncia do ideal de cidade e de vida urbana e a0 mesmo tempo a gravidade

! SUSIN, Luiz Carlos. Missdo em um tempo de mudancas profundas e desafios culturais inadiaveis. In:
BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario (orgs). A missdo em debate: provocacoes a luz de Aparecida. Séo
Paulo: Paulinas. 2010. p. 26.
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da situacdo nas cidades que existem atualmente. Mas a cidade-paraiso é a solu¢do, mas uma
solucdo acessivel somente a uma pequena minoria. Para 0s outros a vida urbana é um
problema que parece insolivel, e de fato é insolivel dentro do sistema econémico-social
gue nos domina. O capitalismo quebra todas as formas de solidariedade porque vé nelas
resisténcias ao seu desenvolvimento. As formas de solidariedade dado forca aos
trabalhadores. Por isso, promove a dissolugdo da familia, da vida social dos bairros, das

associacdes de todo tipo.

A globalizacéo e as novas tecnologias de comunicagdo nos levam a uma mudanca de
época onde 0s agrupamentos de pessoas ndo se dao espontaneamente, por vizinhanca
geografica, mas de individuos que buscam estar juntos por suas afinidades eletivas, ainda que
para isso devam superar os obstaculos e as distancias espacos-temporais. Irrompem novos
costumes onde a imagem imaterial, os videoclipes, 0 mundo da virtualidade rompe as
categorias do espa¢o e tempo. Isso tem impacto profundo ndo s6 na concep¢do do humano,
mas igualmente nas relacbes humanas. O ser humano, sobretudo aquele das grandes
metropoles, ndo se relaciona mais, se conecta. Com um “clique” inclui ou dispensa outros
seres humanos do seu mundo que tem as dimensfes ao mesmo tempo de uma tela de
computador e, a partir dai, de todo o universo. Configura-se uma nova estrutura social da Era
da Informacdo, a qual chamamos sociedade em rede porque é constituida por redes de
producdo, poder e experiéncia, que constroem a cultura do virtual nos fluxos globais, que
transcendem o tempo e o0 espago. Assim diz Manoel Castells em sua obra: “a sociedade em

rede” introduz a cultura da virtualidade real:

A tecnologia reduz o tempo a alguns instantes aleatorios e, com isso, desarticula a sequéncia da
sociedade e o desenvolvimento da historia. Ao encerrar o poder no espago de fluxos, ao
permitir que o capital escape do tempo e ao dissolver a histéria na cultura do efémero, a

sociedade em rede desincorpora as relacdes sociais e introduz a cultura da virtualidade real ®

Segundo o Documento de Aparecida essa nova escala mundial do fenbmeno humano
traz consequéncias em todos os campos de atividade da vida social, impactando a cultura,
economia, politica, ciéncias, educacdo, esporte, artes e também a religido. Nossas tradices
culturais j& ndo se transmitem de uma geracdo a outra com a mesma fluidez que no passado.

Vivemos uma mudancga de época, e seu nivel mais profundo é o cultural. O individualismo

2 COMBLIN. José. Os desafios da cidade no século XXI. Sdo Paulo: Paulus, 2002. p. 5.
¥ CASTELLS, M. A questdo urbana. 42 Ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 2003. p.475.
13



enfraquece os vinculos comunitarios e propde uma radical transformacdo do tempo e do
espaco, dando papel primordial a imaginacdo. Os fendmenos sociais, econdmicos e
tecnologicos estdo na base da profunda vivéncia do tempo, o qual se concede fixado no
préprio presente, trazendo concepgdes de inconsisténcia e instabilidade. Deixa-se de lado a
preocupacdo pelo bem comum para dar lugar & realizacdo imediata dos desejos dos
individuos, a criacdo de novos e muitas vezes arbitrarios direitos individuais, aos problemas
de sexualidade, da familia, das enfermidades e da morte. Verifica-se, em nivel massivo, uma
espécie de nova colonizacdo cultural pela imposicdo de culturas artificiais, desprezando as
culturas locais e com tendéncias a impor uma cultura homogeneizada em todos os setores.

Castells atesta que se vive uma nova cultura no paradigma informacional:

Ao longo da historia, as culturas foram geradas por pessoas que compartilham o espaco e
tempo, sob condi¢des determinadas pelas relagdes de producdo, poder e experiéncia e
modificadas pelos seus projetos, lutando umas contra as outras para impor os seus valores e
0s seus objetivos a sociedade. Portanto, as configuragdes espacos-temporais eram
importantissimas para o significado de cada cultura e na sua evolugdo. No paradigma
informacional surgiu uma nova cultura a partir da superagdo dos lugares e do anular do
tempo pelo espaco de fluxos e pelo tempo atemporal. A virtualidade real é um sistema em
que a realidade em si (ou seja, a existéncia material/simbdlica das pessoas) esta imersa por
completo num ambiente de imagens virtuais, no mundo do faz de conta, no qual os

simbolos ndo s&o apenas metaforas, mas abarcam a propria experiéncia real.*

Essa cultura se caracteriza pela autorreferéncia do individuo, que conduz a indiferenca
pelo outro, de quem nado necessita e por quem ndo se sente responsavel. Prefere-se viver o dia-
a-dia, sem programas a longo prazo nem apegos pessoais, familiares e comunitarios. As
relacbes humanas estdo sendo consideradas objetos de consumo, conduzindo a relagbes
afetivas sem compromisso responsavel e definitivo. As novas geracfes sdo as mais afetadas
por essa cultura do consumo em suas aspiracdes pessoais mais profundas. Em meio a
realidade de mudanca cultural, emergem novos sujeitos, com novos estilos de vida, maneiras
de pensar, de perceber e com novas formas de se relacionar. Joana T. Puntel constata que
estamos diante de um grande desafio para a evangelizacdo que é compreender o que significa

encontrar-se diante de uma verdadeira “Revolugdo” tecnoldgica:

* Ibid. p.475
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Frequentemente nos deparamos diante das novas tecnologias, e corremos o risco de
ndos as usar adequadamente. Mas aqui surge o “primeiro grande desafio”: ndo se
trata apenas de a Igreja preparar-se “profissionalmente” para o uso das novas
tecnologias e assim saber “mecanicamente” operacionalizar as novas invengdes. O
eixo fundamental reside no fato de compreender o que significa encontrar-se diante
de uma verdadeira “revolugdo” tecnologica que exige ir além dos instrumentos, e
tomar consciéncia das mudancas fundamentais que as novas tecnologias operam nos
individuos e na sociedade, por exemplo nas relagées familiares, de trabalho, etc.®

A cultura urbana ¢ hibrida, dinamica e mutavel, sdo multiplas as formas, valores e
estilos de vida que afeta todas as coletividades. Nessas culturas os problemas de identidade e
pertenca, relacdo, espaco vital e lar sdo cada vez mais complexos. O individuo procura sempre
mais relagdes, a partir de sua escolha, por afinidade de interesses. Entre as novas experiéncias
comunitarias, marcadas fortemente por afinidades emocionais, estdo também experiéncias de
comunidades e movimentos religiosos.

O documento de Aparecida convida a posicionarmos frente a essa forma de
globalizagdo promovendo uma globalizacdo diferente, que esteja marcada pela solidariedade,
justica e pelo respeito aos direitos humanos. Entre os aspectos positivos dessa mudanca
cultural estd o valor fundamental da pessoa, de sua consciéncia e experiéncia, a busca do

sentido da vida e da transcendéncia.

1.2 Situagdo econdbmica
O mercado livre, processo econdmico com dados positivos, manifesta os seus limites.

Assim, o documento de Aparecida descreve os limites desse modelo econémico:

A face mais difundida e de éxito da globalizagcdo € sua dimensdo econdmica, que se
sobrep®e e condiciona as outras dimens@es da vida humana. Na globalizacdo, a dindmica do
mercado absolutiza com facilidade a eficacia e a produtividade como valores reguladores
de todas as relagbes humanas. Esse carater peculiar faz da globalizacdo um processo

promotor de iniquidades e injusticas maltiplas (DAp. 61).

Nas grandes cidades, o mundo do trabalho profundamente transformado pelas

modernas conquistas tecnoldgicas, conhece avancos extraordinarios, mas deve

® PUNTEL, Joana T. A Igreja e os meios de comunicacéo na sociedade brasileira a partir do Concilio Vaticano
Il. In: GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes; BOMBONATO, Vera lvanise (orgs.). Concilio Vaticano: Analise e
perspectivas. S&o Paulo: Paulinas, 2004. p. 332.
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lamentavelmente registrar também formas inéditas de precariedade, de exploracdo e até de
escraviddo. Em diversas areas do planeta o nivel do bem-estar continua a crescer, mas
aumenta o numero dos novos pobres e se alarga, por varias regides, a diferenca entre paises
menos desenvolvidos e paises ricos. Segundo Leonardo Boff, o que vigora na sociedade de

mercado é o individualismo.

O individualismo é a marca registrada da sociedade de mercado e do capitalismo como
modo de producdo e sua expressdo politica o (neo) liberalismo — revela toda sua forca
mediante as corporagBes nacionais e multinacionais. Nelas vigora cruel competicdo dentro
da légica do ganha-perde. °

O que prevalece nesse sistema perverso é o principio onde o mais forte se apropria de
quase tudo e o mais fraco é deixado para tras. Os donos das grandes riquezas do mundo e
consequentemente detentores do poder optaram por viver e difundir esta logica desigual.

Segundo o geografo Milton Santos, o estudo da historia dos paises hemisfério sul
permite revelar uma especificidade de sua evolugdo em relacéo as dos paises hemisfério norte.
Essa especificidade aparece claramente na organizacdo da economia, da sociedade e do
espaco e, por conseguinte, na urbanizagdo, que se apresenta como um elemento numa
variedade de processos combinados. A situacdo dos paises do hemisfério sul ndo é em nada
comparavel a dos paises do hemisfério norte antes de sua industrializacdo. As economias
desses ultimos “ndo sendo dependentes, ndo eram deformadas e desequilibradas, mas ao

contrario, integradas e autocentradas”.

Os espacos dos paises subdesenvolvidos por serem dependentes acabam sendo deformadas
e desequilibradas. Os espagos dos paises desenvolvidos caracterizam-se primeiramente pelo
fato de se organizarem e reorganizarem-se em funcdo de interesses distantes e mais
frequentemente em escala mundial. O espago dos paises subdesenvolvidos € igualmente
multipolarizado, ou seja, é submetido e pressionado por multiplas influéncias e
polarizacBes oriundas de diferentes niveis de decisdo. Enfim, o espago dos paises
subdesenvolvidos € marcado pelas enormes diferencas de renda na sociedade, que se
exprimem, no nivel regional, por uma tendéncia a hierarquizacéo das atividades e, na escala
do lugar, pela coexisténcia de atividades de mesma natureza, mas de niveis diferentes. Nos

paises subdesenvolvidos, a possibilidade de consumo dos individuos varia muito. O nivel

®BOFF, Leonardo. A grande transformag&o na economia, na politica e na ecologia. Petrépolis: Vozes, 2014. p.
37.
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de renda também é funcéo da localizacdo do individuo, o qual determina, por sua vez, a
situacdo de cada um como produtor e como consumidor. O consumo responde a forcas de
dispersdo, mas a seletividade social age como um freio, pois a capacidade de consumir ndo

é a mesma qualitativa e quantitativamente. ’

Milton Santos reflete dois conceitos para definir as duas realidades presente na cidade
moderna que ndo pode mais ser estudada como uma maquina macica. Ele chama esses dois
subsistemas de “circuito superior” ou “moderno”, e “circuito inferior”. O circuito superior
originou-se diretamente da modernizacdo tecnoldgica e seus elementos mais representativos
hoje sdo os monopdlios. O essencial de suas relac6es ocorre fora da cidade e da regido que 0s
abrigam e tem por cenério o pais ou o exterior. O circuito inferior, formado de atividades de
pequena dimensdo e interessando principalmente as popula¢fes pobres, é, ao contrario, bem
enraizado e mantém relacdes privilegiadas com sua regido. A vida urbana é condicionada
pelas dimensdes qualitativas e quantitativas de cada circuito. Cada circuito mantém, com o
espaco de relacdes da cidade, um tipo particular de relagdes: cada cidade tem, portanto, duas

zonas de influéncia.

E necessario doravante levar em conta o circuito inferior elemento indispensavel a
apreensdo da realidade urbana e encontrar as medidas a serem adotadas para atribuir a esse
circuito uma produtividade mais elevada e um crescimento sustentado, a0 mesmo tempo
conservando o seu papel de fornecedor privilegiado de empregos. E nessa perspectiva que
se deve velar por uma adequada regulacdo da dialética dos dois circuitos nas cidades e no
sistema de cidades. ®

Nossa época diferencia-se de outras épocas por sua capacidade de inovagdo. Duas
variaveis elaboradas no centro do sistema encontram uma difusdo generalizada nos paises
periféricos. Trata-se da informacédo e do consumo — a primeira estando a servigo do segundo,
cuja generalizagcdo constitui um fator fundamental de transformacdo da economia, da
sociedade e da organizacdo do espaco. A difusdo da informagéo faz sentir em todos os niveis e
constitui o principal sustentaculo da difusdo de novos modelos de consumo inspirados nos
paises ricos. A presenca ou o simples conhecimento da existéncia de novos bens e de novos
métodos de consumo aumentam a propensdo geral ao consumo. Isso funciona como um

obstaculo a formagdo de capital e ao desenvolvimento. Um dos resultados dessa nova escala

" SANTOS. Milton. O Espaco dividido. Editora Universidade de Sdo Paulo: S&o Paulo, 2008. p. 21.
& Ibid. p. 23.
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mundial seria reduzir a demanda de produtos locais e suscetiveis de serem fabricados com o
minimo de dependéncia externa.

A modernizacdo ocorrida nos paises do hemisfério sul cria um numero limitado de
empregos e uma boa parte dos empregos indiretos sdo criados nos paises centrais ou para 0s
naturais desses paises. A industria responde cada vez menos as necessidades de criagdo de
emprego. Quanto a agricultura, ela também vé diminuir seus efetivos, ou porque é atrasada ou
porque estd se modernizando. Essa é uma das explicacfes do éxodo rural e da urbanizacdo
terciaria; e uma porcentagem elevada de pessoas nao tem atividades nem rendas permanentes.

Afirma Milton Santos:

A existéncia de uma massa de pessoas com saldrios muito baixos ou vivendo de atividades
ocasionais, ao lado de uma minoria com rendas muito elevadas, cria na sociedade urbana
uma divisao entre aqueles que podem ter acesso de maneira permanente aos bens e servi¢os
oferecidos e aqueles que, tendo as mesmas necessidades, ndo tém condi¢des de satisfazé-
las. Isso cria a0 mesmo tempo diferencas quantitativas e qualitativas no consumo. Essas
diferencas sdo as causas e o efeito da existéncia, ou seja, da criacdo ou da manutencéo,

nessas cidades, de dois circuitos de producéo, distribuicéo e consumo dos bens e servicos. °

Pode-se constatar através da reflexdo de Santos, que a economia conduzida por uma
tendéncia que privilegia o lucro e estimula a concorréncia, a globalizacdo segue uma dinamica
de concentracdo de poder e de riqgueza em méaos de poucos. Frente a essa forma de
globalizacdo, o documento de Aparecida propde uma nova forma de globalizacdo, que esteja
marcada pela solidariedade, pela justica e pelo respeito aos direitos humanos. Citando a
Doutrina Social da Igreja aponta para aquilo que seria o verdadeiro objeto da economia do

ponto de vista cristao:

Segundo a doutrina Social da Igreja, o objeto da economia é a formacao da riqueza e seu
incremento progressivo, em termos ndo sO quantitativos, mas qualitativos: tudo é
moralmente correto se esta orientado para o desenvolvimento global e solidario do homem
e da sociedade na qual vive e trabalha. O desenvolvimento, na verdade, ndo se pode reduzir
a mero processo de acumulagdo de bens e servigos. Ao contrério, a pura acumulacdo, ainda
gue para o bem comum, ndo é condicdo suficiente para a realizacdo de uma auténtica
felicidade humana (DAp. 69).

® Ibid. p. 37.
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Observava-se que as instituicbes financeiras e as grandes empresas nacionais e
multinacionais se fortalecem a ponto de subordinar as economias locais, debilitando os
Estados em sua capacidade de levar adiante projetos de desenvolvimento a servico de suas
populacbes. As populagdes rurais, em sua maioria, sofrem as consequéncias da pobreza,
agravada pela falta de acesso a terra propria, de financiamento adequado, de condicbes gerais
de vida digna e de apoio a agricultura familiar. Sdo altamente alarmantes os niveis de
corrup¢do na economia, envolvendo tanto o setor publico quanto o setor privado. Fendmeno
preocupante €, também, o processo da mobilidade humana, sobretudo causado pela busca de
trabalho e de condigdes melhores de vida. A exploragdo do trabalho, inclusive infantil, chega,
em alguns casos, a gerar condigdes de verdadeira escraviddo. Gera também a vergonhosa
exploracédo sexual, especialmente de criangas e adolescentes.

Refletindo sobre os desafios da América Latina, Agenor Brighenti destaca que a crise
do capitalismo, que, sobretudo depois da queda do muro de Berlim, como sistema absoluto e
solitario, imp6s uma segunda globalizagdo, comandada pelo sistema financeiro. Nesse
contexto, ndo mudam os modos de relacdo: ontem, metropoles - col6nia; hoje, centro
hegemadnico - periferia. Apenas mudam as formas de uma dependéncia secular. Uma leitura
do contexto socioeconémico atual mostra que para os paises do hemisfério Sul, em nosso caso
para a América Latina e o Caribe, 0 processo de recep¢do da modernidade ndo foi muito mais
do que um processo seletivo de modernizacdo, que respondeu e continua respondendo as
necessidades das “ilhas de prosperidade” nas proprias metropoles e aos interesses do grande

capital externo:

Os novos colonizadores tém no monopdlio da tecnologia, no sistema comercial e financeiro
internacional e, sobretudo, na divida externa os mecanismos que prolongam a dependéncia
gue os paises periféricos tém de um centro financeiro hegemonico. Empresas transnacionais
e capital financeiro sem barreira alguma mantém as “veias abertas” da América Latina, do
Caribe e do Hemisfério Sul em geral, no fluxo diario de um bilhdo de délares para os paises

do norte.®®

O pensamento Unico, fundado na faldcia de que o sistema liberal capitalista ¢ o “fim da
historia”, legitima e reforga essa situagdo no plano estrutural. De uma globalizacéo

mercantilista, passamos a uma globalizacdo financeira. Ambas tém em comum a mesma

10 BRIGHENTI, Agenor. A missdo evangelizadora no contexto atual: realidade e desafios a partir da América
Latina. S&o Paulo: Paulinas, 2006. p. 17-18.
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I6gica de exclusdo. A atual concentragdo de renda e riqueza acontece principalmente pelos
mecanismos do sistema financeiro. A liberdade concedida aos investimentos financeiros
favorece o capital especulativo, que ndo tem incentivos para fazer investimentos produtivos
em longo prazo, mas busca o lucro imediato nos negdcios com titulos publicos, moedas e
derivados. Uma leitura conjuntural do contexto socioecondmico atual mostra que o setor
financeiro domina a economia, transferindo para si a renda dos setores médios e baixos da
populacdo e gerando uma gradativa concentracdo da renda nas esferas mais altas da
sociedade. A desigualdade entre ricos e pobres continua crescendo, seja entre hemisférios,
seja entre as elites e a grande massa da populacdo no interior dos paises do Sul. Seguindo a
reflexdo de Brighenti, tudo segue a Idgica dos interesses do capital financeiro, sendo assim, 0s

governos ndo tem autonomia:

Os governos tém atuado dentro dos parametros estabelecidos pelas instituicfes existentes,
cujo indicador mais explicito é a opcao pelo ajuste fiscal, priorizando o “endividamento
sustentavel”, através do pagamento de juros. Temos uma democracia representativa em
crise, pois, em Ultima instancia, ela representa a burguesia, que ndo tem projeto nacional e
estd aliada aos grandes interesses do capital financeiro internacional. Os militares
entregaram o poder aos civis, mas sob a condi¢éo de ndo punir seus crimes, de eles serem
os garantes da democracia, de ndo se tocar no modelo de economia liberal e de aderir a

civilizacéo ocidental crista, leia-se, sistema liberal capitalista. **

Tendo em vista o sistema perverso que rege a economia global. Para a maioria da
populacdo a vida urbana € um problema que parece insoltvel, e de fato é insoltvel dentro do
sistema econdmico-social dominante. O sistema capitalista precisa da cidade porque precisa
de mao-de-obra qualificada ao alcance das empresas. Por isso, é inimigo da reforma agraria
porque quer tirar os camponeses do campo para que venham a cidade constituir uma reserva
de mé&o-de-obra barata. A sua prioridade é o lucro. Ora, servicos sociais, condi¢des de vida,
saneamento, embelezamento ndo ddo lucro. O sistema obriga as municipalidades a primeiro
respeitarem e promoverem tudo o que visa o lucro. Nada é feito para facilitar a vida dos
cidadaos, e tudo é feito para facilitar a acumulacdo de capital. O capitalismo pretende reduzir
0 mais possivel a forca dos cidaddos para que estejam mais disponiveis para as necessidades

das empresas. Por isso, promove a dissolucdo da familia, da vida social dos bairros, das

Y Ipid. p. 19.
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associacOes de todo tipo. Comblin cita o caos que ocorre hoje nas grandes cidades, onde o

sistema capitalista € vitima de suas proprias desordens:

O pior é quando as prdprias indUstrias ou comércios comegcam a descobrir que estdo sendo
prejudicados pelas préprias desordens que criaram: congestionamentos do transporte, o que
limita a chegada das matérias-primas, e a saida dos produtos; congestionamentos das ruas.
O que impede o comércio e os supermercados. As empresas vao instalar-se fora da cidade.
Na fase final, a cidade fica somente com as massas humanas pobres condenadas a buscar
trabalho longe da sua moradia, 0 que torna a sua vida mais incomoda ainda. E o que esta
acontecendo em S&o Paulo. Hoje em dia o simbolo da cidade sdo os edificios dos bancos,

simbolos da propriedade privada e da luta pelo lucro.*

1.3 Situacdo Politico-religiosa no mundo

Um fato ocorrido que chocou o mundo e que questiona o0s cristdos é a situacdo de
milhdes de pessoas que morrem na tentativa de fugir das guerras e conflitos. Fato que chocou
o mundo foi a foto divulgada no dia 3 de setembro de 2015, onde aparece uma crianga morta a
beira da praia da Turquia na tentativa de sua familia chegar a Europa. Assim cita o jornal

Folha de S&o Paulo, no caderno mundo do dia 5 de setembro de 2015:

Alylan Kurdi é a crianca siria que morreu na tentativa de sua familia chegar a Europa. A
foto do seu cadéaver na praia "chocou o mundo™. "E a foto do fracasso da Europa, do mundo
desenvolvido”. O fracasso da Europa vem de sua incapacidade de adotar uma politica
comum para lidar com o maior fluxo de migrantes desde a Segunda Guerra Mundial. Quem
matou Alylan foi a barbarie em curso na Siria. O mundo desenvolvido, porém, é camplice

por estar se revelando incapaz de conté-la, dominado pelo que o Papa Francisco definiu

como "globalizacéo da indiferenga™.*®

Diante dessa realidade a humanidade se inquieta e questiona as estruturas de um
sistema marcado pelas consequéncias da logica da situagdo econémica. O capitalismo quebra
todas as formas de solidariedade porque vé nelas resisténcias ao seu desenvolvimento. No
caso dessa crianca e de outros milhares de pessoas em situacdo semelhante, o destino foi a
morte. O flagrante da imagem traduziu-se em um drama social que se estende na tragédia de

cadaveres a deriva nos mares europeus ou de pessoas retidas numa estacdo hingara

12 COMBLIN. José. Os desafios da cidade no século XXI. Sdo Paulo: Editora Paulus, 2002. p. 6.
13 Folha de S&o Paulo, S&o Paulo, 5 de setembro de 2015. Caderno Mundo, p 12.
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transformada em prisdo. A prépria familia torna-se um simbolo de resisténcia. O irmao Galip,
cinco anos, também morreu na tentativa de sair da Turquia.

Pelas idades que tinham, fica claro: ambos nasceram e viveram sempre sob o0s
bombardeios da guerra na Siria. Haviam deixado para tras a cidade de Kobane, controlada
pelo grupo terrorista Estado Islamico (El), palco de violentas batalhas entre militantes
extremistas muculmanos e forgas curdas no primeiro semestre. Nenhum dos dois meninos
tinha a protecdo de alguma boia ou colete salva-vidas. Ndo contaram com qualquer chance de
salvacdo quando, na noite cerrada, o bote onde estavam virou, e eles se afogaram.
Desesperados para escapar da barbarie, o pai do menino, Abdullah, e a méae, Rehan, primeiro
deixaram a Siria. Foram para a Turquia. Sentindo-se discriminados e com dificuldades
financeiras em solo turco, partiram com o sonho de se juntar aos parentes no Canada. A
familia precisava deixar de vez Kobane para tras. Mesmo ilegais, tocaram adiante os planos.
Apenas Abdullah sobreviveu a tentativa de travessia entre a Turquia e a Grécia. Além dos
meninos e de Rehan, pelo menos nove pessoas morreram na fuga desesperada. Assim cita

Cétia Simoes:

O mundo vive a maior crise de refugiados desde a Il Guerra Mundial. Sdo ja mais de 50
milhdes, segundo dados da Anistia Internacional. Deslocados, apatridas, sem nada. A onda
comegou has pequenas balsas, tdo frageis que até no tranquilo Mediterrneo se viravam.
Desde o inicio do ano ja morreram mais de dois mil. Quando se afogaram mil de uma vez a
opinido publica escandalizou-se, emocionada, exigiu uma acdo dos politicos, que alguém
acolhesse os pobres refugiados. Mas memoria curta, a ‘silly season' e os casamentos
hollywoodescos da nossa amostra de ‘jet set' rapidamente apagaram a imagem das criangas
de olhos grandes e barrigas esticadas de fome. Mas os refugiados ndo esquecem que o mar
pode ser traicoeiro e como a necessidade é a mae do engenho viraram-se para outras
fronteiras: chegar a Unido Europeia, através da Hungria, cruzando a Sérvia. Chegar ao
Reino Unido pelo Canal da Mancha, escondidos em caminh8es ou nos comboios. Centenas,
todas as noites, a passar a cerca erguida como perimetro de seguranga. Como se um muro

pudesse segurar o desespero.'*

Na sua visita a Lampedusa, na Italia, o Papa Francisco criticou "a indiferenca™ do
mundo perante as centenas de imigrantes mortos no Mediterrdneo nos ultimos anos durante a

viagem em busca de uma vida melhor. Em sua homilia afirmou:

14 SIMOES, Cétia. A Europa tem medo, ndo consegue mais acolher quem desesperadamente precisa de ajuda. E
fecha-se a cadeado. Disponivel em: http://feconomico.sapo.pt/naticias/ja-chegaram-a-europa-mais-de-50-
milhoes-de-refugiados-este-ano_225768.html. Acesso em 09 de agosto de 2015.
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"Perdemos todo o sentido da responsabilidade fraternal”, “a cultura do bem-estar tornou-
nos insensiveis aos gritos dos outros (...) 0 que leva a uma globalizacdo da indiferenga”,
afirmou o Papa numa missa, esta manha, em que participaram mais de 10 mil pessoas. "Os
imigrantes morreram no mar, nos seus barcos que, em vez de serem um caminho para a
esperanca os levaram para a morte", disse 0 Papa na sua homilia, afirmando que este

pensamento é como "um espinho no coragdo que causa sofrimento”.*

O pedido do Papa foi feito no momento em que o nimero de refugiados que chegam a
Europa atinge nivel recorde. A populacdo na Praca de Sao Pedro aplaudiu quando o pontifice,
ele mesmo neto de imigrantes italianos que foram para a Argentina, fez um apelo em seu

pronunciamento:

Apelo as paroquias, as comunidades religiosas, aos monastérios e santuarios de toda a
Europa que recebam uma familia de refugiados, disse ele apds seu discurso dominical no
Vaticano. Existem mais de 25 mil pardquias somente na lItalia, e mais de 12 mil na
Alemanha, para onde muitos dos sirios que fogem da guerra civil e pessoas que tentam

escapar da pobreza em outros paises dizem querer ir.*®

Vive-se na Siria e na Europa situacGes que desafiam a humanidade e 0s sistemas
politicos. O documento de Aparecida fazendo uma anélise dos regimes politicos que regem a
América Latina e o Caribe indica que é necessaria uma democracia participativa e baseada na
promocdo e respeitos dos direitos humanos. O documento cita a irrupcdo dos novos atores

sociais como possibilidade de mudanca social:

Com a presenca da sociedade Civil assumindo uma atitude mais protagonista e a irrupgao
de novos atores sociais como os indigenas, os afro-americanos, as mulheres, 0s
profissionais, uma extensa classe média e os setores marginalizados organizados, vém se
fortalecendo a democracia participativa e estdo se criando maiores espacos de participacdo
politica. Esses grupos estdo tomando consciéncia do poder que tém nas maos e da
possibilidade de gerarem mudancas importantes para a conquista de politicas publicas mais

justas, que revertam sua situacdo de exclusdo (DAp. 75).

Mas se por um lado vemos possibilidades de mudancas emergirem. Grande fator

negativo em boa parte da regido, o recrudescimento da corrupcdo na sociedade e no Estado,

' O GLOBO. Papa critica a “indiferenca” do mundo pelos imigrantes Disponivel em:
http://www.dn.pt/globo/europa/interior/papa-critica-a-indiferenca-do-mundo-pelos-imigrantes-3310760.html.
Acesso em 08 julho 2013.
' Ibid.
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envolvendo os poderes legislativos e executivos em todos os niveis, alcancando também o
sistema judiciario que muitas vezes, inclina seu juizo a favor dos poderosos e gera
impunidade, o que coloca em sério risco a credibilidade das institui¢cdes publicas e aumenta a
desconfiangca do povo, fendbmeno que se une a um profundo desprezo pela legalidade. Em
amplos setores da populacdo, e especialmente entre os jovens, cresce o desencanto pela
politica e particularmente pela democracia, pois as promessas de uma vida melhor e mais
justa ndo se cumpriram ou se cumpriram sé pela metade. Assim aponta a reflexdo dos bispos

do Brasil nas diretrizes de a¢do evangelizadora da Igreja no Brasil:

E inquestionavel o enfraquecimento da politica decorrente das mudancas culturais como a
difusdo do individualismo e, principalmente, o crescimento do poder dos grandes grupos
econdmicos, impondo suas decisdes e substituindo as instancias politicas, com riscos para a
democracia. Preocupa-nos como construtores da paz, que a vida social em convivéncia
harmédnica e pacifica estd se deteriorando gravemente em nosso pais pelo crescimento da

violéncia, que banaliza a vida, manifestada em roubos, assaltos, sequestros e assassinatos."’

E missdo dos cristdos do século XXI serem protagonistas desse outro mundo néo sé
possivel, mas necessario. Onde a humanidade inspirada pelo Evangelho possa ser regida por
valores mais humanos e ndo pelos valores de Mercado. Entre os homens prevalece a opresséo,

mas entre vos ndo deveis ser assim nos diz Jesus no Evangelho.

1.4 Alguns aspectos da ecologia integral: segundo a carta enciclica Laudato Si’

Diante da urgéncia da questdo ecoldgica. A América Latina € o continente que possui
uma das maiores biodiversidades do planeta e uma rica diversidade social, representada por
seus povos e culturas. Nas decisfes sobre as riquezas da biodiversidade e da natureza, as
populacdes tradicionais tém sido praticamente excluidas. A natureza foi e continua sendo
agredida e a terra foi depreciada. As aguas tratadas como mercadoria negocidvel pelas
empresas, além de terem sido transformadas num bem disputado pelas grandes poténcias.

Assim, ja citava o documento da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil do ano 2008:

"CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da
Igreja no Brasil. doc. 87. Brasilia: CNBB. 2008. p. 33-35.
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A rica biodiversidade do Brasil, com seus diversos biomas — Amaz6nia, pantanal, caatinga,
cerrado, mata atlantica, pampas, tem suscitado especial cobica internacional e tem sido
aceleradamente destruida, até mesmo com a ameaca de extingdo de suas espécies. A
devastagdo ambiental da Amazonia e agressdes a dignidade, & cultura dos povos indigenas,
por parte de fortes interesses e grupos econdmicos se intensificam. A isso se soma a
agressdo a natureza, a terra e as aguas tratadas como mercadoria negociavel, disputada
pelas grandes poténcias. Trata-se de grupos avidos de beneficios préprios. Trata-se de
consequéncias de um modelo de desenvolvimento econbmico capitalista-consumista, que

privilegia o mercado financeiro e prioriza o agronegécio. *®

O destino universal dos bens exige a solidariedade com as geracbes presentes e as

futuras. Visto que os recursos sdo cada vez mais limitados, seu uso deve estar regulado

segundo um principio de justica distributiva, respeitando o desenvolvimento sustentavel.

Propde-se hoje uma reflexdo a partir de uma ecologia integral a partir dos povos excluidos da

América Latina, ndo tratar o planeta como dominadores irresponsaveis. O Papa Francisco em

sua enciclica sobre o meio ambiente se dirigi a cada pessoa que habita neste planeta. Nela o

Papa busca um didlogo com todos acerca da nossa casa comum. Ele aponta para S&o

Francisco como modelo belo e motivador. O Papa tomou 0 seu nome por guia e inspiragao, no

momento da sua elei¢cdo para Bispo de Roma. Isso nos indica muita coisa para um novo

paradigma eclesial.

Francisco é o exemplo por exceléncia do cuidado pelo que é fragil e por uma ecologia
integral, vivida com alegria e autenticidade. Amados por muitos que ndo sdo cristdos.
Manifestou uma atencdo particular pela criagdo de Deus e pelos mais pobres e
abandonados. O seu testemunho mostra-nos também que uma ecologia integral requer
abertura para categorias que transcendem a linguagem das ciéncias exatas ou da biologia e
nos pde em contato com a esséncia do ser humano. Para ele qualquer criatura era uma irma,
unida a ele por lacos de carinho. Por isso, sentia-se chamado a cuidar de tudo o que existe.
Se nos aproximarmos da natureza e do meio ambiente sem esta abertura para a admiragéo e
0 encanto, se deixamos de falar a lingua da fraternidade e da beleza na nossa relagdo com o
mundo. Se nos sentirmos intimamente unidos a tudo o que existe, entdo brotardo de modo
espontaneo a sobriedade e a solicitude. A pobreza e a austeridade de Sdo Francisco é uma
renincia a fazer da realidade um mero objeto de uso e dominio. Sdo Francisco, fiel a

Sagrada Escritura, propfe-nos reconhecer a natureza como um livro espléndido onde Deus

'8 Ibid. p. 36-37
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nos fala e transmite algo de sua beleza e bondade. O mundo é algo mais do que um

problema a resolver; é um mistério gozoso que contemplamos na alegria e no louvor.*

E urgente unir toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e
integral. Como se pode pretender construir um futuro melhor, sem pensar na crise do meio
ambiente e nos sofrimentos dos excluidos. O Papa Francisco langa um convite urgente a
renovar o didlogo sobre a maneira como estamos construindo o futuro do planeta. Precisamos
de um debate que nos una a todos. Todos podem colaborar, como instrumentos de Deus, no
cuidado da criagdo, cada um a partir da sua cultura, experiéncia, iniciativas e capacidades.

Pontos importantes a refletir hoje é a relagédo intima entre os pobres e a fragilidade do
planeta, a convicgcdo de que tudo esta estreitamente interligado no mundo, a critica do novo
paradigma e das formas de poder que derivam da tecnologia, o convite a procurar outras
maneiras de entender a economia e 0 progresso, o valor préprio de cada criatura, o sentido
humano da ecologia, a necessidade de debates sinceros e honestos, a grave responsabilidade
da politica internacional e local, a cultura do descarte e a proposta de uma novo estilo de vida.

Conforme a enciclica Laudato Si:

A continua aceleracdo das mudancas na humanidade e no planeta junta-se, hoje, a
intensificacdo dos ritmos de vida e trabalho. O problema é de que os objetivos desta
mudanca rdpida e constante ndo estdo necessariamente orientados para 0 bem comum e
para um desenvolvimento humano sustentavel e integral. Depois de um tempo de confianca
irracional no progresso e nas capacidades humanas, uma parte da sociedade esta entrando
em uma etapa de maior conscientizagdo. Nota-se uma crescente sensibilidade relativamente
ao meio ambiente e ao cuidado da natureza, e cresce uma sincera e sentida preocupagéo

pelo que esta acontecendo com o nosso planeta.?’

A terra, nossa casa, parece transformar-se cada vez mais num imenso deposito de lixo.
O sistema industrial, no final do ciclo de producdo e consumo, ndo desenvolveu a capacidade
de absorver e reutilizar residuos e detritos. Ainda ndo se conseguiu adotar um modelo circular
de producéo que assegure recursos para todos e para as geragdes futuras e que exige limitar, o
mais possivel, 0 uso dos recursos nao renovaveis, moderando 0 seu consumo, maximizando a

eficiéncia no seu aproveitamento, reutilizando e reciclando-os.

¥ FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’: Sobre o cuidado da casa comum. S&o Paulo: Paulinas. 2015 p.
10-11.
% |bid. p. 17-18.
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O clima é um bem comum, um bem de todos e para todos. H4 um consenso cientifico
muito consistente, indicando que estamos perante um preocupante aquecimento do sistema
climatico. A humanidade é chamada a tomar consciéncia da necessidade de mudancas de
estilos de vida, de producdo e de consumo, para combater esse aquecimento ou, pelo menos,
as causas humanas que o produzem ou acentuam. Numerosos estudos cientificos indicam que
a maior parte do aquecimento global das Ultimas décadas € devida a alta concentracdo de
gases de efeito estufa (anidrico, carbénico, metano, 6xido de azoto, e outros) emitida,
sobretudo, por causa da atividade humana. Isto é particularmente agravado pelos modelos de
desenvolvimento baseado no uso intensivo de combustiveis fésseis, o qual estd no centro do
sistema energético mundial. E incidiu também a prética crescente de mudar a utilizacdo do
solo, principalmente o desflorestamento para finalidade agricola.

O aquecimento influi sobre o ciclo do carbono. Cria um circulo vicioso que agrava
ainda mais a situacdo e que incidira sobre a disponibilidade de recursos essenciais como aguas
mais quentes e, ainda, provocara a extincdo de parte da biodiversidade do planeta. A perda
das florestas tropicais piora a situacdo, pois estas ajudam a mitigar a mudanca climética. Se a
tendéncia atual se mantiver, este século podera ser testemunha de mudancas climaticas
inauditas e de uma destruicdo sem precedentes dos ecossistemas, com graves consequéncias

para todos nos. Cita a Enciclica:

As mudangas climéaticas sdo um problema global com graves implicacbes ambientais,
sociais, econdmicas, distributivas e politicas, constituindo atualmente um dos principais
desafios para a humanidade. E tragico o aumento de migrantes em fuga da miséria agravada
pela degradagdo ambiental, que, ndo sendo reconhecidos como refugiados nas convengées
internacionais, carregam o peso da sua vida abandonada sem qualquer tutela normativa.
Infelizmente, verifica-se uma indiferenca geral perante estas tragédias, que estdo
acontecendo agora mesmo em diferentes partes do mundo. Tornou-se urgente e imperioso o
desenvolvimento de politicas capazes de fazer com que, nos préximos anos, a emissdo de
anidrido carbOnico e outros gases altamente poluentes se reduzam drasticamente, por
exemplo, substituindo os combustiveis fosseis e desenvolvendo fontes de energia

renovavel.?

Podemos sentir nos altimos anos a crise hidrica que afeta as grandes capitais. A

questdo da &gua potavel e limpa constitui uma questdo de primordial importancia, porque €

2! Ibid. p. 23-24.
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indispensavel para a vida humana e para sustentar os ecossistemas terrestres e aquaticos. Em
muitos lugares, a procura excede a oferta sustentavel, com graves consequéncias curto prazo.
Um problema particularmente sério € o da qualidade de agua disponivel para os pobres, que
diariamente ceifa muitas vidas. Em alguns lugares cresce a tendéncia para se privatizar este

recurso escasso, tornando-se uma mercadoria sujeita as leis do mercado.

Este mundo tem uma grave divida social para com os pobres que ndo tém acesso a agua
potavel, porque isto é negar-lhes o direito a vida radicado na sua dignidade inalienavel. O
problema da agua é, em parte, uma questdo educativa e cultural, porque ndo hé consciéncia
da gravidade destes comportamentos num contexto de grande desigualdade. Alguns estudos
assinalaram o risco de sofrer uma aguda escassez de agua dentro de poucas décadas, se nao
forem tomadas medidas urgentes. Os impactos ambientais poderiam afetar milhares de
milhGes de pessoas, sendo previsivel que o controle da dgua por grandes empresas mundiais

se transforme em uma das principais fontes de conflitos deste século.?

Também no que diz respeito a fauna e a flora atualmente, desaparecem muitas
espécies de vegetais e de animais, que ja ndo poderemos conhecer, que 0s nossos filhos ndo
poderdo ver, perdidas para sempre. Algumas espécies pouco numerosas, que habitualmente
nos passam despercebidas, desempenham uma funcdo fundamental para estabelecer o
equilibrio de um lugar. O cuidado dos ecossistemas requer uma perspectiva que se estenda
para além do imediato, porque, quando se busca apenas um ganho econémico rapido e facil,
ja ninguém se importa realmente com a sua preservagdo. Habitualmente também néo se faz
objeto de adequada anélise a substituicdo da flora silvestre por areas florestais com arvores,
que geralmente sdo monoculturas.

Outra grande questdo que nos apresenta nos dias atuais, e que se impde como grande
desafio para os cristdos € a realidade das grandes metrépoles. Cita o Papa Francisco:

O crescimento desmedido e descontrolado de muitas cidades que se tornaram pouco
saudaveis para viver, devido nao sé a poluigdo proveniente de emissdes toxicas, mas
também ao caos urbano, aos problemas de transporte e a poluicdo visual e acUstica. Muitas

cidades s&o grandes estruturas que n&o funcionam, gastando energia e 4gua em excesso.?

As causas que tém a ver com a degradacdo humana e social. A deterioragdo do meio

ambiente e a da sociedade afetam de modo especial os mais frageis do planeta. Tanto a

22 1bid. p.27.
% |bid. p.35.
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experiéncia comum da vida cotidiana quanto a investigacdo cientifica demonstram que 0s
efeitos mais graves de todas as agressdes ambientais recaem sobre as pessoas mais pobres.
Falta uma consciéncia clara dos problemas que afetam particularmente os excluidos. Seus
problemas sdo colocados como um apéndice, como uma questdo que se acrescenta quase por

obrigacdo ou perifericamente. Permanece frequentemente no Gltimo lugar.

Muitos profissionais, formadores de opinido meios de comunicacao e centros de poder
estdo localizados longe deles, em areas urbanas isoladas, sem ter contato direto com os seus
problemas. Vivem e refletem a partir da comodidade de um desenvolvimento e de uma
qualidade de vida que ndo esta ao alcance da maioria da populacdo mundial. Esta falta de
contato fisico e de encontro, as vezes favorecida pela fragmentacdo de nossas cidades, ajuda o
cauterizar a consciéncia e a ignorar parte da realidade em analises tendenciosas. Uma
verdadeira abordagem ecoldgica sempre se torna uma abordagem social, que deve integrar a
justica nos debates sobre 0 meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como clamor

dos pobres.

Ha uma tendéncia de nédo resolver o problema dos pobres no seu cerne, mas apenas
combater as consequéncias. Em vez de pensar num mundo diferente, alguns se limitam a
propor uma reducdo da natalidade. Deve-se reconhecer que o crescimento demogréafico é
plenamente compativel com um desenvolvimento integral e solidario. Culpar o incremento
demografico em vez do consumismo exacerbado e seletivo de alguns é uma forma de ndo
enfrentar os problemas. A desigualdade ndo afeta apenas os individuos, mas paises inteiros, e
obriga a pensar em uma ética das relacBes internacionais. Com efeito, ha uma verdadeira
“divida ecologica”, particularmente entre o Norte e o Sul. O aquecimento causado pelo
enorme consumo de alguns paises ricos tem repercussdes nos lugares mais pobres da terra,
especialmente na Africa, onde o aumento da temperatura, juntamente com a seca, tem efeitos

desastrosos no rendimento das plantages.

A divida externa dos paises pobres transformou-se num instrumento de controle, mas
ndo se da o mesmo com a divida ecoldgica. E necessario que os paises desenvolvidos
contribuam para resolver esta divida, limitando significativamente o consumo de energia ndo
renovavel e fornecendo recursos aos paises mais necessitados para promover politicas e
programas de desenvolvimento sustentdvel. A mudanca climética tem responsabilidades

diversificadas. E oportuno concentrar-se especialmente sobre as necessidades dos pobres,
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fracos e vulnerdveis, num debate muitas vezes dominado pelos interesses dos mais poderosos.

Somos uma Unica familia humana. Nao ha espaco para a globalizacdo da indiferenca.

Nunca maltratamos e ferimos a nossa casa comum como nos Ultimos dois séculos. O
problema é que ndo dispomos ainda da cultura necessaria para enfrentar esta crise e ha
necessidade de construir liderancas que apontem caminhos, procurando dar resposta as
necessidades das geracfes futuras. Torna-se indispensavel criar um sistema normativo que
inclua limites inviolaveis e assegure a protecdo dos ecossistemas. Preocupa a fraqueza da
reacdo politica internacional. A submissdo da politica a tecnologia e a economia demonstra-
se na faléncia das ctipulas mundiais sobre o meio ambiente.?

Nesta linha, o Documento de Aparecida pede que, nas intervencdes sobre 0s recursos
naturais, ndo predominem nem o0s interesses de grupos econdmicos que arrasam
irracionalmente as fontes da vida. Cresceu a sensibilidade ecoldgica das populagcfes, mas é
ainda insuficiente para mudar os habitos nocivos de consumo, que ndo parecem diminuir
antes, expandem-se e desenvolvem-se. Tendem a ignorar todo o contexto e os efeitos sobre a
dignidade humana e sobre o meio ambiente. Hoje, qualquer realidade que seja facil, como o
meio ambiente fica indefeso perante os interesses do mercado divinizado, transformados em
regra absoluta.

Num dos extremos, alguns defendem a todo o custo o mito do progresso, afirmando
que os problemas ecoldgicos resolver-se-do simplesmente com novas aplicagdes técnicas, sem
consideracdes éticas nem mudancas de fundo. A Igreja entende que deve escutar e promover o
debate honesto entre os cientistas, respeitando a diversidade de opinides. Basta, porém, olhar
a realidade com sinceridade, para ver que ha grande deterioracdo da nossa casa comum. O
certo é que o atual sistema mundial é insustentavel a partir de varios pontos de vista, porque
deixamos de pensar nas finalidades da acdo humana. Segundo a Carta da Terra® - Estamos
diante de um momento critico na histéria da Terra, numa época em que a humanidade deve

escolher o seu futuro. A escolha é nossa: ou formamos uma alianca global para cuidar da

2 |bid. p.44.
% A Carta da Terra é uma declaracdo dos povos sobre a interdependéncia global e a responsabilidade
universal, que estabelece os principios fundamentais para a construcdo de um mundo justo, sustentavel e
pacifico. Ela procura identificar os desafios e escolhas criticas para a humanidade enfrentar o século XXI. Seus
principios estdo concebidos para servir como padrdo comum, através dos quais a conduta de todos os
individuos, organizagdes, empresas, governos e institui¢ces transnacionais sera dirigida e avaliada. A Carta da
Terra é produto de um dialogo intercultural a nivel mundial, sobre valores compartilhados e objetivos comuns,
que ocorreu nos anos 90 e durou toda uma década. Este didlogo, um processo de consultas aberto e
participativo como nenhum outro associado a elaboracdo de um documento internacional. Disponivel em:
(http://www.cartadaterrabrasil.com.br/prt/history2.html). Acesso em: 06 jul. 2016
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Terra e uns dos outros, ou arriscar a nossa destruicao e a da diversidade da vida. Diz Leonardo
Boff:

Meio ambiente ndo € algo que esta fora de nds, e que ndo nos diz respeito diretamente.
Pertencemos ao meio ambiente, pois nos alimentamos com produtos da natureza:
respiramos ar e bebemos agua (que ocupa 70 % de nosso organismo). Correm em nosso
corpo e em nosso sangue: ferro, nitrogénio, magnésio, fosforo e outros tantos elementos
fisico-quimicos que formam também todos os seres do universo. Basta ocorrer uma
mudanca de clima, ou haver excesso de poluentes no ar, ou pesticidas nos alimentos para

nos sentirmos afetados em nossa satide.?

A propria Terra, como um todo, é um superorganismo Vvivo e se comporta como tal.
Ela articula o fisico, o quimico, o bioldgico e humano de tal forma que se torna benevolente
para a vida. O problema é que a regulacdo normal da Terra estad falhando e esta se
aproximando do estado critico, quando toda a sua vida pode correr perigo. Os analistas do
estado da terra se ddo conta da alteracdo de seu clima interno, ndo se trata apenas de cuidar e
proteger os ecossistemas, mas de respeitar seu limite. O receio — que esta tomando conta de
muitos cientistas, economistas e politicos ecologicamente despertos — é que estamos nos
aproximando de uma mudanca irreversivel.

Ocupar-se do meio ambiente é preocupar-se com o futuro da Terra e da vida.
Precisamos de outro padrdo de producdo e consumo. Precisamos criar outro tipo de
civilizacdo que trabalhe junto com a terra, que use racionalmente 0s recursos escassos, que
salvaguarde a capacidade de regeneracdo dos ecossistemas e que nos faga sentir irméos e
irmds da grande comunidade terrenal, vivendo de forma respeitosa dentro da Unica Casa
Comum. Desta vez ndo havera arca de Noé que salve alguns e deixe perecer 0s demais. Ou
nos salvamos todos ou nos perderemos todos.

Necessita-se mudar nossos padrdes de comportamentos assumindo uma Ecologia
politico e social que analise as formas como cada sociedade se relaciona com a natureza;
como utiliza os recursos naturais; como é seu modo de producdo e seus padrdes de consumo;
sob que formas os cidadaos participam ou ndo dos beneficios naturais e culturais; como trata
seus residuos, e 0 que faz para garantir a regeneracdo dos recursos escassos para assegurar o
futuro para si e para as proximas geragdes. Leonardo Boff chama a atencdo para o0 modo de

vida sustentavel que prevalece entre 0s povos originarios:

%6 BOFF, Leonardo. As Quatro Ecologias: ambiental, politica e social, mental e integral. Rio de Janeiro: Mar de
Ideias. 2012. p. 11.
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Nos povos originarios — os indigenas — entre eles vigora uma profunda comunhdo com a
natureza e um cuidado com os ecossistemas: disso resulta uma grande harmonia entre ser
humano e meio ambiente. J& os povos ditos civilizados quebra-se esta harmonia. Por onde
passa 0 ser humano, hd um rastro de irresponsabilidade e falta de cuidado, desmatando,
poluindo as aguas, contaminando os solos, gerando riqueza para poucos, de um lado, e pobreza

para muitos, de outro®’.

A humanidade é herdeira de um tipo de sociedade globalizada que ja perdura por
trezentos anos. Ela se propés a algo inaudito na historia: explorar a terra e todos 0s recursos
do solo, do subsolo, dos rios e dos oceanos de forma ilimitada. Faz isso para aumentar mais e
mais a oferta de produtos para o consumo, ou entdo, para acumular riqueza de forma crescente
e no tempo mais curto possivel. A propria terra foi transformada numa banca de negocios. De
tudo se faz mercadoria e oportunidade de ganho até com realidades de sumo valor, mas que
ndo podem ter preco, como Orgdos humanos, agua potavel, sementes e a caridade se faz
comércio e se ganha dinheiro. O conceito chave e mobilizador, em todas as sociedades
mundiais, € o crescimento econémico e desenvolvimento social.

Este tipo de sociedade produz dois tipos de injustica: a injustica social e a injustica
ecoldgica. A injustica social reside nisso: criam-se profundas desigualdades entre as pessoas,
as classes e 0s paises. Os 20% da populagdo mundial detém 80% de toda riqueza da Terra.?® O
resultado € que 800 milhdes passam fome e 2,5 bilhdes vivem abaixo da linha da pobreza.
Quer dizer, sdo pessoas que sobrevivem com, apenas, dois dolares ou com um pouco mais de

quatro reais por dia.

A injustica ambiental significa 0 maltrato com a natureza, as florestas, os animais, as aguas,
0 ar e os solos. A Terra ja ultrapassou em 25 % sua capacidade de regeneracdo. Ndo vamos
enfrentar uma grande crise — ja estamos dentro dela. Esse crescimento é incompativel com a
natureza e a Terra. Ela ndo é sustentavel. Sustentavel seria aquele crescimento econémico e
desenvolvimento social que atendessem as nossas demandas, sem sacrificar o capital
natural e que estivesse aberto as demandas das gerac@es futuras. Elas também tém direito a
herdar uma Terra habitavel e uma natureza preservada. Mas esse desenvolvimento
sustentavel é impossivel numa sociedade consumista, perdularia e desrespeitadora da Terra,

da natureza e da vida.?

*7 1bid. p. 15.
28 |bid. p. 17.
% |bid. p. 19.
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Quanto mais uma sociedade se funda em recursos renovaveis e reciclaveis, mais
sustentabilidade ostenta. Uma sociedade s6 pode ser considerada sustentavel se tiver superado
niveis agudos de pobreza, ou tiver condi¢cdes de diminui-los. Se seus cidaddos puderem
trabalhar decentemente: se a seguridade social for garantida aos aposentados, a aqueles que
sdo demasiadamente jovens, ou idosos, ou doentes, e que ndo podem ingressar no mercado de
trabalho. Se a igualdade social e politica, também de género, for continuamente perseguida.
Se a desigualdade econémica for reduzida a niveis aceitaveis. Por fim, uma sociedade é
sustentavel se seus cidaddos forem socialmente participativos e destarte puderem construir
uma democracia socioambiental, aberta a continuas melhorias, assim nos atesta Leonardo
Boof:

As guerras comegam na mente humana é na mente humana que devemos erigir os baluartes
da paz. Uma das caracteristicas de nosso tempo € a crescente consciéncia de que estamos
rumando para a destruicdo da Terra e o desaparecimento da espécie humana. A vida esta
lutando contra a morte. Na nossa arrogancia ndo queremos saber das ameagas que pesam
sobre o sistema da vida. Na nossa visdo reducionista, compartilhada com a ciéncia
moderna, ndo percebemos o0 Todo, apenas as partes. Vemos 0S Varios seres, mas sem seu

habitat e sem as interdependéncias que todos eles tém entre si.*

Imagina-se que o ser humano é o centro de tudo, o rei do universo. Pior ainda, supor
que as coisas s6 tém sentido na medida em que se ordenam ao ser humano que pode dispor
delas ao seu bel prazer. Ndo se tem em conta de que nds somente entramos no cenario da
evolugdo da Terra quando 99,98% de tudo ja existiam. O ser humano € um elo da corrente da
vida junto com outros elos. Importa enfatizar que ele tem algo de especifico: é chamado a ser
o guardido dos demais seres, cuidador do jardim do Eden. Portanto, tem uma misséo ética de
preservacao e de cuidado. Ao invés de antropocéntricos deve ser ‘“cosmocéntricos” e

“biocéntricos”, quer dizer, colocar o cosmos e a vida no centro de tudo.

Confiamos tudo a razdo e a técnica como se somente através delas pudéssemos resolver
todos os problemas. Ocorre que a tecnociéncia que criou o antibidtico e nos levou até a
Lua, criou também as armas de destruicdo em massa e a maquina de morte, capaz de
exterminar a espécie humana e ferir gravemente a biosfera. A ciéncia tem que ser feita com

consciéncia e incorporar em sua tarefa a inteligéncia emocional, ética e a espiritual.

% |bid. p. 23-24.
*! Ibid. p. 25.
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O ser humano no seu individualismo esquece que todos sdo interdependentes e forma
um noé de relacbes em todas as direcdes. Sao essencialmente seres sociais que juntos
constroem as condigdes necessarias para suas vidas. A competicdo e a concorréncia a lei
béasica da economia de mercado. S6 mais forte triunfa. Os fracos ou sdo absolvidos ou devem
desaparecer. Essa ldgica cria vitimas em todas as partes e faz com que haja grande riqueza de
um lado e imensa pobreza do outro. E uma ldgica que vai contra a natureza segundo a qual
todos os seres convivem e cooperam para a sobrevivéncia do todo. O consumismo, nele
consumismo por consumir, muito além de suas necessidades e da capacidade de reproducédo
da Terra. O sistema produtivo foi desenvolvido sem tomar em conta sua compatibilidade com
0 sistema ecologico e com a populagdo humana. A atual situacdo doentia da Terra revela a
doenca de nossa mente.

Importante desenvolver a sensibilidade para com a natureza e todos 0s seus seres.
Deve-se tomar consciéncia do fato cientifico de que todos os seres vivos formam a
comunidade de vida. Deve-se cuidar da comunidade de vida com compreensdo, com
compaixdo e amor. O cuidado é essencial a vida. Precisa assumir sua responsabilidade
universal. Ser responsavel € dar-se conta das consequéncias dos atos praticados. Ha atos que

podem destruir grande parte do ecossistema.

Devemos dar primazia a cooperacéo e a solidariedade sobre a competicdo e a concorréncia.
A cooperagdo é a lei suprema do universo e da evolu¢do humana. Quando nossos ancestrais
iam buscar o alimento, ndo o comiam logo que o achavam. Levavam-no para 0 grupo para,
juntos, comerem solidariamente. Foi, portanto, a cooperacao que nos permitiu dar o salto da
animalidade para a humanidade. Precisamos melhorar nossa mente com o cultivo da
espiritualidade. Esta ndo é monopdlio das religifes, mas pertence a dimensdo profunda do
ser humano. Sempre que ele se pergunta de onde veio, para onde vai € 0 que pode esperar,
sempre que detecta que por detras de todas as coisas ha uma energia misteriosa que une e
reline tudo numa grande harmonia e da sentido a vida até para além da morte, sempre que
vive esta dimensdo esta alimentando sua espiritualidade. Ela se expressa pelo amor, pelo

cuidado, pela compaix4o, pela aceitagdo do outro e pela esperanca. *

Necessita-se desenvolver uma ecologia integral que desperta no ser humano a
consciéncia de sua funcdo e missdo dentro desse imenso processo. Ele € um ser capaz de

captar todas essas dimensdes, alegrar-se com elas, louvar e agradecer aquele Amor que tudo

%2 \bid. p. 28.
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move, sentir-se um ser ético, responsavel pela parte do Universo que Ihe cabe habitar e cuidar
— a terra — Casa Comum. Os seres humanos sdo corresponsaveis pelo destino do planeta, da
biosfera, do equilibrio social e planetario que torna possivel a continuidade da vida. Essa
visdo exige uma nova civilizagdo na qual os seres humanos, naturalmente, se sentem partes do
Todo e cuidam com zelo dessa pequena por¢do do Todo, que é a Terra. As religides sdo as
escolas naturais que deveriam educar o ser humano neste novo olhar. A fé cristd afirma a
encarnacdo do Filho de Deus. Com isso esta dizendo que Ele assumiu o ser humano inteiro e
de certa maneira todo o Universo, do qual ele é parte.

O Universo é uma intrincadissima teia de relagdes, onde tudo tem a ver com tudo, em
todos os momentos e em todas as circunstancias. A partir de uma visdo integra
compreendemos melhor o ambiente e a forma de tratd-lo com respeito, objeto da ecologia
ambiental. A ecologia sociopolitica, responsavel pela sustentabilidade da Terra e dos
ecossistemas dos quais depende nossa sobrevivéncia pessoal e coletiva. A ecologia mental
que nos ajuda a superar o intervalo antropocentrismo em favor de um “cosmocentrismo” e
“biocentrismo”. Por fim a ecologia integral, captamos a importancia de integrar a Terra e o ser
humano com o Todo, de descobrir as conexdes que ligam e religam todos os seres, a matéria e
a vida, o espirito e 0 mundo, Deus e 0 Universo. Tais vertentes da ecologia deve nos levar a
discernir em que medida nos ajuda a assumirmos nossa Missdo, em vista de sermos
produtores de padr6es de comportamento que tenham como consequéncia o cuidado e a
preservacdo do planeta. Esse patriménio chegou até nos e é nosso dever passa-lo adiante,

enriquecido, dentro de um espirito cooperativo com a natureza.

1.5 Algumas mudancas na experiéncia religiosa: uma reflexdo a partir do mundo
urbano

A historia atesta a necessidade que a cada configuracdo historica, se faz necessaria
uma linguagem religiosa especifica para que a mensagem do cristianismo possa ter sua
eficécia e atingir as novas geracGes. Sua identidade cristd sO existe encarnada na historia por
isso a necessidade de refletir a identidade crista diante da realidade da cidade e do homem

secular. Assim cita Mario Franca de Miranda:

A Igreja é uma realidade humana e divina. Enquanto divina, deve ela sua identidade ao
préprio Deus manifestado e presente na pessoa de Jesus Cristo. Mas enquanto comunidade
de homens e mulheres esta mesma identidade sé existe se encarnada na histdria, em épocas,
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contextos e situagdes existenciais bem determinadas. Pois é exatamente nessas sociedades
historicas que seus membros vivem, se relacionam, professam, sua fé. Nao € de espantar
que a linguagem e as estruturas da realidade social evolvente sejam assumidas em parte
pela Igreja para que ela possa ser captada, entendida e acolhida pelas sociedades. Caso
contrério, sua identidade teoldgica permaneceria desconhecida, inacessivel e opaca para
seus contemporaneos. E como tais contextos vitais sofrem transformagdes, como nos
comprova a histéria da humanidade, também a Igreja, para realizar sua missdo salvifica e

fazer jus a sua propria identidade de sinal e do Reino, deve assumir, desde que se fagam

necessérias para sua finalidade, tais transformactes em sua configuragdo institucional.**

O tedlogo norte americano Harvey Cox apresenta o problema da linguagem na cidade
secular e indaga: Como falar de Deus de uma forma secular? Segundo o autor a palavra Deus
espanta ou confunde o homem secular moderno. O seu mundo mental e a sua maneira de usar
a linguagem é tal que a palavra Deus tem se tornado cada vez mais problematica para ele. 1sso
revela o impasse. As teologias e as linguagens surgem em um contexto sociocultural. Isso faz
do problema de se “falar acerca de Deus de uma forma secular”, pelo menos em parte, um
problema sociolégico.**

Mas falar sobre Deus de uma forma secular ndo € um problema simplesmente
sociologico. Uma vez que vivemos hum periodo em que nossa concepcao sobre 0 mundo esta
sendo politizada, em que, como veremos em breve, o politico esta substituindo o metafisico
como modo caracteristico de apreensdo da realidade, “dar nome” vem a ser hoje, em parte,
também uma questdo politica. Vem a ser uma questdo de saber onde, no fluxo e refluxo do
conflito humano, podem ser localizadas essas correntes que continuam a atividade libertadora
que testemunhamos no Exodo e na Pascoa. Falar de Deus de uma forma secular €, também,

uma questao politica. Assim Harvey Cox atesta:

Exige que assumamos alguns riscos e facamos algumas escolhas, que tomemos posicéao.
Como tal, precisa que indiquemos onde é que a mesma realidade que os hebreus chamavam
de Javeé, que os discipulos viram em Jesus, estd se manifestando. A razdo por que o falar de
Deus na cidade secular é, em parte, um problema sociolégico, € o fato de todas as palavras,
inclusive a palavra Deus, tém origem em um contexto sociocultural particular. Linguagem
alguma jamais caiu do céu. Quando as palavras mudam suas significacdes, e se tornam
problemaéticas, hd sempre alguma deslocacdo social ou algum colapso cultural por tras de

toda a confusdo. De tais equivocos ha pelo menos dois tipos. Um é causado pela mudanga

* MIRANDA, Mario de Franga. Aparecida: a hora da América Latina. S&o Paulo: Paulinas, 2006. p. 72.
% COX, Harvey. A Cidade Secular. S&o Paulo: Academia Crista. 2015.
36



histérica e o outro pela diferenciagdo social. O equivoco causado pela mudanga historica
significa que a mesma palavra contém conotac6es em diferentes periodos histéricos de uma

determinada linguagem. A mudanga social altera a significacio das palavras. *°

Os historiadores da linguagem indicam que a palavra Deus tem uma origem pré-crista,
procedendo do grupo linguistico germéanico. Durante os séculos da era Cristd, foi usada para
traduzir certo nimero de termos diferentes, incluindo o théos da filosofia grega, o deus da
metafisica ocidental e o Yahueh da Biblia Hebraica. Este uso da palavra Deus (e dos termos
predecessores do inglés antigo e medieval) foi possivel porque as varias correntes culturais
gue 0s outros termos representavam estavam mais ou menos unificadas numa sociedade onde
nenhuma mudanca histérica decisiva interrompia a continuidade cultural. De fato, a palavra
Deus e 0s seus equivalentes da linguagem moderna serviram como a chave linguistica e
conceitual pela qual essas trés tradices eram prensadas numa sintese cultural chamada

“cristandade”. Mas isso hoje esta mudando Cox:

Mas este é exatamente o problema. Embora raramente notada pelos tedlogos, esta sintese
sociocultural esta, agora, se desfazendo. A cristandade esta desaparecendo. Descobrimos
gue os varios usos da palavra Deus, outrora convenientemente fundidos, estdo, agora, se
desgrudando. Os tedlogos gostam de dizer que a palavra esta “vazia”. Contudo, o seu vazio
é simplesmente sintomatico de uma desordem muito mais bésica, que é a sua equivocagéo.
A base social do equivoco fatal da palavra Deus e dos seus equivalentes é o
desaparecimento da cristandade e o aparecimento de uma civilizacdo secular altamente

diferenciada. *

Harvey Cox faz uma reflexdo sobre o equivoco desconcertante do termo. Mostra que
0 empregamos, algumas vezes, para nos referirmos a uma categoria de ser, como quando
falamos dos “gregos e os seus deuses”. Em segundo lugar, a empregamos para designar o ser
supremo da metafisica. Em terceiro lugar, usamo-lo para dar nome. Aquela que se revela
através do testemunho biblico. Embora as acepgfes sejam sempre misturadas, as duas
primeiras correspondem, em parte, as duas épocas que chamamos de tribal e de cidade
pequena. O homem tribal tem experiéncia de Deus como sendo um dos “deuses”. O antigo
Testamento, incorporando os elementos dessa mentalidade tribal, de forma alguma é

“monoteista”. Semelhantemente, na época da vida da cidade pequena, da grande transi¢do da

% |bid. p. 2609.
% Ibid. p. 270.
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maégica, atraves da metafisica, até a ciéncia, 0 homem percebia a Deus como parte de uma
estrutura unificada que incluia tanto a Deus quanto 0 homem. O homem urbano-secular, para
guem as acepc0es tribais e de cidade pequena tém pouco sentido, ficou apenas com a terceira
acepcdo. Dai, para o homem secular-urbano possa encontra-lo, o Deus da Biblia deve ser
distinguido cuidadosamente das avenidas culturais de percepgdo pelas quais 0 homem pré-
secular o encontrava. Neste contexto Cox nos alerta que os tedlogos e pregadores
sociologicamente falando simbolizam as vitimas tanto da mudanca histérica quanto da

diferenciacéo social.

Em sua maioria as pessoas 0s percebem como antiguidades, podendo até aprecia-los.
Especialmente quando se engalanam e desfilam pomposamente com a sua rica
indumentéria eclesiastica, os clérigos ddo as pessoas uma agradavel sensagdo de
continuidade historica, a semelhanca dos velhos soldados que envergam uniformes de
alguma guerra esquecida. O nosso clero é percebido como guardido das tradicdes de um
grupo introvertido, ao qual é feita uma deferéncia numa cultura que é ensinada a ser
meticulosamente tolerante com as crengas dos outros, por mais estranhas que sejam. Mas
essa dupla funcdo de personificadores do passado e de preservadores do ethos subcultural,
funcdo que os clérigos exercem com muito prazer, é um tiro que lhes sai pela culatra
quando falam de Deus. E ouvida, muitas vezes com deferéncia, e comumente com cortesia,
como uma palavra referente a chaveta da era da cristandade (coisa passada), ou como o
totem de uma das subculturas tribais (coisa irrelevante). A Unica maneira pela qual os
clérigos poderdo modificar o modo como € percebida a palavra que empregam é a da recusa
de desempenharem o papel de antiquarios e de feiticeiros que a sociedade Ihes atribui. Esta

recusa sera dificil, contudo, porque sdo pagos exatamente para tal desempenho.®’

Como grupo todas essas pessoas retém parte do residuo cultural da cristandade. E
embora prestem servicos indispensaveis ao mundo moderno, muitos deles preservam, nao
obstante, um “estilo” que ¢ claramente uma heranca de uma época historica anterior.
Apreciam costumes, rituais e maneirismos obviamente derivados daquele periodo da historia
ocidental em que o discurso metafisico tinha certo sentido. Mas esta subcultura da academia
humanistica ocupa uma posi¢do de importancia relativamente reduzida tanto no mundo
universitario quanto em toda a sociedade. A tarefa de aprender a falar de Deus sem um

sistema metafisico Ihes parece relativamente sem importancia. Nesse contexto assume vital

¥ Ibid. p. 272.
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importancia um resgate do Concilio Vaticano Il muitas vezes deixado de lado nos meios

eclesiasticos:
O Concilio Vaticano Il significou uma mudanca decisiva para esta configuracdo
Eclesioldgica. Pois aceitou dialogar com a sociedade civil, avaliar a cultura da
Modernidade, assumir alguns de seus elementos, atualizar (aggiornamento) sua pastoral
pelo conhecimento do contexto real onde vivem os catolicos, reconhecer a importancia das

Igrejas locais e a necessaria inculturago da fé.

O documento de Aparecida chama a atencdo para a necessidade de uma conversdo
pastoral e constata que ndo podemos negar que o passado, sobretudo na época da cristandade,
pesa fortemente na Igreja atual.

Ainda hoje seus novos membros o sdo mais por nascimento num contexto catélico do que
por uma opgao pessoal, uma conversdo a fé. A cristandade ndo significou sem mais que as
populacbes de entdo tenham sido efetivamente evangelizadas. Na mesma linha se
desenvolve uma “pastoral de conservagdo” do rebanho, que ndo consegue emergir a
atividade missionaria como tarefa prépria de cada cristdo. Além disso, o0 peso da institui¢do
que busca principalmente a estabilidade acaba por padronizar condutas, praticas e
expressdes doutrinais, valorizando-as de tal modo que fomenta uma religido formalista e

rotineira.®

Vivemos num novo contexto cultural. O mundo da cidade onde se apresentam novos
desafios novos rostos. Nao podemos permanecer isolados e ignorar a complexidade da cultura

urbana. Assim aponta a reflexdo do documento de Aparecida:

A cultura urbana é hibrida, dindmica e mutavel, pois amalgama multiplas formas, valores e
estilos de vida e afeta todas as coletividades. A cultura suburbana é fruto de grandes
migracOes de populacdo, em sua maioria pobre, que se estabeleceu ao redor das cidades nos
cinturdes de miséria. Nessas culturas os problemas de identidade e pertenga, relagdo, espaco

vital e lar sdo cada vez mais complexos (DAp. 58).

Embora a Cidade traga novos desafios, exige uma nova linguagem, e muita
criatividade. Quem chega a idade adulta precisa de mais do que uma sintese doutrinal. Traz

toda uma vida, cheia de experiéncias, perplexidade, alegrias e decep¢bes. E ai ndo basta

% BRIGHENTI, Agenor. A misso evangelizadora no contexto atual: realidade e desafios a partir da América
Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 2006. p. 78.
% Ibid. p. 78.
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estudar o cristianismo. O adulto cheio de perguntas quer descobrir o sentido na vida, nos seus
relacionamentos. Vai ser necessario um verdadeiro mergulho no mistério, com uma
experiéncia cada vez mais profunda das diversas dimens@es da vida cristd. Hoje muitos se
sentem mais a vontade para declarar que nao tém religido ou que a consideram insuficiente a
sua suposta pertenca eclesial. Para sentir-se parte de uma tradi¢cdo, um povo, uma comunidade
religiosa a pessoa precisa estar imersa no sentido da vida que caracteriza essa pertenga. Nem
sempre 0 processo de iniciacdo é identificado como tal, mas ele acontece sempre que alguém
se compromete com um novo projeto de vida. O que se verifica diante de tudo isso, mais uma
vez, é que 0os métodos, a organizacao ndo atende a urgéncia dos novos desafios.

A Igreja permanece indiferente aos problemas da cidade como se esses problemas nao
fossem da sua incumbéncia. Ela muitas vezes nada tem a dizer no meio da imensa confuséo
da cidade a nao ser oferecer os seus recintos sagrados como reflgios. A vida paroquial ndo é
feita para assumir os problemas de trabalho, de moradia, de convivéncia, de desorganizacao
social da cidade. Menos ainda para assumir os problemas de classes ou os problemas dos
grandes setores culturais (ciéncia, inddstria, comércio, arte, informacdo...). A sua liturgia é
uma derivacdo da liturgia monastica, sem conexdo com o modo de ser, pensar e viver dos

habitantes da cidade, sobre o que afirma José Comblin:

Globalmente podemos dizer que a instituicdo eclesiastica ignora a cidade. A diviséo
administrativa em dioceses e pardquias corresponde a situa¢cdes do mundo rural antigo. 1sso
faz com que a instituicdo se concentre sobre si mesma e sobre seus proprios problemas
internos. A cidade é para ela um mundo desconhecido, distante. A par6quia procura
proteger-se contra o contagio da cidade e ndo pensa em orienta-la. Por outro lado, ela ndo
dispbe de estruturas para elaborar respostas aos desafios. Na sua maioria, os padres séo
dedicados as paréquias e vivem no meio dos problemas da paréquia, procurando criar
“paroquias vivas”, embora essas paroquias vivas ndo tenham relagdes com a sociedade

urbana.*°

Como a realidade é complexa e exige de nds romper paradigmas, nos libertar de certas
estruturas que ndo ajudam. E necessario viver a cidade dialogar com a cidade. Unir forgas
com a cidade, estar presentes nos dramas humanos do homem da mulher da cidade assim

indica José Comblin:

0 COMBLIN. José. Os desafios da cidade no século XXI. Paulus. S&o Paulo. 2002. p. 7.
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O desafio é assumir a realidade humana com toda a sua complexidade. Em primeiro lugar o
modo de sentir e de pensar dos cidaddos de hoje. Esta claro que o catecismo ndo lhes
satisfaz. Em segundo lugar, os lugares e os tempos de vida comunitéria tém de ser
adaptados a condigdo do membro da cidade. Em terceiro lugar, a Igreja deve estar presente
em todos os dramas humanos do homem e da mulher da cidade e tornar-se ativa na vida
politica no sentido antigo da palavra, ou seja, na vida da cidade “polis” como organizagado

politica. **

Pode-se questionar qual a qualidade de nossa presenca junto ao povo, como exigéncia da

prépria missdo de evangelizar. Podemos nos perguntar se, diante das mudangas socioculturais,

as estruturas pastorais e o atendimento da Igreja Catolica conseguiram alcancar

adequadamente, por exemplo, as populacdes nas periferias metropolitanas, etc. Uma

experiéncia que surgiu na Igreja latino-americana e do Caribe impulsionada pelas

conferenciais episcopais foi a experiéncia da CEBS que significa comunidades eclesiais de

base e significou um movimento importante dentro da perspectiva do dialogo da igreja com a

cidade. Assim afirma José Comblin:

Na Igreja catolica, houve a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). O
projeto respondia as aspira¢des dos cristdos do mundo moderno, sobretudo os de
mentalidade urbana. Deviam ser pequenos grupos com finalidade determinada e intensa
vida comunitaria. Com apoio locais, as CEBs sobrevivem, mas com dois defeitos: primeiro,
assumem todas as tarefas sacramentais e consomem a maior parte das suas energias na
preparacdo e na celebracdo de sacramentos — o que é tarefa paroquial, influéncia
predominante do modelo rural, ja que muitas comunidades foram rurais. Com isso fica
pouco tempo para a participacdo na vida da cidade e para a evangelizagdo. As comunidades
seguem o ritmo das paroquias, que sdo guetos urbanos. Ndo ha divida de que as CEBs tém
a formula adaptada a cidade, quando viabilizadas de modo auténtico. Também ndo ha

divida de que sdo incompativeis com o clericalismo e, por isso, suscitam tanta oposicao. 2

O pontificado do Papa Francisco nos traz esperancas para uma Igreja que dialoga com

essa nova cultura da cidade. Assim cita o Papa Francisco:

Enquanto o mundo, especialmente em alguns paises, reacende varias formas de guerras e
conflitos, nés, cristaos, insistimos na proposta de reconhecer o outro, de curar as feridas, de
construir pontes, de reconhecer o outro, de estreitar lagos e de nos ajudarmos. Além disso,

vemos hoje surgir muitas formas de agregacéo para a defesa de direitos e a consecucao de

* 1bid. p. 9.
*2 Ibid. p. 23.
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nobres objetivos. Deste modo, manifesta-se uma sede de participacdo de numerosos

cidadaos, que querem ser construtores do desenvolvimento social e cultural. ®

As cidades se apresentam como 0s novos aredpagos e Deus se manifesta em todos 0s

Seus espagos:

A nova Jerusalém, a cidade santa, é a meta para onde peregrina toda a humanidade. E
interessante que a revelacdo nos diga que a plenitude da humanidade e da histéria se realiza
em uma cidade. Precisamos identificar a cidade a partir de um olhar contemplativo, isto &,
um olhar de fé que descubra Deus que habita nas suas casas, nas ruas, nas suas pragas. A
presenca de Deus acompanha a busca sincera que individuos e grupos efetuam para

encontrar apoio e sentindo para sua vida. **

O documento apresenta as novas linguagens e novas simbologias, que exigem

imaginar novos espacos mais atraentes e significativos para as populacées urbanas:

Na cidade, o elemento religioso ¢ mediado por diferentes estilos de vida, por costumes
ligados a um sentido do tempo, o territério e das relagdes que difere do estilo das
populacbes rurais. Novas culturas continuam a formar-se nestas enormes geografias
humanas em que o cristdo ja ndo costuma ser promotor ou gerador de sentido, mas recebe
delas outras linguagens, simbolos, mensagens e paradigmas que oferecem novas
orientacfes de vida, muitas vezes em contraste com o evangelho de Jesus. Isto requer
imaginar espagos de oragdo e de comunhdo com caracteristicas inovadas, mais atraentes e
significativas para as popula¢@es urbanas. Os ambientes rurais, em razdo da influéncia das
mass-media, ndo estdo imunes dessas transformagdes culturais, que também operam

mudancas significativas nas suas formas de vida. *°

E preciso uma evangelizacdo que va além de métodos, é preciso romper com a
estrutura de pardquia, e partir para o dialogo, para o encontro do homem urbano e em seus

mais variados rostos.

Torna-se necessaria uma evangelizagdo que ilumine os novos modos de se relacionar com
Deus, com 0s outros e com o ambiente, e que suscite os valores fundamentais. E necessario
chegar aonde sdo concebidas as novas histérias e paradigmas, alcancar com a Palavra de
Jesus os nucleos mais profundos da alma das cidades. N&o se deve esquecer que a cidade é

um ambito multicultural. Nas grandes cidades, pode-se observar uma trama em que grupos

** FRANCISCO. Exortagdo. Evangelli Gaudium. S&o Paulo: Paulinas. 2013. p. 48.
44 (o
Ibid. p.50.
** Ibid. p.51
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de pessoas compartilham as mesmas formas de sonhar a vida e ilusbes semelhantes,

constituindo-se em novos setores humanos, em territorios culturais, em cidades invisiveis. *®

A cidade é hoje onde a historia se faz com suas possibilidades de realizacGes, e

também suas contradi¢des:

A cidade da origem a uma espécie de ambivaléncia permanente, porque, a0 mesmo tempo
em que oferece aos seus habitantes infinitas possibilidades, interpe numerosas
dificuldades ao pleno desenvolvimento da vida de muitos. Essa contradicdo provoca
sofrimentos alucinantes. Em muitas partes do mundo as cidades sdo cendrios de protestos
em massa, onde milhares de habitantes reclamam liberdade, participacdo, justica e varias
reivindicacBes que, se ndo forem adequadamente interpretadas, nem pela forca poderdo ser

silenciadas. *’

Ali na cidade encontram as realidades de morte que ndo se pode ignorar e que muitas

vezes nao consegui chegar até eles com os métodos tradicionais:

N&o podemos ignorar que, nas cidades, facilmente se desenvolve o tréafico de drogas e de
pessoas, 0 abuso e a exploragdo de menores, 0 abandono de idosos e doentes, varias formas
de corrupcdo e crime. O sentido unitario e completo da vida humana proposto pelo
evangelho é o melhor remédio para os males urbanos, embora devamos reparar que um
programa e um estilo uniformes e rigidos de evangelizagdo ndo sdo adequados para esta

realidade. *

Em meio as dificuldades o papa reconhece o esforco de muitos cristdos na promogao

dos valores cristdos diante dos desafios da cidade que também servem de esperanga e luzes

para 0s novos caminhos da evangelizacdo na cidade:

Os desafios que todos eles enfrentam no meio da cultura globalizada atual. Inimeros
cristdos que ddo a vida por amor: ajudam tantas pessoas seja a curar-se seja a morrer em
paz em hospitais precarios, a acompanharem aqueles que cairam escravos de diversos
vicios nos lugares mais pobres da Terra prodigalizam-se na educacdo de criancas e jovens,
cuidam de idosos abandonados por todos, procuram comunicar valores em ambientes hostis

e dedicam-se de muitas outras maneiras que mostram o imenso amor a humanidade

*® Ibid. p.51
*" 1bid. p.52
*bid. p.52
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inspirado por Deus feito homem. Agradeco ao belo exemplo que me déo tantos cristdos que

oferecem sua vida e seu tempo com alegria.*’

Diante dos novos contextos culturais e das novas expressdes do religioso se encontra
na urgéncia de novas estruturas pastorais. Isto exigira imaginacéo e criatividade para chegar

as multidGes que desejam o Evangelho de Jesus Cristo.

A renovagdo missionaria das pardquias se impde, tanto na evangelizacdo das grandes
cidades como do mundo rural de nosso Continente, que esta exigindo de nds imaginagdo e
criatividade para chegar as multidGes que desejam o Evangelho de Jesus Cristo.
Particularmente no mundo urbano, é urgente a criagdo de novas estruturas pastorais, visto
que muitas delas nasceram em outras épocas para responder as necessidades do ambito
rural (DAp. 173).

Ao concluir este primeiro capitulo, percebemos que o0s povos da América Latina hoje
vivem uma realidade marcada por grandes mudancas. As grandes cidades sdo laborat6rios
dessa cultura contemporénea complexa e plural. Essa nova escala mundial do fenémeno
humano traz consequéncias em todos os campos de atividade da vida social. Como cristdos
inseridos no coracdo do mundo, Aparecida convida a localizar rostos concretos, de antigas e
novas pobrezas. E missdo dos cristdos no século XXI serem protagonistas desse outro mundo
ndo sO possivel, mas necessario. A humanidade é chamada a tomar consciéncia da
necessidade de mudancas de estilos de vida, de producdo e de consumo. As mudancas
climaticas sdo um problema global com graves implicacdes ambientais, sociais, econémicas,
distributivas e politicas, constituindo atualmente um dos principais desafios para a
humanidade Ocupar-se do meio ambiente é preocupar-se com o futuro da Terra e da vida.
Precisa-se criar outro tipo de civilizagcdo que trabalhe junto com a terra, que use racionalmente
0S recursos escassos, que salvaguarde a capacidade de regeneragdo dos ecossistemas.

A identidade cristd s existe encarnada na historia por isso a necessidade de refletir a
identidade cristd diante da realidade da cidade. Ha a necessidade de uma conversao pastoral e
constata que ndo se pode negar que o passado, sobretudo na época da cristandade, pesa
fortemente na Igreja atual. Uma conversdo pastoral deve estimular e inspirar atitudes e
iniciativas de autoavaliacdo e coragem de mudar vérias estruturas pastorais em todos oS

niveis, servigos, organismos, movimentos e associagdes. Ha a necessidade urgente de viver na

* 1bid. p.53.
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Igreja a paixdo que norteia a vida de Jesus Cristo: 0 Reino de Deus, fonte de graca, justica,

paz e amor. Por esse Reino, o0 Senhor deu a vida.
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CAPITULO II
A MISSAO NA CIDADE

Este capitulo tem por objetivo refletir sobre os fundamentos da misséo. Partimos dos
aspectos biblicos e documentos eclesiais, especialmente o Concilio Vaticano Il e seus
desdobramentos mais relevantes com relacdo a teologia da missdo. Também buscamos fazer
uma reflexdo a partir das conferéncias episcopais da América Latina como um resgate do
entusiasmo da missdo em vista de uma Igreja em dialogo com o mundo. Neste conjunto o
Documento de Aparecida tem destaque especial ja que na conferéncia episcopal realizada em
2007 o fenbmeno da missdo tornou objeto de importantes consideracOes. Buscar-se-a fazer
uma analise do documento a partir daquilo que traz de novidade para enfrentar os desafios dos
tempos atuais. O Gltimo item a ser tratado é a pastoral urbana que constitui hoje uma nova
proposta para a evangelizacdo. Pensar a pastoral urbana significa compreender uma pastoral
de conjunto que engloba todas as dimens@es nas quais 0 homem urbano esta inserido. 1sso

exige uma pastoral contextualizada com a vida da cidade.

2.1 A missdo da Igreja

A missdo tem sua origem na iniciativa do amor de Deus, Uno e Trino. Portanto, a
missdo tem a sua origem na Santissima Trindade e é anterior a Igreja. Portanto a missao nasce
do coracdo de Deus que envia seu filho ao mundo para a salvagdo da humanidade. A misséo
significa uma presenca ativa e permanente do Filho e do Espirito no meio deste mundo, para
realizar nele uma operagdo que é uma transformacédo. O Filho e o Espirito vieram para agir,
ou seja, para realizar, como diz Jesus, a obra do Pai. Desde o Concilio Vaticano Il, o povo de
Deus comecgou a tomar consciéncia de que a Igreja toda é missionéria e que ela ndo tem outra

razao de ser gque ndo seja a missao, isto €, 0 envio a todos 0s povos.

A Igreja, enviada por Deus a todas as gentes para ser “sacramento universal de salvagdo,
por intima exigéncia da prépria catolicidade, obedecendo a um mandato do seu fundador
procura incansavelmente anunciar o Evangelho a todos os homens. Ja os préprios apéstolos
em que a Igreja se alicerga, seguindo o exemplo de Cristo, “pregaram a palavra da verdade
e geraram as Igrejas”. Aos seus sucessores compete perpetuar esta obra, para que “a palavra
de Deus se propague rapidamente e seja glorificada” (2Ts 3,1), e o reino de Deus seja

pregado e estabelecido em toda a terra (AG. 1).
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A Igreja deve cumprir sua missdo seguindo os passos de Jesus e adotando suas
atitudes. Ele, sendo o Senhor, se fez servidor e obediente até a morte de cruz (cf. Fl 2,8);
sendo rico, escolheu ser pobre por nés (cf. 2 Cor 8,9), ensinando-nos o caminho de nossa
vocagdo de discipulos e missionéarios. No Evangelho aprendemos a sublime licdo de ser
pobres seguindo a Jesus pobre (cf. Lc 6,20; 9,58), e a de anunciar o Evangelho da paz sem
bolsa ou alforje, sem colocar nossa confianca no dinheiro nem no poder deste mundo (cf. Lc
10,4ss). Na generosidade dos missiondrios se manifesta a generosidades de Deus, na
gratuidade dos apdstolos aparece a gratuidade do Evangelho. Assim também atesta o

documento de Aparecida:

A grande novidade que a Igreja anuncia ao mundo é Jesus Cristo, o Filho de Deus feito
homem, a Palavra e a Vida, veio ao mundo para nos fazer “participantes da natureza
divina” (2 Pd 1,4). Para que participemos de sua propria vida. E a vida trinitaria do Pai, do
Filho e do Espirito Santo, a vida eterna. Sua missdo é manifestar o imenso amor do Pai, o

qual quer que sejamos seus filhos (DAp. 348).

A missdo pela qual Jesus foi enviado pelo Pai € transmitida aos seus discipulos. Jesus
é enviado do Pai e envia os discipulos. O que se comunica ndo € somente o fato de ser
enviado, mas todo o conteddo do envio, a obra do Pai que é preciso realizar. O conjunto do
Novo Testamento mostra que Jesus delega toda a sua missao aos discipulos. Essa missdo nao
é algo além das outras prescri¢cdes. Ndo é um novo mandamento ao lado de outros, ndo é outra
obra como se houvesse outra ao lado. A missdo é tudo, toda a vida dos discipulos, ja que
Jesus exige deles a totalidade da sua vida, no tempo, no espago, na intensidade.

Segundo Donald Senior e Carrol Stuhlmueller, a Biblia estabelece os fundamentos
para a missdo, mesmo nos momentos que a preocupacao de Israel se torna excessiva com
relacdo a sua propria identidade e as instituicGes sagradas da monarquia do Templo se
corrompem, o desafio dos profetas trouxe atencdo renovada as orlas da vida de Israel: os
pobres, 0s oprimidos, os indefesos. Segundo eles a intuicdo fundamental da Biblia é que Deus
é salvador antes de ser criador. Deus ndo comegou pela criagdo de um mundo perfeito. A vida,
na perspectiva biblica, comeca pelo resgate; a plenitude da salvacao acena ao futuro. Por isso
a experiéncia salvifica de Israel pode ser imaginada como processo de “humanizagdo”, Deus ¢é

salvador antes ser criador.
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Desse modo, um exame minucioso da historia judaica no antigo Testamento revela uma
dialética entre forcas centripetas e centrifugas, entre fuga do secular e absor¢do do secular,
entre preocupacdo pela autoidentidade e interacdo responsavel com o préprio ambiente,
entre condicdo eleita como o povo escolhido de Deus e consciéncia humilde da

solidariedade prépria com toda a familia humana. >

Nessa perspectiva a cidade se apresenta hoje como um novo universo cultural onde os

cristdos sdo chamados a identificar os novos rostos dos indefesos. Aos sermos solidarios com

toda familia humana vivermos o fundamento da missdo que € contribuir para um processo de

humanizagéo.

No rosto de Jesus Cristo, morto e ressuscitado, maltratado por nossos pecados e glorificado
pelo Pai, nesse rosto doente e glorioso, com o olhar da fé podemos ver o rosto humilhado
de tantos homens e mulheres de nossos povos e, a0 mesmo tempo, sua vocagdo a liberdade
dos filhos de Deus, a plena realizacdo de sua dignidade pessoal e a fraternidade entre todos.

A Igreja estd a servigo de todos os seres humanos, filhos e filhas de Deus (AG. 32).

E na cidade que estdo os grandes conglomerados humanos, é na cidade que somos

chamados a anunciar o Cristo, pois € 1&4 que Ele se apresenta nos seus mais variados rostos.

Jesus nos diz: “Eu sou o caminho a verdade e a vida” (Jo 14,6). Ele é o verdadeiro caminho
para o Pai, o qual tanto amou ao mundo que Ihe deu o seu Filho Unico, para que todo aquele
que nele crer tenha a vida eterna (cf. Jo 3,16). Esta € a vida eterna: “que te conhegam a ti, o
unico Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo teu enviado” (Jo 17,3). A f&é em Jesus como o Filho
do Pai é a porta de entrada para Vida. Como discipulos de Jesus, confessamos nossa fé com
as palavras de Pedro: “Tuas palavras dao Vida eterna” (Jo 6,68). “Tu és o Messias, o Filho

do Deus vivo” (Mt 16,16) (DAp. 101).

Jesus continua sendo nos dias de hoje para o cristdo o caminho a verdade e a vida. E

nele que temos a inspiracao para enfrentar os novos desafios. Ele € o rosto de Deus presente

No NOSsSoO meio.

Jesus é o Filho de Deus, a Palavra feita carne (cf. Jo 1,14), verdadeiro Deus e verdadeiro
homem, prova do amor de Deus aos homens. Sua vida é uma entrega radical de si mesmo a

favor de todas as pessoas, consumada definitivamente em sua morte e ressurrei¢éo. Por ser

%0 SENIOR, Donald; STUHLMUELLER, Carrol. Os Fundamentos Biblicos da Missdo. Sao Paulo: Paulus, 2010.

p. 431.
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0 Cordeiro de Deus, ele é o salvador. Sua paixdo, morte e ressurrei¢do. Por ser o Cordeiro
de Deus, ele é o Salvador. Sua paixdo, morte e ressurreicdo possibilitam a superacdo do
pecado e a vida nova para toda a humanidade. Nele, o Pai se faz presente, porque quem
conhece o Filho conhece o Pai (cf. Jo 14,7) (DAp. 102).

Ser discipulos € seguir a voz do pastor, é se deixar guiar pela palavra do mestre. Por
iSSO € necessario ter em vista o essencial ndo nos desviar pelo caminho a Palavra deve ser guia

para nossa vida. A seta que nos direciona como Igreja fiel a Jesus Cristo.

Como discipulos de Jesus reconhecemos que Ele é o primeiro e maior evangelizador
enviado por Deus (cf. Lc 4,44) e ao mesmo tempo o Evangelho de Deus (cf. Rm 1,3).
Cremos e anunciamos “a boa nova de Jesus, Messias, Filho de Deus “ (Mc 1,1). Como
filhos obedientes a voz do Pai, queremos escutar a Jesus (cf. Lc 9,35) porque Ele é o Unico
Mestre (cf. MT 23,8). Como seus discipulos, sabemos que suas palavras sdo Espirito e Vida
(cf. Jo 6,63.68). Com a alegria da fé, somos missionarios para proclamar o Evangelho de
Jesus Cristo e, Nele, a boa nova da dignidade humana, da vida, da familia, do trabalho, da

ciéncia e da solidariedade com a criacdo (DAp. 103).

Se a cidade nos desfigura como seres humanos a Palavra nos faz humanos. Aparecida
nos leva a nos posicionar frente realidades de morte presente na cidade tendo como

fundamento o mistério de Cristo.

Diante de uma vida sem sentido, Jesus nos revela a vida intima de Deus em seu mistério
mais elevado, a comunhdo trinitaria. E tal o amor de Deus, que faz do homem, peregrino
neste mundo, sua morada: “Vivemos a ele e viveremos nele” (Jo 14,23). Diante do
desespero de um mundo sem Deus, que vé a morte o final definitivo da existéncia, Jesus
nos oferece a ressurreicdo e a vida eterna na qual Deus seré tudo em todos (cf. 1 Cor 15,28).
Diante da idolatria dos bens terrenos, Jesus apresenta a vida em Deus como valor supremo:
“De que vale alguém ganhar o mundo e perder a propria vida?” (Mc 8,36). Diante do
subjetivismo hedonista, Jesus propde entregar a vida para ganha-la, porque “quem aprecia
sua vida terrena, a perdera” (Jo 12,25). E proprio do discipulo de Jesus gastar a vida como
sal da terra e luz do mundo. Diante do individualismo, Jesus convoca a viver e caminhar
juntos. A vida cristd so se aprofunda e se desenvolve na comunhao fraterna. Jesus nos diz:
“Um ¢é seu Mestre, e todos vocés sdo irmaos” (Mt 23,8). Diante da despersonalizacéo, Jesus
ajuda a construir identidades integradas. Diante da exclusdo, Jesus defende os direitos dos
fracos e a vida de todo ser humano. Do seu Mestre, o discipulo tem aprendido a lutar contra
toda forma de desprezo da vida e de exploragdo da pessoa humana. Sé o Senhor €é autor e

dono da vida. O ser humano, sua imagem vivente, é sempre sagrado, desde a sua concepcao
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até a sua morte natural, em todas as circunstancias e condi¢es de sua vida. Diante das
estruturas de morte, Jesus faz presente a vida plena. “Eu vim para dar vida aos homens e
para que a tenham em plenitude” (Jo 10,10). Por isso, cura os enfermos, expulsa os
deménios e compromete os discipulos na promocdo da dignidade humana e de
relacionamentos sociais fundados na justica. Diante da natureza ameacada, Jesus, que
conhecia o cuidado do Pai pelas criaturas que Ele alimenta e embeleza (cf. Lc 12,28),
convoca-nos a cuidar da terra para que ela ofereca abrigo e sustento a todos os homens (cf.
Gn 1,29;2,15). ( DAp. 109 — 113).

2.2 Relevancia do Concilio Vaticano Il para a Teologia da missao

O Concilio Vaticano I, concluido ha cinquenta anos, mudou a Igreja catdlica em
muitos aspectos e, em certa medida, o préprio cristianismo. De isolada do mundo, a Igreja
assume-se o didlogo como sinal de salvagdo. Reconhece a verdade presente nas ciéncias e
passa a dialogar com elas, entdo definida como poder sagrado, passa a compreender-se como
servidora da humanidade.

O Concilio Vaticano Il ndo foi somente um evento do passado, mas constitui, de fato,
0 hoje da Igreja catolica, a fonte de onde a Igreja retira o sentido fundamental para sua
caminhada historica e para o didlogo com a realidade atual. A propria figura do Papa remete
para a eclesiologia do Vaticano I, tanto em suas atitudes como em suas palavras. Esta viva a

Igreja povo de Deus, a Igreja dos pobres, a Igreja servidora, misericordiosa e dialogal.

O Concilio Vaticano Il representou uma marca na teologia da missdo, como a entendemos
hoje. O Concilio deu énfase particular a natureza missionaria da Igreja. Em meio as
discussdes do Vaticano Il, a missiologia se deu conta de que o monopélio salvifico da Igreja
Catdlica produziu certa distdncia entre 0 mundo moderno, ao mesmo tempo secular,
multicultural e plurirreligioso. Assim aponta Jodo Décio Passos e Wagner L. Sanchez no

Dicionario do Concilio Vaticano II:

O Concilio Vaticano II representa um “entreposto” na constru¢do de um novo conceito de uma
missdo, que se definiria plenamente libertadora e purificada dos desvios impostos geralmente

pelas parcerias com impérios politicos e sistemas colonizadores.

1 PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ Wagner L. Dicionario do Concilio Vaticano 1. Sdo Paulo: Paulus. 2015. p.
627.
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A missdo nasce do coracdo da Trindade. “A Igreja peregrina ¢ missionaria por
natureza, porque tem sua origem na missdo do Filho e do Espirito Santo, segundo o designio
do Pai” (DAp. 347). Por isso, o impulso missionario ¢ fruto necessario a vida que a trindade
comunica aos pobres.

Diante do novo cenario mundial dos novos desafios, a Igreja retoma a partir de
Aparecida sua esséncia missionaria, se colocando num estado permanente de missao: “Hoje,
toda a Igreja na América Latina e no Caribe querem colocar-se em estado de missdao” (DAp.
213). O Concilio Vaticano Il constitui 0 eixo e a génese da teologia latino-americana e
caribenha e s6 a partir desse grande evento que foi possivel realizar esta reflexdo teoldgica.

Assim desloca-se a ideia de povo para a de comunhéo, entendida quase sempre com e
a partir da hierarquia. Continua, portanto o desafio para teologia de retomar a eclesiologia do
Povo de Deus. Enfatiza-se a centralidade no Batismo, pelo qual todo cristdo participa do
triplice munus de Cristo — sacerdote, profeta e rei -, e ndo no sacramento da Ordem. A nova
concepcdo de Povo de Deus alimenta liberdade e criatividade na relagdo entre as Igrejas
particulares e a Igreja de Roma, superando o centralismo romano e a dependéncia dos bispos
em relacdo ao Papa.

A modernidade trouxe contribuicdo significativa para a mudanca da consciéncia das
pessoas, ao valorizar a liberdade, a capacidade de iniciativa, a autonomia, a participagéo e a
colaboracdo na sociedade. Algumas pessoas ao pertencerem a lIgreja se sentem frustradas ou
com a sua liberdade cerceada. Torna-se tarefa premente responder as demandas dos fiéis de
maior participacdo na vida da Igreja. P6em-se em cheque o clericalismo, a mentalidade
candnica e o triunfalismo institucional. O protagonismo do leigo inclui uma gama de
mudancas de mentalidade e pratica no interior da Igreja na linha do didlogo, da partilha, da
consciéncia da unidade béasica de todos os cristéos.

A Palavra de Deus provoca a Igreja Povo de Deus a ocupar-se menos consigo e voltar-
se para 0 mundo, para as realidades terrestres em espirito de solidariedade, de servico aos
pobres, inserida na luta pela justica nas pegadas do Jesus da histdria. Preza antes o carisma
animador que o peso institucional paralisador. Assume o pluralismo de opg¢bes em

contraposicao a insisténcia na unidade uniforme. Assim afirma Jodo Batista Libanio:

A missdo lembra e celebra a memdria da morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo e de seu
projeto, o Reino de Deus anunciado aos pobres (Lc 4, 18.43). Projeto e horizonte do Reino
ddo sentido ao caminhar histérico dos cristdos. Os peregrinos da América Latina
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contemplam nos crucificados da histéria o Filho de Deus crucificado e ressuscitado. Seguir
a Jesus significa reconhecer as “fei¢cdes sofredoras de Cristo” (DP 31). Nos que sofrem,

restaurar o “rosto desfigurado do mundo” (DSD 13) na pratica da justica e da generosidade
(cf. DAp 31). *

O exclusivismo salvifico da Igreja Catélica era um grande impedimento para a missao.
A afirmacdo da hegemonia salvifica da Igreja Catdlica valeu praticamente até o inicio do
Concilio. A proximidade do pastor significa protecdo as “ovelhas”, op¢do pelos outros; ndo
suspensdo de sua liberdade. A tarefa fundamental da missdo € o favorecimento de um
processo que torne as pessoas adultas sem as abandonar a liberdade do mercado e sem
suspender a solidariedade, numa sociedade marcada por desigualdade estrutural e negagédo de
solidariedade. A proposta de aggiornamento macrocultural, critico a modernidade, o Concilio
o traduziu na microestrutura como inculturacdo nos diferentes mundos vivenciais € como
construcdo de uma Igreja voltada ao povo. Assim Libanio enfatiza a duas tarefas
fundamentais do Vaticano Il: “Ir ao encontro” e “ser atraente” — eiS as duas tarefas
eclesioldgicas e pastorais do Vaticano Il. A missiologia, que até o inicio do Vaticano Il era
um anexo optativo ao campo da pastoral, tornou-se teologia fundamental e nucleo central da
teologia do Vaticano II. 3

Algumas inspiragdes do Vaticano Il e das Conferéncias Episcopais Latino-americanas
gue, em seu conjunto, representam o fio condutor para uma nova missiologia: A centralidade
de Uno e Trino é o ponto de partida da reflexdo teoldgica. Devemos pedir a Deus ndo isso ou
aquilo, mas o dom que ele mesmo é. Pedir a Deus significa pedir ouvidos abertos, médos
estendidas, uma vida que se doa, e voz profética que ndo cala. O Povo de Deus tem uma
missdo publica, histérica e profética, a servico dos pobres. A missdo histdrica €, ao mesmo
tempo, uma missdo escatologica. A Igreja €, antes de qualquer estruturacdo hierarquica, povo
de Deus. Como tal, todos os fiéis participam do sacerdocio comum (cf. LG 10) e da
infalibilidade “no ato da fé”. Existe uma responsabilidade colegiada entre todos os batizados
que tém um papel ativo na articulagdo, no deslocamento concreto e na propaganda da fé (cf.
LG 17). O Povo de Deus tem por “condi¢do a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus”,
por “lei” o mandamento novo e por “meta” o Reino de Deus (LG 9b). O Povo de Deus se

constitui a partir dos pequenos que, na logica do Reino, sdo caminhos da Verdade e porta para

52 LIBANIO, J.B. Questdes pendentes do Concilio Vaticano II. In: Agenor Brighenti e Francisco Merlos
Arroyo, (orgs). O Concilio Vaticano Il batalha perdida ou esperanca renovada?. Sdo Paulo: Paulinas. 2015. p.
189
> |bid. p. 192
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a Vida. A Igreja Povo de Deus celebra a sua fé (SC). Sua liturgia é missionaria porque mostra
o fim Gltimo da missdo: Que Deus seja louvado em tudo e em todos!

Deus estd no mundo e envia ao mundo. O Concilio traduziu essa presenca de Deus
através da palavra aggiornamento como duas tarefas: fazer-se presente e ir ao encontro. O
fazer-se presente no mundo contemporaneo € tarefa eminentemente pastoral e eclesial,
portanto, missionaria. Por sua intima ligacdo com a cruz e a Eucaristia, 0 Povo de Deus é
despojado no seu caminhar e convidativo no seu anuncio. Libanio cita algumas palavras
usadas no documento do Vaticano Il e nas conferéncias episcopais Latino-Americanas que

apontam para o projeto missiolédgico e pastoral do Vaticano II:

O Concilio nomeou essa busca de proximidade com algumas palavras balbuciantes como
“aggiornamento” e “adaptagdo” (SC 37s; GS 514), “autonomia da realidade terrestre” (GS
36; 56) e da cultura, “sinais dos tempos” (Gs 4, 11), e didlogo (CD 13; UR 4), “encarnac¢do”
e “solidariedade” (GS 32). Mais tarde, sobretudo na América Latina, essas palavras foram
traduzidas como “opg¢do pelos pobres” e “libertagdo” (Medellén, 1968), “participagdo”,
“assungdo” e “comunidades de base” (Puebla, 1979), “inser¢do e incultura¢do” (Santo
Domingo, 1992), “missdo”, “testemunho” e “servi¢o” de uma Igreja samaritana e advogada

da justica dos pobres (Aparecida, 2007). Nenhuma dessas palavras descreve a totalidade do

projeto missiolégico e pastoral do Vaticano II. **

Assim podemos identificar algumas inspiracdes do Vaticano Il e das Conferéncias
Episcopais Latino-americanas que, em seu conjunto, representam o fio condutor para uma
nova missiologia.

Cinco passos ou imperativos que Se aproximam a rupturas em comparagdo com
doutrinas ou comportamentos anteriores: do eclesiocentrismo a centralidade do Reino; do
territorio missionario a natureza missionaria da Igreja Povo de Deus, que vive em “estado de
missdao” (DAp 213, cf. AG 2); da missdo ad gentes a missdo inter gentes; da supervisao
administrativa ou alienacdo cultural a enculturacdo; do monopolio salvifico a partilha da graca
da salvacdo, pois, se 0s missionarios e as missionarias até a primeira metade o seculo XX
eram obrigados, em nome da Igreja, a negar a possibilidade de salvagdo para aos nédo cristaos,
o0 Vaticano Il rompeu com a reinvindicacdo desse monopolio.

Alguns pressupostos pos-conciliares para a missdo sao: a origem da missdo da Igreja

Povo de Deus que nasceu do amor de Deus que no envio trinitario transborda para toda a

** Ibid. p. 193
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humanidade; o Povo de Deus que vive 0 envio trinitirio no seguimento de Jesus, anunciando
0 Reino e convocando a humanidade para o encontro definitivo com Deus; e a missdo vem de
Deus e volta para Deus.

Os protagonistas de seu projeto que € o Reino sdo, sobretudo, as vitimas, 0s pobres,
aflitos, cativos, peregrinos, estranhos, maltrapilhos, enfermos. Mas estes ndo sdo apenas
protagonistas ou destinatarios do projeto missionario, sdo também representantes de Deus no
mundo, sdo caminhos da verdade e porta da vida. Como tais, apontam para outro mundo que é
necessario, possivel e real.

Os conflitos estdo presentes a partir do Povo de Deus que denuncia o anteprojeto que
se manifesta no inicio da vida publica de Jesus das tenta¢Ges (Lc 4,1). O anteprojeto € o reino
do pdo ndo partilhado, do poder que ndo se configura como servico, do privilégio que
favorece a acumulacéo e do prestigio que organiza eventos em vez de articular processos de
transformacéo.

Compreende-se a missao a partir dos conflitos que envolvem os pobres e os outros. Os
excluidos e os que sofrem, compreende-se a missao como militancia por um mundo melhor e
por transformacdes historicas concretas. A missdo € universalmente contextualizada e aponta
a partir de contextos concretos até os confins do mundo.

O anuincio missionario central € a justica da ressurreicdo. E um antncio em defesa da
vida em todas as suas dimensdes (desde a ndo manipulacdo de embrides até as questdes
ecologicas). A operacionalizacdo deste anuncio acontece através de sinais de justica e
imagens de esperanca. O fim almejado pela missdo hd de estar presente nos passos do
cotidiano. A ternura do amor e a visdo indutiva da realidade norteiam a acdo missionéria.
Trabalhamos com o culturalmente disponivel. A eficAcia missiondria ndo estd nos
instrumentos utilizados, mas na coeréncia entre a mensagem do Reino, sua contextualizacdo e
no nosso estilo de vida.

A gratuidade e a fundacéo da Igreja nos ligam de um modo especial ao Espirito Santo.
Como dom de Deus, ele é pai dos pobres e protagonista da missdo. Na gratuidade se
concretiza a nossa resisténcia contra a logica do custo-beneficio. A gratuidade é condicdo da
ndo violéncia e da paz. A gratuidade ndo permite desigualdades por causa da apropriacao
particular dos bens deste mundo. A gratuidade aponta para a possibilidade de um mundo para
todos na unidade do Espirito Santo. Assim aponta Memore Restore o espirito de abertura e didlogo

do Concilio Vaticano IlI:
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O dialogo foi o caminho trilhado pelos padres conciliares nas reflexdes e defini¢des que
resultam nos documentos finais. A Igreja catolica assumiu uma postura de abertura para as
diferencas, entendendo-as como portadoras de valores. E dentro dessa postura fundamental
que as diversas questdes definidas pelo Concilio devem ser situadas. A missdo é uma

delas.®®

Em sintonia com as ciéncias humanas, que foram explicitando as alteridades culturais,
a Igreja inseriu-se nas culturas munida da fé na encarnacdo do Verbo. A missdo de
evangelizar foi entendida como tarefa encarnatoéria dos seguidores de Jesus em cada tempo e
lugar. A cultura deixa de ser somente um desafio & comunica¢do dos missionarios e torna-se
uma grandeza teoldgica, lugar da presenca viva do Espirito que fecunda a vida dos povos com
a verdade, e que desafia 0 missionario a fazer o discernimento desta.

A V Conferéncia Geral do episcopado Latino-americano e do Caribe celebrada em
Aparecida, no ano 2007, trouxe as diretrizes para uma profunda renovacdo da vida eclesial
das Igrejas do continente, propondo, de forma sem precedentes, o resgate da dimensao
missiondria, que “deve impregnar todas as estruturas eclesiais e todos os planos pastorais de
dioceses, paroquias, comunidades religiosas, movimentos ¢ de qualquer instituicdo da Igreja”
(DAp 365).

A terceira parte do Documento de Aparecida, dedicada ao “agir”, retoma a teologia do
Vaticano Il repropondo a Igreja Latino-Americana os fundamentos teoldgicos da missdo
evangelizadora, formulados no Decreto Ad Gentes, sobre a atividade Missionaria da Igreja: “a
Igreja peregrina é, por sua natureza, missionaria, pois ela se origina da misséo do Filho e da
missdo do Espirito Santo, segundo o designio de Deus Pai” (AG 2). “Por isso, 0 impulso
missionario ¢ fruto necessario a vida que a Trindade comunica aos discipulos” (DAp. 347). %

A missdo da Igreja que se origina da misséo do Filho e da missdo do Espirito Santo € a
realizagdo historica do designio de Deus Pai, “ que quer que todos os homens sejam salvos e
venham ao conhecimento da verdade” (1 Tm 2,4). Importante critério para avaliar um modelo
missionario como autentico e avaliar a partir do modelo paradigmatico das primitivas
comunidades cristds, que souberam buscar novas formas para evangelizar de acordo com as

culturas e as circunstancias (cf. DAp. 369).

> RESTORE, Memore. A missdo no Vaticano I1. Sdo Paulo: Paulus. 2015. p. 13.
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O Concilio representa um marco historico decisivo para uma nova teologia da missao.
Procurando superar o paradigma eclesiocéntrico, que entendia a missdo como implantacdo da
Igreja, o Vaticano Il busca recentrar a Igreja em Jesus Cristo e no Reino de Deus. A teologia
da missdo do Vaticano Il desloca a missdo da Igreja de uma pura necessidade antropolégica —
conversdo, salvacdo das almas, implantacdo da Igreja — para a dimensdo teoldgica, isto é, a
missdo da Igreja vai ser fundamentada num plano de uma ontologia sobrenatural, abrindo
novos horizontes, ainda inexplorados; isso ird permitir enxergar os novos alcances da missdo
cruzando fronteiras geograficas, culturais, éticas, politicas e religiosas.

A partir da andlise do primeiro capitulo do Decreto Ad Gentes sobre a atividade
missionaria da Igreja, nos permite levantar os principios doutrinais da missdao da Igreja,
chegando a seguinte sintese: da caridade de Deus Pai nasce o designio, o plano de salvar todos
os homens, e, dessa caridade, provém a missdo do Filho e do espirito Santo. Nessa mesma
caridade do Pai encontramos a missao da Igreja que, pelo espirito Santo, continua na histéria
humana o projeto salvifico de Deus Pai até o fim dos tempos.

A nova compreensdo da missdo leva-se a duas conclusdes. H4 um deslocamento do
eixo da missdo que, antes centrada na Igreja, volta para sua origem trinitaria. Considera a
missao como Missio Dei (missdo de Deus) é reconhecer que Deus Pai quer dialogar com todas
as gentes, com todos os povos; um didlogo que tem como objetivo a partilha de sua propria
vida e gldria, isto é, a salvacéo.

O didlogo é um imperativo categdrico para a missdao. Efetivamente, o didlogo inter-
religioso faz parte da missdo evangelizadora da Igreja. Entendido como método e meio para
um conhecimento e enriquecimento reciproco, ele ndo estd em contraposicdo com a missdo
Ad Gentes; pelo contrério, tem lagos especiais com ela, e constitui sua expressao.

A Igreja como um todo que, por sua natureza missionaria, deveria se envolver, na
leitura dos sinais dos tempos, colocando-se a servico da libertacdo do ser humano das novas
formas de escraviddo. Também nesse ambito, as vezes desqualificado por uma visdo
preconceituosa, a missdo da Igreja em virtude da opcdo preferencial pelos excluidos deve
marcar presenca, denunciando e assumindo a causa dos pobres e dos novos excluidos.

A realidade das periferias humanas requer uma atencdo especial por parte da atividade
missionaria da Igreja, a mesma que Jesus teve em seu ministério pablico em relagdo aos
excluidos e marginalizados do seu povo. A pratica e, portanto, a proposta missionaria de Jesus
é de ir as periferias do mundo visando integrar, incluir, 0os pobres e os excluidos da historia,
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para que na volta ao “centro”, sejam eles 0s protagonistas da converséo e redencdo do centro,
inclusive, personagens principais na constru¢do do Reino de Deus: Reino de paz, de justica e

fraternidade.

Jesus comeca sua missao nao soO por um lugar descentralizado, mas também por homens
que se diriam, pode-se dizer assim, “de perfil baixo”. Para escolher os seus primeiros
discipulos e futuros apostolos, nfo se dirige As escolas dos escribas e dos doutores da Lei,
mas As pessoas humildes e simples, que se preparam com empenho para a vinda do Reino
d Deus. Jesus vai chama-los la onde eles trabalham, nas margens do lago: sdo pescadores.
Chama-os e eles seguem-no, imediatamente. Deixam as redes e vdo com Ele: a sua vida
tornar-se-4 uma aventura extraordinaria e fascinante (Papa Francisco, Angelus —
26/01/2014).

2.3 Desdobramentos pds-conciliares na teologia da missdo

E da “janela do Concilio aberta sobre o mundo” (Paulo V1) que a Igreja procura a todo
0 momento perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho (cf. GS 4)
visando responder aos anseios, as angustias e as tristezas do homem de hoje. A missdo da
Igreja, portanto, serd sempre trazer vida, e vida em abundancia, a todos os homens e mulheres
de todos os tempos e de todos os lugares. Missdo é Vida: Vida de Deus transmitida a todos;
porque, como dizia, santo Irineu: “A gloria de Deus ¢ o homem vivo; e a vida do homem ¢ a
visdo de Deus”. >’

O grande avanco alcancado pelo Vaticano Il foi ter compreendido a missdo como
derivada da propria natureza de Deus. A missdo tem sua origem no coracgdo de Deus. Deus é
uma fonte de amor — amor fontal — que envia. A misséo é iniciativa de Deus, ela provém do
amor de Deus em relacdo ao mundo e a humanidade.

As mudancas ocorridas no cenario mundial ndo se limitam mais a descolonizacdo e ao
enfraquecimento do eurocentrismo. O mundo depara com uma violenta revolucdo
tecnoldgica, cultural, social, e politica, dando origem a diversos fendmenos e profundas
transformaces na vida: o consumismo, as migracdes, o urbanismo, a oposi¢do entre o Norte e
o Sul do mundo a busca de equilibrios internacionais e do dialogo entre a Igreja e 0 mundo.
Tudo isso é motivo para uma releitura e reformulacdo da teologia da missdo visando

responder a esse Nnovo contexto.

>’ RESTORE, Memore. A miss&o no Vaticano II. Sdo Paulo: Paulus , 2015. p. 72.
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A Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, definida por Jodo Paulo Il como a
Magna Carta da Evangelizacdo, no discurso aos Bispos do Continente Asiatico, em
15/01/1995, foi o resultado do Sinodo Ordinario de 1974. Tendo como tema: a evangelizacao
no mundo contemporaneo. A Evangelii Nuntiandi em vez de assumir como ponto de partida e
fundamentacdo tedrica a doutrina trinitaria e a amplitude do designio salvifico de Deus,
prefere amarrar sua teologia ao ministério de Jesus e ao seu anuncio do Reino de Deus. O
anuncio do Reino por parte de Jesus é de tamanha importancia que, “em compara¢do com ele
tudo o mais passa a ser o resto que é dado por acréscimo. SO 0 Reino, por conseguinte, é
absoluto, e faz com que se torne relativo tudo o mais que nao se identifica com ele” (EN 8). O
Reino de Deus anunciado por Jesus é a salvacdo manifestada e oferecida a todos os homens
como dom de Deus Pai, cuja adesdo requer “uma conversdo radical, uma modificacio
profunda da maneira de ver e do coracdo” (EN 10). *®

Elemento de novidade que se destaca na Evangelii Nuntiandi sdo os temas abordados:
a pobreza, a enculturacdo, o dialogo inter-religioso, os métodos de evangelizacdo. A palavra
missdo foi substituida pelo termo “evangeliza¢do” apontando e deixando claro qual ¢ o
conteddo da misséo da Igreja. O uso do termo “evangelizagdao”. Em lugar de “missao”, além
de querer mostrar a riqueza, a complexidade e a dinamicidade da ac&o evangelizadora (cf. EN
17), pretende superar as implicagdes colonialistas que, ao contrario, o termo “missdo” ainda
carrega em seu bojo. A missdo € mais ampla do que a evangelizacdo, a misséo é a Igreja
enviada ao mundo, para amar, servir, pregar, ensinar, curar, libertar, enquanto a evangelizacéo
€ como o coracdo ou cerne da missdo da Igreja.

A Carta Enciclica Redemptoris Missio foi promulgada por ocasido dos 25 anos do
Decreto Conciliar Ad Gentes e dos 15 anos da Enciclica Evangelii Nuntiandi com o intuito de
dissipar duavidas e ambiguidades a respeito da missdo ad gentes, seja por causa das
significativas mudancas acorridas na década. O presente Documento tem uma finalidade
interna: a renovagdo da fé e da vida cristd. A Carta Enciclica Redemptoris Missio, de modo
diferente do Decreto Ad Gentes e da Evangelii Nuntiandi, esta caracterizada por forte
cristocentrismo — centralidade e unicidade de Cristo em relacdo a salvacdo. Embora haja
enfoques diferentes na teologia missionaria dos trés documentos - énfase trinitaria no Decreto

Ad Gentes, perspectiva reinocéntrica na Enciclica Evangelii Nuntiandi e cristocéntrica na

*% Ibid. p. 75.
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Enciclica Redemptoris Missio, a finalidade: fundamentar a missao da Igreja no amor salvifico
de Deus, que chamou os homens e as mulheres a cooperar na sua propria manifestacao.

O grande tema que dominou o Concilio foi a identidade da Igreja e sua missdo. Sem
davida alguma, o tanto esperado aggiornamento da Igreja, desejado pelo Papa Jodo XXIII,
ainda aguarda alguns passos mais ousados, por parte da hierarquia, para explorar todas as
potencialidades contidas no Vaticano Il. A recepcdo do Vaticano Il por parte das Igrejas do
“terceiro mundo” — América Latina, Africa, Asia e Australia — permitiu as Igrejas desses
continentes desenvolver uma teologia inculturada para responder missionariamente aos
enormes desafios enfrentados pelos seus povos. O grande avanca que essas teologias do
“terceiro mundo” permitiram alcancar se deve ao fato de serem teologias que “nascem de
baixo”; isto ¢, “do chdo da historia de determinado povo, a partir da leitura dos sinais dos

60
tempos” presentes naquele contexto.

2.4 Desdobramentos da Igreja Latino-Americana na teologia da missao

O primeiro passo, que marcou a caminhada da Igreja na América Latina apds o
Vaticano Il, foi dado na Conferéncia Geral em Medellin, em 1968. Medellin foi uma rapida e
criativa recepcdo do Vaticano Il no continente, em segundo lugar, a Igreja comeca um
verdadeiro processo de autocompreensdo, procurando entender sua identidade e missdo no
contexto latino-americano. Portanto, a grande guinada dada pela Igreja latino-americana, na
Il Conferéncia Geral de Medellin, foi vendo a miséria de seus povos, “qualificada de injustica
que clama aos céus” (DM 1.1). A Igreja, com atencdo centrada na vida dos pobres e dos
excluidos, langa sua mensagem aos povos do continente como sinal de solidariedade e
COMpPromisso.

Os ricos se tornaram mais ricos, e 0s pobres cada vez mais pobres. Perante este
quadro, mostrando claramente que a pobreza ndo era consequéncia do subdesenvolvimento,
mas fruto maldito da injustica, a Igreja na América Latina — a luz do Vaticano I, na leitura
dos sinais dos tempos e na opcao preferencial pelos pobres — com ousadia soube escolher
caminhos para uma acdo missionaria em favor de seus povos oprimidos buscando, junto com

eles, aquela libertacéo integral trazida por Jesus Cristo.

% Ibid p. 82.
% Ipid. p. 91.
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O projeto latino-americano de nova evangelizagdo, desde Medellin, tinha como objeto a
libertacdo dos pobres e oprimidos, fazendo deles ndo sd destinatérios, mas sujeitos de
evangelizagdo; através de uma rede de pequenas comunidades (CEBs), de um dialogo

respeitoso com o pluralismo cultural e religioso e o engajamento dos leigos e leigas.®:

Apo6s dez anos de caminhada, a Igreja latino-americana chegou a terceira Conferéncia
Geral de Puebla em 1979, com uma experiéncia pastoral enriquecida pela teologia da
libertacdo, comunidades eclesiais de base e a opcgdo preferencial pelos pobres. Com o tema
“Evangelizagdo no presente ¢ no futuro da América Latina”, a terceira Conferéncia fez a
recepcao da Exortacdo Evangelii Nuntiandi, procurando responder a pergunta: O que significa
no contexto latino-americano evangelizar hoje e amanhd? O Documento de Puebla, apds ter
apontado os ambitos da realidade local que precisam de uma especial atencdo na
evangelizacdo, com ousadia convida as Igrejas do continente a levantar o olhar para além de
suas fronteiras, e se colocar a servico da missdo Ad Gentes, afirmando: “Finalmente, chegou
para a América Latina a hora de intensificar os servigos reciprocos entre as Igrejas
particulares e de estas se projetarem para além de suas proprias fronteiras, ad Gentes. E certo
que precisamos de missionarios, mas devemos dar de nossa pobreza” (DP 368).

ApOs pouco mais de vinte anos de Medellin, a quarta Conferéncia Geral de Santo
Domingo em 1992, marca mais uma etapa na caminhada da Igreja latino-americana no pos-
concilio. O tema proposto: Nova evangelizacdo, promog¢do humana e cultura cristd. No
ambito eclesial, desde o comeco dos anos oitenta, ha os primeiros conflitos entre o Vaticano e
a Teologia da Libertacdo; a comunidades eclesiais de base comecam a ser vistas com certa
suspeita. No ambito social, as mudangas sdo profundas: cultura urbana, individualismo,
consumismo, pluralismo religioso e secularismo; tudo isto criou uma verdadeira debandada
nas fileiras catolicas. Afinal, é o projeto da Nova Evangelizacdo, dentro de uma visdo
conservadora de nova cristandade, que esta tentando reinstalar-se na Europa e na América
Latina. De fato, em Santo Domingo, a influéncia conservadora dos 6rgdos romanos fez-se
sentir bem mais decisiva em detrimento da autonomia dos bispos da América Latina.

Na quinta Conferéncia Geral de Aparecida em 2007, com o tema: Discipulos e
Missionarios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham vida. Pela primeira vez o
tema da missdo percorre 0 Documento, tornando-se a principal chave de leitura. Em plena

sintonia com o Vaticano II, resgata a visao de uma Igreja que “é por sua natureza missionaria”

*! Ibid. p. 96.
60



(AG 2). Uma Igreja disposta a ir para evangelizar na outra margem, na margem do Outro: do
pobre, do excluido, do estrangeiro; e, a0 mesmo tempo, uma Igreja que descobre a missao
como caminho de conversao. “De fato, a missao renova a Igreja, revigora sua fé e identidade,
da-lhe novo entusiasmo e novas motivagdes. E dando a fé que ela se fortalece!” (RM2).

Enquanto no primeiro milénio havia uma consciéncia clara de que a Igreja de Deus
partia e se constituia a partir da Igreja local em comunhdo com as demais Igrejas locais
presididas pela Igreja local de Roma e de que assim € que elas constituiam a Igreja universal,
no segundo milénio s se fala da Igreja universal, que aparece identificada com a Igreja
romana. O Concilio Vaticano Il redescobriu a importancia da Igreja local, claramente atestada
no Novo Testamento, e afirmou que nela e a partir dela se constitui a Igreja universal (LG, nn.
23. 26-28). O Concilio Vaticano Il significou uma mudanca decisiva para a configuracdo
eclesial. Pois aceitou dialogar com a sociedade civil, avaliar a cultura da Modernidade,
assumir alguns elementos, atualizar (aggiornamento) sua pastoral pelo conhecimento do
contexto real onde vivem o0s catdlicos, reconhecer a importancia das Igrejas locais e a
necessaria inculturacdo da fé.

SO a partir dessas premissas se pode falar da legitimidade de uma Igreja da América
Latina e do Caribe. Que se compreende configurado apés o Concilio Vaticano Il, com sua
teologia, opcOes pastorais, espiritualidade, santos e martires, ou seja, seu estilo proprio de
viver a fé. Essa eclesiologia latino-americana foi-se configurando sob o impulso das
conferéncias gerais do episcopado latino-americano, desde a do Rio de Janeiro até Aparecida.
Assim afirma José Ulisses Leva em seu artigo sobre a recep¢do do Concilio Vaticano Il na

América Latina:

As janelas do concilio se abrem para a América Latina, marcada por sua heranca colonial e
busca da democracia, com populagBes majoritariamente pobres. O continente recebe do
Vaticano Il novos impulsos a promocéo da justica, da libertacdo e da paz. Na esteira do
concilio, realizam-se as assembleias gerais do episcopado latino-americano, de Medellin a

Aparecida. ®

Em Medellin, em 1968. O evento eclesial foi convocado por Paulo VI, a fim de

traduzir o Vaticano 1l As necessidades da Igreja na América Latina. Foi nas reunides do

%2 LEVA, José Ulisses. Recepcdo do Vaticano Il na América Latina. In: CARLOS, Jodo; MANZINI, Rosana;
MAGCANEIRO, Marcial. As janelas do Vaticano Il: a Igreja em didlogo com o mundo. Aparecida: Santuario.
2013. p.83.
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CELAM em Roma, durante o Vaticano Il, que surgiu a ideia de propor ao papa o evento.
Apo6s o Vaticano Il, os bispos comecaram a preparar Medellin. Havia chegado a hora de
fundar a Igreja latino-americana, pois até entdo, a orientacdo ndo era propria, vinha de fora.
Tratava-se. De “captar os sinais dos tempos”, analisando-0s sob a ética do Evangelho e do
Concilio.

A importancia na conscientizacdo e na organizagdo do povo. Significou, para a Igreja
na Ameérica Latina, a passagem da tarefa de sustentar a ordem estruturalmente injusta a
missao de colaborar na libertacdo dos oprimidos.

A primeira conferéncia convocada no Rio por Pio XII em 1955 representa ainda a
mentalidade da cristandade que prevalecia antes do Concilio Vaticano Il. A eclesiologia da
cristandade, apologética e autossuficiente, convencida de que a Igreja tem a solucdo para
todos os problemas. A 1l Conferéncia, em Medellin (1968), convocada por Paulo VI ap6s o
Concilio Vaticano Il para que o Concilio se estendesse ao mundo ndo europeu, apresenta uma
eclesiologia libertadora, centrada no éxodo. Seu método consiste em partir da realidade, para
ilumina-la com a Palavra e, assim, projetar uma acdo pastoral encarnada. Medellin parte da
realidade de pobreza e injustica sofrida pelos povos da América Latina, afirma que, a luz da
revelacdo, essa situacdo e pecado. As comunidades eclesiais de base séo as células dessa nova
eclesiologia, toda ela orientada para o Reino de Deus. A 11l conferéncia, em Puebla (1979),
presidida por Jodo Paulo Il, tem caracteristicas mais intraeclesiais. Ela pretende ser uma
eclesiologia de comunhdo e participacdo, ndo fala mais de libertacdo, mas ainda mantém o
método de Medellin: parte da realidade, escuta o clamor do povo que sofre, faz a op¢édo pelos
pobres e torna a assinalar a importancia das comunidades de base. Em Santo Domingo a 1V
conferéncia, convocada por Jodo Paulo Il por ocasido dos 500 anos da primeira evangeliza¢ao
da América Latina. Abandona-se 0 método latino-americano de partir da realidade, fala-se de
uma nova evangelizacdo (que parece insinuar que se deve mudar a linha iniciada em
Medellin), propde-se uma promocdo humana, silenciando a dimenséo libertadora, e defende-
se a cultura crista. Por outro lado, foi muito positiva sua preocupacdo com a inculturacdo na
cultura adveniente e nas culturas indigenas e afro-americanas. Santo Domingo representa uma

tendéncia a voltar a uma eclesiologia universal com pouca relevancia das igrejas-locais.
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2.4.1 AV Conferéncia de Aparecida: antecedentes imediatos

Em Aparecida, santuario mariano brasileiro, a V conferéncia do Episcopado da
América Latina e do Caribe. Criou-se uma grande expectativa com relacdo ao documento da
V conferencia de Aparecida: seguir-se-ia a linha conservadora de Santo Domingo ou se
retomaria o impulso profético de Medellin? Desejava-se que Aparecida se centrasse no tema
da vida, ponto focal ao qual tanto o discipulado quanto a missdo deveriam dirigir-se. Se
olharmos qual foi a perspectiva teoldgica do discurso, teremos de afirmar que foi claramente
intraeclesias. Ainda que salientasse os problemas sociais e a necessidade de compromisso
com a justica, 0 acento se situava mais na Igreja do que no Reino, mais na vida crista do que
na vida em geral. Essa tendéncia intraeclesial e até eclesiocéntrica se refletira também no

documento final de Aparecida.

2.4.2 O Documento conclusivo da Conferéncia de Aparecida

O documento de Aparecida recupera a metodologia latino-americana ver-julgar-agir,
iniciada por Medellin e abandonada em Santo Domingo. No “Ver” o documento fazendo uma
boa anélise da realidade social, econdmica, politica, cultural e eclesial da América Latina,
com suas luzes e sombras. Os bispos tém uma preocupacao séria com a perda de vitalidade da

Igreja latino-americana. Assim cita Victor Codina:

Maior ameaca é o mediocre pragmatismo da via cotidiana da Igreja. A fé vai se
desgastando e degenerando em mesquinhez. A partir dessa situacdo, compreende-se que
Aparecida adote uma perspectiva clara e preferencialmente intraeclesial: proteger e
alimentar a fé do povo, renovar o batismo e sua dimensdo missionaria, formar os cristdos
em sua fé incrementar sua pertenca as comunidades eclesiais, criar comunidades

missionérias, preparar uma grande missdo.®®

A fé enfraqueceu na América Latina e um fato tdo generalizado deve ter causas sérias,
ndo puramente individuais, e sim estruturais, causas que tampouco possam ser atribuidas
unicamente ao ambiente social e cultural do mundo moderno e pds-moderno. Deve haver
também causas intraeclesiais, que, sem duvida, estdo ligadas ao inverno eclesial que se
vivencia na Igreja depois da breve primavera conciliar do Vaticano Il. Codina cita algumas

razoes:

8 CODINA, Victor. A eclesiologia de Aparecida. AMERINDIA (Org.). In: V Conferéncia de Aparecida:
Renascer de uma esperanca. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p. 110.
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O papel das Igrejas locais vem sendo enfraquecido. O papel das conferéncias episcopais
tem sido limitado, reforcando-se o centralismo romano. As criticas a teologia da libertagdo
e as comunidades de base. Os critérios conservadores empregados na elei¢do de bispos, nos
Gltimos anos. O fato de ndo escutar o clamor das mulheres na Igreja, a exclusdo da
Eucaristia dos divorciados que tornaram a casar, o fato de ndo repensar a moral sexual e
matrimonial etc., favoreceram para que muitos abandonassem a Igreja e recorressem a

outros grupos religiosos.*

Na sua segunda parte desenvolve-se o “julgar”, o Documento de Aparecida
desenvolve a vida de Jesus Cristo nos discipulos e missionarios. O que mais chama a atencédo
nesta parte, porém é o espaco dedicado a formacdo dos discipulos e missionarios de Jesus
Cristo. Postula-se uma formacdo integral, querigmatica e permanente, atenta as diversas
dimensdes (humana, espiritual, intelectual, comunitéria, pastoral, missionaria), uma formacéo
que respeite 0s processos, comtemple o acompanhamento dos discipulos e se articule
principalmente em dois momentos: na iniciagdo cristd e na catequese permanente ou
catecumenato dos adultos. Essa formacgdo deve estar estreitamente ligada as comunidades: a
familia, & pardquia, as comunidades de base e pequenas comunidades, aos movimentos
eclesiais e as novas comunidades, aos centros catolicos de educacdo (colégios e
universidades) etc.®®

Porém, deve se questionar por que ndo se deu formacao aos leigos e leigas até agora
ou por que a formacdo que foi dada fracassou. Como formar de maneira profunda na fé crista
0s setores populares que vivem quase exclusivamente das religiosidades popular? Como
inseri-los em comunidades se a grande maioria deles s6 tem uma vinculagdo pontual por

ocasido dos sacramentos nos momentos centrais da vida?

Deve-se ensinar-lhe o Catecismo da Igreja Cat6lica e 0 Compéndio da doutrina Social da
Igreja ou deve-se partir de suas dificuldades e interesses concretos para inicia-los numa
leitura popular da biblia? Além disso, se cremos que os pobres e excluidos sdo um lugar

privilegiado porque a eles foram revelados prioritariamente os mistérios do Reino de Deus

(Lc 0, 21-22; Mt 11, 25).%°

* Ibid, p. 112
® |bid, p. 114
% Ipid. p. 114
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N&o deveriamos partir deles para compreender melhor o Evangelho e a revelagdo do
Deus do reino? N&o deveriamos repensar, a partir deles como sujeitos ativos, a propria forma
de estruturar a Igreja, uma Igreja que € de todos, mas deve ser prioritariamente dos pobres?
Aparecida destaca a necessidade de uma experiéncia cristd profunda, ndo basta uma formacéo
doutrinal ou moral se ela ndo for precedida de um encontro pessoal com o Senhor, com Jesus
Cristo vivo e ressuscitado. Aqui reaparece a importancia que Aparecida atribui as diversas
comunidades cristds (de base, pequenas comunidades, paréquias etc.), uma formacdo para
defender a fé dos catélicos, para que eles ndo abandonem a Igreja Catdlica e ndo passem para
outros grupos religiosos.

No “agir” finalmente, propde-se uma agéo a servigo da vida orientada pelo Reino, com
uma série de objetivos: promover a dignidade humana, renovar a opcdo pelos pobres e
excluidos defender o valor da familia e das pessoas (criancas, jovens, idosos, mulheres,
homens), incentivar a cultura da vida e do meio ambiente, atentar para a educacdo, a
comunicacdo social, os indigenas, e afrodescendentes, estar presente nos novos aredpagos,
promover a reconciliacdo e a solidariedade, intensificar a pastoral urbana e a presenca cristd
na vida puablica, ser sensiveis aos rostos sofridos de nosso povo, especialmente as pessoas de
rua, doentes, dependentes quimicos, migrantes, presos etc. Mas o tema da vida, que aparece
no lema de Aparecida como o objetivo da V conferéncia, “para que nossos povos tenham vida
nele”, ndo parece constituir o eixo central do documento, embora, evidentemente, enumerem-
se uma série de opcdes a servico da vida. Além disso, essas op¢Oes sdo tdo numerosas e
dispersas que na pratica se tornam inoperantes. Assim Codina define a eclesiologia do

documento:
A eclesiologia de Aparecida ndo é excéntrica, ndo trata de uma Igreja que se converta
continuamente ao reino, que procure construir o Povo de Deus a partir do povo pobre e
marginalizado, e sim de uma Igreja que estd mais preocupada com seus membros, suas
estruturas, suas comunidades, seus efetivos, sua influéncia e seu poder, seus direitos e seus

interesses. &’

Dentro de uma avaliacdo eclesiologica global Aparecida recuperou, em grande parte, a
memoria do caminhar da Igreja latino-americana: o método ver-julgar-agir, a op¢do pelos
pobres, o papel fundamental das comunidades de base, de uma vida religiosa mistica e

profética. A maior novidade de Aparecida consiste em ter feito uma opcéo pela formacdo dos

*" Ibid. p. 115.
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discipulos, formacédo que inclui dimensdes doutrinais, espirituais, missionarias etc. Por outro
lado, ndo atendeu alguns pedidos que haviam sido formulados a partir do Documento de
Participacdo: revisdo e ampliacdo dos ministérios ordenados; recuperacdo pastoral dos
sacerdotes que deixaram 0 ministério; repensar a teologia, a moral e a pastoral em torno da
afetividade, sexualidade e matriménio; didlogo sério com o mundo moderno e pés-moderno;
discernimento dos sinais da presenca do Espirito nos atuais movimentos sociais e politicos da
América Latina. Codina salienta em seus escritos que a perspectiva central de Aparecida é

majoritariamente intraeclesial:

Quer-se manter a estrutura intacta e reforcar a identidade dos discipulos e da missdo sem
questionar a instituicdo eclesial. Nao é que seja equivocado insistir na identidade crista e na
necessidade da formacéo, de experiéncia espiritual e de uma maior insercdo eclesial. O que
deve ficar claro, porém, é o horizonte Gltimo de tudo isso, que é o Reino de Deus, a vida em
todas as suas dimensdes, 0 projeto de Jesus, 0s outros e as outras, 0 COSMO que € nossa
patria comum. Por isso a Igreja latino-americana, antes de missionar e evangelizar os
demais, deveria comecar escutando, ouvindo o clamor dos pobres, dos indigenas, das
mulheres, dos jovens, da terra, dos movimentos sociais e politicos que surgem no

continente e afirmam que outro mundo ¢ possivel.®®

A América Latina e o Caribe se veem, agora, sob o embate dos grandes desafios do
mundo globalizado e neoliberal, das novas tecnologias e culturas, vivencia que o cristianismo
de muitos € inconsequente com a vida, 0 continente majoritariamente catdlico é o mais
desigual em termos econdmicos e sociais, muitos possuem uma fé débil e pouco formada, ha
uma diminuicdo de vocacdes, ha pouco sentido de pertenca eclesial, a rica religiosidade
popular estd a margem da Igreja institucional, a indiferenca religiosa esta aumentando, muitos
passam para as seitas ou as religides originarias, a Igreja perde adeptos e prestigio. Diante

dessa realidade, Codina prop0e:

...6 coerente, como na crise galileia de Jesus, que a Igreja da América Latina proponha uma
concentracdo eclesial que a leve a aprofundar a fé batismal dos discipulos, a propiciar uma
experiéncia espiritual profunda, uma formagédo cristd mais madura e uma maior insercéo
nas comunidades eclesiais. Certamente ndo poderemos mais sonhar com uma Igreja de

massas, e sim de comunidades responsaveis que sejam fermento da sociedade.

®8Ibid. p. 119.
*Ibid. p. 120
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Mas tudo isso com a condicdo de ndo perder o horizonte dltimo, o reino de vida, de
ndo desvincular a fé da vida, de ndo esquecer as maiorias pobres do continente, que nao
deverdo ser apenas objeto de atencdo pastoral e humana, mas constituem sujeitos sociais e
eclesiais, verdadeiros lugares teolégicos e fonte de espiritualidade e de encontro com o Cristo
vivo presente na historia. A partir deles se deve reconstruir comunidade eclesial, compreender
0 que significa ser discipulos e missionarios a servi¢co da vida. Os pobres tém potencial
evangelizador e missionario. Codina reafirma que Aparecida deveria impulsionar aquilo com

que sonhou Jodo XXIII:

Uma Igreja dos pobres. O Concilio Vaticano Il ndo se limitou a definir a identidade
eclesial, a Igreja “ad intra” em Lumen Gentium, mas também se abriu “ad extra”, ao mundo
contemporaneo, em Gaudium et spes. Aparecida tampouco pode limitar-se a aprofundar sua
identidade eclesial, mas tem de abrir-se ao Reino de vida, vida que estd ameagada na
América Latina. ° Hoje a pastoral carece de um novo pressuposto por causa do advento de

uma sociedade pluralista em continua mudanca, cultural e religiosamente™.

Outro grande guestionamento que se coloca em relacdo ao documento de Aparecida é
a sua cristologia. A cristologia foi um dos campos privilegiados da reflexdo teoldgica latino-
americana, principalmente nos anos que se seguiram ao Concilio Vaticano Il. A importancia
da nocdo de Reino na elaboracdo da cristologia latino-americana. Dizemos que 0s temas da
teologia latino-americana se articulam em torno da cristologia — Jesus, sua pessoa e sua acao.

O centro da preocupacdo era a Igreja e sua situacdo no mundo, incluindo ai a acao de
todos os cristdos. Por isso, em termos de teologia, h& um grande avango nos campos da
eclesiologia e da compreensao do agir cristdo no mundo e na sociedade. As questbes sociais e
culturais, elas sacudiam violentamente o mundo. Em um contexto assim, compreende-se que a
Igreja queira repensar-se e situar-se em relacdo a situacdo vivida. Natural, pois, que o
Concilio Vaticano Il se debruce sobre tais questdes, visando-as, sobretudo, a partir do ponto

de vista pastoral. Afirma Antonio Manzatto:

0 Ibid. p. 121.
! Ibid. p. 122.
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O Concilio Vaticano Il trabalha a cristologia a partir da perspectiva da agdo de Jesus. Ele é
o Salvador da humanidade, que a realiza ndo de modo mitico ou magico, mas a partir de sua

encarnacdo. O Cristo traz a salvagao, pois, para dentro da histéria."

No continente latino-americano o Concilio sera muito bem recebido, e nos anos
subsequente ele vai ser referéncia constante par a Igreja e a teologia que aqui se desenvolvem.
No espirito do Concilio Vaticano Il é que acontecem as conferéncias do CELAM em
Medellin (1968) e Puebla (1979), fundamentais para a compreensdo da Igreja da América
Latina. E no espirito do Concilio que a Igreja se compromete com os fracos, formulando a sua
opcao preferencial pelos pobres, e que ela contempla o aumento significativo do numero de
seus martires. A renovagdo instaurada pelo Concilio Vaticano Il é a responsavel pela
afirmacdo identitaria da teologia e da Igreja latino-americana. Antonio Manzatto cita 0s

elementos que a compde:

A valorizacdo da historia e do contexto permite refazer a compreenséo da vida de Jesus, de
outro a compreensdo da densidade de sua humanidade permite ressituar a incidéncia de seu
projeto. Busca-se uma compreensdo do que significa a acdo pratica de Jesus, relendo-a
dentro do contexto latino-americano. Novas luzes iluminam, entéo, a reflexdo teoldgica.
Compreende-se a ligagao existente entre a pratica de Jesus e sua morte como imposta pela

resisténcia a sua pregacao sobre o Reino. 3

Articulando esses temas, nutrindo-se das pesquisas biblicas e histéricas e recebendo a
reflexdo que vem das comunidades cristds do continente, a teologia latino-americana
construiu e desenvolveu seu pensamento cristologico. Manzatto afirma que desde cedo a

nascente teologia latino-americana da libertacdo preocupou-se com a cristologia:

A afirmacdo da fé cristd é a de que Jesus é o Cristo. J& em seus inicios, a teologia latino-
americana também vai inverter a afirmagédo, lembrando que, para os que creem, o Cristo &

Jesus.

A afirmacdo do Jesus histérico como ponto de partida da cristologia, a recuperagédo da
nocao de Reino de Deus como chave para a compreensédo da acdo e da pessoa de Jesus; e a
vida dos cristdos de hoje colocada sob o prisma de seguimento e do discipulado. Sua

ressurreicdo € vista como vitoria sobre a morte, mas também como vitoria sobre as forcas que

2 MANZATTO, Antonio. Cristologia latino-americana. In: SOUZA, Ney (org.). Temas de teologia latino-
americana. S&o Paulo: Paulinas. 2007, p. 28

 Ibid. p. 29

™ Ibid. p.29.
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impedem a instauracdo do reino de Deus. O combate de Jesus é um combate contra o anti-
reino e esse também é o combate dos cristdos de hoje.

Assim a salvacdo de Deus oferecida em Jesus € vista incluindo a expectativa de
libertacdo dos pobres das situacOes de injustica, eles que sdo os crucificados de hoje. A vitoria
sobre a morte, anunciada a partir da ressurrei¢do de Jesus, é também vitéria sobre as forcas da
morte, ou seja, sobre aquilo que impede o humano de viver, sobretudo os pobres. Vitéria
sobre a morte e vitdria sobre as situacGes que produzem morte: a injustica, a opressdo, a
violéncia, a pobreza etc.

Jesus, pelo andncio do Reino de Deus aponta para outra forma de organizar a religido,
ndo baseada na Lei ou no templo, mas na pratica do amor fraterno, que € o que cumpre a
Alianca estabelecida com Deus. Aponta para outra sociedade, aquela pensada pelos profetas,
onde se faca justica aos pobres e desamparados. Pensa uma politica e uma economia onde ndo
haja exclusdes, para usar a linguagem de hoje, e afirma que o0 mesmo é possivel na sociedade
e na pratica religiosa, por isso acolhe pecadores, samaritanos, pagaos, doentes.

A pratica de Jesus apresentada pelas comunidades crentes € entendida como
compromisso em favor da vida dos pobres. Suas curas sdo exatamente isso; suas palavras,
ensinamentos e acfes apontam nessa dire¢do. Sua dendncia dos mecanismos que oprimem 0S
pobres de seu tempo também o demonstra. As praticas de Jesus, como a dos profetas de
antigamente, inspira-se numa certa compreensdo da Alianga estabelecida entre Deus e 0 povo
como defesa dos direitos dos pobres. Por isso sua acdo visa ao estabelecimento da justica, de
uma sociedade, um novo mundo, que ele chamara de Reino de Deus.

Ha o aspecto conflitivo da acdo de Jesus. Seu anuncio, suas acGes proféticas e seus
ensinamentos suscitam ndo pouca oposi¢ao que esta na origem dos conflitos vivenciados por

ele. Os evangelhos os apresentam sem meios-termos afirma Antonio Manzatto:

O conflito mais grave, que até mesmo decidira sua execu¢do, € com as autoridades do
templo e do governo, em Jerusalém. A chamada crise da Judéia apresenta claramente a
oposicdo entre o projeto de Reino de Deus proposto por Jesus e o projeto de sociedade

defendido pelas autoridades, que ndo é mais que a manutengdo do status quo, ou seja, a
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dominacéo de uns sobre outros.

” Ibid. p. 39
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Assim a acdo de Jesus é denlncia dessa situacdo e, mais ainda, modelo de nova
sociedade, em que os pobres e fracos sejam defendidos. E essa é a grande denuncia da
teologia latino-americana nao fugir do conflito e denunciar as injusticas. Mesmo que para isso

tenha que derramar o sangue dos martires.

2.5 Pastoral urbana: um novo modo de evangelizar a cidade

As grandes cidades sao laboratérios da nova cultura contemporanea e plural. Essas
novas culturas vao se gestando e se impondo, com nova linguagem e nova simbologia. A
Igreja em seu inicio se formou nas grandes cidades de seu tempo e se serviu delas para se
propagar. Por isso, podemos realizar com alegria e coragem a evangelizacdo da cidade atual.
Hoje segundo o documento de Aparecida podemos ver diante da nova realidade da cidade,
novas experiéncia se realizam na Igreja, mas de forma muito timida, mas o que prevalece é o
fechamento e métodos antigos e prevalecem atitudes de defesa. Assim cita 0 documento de
Aparecida:

Se percebem atitudes de medo em relacdo & pastoral urbana; tendéncias a se fechar nos
métodos antigos e a tomar atitude de defesa diante da nova cultura, com sentimentos de
impoténcia diante das grandes dificuldades das cidades (DAp. 513).

O tedlogo José Comblin observa que a nossa mentalidade eclesial ndo se preocupa
com a cidade. Apenas procura se adaptar a cidade no seu cotidiano, mas no que diz respeito a
fé ainda quer permanecer nas formulas antigas, que ndo atinge mais as novas geragdes. A
paréquia como tal ndo conhece a cidade e nem sequer imagina que tal tarefa seria de sua

incumbéncia. José Comblin afirma;

A cidade é geralmente mal conhecida pelos cat6licos. Cada um conhece um fragmento, mas
estes conhecimentos ndo sdo socializados. A paréquia como tal ndo conhece a cidade e nem
sequer imagina que tal tarefa seria da sua incumbéncia. Por isso, a Igreja precisa de uma
pastoral da cidade, em que o ponto de partida é o conhecimento do sujeito que pretende

evangelizar: a cidade. "

Torna-se necessario uma evangelizacdo que ilumine os novos modos de se relacionar

com Deus, com 0s outros e com 0 ambiente, e que suscite os valores fundamentais. E

® COMBLIN, José. Pastoral urbana: dinamismo da evangelizag&o. Petrépolis: Rio de Janeiro. Vozes. 1999.
p.16.
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necessario chegar aonde sdo concebidas as novas historias e paradigmas, alcancar com a
Palavra de Jesus os nucleos mais profundos da alma da cidade. Assim afirma a exortacdo
apostolica do papa Francisco: “A cidade da origem a uma espéciec de ambivaléncia
permanente porque, a0 mesmo tempo em que oferece aos seus habitantes infinitas
possibilidades, interpde numerosas dificuldades ao pleno desenvolvimento da vida de muitos”
(EG. 74).

No século XIX todo progresso de nacdo se esperava das escolas. Elas seriam 0s
templos do saber, assim como as igrejas eram vistos como templos da ignoréncia e da
supersticdo. Hoje em dia o cenario mudou, ha muitas outras instituicGes que tiraram as escolas
0 monopolio dos valores sociais. Assim afirma Comblin: “os meios de comunicagdo, 0s
shopping center, os estadios e ginasios de esportes, por exemplo, sdo tdo importantes como as
escolas para a difusdo da cultura e a educacao dos jovens, ou talvez mais importantes do que
as escolas ou as universidades”. "’

Ultimamente cresceu bastante a presenca da Igreja nos meios de comunicacdo; TV,
radios, impressos. No entanto, ela precisa saber qual o pablico atingido, qual € o alcance real
da presenca catdlica. Precisa examinar o conteudo referindo-se a metas. Constata-se a
tentacdo das expressdes religiosas embarcam na cultura do espetaculo. Hoje muitas cenas
religiosas, quando langadas ao grande publico pela TV, perdem seu carater de mistério e se
transforma numa de tantas possiveis cenas de consumo indiscriminado do telespectador. O

risco de banalizacdo € enorme assim nos alerta o te6logo Jodo Batista Libanio:

No atual universo cultural urbano, a religido tem se transformado muitas vezes em produto
de consumo provisdrio, descartavel, funcional, moldado segundo as exigéncias do fregués.
Tal situagdo deforma radicalmente a fé crista. A teologia vem mostrando que a fé crista ndo
é produto das necessidades das pessoas, nem criagdo projetiva de seus desejos, mas uma

interpelacdo de Deus que pede conversdo e seguimento de Jesus no compromisso com 0s

7
pobres. 8

Nas cidades sempre ha movimentos organizados para transformar a sociedade. S&o

movimentos de trabalhadores, profissionais, feministas, negros, indigenas, ecoldgicos, de

77 H
Ibid.. p. 17.
® LIBANIO, Jodo B. As ldgicas da cidade: O impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. Sdo Paulo: Loyola,
2001. p. 133.
71



moradores, de defesa dos direitos humanos, de promocdo social de movimentos podem ser

promovidos pela Igreja. No entanto a maioria é alheia a Igreja. Sobre isso nos diz Libanio:

A missao do cristdo é empenhar-se na criagdo de uma cultura solidaria. Isso significa que o
universo significativo, os simbolos, o cddigo de comportamento de tal maneira que ser
impregnados pelo valor fundamental da solidariedade de tal maneira que ser solidario se

transforme em algo conatural, espontaneo e o contrario seja percebido como violéncia,

destoando da melodia dominante. 7

A economia esta no centro da vida das cidades atuais. O centro das atividades, dos
valores, das preocupacdes. A primazia da economia é tdo forte que o que faz o lado
espetacular da cidade é a publicidade. A publicidade estd 99% a servico da economia. Trata-
se sempre de vender e comprar. Na sociedade atual a atividade sagrada por exceléncia é
comprar: manipular o dinheiro que é o simbolo sagrado, o idolo dos nossos tempos. A
presenca cristd na economia é minima. As empresas sdo o0 lugar em que o Deus cristdo ndo
penetra. Como h& de ser o comportamento dos cristdos num sistema fechado a todos os

valores evangélicos. Assim afirma Libanio:

A fé sofre, sem divida, o impacto dessa nova situacdo urbana. Cabe-lhe também assumir
uma atitude critica diante da transformacdo da concep¢do de tempo urbano este tende a
reduzir as atividades humanas a funcdo lucrativa, interessada. O tempo urbano tem
dificuldade de entender a gratuidade. Até os gestos prazerosos, que poderiam parecer

gratuitos, entram na roda-viva da produtividade, do comércio, do lucro. E a
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comercializacdo do lazer e do prazer.

Na questdo politica, na vida de cada dia, o poder real do vigario na cidade, diferente de
outras épocas, € minimo. Convém identificar: onde esta o poder? Quais sao 0s grupos que
mandam, isto é, que dispdem do dinheiro pablico? Qual é a politica, isto é: como é que se
gasta o dinheiro publico? Como funciona a politica e como julgam os tribunais? Qual é a
selecdo dos funcionarios publicos? O que fazem? Prestam os servigos devidos & populacao?
Quais sdo 0s grupos que pressionam, questionam, fiscalizam as finangas municipais?

Na cidade ha uma ha variedade de religides. O catolicismo perdeu o monopdlio. E

preciso fazer um levantamento da configuracdo religiosa da cidade. Com efeito, o

” Ibid.. p. 133.
& Ibid. p. 212.
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ecumenismo € parte importante da pastoral e ndo se pode praticad-lo se ndo se tem um
conhecimento aprofundado da situacdo das outras Igrejas e das outras religides.

Nas cidades, varios ambientes estdo impregnados de preconceitos anticatélicos. Pra
essas pessoas a Igreja € uma instituicdo do passado, responsavel por muitos dos males que
vem da historia da Brasil. A Igreja é feita de pessoas atrasadas, ignorantes da ciéncia, da
tecnologia, das exigéncias da vida moderna: defende uma moral antiquada e, sobretudo, se
dedica a atividades aborrecidas. Para muitos a Igreja é velhice, aborrecimento, vida parada,
moral superada, obsessdo do sexo, dependéncia dos padres, uma instituicdo sem futuro e sem
novidade.

A evangelizacdo consiste em tornar presente uma figura diferente do cristianismo e da
Igreja. Se para muitos o cristianismo € lei, pecado, tristeza, medo, é preciso mostrar
testemunhos de vida crista alegre, livre, com metas positivas, com mensagem para o futuro,

com ousadia, inovagdo, sem medo da novidade.

A interpretacdo da fé ndo se faz pela via da forma externa da comunicacdo, mas pela forca
que ela tem de falar as experiéncias significativas das pessoas. O trabalho de hermenéutica

ndo se realiza a partir das técnicas de comunicacdo, mas da relacdo profunda entre
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evangelho e as interrogacfes existenciais das pessoas.

H& ambientes urbanos em que simplesmente falta a presenca da Igreja. Com efeito,
ndo basta que haja um templo ou capela catdlica para que haja presenga. O que faz a presenca
na cidade sdo as pessoas. Certas pessoas podem morar ao lado da capela e nédo ter tido nunca a
ideia de entrar nela, porque ninguém foi busca-las. A presenca vem de pessoas que, COMO
missionarias, buscam o contato e ndo se contentam em esperar que venham, porque ndo virdo
espontaneamente. Dai a necessidade de missionarios e missionarias ndo somente nos bairros,
mas também em todos 0s ambientes em que se realiza a socializacdo urbana.

Muito catdlicos perdem, na cidade, o contato com os sinais, simbolos, ritos que eram o
suporte da sua religido no campo. Permanecem catélicos, mas nao fazem mais nada. A missao
catdlica pode provocar uma revitalizacdo do catolicismo adormecido. Porém, é preciso ir
buscar as pessoas no lugar em que elas estdo e apresentar-lhes um modo de ser catolico

adaptado ao ambiente em que estéo.

& Ibid. p. 137.
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E necessario apresentar a pessoa humana como o centro de toda a vida social e cultural,
resultando nela: a dignidade de ser imagem e semelhanca de Deus e a vocagdo de ser filhos
no Filho, chamados a compartilhar sua vida por toda a eternidade. A fé cristd nos mostra
Jesus Cristo como a verdade Gltima do ser humano, o modelo no qual o ser humano se

realiza em todo o seu esplendor ontologico e existencial (DAp. p.217).

A conversdo é uma conversdo a Cristo. A vocacdo inclui sempre um apelo para entrar
num grupo. N&o ha conversao a Jesus sem a mediacdo de um grupo: o grupo representado
pela pessoa que estimula a conversdo, grupo ao qual pertence o missionario.

Na cidade toda a parte sensivel do cristianismo desapareceu ou quase desapareceu.
“Trata-se de suscitar uma expressao da fé e da vida cristd que envolva a totalidade do ser
humano, o seu corpo inteiro e ndo somente a razdo abstrata ou cientifica”. *

A fé estd envolvida numa experiéncia religiosa em que 0 corpo inteiro se move e,
principalmente, as emocdes e 0s sentimentos. E preciso reconhecer que os evangelhos vio
nesse sentido, Jesus atrai porque realiza sinais maravilhosos e promete 0s mesmos sinais aos
seus discipulos. “A experiéncia mostra que, na realidade, a conversdo nunca se reduz a uma
mudanca racional e consta sempre de uma experiéncia ou de um conjunto de experiéncias em
que todas as faculdades humanas se movem”. 88

A evangelizagdo refere-se também a vida social. Pelo testemunho, pela palavra os
cristdos sdo chamados a proclamar a novidade do evangelho em cada setor da cidade. Assim

afirma José Comblin:

A evangelizacdo da sociedade é tarefa de formiga: milhGes de pessoas trabalhando juntas,
cada uma levando um grédo de evangelho e, assim, indefinidamente sem cessar, sem jamais

ver o fim da tarefa. Pois a cidade muda constantemente e a evangelizagdo deve recomecar
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sempre de novo a partir de uma realidade nova.

Uma prética de libertacdo passa por milhares de pequenas transformacdes no tecido

urbano. Milhdes de iniciativas particulares sdo necessarias nas nossas sociedades.

8 COMBLIN, José. Pastoral urbana: dinamismo da evangelizagéo. Petropolis: Vozes. 1999. p. 27.
& |bid. p. 28.
& Ibid. p. 28.
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A verdadeira libertacdo estd no servico ao prdximo. Por conseguinte, o critério de
autenticidade do evangelho esta no efeito produzido: nos servicos que produz. Se produz

uma vida de servico, foi auténtico. Se ndo produz, nio foi auténtico.

Existe uma multiddo de movimentos que reinem grupos de pessoas convertidas. Ha
pouca comunicacdo entre eles porque o clero ainda ndo descobriu qual era o seu papel na
cidade. Continua definindo-se pela paréquia.

Em todas as cidades had dois tipos de trabalhos a servico da cidade: publico e
voluntarios. De modo geral, a Igreja age como associacdo particular e age em forma de
servico voluntario e gratuito. A pastoral urbana vai estimular os trabalhos voluntarios. O
cristdo como todos os cristdos devem agir. “A pastoral urbana ndo deve montar uma maquina
administrativa grande e, sim, estimular as iniciativas particulares, animéa-las no sentido cristéo
e manter lacos e simbolos de unidade entre todos os cristdos ativos para que todas as acfes

contribuam para uma evangelizacdo da cidade”. %

A luta da sociedade civil tem por objetivo libertar as autoridades da subordinacdo aos
interesses dos poderosos. Pode-se supor de antemao que as autoridades fazem a politica dos
grandes se ndo existe um movimento popular muito forte. Exigir a justica, a imparcialidade,
denunciar todas as formas de corrupcéo, fiscalizar todos os gastos municipais e todas as
entradas, descobrir as saidas ilegais de fundos publicos: as tarefas ndo faltam. H&
verdadeira democracia quando a sociedade civil controla efetivamente os movimentos das
autoridades. Existe uma longa série de Organizacdes Nao-Governamentais (ONGs) que

contribuem para a formagéo da sociedade civil. Ai esta o lugar dos cristdos conscientes. &

Uma cidade dividida em pardquias carece de atendimento pastoral como cidade. A
paréquia refere-se a diocese, ndo a cidade. A pastoral urbana supde que haja um grupo de
pessoas dedicadas a ela e, na frente, um bispo ou um vigario episcopal com os poderes de
bispo. Pois, a Igreja tem por responsabilidade a evangelizacdo do mundo e ndo tem o seu fim
em si propria. A finalidade de tudo o que existe na Igreja estd na evangelizacdo. Para que
aconteca uma verdadeira evangelizacdo seria necessaria uma visao de conjunto a qual seria a

missao de um centro de pastoral urbano. Assim propde Comblin:

® |bid. p. 31.
% 1bid. p. 38.
& Ibid. p. 45.
75



A unidade supde, primeiro, uma visdo do conjunto. O centro de pastoral urbana centraliza
todas as informacfes sobre os acontecimentos e as situagdes da cidade. Ndo somente
recolhe as informagdes publicadas pela midia, mas também as informacGes nao publicadas,
seja porque sdo censuradas pela censura virtual ou téacita que ha em qualquer sociedade,
seja porque se trata de fatos que sucedem entre os pobres e a midia ndo se interessa pelo
mundo dos pobres, a ndo ser quando ocorrem crimes horrorosos. Informagdes também de
todas as comunidades e grupos que atuam na cidade para evangeliza-la. Sem tais

informacdes, a Igreja local permanece cega: néo sabe o que acontece. *

A Igreja € uma em cada cidade a Igreja na cidade é a verdadeira Igreja local, pelo
menos na concepcdo da Igreja antiga e conforme a evidéncia geogréafica. Por isso, cada cidade
devia ter um Bispo para encarnar a unidade da Igreja local. O direito canénico atual ndo o
permite. No entanto, a pastoral urbana precisa de uma reforma do codigo atual, ainda
inspirado no esquema do mundo rural. Essas mudangas no direito canbnico e na pratica

pastoral deve ser urgéncias para a missdo na cidade atesta Comblin:

A unidade da pastoral urbana exige uma conciliagdo de todos os programas particulares. A
unidade pastoral ndo exige um planejamento racional rigoroso em que cada grupo receberia
a sua funcdo. O centralismo ndo funciona mais na Igreja do que na sociedade. Cada
comunidade, grupo ou movimento precisa de autonomia. Porém, todos formam parte de
uma s6 Igreja local. Por conseguinte, devem conciliar os seus programas de atividades e

colaborar cada vez que a natureza do problema o torna desejavel. %

O Centro de pastoral urbana acompanha todos os grupos e movimentos para infundir,
reforcar, alimentando espirito da evangelizacdo. O Centro pode perceber as falhas avisar, abrir
0 caminho para personalidades proféticas que possam renovar o espirito da instituicao.

Cabe ao centro de pastoral da cidade permanecer consciente das manobras dos
oportunistas, tomar iniciativas antes de serem manipulados, prever a presenca da Igreja antes
das programac0es oficiais para ndao serem vitimas de surpresa. Assim afirma Comblin o

conflito é inevitavel com relacdo o posicionamento da Igreja frente aos centros de poder:

Inevitavelmente, as prioridades da Igreja e da sociedade nacional ou internacional entram
em conflito: o conflito global sobre o futuro do mundo encarna-se em milhdes de conflitos
locais. A pastoral da cidade ndo deve esconder os conflitos: pelo contrério deve torna-los

visivel para que os cat6licos tenham referéncias claras e ndo figuem confundidos pensando

& \bid. p. 47.
% |bid. p. 50.
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gue podem ao mesmo tempo ser bons cristdos e aceitar as prioridades da sociedade. Para
cada cristdo o problema é permanentemente: como resolver o problema da minha presenga

na sociedade para que seja evangélica? *°

Manter clareza sobre o conflito e o desafio de todos os catdlicos, todos chamados a
transformarem a sociedade em que estdo, nem que seja por pequenas mudancas, mudancas
mindsculas que juntas poderdo fazer a diferenca essa deve ser a fungéo de centro de pastoral.
O Centro pastoral lembra as prioridades, exorta, insiste, suplica, repete pacientemente para
gue todos se inspirem nas prioridades. Além das prioridades gerais da Igreja ou dentro destas
mesmas prioridades, cada cidade tera as suas. De modo geral, podemos pensar que, para se
conseguir efeitos praticos, é preciso determinar as prioridades. A opgédo pelos pobres é algo
muito genérico e corre o risco de permanecer na teoria.

O mundo de hoje é urbano. Na cidade ndo tem cabimento a existéncia de varias ou
muitas instituicdes que funcionam como se fossem Igrejas independentes. Cada paréquia € um
feudo dentro da cidade e ndo ha pastoral urbana. Além disso, a par6quia impede a formacéo
de ministérios leigos e o progresso da evangelizacdo. O documento de Aparecida insiste na

urgéncia da renovagdo missionéria:

A renovagdo missionaria das pardquias se imp0e, tanto na evangelizacdo das grandes
cidades como do mundo rural de nosso Continente, que esta exigindo de nds imaginagao e
criatividade para chegar as multiddes que desejam o Evangelho de Jesus Cristo.
Particularmente no mundo urbano, € urgente a criagdo de novas estruturas pastorais visto
gue muitas delas nasceram em outras épocas para responder as necessidades do ambito
rural (DAp. 173).

De todos os carismas, 0 mais importante, 0 mais necessario € 0 mais urgente é o
carisma de missionario. Missionarios sdo pessoas que vao ao encontro de outras nos bairros,
nos ambientes sociais, em todos os lugares em que se criam relagbes sociais e ali déao
testemunho, preparam a vinda de Deus, esperam 0 momento favoravel e dirigem o chamado.
Os missionarios — homens ou mulheres — redinem os seus convertidos, formam grupos e,
pouco a pouco, os vdo incorporando na Igreja local. Sem o empenho dos missionarios, as
comunidades vdo diminuindo sem retorno, 0s grupos desaparecem. Como todo organismo

vivo, a Igreja perde células e gera células novas sem parar. Os missionarios deviam ser a

% COMBLIN, José. Pastoral urbana: dinamismo da evangelizagéo. Petropolis: Vozes. 1999. p. 55.
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menina dos olhos da pastoral, porque séo eles e elas as pessoas que trazem sangue novo ao
organismo velho. Em certas dioceses, o carisma de missionario é reconhecido oficialmente e
se institui em um ministério que busca desenvolver acdes cada vez mais significativas a
realidade dos contextos nos quais esta inserido.

O Concilio refez a Igreja catolica em muitos aspectos e, em certa medida, o proprio
cristianismo. De isolada do mundo, assume-se como sinal de salvacdo. Reconhece a verdade
presente nas ciéncias e passa a dialogar com elas, entdo definida como poder sagrado, passa a
compreender-se como servidora da humanidade. Para o Concilio em sua fundamentacéo
Biblica a missdo nasce do coragdo de Deus que envia seu filho ao mundo para a salvagéo da
humanidade. A missdo significa uma presenca ativa e permanente do Filho e do Espirito no
meio deste mundo, para realizar nele uma operacdo que é uma transformacdo. A missdo da
Igreja, portanto, sera sempre trazer vida, e vida em abundancia, a todos os homens e mulheres
de todos os tempos e de todos os lugares. Misséo é Vida: Vida de Deus transmitida a todos.
Na Quinta Conferéncia Geral em Aparecida - 2007, com o tema: “Discipulos ¢ Missionarios
de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham vida”. Pela primeira vez o tema da missao
e da missionariedade percorre um Documento de ponta a ponta. Uma Igreja disposta a ir para
evangelizar “na outra margem”, na margem do Outro: do pobre, do excluido, do estrangeiro,
do Ad Gentes; e, a0 mesmo tempo, uma Igreja que descobre a missdo como caminho de
conversao. As grandes cidades sdo laboratérios da nova cultura contemporanea e plural. Essas
novas culturas vdo se gestando e se impondo, com nova linguagem e nova simbologia. A
nossa mentalidade eclesial ndo se preocupa com a cidade. Apenas procura se adaptar a cidade
no seu cotidiano, mas no que diz respeito a fé ainda quer permanecer nas formulas antigas,
que ndo atinge mais as novas geragdes. Torna-se necessario uma evangelizacdo que ilumine
0s novos modos de se relacionar com Deus, com 0s outros e com o0 ambiente, e que suscite 0s
valores fundamentais.

A missdo do cristdo € empenhar-se na criacdo de uma cultura solidaria. Isso significa
que o universo significativo, os simbolos, o codigo de comportamento de tal maneira que ser
impregnados pelo valor fundamental da solidariedade. A pastoral da cidade ndo deve esconder
os conflitos: pelo contrario deve torna-los visiveis para que os catdlicos tenham referéncias
claras e ndo figuem confundidos pensando que podem ao mesmo tempo ser bons cristdos e

aceitar as prioridades da sociedade.
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CAPITULO Il

NOVOS PARADIGMAS PARA A MISSAO NA CIDADE

Neste terceiro capitulo apresentamos os novos paradigmas para a missdo da cidade.
Das reflexdes advindas do Documento de Aparecida, e tendo em vista a nova aurora que paira
sobre a Igreja a partir do pontificado do Papa Francisco, a Igreja se insere num novo processo
de resgate do paradigma eclesial proposto pelo Concilio Vaticano Il. Francisco parte da vida
concreta da humanidade, das alegrias e esperancas, das tristezas e angustias “sobretudo dos
pobres e de todos os que sofrem” (GS 1) e estimula a “ler os sinais dos tempos na realidade
atual” (EG 108), atitudes com as quais aprendemos a interpretar as mensagens que Deus envia

a partir do mundo secular a sua Igreja (cf. GS 44,1).

3.1 A identidade cristd: uma nova eclesiologia

Vivemos em uma época de “desafei¢do eclesial” onde surge um novo tipo de cristio,
ou seja, o cristdo ndo eclesial fruto da sociedade moderna marcada pelo processo de
industrializacdo e urbanizacdo. Observamos que a subjetividade foi o nGcleo da modernidade,
e agora o individualismo é o nacleo da pds-modernidade, o fruto desta situacdo € o
relativismo crescente em todos os campos. Como consequéncia, a religido foi confinada ao
ambito do individual, sofrendo os efeitos do mercado. Por isso, se torna essencial um retorno
ao essencial. Um estudo da Igreja na sua autocompreensao e encarnacdo numa determinada
realidade como a do continente latino-americano. O principal objetivo do Concilio Vaticano 11
consistiu em renovar a lIgreja, para converté-la em um instrumento pastoral mais eficaz no
mundo contemporaneo. Surge uma Igreja mais evangélica e missionaria. O Concilio Vaticano
Il promoveu um modelo de Igreja como a comunidade de Salvacéo (sacramento de salvacao)
dada por Deus Pai, centrada em Cristo, e vivificada continuamente no Espirito Santo. Assim

afirma Pedro Carlos Cipolini:

O Concilio Vaticano Il vai realizar algumas recuperagdes pneumatoldgicas importantes. A
primeira que se pode apontar é determinante: diante da concepcdo eclesiolégica que
concebia a Igreja como “encarnacdo continuada”, tal Concilio vai fundamentar a “Igreja na
missdo” do Espirito: o Espirito que ungiu Cristo para a missdo ¢ o0 mesmo que vai aparecer
a fim de ungir a Igreja no inicio de sua missao (Pentecostes). Em segundo lugar, apontamos

a recuperacdo do sensus fidelium. Todo o povo possui a ungdo do Espirito Santo (1 Jo
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2,20.27). Assim, a universalidade dos fiéis, gracas ao sentido da fé, ndo pode falhar em sua
crenga. Em terceiro lugar, aponta-se o resgate do tema dos carismas, que muitos julgavam

algo exclusivo da Igreja primitiva. **

Neste influxo do Espirito, o conceito da Igreja como Povo de Deus constitui um marco
da renovacéo eclesiologica conciliar, foi uma opcao que expressou uma vontade de mudanca
em relagcdo ao conceito de societas perfecta, e de novidade, no sentido de buscar na imagem
veterotestamentaria de Povo de Deus uma fonte original.

A eclesiologia latino-americana, impulsionada pelo Espirito, vai encontrar seu
caminho justamente no esfor¢o por perceber o rosto de Cristo presente no pobre, acolhendo-o
como novo sujeito eclesial. Se o caminho da igreja € o ser humano, na América Latina este
caminho ser4 o ser humano pobre, j& que a pobreza é a condi¢do da grande maioria da
populacédo. Impregnada do desejo de servir, a Igreja latino-americana vai se perceber como
Povo de Deus peregrino vocacionado a vida de comunhdo e participacdo, com a missdo
profética de ser sacramento de salvagdo-libertacdo integral e de anunciar o evangelho do
Reino de justica e paz aos pobres e oprimidos do continente.

O Concilio Vaticano Il ao ser lido no contexto latino-americano pareceu confirmar a
caminhada de uma Igreja aberta ao mundo dos pobres e a justica social. Veio de encontro,
portanto, ao que ja se refletia por aqui. O concilio, ao falar do relacionamento da Igreja com o
mundo, afirma que a tarefa evangelizadora estd ligada ao compromisso com o ser humano
concreto com seus problemas, alegrias e angustias o0 ser humano todo, na sua unidade de
corpo e alma, de coracdo e consciéncia, inteligéncia e vontade. A propria Igreja deseja
condicionar sua missdo partindo das exigéncias histéricas em que vive o ser humano.
Compreende-se que o enfoque da missdo da Igreja ndo deve ser sua expansao, mas deve ser
em primeiro lugar, o ser humano na sua realidade, o que, no caso da América Latina, sera o
empobrecido, o pobre, primeiro destinatario do andncio do Reino.

A luta entre o ressuscitado e as forcas da morte € tema central do apocalipse e
constitui, na percepc¢éo da Igreja latino-americana, um marco da misséo da Igreja como sinal
do Reino do Senhor da Vida num continente dominado pelas forcas de morte que se
manifestam no rosto do pobre. O reino julga a Igreja, se ela se desviar do reino deixara de

profetizar e ficara sem projeto transcendente, perdera seu horizonte escatologico.

°L CIPOLINI, Pedro Carlos. Eclesiologia latino-americana: uma Igreja da libertagéo pascal. In: SOUZA, Ney
de. Temas de Teologia latino-americana. S&o Paulo: Paulinas. 2007. p.78.
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Na Il Conferéncia do Episcopado Latino Americano em Medellin se manifestou a
consciéncia de uma Igreja profética, no sentido biblico do conceito: captou-se a presenca de
Deus na histdria, na missdo da igreja. Dessa forma, Medellin significou um florescimento do
profetismo na Igreja do continente, e os profetas sdo necessarios em funcdo da criatividade da
Igreja, por serem mais sensiveis aos sinais dos tempos e por saberem discernir a voz do
espirito que admoesta a Igreja.

A Igreja na América Latina se entende destinada a missdo, sua razdo de ser € o
anuncio do Evangelho. A Igreja existe para evangelizar implica que ela é chamada
continuamente a conversdo. Evangelizar, assim, € ndo apenas visar a uma realizacdo e
felicidade plena, no futuro escatoldgico, mas desde ja, gerar um ser humano novo e uma nova
sociedade. A evangelizacdo é andncio da Boa-Nova do Reino, e denuncia do anti-reino, dai o
profetismo no sentido de anunciar com palavras e atos em favor da justica do Reino. A Igreja,
dessa maneira, deve realizar constantemente uma sintese entre fé, justica e testemunho.

Quando os pobres ocupam seu lugar na Igreja, a instituicdo eclesial fica repleta do
Espirito santo, Pai dos pobres. Igreja dos pobres significa, também, Igreja pobre no
seguimento de Jesus. Todos 0s ministérios eclesiais, os hierarquicos, religiosos e laicais
devem pautar-se pela simplicidade evangelica, compromisso com 0s pobres e

missionariedade.

A lgreja na América Latina voltada para a missdo em favor do Reino de Deus aparece
como Igreja do discipulado que busca ser sinal do Reino de Deus aparece como Igreja do
discipulado que busca ser sinal do reino propondo “um novo modo de ser Igreja”, e este
novo tem o sentido de auténtico, de original, € 0 modo de ser das primeiras comunidades
pobres, missionarias e perseguidas, dos Atos dos apdstolos (At 2,42-47; 4,32-37). E um
novo modo de a Igreja estar presente no mundo testemunhando e promovendo o reino como

comunidades de fé, de culto e de caridade, fermento da comunidade humana. %

Tudo evolui e é certo que a teologia elaborada da América Latina deve avancar por
caminhos novos. Hoje abrir-se a subjetividade como espaco em que se produz a
transcendéncia na imanéncia, assim, a teologia e a Igreja latino-americana que produz esta
perspectiva devem assumir radicalmente seus ideais, sua intuicdo béasica, na linha da opgéo
pelos pobres, incluindo a pés-modernidade, articulando o depdsito da fé com os sinais dos

tempos.

%2 1bid. p.103
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Aparecida conseguiu recuperar a memoria latino-americana e abrir-se aos desafios de
um presente muitas vezes encoberto por enfoques com interesses descontextualizados. Ela

representou um compromisso critico e esperangoso.

Conscientes e agradecidos porque o Pai amou tanto ao mundo que enviou se Filho para
salva-lo (cf. Jo 3,16), queremos ser continuadores de sua missao, visto que essa é a razdo de
ser da Igreja e que define sua identidade mais profunda. Como discipulos missionarios,

gueremos que a influéncia de Cristo chegue até aos confins da terra. (DAp. 373)

Aparecida fez uma proposta ampla e envolvente, na forma de uma “missdao
continental”, a ser levada em frente por toda a Igreja da América Latina. Mas ndo foi possivel
definir como tal “missdo continental”. Aparecida abriu caminhos para desdobramentos
fecundos para vida e a missdo da Igreja em nosso continente. A Conferéncia de Aparecida

transmite uma clara mensagem de retomada da caminhada da Igreja da América Latina.

As condigbes de vida de muitos abandonados, excluidos e ignorados em sua miséria e dor,
contradizem ao projeto do Pai e desafiam os cristdos a maior compromisso a favor da
cultura da vida. O Reino de vida que Cristo veio trazer € incomparavel com essas situagoes
desumanas. Se pretendemos fechar os olhos diante dessas realidades, ndo somos defensores

da vida do reino e nos situamos no caminho da morte. (DAp. 358)

Os grandes desafios que agora se apresentam para a Igreja da América Latina, que esta
sendo provada como nunca foi em sua historia. Acostumada a contar tranquilamente com as
grandes maiorias catolicas, se depara com um duplo desafio: diante de si prdpria, para
reencontrar sua identidade, para com ela se posicionar adequadamente na nova realidade que
agora se apresenta; diante dos povos da América Latina, para refazer sua identificacdo com
esses povos, para que continue sendo significativa para um povo que ndo se sente mais
obrigado a ser catdlico. Essas motivacbes ndo podem prescindir da autenticidade dos
caminhos propostos pela Igreja, que precisam estar fortemente inspirados no evangelho de
Cristo. Ser “discipulos e missionarios” de Jesus Cristo recupera 0 cerne do proprio evangelho
que requer autenticidade e radicalidade de disposicdes. Aparecida nos aponta para o
evangelho de Jesus Cristo, para ser colocado em pratica nas circunstancias de hoje.

Quando se trata da heranca cristd, na busca de novas respostas, impde-se salvaguardar
a autenticidade originaria, a experiéncia fundante. A coragem de renovacao € a Unica garantia

de futuro. Impde-se hoje uma nova autocomprensdo da Igreja que significa, hoje, ser Igreja
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una, santa, catélica, apostdlica, isto é, a Igreja de sempre, num mundo que se tornou diferente.
Assim Agenor Brighenti cita as palavras de Paulo VI na Exortacdo Apostélica Evangelii
Nutiandi:

“A Igreja existe para evangelizar”, disse Paulo VI em Evangelli Nutiandi. Se sua identidade
é essencialmente seu carisma, ao servigo do qual se estruturam a missdo e a instituicao,
cabe entdo perguntar que significa agir como Igreja na urgéncia do presente. A reprojecao
da missdo, entre outros, parece hoje ter de atinar para duas diretrizes de acdo principais:

encarnar o Evangelho no coragdo das culturas. %

Seguindo o dinamismo do mistério da encarnacdo, antes de tudo evangelizar significa
inserir-se gratuita e respeitosamente no contexto onde se quer desencadear um processo de
evangelizacdo inculturada. Trata-se, na linha da Constituicdo Pastoral Gaudium et spes, de
solidarizar com os problemas, as alegrias e as tristezas, as angustias e as esperancas do povo
que se quer evangelizar, pois, antes de mais nada, evangelizar significa testemunhar uma

atitude de respeito e de acolhida.

Os cristdos, que partilnam o destino dos homens e mulheres do mundo ndo podem situar-se
a margem das grandes causas da humanidade. Trata-se de agir no coracdo da histdria, mas
ndo sos. Desafios tais como pobreza crescente, urgéncia de uma nova ordem internacional,
direitos humanos, democracia, racismo, emancipagdo da mulher, divida externa, ecologia

humana etc. dizem respeito também ao Evangelho.*

Imersa num mundo cada vez mais pluralista, cabe a Igreja aprender a conviver e a agir
em colaboracdo com o diferente, que ndo € necessariamente um inimigo ou um herege, tal
como para a cristandade. E instancia para o exercicio da caridade, fonte de enriquecimento e
caminho para o grande outro. Na relagdo com a alteridade, evangelicamente, imp&e-se 0
imperativo da opgéo pela alteridade negada: ir a todos a partir dos pobres, pois eles séo o
prolongamento da Paixao de Cristo no mundo. Aqui esta em jogo a prépria credibilidade da
Igreja, pois como é possivel ser cristdo sem viver o Evangelho ou como pregar o evangelho

sem pratica-lo?

% BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa: a novas perguntas, novas respostas. Sao Paulo: Paulinas. 2004. p.
120.
* Ibid. p. 125.
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3.2 Conversao pastoral e novas estruturas

Segundo o documento de Aparecida nenhuma comunidade deve prescindir de entrar
decididamente, com todas as forcas, nos processos constantes de renovacao missionaria e de
abandonar as ultrapassadas estruturas que ja nao favorecam a transmissao da fé. A conversdo
pastoral desperta a capacidade de submeter tudo ao servigo da instauragdo do reino da vida.
Todos sdo chamados a assumir atitude de permanente conversédo pastoral, que implica escutar
com atencdo e discernir as novas transformacdes sociais e culturais representam naturalmente
novos desafios para a Igreja em sua missdo de construir o Reino de Deus. Dai nasce na
fidelidade ao Espirito Santo que a conduz, a necessidade de uma renovacdo eclesial que
implica reformas espirituais, pastorais e também institucionais. Os Bispos do Brasil no
Documento: Comunidade de Comunidades: uma nova paroquia, apontam em suas reflexdes

para as dificuldades de renovacao das paréquias:

A pardquia, historicamente, parece ter sempre resistido as tentativas de renovagdo. Sua
principal ocupagdo, em geral, ndo tem sido a vida comunitéria (Koinonia), nem a pregacéao
(didaskalia), nem o testemunho (martyria) nem o servigo (diakonia), mas o culto
(leitourgia). Daqui decorre certa reducdo da compreensdo da vida comunitéria cristd como

comunidade preferencialmente de culto, com menor forga missionéria e atuacéo profética.*

Encontramos um modelo paradigmatico de renovagdo comunitaria nas primitivas
comunidades cristas (cf. At 2,42-47), que souberam buscar novas formas para evangelizar de
acordo com as culturas e as circunstancias. Ao mesmo tempo, motiva-nos a eclesiologia de
comunhdo do Concilio Vaticano I, o caminho sinodal no pés-concilio e as Conferéncias
gerais do episcopado latino-americano e do Caribe.

A conversdo pastoral de nossas comunidades exige que se va além de uma pastoral de
mera conservacgdo para uma pastoral decididamente missionaria. Fazendo com que a Igreja se
manifeste como mde que vai ao encontro, uma casa acolhedora, uma escola permanente de
comunhdo missionéria.

A reflexd@o dos bispos do Brasil aponta para uma pastoral organica, que deve ser uma
resposta consciente e eficaz para atender as exigéncias do mundo de hoje com indicacgdes

programaticas concretas, objetivos e métodos de trabalho, formacdo e valorizagao dos agentes

® CNBB. Comunidade de Comunidades: Uma nova Paréquia. Brasilia: Edicdes da CNBB, Documento 100.
2013. p. 35.
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de pastoral e a procura dos meios necessarios que permitam que o anuncio de Cristo chegue
as pessoas, modele as comunidades e incida profundamente na sociedade e na cultura
mediante o testemunho dos valores evangélicos.

Levando em consideracdo as dimens@es de nossas paroquias se salienta a necessidade
a setorizacdo em unidades territoriais menores com equipes proprias de animacdo e
coordenacao que permitam maior proximidade com as pessoas e grupos que vivem na regiao.
E recomendavel que os agentes missionarios promovam a criacdo de comunidades de familias
que fomentem a colocacdo em comum de sua fé crista e das respostas aos problemas.

A paroquia € um instrumento importante para a construcdo da identidade crista.
Muitos aspectos precisam ser revistos diante das mudancas, mas a intuicdo original deve
permanecer com seu valor. Apesar de que a pardquia esta desafiada a mudar diante das
aceleradas mudancas de nosso tempo. Da perspectiva teologica, interessa-nos principalmente,
a compreensdo destas duas noc¢des: pardquia como casa de acolhida dos peregrinos e
comunidade como lar dos cristdos onde se faz a experiéncia comum de seguir Jesus Cristo.

Assim citam os Bispos do Brasil:

Procurando definir o que € pardquia poderemos dizer que ela ¢ “mistério da Igreja presente
e operante nela: embora, por vezes, pobre em pessoas e em meios, e outras vezes dispersa
em territérios vastissimos ou quase desaparecida no meio de bairros modernos, populosos e
caoticos, a paroquia nao é principalmente uma estrutura, um territorio, um edificio, mas é
sobretudo a familia de Deus, como uma fraternidade animada pelo espirito de unidade, é
uma casa de familia, fraterna e acolhedora, é a comunidade de fiéis. De igual modo &,
preciso reafirmar que, teologicamente, o fundamento da pardquia é ser uma comunidade
eucaristica, que celebra a presenca de Cristo Palavra e Eucaristia, estabelecendo os vinculos
de comunhdo entre os seus fiéis e remete todos a missdo de testemunhar na caridade a

verdade professada. .%

Porém, ha par6quias que ndo assumiram a renovagao proposta pelo Concilio Vaticano
Il continuam a concentrar suas atividades principais na liturgia sacramental e nas devocoes.
Falta-lhes um plano pastoral e sua evangelizacao se reduz a catequese para as criangas, restrita
a instrucdo da fé, sem uma auténtica iniciacdo cristd. Ndo ha preocupacdo missionaria, pois se

espera que as pessoas procurem a Igreja.

% Ibid. p. 48.
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Por outro lado, muitas comunidades e paroquias, do pais vivenciam experiéncias
importantes de uma profunda conversdo pastoral. S80 comunidades preocupadas com a
evangelizacdo, com uma catequese de iniciagdo a vida cristd e na perspectiva biblica;
desenvolvem uma liturgia viva e participativa; preocupam-se e atuam com 0S jovens;
despertam muitos servigos e ministérios entre os leigos e leigas; tém conselho pastoral e de
assuntos econémicos. O grupo que participa da vida paroquial tem vinculos comunitarios. Ha
0 interesse e 0 empenho em atrair os afastados. Nelas, os parocos e seus colaboradores,
homens e mulheres, desenvolvem uma pastoral de comunh&o e participacéo.

Constata-se também que se por um lado, é irrenunciavel a dimensdo comunitaria para
a fé cristd, por outro, se constata que a configuracdo atual da maioria das paréquias ndo é mais
capaz de atender as exigéncias da experiéncia humana e cristd, principalmente entre os
adolescentes e jovens, comprometendo o seguimento de Jesus Cristo.

A pardquia se relaciona com as pessoas e com a sociedade. Para humanizar a pessoa é
indispensavel a sua experiéncia comunitaria e para humanizar a sociedade é preciso que a
comunidade crista tenha uma presenca publica além de seus muros.

As grandes cidades, que crescem acelerada e desordenadamente, desafiam o
atendimento pastoral, especialmente nas periferias. O desafio da acentuada urbanizacdo dos
aglomerados urbanos nas metropoles exige criatividade missionaria, visando os mais diversos
ambientes. Aumentam as estatisticas daqueles que se declaram sem religido, embora tenham
sidos batizados na Igreja.

Ha& um esfriamento da fé, apesar de se constatar muita religiosidade, especialmente
pelos meios de comunicagdo social, evidencia-se uma adesdo parcial a fé cristd. Esta em crise
0 sentimento de pertenca a comunidade e 0 engajamento na paréquia. Afetivamente, ha

pessoas mais ligadas a expressdes religiosas veiculadas por midias catdlicas.

Os desafios, portanto, sdo externos e internos & comunidade. De fora, sopram os ventos
contrarios do individualismo, do relativismo, do fundamentalismo, do pluralismo e das
mudancas familiares. Internamente, somos desafiados a pdr em pratica a conversdo
pastoral, enfrentando o problema da territorialidade paroquial e da manutencdo de

estruturas obsoletas & evangelizacdo.”’

" 1bid. p. 65.
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Mas teologicamente, a paréquia como comunidade eclesial continua sendo o lugar
privilegiado para as pessoas realizarem uma experiéncia concreta de encontro com Jesus
Cristo. A pardquia, como comunhdo de comunidades, sente-se desafiada a vencer a tentacdo

de fechamento e apatia em relagdo aos outros.

O episcopado latino-americano, desde o Documento de Puebla, insiste na renovacéo, para
gue a paréquia se torne o centro de coordenacdo e de animacdo de comunidades, de grupos
e de movimentos. Em Santo Domingo, os bispos a definiram como rede de comunidades e
movimentos que precisa ser integrada, missionaria e atenta aos problemas do seu contexto.
Ja o Documento de Aparecida entende a paroquia se torne verdadeiramente uma
comunidade de comunidades é inevitavel, desafiante a criatividade, o respeito mdtuo, a

sensibilidade para o momento histdrico e a capacidade e agir com rapidez.*®

Mas é necesséario estarmos atentos que a setorizacdo € um meio, ndo basta uma
demarcacao de territdrios, é preciso identificar quem vai pastorear, animar e coordenar esses
setores, pequenas comunidades. Os protagonismos dos leigos e leigas e 0os ministérios a eles
confiados, nesse contexto, serdo determinantes para 0 bom éxito da setorizagdo. Trata-se de
uma nova organizacdo, com maior delegagéo de responsabilidades. Assim cita o documento
de Aparecida: “A cultura atual tende a propor estilos de vida, contrérios & natureza e
dignidade do ser humano. O impacto dominante dos idolos do poder, da riqueza e do prazer
efémero se transformaram, acima do valor das pessoas, em norma maxima de funcionamento
e em critério decisivo na organizagao social”. (DAp. 387)

Nossa missdo, para que nossos povos tenham vida nEle, manifesta nossa convicgdo de
que o sentido, a fecundidade e a dignidade da vida humana se encontra no Deus vivo revelado
em Jesus. Dentro dessa ampla preocupacdo pela dignidade humana, situa-se nossa angustia
pelos milhdes de latino-americanos que ndo podem levar uma vida que corresponda a essa
dignidade. A opgdo preferencial pelos pobres é uma das peculiaridades que marca a
fisionomia da Igreja latino-americana e caribenha.

Os cristdos, como discipulos e missionarios, sdo chamados a contemplar, nos rostos
sofredores de nossos irmaos, o rosto de Cristo que nos chama a servi-lo neles. Eles desafiam o
nucleo do trabalho da Igreja, da pastoral e de nossas atitudes cristds. Tudo que tem relagdo

com Cristo tem relacdo com os pobres, e tudo o que esté relacionado com os pobres clama por

% Ibid. p. 74.
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Jesus Cristo: “Tudo quanto vocés fizerem a um destes meus irmaos menores, o fizeram a
mim” (Mt 25,40).

Para desencadear um processo que leve a uma Igreja em estado permanente de misséo,
a luz da opcdo pelos pobres, em pequenas comunidades, para que a pessoa inteira e n0ssos
povos tenham vida, faz-se necessario uma metanoia no agir eclesial, ou seja, uma profunda
mudanca no d&mbito das acdes. Diante do fendmeno crescente da urbanizagdo, temos uma
linguagem pouco significativa para a cultura atual e, em particular, para 0s jovens, ndo se
levando em conta a crise da modernidade. Trata-se de forjar um novo modelo de agcdo, uma
nova forma de presenca e de servico no contexto em que a comunidade eclesial esta inserida.
Em estreita conexdo com os desafios oriundos do contexto onde se vai atuar como discipulo
missionario de uma Igreja em estado permanente de missao.

Para uma recepcao criativa da proposta missionaria de Aparecida tal como frisa o
Documento, € uma renovagdo eclesial. No processo de recepgdo, a comunhdo joga um papel
essencial, pois a instituicdo é também mensagem, as estruturas s&o mensagem, 0 mensageiro é
mensagem. Sem o suporte institucional correspondente, a melhor acdo cai na inanicdo, a
missao em mera campanha, o discipulado em voluntarismo. Assim citando o Documento de

Aparecida aponta Agenor Brighenti:

Além dos planos pastorais, a missionariedade deve impregnar todas as estruturas eclesiais
(n. 365) e forjar mudancas estruturais profundas na Igreja, no interior de uma pastoral
organica renovada (n.169). A renovagdo missiondria da pastoral, tanto na evangelizagéo das
grandes cidades como do mundo rural, exige, com urgéncia, a criacdo de novas estruturas
pastorais (n.173, cf. n. 450). E para que seja uma missdo defensora e promotora da vida, a
opcao preferencial pelos pobres deve atravessar todas as estruturas e prioridades pastorais
(n. 396).%

Assim receber a proposta de Aparecida de uma Igreja em estado permanente de
missao implica conversdo pastoral e renovacdo eclesial, o que s6 € possivel hum processo
gradual e permanente.

Concretamente, compreende-se melhor Aparecida, se situarmos o Documento em

relacdo a Santo Domingo, Puebla, Medellin e, na base deles, o Concilio Vaticano II.

% BRIGHENTI, Agenor. Pedagogia e Método para uma recepgéo criativa de Aparecida. In: BRIGHENTI,
Agenor. E HERMANO. Rosario. A Missdo em debate: Provocacgdes a luz de Aparecida. Sdo Paulo: Paulinas,
2010, . p. 276
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Aparecida se insere na ja longa e significativa tradicdo latino-americana. A proposta ndo é
algo periférico e passageiro. No fundo o que se propde para sujeitos concretos, numa situacao
particular e num tempo determinado, é a fé apostdlica, com a finalidade de nos conduzir a
uma maior comunhdo com Deus e com a humanidade. Assim Brighenti nos sintetiza a

proposta:
A proposta de V Conferéncia de Aparecida é sermos uma Igreja em estado permanente de
missao, a luz da opgdo pelos pobres, em pequenas comunidades, para que a pessoa inteira e
nossos povos tenham Vida. O Documento propde percorrer um caminho, em quatro etapas

(n. 226): experiéncia pessoal de fé, vivéncia comunitaria, formacdo biblico-teoldgica e
100

compromisso missionario de toda a comunidade.

Uma Igreja em estado permanente de missdo depende de discipulos missionarios que
tenham feito uma experiéncia pessoal de fé para além de comunidades massivas, constituidas
de cristdos ndo evangelizados, sem conversdo pessoal, de fraca identidade cristd e pouca
pertenca eclesial. Para isso, meios privilegiados sdo o testemunho dos evangelizadores e 0
anuncio da mensagem do Evangelho, fontes de conversdo pessoal e mudanca integral de vida.
Em resumo, os discipulos missionarios de Cristo devem iluminar com a luz do Evangelho
todos os espacos da vida social. A opcao preferencial pelos pobres exige uma atencéo pastoral
aos construtores da sociedade. O Povo de Deus na medida em que os fiéis, pelo Batismo, s&o
depositarios da diversidade de carismas no mesmo Espirito, a concep¢do de uma Igreja
sacramento da comunhdo da Trindade funda a participacdo de todos no processo de recepgédo

da proposta de Aparecida.

3.3 Formacéo do discipulado para Misséo na cidade
Hoje tendo em vista a formacéo do discipulo diante dos novos desafios para a missao
na cidade o Papa Francisco em sua exortacdo apostolica Laudato Si aponta a verdadeira

sabedoria de vida como discipulos e missionarios de Jesus Cristo:

A espiritualidade cristd propbe uma forma alternativa de entender a qualidade de vida,
encorajamento um estilo de vida profético e contemplativo, capaz de gerar profunda alegria
sem estar obcecado pelo consumo. E importante adotar um antigo ensinamento, presente

em distintas tradigdes religiosas e também na Biblia. Trata-se da convic¢do de que “quanto

100 Ihid. p.283.
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menos, tanto mais”. Com efeito, a acumulagido constante de possibilidades para consumir

distrai o coragdo e impede de dar o devido apreco a cada coisa e a cada momento.*%*

O Papa nos exorta que a espiritualidade cristd propde um crescimento na sobriedade e
uma capacidade de se alegrar com pouco. E um regresso a simplicidade que nos permite parar
e saborear as pequenas coisas, agradecer as possibilidades que a vida oferece sem nos
apegarmos ao que temos nem nos entristecermos por aquilo que ndo possuimos.

Uma adequada compreensdo da paz, que é muito mais do que a auséncia de guerra. A
paz interior das pessoas tem muito a ver com o cuidado da ecologia e com 0 bem comum,
porque, autenticamente vivida, reflete-se a um equilibrado estilo de vida aliado com a
capacidade de admiracédo que leva a profundidade da vida.

E necessario voltar a sentir que precisamos uns dos outros, que temos uma
responsabilidade para com os outros e 0 mundo, que vale a pena sermos bons e honestos.
Vivemos ja muito tempo na degradacdo moral, descartamos a ética, a bondade, a fé, a
honestidade; chegou 0 momento de reconhecer que esta alegre superficialidade de pouco nos
serviu. Essa forma de viver nos impede de uma verdadeira cultura do cuidado.

O ser humano precisa-se libertar da indiferenca consumista cultivando uma identidade
comum, uma historia que se conserva e transmite. Desta forma cuida-se do mundo e da
qualidade de vida dos mais pobres, com um sentido de solidariedade que é, ao mesmo tempo,
consciéncia de habitar em uma casa comum. A pessoa humana cresce, amadurece e santifica-
se tanto mais quanto mais se relaciona, sai de si mesma para viver em comunhdo com Deus,
com 0s outros e com todas as criaturas.

Aparecida nos lanca a proposta de uma Igreja em estado permanente de missdo, em
pequenas comunidades, a luz da op¢do pelos pobres, para que a pessoa inteira € n0ssos povos
tenham vida. A recepcdo é um processo de assimilagdo progressiva, pois implica uma
apropriacdo querigmaética, teologica e pratica, que supde, conversdo pastoral e renovacao

institucional de toda as Igreja.

101 FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Laudato Si: Sobre o cuidado da Casa Comum. S&o Paulo: Paulinas.
2015. p.177.
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3.4 Novos paradigmas propostos pelo Concilio Vaticano Il e assumidos na
realidade da Igreja Latino Americana

Nos ultimos cinquenta anos a América Latina passou por inumeras transformacdes
politicas, sociais, econdmicas e religiosas. Que desafiou os principios teolégicos e pastorais.
Na segunda metade da década de 1960, a América Latina sofreu as convulsdes e os impactos
gerados pelo ritmo acelerado do éxodo rural provocado pelas transformacdes da economia, as
migracdes internas, a explosdo demografica urbana e o crescimento das periferias, sem
condigdes de infraestrutura para atender a todos. A falta de sacerdotes e de meios apontava
para a urgente necessidade de revitalizar e reanimar a vida dos fiéis, por meio de um
conhecimento mais substancial dos principios doutrinais e de uma pratica mais sélida da vida
cristd. Realcava-se a necessidade de estudar atentamente a adequacdo e a eficiéncia das
estruturas eclesiais na cidade e no campo, bem como as acGes necessarias para tornar as
comunidades das regides urbanas centros de irradiacdo de vida crista.

Ouvindo os clamores do seu povo a Igreja latino-americana deu prioridade as
preocupacdes do povo sofrido, em detrimento de suas preocupacgdes internas; redescobriu sua
missao profética; assumiu a causa de todos os perseguidos e ndo somente dos cristdos; voltou-
se para a defesa dos direitos e da dignidade humana, ndo simplesmente por meio de discurso e
declara¢des, mas também mediante a¢cdes pastorais concretas planejadas e organizadas. Assim

acena Tarcisio Justino Loro:

Nos desdobramentos dos movimentos sociais, politicos e econdmicos dessa fase da hist6ria,
a Igreja teve de responder, pastoral, e teologicamente, as exigéncias de uma sociedade em
mudanca, marcada pelo empobrecimento crescente e pela multiplicacdo dos movimentos
populares e de varios movimentos religiosos. O Concilio Vaticano 11 (1962-1965) Puebla
(1979) e Santo Domingo (1992) empenharam-se na busca de respostas evangélicas e
teoldgicas, fundamentais e praticas, concernentes a natureza e a missao da Igreja no século

XX, com aberturas para o terceiro milénio.*?

Jodo XXIII tinha a conviccdo da necessidade de dar atencdo aos sinais dos tempos
COmo um pressuposto para o cumprimento da missdo da Igreja no mundo e de encontrar

expressdes adequadas para dar visibilidade ao conteudo da mensagem crista diante de toda a

102') ORO, Tarcisio Justino. A Pastoral de Conjunto na América Latina. pascal. In: SOUZA, Ney de (org.).
Temas de Teologia latino-americana. S&o Paulo: Paulinas. 2007. p. 232.
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sociedade. Na iminéncia da realizacdo de um novo Concilio, Jodo XIII solicitou ao
episcopado da Igreja na América Latina, em 8 de dezembro de 1961, a organizacdo de um
plano pastoral que comportasse medidas a serem adotadas, a curto e longo prazo, e também
orientagdes no campo socioeconémico.

A intencdo de Jodo XXIII era tornar a Igreja mais sensivel e aberta aos problemas do
mundo, mais cristd e menos juridica, mais proxima dos anseios e dos sofrimentos humanos,
capaz de sustentar com a sociedade um dialogo evangelizador.

O Concilio Vaticano Il propde uma nova eclesiologia, a Igreja ampliou e aprofundou a
consciéncia de sua origem no mistério trinitario e de sua natureza e vocagdo missionaria.
Essas concepcdes implicam recuperar a missionariedade como identidade profunda da Igreja,
recordando que todo batizado é missionario. A natureza missionaria € a propria matéria
constituinte da Igreja em si, para si e para o outro.

A lIgreja local é o cerne da acdo evangelizadora, uma missdao que deve desempenhar
numa realidade historica determinada. Sacramento universal de salvacdo, a Igreja tem
consciéncia de que ndo ¢ a totalidade do reino de Deus e se predispde como sinal do reino e
instrumento de sua construcdo. Nesse movimento, ela ganha sua autorrealizagéo.

A caminhada da Igreja latino-americana aponta que para ndo cair na tentacdo da
conivéncia e legitimacdo de estruturas antievangélicas, a quem deve a Igreja escutar e
responder? Em primeiro lugar, aos clamores dos pobres e oprimidos, espoliados por sistemas
injustos, geradores da exploracdo e da destruicdo da vida, que negam os principios e valores
do Reino de Deus. A Igreja é chamada a optar pelos pobres como exigéncia propria do
Evangelho.

O CELAM iniciou e impulsionou a caminhada da Pastoral de Conjunto da Igreja
latino-americana. A partir do CELAM criou-se o sentido de uma identidade latino-americana.
Medellin tem carater “fundacional” de uma Igreja que quer renovar-se, fiel ao Concilio,
abordando decididamente os desafios de uma “nova sociedade”. Comecava para a Igreja da
América Latina um novo periodo de sua vida eclesiastica, periodo de profunda renovacéao
espiritual, de generosa caridade pastoral e de auténtica sensibilidade social. Assim atesta
Tarcisio Justino Loro a importancia das CEBs e a pastoral de conjunto como a heranca mais

positiva de Medellin para a nova identidade da Igreja latino-americana:

O fato mais importante da eclesiologia nos ultimos séculos é o surgimento das

comunidades eclesiais de base — CEBs. As CEBs e a Pastoral de Conjunto sdo a heranga
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mais positiva de Medellin para a nova identidade da Igreja latino-americana. As
comunidades sdo o espaco no qual os pobres se relinem, mediante a Palavra de Deus, tecem
juizos sobre a vida, ajudam-se redinem, meditam a Palavra de Deus, tecem juizos sobre a
vida, ajudam-se mutuamente e se articulam aos demais movimentos populares. A profunda
insercdo do social no trabalho pastoral, que passava a exigir um planejamento em todos os

niveis, buscava sempre a ligago entre fé e vida nas suas varias dimensdes. **

A Conferéncia de Medellin promulga um novo modelo de Igreja viu-se a lgreja
buscando desassociar-se do poder politico e da classe dominante e procurando solidarizar-se
mais com os empobrecidos. E a mudanca do lugar social.

As conclusdes de Puebla, em continuidade as reflexdes de Medellin, tém como
aspecto mais importante o0 “novo espirito” de “comunhdo e participagdo”. O cristdo tem a
vocacao de viver plenamente a comunhdo e a participagdo, como agente de evangelizacdo, em
espirito de justica, servico e caridade, contribuindo para a formagdo de um mundo mais
fraterno e solidario. Puebla propde um didlogo aberto com a sociedade pluralista. A Igreja
procura situar-se nesta sociedade pluralista sem reivindicar qualquer privilégio, mas exige o
direito de dar testemunho de sua mensagem e de usar sua palavra profética de anuncio e
denuncia em sentido evangélico, na corregdo das falsas imagens da sociedade, incompativeis
com a vida cristd. Puebla evidenciou a responsabilidade e a culpa de quem compactua com o
sistema de empobrecimento da populacdo, chamou a conversdo dos coracdes e das estruturas.

A 1V Conferéncia do episcopado Latino-americano reuniu-se em Santo Domingo, em
outubro de 1992, o tema trabalhado foi da evangelizagdo e a cultura, com a preocupacédo de
refletir sobre a centralidade de Jesus Cristo como um desafio na Modernidade. Santo domingo
procurou trabalhar com trés op¢bes pastorais prioritarias: a nova evangelizacdo de nossos
povos, a promogédo integral do povo latino-americano e do Caribe e a evangelizacdo
inculturada. Vencer a cultura de morte com a cultura de vida é o novo desafio langado por
Santo Domingo.

Vérios paradigmas emergiram e se delinearam como elementos integrantes da
construcdo de uma Pastoral de Conjunto. Entre esses paradigmas podemos destacar o
aprofundamento da consciéncia de que a Igreja € o corpo de Cristo no mundo, a unido de
forcas em busca da solucdo de necessidades comuns, a valorizagdo das camadas populares

103 Ibid. p. 241.
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reunidas nas comunidades eclesiais de base, a adoc¢do dos principios das ciéncias como meio
de transformacéo da sociedade, latino-americana e a espiritualidade da comunhao.

Do encontro entre a Igreja, enviada a pregar o reino de Deus, que deve ser implantado
e crescer na sociedade, e a situacdo de injustica estrutural estabelecida, originou-se 0 que se
pode caracterizar como uma teologia latino-americana. A crise gerada pelo confronto entre a
Palavra de Deus e a situacdo concreta e sofrida dos povos latino-americanos impulsionou a

Igreja a fazer uma evangélica opcao pelos pobres. Assim afirma Loro:

A Pastoral de conjunto se consolidou nos desdobramentos do Concilio Vaticano Il. Tem
como fundamento a eclesiologia do Povo de Deus. Procurou-se suplantar um modelo de
pastoral voluntarista, no qual a acdo se rege pelo pragmatismo do paroco, muitas vezes
restrita a pastoral sacramental e a assisténcia aos pobres. Para além da cristandade e da
neocristandade, a Pastoral de Conjunto assume a dimensdo social da fé, traca programas de

impacto na realidade, desenvolvidos por todos os fiéis em dialogo com o mundo. **

Aparecida além de outras expectativas representou a esperanca de que se pudesse
identificar e discernir evangelicamente alguns aspectos da nova época que estamos vivendo
para antecipar, a partir da perspectiva dos crucificados deste mundo, os tracos de uma nova
maneira de viver o seguimento de Jesus que contribua para configurar um futuro mais
humano para todos e todas no seio de nossa “casa comum’ ameagada.

Importante situar um processo eclesial muito mais amplo, proprio de um tempo
caracterizado pelo surgimento de um novo paradigma civilizatério, que esta obrigando os
cristdos e as cristas a recolocar-se radicalmente o seguimento de Jesus. Esse processo sera
necessariamente longo, ndo isento de conflitos e incertezas. Esse processo volta a colocar em
pauta os fundamentos da existéncia cristd e obriga a redescobrir e pér em jogo, uma e outra
vez, os elementos que poderiamos chamar permanentemente ou “metaparadigmaticos” de
toda tradicdo que se pretenda fiel a novidade radical do evangelho de Jesus.

Aparecida deu passos sobre a realidade que muda rapidamente e revela cada vez mais
sua enorme complexidade, a fidelidade implica também reler, enriquecer, ressignificar essa
tradicdo a luz das novas contribuigdes, desafios e linguagens que surgem da experiéncia atual.

Alguns aspectos que parecem claramente assumidos no Documento de Aparecida séo o papel

104 bid. p. 247.
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determinante que desempenha a I6gica do mercado: ela ndo s6 concentra o poder e a riqueza,

mas se impoe como “valor regulador” de todas as relagdes humanas:

Na globalizagdo, a dindmica do mercado absolutiza com facilidade a eficacia e a
produtividade como valores reguladores de todas as relacdes humanas. Esse carater peculiar

faz da globalizagdo um processo promotor de iniquidades e injusticas multiplas. (DAp 61)

O aprofundamento e a diversificagdo dos rostos de pessoas que clamam a partir da
pobreza e da exclusdo. Entre essas pessoas, aparecem 0s migrantes, deslocados e refugiados,
criancas submetidas a violéncia e obrigadas a viver e trabalhar na rua, dependentes de toxicos,

presos encerrados em condigdes desumanas, 0s excluidos pelo seu analfabetismo tecnolégico.

Os indigenas e afro-americanos sdo, sobretudo, “outros” diferentes que exigem respeito e
reconhecimento. A sociedade tende a menospreza-los, desconhecendo o porqué de suas
diferencas. Sua situacdo social esta marcada pela exclusdo e pela pobreza. A Igreja

acompanha os indigenas e afro-americanos nas lutas por seus legitimos direitos. (DAp 89)

A relagdo com as pessoas e 0s grupos pobres deve incluir atitudes de envolvimento
pessoal, como escolhé-los para compartilhar nosso tempo, escuta-los, acompanha-los nos
momentos dificeis, cultivar sua amizade, apreciar seus valores a partir de dentro, reconhecer
sua imensa dignidade, defender seus direitos, acompanhar e promover de multiplas maneiras

seu fazer-se sujeitos.

E necesséaria uma atitude permanente que se manifeste em opgdes e gestos concretos, e
evite toda atitude paternalista. Solicita-se dedicarmos tempo aos pobres, prestar a eles
amavel atencdo, escutd-los com interesse, acompanha-los nos momentos dificeis, escolhé-
los para compartilhar horas, semanas ou anos de nossa vida, e procurando, a partir deles, a

transformacéo de sua situacdo. (DA 397)

O fundamento cristolégico da opcdo pelos pobres trata-se de um fundamento
absolutamente decisivo, pois implica reconhecé-lo como “ndo opcional”. O documento de
Aparecida recolocou bases para o processo de “ressignificagdo” da memoria crente latino-
americana e caribenha, que se deve processar em nivel da Igreja continental e em cada uma de
nossas Igrejas locais. Recuperar e ressignificar esses aspectos fundamentais da meméria crista

latino-americana era um servigo que muitos consideravam necessario e impostergavel neste

95



momento de nosso caminhar como comunidade crente. Mas ndo constituia um fim em si
mesmo. Era o passo prévio para a operacdo realmente decisiva: discernir os desafios de uma
mudanca de época que ja se esta processando entre nds e esbocar como Igreja continental uma
resposta profética, fiel e criativa.

A leitura latino-americana, especialmente na linha da teologia da libertag&o.
Aprendeu-se, da abordagem histdrico-critica, que a Biblia reflete fortemente sua situagdo de
origem na vida e na historia. Por outro lado, o conceito ampliado de historia procurou
articular a histéria feita antes de nés com a histéria que nés construimos para o futuro: a
historia atras de nos e a historia a nossa frente. Assim, certos temas biblicos se mostravam de
repente muito atuais e relevantes — por exemplo, a libertacdo da escraviddo do Egito e a
pregacao profética da justica, que iluminavam a situacdo do Egito e a pregacdo profética da
justica, que iluminavam a situacdo néo libertada do povo na América Latina e no Terceiro
Mundo em geral E a consciéncia critica dessa situacao, por sua vez, ajudava a captar mais
profundamente o testemunho da narrativa biblica. Outros temas foram-se acrescentando para
uma leitura nessa linha: campo versus cidade, a mulher etc. Surgiu uma hermenéutica socio-
politica-cultural, incluindo no socioldgico também o econdmico. Nao se tratava, todavia, de
um projeto académico: o povo simples, nas comunidades de base e alhures, percebeu que, em
narrativas de tempos distantes, a Biblia fala da mesma “coisa” — da mesma realidade

fundamental — que ele esta vivenciando hoje.

3.5 Novas perspectivas pastorais a partir do Pontificado de Francisco

Com a eleicdo do Papa Francisco, assistimos o renascimento dos anseios e das
perspectivas do Vaticano Il. A retomada de posturas e propostas outrora, por vezes,
negligenciadas ou até condenadas, agora sao estimuladas e acolhidas num horizonte que da
esperanca. O sonho de Francisco ¢ o de uma Igreja em saida: “sonho com uma opcgao
missiondria capaz de transformar tudo, para que o0s costumes, os estilos, 0s horarios, a
linguagem e toda a estrutura eclesial se tornem um canal proporcionado mais a evangelizacéo
do mundo atual que a autopreservagao” (EG 27)

Tendo em vista a nova aurora que paira sobre a Igreja a partir do inicio do pontificado
do Papa Francisco ou como ele gosta de ser chamado o bispo de Roma. A Igreja se insere
num novo processo de resgate do paradigma eclesial proposto pelo Concilio Vaticano II.
Francisco partindo da vida concreta da humanidade, das alegrias e esperancas, das tristezas e
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angustias, “sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem” (GS 1). Francisco estimula “ler os
sinais dos tempos na realidade atual” (EG 108). Aprendemos a interpreta-los como mensagens
que Deus envia a partir do mundo secular a sua Igreja. A encarnagdo na realidade tem dois
desdobramentos, conhecimento e acdo: Por outro lado, a enculturacdo e a assungdo dessa
realidade através de “obras de justiga e caridade” (EG 233).

As posturas do Papa Francisco permitem dizer que o papado ja ndo é mais 0 mesmo;
estd modificado simbdlica e institucionalmente. A rendncia de Bento XVI, com suas causas ja
conhecidas, e a escolha do novo papa trouxeram a tona a necessidade de uma reforma na
Cdria Romana, e mesmo da Igreja como um todo.

Podemos destacar alguns elementos essenciais do proprio projeto do Papa Francisco
que € configurado por discursos, gestos e praticas de didlogo. Cinco elementos substantivos
desse projeto que realcam uma nova atratividade do Evangelho para o mundo de hoje: a

alegria, a realidade, o encontro, a missdo e a misericordia.

a) A alegria da misséo
O Papa Francisco fez da Exortacdo apostélica Evangelli gaudium um texto
programatico de seu pontificado, enfocando uma Igreja missionaria e transformadora (cf. EG
27). Do Documento de Aparecida, Francisco trouxe o bindmio “fidelidade e audacia” para a
catedra de Pedro (DAp 11) que significa abertura “a a¢do do Espirito Santo” (EG 259). “O
Espirito, que é Pai dos pobres, convida a Igreja a reconhecer a forga salvifica” (EG 198) da
vida dos pobres. E 0 Papa confessa “que as alegrias mais belas e espontaneas, que vi ao longo
da minha vida, séo as alegrias de pessoas muito pobres que t€ém pouco a que se agarrar” (EG
7). Essa alegria é missionaria. O despojamento da vida do Papa Francisco, seguindo as
pegadas do pobre Jesus do presépio e da cruz, € a fonte de sua alegria contagiante. No
Evangelho de Francisco ndo tem lugar para “profetas de desgragas” (EG 84) e “prisioneiros

da negatividade” (EG 159).

b) A realidade urgente dos grandes problemas econdmicos, sociais e politicos da
América Latina e do mundo

Francisco ¢ um discipulo de Aparecida que “faz uso do método Ver, julgar e agir”

(DAp 19). A realidade interpela aos cristdos; cobra coeréncia com os imperativos do
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Evangelho, que por sua vez, exige “um compromisso com a realidade” (DAp 491). Esse
compromisso nos conduz ao coragdo do mundo, onde abragamos “a realidade urgente dos
grandes problemas econdmicos, sociais e¢ politicos da América Latina e do mundo” (DAp
148). Anuncio, gestos e praticas simbdlicas do Papa Francisco apontam para uma
evangelizagdo integral: “Toda auténtica missdo unifica a preocupagdo pela dimensao
transcendente do ser humano e por todas as suas necessidades concretas” (DAp 176).

Francisco retoma em muitas paginas da desse fio condutor da integridade e assume a
teologia indutiva da Gaudium et spes (GS), partindo da vida concreta da humanidade, “das
alegrias e esperancas, das tristezas e angustias, sobretudo dos pobres e de todos os que
sofrem” (GS 1). Francisco estimula “ler os sinais dos tempos na realidade atual” (EG 108).
Aprendemos a interpreta-los como mensagens que Deus envia a partir do mundo secular a sua
Igreja (cf. GS 44,1). A encarnacdo na realidade tem dois desdobramentos, conhecimento e
acdo: Por um lado, a enculturacdo e a assuncdo dessa realidade; por outro lado, o
discernimento necessario para transformar essa realidade através de “obras de justica e
caridade” (EG 233). “Na sua encarnagdo, o Filho de Deus convidou-nos a revolugdo da
ternura” (EG 88)

c) Para Francisco o encontro tem um carater sacramental
Aquilo que Jesus nos ensina, antes de tudo, € encontrar-se e ajudar encontrando. Para

Francisco o encontro tem um carater sacramental. Nosso ir ao encontro abre a porta para que
aquele que foi encontrado por nds, se encontre com Jesus. N0sso ir ao encontro € a atitude de
deixar Deus, através de nos, atrair os fugitivos de sua bondade e verdade. “A Igreja deve
aceitar essa liberdade incontrolavel da Palavra, que é eficaz a seu modo [...], superando as

nossas previsoes e quebrando os nossos esquemas” (EG 22).

d) Estado permanente de missao
A atracdo de Deus tem, como finalidade concreta, o envio. Seguindo Aparecida, 0

Papa Francisco propde a Igreja universal constituir-se “em estado permanente de missdo”
(DAp 551).
A missdo — “Igreja em saida” (EG 22ss) para as periferias do mundo — pressupde

conversdo pastoral permanente faz parte do estado permanente de missdo. A conversao
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pastoral € concreta, comunitaria, revoluciondria, radical. Ser radical nos leva a raiz do
Evangelho e de volta a Jerusalém: “Nada ¢ mais alto do que o abaixamento da Cruz, porque 14
se atinge verdadeiramente a altura do amor. Nada é mais forte que a forca escondida na

fragilidade do amor” 105

e) A misericordia de Deus ndo dispensa processos permanentes de conversao e
discernimento

Francisco traz um recado para a Igreja que o escolheu: NOs ndo podemos podar a
misericordia de Deus com a tesoura do legalismo. Misericordia, porém, ndo significa nem
autocomplacéncia com vicios internos da Igreja nem autorreferencialidade com uma espécie
de “narcisismo teoldgico”. Desde Davi, passando por Pedro, Paulo e Agostinho, a missao dos
eleitos nunca acontece por causa de seus méritos, mas por causa da misericérdia de Deus que
nédo dispensa processos permanentes de converséo e discernimento.

O Ano Santo da Misericordia foi iniciado no dia 8 de dezembro de 2015, dia jubilar do
encerramento do Concilio Vaticano Il (1965). No simbolismo eclesial, essa coincidéncia do
jubileu de ouro do Vaticano Il com a abertura da Porta Santa na Basilica de Sdo Pedro como
Proclamacéo do jubileu extraordinario da Misericdrdia nos lembra de que o Vaticano 11 ndo
era um evento que foi encerrado com novas férmulas e formalismos, mas que continua sendo
um processo que precisa passar sempre de novo pela peneira da memoria e da porta da
misericordia.

Esquecimento e rigidez po6s-conciliares produziram, em muitos momentos, um ponto
final do Concilio. Com o Papa Francisco veio uma ventania do Espirito Santo para superar o
ponto morto da estagnacdo. A Porta santa foi aberta para o reencontro com o Concilio. O
recado ¢ claro: “Deixem o0 Concilio entrar e saiam para a missdo (cf. EG 20 ss) até as

periferias do mundo.

3.5.1 Configuracgao de coragem
Francisco propde a reestruturacdo da missdo, segundo o Documento de Aparecida e

aponta para cinco pilares que marcam a pastoral em chave missionaria (EG 33ss):

15p ApA FRANCISCO. Discurso aos cardeais. Disponivel em: (http://oglobo.globo.com/rio/leia-discurso-do-
papa-francisco-no-almoco-com-cardeais-membros-da-cnbb-922194.). Acesso em: 12 jan. 2016.
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- Primeiro: abandonar o cdmodo critério pastoral: “fez-se sempre assim” (EG 33), que
exige que todos sejam “ousados e criativos nesta tarefa de repensar os objetivos, as estruturas,
o estilo e os métodos evangelizadores das respectivas comunidades” (EG 33);

- Segunda: atitude Ouvir a todos, que as vezes, exige caminhar “a frente para indicar a
estrada e sustentar a esperanga do povo” (EG 31) outras vezes ¢ mais indicado manter-se “no
meio de todos com a sua proximidade simples e misericordiosa, e, em certas circunstancias,
deverad caminhar atras do povo, para ajudar aqueles que se atrasaram e, sobretudo, porque o
proprio rebanho possui o olfato para encontrar novas estradas” (EG 31);

- Terceira: atitude “sair de si ao encontro do outro” (cf. 176) aponta para uma Igreja
missionaria, uma Igreja “em saida”. Ela aprendeu essa saida de figuras biblicas, como Abrado
e Moisés, de profetas e apodstolos. “Naquele ide de Jesus, [...] todos somos convidados a
aceitar esta chamada: sair da propria comodidade e ter a coragem de alcancar todas as
periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG 20). “A Igreja em saida € uma Igreja com
as portas abertas” (EG 46) e despojada. A autorreferencialidade ¢ o oposto da
alterreferencialidade que pde os interesses de Jesus Cristo na frente dos préprios interesses
(cf. EG 93);

- Quarta: atitude Encarnar-se (inculturar-se) no universo do outro, porque nele “esta o
prolongamento permanente da Encarnacdo para cada um de n6s” (EG 179). Esté na logica da
encarnacao na diversidade cultural pensar o cristianismo pluricultural;

- Quinta: atitude de coragem € concentrar-se no essencial. Quando a pastoral assume a
prioridade da missao, “0 anuncio concentra-se no essencial, no que € mais belo, mais
importante, mais atraente, a0 mesmo tempo, mais necessario” (EG 35).

A reforma do papado toca obviamente no centro visivel da Igreja catolica, no cerne da
eclesiologia catdlica, que entende a Igreja de modo indissocidvel do Papa, e na organizacéo
institucional dela. Trata-se, por estas razdes, de uma reforma de grande alcance e de grande
complexidade para a tradi¢do e para o governo da Igreja.

A reforma que se apresenta a partir do pontificado de Francisco se sustenta pela
teologia do servico — concretamente do servi¢o do testemunho e da unidade -, mas também
pelo principio da colegialidade, retomado pelo Vaticano Il. Porém um governo colegiado, que
supere as varias formas de centralismo congeladas no exercicio do papado, ainda aguarda suas

expressoes e estruturas. As posturas do Papa Francisco tém demonstrado a acolhida dos temas
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ndo concluidos e evitados pelo Concilio, dentre os quais a reforma da Cdria. O fato € que hoje

0 papado se apresenta dentro e fora da Igreja com novas posturas. Jodo Décio Passos afirma:

O papado foi uma das questdes disputadas e mais dificeis do Vaticano Il. Como recepgao
do Vaticano I, em um novo contexto, o segundo Concilio, teve que conciliar duas
cosmovisdes politicas e eclesiais: a de uma Igreja definida pela sua hierarquia e de uma
Igreja definida como comunhdo do conjunto dos batizados. O primeiro modelo trazia no
seu topo o papa, desde o qual se definiam todos os rumos da Igreja, sendo os bispos uma
espécie de coadjutores do bispo universal. Alias, esse modelo entendia ser desnecessario o
préprio concilio, tendo em vista a centralidade eclesial absoluta do governo papal e que
trazia no seu ndcleo a proépria infalibilidade papal. Uma concepcdo maximizada da
centralidade do papa na Igreja. O segundo modelo, gestado nas décadas anteriores ao
Concilio Vaticano Il e com raizes biblicas e na tradicdo antiga, entendia o papado como
uma funcdo exercida na colegialidade episcopal: ndo ha papa sem os demais bispos e é
somente nessa comunhdo que o papado € exercido e somente assim se pode falar de

primado do bispo de Roma.*®

Os padres conciliares viam a necessidade de organizar um governo colegiado da Igreja
sob a condicdo do papa, 0 que exigia, evidentemente, repensar a estrutura e o funcionamento
da Cdria Romana. A colegialidade deveria ser traduzida em novas formas de exercicio do
poder central em relacdo direta com os poderes locais dos bispos. De fato, a reforma foi
parcial e superficial. O Concilio ndo chegou nem a Curia, nem ao exercicio do papado. Do
ponto de vista institucional, o papado e a Curia romana permaneceram “de fora” do processo
de recepcdo conciliar, com as estruturas e praticas pré-conciliares.

Durante o sinodo dos Bispos de 2015 sobre “A voca¢do e a missao da Familia na
Igreja e no Mundo contemporaneo” foi comemorado, no dia 17 de outubro de 2015, o
cinquentendrio da instituicdo do Sinodo no final do Vaticano Il. O Papa Francisco aproveitou
essa data para pronunciar um discurso programatico sobre o espirito da sinodalidade no seu
pontificado e “como dimensdo constitutiva da Igreja”: “Desde o inicio do meu ministério
como Bispo de Roma, pretendi valorizar o Sinodo, que constitui um dos legados mais
preciosos da ultima sessdo conciliar”. Valorizar significa também “aperfeigoar”, porque nem

sempre esses Sinodos até hoje realizados conseguiram cumprir a sua tarefa que, segundo

106 pASSOS. Jodo Décio. O papado reformavel. In: Revista Vida Pastoral. Cultura do encontro e ano da
misericdrdia. Margo-abril de 2016 — ano 57 — nimero 308. S&o Paulo. Paulus. 2016. P. 8
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Paulo VI, seria “repropor a imagem do Concilio Ecuménico e refletir o seu espirito ¢ o seu
método” (Paulo V, Discurso, 30.09.1967)).

O caminho sinodal, “a necessidade e a beleza de caminhar juntos”, deve forjar “uma
Igreja da escuta” reciproca. Cada um de nos, disse o papa, “tem algo a aprender. Povo fiel,
Colégio Episcopal, Bispo de Roma: cada um a escuta dos outros; e todos a escuta do espirito
Santo”. Todo o povo participa também da fungao profética de Cristo. “o que se refere a todos,
de todos deve ser tratado” ( cf. LG 12). Nesta questdo, o Papa Francisco ja marcou a sua
posicdo na exortacdo Evangelli Gaudium alertando para uma participacdo mais partilhada na
Igreja: “ndo se deve esperar do magistério papal uma palavra definitiva ou completa sobre
todas as questBes que dizem respeito a Igreja e ao mundo”. Nao convém que o Papa substitua
0s episcopados locais no discernimento de todas as problematicas que sobressaem nos seus
territérios. Neste sentido, sinto a necessidade de proceder a uma salutar descentralizacao.

O Papa Francisco é o fruto maduro do Vaticano Il. Encarna em seus gestos e palavras
a renovacdo proposta pelo grande Concilio a partir do que vivenciou como recep¢do na
América Latina. Traz para o papado a experiéncia dificil da colegialidade vivenciada a partir
da periferia da Igreja, como também a pratica concreta da Igreja dos pobres, do protagonismo
eclesial do leigo. A eclesiologia do povo de Deus, assumida sem ponderagdes, da o tom de
uma reforma inadiavel da Igreja. A reforma do papado emerge como pauta natural de uma
reforma geral da Igreja. A Igreja missionaria estad sempre em saida para 0 mundo e deve
repensar a si mesma por fidelidade ao evangelho, para colocar-se em didlogo com os que
estdo fora e para servir aos mais necessitados.

A chamada franciscana esta langcada e permanece no horizonte da comunidade eclesial
e da prépria sociedade como possibilidade e, até mesmo, como urgéncia. O papado se
encontra em estado permanente de reforma, com as atitudes surpreendentes de Francisco e
com decisdes pontuais que vao sendo anunciadas. A colegialidade esta sendo exercida de
modo mais efetivo com a Comissdo dos Cardeais encarregados de elaborar o Projeto de
reforma da Igreja. Os documentos promulgados revelam uma conexdo direta do magistério
papal com os magistérios locais. Uma reforma se legitima unicamente em nome da fidelidade
da Igreja e as suas fontes e, por a sua missdo primordial. Francisco fala do coracdo do
Evangelho como a referéncia da vida da Igreja. A renovagdo do papado vai ao encontro da
renovagao do ministério petrino em sintonia com as fontes evangélicas, com a longa tradi¢do

cristd, com a eclesiologia conciliar e em sintonia com as aspiragdes do mundo atual.
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O Papa Francisco desde sua nomeacdo procurou, atraves de palavras e gestos,
imprimir a Igreja Catolica, em sua acdo evangelizadora, que pode ser resumida nas palavras:
“Uma Igreja em Saida” (EG 24); romper com todas e quaisquer amarras que a impega de “ir
além de uma pastoral de mera conservacdo para uma pastoral decididamente missionaria”
(DAp 370); resgata-la de uma consciéncia isolada e da autorreferencialidade (cf. EG 8) e do
“mundanismo espiritual” (EG 93-97); impulsiona-la a sair do espago apertado da sacristia
com cheiro de incenso, para se aventurar no espaco infinito do mundo contraindo assim o
“cheiro de ovelha” (EG 24).

Podemos observar certos paralelismos entre a fase pré-conciliar e a de hoje a 50 anos
do Vaticano Il. A Visédo do Papa Jodo XXIIlI e a do Papa Francisco. Um més antes do
Concilio Vaticano Il o Papa Jodo XXIII, numa radio mensagem realizada em 11 de setembro
de 1962 expressava o desejo de ver uma Igreja a servigo do homem, dizendo: “Perante aos
paises subdesenvolvidos a Igreja se apresenta come ela é, e quer ser, como a Igreja de todos, e
particularmente a Igreja dos pobres”. Poucos dias depois de sua eleicdo, em 16 de marco de
2013, o Papa Francisco se pronunciou para centenas de jornalistas, dizendo: “Ah, como eu
queria uma Igreja pobre e para 0s pobres! ”

Muitas dificuldades foram encontradas com a Cdria Romana pelos papas Jodo XXIII e
Francisco. Esses obstaculos mostram claramente uma Igreja que Ihe custa entender e de se
colocar em estado de missdo - em saida - rumo ao mundo e aos pobres, abrindo mdo do
conforto, do poder e dos privilégios.

A firmeza com a qual os dois pastores enfrentaram tais dificuldades. O Papa Joao
XXIII chamando, “certas almas ardorosas” de “profetas de desventuras”.**” O Papa Francisco
afirmando: “Ha sacerdotes e bispos videirinhos ¢ apegados ao dinheiro que em vez de servir

el
se servem da Igreja”. 08

3.6 Apontamentos da Enciclica Laudato Si para uma ecologia integral
Com o intuito de buscar novos caminhos de animacdo missionaria e de conversao

eclesial para uma Ecologia Integral, alguns elementos que se destacam na Enciclica “Laudato

'’ DOCUMENTOS DO CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Discurso de abertura do Vaticano I,
11/10/1962. Séo Paulo: Paulus, 1997 (Documentos da Igreja).

1% pAPA FRANCISCO. Meditacdes matutinas na Santa Missa Celebrada na Capela da Casa Santa Marta
(06/11/2015). Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/cotidie/2015/documents/papa-
francesco-cotidie_20151106_servir-nao-servir-se.html. Acesso em: 06 Jul. 2016.
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Si”. A relagao de tudo com tudo. O ser humano € relacdo e a qualidade de vida e convivéncia
depende da qualidade de suas relac@es. Inclusive, 0 mundo que habitamos é feito de relacdes,
conexoes, didlogos; e, a “saude” do mundo, o cuidado com a Terra, depende da
sustentabilidade dessas relagdes. Tudo esta relacionado (LS 92; 120; 142). E de extrema
importancia, portanto, olhar sempre a realidade como um conjunto de interagdes complexas,
superando a fragmentacgéo que leva ao reducionismo e a falsificacdo da realidade.

Outros dois termos usados no texto chamam a atencdo: complexo/s e complexidade.
Sistema/s complexo/s (LS 18; 23). Complexidade (LS 38; 47; 63; 144; 190). Percebe-se que o
pensamento complexo estd subjacente a Enciclica Laudato Si’, convidando o leitor a uma
nova maneira de perceber e pensar o mundo. O Pensamento Complexo é uma maneira de sair
de um padrdo de pensamento cartesiano, que leva a fragmentacdo do conhecimento,
negligenciando as relagfes que existem entre esses conhecimentos e que sdo essenciais a
viséo significativa do todo.

Ao propagar a ideia de um Pensamento Complexo, apostamos em uma mudanca de
paradigmas, passando de um paradigma de dominacgéo e poder, de fragmentacao, classificacao
e hierarquizacao, para um paradigma de cooperacao, que valoriza e restabelece as relacdes, as
atitudes significativas.'®

Portanto, pode-se afirmar que - na Enciclica - o pensamento complexo estd presente:
na mensagem transmitida, na construcao do texto, e na escolha dos destinatarios:

A partir do principio que “tudo esta estreitamente interligado”, o Papa Francisco soube
conjugar o tema da justica social com o tema da ecologia, até entdo abordados separadamente.
Esse tipo de abordagem mostra que o cuidado pela humanidade que precisa de libertacdo da
opressdo, das diversas formas de injusticas, da violéncia esta estreitamente interligado com o
respeito e cuidado pela Mae Terra, nossa casa comum.*'

Prestando atencéo nas citacGes pode-se constatar que o Papa Francisco se coloca em
“estado de escuta” para acolher reflexdes e sugestdes vindas de diversos ambitos da realidade:
eclesiais, ecuménicos e leigos superando dessa forma a “autorreferencialidade” e o
“pensamento/discurso Unico”. Citacdes do Magistério da Igreja. Citagdes das diversas

Conferéncias Episcopais. Citacbes do mundo ecuménico. Citacdes do mundo académico

199 NASCIMENTO, Patricia Limaverde. Pensamento complexo. Disponivel em: https://transdisciplinaridade.

wordpress.com/2012/01/20/pensamento-complexo/). Acesso em: 10. Abr. 2016.
"RESTORI, Memore. Para uma Igreja em saida: teologia e animac&o missionaria em saida.. Disponivel em:
http://www.missiologia.org.br/cms/UserFiles/cms_artigos_pdf 112.pdf. Acesso em: 05 mar. 2016.
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(Filésofos e Tedlogos). Citagdes de Organismos Internacionais. Com esta riqueza de citagdes
a Enciclica mostra ter um “respiro universal”, capaz de reconhecer e valorizar a busca e a
sabedoria que brota do seio da humanidade.

Na escolha dos destinatarios: “O Santo Papa Jodo XXIII [...]. Dirigiu a sua mensagem
Pacem in Terris a todo o mundo catolico [...], e a todas as pessoas de boa vontade. Agora, a
vista da deterioracdo global do ambiente, quero dirigir-me a cada pessoa que habita neste
planeta” (LS 3). Sendo que o problema ¢ planetario e envolve todos, o Papa Francisco quer se

dirigir “a cada pessoa”, interagir com todos.

Visto que tudo esta intimamente relacionado e que os problemas atuais requerem um olhar
que tenha em conta todos os aspectos da crise mundial, proponho que nos detenhamos
agora a refletir sobre os diferentes elementos duma ecologia integral, que inclua claramente

as dimensdes humanas e sociais (LS 137).

Com a “ecologia integral” o Papa Francisco convida a todos para enxergar 0 mundo
com outros olhos para perceber a interligacdo entre todas as coisas, entre as diversas

dimens@es: ambiental, social, politica, econémica, humana, cultural, espiritual, etc.

Quando falamos de «meio ambiente», fazemos referéncia também a uma particular relag&o:
a relacdo entre a natureza e a sociedade que a habita. Isto nos impede de considerar a
natureza como algo separado de n6s ou como uma mera moldura da nossa vida. Estamos
incluidos nela, somos parte dela e compenetramo-nos. As razdes, pelas quais um lugar se
contamina, exigem uma andlise do funcionamento da sociedade, da sua economia, do seu

comportamento, das suas maneiras de entender a realidade (LS 139).

O Papa repete que tudo esta em relacdo, que todos 0s seres, mesmo 0s menores, estao
envolvidos em lacos de conexdes. Nada existe fora da relacdo. Isso implica entender que a
economia tem a ver com a politica, educagdo com a ética, ética com a ciéncia. Todas as coisas
relacionadas se entreajudam para existir, subsistir e continuar neste mundo. Essa visdo €
absolutamente nova nos discursos do magistério, ainda refém do velho paradigma que
separava, dicotomizava, atomizava e dividia a realidade em compartimentos. Em funcédo desta
visdo distorcida, para cada problema tinha a sua solugdo especifica sem dar-se conta de sua
incidéncia nas outras partes que podia ser maléfica.

A visdo da ecologia integral é sistémica, integra todas as coisas num grande todo

dentro no qual nos movemos e somos. Deste nexo de relacdo de todos com todos, o Papa o faz
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derivar de um dado teoldgico. Deus-Trindade € por esséncia relagdo eterna e simultanea entre
as trés divinas Pessoas. Se Deus-Trindade € relacdo, entdo tudo no universo € também relacéo.

Perspectivas de agdo a partir de uma “Ecologia Integral”. Educar para a alianca entre a
humanidade e o ambiente (LS Cap. VI. 2): Educar para a alianga entre a humanidade (entre os
diversos povos e culturas que formam a humanidade); isto ¢, “Ecologia Cultural” (LS 143)
por meio da Educagdo a mundialidade e a interculturalidade (cf. LS 143-146). Educar para a
alianca entre a humanidade e ambiente; isto ¢, “Educacdo Ambiental” (LS 210) visando criar
uma verdadeira “Cidadania Ecologica” (LS 211). Os ambitos educativos apontados pela

Enciclica:

Vérios sdo 0s ambitos educativos: a escola, a familia, os meios de comunicacdo, a
catequese, e outros. Uma boa educacéo escolar em tenra idade coloca sementes que podem
produzir efeitos durante toda a vida (LS 213).

A absoluta novidade consiste em que a enciclica assume o novo paradigma
contemporaneo segundo o qual tudo forma um grande todo com todas as realidades
interconectadas, influenciando-se umas as outras. Isso faz superar a fragmentacao dos saberes
e confere grande coeréncia e unidade ao texto.

Esta novidade; isto é, o fato de assumir este novo paradigma deveria nortear a
Animacdo Missionéria procurando desenvolver um trabalho que vise uma agdo missionaria
ndo soO inculturada, mas que leve em conta a teia complexa de relagfes que de certa forma
interferem, positiva ou negativamente, sobre aquela especifica realidade.

Hoje como nunca, apés a 5% Conferéncia Geral em Aparecida e através dos impulsos
missionarios vindos do pontificado do Papa Francisco, € urgente um novo despertar
missiondrio que leve a transformar todas as atividades da Igreja numa autentica acdo
missionaria em todos os ambitos da realidade, seja “ad intra” como “ad extra”.

Uma Animacgdo Missionaria imbuida do espirito da “Laudato Si>” e a partir de uma
“Ecologia Integral” ndo pode mais se limitar a uma animagao ‘“ad intra” ou, pior ainda, ser
alimentada por uma visdo reducionista da missdo; mas deve levar as pessoas ao seu proprio
amadurecimento na fé. De fato, desde a “Evangelii Nuntiandii” - que apresenta uma visao
mais abrangente da Evangelizacdo (cf. EN 30-31) - pode-se afirmar que a Animacdo

Missionaria deve:
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chegar a atingir e como que modificar pela forca do Evangelho os critérios de julgar, 0s
valores que contam, os centros de interesse, as linhas de pensamento, as fontes inspiradoras
e 0s modelos de vida da humanidade, que se apresentam em contraste com a Palavra de

Deus e com o designio da salvacéo (EN 19).

A nova visdo de conjunto que norteia a Laudato Si estd imbuida do pensamento do
novo paradigma da ciéncia. Portanto, a recepgdo da Enciclica precisa de uma nova “forma
mentis”, requer a superagdo da visdo objetiva e fragmentada da realidade, reflexo da
influencia da vis&o cartesiana. E necessario repensar a nossa forma de pensar.

Investir para o devido aprofundamento, através de Cursos de Formacdo sobre o
conhecimento do novo paradigma contemporaneo, presente na Laudato Si, a partir do “novo

paradigma da ciéncia” e do “pensamento complexo”.

No momento em que o planeta tem cada vez mais de espiritos aptos a aprender seus
problemas fundamentais e globais, a compreender sua complexidade, os sistemas de ensino

continuam a dividir e fragmentar os conhecimentos que precisam ser religados.™*

A Laudato Si’ alerta sobre a gravidade da crise - cultural e ecoldgica — afirmando que
e a consciéncia dessa gravidade precisa traduzir-se em novos habitos (cf. LS 209). Isto pode
ser viabilizado por uma “Educagdo Ambiental” na perspectiva de uma “Ecologia Integral”
que, superando a simples informagdo cientifica, “tende a incluir uma critica dos “mitos” da
modernidade baseados na razdo instrumental (individualismo, progresso ilimitado,
concorréncia, consumismo, mercado sem regras) e tende também a recuperar os distintos
niveis de equilibrio ecoldgico: o interior consigo mesmo, o solidario com os outros, o natural
com todos os seres vivos, o espiritual com Deus” (LS 210).

Investir em Cursos de Formacdo sobre a Educacdo a Mundialidade e a
Interculturalidade (Educar para a Paz e para a construcdo da Cidadania Planetaria) na
perspectiva de uma “Ecologia Integral” (Ecologia cultural + Educacdo Ambiental) visando
educar para a alianca entre a humanidade (entre as diversas culturas) e a humanidade e o

ambiente.
Os cendrios da atualidade nos provocam repensar uma missdo [e uma Animagao

Missionaria] que abrange a realidade toda, para que seja sustentada por uma apropriada

"' MORIN, Edgar. ROGER, Emilio Ciurana. MOTTA Raul. Educar na era Planetéria. So Paulo: 2 ed. Cortez.
Brasilia: UNESCO, 2007.p. 11-12.
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reflexdo teoldgica, uma conversdo interior, uma clareza de horizontes e uma ousada acéo

evangelizadora.*?

3.7 Cristéos leigos e leigas engajados na misséo e profecia na cidade

O leigo foi rotulado e discriminado por ndo ser clérigo nem monge e pela falta de
preparacdo em matéria de fé. Enfim, um simples receptor do sagrado gerido pela hierarquia
conforme a relacdo “pastor-ovelhas”. A partir do comeco da década de 1940, uma nova
consciéncia foi despertando no laicato catélico. Os leigos e leigas cristdos que ja tinham
alcangado a “maioridade” como sujeitos historicos na sociedade, individual e coletivamente,
comegaram a se articular par alcancar o “status” de sujeito eclesial por intermédio do
movimento leigo: “O movimento dos leigos, que esta na base de preparagdo do Concilio
Vaticano Il, remonta a fundacdo e evolucdo da Acdo Catolica, a reflexdo teoldgica de Y.
Congar e a influéncia dos pensadores cristdos J. Maritain, E. Mounier, que sdo pontos
fundamentais de referéncia” **3

Realmente podemos afirmar que o Concilio Vaticano Il produziu os primeiros
documentos sobre os leigos em dois mil anos de historia da Igreja. A abordagem que faz o
Concilio Vaticano 1l da teologia do laicato segue duas linhas: uma ligada a eclesiologia que se
fundamenta na nova imagem de Igreja “Povo de Deus” e a segunda que conserva,
infelizmente, os resquicios de uma eclesiologia cuja visdo de Igreja ainda permanece
hierarquica e clerical. Deveras, no concilio Vaticano Il, o leigo encontrou sua plena cidadania
dentro da Igreja como justamente nos lembra a Lumen Gentium: “Estes fiéis, pelo batismo,
foram incorporados a Cristo, constituidos no povo de Deus e a seu modo feitos participes do
munus sacerdotal, profético e régio de Cristo, pelo que exercem sua parte na missdo de todo o
povo cristao na Igreja € no mundo” (LG 31). Portanto, “os leigos, que devem participar
ativamente e toda a vida da Igreja, estdo obrigados ndo somente a impregnar o mundo de
espirito cristdo, mas também sdo chamados a ser testemunhas de Cristo em tudo, no meio da
comunidade humana’ (GS 43).

O carater missionario de todo o povo de Deus — dando-se uma atencédo especial aos

leigos e leigas — € um dos marcos conciliares apontados pelo Decreto Ad Gentes: “os leigos

112 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Missio e cooperacio Missionaria: orientacdes
para animagdo missionaria da igreja no Brasil. Estudos da CNBB 108 - Brasilia: CNBB. 2015. n 5.

' LIBANIO, Joo Batista. Encontro com a modernidade. S&o Paulo: Loyola, 2000. p. 58-59.
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colaboram na obra de evangelizagao da Igreja e participam da sua missdo salvifica” (AG 41),
“sem a presenca ativa dos leigos, o Evangelho ndo pode gravar-se profundamente no espirito,
na vida e no trabalho de um povo” (AG 21).

Essa atencdo especial aos leigos e leigas em vista do resgate de sua dimenséo
missiondria teve um destaque cada vez maior nas Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe. Esta tomada de consciéncia encontrara sua expressao mais profunda

na Quinta Conferéncia Geral do Episcopado Latino americano do Caribe em Aparecida:

Hoje, toda a Igreja na América Latina e no Caribe querem colocar-se em estado de missao.
A evangelizacdo do Continente, dizia-nos o Papa Jodo Paulo 11, ndo pode realizar-se hoje
sem a colaboracdo dos fiéis leigos. Hao de ser parte ativa e criativa na elaboracdo e
execucdo de projetos pastorais a favor da comunidade. 1sso exige, da parte dos pastores,
maior abertura de mentalidade para que entendam e acolham o “ser” e o “fazer” do leigo na
Igreja, que, por seu batismo e sua confirmacdo, € discipulo e missionario de Jesus Cristo.
Em outras palavras é necessario que o leigo seja levado em consideracdo com espirito de

comunh&o e participacdo (DAp 213).

A visdo que tem Aparecida a respeito do leigo ndo deixa ddvidas: E tempo de deixar
os leigos e leigas assumirem na Igreja o papel que o Vaticano Il Ihes conferiu. O potencial
que a atividade missionéria da Igreja teria a disposi¢cdo com o envolvimento maior dos leigos
e leigas é incalculavel. Acabou o tempo em que a agdo missionaria se concentrava s6 nas
méaos das congregac0es religiosas ou de institutos missionarios.

O acelerado processo de urbanizacdo constitui hoje para a evangelizacdo um dos seus
maiores desafios. Essa nova realidade da cidade hoje exige uma reflexdo pedagdgica-pastoral
mais aprofundada, para que a evangelizacdo dentro do tecido urbano de hoje simplesmente
ndo repita 0s esquemas pastorais tradicionais, marcados ainda pela experiéncia pastoral num
mundo rural que quase ja ndo se verifica hoje. Atento a esse desafio, 0 documento de Santo
Domingo recomenda uma “pastoral urbana inculturada”. Para isso “a Igreja deverd inculturar
o Evangelho na cidade e no homem urbano”.

Ha uma exigéncia de um programa de pastoral na cidade. E importante detectar
dinamismos que percorrem e condicionam a presenca da Igreja na cidade A cidade pos-
moderna mudou. A Igreja deve organizar sua pastoral ndo mais na cidade tradicional
tricéntrica: ao redor da Igreja, da praca, e da moradia. A moderna € policéntrica ela se

organiza ao redor de muitos centros definidos por interesses 0s mais variados, que dizem
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respeito a economia, a politica, a cultura, a religido, ao lazer, etc. Dificultando assim a acao
evangelizadora da Igreja. E preciso buscar na sua dinamica propria elementos de compreenséo
para orientar a acdo no todo complexo e contraditorio que o constitui.

Um dos desafios atuais é gerar a experiéncia da fé eclesial. A geracdo antiga ndo
consegue transmitir sua propria experiéncia religioso-eclesial da fé as novas geracées. Ela ndo
consegue reproduzir seus valores. Abre a uma situacdo de multiplas pertengas parciais. A fé
cristd exige um sentido a realidade do “ser humano” como um todo e do universo (cria¢ao).
Mas vivemos um processo de fragmentacdo cultural e da consciéncia, proprios da condi¢do
p6s-moderna.

A acdo pastoral deve ser expressdo de uma compreensao da fé e da Igreja no contexto
pluralista e diversificado da realidade de hoje. Ela parte do entusiasmo pela missao, de uma
“consciéncia missionaria” viva, mas deve ter seu momento de racionalidade para organizar as

acOes frente a complexidade dos desafios no mundo de hoje. Assim afirma José Comblin:

O essencial da cidade sdo as relagdes humanas. O que mais vale ndo sdo os objetos ou toda
a exterioridade da cidade. O que vale sdo as relacbes humanas. A cidade é feita, antes de
mais nada, pelas pessoas que nelas residem ou que por elas passam: edificios, ruas ou
estradas sdo meios a servico das pessoas e estdo subordinados ao relacionamento humano.
A cidade é um centro de relagdes, porque € antes de mais nada, uma comunidade de
pessoas. E as pessoas humanas existem nas suas relagdes. A cidade subordinada a exaltagéo

de poderes, seja eles religiosos, politicos ou militares, sofre uma distorgéo fatal. **

A cidade tem por finalidade tornar possivel e mais ampla a liberdade dos cidaddos. A
liberdade entende-se aqui no sentido ativo. A liberdade dos cidaddos é a capacidade de
governar por si proprios a sua cidade. A cidade é uma comunidade. Vivemos ja muito tempo
na degradacdo moral, descartando a ética, a bondade, a fé, a honestidade; chegou 0 momento
de reconhecer dirigida pelos seus préprios a sua cidade. A cidade é uma sociedade que nao
aceita nenhum poder particular que lhe seja superior. Diante do Estado, uma cidade auténtica
reivindica todas as liberdades ditas municipais, isto é, o seu destino, e ndo estar a servigo da

grandeza ou do poder de um Estado. Assim afirma Comblin:

Uma cidade verdadeira é uma organizacdo das rela¢des humanas tal que ndo haja mais

privilégios de casta, de raga de sexo, de cultura (imunidade judicial, imunidade fiscal,

'Y COMBLIM, José. Viver na cidade: pistas para a pastoral urbana. S&o Paulo: Paulus, 1996. p. 46.
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direitos hereditarios, exclusividade de cargos ou responsabilidades sociais ou politicas). Tal
igualdade somente é possivel se os cidaddos estiverem organizados em associa¢des. O
essencial da cidade consiste em organizar um dialogo verdadeiro e um auténtico confronto
entre todas as categorias sociais de tal modo que todos possam reivindicar com forga a sua
participacdo na cidade. A cidade é feita, em primeiro lugar, de instancias de debate e de

negociagdo antes de qualquer funcdo especifica.'™

O lugar do cristdo é estar em meio das lutas pela esséncia da cidade, isto é, pelas
liberdades municipais, pela igualdade entre todos os cidaddos contra a secessdao dos
poderosos, pela solidariedade nos servigos publicos assumidos coletivamente. O perigo das
pardquias urbanas é que se isolarem das lutas da cidade inteira. Nas cidades, as grandes
decisOes, os grandes atos que fazem o ritmo da vida cristd devem estar em conexao com 0s
ritmos da propria cidade. As decisOes devem ser tomadas a partir da cidade, como conjunto, e
as paroquias devem estar subordinadas a uma pastoral global da cidade. Os sacerdotes
formam um colégio responsavel pela presenca da Igreja na cidade, concebida como projeto de
vida comunitaria. Pois a espiritualidade consiste em traduzir, nas formas materiais da cidade,
nos ritmos e nos blocos de matéria, a solidariedade humana, 0 amor ao proximo. Esse amor ao
proximo se vive nas pracas e nas ruas, nos edificios publicos, nas manifestaces da vida

publica, tanto quanto no recinto da familia ou das comunidades de base.

Pode a Igreja contentar-se com o culto, como se a finalidade da encarnagdo do Filho de
Deus fosse a organizagdo de um culto? Se os cristdos ndo podem intervir na sociedade,
deixam o espaco social para outras religides ou outras ideologias. Permitem que outros
facam o que os cristdos ndo querem fazer, e o povo dos pobres buscara ajuda nesses outros

movimentos*®.

Podemos citar exemplos como Gandhi de como ser profeta hoje. Ele ndo quis
nenhuma forca econdmica, politica ou cultural. Enfrentou o sistema colonial somente com as
m&os, 0s pes e a boca. No Brasil tivemos um fato semelhante. O bispo de Barra (BA) realizou
dois jejuns, o primeiro de 9 dias em 2005 e o segundo de 24 dias em 2008. O assunto era a
transposicdo do rio Sdo Francisco. O projeto estava sendo implantado sem encontrar
oposicdo. Estava claro que o projeto tinha finalidade abrir espacos novos para o agronegocio,

sem vantagem alguma para os camponeses. Na opinido publica, ninguém sabia, mas quando o

15 1hid. p. 49 e 50.
118 |dem. A profecia na Igreja. Sao Paulo: Paulus, 2008. p. 273.
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bispo realizou o seu jejum — também chamado de greve de fome — houve um imenso despertar
da sociedade civil. De repente, desde os especialistas, os professores de universidade e 0s
advogados, e até as massas populares, todos tomaram consciéncia do problema. O gesto era
profético. O profeta era um homem simples, pobre, tranquilo, inofensivo. Mas, com a forca de
Deus, iniciou um movimento popular em quase todas as classes sociais. A democracia era
comprada pelo poder econémico e um simples bispo, de uma das dioceses mais pobres do
Brasil, defendia os direitos do povo contra o governo e contra a quase unanimidade do
Congresso — sem falar do poder judiciario. Basta que o agronegdcio fale e todas concordam
Mais uma caracteristica da sociedade atual é o poder da midia — sobretudo a TV. A
midia ndo mostra fatos puros, mas os fatos dentro de determinada Otica - com uma
interpretacdo. Ndo mostra tudo, mas o que ¢é desejado pelo poder econdmico. A midiae a TV
em geral estdo a servico do mercado. A TV arrasta as massas para um mundo de ficcao.
Apaga o mundo real e envolve as pessoas hum mundo ficticio que lhes parece mais atraente
que o mundo real. Dentro dessa visdo, tudo o que é social ou comunitario desaparece. O

préprio Estado ou poder politico desaparece ou se transforma em espetaculo.

O profeta tem por missdo mostrar a realidade, o mundo real, romper a paralisia mental que
isso exige dons muito especiais, porque esse mundo dos sonhos € bastante sedutor, promete
satisfazer desejos e anuncia propostas de felicidade. O profeta também precisa da TV,
mesmo que seja necessario “forgar as portas”. Precisa mostrar os fatos com convicgao,
numa situacdo bem definida, de tal modo que a TV ndo possa ndo mostrar a sua atuacéo. E
importante que também se faga visivel e que fale. Precisa fazer gestos que obriguema TV a

mostra-los’.

Outra caracteristica da atualidade ¢ o dominio da economia. Toda a vida individual e
social esta cada vez mais subordinada a economia. O dinheiro é o valor supremo e quase
unico. A finalidade da vida humana individual e social é aumentar o dinheiro. O Estado esta a
servico do crescimento da economia e do aumento incessante do dinheiro, e ndo importa em
saber aonde vai esse dinheiro ou se 0 mercado favorece realmente a todos. A norma universal
é a producdo de dinheiro.

As consequéncias desse sistema sdo o crescimento da desigualdade, a exclusdo de
milhdes, que ndo conseguem entrar nessa competicdo pelo lucro, e o progressivo abandono

dos valores pessoais e culturais. Na religido, a consequéncia € o crescimento dos que

Y7 Ipid. p 277.
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dominam a técnica de produzir dinheiro — através de shows religiosos — e o abandono de tudo
aquilo que ndo da lucro. O papel do profeta serd denunciar essa inversdo de valores que
coloca o dinheiro acima de Deus. Denuncia o desprezo pelos pobres, a indiferenca da
sociedade para com os derrotados da economia. Comblin aponta para lugares e denominagdes
onde a profecia se concretiza hoje:

No fundo desse sistema esta a indiferenca pela condigdo dos pobres — contrario do que pede
o0 evangelho. Algo disso aparece em certas dioceses da Amaz6nia, na atualidade — pois a
Amazonia é o lugar em que se manifesta mais claramente o desprezo pelos pobres € o reino
do dinheiro. Também ha, na Amazdnia, missionarios cristdos: bispos, sacerdotes, religiosos
e religiosas, pastores, leigos e leigas animados por um espirito profético. A profecia nao é

propriedade exclusiva dos cat6licos existe também nas outras denominagdes™®.

O profeta vai exaltar todas as pessoas, grupos e instituicdes que agem para salvar o
povo — sem buscar lucro; sem, com isso, ganhar dinheiro; sem criar capital. Muitas pessoas
desempenham servicos gratuitos. Sao elas que salvam a humanidade da destruicdo. O profeta
valoriza e mostra todo tipo de gratuidade que existe — apesar das regras dominantes na
sociedade atual. Essa gratuidade existe especialmente entre os pobres, que se ajudam
mutuamente sem cobrar nada.

O desafio criado pela midia € como dar a conhecer o que realmente acontece; como
comunicar a realidade verdadeiramente evangélica do agir gratuito as massas humanas que
recebem as informacdes da TV? Eis uns dos maiores desafios do futuro. O profeta ndo se
opbe as novidades, hoje cada vez mais numerosas, que transformam as condi¢des da vida
corporal e mental. Reconhece na base das transformacdes da condicdo humana o efeito do
avancado espirito de liberdade e lembra que onde esta a liberdade, ai esta o espirito de Deus.
Reconhece a presenca de Deus nesse imenso esfor¢co da humanidade para uma humanizacao

crescente. Ndo tem medo da evolugdo da humanidade.

A profecia aceita a evolucdo do mundo, apesar de todos os seus defeitos. Se ndo confiasse
no futuro da humanidade e no progresso da humanizacdo, ndo abriria a boca inutilmente.
Reconhece a forga do Espirito de Deus, que conduz a humanidade. O profeta sabe que, no
mundo, a Igreja no costuma confiar no progresso da humanidade. Ela tem a fama de se

situar na defensiva, sempre desconfiado das novidades. Esta fama foi formada a partir de

18 Ipid. p 278.
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tantas condenagdes emitidas pelos papas, desde a Revolugdo francesa, e que pusesse fim a
era das condenacgbes. Quem ndo aceita a humanidade tal como é ndo pode evangelizar,

porque a sua palavra ndo serd aceita. O profeta pretende anunciar o evangelho dentro do

mundo e por isso ama este mundo™**.

A profecia é testemunho do evangelho para o mundo. Mas ela é também,
inevitavelmente, testemunho para a Igreja. O profeta quer a conversédo da igreja, que consiste
em passar da aceitacdo passiva da injustica estabelecida, do desprezo pelos pobres, para um
testemunho evangélico no mundo, pela palavra e pela acéo.

A profecia sempre é um risco. A medida que o clero se burocratiza e se fecha num
passado isento de problemas, passa a ter medo do risco. A vida sacerdotal pode se transformar
naguela que menos arrisca. Igualmente, o cristdo leigo pode ser aquele que menos arrisca,
quando evita qualquer possibilidade de conflito. Basta ndo pensar nada, ndo dizer nada e ndao
fazer nada; estara em paz durante a vida toda.

Com a emancipacao das mulheres, podemos esperar que aparecam profetizas. Durante
séculos, as mulheres foram prisioneiras do clero no pensamento, na submissdo, no servigo
gratuito. Nunca se Ihes reconheceu nenhum poder, nenhum carisma a servigo da igreja perante
o mundo. Hoje, a situacdo é diferente. Ainda que ndo sejam reconhecidas como iguais na
pratica social, tanto fora como dentro da Igreja, as mulheres ja podem conquistar a liberdade.

A profecia nunca faltou na histdria do cristianismo. As vezes ficou limitada a espacos
mais estreitos; outras ressoaram na lgreja inteira. As vezes foi eloquente, outras vezes mais
discreta. Cada um dos profetas foi diferente dos outros. Ndo existe modelo uniforme de
profeta. Comblin com muita esperanca no futuro da Igreja aponta para onde podem surgir as

novas profecias:

Os profetas estdo no meio de nds. Provavelmente sdo jovens, pois ainda ndo apareceram
publicamente. Virdo para tirar a Igreja da sua letargia — pois a Igreja ainda ndo sabe como
se emancipar do poder do dinheiro, que tudo invade. Este é o desafio: Jesus que tinha todos
os titulos para ser rico, tornou-se pobre — realmente pobre e ndo como se fosse encenagéo.

Esse é o fato que ndo podemos negar e que nos questiona sem cessar*%.

19 Ipid. p 280.
120 Ipid. p 286.
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Podemos concluir nossa reflexdo tendo em vista que o profeta vai exaltar todas as
pessoas, grupos e instituicdes que agem para salvar o povo. Nos dias de hoje o desafio criado
pela midia é como dar a conhecer o que realmente acontece; como comunicar a realidade
verdadeiramente evangélica do agir gratuito. A profecia é testemunho do evangelho para o
mundo. A profecia nunca faltou na histéria do cristianismo. As vezes ficou limitada a espacos

mais estreitos, mas os profetas estdo no meio de nos. Virdo para tirar a Igreja da sua letargia.

3.8. Novos rostos: as pessoas que vivem nas ruas das grandes cidades, migrantes,

enfermos, dependentes de drogas e detidas em prisoes.

Uma das fortes caracteristicas que marcam as estruturas do mundo globalizado é a
presencas de novos rostos que se apresentam como sujeitos de direito. Novos, ndo por uma
realidade recentemente concebida, ja que resultam de uma estrutura historicamente situada,
mas sim, por terem superado o alto grau de invisibilidade que profundamente suprimia a sua
identidade e por exigirem respostas cada vez mais concretas a sua existéncia mediante uma
atencdo nunca antes recebida. Sdo homens e mulheres existencialmente feridos pela fome e
pela dor e que vivem nas ruas das grandes cidades, pela angustia e que migram em fuga, pela
doenca, pela dependéncia e pelo encarceramento aos quais Jesus em seu ministério proclama
ter sido enviado para anunciar a Boa-Nova e pelos quais a missdo tem por tarefa primaria

atender.

3.8.1 Pessoas que vivem nas ruas das grandes cidades,

Nas cidades é cada vez maior 0 humero das pessoas que vivem na rua. Requer da
Igreja cuidado especial, atencéo e trabalho de promocdo humana, de tal modo que engquanto se
proporciona a elas ajuda no necessario para a vida, que também sejam incluidas em projetos
de participacdo e promogao nos quais elas proprias sejam sujeitos de sua reinsergéo social. E
necessaria atencdo dos governos locais e nacionais para que elaborem politicas que favoregcam
a atencdo a esses seres humanos, e atendam igualmente as causas que produzem esse flagelo

que afeta milhGes de pessoas em toda a nossa América Latina e no Caribe.

A opcéo preferencial pelos pobres nos impulsiona, como discipulos e missionérios de Jesus,

a procurar caminhos novos e criativos a fim de responder a outros efeitos da pobreza. A
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situacdo precéria e a violéncia familiar com frequéncia obrigam muitos meninos e meninas
a procurarem recursos econdmicos na rua para sua sobrevivéncia pessoal e familiar,

expondo-se também a graves riscos morais € humanos. (DAp. p. 185)

E dever social do Estado criar uma politica inclusiva das pessoas da rua. Nunca se
aceitard como solucao a esta grave problematica social a violéncia e inclusive o assassinato
dos meninos e jovens da rua, como lamentavelmente tem sucedido em alguns paises de nosso

continente.

3.8.2 Pessoas migrantes

E expressdo da caridade, também eclesial, 0 acompanhamento pastoral dos migrantes.
H& milhGes de pessoas que por diferentes motivos estdo em constante mobilidade. Na
América Latina e Caribe os emigrantes, deslocados e refugiados, sobretudo por causas

econdmicas, politicas e de violéncia, constituem fato novo e dramatico.

A Igreja, como Mae, deve sentir-se como Igreja sem fronteiras, Igreja familiar, atenta ao
fenbmeno crescente da mobilidade humana em seus diversos setores. Considera
indispensavel o desenvolvimento de uma mentalidade e espiritualidade a servi¢o pastoral
dos irmdos em mobilidade, estabelecendo estruturas nacionais e diocesanas apropriadas,
que facilitem o encontro do estrangeiro com a Igreja particular de acolhida. As conferéncias
episcopais e as Dioceses devem assumir profeticamente esta pastoral especifica com a
dindmica de unir critérios e acfes que favorecam uma permanente atencdo também aos

migrantes, que devem chegar a ser também discipulos e missionarios. (DAp. p. 185)

Para conseguir esse objetivo se faz necessario reforcar o didlogo e a cooperacdo de
saida e acolhida entre as Igrejas, a fim de dar atencdo humanitaria e pastoral aos que se
mobilizam, apoiando-o0s em sua religiosidade e valorizando suas expressdes culturais em tudo
0 que se refira ao evangelho. E necessério que nos Seminarios e Casas de formagéo se tome
consciéncia sobre a realidade da mobilidade humana, para lhe dar resposta pastoral. Também
se requer a preparagdo de leigos e leigas que com sentido cristdo, profissionalismo e
capacidade de compreensdo, possam acompanhar os que chegam como também as familias
que eles deixam nos lugares de saida. Cremos que a realidade das migracdes ndo deve nunca
ser vista s6 como problema, mas também e, sobretudo como grande recurso para 0 caminho

da humanidade.
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Entre as tarefas da igreja a favor dos migrantes esta indubitavelmente a dendincia profética
dos atropelos que sofrem frequentemente, como também o esfor¢o por incidir, junto aos
organismos da sociedade civil, nos governos dos paises, para conseguir uma politica
migratéria que leve em consideracdo os direitos das pessoas em mobilidade. Deve ter
presente também os deslocados pela violéncia. Nos paises acoitados pela violéncia se
requer a agdo pastoral para acompanhar as vitimas e oferecer Ihes acolhida e capacita-los a
que possam viver de seu trabalho. Ao mesmo tempo, deverd aprofundar seu esforco
pastoral e teolégico para promover uma cidadania universal na qual ndo haja distingdo de
pessoas. (DAp. p. 185)

Os migrantes devem ser acompanhados pastoralmente por suas Igrejas de origem e
estimulados a se fazer discipulos e missionarios nas terras e comunidades que os acolhem,
compartilhando com eles as riquezas de sua fé e de suas tradi¢des religiosas. Os migrantes
que partem de nossas comunidades podem oferecer valiosa contribuicdo missionaria as

comunidades que as acolhem

3.8.3. Pessoas enfermas

A Igreja tem feito opcdo pela vida. Esta nos projeta necessariamente para as periferias
mais profundas da existéncia: o nascer e 0 morrer, a crianca e o idoso, o sadio e o enfermo.
Cristo enviou seus apoéstolos a pregar o reino de Deus e a curar os enfermos, verdadeiras

catedrais do encontro com o Senhor Jesus.

Desde o inicio da evangelizacdo, esse duplo mandato se tem cumprido. O combate a
enfermidade tem como finalidade conseguir a harmonia fisica, psiquica, social e espiritual
para 0 cumprimento da missdo recebida. A pastoral da Salde é a resposta as grandes
interrogacdes da vida, como o sofrimento e a morte, a luz da morte e ressurreicdo do
Senhor. A salde é um tema que movem grandes interesses no mundo, mas nao
proporcionam uma finalidade que a transcende. Na cultura atual a morte ndo cabe e, diante
de sua realidade, trata-se de ocultd-la. Abrindo-a para a sua dimensdo espiritual e
transcendente, a Pastoral da Sadde se transforma no andncio da morte e ressurreicdo do
Senhor, Unica e verdadeira salde. Ela unifica na economia sacramental de Cristo o amor de
muitos “bons samaritanos”, presbiteros, didconos, religiosas, leigos e profissionais da
salude. As 32.116 institui¢des catdlicas dedicam a Pastoral da Salde na América Latina

representam um recurso que se aproveita para a evangelizacdo. ((DAp. p. 186 e 187)

A maternidade da Igreja se manifesta nas visitas aos enfermos nos centros de saude, na

companbhia silenciosa ao enfermo, no carinhoso trato, na delicada atencdo. Consideramos de
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grande prioridade as necessidades da enfermidade, através dos profissionais e voluntarios
discipulos do Senhor. Ela abriga com sua ternura, fortalece o coracdo e, no caso do
moribundo, acompanha-o no transito definitivo. O enfermo recebe com amor a Palavra, o
perddo, o sacramento da Uncdo e os gestos de caridade dos irmdos. O sofrimento humano é
uma experiéncia especial da cruz e da ressurrei¢do do Senhor.

Deve-se, portanto, estimular nas Igrejas particulares a Pastoral da Saude que inclua
diferentes campos de atencdo. Consideramos de grande prioridade fomentar uma pastoral com
pessoas que vivem com o HIV Aids, em seu amplo contexto e em seus significados pastorais;
gque promova 0 acompanhamento compreensivo, misericordioso e a defesa dos direitos das
pessoas infectados; que implemente a informacéo, promova a educacgao e a prevengdo, com
critérios éticos, principalmente entre as novas geracoes, para que desperte a consciéncia de

todos para conter a pandemia.

3.8.4. Pessoas dependentes de drogas

A Igreja ndo pode permanecer indiferente diante desse flagelo que esta destruindo a
humanidade, especialmente as novas geracdes. Sua tarefa se dirige em trés direcdes:
prevencdo, acompanhamento e apoio das politicas governamentais para reprimir essa
pandemia. Na prevencdo, insiste na educagdo nos valores que devem conduzir as novas
geragdes, especialmente o valor da vida e do amor, a prépria responsabilidade e a dignidade
humana dos filhos de Deus. No acompanhamento, a Igreja estd ao lado do dependente para
ajuda-lo a recuperar sua dignidade e vencer essa enfermidade. No apoio a erradicacdo da
droga, ndo deixa de denunciar a criminalidades sem nome dos narcotraficantes que

comercializam com tantas vidas humanas.

Na América Latina e no Caribe, a Igreja deve promover luta frontal contra o consumo e
tréfico de drogas, insistindo no valor da acdo preventiva e reeducativa, assim como
apoiando os governos e entidades civis que trabalham neste sentido, exortando o Estado em
suas responsabilidades de combate o narcotrafico e prevenir o uso de todo tipo de droga. A
ciéncia tem indicado a religiosidade como fator de protecdo e recuperagdo importante para
0 usuario de drogas. (DAp. p. 189)

Consequéncia da comercializacdo da droga se tornou algo cotidiano em alguns de

nossos paises, devido aos enormes interesses econdmicos ao redor dela. E o grande nimero de
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pessoas, em sua maioria criangas e jovens, que agora se encontram escravizados e vivendo em
situacBes muito precarias, que recorrem a droga para acalmar sua fome ou para escapar da
cruel e desesperadora realidade em que vivem. E responsabilidade do Estado combater, com
firmeza e com base legal, a comercializagdo indiscriminada da droga e o seu consumo ilegal.
Lamentavelmente, a corrupcdo também se faz presente nessa esfera, e aqueles que deveriam
estar na defesa de uma vida mais digna as vezes fazem uso ilegitimo de suas fungdes para se
beneficiar economicamente.

Estimulamos todos os esforgos que se realizam a partir do Estado, da sociedade civil e
das Igrejas em acompanhar essas pessoas. A Igreja Catolica tem muitas obras que respondem
a essa problematica a partir do nosso ser discipulos e missionarios de Jesus, embora ainda nédo
de maneira suficiente diante da magnitude dos problemas; sdo experiéncias que reconciliam
os dependentes com a terra, com a familia e com Deus. Merecem especial atencéo, nesse

sentido, as Comunidades terapéuticas, por sua visdo humanistica e transcendente da pessoa.

3.8.5. Pessoas detidas em prisdes

Uma realidade que golpeia a todos os setores da populacdo. Mas principalmente o
mais pobre, e a violéncia, produto das injusticas e outros males que durante longos anos vém
sendo semeado nas comunidades. Isso induz a criminalidade maior, e, por conseguinte a que
sejam muitas as pessoas que devem cumprir penas em recintos penitenciarios desumanos,
caracterizados pelo comércio de armas, drogas, aglomeracao, torturas, auséncia de programas
de reabilitacdo, crime organizado que impede um processo de reeducacdo e de insercdo na
vida produtiva da sociedade. No momento atual, lamentavelmente os cérceres sdo com

frequéncia escolas para aprender a delinquir.

E necessério que os estados considerem com seriedade a verdade a situagdo do sistema de
justica e a realidade carceraria. E necesséaria maior agilidade nos procedimentos judiciais,
atencdo personalizada das pessoas civil e militar que, em condi¢Ges muito dificeis, trabalha
nos recintos penitenciarios, e o reforco da formacgdo ética e dos valores correspondentes.
(DAp. p. 190)

Deve-se fortalecer a pastoral penitenciaria, onde se inclua a tarefe de evangelizacao e
promogdo humana por parte dos capeldes e do voluntariado carcerario. Tém prioridade as
equipes de Direitos humanos que garantem o devido processo aos privados de e uma atencao

muito proxima a suas familias. Recomenda-se as conferéncias Episcopais e Dioceses
119



fomentar as comissdes de pastoral penitenciaria, que sensibilizem a sociedade sobre a grave
problematica carceraria, estimulem a sociedade sobre a grave problematica carceraria,
estimulem processos de reconciliagdo dentro do recinto penitenciario e incidam nas politicas.
Enfim, Aparecida conseguiu recuperar a memdria latino-americana e abrir-se aos
desafios de um presente. Urgente para os dias de hoje sdo novas atitudes, é preciso que a
comunidade crista tenha uma presenca publica além de seus muros. Aparecida além de outras
expectativas representou a esperanca de que se pudesse identificar e discernir
evangelicamente alguns aspectos da nova época que estamos vivendo para antecipar, a partir
da perspectiva dos crucificados deste mundo, os tragos de uma nova maneira de viver o
seguimento de Jesus que contribua para configurar um futuro mais humano para todos e todas
no seio de nossa casa comum ameacada. Com a eleicdo do Papa Francisco, assistimos o
renascimento dos anseios e das perspectivas do Vaticano Il. Francisco propde a reestruturacéo
da misséo, segundo o Documento de Aparecida e aponta para cinco pilares que marcam a
pastoral em chave missionaria. O Papa Francisco € o fruto maduro do Vaticano Il. Encarna
em seus gestos e palavras a renovacdo proposta pelo grande Concilio a partir do que
vivenciou como recep¢do na América Latina. Traz para o papado a experiéncia dificil da
colegialidade vivenciada a partir da periferia da Igreja, como também a pratica concreta da
Igreja dos pobres, do protagonismo eclesial do leigo. A eclesiologia do povo de Deus,
assumida sem ponderacGes, d& o tom de uma reforma inadidvel da Igreja. O Papa Francisco
convida a todos para enxergar o0 mundo com outros olhos para perceber a interligacdo entre
todas as coisas, entre as diversas dimensdes: ambiental, social, politica, econdmica, humana,
cultural, espiritual, etc. O acelerado processo de urbanizacdo constitui hoje para a
evangelizacdo um dos seus maiores desafios. H& uma exigéncia de um programa de pastoral
na cidade. E importante detectar dinamismos que percorrem e condicionam a presenca da
Igreja na cidade. A acgdo pastoral deve ser expressao de uma compreensdo da fé e da Igreja no
contexto pluralista e diversificado da realidade de hoje. Deve ter seu momento de
racionalidade para organizar as acgles frente a complexidade dos desafios relativos ao
contexto no qual esta inserida e profundamente disposta a superar modelos fragmentados e

excludentes.
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CONCLUSAO

Como cristaos inseridos no cora¢do do mundo, a VV Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano e do Caribe em Aparecida, realizado de 13 a 31 de maio 2007, convida a
localizar rostos concretos, de antigas e novas pobrezas. E missdo dos cristdos do século XXI
serem protagonistas desse outro mundo ndo s6 possivel, mas necessario. A humanidade é
chamada a tomar consciéncia da necessidade de mudancas de estilos de vida, de producéo e
de consumo. As mudancas climaticas sdo um problema global com graves implicacbes
ambientais, sociais, econdmicas, distributivas e politicas, constituindo atualmente um dos
principais desafios para a humanidade Ocupar-se do meio ambiente € preocupar-se com o
futuro da Terra e da vida. Precisa-se criar outro tipo de civilizagido que trabalhe junto com a
terra, que use racionalmente o0s recursos escassos, que salvaguarde a capacidade de
regeneracdo dos ecossistemas. A identidade cristd s6 existe encarnada na historia por isso a
necessidade de refletir a identidade crista diante da realidade da cidade. Ha a necessidade de
uma conversao pastoral e constata que ndo se pode negar que o passado, sobretudo na época
da cristandade, pesa fortemente na Igreja atual.

O Concilio refez a Igreja catdlica em muitos aspectos e, em certa medida, o préprio
cristianismo. De isolada do mundo, assume-se como sinal de salvacdo. Reconhece a verdade
presente nas ciéncias e passa a dialogar com elas, entdo definida como poder sagrado, passa a
compreender-se como servidora da humanidade. A missdo significa uma presenga ativa e
permanente do Filho e do Espirito no meio deste mundo, para realizar nele uma operacao que
¢ uma transformacdo. A missdo da Igreja, portanto, serd sempre trazer vida, e vida em
abundancia, a todos os homens e mulheres de todos os tempos e de todos os lugares. Missdo é
Vida: Vida de Deus transmitida a todos. Na Quinta Conferéncia Geral em Aparecida, com 0
tema: Discipulos e Missionarios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham vida.

Pela primeira vez o tema da missdo e da missionariedade percorre todo o um Documento.
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Uma Igreja disposta a ir para evangelizar na outra margem, na margem do Outro: do pobre,
do excluido, do estrangeiro, do Ad Gentes; e, a0 mesmo tempo, uma Igreja que descobre a
missdao como caminho de conversdo. As grandes cidades sdo laboratorios da nova cultura
contemporanea e plural. Essas novas culturas vdo se gestando e se impondo, com nova
linguagem e nova simbologia. A nossa mentalidade eclesial apenas procura se adaptar a
cidade no seu cotidiano, mas no que diz respeito a fé ainda quer permanecer nas férmulas
antigas, que ndo atinge mais as novas geracdes. Torna-se necessario uma evangelizacdo que
ilumine os novos modos de se relacionar com Deus, com 0s outros e com 0 ambiente, e que
suscite os valores fundamentais. A misséo do cristdo € empenhar-se na criacdo de uma cultura
solidaria. 1sso significa que o universo significativo, os simbolos, o cddigo de comportamento
deve ser impregnado pelo valor fundamental da solidariedade.

A Quinta Conferéncia Geral em Aparecida, conseguiu recuperar a memoria latino-
americana e abrir-se aos desafios do presente. Imersa num mundo cada vez mais pluralista,
cabe a Igreja aprender a conviver e a agir em colaboragdo com o diferente, que ndo é
necessariamente um inimigo ou um herege, tal como para a cristandade. E instancia para o
exercicio da caridade, fonte de enriquecimento e caminho para o grande Outro. A conversdo
pastoral de nossas comunidades exige que se va além de uma pastoral de mera conservacéo
para uma pastoral decididamente missionaria. Fazendo com que a Igreja se manifeste como
mae que vai ao encontro, uma casa acolhedora, uma escola permanente de comunhdo
missionaria.

Com a eleicdo do Papa Francisco, assistimos o renascimento dos anseios e das
perspectivas do Vaticano Il. A retomada de posturas e propostas outrora, por vezes,
negligenciadas ou até condenadas, agora sdo estimuladas e acolhidas hum horizonte que da
esperanca. Francisco propde a reestruturacdo da missdo, segundo o Documento de Aparecida
e aponta para cinco pilares que marcam a pastoral em chave missionaria. O Papa Francisco €
o fruto maduro do Vaticano Il. Encarna em seus gestos e palavras a renovagdo proposta pelo
grande Concilio a partir do que vivenciou como recep¢do na América Latina. Traz para o
papado a experiéncia dificil da colegialidade vivenciada a partir da periferia da Igreja, como
também a pratica concreta da Igreja dos pobres, do protagonismo eclesial do leigo. A
eclesiologia do povo de Deus, assumida sem ponderagdes, da o tom de uma reforma inadiavel

da Igreja.
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A partir do principio que tudo esté estreitamente interligado, o Papa Francisco soube
conjugar o tema da justica social com o tema da ecologia, até entdo abordados separadamente.
Esse tipo de abordagem mostra que o cuidado pela humanidade que precisa de libertacdo da
opressdo, das diversas formas de injusticas, da violéncia esta estreitamente interligado com o
respeito e cuidado pela Mae Terra, nossa casa comum. O Papa Francisco convida a todos para
enxergar o mundo com outros olhos para perceber a interligacéo entre todas as coisas, entre as
diversas dimensdes: ambiental, social, politica, econdmica, humana, cultural, espiritual, etc. A
absoluta novidade consiste em que a enciclica assume o novo paradigma contemporaneo
segundo o qual tudo forma um grande todo com todas as realidades interconectadas,
influenciando-se umas as outras.

A visdo que tem a Quinta Conferéncia Geral em Aparecida, a respeito do leigo nédo
deixa dividas: E tempo de deixar os leigos e leigas assumirem na Igreja o papel que o
Vaticano Il lhes conferiu. O potencial que a atividade missionaria da Igreja teria a disposi¢cdo
com o envolvimento maior dos leigos e leigas € incalculavel. O acelerado processo de
urbanizacdo constitui hoje para a evangelizacdo um dos seus maiores desafios. Essa nova
realidade da cidade hoje exige uma reflexdo pedagdgica-pastoral mais aprofundada. E
importante detectar dinamismos que percorrem e condicionam a presenca da Igreja na cidade.
Um dos desafios atuais € gerar a experiéncia da fé eclesial. A geracdo antiga ndo consegue
transmitir sua prépria experiéncia religioso-eclesial da fé as novas geragdes. Ela ndo consegue
reproduzir seus valores.

A acdo pastoral deve ser expressdo de uma compreensdo da fé e da Igreja no contexto
pluralista e diversificado da realidade de hoje. Deve ter seu momento de racionalidade para
organizar as acOes frente a complexidade dos desafios no mundo de hoje. O lugar do cristéo é
estar em meio das lutas pela esséncia da cidade, isto é, pelas liberdades municipais, pela
igualdade entre todos os cidaddos contra a secessdo dos poderosos, pela solidariedade nos
servicos publicos assumidos coletivamente. O perigo das pardquias urbanas é de se isolarem
das lutas da cidade inteira.

A Igreja deve estar presente em todos os dramas humanos, do homem e da mulher da
cidade e tornar-se ativa na vida politica no sentido antigo da palavra, ou seja, na vida da
cidade polis como organizagdo politica. E preciso ter consciéncia da distancia que ha entre o
evangelho e a nova cultura. E preciso fazer uma opgao por uma vida alternativa e cada cristdo

precisa de uma comunidade de fé para alimentar a sua adesdo ao Evangelho. Frente uma
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sociedade que enfrenta fortes mudangas em suas estruturas sociais e culturais, buscar-se-a a
verdade do Evangelho e isso requer um estilo de vida simples, austero e solidario, fiel a
verdade e a caridade, como também valentia, persisténcia e docilidade a graca de prosseguir.
Fiel & Igreja sempre, a renovacdo iniciada pelo concilio Vaticano 1l e impulsionada pelas
conferéncias Gerais, asseguram o rosto latino-americano e caribenho de nossa Igreja. A
profecia lembra que somente uma Igreja dos pobres terd capacidade e credibilidade para
proclamar um reino de justica neste mundo e para questionar a desordem estabelecida.
Somente uma Igreja dos pobres seria capaz de assumir a misséo de evangelizar.

Hoje como nunca, ap6s a Quinta Conferéncia Geral em Aparecida e através dos
impulsos missionarios vindos do pontificado do Papa Francisco, é urgente um novo despertar
missionario que leve a transformar todas as atividades da Igreja numa auténtica acdo

missionaria em todos os ambitos da realidade, seja ad intra como ad extra.
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