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Resumo

O conteudo desta dissertacdo ¢ uma leitura do mandamento do sabado nas duas
versdes do Decalogo, Ex 20,8-11 e Dt 5,12-15. Essa leitura aponta algumas caracteristicas
fornecidas pelo préprio texto biblico, enquanto estrutura do mandamento do Sabado e,
oferece também algumas contribuices da Tradi¢cdo Rabinica e de Tedlogos Cristdos sobre

esse tema central, profundo e vasto.

Ex 20,8-11 é uma formulacdo positiva, uma lei apoditica, uma lei/ensinamento. N&do
impde préticas culturais, e sim descanso, o qual deve ser consagrado a Deus. Como em Gn
2,1-4a, o descanso do sétimo dia é explicado como um limite colocado por Deus com seu
poder criativo. Como o Templo delimitava um espago, do mesmo modo o sabado delimita
um tempo e o consagra a Deus. A motivacdo € estritamente teoldgica: faz memoria da
criacdo e do descanso divino do sétimo dia: uma libertacdo do nada, a qual encontra no seu
término um tempo santo/consagrado porque separado e, abencoado porque fecundo, cheio
de vida. Essas motivacdes sdo diferentes, mas ambas participam do mesmo projeto: dar a
Israel, por meio do mandamento/lei/ensinamento do Sdbado um lugar de identidade vivido

em um tempo separado: o sétimo dia.

Dt 5,12-15 tem como justificativa uma motivacdo de cunho antropoldgico, social e
igualitario, que se estende inclusive a natureza: os animais e a terra: faz memodria da

libertacdo da terra do Egito pela acdo de Deus.

Além desses dois importantes conceitos teoldgicos, Criacdo e Libertacdo, o
mandamento do sabado veicula 0s conceitos de santidade, terra, povo eleito e do verbo

guardar, lembrar é fazer memoria atualizadora.

O mandamento do sdbado é atualizado por ambas as escolas para redefinir e
fundamentar a identidade de Israel a luz do evento central para sua historia; a libertacdo da
terra do Egito. Além de fundamentar a identidade, o mandamento do sabado se constitui
como fonte de alimento espiritual para Israel e para a Igreja, via teologia do cumprimento
e ndo da ruptura ou substituicdo. Ele foi estruturado como centro do Decalogo, em suas
duas versdes, também ele possuindo um centro lhe outorgando um status de: chave

hermenéutica da Torah, coragdo da Alianca e das leis subseqiientes.

Palavras chaves: Sdbado, criacdo, libertacdo, memoria.



Abstract

The content of this dissertation is a reading of the Sabbath commandment in the two
versions of the Decalogue, Ex 20,8-11 and Dt 5,12-15. This reading indicates some
features provided by the biblical text, while a structure of the sabbath commandment and
also offers some contributions of the Rabbinical Tradition and Christian theologians on
this central theme, so deep and wide.

Ex 20,8-11 is a positive formulation, one apodictic law, a law / teaching. It does not
impose a cultural practices, but a rest, which should be consecrated to God. As in Gn 2,1-
43, the rest of the seventh day is explained as a limit set by God with his creative power.
As the Temple delimited space, the same does the sabbath, delimiting a while and
consecrates to God. Motivation is strictly theological: commemorates the creation and
divine rest of the seventh day: a liberation from nothing, which is in its end a holy / time
spent as separate and blessed because fruitful, full of life. These motivations are different,
but both part of the same project: give to Israel through the command / law / teaching of

the Sabbath a place of identity lived in a separate time: the seventh day.

Dt 5,12-15 is justified by one anthropological motivation, social and equal, which
extends even to nature: the animals and the land: it makes memory of the liberation of the

land of Egypt by God's action.

Besides these two important theological concepts, Creation and Liberation, the
Sabbath commandment conveys the concepts of holiness, earth, chosen people and the

verb keep, remember is to make an actualized memory.

The sabbath commandment is updated by both schools to redefine and justify Israel's
identity in the light of the central event for its history; the liberation of the land of Egypt.
In addition to support the identity, the sabbath commandment is constituted as a source of
spiritual nourishment for Israel and the Church, through the theology of compliance and
not break or replacement. It commandment was structured as a centre of the Decalogue, in
its two versions, also having a centre granting it a status: hermeneutical key of the Torah,

the heart of the Alliance and subsequent laws.

Keywords: Sabbath, law, creation, freedom, memory.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa teve sua motivacdo inicial quando percebemos as duas formas de
narrar a mesma revelacao sobre 0 mandamento do sabado. Um mesmo mandamento e duas
motivacOes distintas: memorial da Criagdo do mundo (cf. Ex 20,8-11) e memorial da
Libertacdo da terra do Egito (cf. Dt 5,12-15); uma mesma lei iniciada por dois verbos
distintos: zakhor/lembrar ( cf. Ex 20,8) e shamor/guardar. (cf. Dt 5,12). Apds essa
primeira e fascinante impressdo, descobrimos que o mandamento do sabado foi pensando
teologicamente, e, por isso, quando estudado, percebe-se que ele ocupa o centro do
Decalogo e, além de ocupar o centro do Decélogo; ele mesmo tem seu centro o qual se
apresenta ao ouvinte-leitor de diversas formas sem, no entanto, deixar de passar a ideia
central, ou seja: a diversidade se faz novamente presente sem, todavia, alterar o conteudo
central veiculado pelo mandamento do sébado, que é chamado pela tradi¢do rabinica de a
quarta Palavra, enquanto nds catolicos o chamamos de terceiro mandamento, duas formas
de classificar o mesmo mandamento, sendo isso reflexo de tradicdes do oriente e do
ocidente de classificarem os Dez Mandamentos, pois 0 proprio texto ndo o faz, mesmo
classificando-os em nimero de dez (cf. Dt 4,13).

Essa unidade e multiplicidade é uma tdnica que nos encantou ao longo da pesquisa e
que é possivel ao leitor deste estudo observar. Ap6s termos feito, nos dois capitulos, a
apresentacdo do texto hebraico de ambas as versdes, da sua traducdo e da sua critica
textual, fizemos a apresentacdo da sua estrutura literaria a qual nos mostrou a diversidade
de se apresentar o centro do mandamento, como ja dissemos anteriormente. Centro este,
como mostramos, que é revelador da chave hermenéutica do Decélogo e de todas as leis
que Ihe seguem: 0 mandamento do sabado.

Nos dois capitulos procuramos apresentar como as duas versfes produziram diversas
interpretacdes dentro do judaismo e do cristianismo, sem a pretensdo de apresenta-las
todas, pois sdo inumeras as interpretacdes geradas e continuam sendo criadas. Essa
constatacdo nos fez lembrar de duas passagens biblicas: uma coisa disse Deus, duas coisas
escutei (cf. SI 62/61,12) e um letrado no reinado de Deus parece-se com um dono de casa

que tira de sua despensa coisas novas e velhas (cf. Mt 13,52).



No primeiro capitulo, apresentamos, primeiro, a definicdo de lei apoditica e de lei
casuistica, frisando que as leis do Decalogo, e, como tal, a do sabado, sdo mais que leis
apoditicas ou leis absolutas, elas sdo meta-normas, pelo fato de terem sido narradas no
inicio da Revelacdo do Sinai; segundo, mostramos, ligados ao mandamento do sabado, 0s
conceitos teoldgicos de: memoria, santidade, béncdo e Criacdo. Nosso comentario aqui, na
introdugdo, ndo segue a ordem da dissertacdo, pois julgarmos ser mais pratico fazé-lo

assim neste momento de apresentacdo prévia e resumida.

Assim, ao conceito de santidade esta relacionado o verbo: separar; pois, nas linguas
semiticas, santo é aquilo que é separado do profano. Separar para consagrar a Deus. A
novidade trazida pela Biblia com relacdo ao sdbado e a santidade é justamente que,
enquanto para as outras religides, ao narrar a criagdo do cosmos, a santidade estava ligada
a um lugar separado e, portanto, santo; para a Biblia santo é o tempo: o sdbado. Tanto na
Criacdo quanto no Decalogo, o tempo santo e consagrado, € o sabado. E isso apresentamos
no texto de Ex 20,8-11 que esta enquadrado pela nocdo de santificacdo/consagracdo no v. 8
e no v. 11. Assim como Deus santificou o dia do sabado, o ser humano é chamado a

santifica-lo também.

Quando trabalhamos a béncéo, o objetivo principal, apos apresentar propostas de sua
etimologia, e de que a concepcao da béncdo passa por varias etapas, constatamos que, na
Biblia, a fonte de toda béncédo é o préprio Deus que é doador de vida, de fecundidade, de
multiplicidade. E que, na Tradi¢do Rabinica, a béncéo tornou-se sindnimo absoluto de
oracdo. Por meio da béncdo, bendiz-se a Deus por tal e tal coisa ou dadiva. Assim, a
béncdo € um louvor de coracdo dirigido a Deus que é a fonte de toda a riqueza. Nesse

sentido, o sabado é sinal de vida e louvor a Deus.

Com relagdo ao sabado ligado & Criagcdo, mostramos que o préprio redator ou
redatores do mandamento do sabado de Ex 20,8-11 relaciona 0 mandamento sabatico com
a Criacdo. Ele ou eles reenviam o ouvinte-leitor ao sétimo dia da Criagdo de Gn 2,1-4a.
Nesse tempo, o setimo dia, é revelada a vocacdo do ser humano, que, ao descansar, imita
Deus, colocando um limite na sua acdo que interfere no mundo criado. Desse modo, 0
sébado, que é comeco e fim da Criacdo, revela um Deus que cria do nada, que descansa e

chama ao descanso a sua criatura numa perspectiva universal.



Deixamos a relagdo do mandamento do sabado e o conceito teoldgico de memdria
por ultimo, pois tal relagdo é fonte de inUmeras interpretacbes, como serd possivel
constatar no texto e fora dele, quando se pesquisa esse tema. No Pentateuco, o verbo:
lembrar é expressdo do memorial como sinal que recorda a memdria do ser humano e a
memoria de Deus. O memorial, nesse sentido, foi interpretado de duas maneiras: segundo a
teologia sacerdotal, que elaborou o mandamento do sabado de Ex 20,8-11, trabalhado no
primeiro capitulo e segundo a teologia deuteronomista que aparece no segundo capitulo.
Mostramos que, para 0s autores sacerdotais, o verbo: lembrar esta ligado a obediéncia a
uma lei. E necessario realizar certos atos para santificar o sabado. No seguimento da escola
sacerdotal, os sabios da tradi¢do judaica ensinaram que a palavra: zakhor do v. 8 de Ex 20:
lembra-te implica realizar certos atos para transformar o sabado em um dia consagrado. E
veremos que esse verbo também esta ligado a uma dimensdo de futuro messianico e que €
um verbo que convida & reflexdo, e a olhar o verbo sob o aspecto feminino: a rainha
sébado. O ultimo item trabalhard justamente a motivacdo do mandamento do sabado que se
encontra em Ex 20,11 onde se estabelece uma ligacdo entre 0 mandamento do sabado de
Ex 20,8-11 e o primeiro relato da Criacdo de Gn 1,1-2,4a. Deus, ap0s ter criado os céus, a
terra, 0 mar e tudo o que eles contém descansou no sétimo dia. Nesse item ainda, 0s

conceitos de santidade e béncdo ganham destaque também.

O segundo capitulo, de modo geral, segue o esquema do primeiro: o texto hebraico, a
traducdo portuguesa, a critica textual, a demonstracdo da centralidade do mandamento do
sébado no Decélogo de Dt 5,6-21 e as trés propostas de estrutura literaria do mandamento
do sabado que apontam para a mensagem central da qual a lei do sabado é veiculo como

chave hermenéutica do Pentateuco.

Em seguida, entramos nos elementos historico-teoldgicos. Trabalhamos a relagédo do
sdbado com os verbos: guardar e lembrar os quais tém significados diferentes para a
escola sacerdotal e deuteronomista. Enquanto o mandamento do sadbado de Ex 20,8-11
utiliza o verbo: lembrar, o mandamento de Dt 5,12-15 faz uso, em seu inicio, do verbo:
guardar. Essa diferenca logo no inicio das duas versdes ja chama a atencdo do ouvinte-
leitor por se tratar da mesma revelagdo. Mostraremos que no livro do Deuteronémio o
verbo: guardar € recorrente nas exortacbes que vocacionam o ser humano a observar as

leis das quais Moises € o mediador entre Deus e Israel.



10

No Decalogo de Dt 5,12-15, veremos que 0 verbo: guardar estd relacionado ao
verbo: lembrar que aparece em Dt 5,15 e ambos os verbos estdo ligados & memoria da
saida da terra do Egito. E a partir dessa ligacdo que veremos o mandamento do sabado se
revelar como simbolo da liberdade do povo. A compreensdo de memoria que a escola
sacerdotal tem difere da que a escola deuteronomista tem, pois para esta a memoria esta
ligada a dimensdo do culto, cuja fungdo principal é lembrar ao povo as a¢des de Deus,
como em Dt 5,15 onde se encontra o evento historico fundante de Israel. Ja para a escola
sacerdotal, a memdria esta ligada as acdes que o israelita deve realizar diante de Deus para
que, dessa forma, Deus se lembre dele e de todo Israel. Mostramos, sem esgotar,
interpretacdes que a Tradi¢do Rabinica fez desses dois verbos que iniciam a versdo de Ex
20,8-11: lembrar e a versdo de Dt 5,12-15: guardar. Entre outras interpreta o verbo:
guardar como se referindo ao sabado como noiva de Israel e o verbo: lembrar como se

referindo ao sdhado como rainha de Israel.

Vamos relacionar o sdbado com os termos: observancia, reflexdo, havdala, liberdade,
liturgia e domingo. E depois de relacionar o sabado com termos a ele ligados, vamos
relaciona-lo com expressdes a ele ligadas no Decélogo de Dt 5,12-15: a) YHWH, teu Deus;
b) que te fez sair; como tu. Faremos também uma apresentacdo do sabado ligado a terra de
Israel e aos dois termos principais ligados ao mandamento do sabado de Ex 20,11: Criacdo
e de Dt 5,15: a Libertacéo.

Analisando 0 mandamento do sabado a partir dessas duas maneiras de apresentar a
mesma e Unica revelacdo, mostramos, ao longo dos dois capitulos, que a mesma face do
mandamento do sabado, em suas “duas macas”, deslinda ao ouvinte-leitor, que se torna
escutador que medita, uma triplice trilogia, isto é: a) sabado como memoria da Criacéo,
sdbado como memoria da Libertagcdo e sdbado como anincio escatologico; b) sdbado para
um tu que é comunitéario (Israel/Nagdes), sabado para Deus que ¢ Adonai e Elohim:
Misericordia e Justica: Senhor/Juiz da justica e do direito e 0 sdbado para a Terra/Natureza:
criado livre da terra e livre morador da terra, seguidor das leis/ensinamentos que como o
péo e a agua alimentam e ¢) com o auxilio da Tradi¢cdo Rabinica, sdbado como menukha:
descanso, sdbado como shalom: paz plena (shabbat shalom) e sabado com dogura e
libertacdo do sofrimento: delicia/casamento/alianca/noivo-noiva (oneg shabbat cf. Is
58,13-14).
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Terminamos dizendo que o domingo: dia do Senhor, o terceiro dia, primeiro da
semana e oitavo dia que néo se acrescenta aos sete outros dias, acolhe todos os significados
do sdbado judaico. Nesse modo de pensar, seria preciso ainda que a pratica do domingo
fosse, de modo consciente, referida ao sdbado judaico: isso ndo significa dizer que se deva
subtrair o sdbado dos judeus e nem tampouco suprimi-lo da vida de acdo e reflexdo dos
cristdos. As questdes delicadas que emergem desse tema ndo devem impedir ou desmotivar
as pesquisas em torno desse importante tema, mas, bem ao contrario, devem sim encoraja-
las, pois trata-se de testemunhar ao mundo a realizacdo de todas as coisas, que foi
inaugurada pelo sabado judaico, fonte de inUmeras interpretacdes, e chegou ao seu

cumprimento em Jesus Cristo.
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CAPITULO |

1 O MANDAMENTO DO SABADO EM EX 20,8-11

Assim como o Templo delimita um espaco, 0 mandamento do sdbado delimita um
tempo e o consagra a Deus. A sua motivacdo é estritamente teoldgica: a memodria da
Criacdo. Ele é formulado de modo positivo, ndo impde préaticas cultuais e esta no centro do
Decélogo, possuindo ele mesmo um centro que se apresenta de no minimo trés formas. Ele
afirma que Deus, o Criador descansou no sétimo dia e, portanto, o ser humano deve imita-

lo descansando também.

1.1 O texto hebraico
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Nos versiculos de 8-11 de Ex 20 da Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS),
encontram-se treze variantes textuais, sendo duas no v. 8: a, b; uma no v. 9: a; sete no v.

10:a,b,c,d,e, f,getrésnov. 11: a, b, c.

Dessas treze variantes, as que mais chamam a atencdo do ouvinte-leitor s&o
justamente a primeira variante atestada pelo Pentateuco Samaritano no v. 8a que utiliza o
verbo: guardar (1inw), em vez do verbo: lembrar (2131); e a Gltima variante, ou seja, a letra
“c” do versiculo 11, onde, em vez do pronome sufixado no singular: (3nw7P"); € atestado

pelo Papiro de Nash um pronome sufixado no plural: (»w7).

a)v.8:a

A primeira variante desse versiculo se reporta ao Pentateuco Samaritano. Este nao
faz uso do verbo: lembrar (1i31), verbo que estd no infinitivo absoluto, cuja funcédo
sintatica € acusar a presenca de um imperativo; forma verbal que confere ao verbo uma
ordem invariavel em todos os tempos'. Mas, no Pentateuco Samaritano, o verbo que
aparece é guardar: (1inw). Isso significa dizer que esse verbo veicula, de um lado, a mesma
fungéo gramatical, ou seja, um infinitivo absoluto, fazendo as vezes de um imperativo e, de

outro, difere em contetido semantico e teoldgico do verbo: lembrar.

A letra “b” segue o Codigo de Leningrado B 19* e também muitos manuscritos

hebraicos da Idade Média.

b)v. 9: a

A letra “a” segue o Cddigo de Leningrado B 19* e também muitos manuscritos

hebraicos da Idade Média.

c)v.10:4a,b,c,d, e f, g

A letra “a” atesta que no Papiro de Nash, em poucos manuscritos hebraicos
medievais, na Septuaginta e na Vulgata, em vez da expressao: “e o dia” (i), aparece a

expressao: “e no dia” (oi*21).

! Cf. D. DE LA MAISONNEUVE, L’hébreu biblique par les textes, p.73.
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Ja a letra “b” atesta que o Papiro de Nash, a Septuaginta, a Peshitta e a Vulgata

acrescentam a expressdo: “no” (:12), relativa ao sabado.

Enquanto que a letra “c” atesta que em um fragmento hebraico da Gueniza do Cairo,
em muitos manuscritos hebraicos medievais, na Septuaginta, na Peshitta e no Targum
(codex manuscriptus) existe o acréscimo da conjuncdo aditiva: “e” (), conjungdo esta que
ndo aparece no Texto Massorético (TM). Tal variante pede ainda para que seja conferido o

Targum do Pseudo Jonathan e o Targum Palestinense segundo P. Kahle.
Na letra “d”, ¢ atestado que o Papiro de Nash e a Septuaginta seguem Dt 5,14.

A letra “e” atesta que o Pentateuco Samaritano e o Targum Pseudo-Jonathan ndo

utilizam a conjungdo: “e” ().

A letra “f”, por sua vez, atesta que, ha Septuaginta, as duas palavras que estdo entre

os dois “fs” aparecem assim: TapoIK®V £V GOt.

[Pl

E a ultima letra desse versiculo 10, a letra “g”, pede para que sejam conferidos o

Caodigo de Leningrado B 192 e outros tantos manuscritos hebraicos medievais.

d)v.11:4a, b, c,

A letra “a” atesta que em muitos manuscritos medievais, na Septuaginta, na versao
Siriaca, no Targum (codex manuscriptus), no Targum Palestinense de P. Kahle e na
Vulgata aparece o acréscimo de uma conjuncdo aditiva mais uma particula indicando um

complemento objeto direto: (nx)).

A letra “b” atesta que no Papiro de Nash, na Septuaginta e na versao Siriaca, em vez

de: “o sabado” (nawn), esta presente: “o sétimo ‘dia’” (*¥*2wn).

E, por fim, a letra “c” atesta que no Papiro de Nash, em vez de: “o santificou”

(3wTR), traz um plural: “e os santificou” (Pw7RMN).

Destarte, 0 aparato critico de Ex 20,8-11 ndo apresenta nenhuma variante que tivesse
a forca de alterar substancialmente a compreensdo do texto. O que se percebe, na critica
interna, € justamente a tentativa de pequenos ajustes para o texto. Salvo duas licdes, a
variante do Papiro de Nash que se encontra na letra “c” do versiculo 11, que atesta, em seu

pronome sufixado, um plural da palavra sabado, o qual estd no singular no TM; e a
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variante proposta pelo Pentateuco Samaritano que escolheu o verbo: guardar (212v), que é
a opcao feita pelo Decalogo de Dt 5,12, em vez de: lembrar (232).

1.2 Traducéo portuguesa

. 8a Lembra-te do dia do sabado,
. 8b para santifica-lo.

. 9a Seis dias, serviras

Vv
Vv

v

v. 9b e farés todo o teu trabalho,

v. 10a mas o sétimo dia sera sdbado para o Senhor, teu Deus!

v. 10b Né&o faras nenhum trabalho —

v. 10c tu, teu filho, tua filha, teu servo, tua criada, teu gado maior e teu
imigrante,

v. 10d o qual esté entre teus portoes.

v. 11a Porque, durante seis dias, o Senhor fez os céus, a terra e 0 mar,
v. 11b e tudo o que ha neles.

v. 11c No sétimo dia, porém, repousou.

v. 11d Eis porque o Senhor aben¢oou o dia do sabado

v

. 11e e o santificou.

1.3 Estrutura literaria

1.3.1 Breve apresenta¢do do Decalogo de Ex 20,2-17

O Decalogo de Ex 20,2-17 é um texto legislativo, cuja introducdo € de cunho

narrativo (cf. Ex 20,1-2). Ele interrompe a narragdo do encontro do Senhor e de Moisés no
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monte Sinai. Uma transicdo brusca precede a introducdo discursiva do Decélogo® Ex
19,25...Ex 20,1a.

Em Ex 20,17, fim do Decélogo, o discurso de Deus termina; e Ex 20,18 retoma a
narracdo na continuidade de Ex 19. Essa estrutura narrativa, ao interpolar o Decalogo, vai
antecipa-lo ao Codigo da Alianga que comega em Ex 20,22. A inser¢do do Decéalogo, nesse
lugar preciso da pericope do Sinai, outorga a ele um papel de chave hermenéutica do
conjunto dos textos legislativos que o seguem, dando-lhe, por ser um discurso direto de
Deus, um status de autoridade méxima que diz respeito tanto ao contetdo da lei quanto a
sua compreensdo®. Em Ex 20,2-17, o destinatario do discurso ndo é mais Moisés,
contrariamente a Ex 20,22, mas é o povo de Israel que é apresentado na segunda pessoa

masculina singular: tu.

No Decélogo, a auséncia de referéncia cronoldgica e topogréfica lhe confere um

estatuto particular, que Ihe da uma validade a qual transcende todo lugar e toda época.

1.3.2 Breve apresenta¢do do Decalogo de Dt 5,6-21

O Decélogo de Dt 5,6-21 estéa situado no comeco do segundo discurso de Moises que
vai até o capitulo 11 e que forma uma espécie de longo prefacio ao Codigo
Deuterondmico: 21,1-26,15. Assim como Ex 20,2-17, Dt 5,6-21 também foi inserido no
quadro da teofania que agora passa a se chamar teofania do monte Horeb; a sua inser¢édo
aparece mais adaptada ao contexto, pois 5,22 faz alusdo as palavras do Decalogo que lhe
antecedem. Mas, mesmo assim, encontra-se entre o que vem antes e depois do texto do
Decalogo de Dt 5 uma descompasso, pois em 5,1-5 e 0 que segue em 5,22 sdo narrativas
no plural. Nelas Moises se dirige ao povo, dizendo ora: vos e ora: nds; enquanto que o
Decalogo esta escrito com a segunda pessoa do singular: tu. Contudo, é importante frisar, a
posicdo que ele ocupa, ou seja, inicio do segundo discurso de Moisés outorga-lhe uma

autoridade particular, como expressao da vontade de Deus.

2 Atualmente é tendéncia geral entre os exegetas de atribuir a presenca do Decalogo na pericope do
Sinai: Ex 19-24 a atividade de um ou mais autores-redatores-te6logos, por causa da brutal ruptura
literaria entre os capitulos 19 e 20 do livro do Exodo e de varias consideragdes que foram tecidas
sobre a histéria do texto.

3 Cf. 0. ARTUS, Les lois du Pentateuque, p. 30.
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Assim, a posicdo que o Decélogo ocupa, nas duas versdes, ja € indicativo de que ele
é lei fundamental Israel e dele as outras leis dependem. Por isso, é de suma importancia
fazer essa observacao, logo no inicio, pois ao mostrarmos que 0 mandamento do sabado
ocupa o centro do Decalogo, queremos dizer com isso que ele ndo é somente a chave
hermenéutica para se ler o Decalogo, mas também todas as leis que lhe seguem, e também
as narrativas. O mandamento do sabado é a chave que abre o Pentateuco. E nosso objetivo
€ mostrar sua importancia nas duas versdes do Decélogo, fazendo apenas alusdes a outros

textos do Pentateuco nos quais ele desponta como sol iluminador.

1.3.3 Macroestrutura do Decalogo

Os redatores/narradores das duas versbes ndo somente assinalaram para a
importancia do Decéalogo, em suas duas versdes, colocando-os no inicio da revelacdo
divina, como também vai se servir de um recurso literario chamando de estrutura
conceéntrica, a qual transporta o ouvinte-leitor atento justamente ao centro do texto, que se
mostra como a base da qual se deve partir para adentrar no texto e, a0 mesmo tempo, é o
solo fecundo gerador de inesgotaveis interpretacbes. SO gostariamos de deixar aqui
registrado, que ndo encontramos, em nenhum autor por nés lido, a indicacdo de que essa
técnica é criagdo prdpria dos autores inspirados da Biblia ou se eles se serviram desse

recurso literarios das culturas circo-vizinhas.

Na macroestrutura do Decalogo, em suas duas versdes, sao encontradas duas grandes
diretrizes: a vertical e a horizontal. Estas se cruzam justamente no mandamento do sabado,
disso decorre a afirmacdo de que o mandamento do sdbado é o seu coracdo. Eis duas

propostas de macroestrutura:

a) primeira proposta:



BD

A’

b) segunda proposta:

Ex 20,2-7

Culto do senhor

Nome do Senhor

Mandamento do Sabado

Preceito Social

Preceitos éticos

Ex 20,8-11

mandamentos relativos ao Senhor

B

Ex 20,12-17

mandamento do sdbado

mandamentos relativos ao
préoximo

18
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As duas propostas de macroestrutura do Decalogo revelam ao ouvinte-leitor que o
mandamento do sdbado funciona como o “nd” que liga as duas partes do Decalogo: a
vertical e a horizontal, isto é, os mandamentos relativos ao Senhor e os relativos ao
préximo. E essa centralidade literaria necessariamente anuncia o elemento teoldgico do
qual se deve partir para se compreender o conjunto de leis aos quais ele esta ligado; e vai
254

influenciar as leis subsequentes das quais 0 Decalogo ¢ a “cabega” ou o “texto-gancho

que serve para unir o Pentateuco e interpreta-lo.

1.3.4 A motivacdo das leis na macroestrutura das duas versdes do Decalogo

N&o teria sentido apenas apresentar a disposi¢do estrutural da macroestrutura do
Decalogo sem apontar também a sua motivacgdo, pois a estrutura elaborada teologicamente
que encontramos no Decalogo sé foi possivel gracas aquilo que € veiculado pela
introdugdo em sua motivacao, onde o proprio Deus, que antes de dar as suas leis, lembra
ter sido ele o libertador de Israel e que agora é o doador das leis®, que tém inicio com os
Dez Mandamentos ou Dez Palavras® Desse modo, compreende-se que a teologia
transmitida pela Biblia brota da histéria vivida e contada e ndo de uma elaboracdo

meramente pensada e aplicada posteriormente ao povo.

A motivacdo das leis que estdo no Decalogo, e das leis subsequentes a ele, é
definido, de modo explicito, no inicio de suas duas vers@es: Eu sou o Senhor teu Deus, que
te fez sair da terra do Egito, da casa da servidao (cf. Ex 20,2; Dt 5,6). Nesse inicio, Deus ,
repetimos o que dissemos acima, recorda ao povo que ele o libertou das méaos do Farad
com o0 seu braco forte estendido, e isso de modo narrativo, cuja funcdo é contar o
acontecimento historico operado por Deus. Tanto o Decéalogo de Ex 20,2-17 quanto o de
Dt 5,6-21 comegam com essa breve e densa recordacdo da histéria da salvacdo. Essa

motivacgdo estd formulada, portanto, de modo narrativo e o relato segue com prescricdes de

* Cf. 0. ARTUS, Aproximacion actual al Pentateuco, p. 58.

® Novidade trazida pela texto biblico, pois antes ndo era os deuses que faziam as leis. Eles apenas as
confirmavam.

® O judaismo consagrou o termo Dez Palavras em vez de Dez Mandamentos. Ele conta como sendo a
Primeira Palavra justamente a introducdo do Decalogo, que, por sua vez, é palavra grega que significa: Dez
Palavras ou Pronunciamentos. Nesse sentido, tais leis t€ém sua origem “no interior” de Deus que do seu sopro,
do seu “interior”, criou o ser humano.



20

ordem legislativa que ndo podem ser esquecidas e que devem ser vividas no dia a dia
(dimens&o ético-moral) e celebradas (dimensdo religiosa ou cultica). Os dois Decélogos,
portanto, articulam elementos narrativos e legislativos. Isso € importante frisar porque essa
estrutura literaria, na qual ele foi tecido, é um espelho que reflete a estrutura literaria de
todo o Pentateuco. Tal constatagdo implica necessariamente na seguinte afirmacéo: as leis
do Decalogo decorrem da histdria da salvacao, e mais, ndo so as leis contidas no Decalogo,
mas todos 0s enunciados legislativos que estdo no Pentateuco tém como motivacdo as
tradicdes narrativas de Israel’. E o éxodo, como ato salvifico, por exceléncia, além de

lancar luzes nos Dez mandamentos, dé& sentido a todas as demais leis.®

A constatacdo da inter-relacdo entre a histéria da salvacdo, que se torna narrativa, e
as leis, que dela decorrem, e se estruturam em cddigos legislativos, tem necessariamente
implicacdes teoldgicas. Ou seja, os relatos expressam a fé comum de Israel e essa fé vai
encontrar a sua realizagdo somente com o advento da lei. Esta serd vivida e manifestada em
duas esferas: na ético/moral ou no agir cotidiano e na celebracdo do culto ou trabalho
liturgico, que tornam o agir no tempo e no espaco santos, abencoados. Portanto, Israel se
nutre de duas fontes ou de dois terrenos: o culto e a lei. Isso se d& em um processo que € o
projeto do Exodo do qual o mandamento do sdbado é uma chave hermenéutica
imprescindivel®. Chave esta que abre a compreensdo das leis e das narrativas mais

relevantes.

Para o Pentateuco, o agir ético e a celebracdo do culto sdo inseparaveis, como visto
acima. Essa constatacdo aparece na sua macroestrutura, onde as leis relativas a proibicédo
da idolatria e o mandamento do sabado se articulam, vertical e horizontalmente, para
formar um dnico conjunto normativo. De modo semelhante, essa mesma constatacéo é
verificada nos outros diferentes cddigos legais: o Cddigo da Alianca - CA (Ex 20,22-
23,33), 0 Cadigo Deuteronémico — CD (Dt 12-26) e o Cddigo Sacerdotal — CS (Lv 17-26),

nos quais sdo encontradas articulagdes entre as prescri¢fes culticas e as leis de cunho ético.

" Cf. 0. ARTUS, Aproximacion actual al Pentateuco, p. 58.
8 Cf. F. G. LOPEZ, El Decélogo, p. 52.
% Cf. F. G. LOPEZ, El Decélogo, p. 27.
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1.3.5 Trés propostas de estrutura concéntrica para o0 mandamento do sdbado

Como vimos, as duas versdes do Decélogo, por estarem no inicio da revelagdo divina
e serem elas dadas diretamente por Deus, conferem ao conjunto dos Dez Mandamentos um
efeito de lei maxima, que ndo é meramente norma, mais vai aléem, é uma meta-norma.
Além disso, uma lei dentre elas sera o pivo central de todas as dez, fazendo a articulacdo
entre elas e se revelando como fonte de inUmeras interpretacdes que j& surgem no inicio de
cada uma das versbes, em suas motivacdes proprias, como veremos adiante; e na
diversidade de se mostrar o centro do Decalogo de mais de uma forma, sem, todavia,
perder o centro da estrutura, como veremos agora, unicamente com o mandamento do
sébado de Ex 20,8-11 e posterior, no segundo capitulo, com o mandamento sabéatico de Dt
5,12-15.

a) primeira proposta:

A . v. 8ab Lembra-te do dia do sabado
para santifica-lo

B v.9ab Seis dias, serviras e faras todo o teu trabalho

C v. 11abc Porque, durante seis dias, YHWH fez os céus, a terra
e o mar e tudo o que ha neles. No sétimo dia, porém, repousou.

v. 10abcd mas O SETIMO DIA': SABADO para
0 YHWH?, teu Deus!N&o faras nenhum trabalho, tu, teu
B’ filho, tua filha, teu servo, tua criada, teu gado maior, e
teu imigrante que esta entre teus portdes

AT v. 11 de Eis porque o0 SENHOR
abengoou o dia do sdbado e o
santificou
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Segundo esta primeira proposta de estrutura concéntrica, 0 centro ou coragdo do
mandamento de Ex 20,8-11 esta no v. 10abcd, onde o mandamento articula o amor a Deus:
sabado para YHWH, teu Deus (v. 10b), que se refere a dimensédo vertical, e 0 amor ao
préximo: ndo faras nenhum trabalho, tu, teu filho, tua filha, teu servo, tua criada, teu gado
maior, e teu imigrante que estd entre teus portdes (v. 10cd), que chama a atencdo do
ouvinte-leitor para a dimenséo horizontal. Deus descansa no sétimo dia e, de igual modo, o
dono casa, juntamente com aqueles que a ele estdo ligados pelo trabalho executado do dia

primeiro ao sexto dia e que no sabado é interrompido por ordem divina.

b) segunda proposta:

v. 8ab Lembra-te do dia do sabado
para santifica-lo

B v.9a  Seis dias serviras

v.9b e fards todo teu trabalho

v. 10a mas o sétimo dia: sabado para o YHWH,
D teu Deus!

v. 10bcd N&o faras nenhum
trabalho, tu, teu filho, tua filha, teu
servo, tua criada, teu gado maior e
c’ teu imigrante que esta entre teus
portdes

v. 11abc Porque, durante seis dias,
YHWH fez os céus, a terrae o mar e
tudo o que ha neles. No sétimo dia,
porém, repousou

A’ v. 11 de Eis porque o YHWH
abencoou o dia do sabado e 0
santificou
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As molduras externas da estrutura concéntrica: A/A’ estdo relacionadas em sua
forma e conteudo e entre elas esta o centro: mas o sétimo dia: sdbado para o YHWH, teu
Deus! (Ex 20,10a). A/A’ destacam a expressdo: 0 dia do sabado, que aparece no centro
como sinénimo de sabado, ou seja: o sétimo dia. O sétimo dia é o oposto dos outros seis
dias da semana que aparecem nos marcos B/B’. Nos marcos C/C’, ¢ estabelecido, de modo
semelhante, um contraste entre o trabalho realizado nos seis dias e o repouso do dia do
sébado, no qual YHWH descansou e para o qual o ser humano é chamado a imitar o

Criador, que cessa sua obra criadora.

No mandamento do sabado, encontra-se uma série de paralelismos. No inicio: A e no
fim: A’ da estrutura concéntrica existe um paralelismo simétrico. O primeiro membro do
paralelismo indica uma regra de acdo: para santificar e o segundo membro, a acao
realizada por Deus que o hebreu deve seguir. Assim o paralelismo destaca a ordem dada
por Deus e a acdo que Deus realizou: ao santificar o sadbado, que é lembrado, o hebreu e

sua casa agem a imagem e semelhanca de Deus (cf. Gn 1,26-27).

A mensagem veiculada nos marcos A/A’ ¢ continuada nos marcos seguintes, mais
internos: B/B’, em um paralelismo também simétrico: seis dias o hebreu e sua casa devem
trabalhar porque em seis dias Deus trabalhou. Em B/B’ sdo postos em paralelo o agir do
hebreu e sua casa e do Deus Criador pela conjuncéo explicativa: “porque” cuja fungdo é
justificar o agir humano por meio da agdo divina. Porque Deus agiu assim, também o ser

humano dever agir de igual modo.

A estrutura concéntrica continua, mais internamente ainda, mostrando um outro
paralelismo, este agora contrastante: C/C’: o hebreu e sua casa, antes do sabado, devem

trabalhar: C e no sabado ndo devem trabalhar e sim descansar: C’.

No centro da estrutura: D, surgem, de um lado, um paralelismo simétrico com: A/A’,
C’ e, de outro, assimétrico com: B, C, B’, ou seja: o sabado ¢ dia de descanso e nédo de

trabalho e os dias da semana séo dias para se trabalhar.

C) terceira proposta:

A terceira proposta apresenta uma alternancia entre as palavras que estdo

relacionadas a Deus com aquelas que se encontram relacionadas com o ser humano, tal



24

como as outras duas propostas acima. A diferenca dessa terceira proposta esta justamente
em fornecer como miolo da estrutura ndo o v. 10abcd, como a primeira proposta, € nem o
v. 10a, como a segunda, mas sim o v. 10bcd, que destaca o ser humano sem distin¢des e

inclui os animais. Eis a estrutura como segue:

A v. 8ab Lembra-te do DIA DO
SABADO, para santifica-lo.

v. 9ab SEIS DIAS, serviras e
faras todo o teu trabalho, v.
B 10a mas O SETIMO DIA:
SABADO para o YHWH, teu
Deus!

v. 10bcd Nao faras nenhum trabalho —
C tu, teu filho, tua filha, teu servo, tua
criada, teu gado maior e teu imigrante, o
qual esta entre teus portdes.

v. 11abc Porque, durante
SEIS DIAS, o YHWH fez os
céus, aterrae o mar, e
tudo o que ha neles. NO

B’ SETIMO DIA, porém,
repousou.

, v. 11de Eis porque, o
A YHWH abencoou o dia do
sabado e o santificou.

Essa estrutura concéntrica coloca em paralelo a atividade humana: A/B e atividade
divina: A’/B’. Emerge um principio teoldgico-religioso: o ser humano é vocacionado a agir

como Deus age. Essa estrutura aponta uma dindmica vertical de imitatio Dei, ou seja,
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santificando o dia do sabado, o ser humano se torna aquilo que ele é: imagem e semelhanca
de Deus. Os marcos mais internos e proximos do centro: B/B’ se correspondem nos temas
dos seis dias e do sétimo dia nos v. 9ab-10a/11abc. No centro dessa proposta de estrutura,
estd o v. 10b que anuncia um prolongamento do mandamento do sadbado a todo o povo, aos
animais e ao imigrante. Esse miolo chama a atencéo para o motus horizontal de onde brota
uma atitude ética. Essa apresentacdo faz o ouvinte-leitor se lembrar da macroestrutura do
Decalogo em suas duas diretrizes: vertical e horizontal. A respeito dessa inter-relacdo entre

0 Decalogo e 0 mandamento do sabado, eis 0 que diz Garcia Lopez:

Desse modo, portanto, inculca-se uma atitude religiosa e um
comportamento ético, situando YHWH no comego; o préximo no fim e
no meio (20,7-12), os dois: YHWH e o proximo em uma espécie de
unidade indivisivel. Tal é a forca do decalogo, visto em seu conjunto
como unidade. Onde o “eu” de YHWH néo deve estar separado do “tu”
do préximo, pois ambos constituem o ponto de referéncia fundamental
das obrigacdes do israelita a quem o decélogo se dirige.*

Portanto, de um lado, o Nome (v. 7), que na Biblia, significa a propria pessoa, e aqui,
no caso: o Senhor, o Criador sem inicio e, de outro lado, a familia (v. 10b. 12), criatura
com inicio e continuidade na historia. Essas duas diretrizes: vertical e horizontal encontram
novamente seu “nd” de ligagdo no mandamento do sabado que foi apresentado de trés
formas na sua microestrutura, pois ‘“no pensamento biblico, tanto ao sabado como ao

”)11

Nome de Deus, se une a ideia de ‘santificar’ e ‘profanar’””", sendo que a familia é o

primeiro lugar onde se revela a imagem de Deus no agir ético e cultico.

1.3.6 Outros elementos literarios

a) os verbos

Na estrutura literaria do mandamento do sabado, encontram-se quatro agdes verbais
na forma imperativa: trés imperativos afirmativos e um imperativo negativo: v. 8: lembra-
te, v. 9a: serviras, v. 9b: fards e v. 10b: ndo faras; e outras cinco acbes verbais:
santificar/santificou (v. 8b; v. 11e), este verbo aparece no inicio no infinitivo e no fim da

estrutura, no pretérito perfeito, portanto, duas vezes, mas semelhantes, ndo idénticos, pois o

1

OPEZ, Le Décalogue, p. 22.
OPEZ, Le Décalogue, p. 23.

°F.G.L
UEG.L
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modo verbal ndo € igual; fez (v. 11a), aparece uma segunda vez, j& aparecera no v. 9b,
também variando no modo; repousou (v. 11c) e abencoou (v. 11d), todos no pretérito
perfeito. Essa forma de estruturar os verbos apresenta um novo paralelismo: acdes que
devem ser feitas, como ordena o mandamento ao ser humano em paralelo as acGes que
foram realizadas por Deus. Essa forma de apresentar os verbos é o que determina a
identidade do s&bado. Os verbos relativos ao sdbado, e que se dirigem ao ser humano, séo
quatro agOes: lembrar, santificar, ndo fazer e repousar, e estas devem ser executadas,
podendo ou ndo serem realizadas, pois dependem da liberdade humana que é uma
prerrogativa recebida de Deus. No v. 9, os verbos: servir e fazer falam de um mesmo agir o
que dariam quatro verbos. Os verbos relativos a Deus, a partir do v. 11, estdo todos no
modo indicativo e sdo quatro acles, sendo todas realizadas: Deus fez tudo, Deus repousou
no sabado, Deus abencgoou o sdbado e Deus santificou o sabado. Portanto, acdes que foram
realizadas e que o ser humano é chamado a realizar por ser imagem e semelhanca de Deus,

quer nos seis dias da semana, quer no dia do sabado.

b) lista de pessoas e animais

A estrutura literaria em Ex 20, 10 cita uma lista de pessoas e animais: tu, filho, filha,
servo, criada, gado maior, imigrante, com uma insisténcia no pronome pessoal possessivo:

teu, tua. Apresentando diversas categorias:
v'tu e tua familia: teu filho, tua filha. O texto ndo menciona a esposa. Segundo
Beauchamp®?, a esposa ndo aparece aqui porque o papel da esposa é, sem

davida, menos subordinado.
v'teu servo, tua criada, teu gado maior e teu imigrante. Para Ouaknin®®, o que
surpreende nessa lista é a presenca do servo que, nessa epoca, era
considerado abaixo do animal e condenado a um trabalho continuo. Essa
mencdo ao servo mostra que essa lista € fruto maduro da experiéncia de
libertacdo por que Israel passou, quando era estrangeiro no Egito. Nessa lista,
Deus se dirige a Israel como Libertador. Por essa razédo, o0 mandamento nédo
exclui do descanso sabatico nem o servo, nem o imigrante e nem o animal de

tracdo.

2crp. BEAUCHAMP, L’un et I’autre Testament, p. 303.
13 Cf. M-A. OUAKNIN, Les Dix Commendements, p. 87.
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Assim, o tempo do sdbado, tempo de descanso, abre espaco para o proximo e cria
uma espécie de “lugar separado” para uma relagdo de gratuidade entre iguais. E, a0 mesmo
tempo, que o sabado cria um “lugar distinto-separado-santo”, onde a liberdade diz respeito
a todo ser humano e a toda criatura pelo cessar do trabalho, ele é vivido para unificar

aqueles e aquilo que nos seis dias é separado.

c. extensao e formulacdo do mandamento do sabado

O que primeiro chama a atencdo no mandamento do sabado em Ex 20,8-11 é
justamente a sua grande extensdo. Ele é formado por cinquenta e cinco palavras no TM,
enquanto que o mandamento que proibe a idolatria, que também é extenso, contém
quarenta e quatro palavras: Ex 20,4-6 (TM). O mandamento do sabado sozinho ocupa um
terco do Decalogo. O segundo elemento a chamar a atencdo, em se tratando da construgédo
formal do mandamento do sabado, é justamente que ele, juntamente com o mandamento
dos pais, ndo seguem a estrutura formal dos outros mandamentos. O elemento formal mais
relevante do Decélogo estd na sua construcdo. Ele esta construido a partir de um série de
formulas que utilizam o advérbio de negacdo ndo (X), mais a segunda pessoa do singular
masculina no futuro de diferentes verbos. Doze formulas sdo assim construidas no todo,
divididas de modo desigual: cinco nos v. 3-7, uma nos v. 8-12 e seis nos v. 13-17. Destas
ultimas, trés sdo intransitivas, isto €, advérbio de negacdo mais verbo, sem complemento:
v. 13-15; e as outras trés, transitivas, com um ou mais complementos: v. 16-17. O verbo no
futuro, precedido do advérbio de negacdo equivale a um imperativo. O mandamento do
sébado e dos pais sdo construidos com imperativos positivos e ndo negativos como 0s
outros. Tanto os imperativos negativos como os afirmativos sdo conhecidos como leis
apoditicas.

Os elementos literarios do mandamento do sabado de Ex 20,8-11 nos permitiram
uma primeira abordagem do tema nos mostrando a importancia que ele ocupa na
construcdo do Decalogo. Os varios elementos que as trés propostas de estrutura
concéntrica apresentam tém a fungdo pedagogica de conduzir o ouvinte-leitor a encontrar
as raizes que sustentam o mandamento do sabado e o revelam aos ouvidos e aos olhos de
quem o ouve e de quem o V& como chave hermenéutica do Decalogo e das leis
subsequentes. Agora vamos dar mais um passo para sabermos o que sdo leis apoditicas, a

relacdo do sabado com a santidade, a bencdo e a criacéo.
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1.4 Estudos histérico-teoldgicos

1.4.1 Leis apoditicas e casuisticas

O Decélogo é construido a partir de catorze férmulas. Doze sdo formadas com o
advérbio de negacdo: ndo (x?) mais a segunda pessoa masculina do singular do futuro de
diferentes verbos. O verbo no futuro, precedido da negagéo, como visto acima, tem o valor
de imperativo. Nesse sentido, as doze férmulas negativas sdo equiparaveis as outras duas
formulas que sdo afirmativas, no imperativo. Em um total de quatorze formulas que juntas

formam todo o Decélogo. Ei-las:
1. N&o teras outros deuses diante de mim.
2. Nao faras escultura nem imagem.
3. Nao te prostaras diante delas.
4. N&o as serviras.
5. Nao proferiras o Nome de YHWH, teu Deus em vao.
6. Lembra-te do dia do sabado para santifica-lo.
7. N&o faras nenhum trabalho.
8. Honra teu pai e tua mée.
9. Nao mataras.
10. N&o cometeras adultério.
11. N&o roubarés.
12. Nao apresentaras um falso testemunho.
13. N&o cobicaras a casa do teu proximo.
14. N&o cobicaras a mulher do teu préximo.

O mandamento do sabado e dos pais sdo os unicos formulados usando o imperativo

afirmativo ou positivo, como comentado no item anterior.
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Esses imperativos negativos e afirmativos mostram que o Decélogo articula leis de
natureza diversa entre si: a) leis cultuais: interdicdo da idolatria e 0 mandamento do sabado
e b) leis éticas. Como ja dito, essas leis decorrem de uma confissdo de fé que as motiva
logo na introducdo das duas versGes do Decélogo: Ex 20,2; Dt 5,6. Todas essas leis do
Decélogo s&o um discurso direto de Deus. Ele se engaja dando leis que protegem a todos e,

de modo particular, os mais pobres e até os animais.

Existem dois tipos de leis no Pentateuco: a) leis casuisticas e b) leis apoditicas.
Todos os mandamentos do Decélogo sdo apoditicos, quer sejam formulados de modo
negativo ou positivo. O mandamento do sdbado é uma lei apoditica: uma injuncao

formulada de modo positivo.

a) Lei casuistica

Uma lei casuistica é aquela que se ocupa em dirimir: casos, como sugere a
etimologia de seu nome latino: casus. Esses casos sdo acontecimentos que habitualmente
acontecem numa sociedade quer seja ela pequena ou grande. A resolucdo desses casos €
buscada a partir de principios gerais e de acontecimentos analogos sem recorrer a um
fundamento teoldgico. A sua formulagdo consiste fundamentalmente em uma proposicdo
subordinada condicional ou temporal, chamada de protasis, cuja funcéo é expor o caso. A
protasis é seguida de uma proposicdo principal, onde se da o veredicto ou sancao do caso
em questdo, por exemplo: “Quando comprares um escravo, seis anos ele servira...” (cf. Ex
21,2). Nas leis casuisticas, as vezes, acontece de se encadearem duas ou mais protases para
tornar o caso mais claro; este aparece em diversas circunstancias (cf. Ex 21,18s). Elas séo
chamadas no Pentateuco de “julgamentos” (o°wswn), que deriva da raiz verbal: “julgar”
(vaw), e, em sentido lato: conduzir, dirigir, de onde o sentido de: proteger, salvar (cf.1Rs
8,59). O termo “julgamento” designa frequentemente um costume ou a solugéo juridica
relativa a problemas empiricos (cf. Ex 21,1; 24,3); nesse sentido, essas leis sdo a expressao
de um direito local consuetudinario, cuja funcdo, enquanto norma, era a de regular as
diferentes esferas da vida social, como as relacdes entre vizinhos. A nogdo de “juiz”
encontrada no livro do Juizes é a ponte que possibilita encontrar o sentido primeiro da
palavra. No albores de uma sociedade, ndo se tratava tanto de direito e de suas razdes para

ser aplicado, mas o que se punha em questdo era restabelecer ou criar uma situacdo de paz
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entre as partes litigantes. Exemplos de leis, em uma sociedade sem autoridade politica, s&o
encontrados no CA (cf. Ex 20,22b-23,33)"*. A sua formulacdo, como aparece no
Pentateuco, é muito similar a formulacao de leis do Antigo Oriente Proximo do XVIlII a.C.,
que serviram por longos anos de modelo penal, como é o caso do Cédigo de Hamurabi®.
Essas leis ndo seguem uma ordem logica, segundo os critérios dos modernos codigos

penais.

Nas leis casuisticas, aparece uma tomada de consciéncia da complexidade da
existéncia: todos os casos de roubo, dos prejuizos causados pelos animais, das brigas e
ferimentos ndo o sdo de modo algum iguais ou equivalentes. Elas foram sendo forjadas na
experiéncia vivida e refletida, ensinando que é mister reagir consoante cada pessoa e cada

caso, segundo cada circunstancia e de acordo com os efeitos de cada delito.

As leis casuisticas, que encontramos no Pentateuco, mesmo que muitas delas nédo
agradem o hodierno ouvinte-leitor, sdo o testemunho de um grande esforco para se ver
claro a situacdo do delito e encontrar para ele a solu¢do mais justa, segundo a cosmovisao,

ou melhor: “teovisdo”, da época nas quais essas leis casuisticas foram elaboradas.

b) Lei apoditica

O adjetivo apoditico, que qualifica esse tipo de lei, tem sua origem na lingua grega:
aquilo que por si s6 ja se impde. Segundo o Novo Dicionario Aurélio, apodictico vem do
grego: omodettikog, aquilo que é demonstravel, evidente e, desse modo, necessario. I1sso
significa dizer, que a lei apoditica é aquela que se impde por si s6. Nao se ocupa de casos
particulares, pelo contrario, ela transcende o caso particular. Por transcender casos
particulares, a lei apoditica € uma lei regida por um principio teologicamente fundado,
portanto, esse principio é geral e absoluto. Como principios gerais e absolutos, as leis
apoditicas sao leis formais: Tu faras isso. Tu ndo faras aquilo. Elas ndo trazem, em geral,
nenhuma motivacdo (Ex 21,15-17; 22,17-19), mas algumas fazem referéncia a experiéncia

historica do povo: ... pois vos mesmos fostes estrangeiros no Egito (Ex 22,20; 23,9) e

0 nome é oriundo da expressao livro/documento da Alianca que aparece em Ex 24,7.

> 0 Cédigo de Hammurabi, entre o prélogo e um epilogo poético, contém duzentos e oitenta e duas leis de
direito civil e penal, como também leis de cunho administrativo. Hammurabi governou a Babilonia entre os
anos 1792 a 1750. Ele conseguiu construir um reino imponente e de grande expressdo, submetendo os outros
reinos locais nos rios Eufrates e Tigre sob o poder da Babilénia. O Cédigo de Hammurabi é datado do fim de
seu governo.
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outras fazem referéncia ao comportamento de Deus: “... porque sou compassivo” (Ex
22,26). Nesse tipo de lei, além das exigéncias que se impdem pela sua evidéncia; elas
também aparecem como resultado de uma reflexdo oriunda da experiéncia, de modo

particular, daquela experiéncia que surge dos momentos atrozes.

As leis apoditicas tém duas formulagdes: em forma: imperativa negativa e afirmativa;
como tivemos a ocasido de ver acima. Eis a formulacdo do sabado nas duas versoes:
Lembra-te do dia do sabado para santifica-lo (Ex 20,8), Nao faras nenhum trabalho... (Ex
20,10b); Guarda o dia do sabado para santifica-lo (Dt 5,12), N&o faras nenhum trabalho
(Dt 5,14b). Alguns exegetas costumam classificar 0s imperativos negativos como
proibicbes e os imperativos afirmativos como mandamentos. Segundo esse modo de
classificar os mandamentos do Decalogo, somente 0 mandamento do sabado e dos pais

seriam mandamentos de fato, os demais seriam proibigdes.

No Decélogo, visto a partir da sua motivacdo e da sua estruturacdo em trés partes,
cujo centro é sempre 0 mesmo: o mandamento do sdbado, pode-se dizer que as leis
apoditicas, formuladas de modo imperativo negativo na primeira se¢do (cf. Ex 20,2-7; Dt
5,6-11) tém a funcdo de definir um espaco de liberdade para Israel, pois o culto aos idolos
é oposto ao culto ao Senhor'®. Na segunda secdo, estdo as duas leis apoditicas, formuladas
com imperativos positivos: 0 mandamento do sabado e dos pais (cf.Ex 20,8-12; Dt 5,12-
16). Nessa secdo, 0 mandamento do s&bado relaciona Deus e o proximo. Lembrar/guardar
0 sabado é dar a si, e igualmente ao proximo, um justo descanso e também confessar a
Deus como o Criador (cf. Ex 20,11) e como Salvador (cf. Dt 5,15)*". Na terceira sec&o,
reaparecem as leis apoditicas negativas. Agora a funcao delas é regular a relacdo com o
préximo. Elas tém como finalidade libertar o ser humano do reino da cobica que escraviza;
gerando assim um espago de liberdade, tal como a primeira secdo e a segunda que
decorrem da motivacdo primeira: do ato libertador de Deus. E por estarem no inicio das
outras leis e serem discurso direto de Deus: o Libertador, os Dez Mandamentos séo mais
que normas apoditicas, elas sdo meta-normas. Nesse sentido, o tema central, que perpassa
todo o Decélogo, € a liberdade e da qual o sabado € a expressdo maior, tanto no que tange a

forma quanto no tocante ao seu conteudo.

18 Cf. 0. ARTUS, Aproximacién actual al Pentateuco, p.56.
17 Cf. 0. ARTUS, Aproximacién actual al Pentateuco, p.56.
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No mandamento do sabado, todos devem descansar da faina diéria e se voltar para
Deus. Nesse sentido, a lei do sabado, - que esta formulada em imperativo afirmativo, que é
uma lei apoditica, que € uma ordem, que é um vector de contetdo teoldgico de maxima
importancia, - € mais que uma meta-norma como as outros nove mandamentos; a lei
sabética e, de fato, um grande, fecundo e imprescindivel projeto biblico que visa formar
uma consciéncia de libertagéo e para a liberdade, de modo ordenado e ndo confuso. Assim,
0 mandamento sabatico revela o sentido primeiro de Tora-Lei, ou seja: ensino, instrucéo,
formar reta consciéncia, de colocar o ser humano no seu eixo de liberto e libertador, numa
espécie de ordem, que promove uma tranquilidade, ou paz (oi?w). Consoante essa
perspectiva, 0 mandamento do sabado € uma espécie de escola, onde todos sdo sempre
discipulos e, ao se lembrar dele, guardando-o, se tornam mestres, sendo 0s primeiros
mestres, 0s primeiros proximos e reflexo da divindade: os pais e posteriormente os filhos.
E, logicamente, o primeiro Mestre € Deus-Pai, sendo seu primeiro discipulo: Jesus, o Filho
e a escola, o locus: o Espirito Santo, que ¢ “espaco espiritual, uma espécie de ‘ambiente

. , - 18
vital’, em que se d4 o encontro com Deus e com Cristo™™".

Essas leis se revelam como um codigo ético, cuja fonte lidima e perene é o Deus-
Libertador, que legisla, dando leis que libertam do mais forte e educam para a liberdade.
Outrossim, a libertacdo e a liberdade, frutos do projeto do Exodo, sdo principios
fundamentais que organizam a lei no Pentateuco, que sdo “antes de tudo de ordem

19 n3o deixando o ser humano, que foi libertado do Farad, & mercé do seu livre

pedagogica
arbitrio sem o auxilio das leis de Deus que formam o ser humano para a liberdade

individual e comunitaria®®.

No mandamento do sabado e nos outros mandamentos do Decalogo, bem como em
todas as leis apoditicas e casuisticas do Pentateuco, a pedagogia de Deus ja esta em curso
para libertar a humanidade da lei do mais forte, projeto que visa, antes de tudo, a vida em

comunidade.

Desse modo, no Decalogo, esse processo de pedagogia da libertacdo comeca

justamente com um gesto de amor gratuito, a liberdade fisica da terra do Egito (cf. Ex 20,2;

18 Cf. R. CANTALAMESSA, O canto do Espirito, p. 16.

19 Cf. D. NOEL, Le Livre du Deutéronome, p. 144.

20 E nesse sentido de lei que sdo Paulo instrui os galatas: “E para a liberdade que Cristo nos libertou” (Gl
5,1). E, no Decalogo, a dimensdo individual contribui necessariamente para a construcdo da esfera
comunitéria.
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Dt 5,6), que alcanca a liberdade espiritual, ao pés do Sinai, ao receber as leis, que tém a
funcdo de ordenar a alma, a consciéncia do povo, cujo centro, no pensamento biblico, é o
coracdo?’; e chega & sua plenitude na Morte de Cruz, Ressurreicdo e Ascensdo de Jesus

Cristo, onde se d& uma morte fisica e uma Ressurreicao gloriosa ou espiritual.

1.4.2 Sdbado: Memoria, Santidade, Béncao e criacéo
1.4.2.1 S&bado e Memoria

A memodria € um conceito biblico fundamental para a teologia judaico-crista.

O judaismo e o cristianismo sdo indubitavelmente religides da memdria porque estdo

fundamentadas em fatos histdricos e salvificos que sdo rememorados ao longo dos tempos.

O mandamento do sabado possibilitou a formacdo de uma memoria coletiva, no povo
judeu, que ndo tem igual em outros povos, e de uma religido baseada na memdria de um
ato salvifico de Deus (cf. Ex 20,2; Dt 5,15), que salva porque é o Criador (cf. Ex 20,11).
Portanto, memoria da libertacdo da terra do Egito ou do Libertador da terra do Egito e a
memoria da Criacdo ou do Criador: a acdo e o realizador da acdo. Deus é conhecido, antes
de tudo, pela acdo que realiza, e esses dois importantes conceitos sdo veiculados pelo
mandamento do sabado; desse modo, podemos dizer novamente que: o mandamento do
sébado é o elemento hermenéutico do Pentateuco. Sem essa ferramenta, ou chave nédo é
possivel se construir uma adequada ou justa interpretacdo da Escritura. E, com relacdo ao
mandamento do sabado em Ex 20,8-11, fica claro que o respeito ao sabado torna manifesta
a relacdo de dependéncia que une a histéria humana com a vontade criadora do Deus

Criador.

O cristianismo recebe do judaismo seu carater memorial; com uma diferenca, no

cristianismo, a memoria esta centrada na encarnacao, vida, paixao, morte de cruz, ascensao

*! Eis 0 que diz BEERNAERT: “podemos dizer que ele (0 coracéo) designa toda personalidade consciente,
inteligente e livre do ser humano. Ele é, portanto, a sede e o principio da vida psiquica profunda; ele designa
o interior do homem, o ‘dentro’, seu lugar escondido, sua intimidade e sua liberdade.” Cf. M. BEERNAERT,
Coeur — langue — mans dans la Bible, p. 8.
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e parusia de Jesus Cristo, o Libertador de todas as formas de dominagdo, consoante uma
teologia de continuidade-cumprimento (cf. Mt 5,17) e ndo de ruptura-substituicao.

Em Ex 20,8, 0 mandamento do sabado comeca com o verbo lembra-te (1i21). Ele esta
no infinitivo absoluto o qual substitui o imperativo para atribuir ao verbo uma ordem
invariavel e que ndo muda ao longo dos anos. Esse verbo deriva da raiz verbal: lembrar
(121) e aparece com frequéncia na Biblia hebraica, num total de 171 vezes. Em geral, o
verbo (1i01) em Ex 20,8 € traduzido como: lembra-te. Mas traduzir por lembra-te ndo é

suficiente para mostrar o alcance de que o verbo: (131) é portador.

Segundo o Dicionario de Teologia do Antigo Testamento®, o verbo: lembrar-se
retne trés grupos de significado: a) ele se refere a atos completamente interiores: “o que é
lembrado” ou “prestar atengdo”; b) estd ligado a uma dimensdo que vai além dos atos
mentais, ou seja: quando tais atos sdo acompanhados de atos externos apropriados; e c) diz
respeito a formas de fala audivel com sentidos como “recitar” ou “invocar”. O terceiro
grupo € o que mais se aproxima do sentido basico do termo, isto ap6s uma analise feita

com as linguas cognatas ou semiticas.

Como Deus é onisciente, quando o verbo lembrar-se é invocado (cf. SI 89,48), é

mais no sentido de “prestar atengao”.

A lembranca que Deus tem da Alianca esta ligada a libertacdo do povo (cf. Ex 2,24)
ou a sua preservacao (cf. Lv 26,44-45). Nesse sentido, 0 agir e 0 pensamento estdo em
consonancia. Por outro lado, quando se trata de se lembrar do pecado, isso pode significar
que havera a retencdo das manifestacdes dos beneficios de Deus (cf. Os 7,1-2).

A nocéo de lembrar-se, esto ligadas a nocéo de mérito®* e de acdo divina salvifica, a
lembranca de Noé fez com que as aguas baixassem (cf. Gn 8,1) e a lembranca da fidelidade
passada de Ezequias resultou em cura (cf. 2Rs 20,3-6).

22 Cf. D. DE LA MAISONNEUVE, L’hébreu biblique par les textes, p. 73.

2 Cf. R. L. HARRIS; G. L. ARCHER JUNIOR; B. K. WALTKE, Dicionario Internacional de Teologia do
Antigo Testamento, p. 390-391.

A literatura rabinica, baseada na meméria dos feitos dos justos, desenvolveu uma Teologia dos
méritos que se tornou muito conhecida nos primeiros séculos. Essa Teologia é possivel encontrar em
muitos textos rabinicos e na oracdo sinagogal. Os justos sdo 0s primeiros a possuir o poder de
interceder pelos outros por causa de seus méritos decorrentes da sua fidelidade a Alianca, ou seja: a
vontade de Deus, que sdo externadas em sua Tord. Os atos desses justos, isto é: seus méritos sao
lembrados ou evocados e a agdo salvifica acontece. Como um exemplo dessa Teologia, é a Ageda de
Isaque ou Sacrificio de Isaque que é frequentemente mencionado nos Targumim (TN Tjl Ex 12,42;
Tjl Tjll Lv 26,42; Tg Ct 1,13; 2,17; 3,6; Tg Il Est 5,1; Tg 1 Cr 21,15; 2Cr 3,1) e na liturgia
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Para o ser humano, lembrar-se também resulta em acdo. Lembrar-se pode significar
obediéncia & Tora, em seus mandamentos (cf. Nm 15,40), de modo particular, o
mandamento caro ao Senhor, 0 mandamento do sabado de Ex 20,8; e pode significar

também arrependimento (cf. Ez 6,9).

Nas relagdes politicas, a alianca que ndo foi lembrada é alianca rompida (cf. Am
1,9). Essa nogdo de romper, quebrar aparece na citacdo anterior de Ez 6,9 e esta

relacionada a infidelidade a alianca, consequentemente, a Deus e seus mandamentos.

Quanto as formas do grau qgal, que se referem a fala, sdo relativamente poucos os
casos. A vilva pediu a Davi um voto ou declaracdo audivel para a protecdo de seu filho
sobrevivente (cf. 2Sm 14,11). A lembranca de Jonas, quando esteve no ventre do grande

peixe, pode bem ter sido uma invocacao audivel em oracéo (cf. Jn 2,8).

Se a possibilidade de sentidos como “recitar” e “invocar” for aceita, o “relembrar”
dos feitos maravilhosos de Deus poderia ser uma récita publica de tais feitos
extraordinérios (cf. 1Cr 16,8.12; SI 104, 105, 106).

O grau hifil de lembrar-se, em geral, tem duas maneiras de ser traduzido: a)
mencionar e b) relembrar alguém de alguma coisa. Este é o sentido causativo de lembrar-
se. O grau hifil no participio indica a fungdo do “cronista” 2Cr 34,8 (7°312277). Nesse caso, 0
que ¢ “lembrado” aparece em forma de registro escrito e ndo por meio de declaragdo

audivel.

No grau nifal, o verbo oferece a forma passiva para o grau gal e para o grau hifil.
Expressa “ser lembrado” (cf. J6 24,20)%. “Ser lembrado” pode ser seguido pelo ato

apropriado de “ser libertado”.

Do verbo lembrar-se, formam-se dois substantivos “lembranga” e “reflexdo” (721),
com o primeiro “e” longo e o segundo, breve; e (127) também com os dois “es” breves. No
primeiro caso, a tradugdo pode ser: lembranga, comemoracdo, invocagdo. Ele pode
designar a comemoracgdo de uma festa (cf. Est 9,28). Interessante notar que a unica festa

que o Decélogo, em suas duas versfes menciona, € o sabado, que, pela sua grandeza, nem

penitencial judaica (Ta’anit 2,4; J. Ta’anit 2,1, 65a). Teologia essa que, para o cristianismo, chega a
sua plenitude nos méritos de Cruz de Jesus Cristo. Para maiores detalhes ver: F. MANNS, La Priere
d’ Isra€l a I’heure de Jésus, p. 40-51.

%> Essa passagem foi transposta para depois de J6 27,23.
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recebe 0 nome de festa como as outras nos calendarios litargicos®, que sdo leis a serem

observadas. No segundo caso, a tradugdo pode ser: reflexao?’.

No Pentateuco, portanto, o verbo lembrar-se é expressdo do memorial como sinal
que recorda a memoria do ser humano e a memoria de Deus. O memorial, nesse sentido,
foi interpretado de duas maneiras: a) segundo a teologia da tradigdo sacerdotal e b)

segundo a teologia da tradicdo deuteronomista.?®

a) Meméria segundo a teologia sacerdotal®:

A nocéo central aqui é a nocdo de: memoria — zikaron (i121). Esse termo deriva da
raiz verbal hebraica: lembrar/recordar (13;). O zikaron ndo é, de forma alguma, uma
simples referéncia a algo passado; mas pela recordacdo desse algo passado, sob a acdo de
Deus, que é fiel a sua alianga em favor de seu povo, esse evento passado retorna e é
revivido no presente, no aqui e agora; tornando-se, dessa maneira: um memorial. Memorial
este que as geracdes -, posteriores a libertacdo da saida da terra do Egito, libertacdo esta na
qual a acdo de Deu foi libertadora,- sdo chamadas a tornar viva a cada sétimo dia e a cada

ano, como lei perpétua — hukat olam (o3 npin) (cf. Ex 12,14).

Na tradicdo sacerdotal, da qual o mandamento do sabado de Ex 2,8-11 faz parte, 0s
gestos cultuais aparecem como sinais diante de Deus em favor de Israel. Nm 15,39.40 é um
exemplo dessa teologia sacerdotal da memoria: Trareis, portanto, uma borla, e vendo-a
lembrareis de todos os mandamentos do Senhor. E os poreis em pratica... Assim vds vos
lembrareis de todos 0s meus mandamentos e 0s poreis em pratica e sereis consagrados ao

vosso Deus.

Essa passagem relne quatro elementos fundamentais: memoria, mandamento,
pratica e santidade que estdo ligadas a narracdo da violagdo do sabado em Nm 15,32-36.

Esses quatro elementos s&o fundamentais para a teologia da alianca.

% Cf. Ex 23,14-17; Ex 34,18-23; Lv 23; Nm 28-29; Dt 16,1-16. O calendério sacerdotal de Lv 23
corresponde ao calendario de Nm 28-29, em suas regras litdrgicas, por ser também de origem
sacerdotal.

27 Cf. P. WEIL, Le Shabbat comme Institution et comme expérience, p. 12.

?® O memorial, segundo a tradigdo deuteronomista, veremos no segundo capitulo.

% Movimento de cunho literéria e teolégico nascido no exilio da Babildnia no meio dos sacerdotes, por isso:
sacerdotal e que se tornou muito atuante em Jerusalém apds o exilio. Textos dessa tradicdo sdo encontrados
de Gn 1aLv 16. Asigla dessa tradicdo é: P, do alemdo: Priest.
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Para os autores sacerdotais, o lembrar estd em direta conexdo com a obediéncia a lei:
na realizacdo de uma acdo ritual e é nessa acdo que se d& o processo de santificacdo da
comunidade. Para essa tradicdo, a lembranca ndo esta ligada a memdria de uma tradicéo
fundante ou fundadora; mas cada vez que Israel realiza algo, Deus se lembra dele. Na
esteira da tradicdo sacerdotal, os sabios do periodo do Talmud®® ensinaram que o verbo
lembrar-se (721) implica que o judeu deve realizar certos gestos, atos para transformar o

sabado em um dia sagrado.

Na Biblia, o que caracteriza o culto em Israel é o papel da memdria. Por essa razao
que as festas sdo chamadas de “memorial”. Memorial ndo é uma simples comemoracao,
pois as festas celebram as intervencGes passadas de Deus em favor de seu povo Israel.
Nesse sentido, o lembrar é uma atualizacdo da acdo salvifica de Deus em favor de seu
povo. Como se encontra na propria Biblia, em Ex 12, 14: E quando amanhd o teu filho te
perguntar: ‘Que é isso?’, responder-lhe-ds: ‘O Senhor tirou-nos do Egito, da casa da
escraviddo, com mao forte. E essa passagem foi comentada, na Mishna®, pelos sébios de
Israel que disseram: “Celebrando a festa (Pascoa), devemos n6s mesmos nos sentir tirados

do Egito”32.

N&o somente as festas, mas também a oracdo de Israel tem suas raizes bem fincadas
na Biblia. Frequentemente a oracdo recorre ao verbo lembrar-se. Como exemplo disso, ha
um conjunto de oragdes da festa de Rosh haShana, festa do Ano Novo, que é chamado de
“Recordagdes” (n121). Esse conjunto esté inserido na oracdo Shemone Esre® e sua funcéo
é pedir a Deus que se lembre de suas criaturas, Ele que é o Criador. Isso recorda a

motivacdo do mandamento do sdbado em Ex 20,11.

Os sabios de Israel, ao comentarem Ex 20,8, dizem que existe uma anomalia
gramatical no texto: Lembra-te do dia do sadbado para santifica-lo. Para eles, o contetdo
principal do complemento do objeto direto, ndo é: o dia (oi), de género masculino; mas: o
sébado. E aqui estd toda a diferenga. Pois, em hebraico biblico, a palavra sabado é do

género feminino, logo o texto deveria estar escrito: (7w7R7) €, no entanto, esta: ({w7RY); ou

%0 0 Talmud retine o conjunto de comentarios da Biblia. Existem dois Talmudim: o Talmud de Jerusalém e o
Talmud da Babil6nia. Este dltimo tornou o mais utilizado pelos sabios. A palavra Talmud é derivada da raiz
lamed: estudar.

31 Mishna: obra do Rabi Judas, o Principe, que codificou a parte mais antiga do texto do Talmud do

11° século a.C. ao I11° século d.C. Mishna vem da raiz verbal: ShaNaH: repetir, ensinar.

%2 Cf. Mishné Pessahim X,5.

%% Um conjunto de 18 Béncéos, que na verdade sdo 19, recitadas todos os dias pelos judeus e judias.
Também conhecido como Amida, pois todos a rezam em pé.
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seja, 0 v. 8 estd se referindo ao proprio Senhor que é o autor do sdbado. Israel €
vocacionado a santificar o Senhor por meio da lembranca do sabado. Dessa observacéo, o
Talmud diz que o verbo santificar (v727) do v. 8b significa: consagrar uma mulher,
desposar®* e que o verbo lembrar-se (1i37) do v. 8a, que esta ligado a santifica-lo ({w7pY), é

indicacdo de que o sabado é uma noiva para lsrael®

. Nesse aspecto, existe entre o ser
humano e o tempo uma espécie de alianca e, portanto, um casamento, onde o0 sabado é a

€Sposa € 0 povo, 0 esposo.

36
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Para a Mekhilta de Rabi Ismael™, o verbo lembrar-se do v. 8a, significa uma

preparacdo prévia durante os seis dias que antecedem o sabado®’.

Na liturgia judaica, a palavra: “sabado” ¢ utilizada ora no feminino, como esta no

hebraico biblico; e ora no masculino, como aparece interpretado pela Tradigdo Oral®.

Como exemplo dessa dupla utilizacdo, basta olhar para os trés momentos da oracdo
do sabado: a) na primeira oracdo do sabado, quando aparece a primeira estrela no céu, a
palavra: “sabado” esta no feminino, b) na oragdo da manha, estd no masculino e c) na
oragdo de conclusdo do sétimo dia, a palavra: “sdbado” esta tanto no masculino como no

feminino®°.

Recorrentemente, a Biblia insiste para que ndo sejam esquecidas as acdes de Deus:
Criacdo, libertacdo da terra do Egito... e para que ndo sejam esquecidas também as acdes
de homens maus, as acdes diabdlicas de Caim (cf. Gn 4,9ss), de Lamec (cf. Gn 4,23-24.), do
Farad (cf. Ex 1,8ss), de Amalec (cf. Ex 17,8.), etc... Diante do lembrar que é aquilo que ndo
se dever esquecer, ha uma reflexdo sobre tais acfes que produz uma acdo geradora de vida.
Nesse sentido, o lembrar engloba duas dimensées: a reflexdo e a acdo®. Assim, no
mandamento do sabado existe uma ordem que é anterior ao proprio mandamento, ou seja,
antes de se agir ou cumprir o mandamento € mister lembrar-se dele, falar dele, refleti-lo,
perscrutar o seu sentido, ir em busca de seu alcance e profundidade teoldgicos. E por meio

da memoria do préprio sdbado que se comega 0 seu cumprimento. Assim, a realidade da

% Cf. A. J. HESCHEL, O Schabbat: seu significado para 0 homem moderno, p. 76.

% Cf. P. H. PELI, The Jewish Sabbath: a Renewed Enconter, p. 53.

% A palavra Mekhilta é de origem aramaica e significa norma. A Mekhilta de Rabi Ismael é um comentério
sobre o livro do éxodo. Ela comeca a partir do capitulo doze comentando as disposicdes relativas a Pascoa.

% Cf. A-C. AVRIL; D. DE LA MAISONNEUVE, Priéres Juives, p.45.

% Cf. L. ASKENAZI, Le Shabbat de Dieu, p. 67.

%9 Cf. O livro de oracéo do judaismo chamado do Sidur.

0 Cf. P. WEIL, Le Shabbat comme institution et comme experience, p. 12.
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reflexdo torna-se um dos primeiros aspectos do mandamento do sabado que se encaminha

para uma pratica: para santifica-lo.

Em hebraico, o verbo que comeca 0 mandamento do sabado, segundo uma outra
interpretacdo, deveria ser construido com tizkor (717) ou zekhor (715)*!. Essa questdo
gramatical chamou a atencdo de Rashi“’. Este sabio notou que zakhor esta no grau pa ul:
forma gramatical que sublinha a continuidade na acdo. Desse modo, o verbo zakhor é
zakhur (7301) €, portanto, ndo esté indicando um imperativo pontual cuja funcéo é recordar
eventos passados em determinado tempo e espago. Segundo a interpretacdo de Rachi,
zakhur, e ndo zakhor, é um imperativo que vocaciona o ouvinte-leitor para o futuro. E o
inicio do v. 8 de Ex 20, deveria ser traduzido das seguintes formas: Sé ou permanece na
memoria do sabado! ou Esteja dia e noite te lembrando do sabado!. A partir desse
comentario de Rashi, para Ouaknin®, a melhor traducio de Ex 20,8 seria: Lembra-te do
teu futuro. Consoante essa interpretacdo, o verbo: lembra-te (7157) evoca a dimensao de um
projeto ético que tende para um futuro, com suas raizes passadas constantemente sendo

atualizadas.

Segundo Rachi ainda, Ex 20,8 tem a funcdo de fazer o sdbado habitar a memoria do
ser humano todos os dias da semana, como a meta dos demais dias e, desse modo, se

preparar para santifica-lo**.

A instituicdo do mandamento do sabado é biblica e a sua institucionalizacéo e
aplicacdo sdo obras do judaismo pos-biblico. Israel foi constituido como povo no deserto,
que é terra de todos e de ninguém. Foi justamente no deserto que 0 mandamento do sabado
Ihe foi dado como lei para ser observado como um memorial®®, como uma espécie de “ato

da criagdo continuada”.

O substantivo masculino em hebraico se diz: zakhar (727), com dois “as” longos.

Nesse aspecto, o verbo “lembrar” traz elementos da dimensdo masculina em sua definigéo.

Destarte, 0 mandamento do sabado é um lei-ensinamento, pela qual Israel se santifica

ao se lembrar dele, praticando-o0. Dessa maneira, 0 mandamento do sédbado veicula a nogéo

1 Cf. M-A. OUAKNIN, Les Dix Commandements, p. 88.

*2 niciais de Rabi Chlomo ltshaqui (1040-1105 d.C.), o maior comentador judeu da Tora e do
Talmud de todos os tempos. Ele viveu em Troyes, na Champagne, como vinhateiro.

8 Cf. M-A. OUAKNIN, Les Dix Commandements, p. 88.

* Cf. 1. MIHALOVICI, Fiestas y précticas judias en el Talmud y en la Tradicion, p.19.

> Cf. E. CROISSANT et al., Les sens du Shabbat, p. 32.
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teoldgica de memdria, que uma da nogdes mais importantes tanto no judaismo quanto no

cristianismo.

1.4.2.2 Sdbado e Santidade

O texto de Ex 20,8-11 é enquadrado pela nocéo de santidade/consagracdo nos v. 8b:
para santifica-lo e 1le: (YWHW) o santificou; e esses dois versiculos colocam em
evidéncia a expressao: o dia do sabado. Assim como o Senhor santificou o dia do sabado,
0 ser humano é chamado a tornar o sabado santo. Nessa inclusdo proposta pelo texto,
encontra-se um resumo da densidade teoldgico da qual o mandamento do s&bado €

revelador.

a) O sabado: santidade do tempo

Nas linguas semiticas, santo é aquilo que é separado do profano. A Biblia apresenta
essa nocdo com uma diferenca em relacdo ao sabado. Enquanto para as outras religiGes, ao
narrar a criacdo do cosmos a santidade estava ligada a um lugar separado e, portanto,
santo: uma montanha sagrada, uma fonte sagrada, onde haveria um santuario; ja a Biblia,
quando narra a Criacdo, utiliza a palavra santo (wi7p), pela primeira vez, ndo relacionada a
uma coisa concreta, mas em relacéo ao tempo: o sétimo dia, em Gn 2,3: “Deus abengoou 0
sétimo dia e o santificou...”, portanto, ¢ um dado tempo que ¢ santo. No relato da Criagao,
as coisas materiais ndo recebem essa qualificagdo. A Biblia também, ao narrar o Decalogo,

aplica essa qualidade somente ao sabado.

No Pentateuco, a nocéo de santidade esta essencialmente vinculada a uma conotagéo
de separacdo, diferenciacdo, de alteridade, de colocar um limite, de se manter uma
distancia. Essa nocdo de santidade ndo € aplicada exclusivamente ao sabado, mas em
primeiro lugar foi aplicado a ele. Tal nocdo aparece ligada: a) ao povo, a montanha do

Sinai e ¢) ao Tabernaculo.

b) Santidade do povo de Israel
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Antes da palavra de Deus ser revelada, o povo de Israel ¢ chamado a santidade: “V0s
sereis para mim um reino de sacerdotes e uma nacgdo santa” (cf. Ex 19,6). Deus separa
para si um povo, consagrando-o e a ele confer uma missdo. Deus chama Israel a participar
de sua santidade. Esse chamando quer dizer eleicdo, ou seja, colocado a parte para Deus,
consagrado a Deus. Israel é chamado a participar da santidade daquele que o pds a parte,
manifestando-a, por meio do seu agir, via mandamentos, entre as na¢des. O que é sagrado
pertence a Deus. O sagrado ¢ oposto ao profano, cuja raiz hebraica que dizer “fora do

templo”.

c) Santidade e a montanha

Moisés foi chamado por Deus para consagrar a montanha da revelacdo, o Sinai:
Moisés disse ao Senhor: ‘O povo ndo poderd subir a montanha do Sinai, porque tu nos
advertiste, dizendo: Delimita a montanha e declara-a sagrada (cf. Ex 19,23). Consagrar a

montanha significa instaurar um limite, fazer uma distingéo, entre o santo e o profano.

d) Santidade e o Tabernaculo

O que chama a atengdo é notar que somente ap0s 0 povo ter caido na tentacdo de
adorar um objeto construido, o bezerro de ouro, ou seja, s6 apds a idolatria é que a
construcdo do Tabernaculo, que representa a santidade no espago, aparece como ordem
divina. Eis o comentario de Heschel: “A santidade do tempo veio em primeiro, a santidade
do homem em segundo, e a santidade do espaco por ultimo. O tempo foi abencoado por

Deus; 0 espaco e o Tabernaculo foram consagrados por Moisés.”*

O sabado é tdo importante quanto o santuario no processo de santificagdo, ou até
mesmo mais, como é possivel ler em Lv 19,30 e 26,2: Guardareis os meus sabados,
reverenciareis meu santuario. Eu sou YHWH. Essa prioridade do sdbado sobre o santuério,
nesses versiculos, servira aos rabinos para mostrar que o sdbado ndo pode ser violado,
mesmo para a construcdo do santudrio. Ex 31,12-17, depois das instrucdes relativas a
construgdo e Ex 35,1-3, antes de sua construgdo, evocam o0 sabado, lembrando aos

operarios que devem cessar o seu trabalho nesse dia.

* ¢f. A. J. HESCHEL, O Schabbat: seu significado para o homem moderno, p. 21.
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e) Santificar o sabado: separa-lo para Deus.

Tendo visto, o que implica a nocdo de santidade, é possivel apontar para a finalidade
para a qual estd direcionada a regra de acdo do v. 8b: para santifica-lo. Esse versiculo

sinaliza para uma primeira nogéo que é a do limite.

E como compreender essa nogdo de santidade/consagracdo, que em um primeiro
momento fala de limite? O préprio coragédo do texto responde em Ex 20,10: sdbado para o
Senhor, teu Deus! O sabado ¢ o dia exclusivo para Deus, assim como Israel é propriedade
sua, é povo a Ele consagrado. Santificar o sabado é tird-lo do profano e consagréa-lo ao
Senhor. Para confirmar essa resposta, basta ver o que dizem os v. 9-10a: Seis dias, serviras
e faras todo o teu trabalho, mas o sétimo dia serd sabado para o Senhor, teu Deus! No
préprio texto, encontra-se um waw (}) que exerce a funcdo de uma conjuncdo adversativa:
mas, isto é, uma palavra que desencadeia no texto uma separagdo. Ex 23,12 e Ex 34,21
assim se referem ao sétimo dia: “Durante seis dias faras teus trabalhos e no sétimo dia
descansaras...”. Esses dois textos apontam claramente para a oposicdo entre o trabalho e a
cessacdo do trabalho. Em Ex 20,9-10a, o redator, ao utilizar a formula: sabado para o
Senhor, teu Deus! esta aprofundando o sentido do mandamento do sabado, dizendo que os
seis dias de trabalho sdo para o ser humano e o sétimo dia é reservado para o Senhor, é
santo para o Senhor. Outrossim, no mandamento do sabado de Ex 20,8-11, o que esta no
centro da instituicdo do sabado € o Senhor/'YHWH e ndo o simples parar de trabalhar ou
descanso. Portanto, o sdbado é um dia posto a parte para 0 Senhor porque Deus € santo:
Sede santos, porque eu, 0 Senhor vosso Deus, sou santo (cf. Lv 19,2). Este é o tema central
do CS (Lv 17-26), o qual fala igualmente do sabado. Essa santidade supfe que Israel
renuncie a toda forma de idolatria. Novamente a ideia de separagdo que esta por tras da
raiz da palavra santidade em hebraico. No CS, assim como no mandamento do sabado de
Ex 20,8-11, o sdbado esta ligado a interdicdo da idolatria. Se Israel lembra do sabado, ele
ndo caira na idolatria (cf. Lv 19,3-4). Esse texto mostra também um verdadeiro caminho de
santidade: imitatio Dei. Tal caminho comega com o respeito aos pais, simbolo do proximo,
e com a observancia do sabado. O respeito aos pais esta ligado a observancia do sabado
(cf. Lv 19,3). Honrar os pais € o primeiro mandamento relativo ao proximo nas duas
versdbes do Decdalogo; nelas, esse mandamento aparece imediatamente depois do

mandamento do sabado. Em Lv 19,3, a associa¢do dos dois mandamentos resume 0s dois
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deveres fundamentais em relacdo ao Senhor e ao préximo. Dessa forma, observar o
mandamento do sabado torna-se o paradigma da observancia de toda a Tora. Essa vida que
busca a santidade de Deus se estende a todas as esferas da vida: culto, terra (trabalho),
relacdo com o préximo e com estrangeiro residente: ger (173) e com a natureza. Quem
santifica o sdbado e o povo é Deus, o Criador; é Ele quem ordena delimitar a montanha e
construir o Tabernaculo. Ser santo é uma ordem, mais que uma ordem, um chamado, é a
vocacao do ser humano (cf. Gn 1,26), que transpde o grande abismo proclamado por Isaias
6,3 entre 0 Senhor: trés vezes Santo e sua criatura, que ao ouvir o seu chamado para imita-
lo rompe a grande separacdo entre eles. Aquele que vive o mandamento do sabado é
colocado & parte e participa da santidade de Deus. A medida que Deus é santificado no
tempo separado, € a propria comunidade, que por meio do mandamento, se santifica. Como
escreveu Heschel*’: “No sabado ¢ dado compartilhar a santidade que esta no coracdo do

tempo”.

f) Os dois aspectos da santidade: positivo e negativo

O monoteismo israelita revelado pela Biblia € um monoteismo moral. O ser humano
é chamado a ser santo como Deus é santo. O mandamento da santidade esta fundado na
santidade de Deus. Essa nocdo de santidade possui dois aspectos: a) um positivo:
consagrar-se a Deus, um dizer: sim e b) um negativo: separar-se daquilo que ndo esta
ligado a Deus, um dizer: ndo.

Aplicando esses dois aspectos da santidade na lei moral, emergem dois conceitos

ligados a vida do ser humano para ser santo: a) a justica e b) o direito.

aa) A justica: aspecto negativo da santidade

A nocdo de justica esté ligada ao reconhecimento dos direitos do ser humano. E uma
atitude de alteridade onde esta presente a consciéncia de sua inter-relagdo de fraternidade
no ter. Ela representa o aspecto negativo da lei moral, isto é, diz “ndo” aquilo que nega ao
proximo o que Ihe cabe. Justica é separar-se do que nega a vida, daquilo que € sinal de
desobediéncia a lei ou & vontade divina o que ndo é um ato de justica ou de santidade.
Assim, na santificacdo do sabado, existe um ato de justica, onde ha reconhecimento do
direito ao descanso para todos.

*" A.J. HESCHEL, O Schabbat: seu significado para 0 homem moderno, p. 25.
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bb) O direito: aspecto positivo da santidade

O aspecto positivo da santidade é o direito. A nogdo de direito esta ligada a aceitacéo
dos deveres. E uma atitude de alteridade que esta consciente de sua inter-relacdo de
fraternidade no co-responder: ter para partilhar e partilhar para ter. Sendo o aspecto
positivo da lei moral, o direito diz “sim” ao que é devido ao ser humano. E uma
consagracao, agir de acordo com o que Ihe é devido em vista de uma ac¢do transformadora,
libertadora que da vida. Assim, no direito reconhecido, se da a aceitacdo dos deveres numa
consagracdo toda especial a familia (v. 10c) a qual sensibiliza o ser humano para aquilo
que é prioritario: a consagracdo aos pobres, oprimidos, marginalizados e a natureza (v.
10cd). Consagracdo ao servico do proximo que sofre e da natureza, por meio de uma
consciéncia ecoldgica.

Nos conceitos de justica e direito, como dois aspectos da santidade, estdo presentes
as ideias de comunhdo e participacdo no que dignifica 0 homem e a mulher: o agir justo,
direito, isto é: santo.

Desse modo, a nocdo de santidade expressa principalmente a ideia de separar para
uma consagracdo a Divindade; e ligada a essa separacdo, consagracdo, eleicdo aparecem

comportamentos, atitudes advindos de uma pratica normatizada.

1.4.2.3 Sdbado e Béncéo

No v. 11, trés atos de Deus distinguem o sabado: Deus descansou, Deus abengoou e
Deus santificou o sétimo dia.

Entre o descanso e a santificacdo esta a bencdo. A béncéo e a santificagcdo acontecem
no momento em que o trabalho cessa.

O termo béncéo no judaismo e no cristianismo comporta uma compreenséo teologica
diversa, tendo, no entanto, as mesmas raizes biblicas que sustentam as duas visdes
teoldgicas da béncao.

Para o cristianismo, a béncéo é dada, de modo geral, a uma pessoa ou a um objeto
em Nome de Deus e sobre os quais se invoca a béncdo divina. No judaismo, a concepcao
de béncao esté ligada, acima de tudo, a uma formula de louvor, que é dirigida a Deus que
se abencoa e ¢ glorificado em uma circunstancia precisa, e por meio de um ato de bondade

concreto.
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a) algumas consideracdes sobre a raiz da palavra: béncéo

Em sua etimologia, a palavra béncédo (7272) esta ligada ao radical: B.R.K. (712).
Desse radical, nasce a palavra joelho (772). Este 6rgao do corpo humano é o que permite o
ser humano se ajoelhar, quando os joelhos se dobram é sinal de adoracéo (cf. Is 45,23).
Esse radical esta relacionado aos 6rgéos sexuais reprodutores os quais assumem um carater
sagrado como o gesto visivel que sela o juramento (cf. Gn 24,2.9; 47,29; 48,22). O feto,
que est4 no Utero materno, também est4 em conex&o com esse radical .

No grau hifil, a raiz verbal (712) pode significar se ajoelhar para a mulher dar a luz.
Joelhos (03272), em hebraico, esta no dual e assim € possivel ver nele uma aluséo aos dois
joelhos sobre os quais a mée acolhe seu filho recém-saido de suas entranhas maternais,
onde a vida foi gerada.

A tradicdo rabinica, ainda trabalhando com a raiz da palavra, vai aproximar a palavra
béncéo da palavra berekha (7272): reservatorio cheio de agua, fonte.

Na béncdo de Aardo de Nm 6,22-27, quando os sacerdotes abencoavam o povo de
Israel da parte de Deus, a Biblia diz que eles pronunciavam o Nome de Deus sobre Israel, e
para alguns comentadores, mais que pronunciar, 0 Nome de Deus era mesmo “colocado”
nos filhos de Israel e essa expressdo também é uma definicdo da béncdo®: colocar o
Nome, e sabe-se que na Biblia, nome significa a pessoa. Lembremos que antes do
mandamento do sabado, estd 0 mandamento que proibe tomar o Nome de Deus em vao (cf.
Ex 20, 7).

b) a no¢do de béncdo na Biblia

O conceito de béngdo (7272) nasce e se desenvolve no mundo oriental antigo e
chegou a sua compreensdo definitiva no judaismo. Esse termo aparece mais de
quatrocentas vezes no texto biblico. O termo béngdo (7272) foi traduzido para a
Septuaginta com as palavras bendizer (evhoyem) e béngdo (svioyia).

No oriente antigo, a bénc¢do e a maldi¢do sdo um bindmio que relaciona estes dois
termos; e esse bindmio possui uma importancia capital em todas as religides antigas. E

nessa relacdo que a maioria dos atos religiosos e das cerimfnias tém por escopo atrair a

* Cf. P. MIQUEL, Les Mots-Clés de la Bible, p. 71
* Cf. M-N. THABUT, L’intelligence des Ecritures, p. 241.
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béncdo dos poderes superiores, evitando assim a sua célera que se manifesta como

maldic&o.

Do ambiente mesopotamico, particularmente da Assiria e da Babilbnia, é que surge a
principal influéncia nas concepcdes religiosas de Israel. N&o poderia ser diferente em se
tratando da béngdo. Na Babildnia, a béncéo é vista sobretudo pela sua dimensédo de palavra
do que pelo ato e pelo gesto, e o termo acadico para béncédo é KaRaVu, o qual se relaciona
com o hebraico BaRaKh (7732), significando tanto a béncéo dada pela divindade como o ato

de adoragéo do ser humano.

Por detras dessa concepcéo, a nogdo de béncao, ligada a nocdo de maldicao, veicula,
de um lado, a crenca segundo a qual existem poderes dos quais emana forca, bondade e
vida; e, por outro lado, existem poderes que geram o mal. Essa concepcéo faz parte do
mais antigo patriménio religioso da humanidade, que se expressa por um ritual. Por isso, a
transposicdo das qualidades da béncéo e as consequéncias da maldicdo para o ser humano
se dao por meio de atos, gestos e contatos, mas antes de tudo, pela palavra. Esta, segundo

as circunstancias, pode ser tanto béncédo como maldigé&o.

O individuo traz, portanto, consigo uma forca, um poder de béncdo que ele pode
transmitir. Nesse sentido, os seres humanos e as coisas, que foram abengoados, ficam
como que “carregados”. A forca propria da béngdo passa a emanar deles. Assim os seres
humanos podem comunica-la a outros seres humanos e mesmo a objetos. Este ato é
particularmente o caso quando a béncdo emana diretamente da divindade, ja que se trata,
entdo, de uma exigéncia sobrenatural que vai se prolongar na acdo humana mediadora
dessa forga da divindade e que vai influenciar profundamente a propria condi¢cdo humana

entre si e em relacdo aos objetos.

A concepcédo de béncdo do ambiente mesopotamico vai se prolongar nas nocoes de
712 e 7973, das quais se serve o tedlogo israelita para expressar a acdo de abencoar,

bendizer e de seu conteudo, a béncdo, e que a Septuaginta traduziu por gvloysw € gvAoyia.

O termo béncdo ndo significa unicamente a béncdo que se recebe, segundo uma
formula; mas significa tambeém, o estado de béncéo, ou seja, tudo aquilo que se segue ao

ato, como o bem-estar, o poder, a felicidade, a riqueza, etc.

Na Biblia, esse poder de abencgoar sempre tem sua origem no Deus dos patriarcas e

ndo em diversas divindades. Aqui ja podemos observar, em relacdo ao ambiente
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mesopotamico, uma evolucdo na concepgdo de béncdo. Em geral, na Biblia, em relacdo ao
ser humano, a béncdo s6 é transmitida de pai para filho. Primitivamente o conteldo da
béncdo é a forca vital que o pai passa para o filho antes de morrer (cf. Gn 27,1ss; 49,25-
28). O contetido da béncdo é mais particularmente o voto de uma vida longa e de uma
descendéncia numerosa; nesse sentido o termo biblico que melhor resume esse estado €

shalom (ai>w), que indica a plenitude.

Desse modo, na Biblia, a bén¢do ndo esta vinculada a uma dimensdo de forca magica
da qual o ser humano seria portador; nem ¢ ela uma forga psiquica que torna o ser humano
“sortudo”. Bem ao contrario, a béncdo do Senhor é sempre concebida como um dom
gratuito pelo qual Deus concede seu favor quer a um individuo, quer a todo o povo (cf. Gn
1,22.28; 2,3; 5,2; 9,1; 14,9; 24 ,19; 39,5; Dt 28,12; Sl 44,3; 66,7; 128,8; Pr 10,6). Deus
também tem o poder de transformar a maldicdo em béncédo (cf. Dt 23,6; Ne 13,2). Em
geral, a béncdo esta ligada a fecundidade, a vida e a felicidade.

E justamente essa béncdo de fecundidade, de vida que Deus concedeu a toda a
Criacdo. E o que vemos logo que Deus criou os primeiros seres viventes que sairam da
terra (cf. Gn 1,22).

Os peixes e as aves, distintos em sua espécie, precisam ambos da béncéo divina e, de
modo particular, aquele que se distingue dos outros seres criados, pela sua imagem e
semelhanga, que Ihe foram dadas pelo Criador, o ser humano, coroamento da Criagdo. O
primeiro ato de Deus, depois de criar o ser humano, foi justamente: o ato de abencoar a
criatura que dele se assemelha (cf. Gn 1,26.28). Como é possivel perceber, a distin¢do das

coisas criadas e a dimenséo da béncgéo estdo interligadas.

Assim, os dons particulares que o ser humano recebe por meio da béngdo sdo: a
fertilidade e a dominacdo. De modo geral, o objeto da béncao divina € a promessa de uma
numerosa descendéncia (cf.Gn 12,2; 13,6; etc). O Deus que abencoa é tambem o que
providencia para sua criacdo, que ele conserva e mantém na dindmica da vida, fazendo,
para isso, cair, por exemplo, algo precioso uma chuva abencoada (cf. Ez 34,26). A béncéo,
de modo geral, & promessa de fertilidade do solo, dos animais, o crescimento da
propriedade, como vemos na enumeracao das béncaos prometidas de Dt 28,1-13. Além de
Deus abencoar o ser humano e as coisas materiais, ele abengoa também o tempo, de modo

particular, o sétimo dia ou sabado (cf. Gn 2,3; Ex 20,11). Deus o abengoa e 0 consagra.
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Logicamente que a béncdo divina esta destinada, de modo especial, ao ser humano (cf. Gn
12,2-3; 17,7ss; 26,3), que, por vontade divina, € o Unico a agir na histdria, servindo-se de

seu livre arbitrio.

Os acontecimentos dramaticos que se passaram nos montes Garizim e Ebal (cf. Dt
27,9ss), devem conscientizar o povo de que toda a sua historia depende dos efeitos da
béncdo e da maldicdo. Todavia, a partir da conclusdo da alianca no monte Sinai e a
aceitacdo, por parte do povo, da Tord, marca uma nova etapa na compreensao da béncao;
pois a Tora passa a ser o principio regulador supremo tanto no dominio da béngdo como
nos demais®. Desde 0 acontecimento do Sinai, ndo ha nenhuma bénco em Israel que néo
seja a recompensa por uma fidelidade total a vontade de Deus que esta expressa nas leis da
Tora. No Deuteronémio, estas relacGes intrinsecas entre a fidelidade a Tora e as béncéos

divinas a ela ligadas, sdo postas em destaque e de modo definitivo (cf. Dt 11,26ss).

A Biblia apresenta Deus como aquele que deixa ao povo a escolha entre a obediéncia
e a desobediéncia em relacdo a Tora e consequentemente entre bencdo e maldicdo. Tal

escolha implica em se ter vida ou morte (cf. Dt 30,15ss).

Toda a histéria do povo de Deus sera marcada pela possibilidade de escolha em
obedecer ou ndo a Toré; e, consoante a escolha, ter-se-a bencdo ou maldicdo. Se anterior a
revelacdo da Tora no Sinai, as coisas eram avalizadas mais no sentido de que a bénc¢éo era
como que unicamente reservada para Israel, enquanto que a maldi¢do era a paga dos
inimigos; nessa etapa a consciéncia teologica da béncdo se da conta de que Deus, ao
abencoar, dd& o dom da béncdo somente aqueles que guardam os seus mandamentos
contidos na Tora. O dom da Tora é a graca maxima concedida por Deus a seu povo que,
por essa razdo, se torna sua propriedade particular: ‘am segula (7739 1y), que vive sua
fidelidade, seguindo os preceitos revelados nela. E, destarte, nenhuma béngéo é concebivel
sendo em relacdo direta com essa graca (cf. Dt 11,26ss; Dt 30,1ss; Lv 26,3ss).

O backgroud dessa tomada progressiva de consciéncia teoldgica da béncdo esta na
grande decisao de fé, tal como a coloca Jr 17,5.7: Assim diz o Senhor: Maldito o homem
que se fia no homem; que faz da carne a sua forca, mas afasta seu coragdo do Senhor! ...
Bendito o homem que se fia no Senhor, cuja confianga é o Senhor.

A concepcdo da béncéo vai encontrar uma nova etapa quando se fixa na dimensao do

culto. Pois sera justamente no culto que o israelita vai buscar, como apresenta a Biblia,

0 CfJ. L. MACKENZIE, Dicionéario Biblico, p. 115.
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uma comunhdo mais estreita com Deus, que ¢ o “Bendito”, que comunica fecundidade, isto
é, vida. E para que aconteca essa almejada comunicacdo € necessario buscar a Deus no
lugar onde ele se deixa encontrar, ou seja, no Santuario legitimo, pois ele é regido pelas
leis estabelecidas na Tord, como afirma Amds 5,4-6: Porque assim falou o Senhor a casa
de Israel: Procurai-me e vivereis! Mas nédo procureis Betel, nem entreis em Guilgal e ndo
passeis por Bersabeia ... Procurai o Senhor e vivereis!

A vida ou a béncdo é comunicada ao israelita fiel pela Palavra de Deus da qual o
sacerdote é o mediador, como vemos nas palavras do sacerdote Eli a Ana, a méde de Samuel
(cf.1Sm 1,17). O israelita fiel estava convicto de que a prépria esséncia da forca
sobrenatural inerente a béncdo tinha que necessariamente ser mediada por ritos e atos
cultuais. O elemento que marca definitivamente esse modo de pensar foi o0 desejo do povo
de ser sempre e renovadamente fazer a experiéncia da béncao de modo palpavel na vida do
culto que é operada no lugar do Santo ou no Santuario. Nesse contexto, somente homens
separados para isso podiam proclamar a bén¢cdo em Nome do Senhor e suplicar a béncao
na atmosfera: espaco e tempo da oracdo litdrgica. Como exemplo dessa etapa da
consciéncia da béncéo, a Biblia apresenta o caso da béncdo que Melquisedeque pronuncia
sobre Abrédo (cf. Gn 14,19); o caso da grande béncdo de despedida de Moisés, depois de
seu terceiro discurso, pronunciada sobre as doze tribos de Israel (cf. Dt 33,1ss); da béngéo
de Josué (cf. Js 14,13; 22,6-7); da béncéo de Eli (cf.1Sm 2,20), etc.

Dar a béncdo solene, em um contexto cultual, era, antes de tudo, uma prerrogativa
real. A Biblia mostra isso quando, por ocasido do traslado da Arca da Alianca de Baala de
Judé, antigo nome da Cariat-larim (cf. Js 15,9; 15,60; 18,14), para Jerusalém, o rei Davi,
apos ter oferecido sacrificios, abencoa o povo em Nome do Senhor dos Exércitos (cf. 2Sm
6,18); e também na ceriménia da dedicacdo do Templo, onde o rei Salomé&o é aquele que
em Nome de Deus, como seu mediador, abengoa a multiddo, que se conserva
respeitosamente em pé (cf. 1Rs 8,14-61).

Gradativamente o ato de abencoar foi sendo transferido aos sacerdotes e se torna
deles uma prerrogativa. Eles passam a ser os mediadores da bén¢édo de Deus. Em Nm 6,22-
27, encontra-se a chamada béncéo de Aardo, que é a base da béngédo dada pelos sacerdotes
e serd o prototipo de toda béncdo do culto. A Biblia menciona também uma béncao dada
por Aardo e logo depois, também na atmosfera do culto, uma outra béncéo dada por ele e
seu irmao Moises juntos (cf. Lv 9,22-23). A béncao aparece ainda como sendo prerrogativa
da tribo de Levi (cf. Dt 10,8; 21,5; 1Cr 23,13).
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O termo béncdo (72732), a partir de seu uso no culto, recebera ainda uma profunda
mudanca em seu sentido proprio, acolhendo assim uma nova compreensao teolégica.

Se de um lados os sacerdotes continuardo a invocar a béngdo do Senhor sobre o povo
no quadro do culto; de outro lado, a béncdo, cada vez mais, antes de qualquer outra coisa,
vai tomar a forma de uma formula de louvor, de glorificacdo e de acéo de gragas que Deus
recebe do povo™, de tal modo, que o termo béncdo serd o equivalente de outros termos
biblicos que expressam o louvor, a glorificacdo e a exaltacdo de Deus e, como
consequéncia natural, por influéncia do culto, a bencdo sera assumida como o termo
litirgico, por exceléncia, para a oracdo. Desse modo, Deus abencoa o ser humano, o
tempo, as coisas; mas, por sua vez, o ser humano vai “bendizer a Deus”, isto ¢é, vai
glorifica-lo como fonte e principio de toda béncdo nos céus, na terra; e ndo somente no
Santuario, mas em todo lugar e de modo particular, nas festas e do modo mais particular
ainda, no sabado.

Esse fendmeno no qual o ser humano “bendiz a Deus” estd presente em muitas
passagens da Biblia (cf. Gn 24,48; Dt 8,10; Jz 5,2; 9; Th 12,6). Em muitos salmos,
oriundos do culto, existe um convite insistente para se “bendizer a Deus”, como, por
exemplo, os Sls 16,7; 33,2; 68,27. Dn 3,52 ss (LXX), em seu cantico dos trés jovens, as
férmulas de béncdo aparecem trinta e duas vezes.

Esse modo de se relacionar com Deus, bendizendo-o torna-se, outrossim, um
elemento de maxima importancia da vida religiosa israelita. E por isso, que o israelita
orante sabe que toda a sua vida estd nas maos de seu Criador, que o libertou, separou
enquanto povo e deu-lhe a sua Tord, e que a melhor maneira de expressar a sua fé, seu
reconhecimento e sua esperanca esta no ato de “bendizer a Deus”. Af esta o sentido preciso
do qual estdo revestidos os termos: béngdo, (71272) (evioywa) e bendizer (772) (evioyew).

Bendiz-se e se glorifica a Deus na oragdo, tanto litdrgica como particular.

C. béngéo na tradigéo rabinica

Na tradigdo rabinica, sdo estabelecidas as regras exatas segundo as quais a béngéo
deve ser dada pelos sacerdotes, seja no Templo, seja na sinagoga. A diferencga entre estas
duas formas esta justamente que no Templo os sacerdotes pronunciavam o Tetragrama

Sagrado (YHWH) algo que era impensado e jamais praticado fora dos limites do Templo.

*1 Cf. J. L. MACKENZIE, Dicionério Biblico, p. 115.
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A parte a béncdo dos sacerdotes, o termo béncdo significa, quase exclusivamente, a
férmula de oracdo de louvor, no ato de bendizer a Deus.

Para sublinhar a antiguidade do uso da oracédo, via béncéo, a tradi¢do rabinica faz
remontar este costume aos Homens da Grande Assembleia® e também aos Cento e Vinte
Ancidos™, isto para se referir ao organismo composto por sacerdotes e escribas que
auxiliou o sacerdote Esdras na execugdo das reformas, ap6s a volta do Exilio. A Biblia
mostra, por sinal, em Ne 9,5 que ja na época de Esdras, a oracdo publica ja comeca por
meio de uma férmula de béncao: Bendito sejas tu, Senhor, nosso Deus, e 0 povo respondia,
apos cada béncao: Amém (cf. Ne 8,6). Trata-se, aqui, de uma assembleia reunida sobre o
monte do Templo, mas fora do recinto, do limite préprio do Templo, porque nele
propriamente dito nunca se respondia: Amém; mas a formula “bendito seja o Nome
glorioso de seu reino para sempre”, ou se utilizava também uma das doxologias que séo
encontradas nos Salmos (cf. Sl 41,14; 72,18-19; 104,48).

Outros loci para se constatar esse aspecto da béncao na tradicdo rabinica sdo os dois
Talmudim, os quais trazem uma ordem das oracdes litargicas, chamada de ‘“Seder
Berakhot”, na qual sdo encontradas, entre outras, principalmente a oracdo do “Shema’
Israel” (cf. Dt 6,4-9; Dt 11,13-22 e Nm 15,37-41), o qual é enquadrado por duas béngéos
antes da sua récita, sendo a primeira dedicada a Criacdo do mundo e uma depois, a Gltima:
consagrada a libertacdo da terra do Egito; e a oragdo chamada “Shemone Esre” ou Dezoito
béncaos.

Na tradicdo rabinica, portanto, a bénc&o torna-se sindnimo absoluto de oracio>.

Assim Deus é fonte da béncdo, pois para ele abencoar significa: deixar cair sobre as
suas criaturas a abundancia de sua vida. E as suas criaturas o bendizem pelas suas dadivas.
Essa realidade é tdo importante para Israel que se apropriar do que quer que seja da criagao
sem pronunciar uma béngdo, é um ato de sacrilégio, um roubo mesmo; pois tudo pertence
ao Criador®™. E por essa razdo que a tradicdo rabinica ensina que jamais se abengoa um
objeto, um alimento; mas se bendiz a Deus por causa de tal e tal coisa; a béncdo ndo é uma

acdo de gracas por um dom recebido, mas um louvor do coragdo dirigido a Deus que é a

52 Cf. T.B. Berakhot 33a.

53 Cf. T.B. Meguilla 17a; T.J. Berakhot 2,4d.

> Cf. A-C. AVRIL; D. DE LA MAISONNEUVE, Priéres Juives, p. 13.
% Cf. T.B. Berakhot 35ab.
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fonte de toda a riqueza™; de igual modo, quando uma pessoa abencoa uma outra, ela se
torna um canal gratuito da Gnica béngéo de Deus®”.

Destarte, a béncdo na Biblia é sempre a possibilidade de vida; esta sempre em
ligacdo com a vida. Ela é a indicacdo de um a mais de ser, ligado a santificacdo, e, por isso,
ela € indicacdo de uma separagdo radical das forcas materiais imanentes. E
concomitantemente, a béncdo é ocasido propicia de se bendizer a Deus. Do mesmo modo
que a béncdo de Deus se apresenta como um veio de vida fecunda, no mandamento do
sébado de Ex 20,8-11, ela enriquece o repouso sabatico com uma forca vital fecundante. O
sébado, portanto, € um dom de Deus: o Criador, fonte e doador da bénc¢éo, que gera vida ao
ordenar, e, nele, 0 ser humano se torna um ser que agradece, bendizendo a Deus que lhe da
0 tempo propicio do sabado. Por isso, para se entender melhor o conceito de béncéo, faz-se
necessario um conhecimento do mandamento do sabado, ao qual tal conceito estd

intrinsicamente ligado.

1.4.2.4 S&bado e Criagéo

A instituicdo do sabado ndo responde unicamente a um dever de memoria, mas é o
momento espiritual da imitatio Dei no qual o ser humano aprende de Deus a renunciar ao
tudo querer fazer. A narracdo biblica da Criacdo, a maneira da mitologia greco-latina, se
abre anunciando uma idade de ouro. No entanto, nem na mitologia grega e nem no
pensamento grego, é possivel encontrar algo equivalente & instituicdo do sabado. A idade
de ouro permanece uma nostalgia na mitologia grega, enquanto que o tempo-sabado a cada
sete dias celebra e atualiza a obra da Criagéo.

O contetdo de Ex 20,11, onde se encontra a motivacdo do mandamento do sabado,
estabelecem uma ligacdo entre o mandamento do sabado de Ex 20,8-11 e a conclusdo do
primeiro relato da Cria¢do de Gn 1,1-2,3, como é possivel observar no conteudo lexical
que aparece sublinhado no texto de Gn 2,1-3: Assim foram concluidos o céu e a terra, com

todo o seu exército. Deus concluiu no sétimo dia a obra que_fizera e no sétimo dia

descansou (n2v), depois de toda a obra que fizera. Deus abengcoou o sétimo dia e o

santificou, pois nele descansou depois de toda obra de criacéo.

* Cf. F. MANNS, La Priére & I’heure de Jésus, p. 49.
" Cf. A-C. AVRIL, La bénédiction d’Ephésiens 1,3-14 & la lumiére de la tradition rabbinique, p. 57.
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Esse texto mostra que o vocabulario utilizado para formar a estrutura concéntrica de
Ex 20,8-11 é caracteristica da teologia sacerdotal: a insisténcia sobre o status especifico do
sétimo dia e a nocdo de santidade. E Ex 20,10-11, ao identificar o dia do sabado com o
sétimo dia faz o ouvinte-leitor ir ao sétimo dia da Criagdo de Gn 2,1-3.

O mandamento do sébado de Ex 20,8-11 faz com que o ouvinte-leitor, que conhece a
Escritura, faca uma ligagdo com o sétimo dia da Criacdo de Gn 2,1-4a.

Deus, apos ter criado os céus, a terra, 0 mar e tudo que eles contém, no sétimo dia,
descansa de sua obra criadora. O “fazer” criador de Deus (v. 11a) e o “fazer” da criatura
humana (v. 9b) sdo colocados em paralelo na estrutura concéntrica do mandamento de Ex
20,8-11, visto acima. De fato, as mesmas palavras que designam a obra de Deus na
primeira narracdo da Criacédo (cf. Gn 1,1-2,1-4a) sdo as mesmas palavras apresentadas para
a obra do ser humano no Decélogo. Nele o sétimo dia aparece como um mandamento
negativo, um dia no qual o trabalho ndo € permitido (v. 10b), pois € dia de: menukha
(7mn) Contudo, antes dessa ordem de cunho negativo, o texto diz claramente que tal dia
sem trabalho é: sdbado para o Senhor, teu Deus! (v. 10a), frisando com essa afirmacao que
0 cessar, do qual derivou o repouso divino, € prerrogativa, antes de tudo, do Criador e s0
depois da criatura humana que nele se espelha. Assim, por meio da expressdo: Nao faras
nenhum trabalho, o texto de Ex 20,8-11 evoca 0 momento do cessar de Deus no sétimo dia
da Criacdo (cf. Gn 2,3), o qual é abengoado: cheio de vida, por isso mesmo, dia fecundo e
santificado: separado-distinto-consagrado; na mesma dimensdo teoldgica de Ex 20,11.
Assim, o sdbado é um dia posto a parte pelo Senhor porgue ele é santo e aquele que o
santifica participa da santidade de Deus. Pois a finalidade do mandamento € a santificacdo
da comunidade.

O parar todo o trabalho (cf. Ex 20,10b) é a face negativa de um ato positivo de
consagracdo da parte do ser humano o qual ¢ chamado a “se lembrar” do sabado e a
santifica-lo (v. 8.11), por meio desses atos proprios do sabado, todos sdo beneficiados, ndo
somente o dono ou senhor da casa, mas todos aqueles que estdo sob o seu dominio; por
isso, todos tém direito ao descanso que “puxa a mémoria”™® dos tempos dos seus
antepassados. Dessa forma, o sétimo dia é béncdo para o ser-humano e todo ser vivo (v.

10c) que durante seis dias esta sob a serviddo do trabalho continuo e, por isso, a béncéo e a

% Cf. M. SCHWANTES, Projetos de Esperanca, p. 29.
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santificacdo do sabado sdo sindnimos de libertacdo, ele é uma exigéncia®, “uma
necessidade concreta®®”: “O sabado veicula a libertagdo!”*

O sétimo dia é revelado como o apice da primeira narracdo da Criacdo (cf. Gn 1,1-
2,1-4a), sendo um dia de descanso. Para esse dia, tudo converge. O redator-narrador
trabalhou de modo acurado na construcdo de Gn 1,1-2,1-4a%?. Ela é cheia de repetictes e,
no dizer de Beauchamp: “sua repeticdo constitui, ao que parece, a esséncia da construgao

83 & como tal, é reveladora de um grande contetido teolégico no centro do qual

literaria
estd o setimo dia. Vejamos um repeticdo que faz ressaltar o nimero sete em Gn 1,31-2,3,
que nos faz lembrar que a Criacdo foi uma obra concluida, o que significa dizer que: Deus
descansou. Ei-la:

Viu Elohim tudo quanto fizera (1), e eis que era muito bom. Houve uma tarde e uma
manha, o sexto dia. Assim, pois, foram acabados (2) os céus e a terra e todo 0 seu exército.

E, havendo Elohim terminado (3) no sétimo dia a sua obra, que fizera (4), descansou nesse

dia de toda a sua obra que tinha feito (5). E abencoou Elohim o sétimo dia e o santificou;
porque nele descansou de toda a obra (6) que, como Criador, fizera (7).

Em Gn 2,1, a obra da Criacdo é como recapitulada pelos termos: céus, terra e todo
seu exército. E Gn 2,4a esta construido de modo simétrico com Gn 1,1 nos termos: céus,
terra e criar; tendo, ao longo da Criagdo, 0 verbo “fazer” o qual aparece em Ex 20,11
ligado ao termos: céus e terra; e, em Dt 5, 15, o verbo “fazer” esta ligado ao sabado como
sindnimo de “guardar”.

Gn 2,1-4a sdo apresentados quatro verbos que caracterizam, de modo especifico, o
sétimo dia: concluir, cessar-descansar, abencoar e santificar. Dois deles sdo repetidos duas
vezes: kalah (7%2): concluir e shavat (naw): cessar, parar. Os outros dois verbos séo:
abencoar, que estd no grau piel de barakh (71732), estando os quatro verbos acoplados ao
waw conversivo, o que ndo ocorre em Ex 20,11, onde o verbo abengoar estd no tempo
passado sem 0 waw conversivo; e 0 verbo: santificar, que estd também no grau piel de
gadash (w1p): santificar, consagrar. A raiz deste verbo exprime, antes de tudo, o ato de

separar e depois € raiz da acdo de santificar, por isso 0 que € santo, é separado®, como ja

%9 Cf. M. SCHWANTES, Projetos de Esperanca, p. 28.

% M. SCHWANTES, Projetos de Esperanca, p. 29.

51 M. SCHWANTES, Projetos de Esperanca, p. 30.

62 Os exegetas atualmente datam esse texto no século VI a.C. e localizam-no na Babil6nia no periodo do
exilio. Dizem ser obra de redatores da escola sacerdotal. Ele é um texto que se aproxima muito da narragdo
do mito babilénico Enuma Elish.

% p, BEAUCHAMP, Création et separation, p. 42.

® Cf. D. DE LA MAISONNEUVE, L Hébreu biblique par les textes, p. 57.
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fora apontado. Assim, o sétimo dia é um tempo colocado a parte, que possibilita o ser
humano estar na presenca de Deus, é como se 0 ser humano estive fora do tempo que rege
0s outros seis dias. Em Ex 20,11, o verbo santificar € construido com o tempo futuro mais
0 waw conversivo e o pronome acoplado a raiz; em Gn 2,3, o pronome ndo esta acoplado a
raiz. Os verbos abencoar e santificar, em Gn 2,3, ndo aparecem repetidos no texto como
acontece com outros termos. O verbo santificar aparece pela primeira vez néo aplicado a
coisas, como era costume em outras culturas, mas ao tempo e vai ser este tempo o locus
onde se dara a concluséo da série de elementos criados em sete dias. Assim, Gn 2,3 contém
quatro afirmacdes relativas ao sétimo dia e em cada repeticdo o redator-narrador acrescenta
um elemento novo até encontrar sua conclusao no v. 3a: Deus abencoou o0 sétimo dia e o
santificou.

Gn 1,1-2,1-4a tem como tema central um conceito caro a teologia da escola
sacerdotal: o separar. Essa narracdo € marcada pelos atos de separacdo de Deus: atos que
separam 0s elementos, as espécies entre elas e o tempo do sétimo dia. Ex 20,8-11 reenvia o
ouvinte-leitor para esse tema central: separar. Mas o termo: separar, ndo aparece; no
entanto, ele é desvelado pelo verbo: santificar (v. 3), pois a primeira no¢do da raiz de
santificar é: separar. E, no sétimo dia, a separacdo € de ordem temporal. E 0 que se
percebe, portanto, é que a expressdo: o sétimo dia € o elemento ritmador do conjunto do
texto de Gn 2,1-4a, onde essa expressdo € triplamente repetida (v. 2-3), sendo que é
acoplado, por duas vezes, a expressao: a obra que fizera. E a dupla: céus e terra, que
aparece em Gn 2,4a, faz uma inclusdo, cuja finalidade é apontar para 0 come¢o da narracao
(cf. Gn 1,1), formando assim uma incluséo geral, que engloba uma incluséo particular (cf.
Gn 2,1.4a).

Tal como os seres vivos, 0 sétimo dia é abencoado por Deus e disso decorre a certeza
de que os beneficios divinos sdo dons inerentes ao sétimo dia, que é ele também um dom.
E Deus, ao abencoar o sétimo dia, fez dele uma fonte de béngé&os: vida e fecundidade.

Em Ex 20,11, do mesmo modo, que em Gn 1,22.28, a bén¢do de Deus se mostra
fecunda, no mandamento do sabado, que € dia santo, a béncao divina enriquece 0 repouso
do sdbado com uma forca vital fecundante. Desse modo, deduz-se que abencoar é

sinbnimo de santificar, mas também, o dia do descanso € um dia de béncéos divinas e
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fonte de vida para todos aqueles que o guardam®. A béncdo, que tem sua origem no
Criador é, portanto, algo concreto que faz florescer e multiplicar.

Assim, a vida humana dever ter a Deus por modelo de seu agir. O ser humano é
chamado a imitar o seu Criador do qual ele é imagem e semelhanca (cf. Gn 1,26-27). Ele
faz parte do projeto de Deus, que é seu Pai®® e realiza sua vocacdo de filho & medida que
vive sua condigéo de semelhanca®’divina.

O v. 11 faz mencdo do ato criador de Deus e o v. 9b coloca o agir humano em
relacdo ao agir divino. Desse modo, o0 agir humano ¢é apresentado como uma participacao
na obra criadora de Deus. Assim como o ser humano colabora na criacdo de Deus, ele
também é chamado a participar do repouso divino no sétimo dia (v. 11c; 11b). Isso revela
que o ser humano participa do poder criador de Deus, ndo de igual modo, mas como co-
criador e para isso é mister que ele observe o que Deus lhe prop6s, ou seja: a vivéncia dos
fundamentos que sustentam a relacdo de Alianca: os mandamentos da Tora.

A estruturagédo da Criacdo se baseia no falar de Deus e na percepc¢éo da passagem do
tempo vinculado a liturgia da Alianca, assim a narracdo da Criacdo é uma declaracédo

normativa para a vida de Israel®

, a qual encontra sua razdo de ser no mandamento do
sabado ou no culto sabatico proposto no Sinai, como ensina Ex 20,8-11. E dessa forma
que a liturgia cosmica da Criacdo assume a perspectiva de fazer memoria retro-projetiva
das obras salvificas, ou seja: desde o inicio do mundo é prevista a plenitude da vida de
Israel na salvacdo que provem de Deus (cf. Ex 20,2; Dt 5,6.15). Esse anacronismo
liturgico, que retroprojeta a historia da salvacdo até um tempo primordial e, dentro dele,
um tempo abencgoado e santo, indica que o redator-narrador da escola sacerdotal pressupde
que a Criacdo s6 € possivel dentro do tempo divino, deduzindo, a partir dessa maneira de
pensar, que fora do tempo divino s6 existe desordem e vazio como apresenta Gn 1,2.
Disso, aufere-se que: tempo e Criagdo sdo determinados pela Tora, e que, desse modo, a
Criagdo possui uma finalidade “moral” vinculada a memoria litargica: cumprir os
mandamentos de modo ritual para se alcancar a salvacdo de Deus que, ao ver o agir do fiel,
se lembra dele e o salva.

A finalidade da vida do ser humano, proposta por Deus, manifesta a plenitude de

vida da Criacdo. E, assim, a existéncia humana s6 vai atingir seu escopo, quando

% Cf. F. DATTLER, Génesis, p. 37.

% Cf. R. MEYNET, Une nouvelle introduction aux évangiles synoptiques, p. 85.
®7 Cf. R. MEYNET, Une nouvelle introduction aux évangiles synoptiques, p. 84.
% Cf. H. CROSS, Exegese teolégica de Gn 1-3, p. 26.
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efetivamente participar do descanso do sétimo dia: icone da Alianca que se manifesta no
texto. O ser humano tende para a Alianca como condigdo da plenitude da vida. Desse
modo, € na relacdo ser humano-mandamento-Deus = Alianca, que se deslinda o fim de
toda a Criacgéo e tanto em Gn 1,1-24a como em Ex 20,8-11, é justamente 0 mandamento do
sbado que é apresentado como o centro dessa plenitude. Dito de outro modo, do
reconhecimento do fundamento ordenador do cosmo, o ser humano é chamado a assumir
um posicionamento diante do mundo de acordo com aquilo que o harmoniza ou estrutura,
ou seja: a Palavra de Deus que passa a ser sinbnimo de mandamento na Revelacdo do
Sinai/Horeb, cujo centro articulador e catalizador € 0 mandamento do sébado, que em Ex
20,11, faz memoria da Criacao.

Destarte, 0 ser humano nao € o nucleo da Criacdo de per si e nem tdo pouco expressa
a perfeicdo das obras criadas ipso facto pela sua ontologia. E na historia, espaco da acéo
que é recordada e santificada pelo agir humano, que se inscreve entre o ser humano e Deus,
via mandamento da Toré& que é cumprido, que se manifestard o escopo para o qual Deus
destina toda a Criag&o: o sabado. E necessario frisar que é nesta relacio do ser humano, via
mandamento, com Deus, que o tempo cronoldgico se torna historia, porque tende a uma
finalidade estabelecida, deixando de ser uma mera contagem do passado, para exprimir o
sentido deste em funcdo do futuro de Deus. E é nesse futuro que o sentido nuclear do texto
se desvela. Esse modo de pensar vem de encontro a0 modo como Ouaknin®® traduziu Ex
20,8, baseando-se em Rashi, visto acima: Lembra-te do teu futuro.

O sabado, como dia a que se destina o todo do relato da Criacdo, torna-se o centro
irradiador de sentido para toda a narrativa. Ele ndo vem somente apds os seis dias, mas ele
os interpreta. E por meio da afirmac&o do sdbado, como centro do relato, que a narrativa se
vincula & concepcédo de historia da salvacao, expressa pelo pacto na montanha do Sinai®.
Isso porque o sabado e a Criagdo estdo intimamente ligados. Cultualmente o sabado é uma
das instituicbes mais importantes de Israel, pois, delineia a maneira de ser do israelita em
sua relagdo como Deus e o0 proximo, numa referéncia direta com a Alianca; uma vez que,
no relato da Criacdo, o agir humano, que imita o agir de Deus, esta determinado pelo
significado cultual do sabado™ e que é a Unica festa proposta no Decalogo a qual, no
Levitico, aparece encabecando todas as festas, sendo, portanto, a festa por exceléncia (cf.
Lv 23,2-3).

8 Cf. nota 50.
" Cf. W. KERN, A Criaco como pressuposicdo da Alianca no Antigo Testamento, p. 42.
™' Cf. 0. LORETZ, Criacdo e mito, p. 77.
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Dessa forma, ao propor o sdbado como elemento hermenéutico do texto, o autor
afirma que a Criacdo sO possui sentido na vontade divina expressa na Torad. Assim, o ser
humano vai descobrindo no culto os elementos que ele deve vivenciar para manter a
Criacdo em situacdo ordenada e justa. Portanto, é o significado do sdbado que revela o
sentido da Criagéo.

Destarte, o sabado define a relagdo do ser humano com Deus, o Criador, que abengoa
e santifica. Dessa forma, é no sabado, - dia de repouso, dia abengoado e santo - que o ser
humano toma consciéncia de sua responsabilidade de ser criado para cuidar do préximo e
do mundo. Essa consciéncia deriva de um conhecimento anterior: Deus como Criador (V.
11), que é o Deus Libertador , que, ap6s libertar , continua seu projeto de salvacao, dando a
lei, revelando-se como Legislador (v.1). Nessa ordem, vé-se claramente que a graca

precede a lei (v. 2).

1.5. Consideragdes finais

Este primeiro capitulo buscou fazer uma primeira abordagem do mandamento do
sébado da sua primeira versdo que aparece no Decélogo de Ex 20,8-11. Primeiramente foi
apresentado o texto hebraico, com traducdo para o portugués, a critica textual, propostas de
composicdo literaria, distin¢do entre leis apoditicas e casuisticas, mostrando que as leis do
Decalogo sdo mais que leis apoditicas, sdo meta-normas, cuja principal a lei do sabado,
pois estd no centro da estrutura do Decélogo e o préprio mandamento, no seu centro,
reafirma a centralidade do sétimo dia do que ele representa: liberdade.

Quanto a composicdo literaria, emergiram duas afirmacdes interessantes. A primeira
constatacdo foi justamente a motivacdo das leis, que no texto aparece, apos a segunda
constatacdo, a centralidade do mandamento do sabado. A motivacao das leis é apresentada
de modo narrativo logo no inicio do Decélogo ou Dez Palavras como prefere o judaismo.
Nesse inicio, Deus lembra ao povo que foi o seu libertador e, logo em seguida, como
discurso direto seu, da os seus Mandamentos ou Palavras. Essa articulacdo entre narracao e
leis mostra que existe uma inter-relacdo entre a historia da salvacdo e as leis, onde a
prioridade é da historia da salvacdo. Tanto a historia do povo quanto suas leis séo lidas a
partir da fé. Assim o Decéalogo se torna um espelho de todo o conjunto do Pentateuco. Ja a

centralidade do mandamento do sabado € atestada, pela estrutura concéntrica, de diversas
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formas, tanto na macroestrutura quanto na micro, sem contudo alterar a sua centralidade e
fazem o ouvinte-leitor se dar conta de que: de uma mesma revelacao sdo geradas maltiplas
interpretacdes.

E ao mandamento do sabado de Ex 20,8-11, estdo relacionados, mormente, quatro
conceitos: memoria, santidade, bencdo e Criacdo dos quais foram tecidas algumas
consideracdes. Com relacdo a memdria, que aparece como verbo no v. 8 e como motivagdo
no v.11, foi apresentada a nocdo de memoria da escola sacerdotal, para a qual a memoria
estd em direta conexdo com a obediéncia a lei, realizando uma acdo ritual, o fiel santifica
toda a comunidade. Para essa tradi¢do, a lembranca ndo estd ligada a memdria de uma
tradigcdo fundante ou fundadora, mas cada vez que Israel realiza algo Deus se lembra dele.
Outros comentarios discutem a dimensdo gramatical do verbo lembra-te e 0 género da
palavra sdbado, que apontam para uma dimensdo de futuro e de género masculino ou
feminino e feminino e masculino.Com relacdo a santidade, a constatacdo maior é que ela
esta ligada na Biblia a uma separacdo, distin¢do, algo que coloca um limite e, dessa forma,
realiza-se uma consagracdo. A respeito da béncdo, o elemento mais importante € o seu
aspecto de fecundidade, de abundancia encontrada na Biblia e o seu aspecto de louvor, de
agradecimento utilizado pela tradigdo rabinica com base na Escritura. E, por fim, no Gltimo
topico deste primeiro capitulo, a relagdo entre o sabado e a Criacdo, onde se constata que o
mandamento do sébado, no Decélogo de Ex 20,2-17, articula a relagdo com Deus e a
relacdo com o préximo. Lembrar e santificar o sabado (v.8) significa dar ao préximo um
justo repouso e confessar Deus como Criador, como aparece na motivacdo do v. 11. Estes
quatro conceitos podem ser resumidos respectivamente aqui por trés palavras, em forma de
binbmio: atualizacdo/futuro, separar/consagrar e fecundar/bendizer e Criar/descansar-

sdbado/descansar.
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CAPITULO 11

2. 0 MANDAMENTO DO SABADO EM DT 5,12-15

Uma outra forma de apresentar o mandamento do sabado é veiculada uma segunda
vez, agora, pela versdo de Dt 5,12-15, que é o Ultimo livro do Pentateuco. Nessa versao, a
motivacdo é de cunho ético/social/antropoldgico que insiste na dimensdo da igualdade
entre os que fazem parte do convivio da casa e fazem-na funcionar. Em Ex 20,8-11, como
vimos, o texto se firma em uma motivacgdo teoldgica: o descanso divino no ultimo dia da
Criacdo do mundo. Embora Dt 5,12-15 finque suas raizes em uma dimensédo antropoldgica,
a sua motivacao parte de uma acdo que requer uma adesao de fé, ou seja: a libertacdo da
terra do Egito como obra de Deus. Se em Ex 20,8-11 é necessario guardar o sdbado como
lembranca da Criacdo do mundo, lembrando que no Gltimo dia da mesma, Deus colocou
um limite no seu poder de criar, aqui 0 mandamento sabatico deve ser guardado como
lembranca da saida da terra do Egito, sendo, portanto, o sdbado afirmacéo da liberdade e de
que Deus é o Libertador de Israel, Aquele que ndo pBe limites para libertar o seu povo

daquele que perdeu a memoria (cf. Ex 1,8).

2.1 O texto hebraico
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Nos versiculos de 12-15 de Dt 5,6-21, encontram-se seis variantes. Isto significa
dizer que sdo sete variantes a menos que em Ex 20,8-11; pois, como visto, a versdo do
mandamento sabatico, fornecida pelo Decalogo de Ex 20,2-17 possui um total de treze

variantes.

As seis variantes de Dt 5,12-15 estdo distribuidas da seguinte forma: no v. 13b: uma;

no v. 14a,b,d,e: quatro e, por fim, no v. 15e: uma.

a) v. 13b:

(Y94

Nesse v.13b, a letra “a” atesta que, em manuscritos do Mar Morto, existe o
acréscimo de uma particula indicadora de um complemento verbal objeto direto antes do

adjetivo: todo: (795 nx).

b) v. 14a:

A letra “a”, desse v. 14a, atesta que no texto do Cddice manuscrito hebraico 69; em

poucos manuscritos hebraicos medievais; em manuscritos do Mar Morto; no Papiro de
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Nash, h& o acréscimo da preposicdo: em (2) mais o artigo: o (2): (ni*21). Pede para conferir
Ex 20,10. Aparece ainda, em alguns manuscritos do Mar Morto, a presenca de um

pronome relativo: (®3) mais a expressédo: (oi2).

c) v. 14b:

No v. 14b, a letra “b” atesta que em alguns manuscritos do Mar Morto e no Papiro de
Nash aparece um adveérbio de lugar no feminino: (72), enquanto o Pentateuco Samaritano,
a Septuaginta, a versao siriaca Peshitta e a Vulgata apresentam o acréscimo do advérbio no

masculino: (52).

d) v. 14c:

A letra “c”, desse versiculo 14c, atesta que, em manuscritos hebraicos medievais, em
manuscritos do Mar Morto, no Pentateuco Samaritano, na Septuaginta e na Vulgata nao

aparece a conjuncao aditiva: (3).

e)v. 14d

No v. 14d, esta atestado na letra “d” que em manuscritos hebraicos medievais, em
manuscritos do Mar Morto, no Papiro de Nash, no Pentateuco Samaritano e na Septuaginta

ndo esta presente a conjuncao aditiva: e ()).

Como o aparato critico ja fizera a mencao da diferenca entre o inicio de Ex 20,8 que
utiliza o verbo: zakhor, e o inicio de Dt 5, 12, que utiliza o verbo: shamor; tal como o faz o

Pentateuco Samaritano, nao volta a fazé-lo aqui no mandamento do sabado de Dt 5,12.

Como pudemos observar, o aparato critico ndo traz nenhum elemento relevante,
salvo o que ja fizera constatando que Dt 5,12 prefere o0 mesmo verbo: shamor do qual se
utiliza igualmente o Pentateuco Samaritano e que inspirou muitas interpretagcdes como

veremos no seguimento desta pesquisa.
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2.2 Traducédo portuguesa

v. 12a: Guarda o dia de sabado

v. 12b: para santifica-lo

v. 12c: conforme te ordenou YHWH'?, teu Deus

v. 13a: Tu servirds durante seis dias

v. 13b: e faras todo o teu trabalho

v. 14a: Mas o sétimo dia é sdbado para YHWH, teu Deus

v. 14b: N&o faras nenhum trabalho, tu

v. 14c: e teu filho e tua filha

v. 14d: e teu servo e tua doméstica

v. 14e: e teu boi e teu jumento e todos o0s teus animais

v. 14f: e teu imigrante que esta em tuas portas

v. 14g: a fim de que teu servo e tua doméstica descansem como tu
v. 15a: Tu te lembraréas de que foste escravo na terra do Egito
v. 15b: e que YHWH, teu Deus te fez sair de la

v. 15¢: com mao forte e braco estendido

v. 15d: Eis porque te ordenou YHWH, teu Deus,

v. 15e: guardar” o dia de sabado.

2 Optamos em manter o tetragrama em vez de traduzi-lo. Tal apresentagdo possibilita uma melhor
visualizacdo desse termo que possui uma fungdo estruturante de grande importancia.
" 0 verbo que aparece no texto é: fazer (niwy?), mas optamos pelo verbo: guardar ("1ny)
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2.3 Estrutura Literaria

2.3.1 O mandamento do sdbado no centro de Dt 5,6-21

A divisdo do Decélogo de Dt 5,6-21 resulta na seguinte estrutura de conjunto:

v. 6-10 O YHWH, teu Deus

A (18. pessoa): 3 ordens (uma
duplicada)

v. 11-16 O YHWH (32 pessoa) e 0
proximo: 3 ordens (uma duplicada)

Mandamento em relacdo ao Nome do
B YHWH (v. 11)

Mandamento do sdbado (v. 12-15)

Mandamento em relacdo a pai e a
mae

v. 17-21 O proximo (ndo
nomeia 0 YHWH): 3 ordens
C (todas duplicadas):.

Mais uma vez constatamos que o mandamento do sabado estd localizado bem no
centro da macro-estrutura, agora a partir do Decalogo de Dt 5,6-21. Aqui 0 mandamento
ou lei ou ensinamento em forma de revelagdo possui um total de 254 sinais visiveis, ou
seja, consoantes mais matres lectiones, assim distribuidas: v. 12: 34, v. 13: 24, v. 14: 109 e
v. 15: 87. Dessa centralidade decorre que o mandamento do sadbado ou palavra sobre o
sébado, ou lei/ensinamento divino contém em si todo o dinamismo do Decalogo, vertical e

horizontalmente.
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2.3.2 O mandamento do sabado em Dt 5,12-15

Como centro do conjunto decaldgico, ou como centro daquilo que Deus quer ensinar
para formar comunidade a partir de um centro “gravido” de instrugdes para serem
interpretadas em cada época, j& que o texto ndo se refere a uma época historica
determinada, mas faz questéo de situa-lo na montanha do Horeb/Sinai, que simbolicamente
- pela forma da montanha e pela interpretacdo do verbo: - aponta para a o Utero materno

em sua forma e significado vital.

Nesse momento da pesquisa gostaria de observar trés propostas de estrutura literaria
do mandamento do sabado em Dt 5,12-15.

Ndo somente somos surpreendidos pela diferenca de verbos logo no inicio do
mandamento revelado do sédbado de Dt 5,12-15 o qual difere de Ex 20,8-11, como visto
acima, mas também notamos a arte do tedlogo/redator ou tedlogos/redatores em pensar
numa estrutura literaria para chamar a atencdo do ouvinte/leitor que precisa conhecer o
texto e ndo apenas ouvir, mas escutar o texto; ndo apenar ler, mas meditar o texto. Pois
somos surpreendidos mais uma vez, justamente pela constatacdo de que, além do
mandamento do sadbado ocupar o centro do Decélogo, também ele possui um centro que se
manifesta, e ai mais uma vez, pela terceira vez agora, observamos que o mesmo contetdo
central contido no mandamento sabatico pode ser visto no minimo de trés formas. Ei-las

para continuar nos instigando a procurar mais e mais (cf. Is Am 5,4.6.14; Mt 13,51).

2.3.2.1 Primeira proposta

Assim, como em Ex 20,8-11, o mandamento do sabado € central no Decélogo e ele
préprio possui um centro que pode ser visto de diversas formas, encontramos no minimo
trés; 0 mesmo ocorre com 0 mandamento do sdbado em Dt 5,12-15. Além de ser o coracdo

do Decélogo, nessa segunda versao, ele também foi elaborado de uma forma concéntrica.
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v.12 GUARDA O DIA DE SABADO PARA SANTIFICA-
A LO conforme te ordenou YHWH, teu Deus.

v. 13. Tu serviras durante seis dias e faras todo o teu
B trabalho

v. 14 Mas o sétimo dia é sabado para YHWH, teu Deus

N&o faras nenhum trabalho, tu
e teu filho e tua filha

e teu servo e tua doméstica

e teu boi e teu jJumento e todos 0s teus animais

e teu imigrante que esta em tuas portas

a fim de que teu servo e tua doméstica descansem como tu

v. 15 Tu te lembraras de que foste escravo na terra do
B’ Egito

e que YHWH, teu Deus te fez sair de 14 com méo forte e
braco estendido

A Eis porque te ordenou YHWH, teu Deus, GUARDAR O
DIA DE SABADO.

Os marcos: A/A’, v. 12.15de, formam a moldura externa, na qual, em forma de
inclusdo, é sublinhado que guardar o mandamento do sabado é uma ordem categorica do
Senhor™®. Enquanto que, dentro dessa moldura externa, os marcos mais internos irdo

detalhar o mandamento sabatico: B/B’, v. 13ab.14a.15abc.

A correspondéncia entre os marcos mais internos: B/B’, v. 13ab.14a.15abc, ndo
versam mais sobre o tema de Ex 20,9-11ab, ou seja: seis dias e o0 sétimo dia, mas, 0 que é
destacado agora em Dt 5,12-15, nesses marcos mais internos, é a expressdo: YHWH, teu
Deus. Essa ordem do YHWH, teu Deus forma outra inclusdo no interior da qual o

mandamento do sabado é apresentado como um dia onde todos da casa devem descansar

" Depois dessa primeira menc&o, vamos usar o Tetragrama sagrado, como recurso literario, no lugar de:
Senhor.
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para assim se fazer memoria do que aconteceu na Pascoa, ou seja: a libertacdo da terra do
Egito pela acdo de Deus. Esses marcos: B/B’ cadenciam uma alterndncia entre os seis dias
de trabalho e o sétimo dia que se deve reservar para 0 descanso. Desses marcos internos
deriva uma dupla correspondéncia: primeiramente: ao tempo da servidao na terra do Egito:
Tu serviras durante seis dias e faras todo a teu trabalho, corresponde: Tu te lembraréas de
que foste escravo na terra do Egito; segundo: ao tempo do Exodo e da liberdade: o sétimo
dia sera sadbado para YHWH, teu Deus, corresponde a acdo libertadora de Deus: e que
YHWH, teu Deus te fez sair de 1& com méo forte e brago estendido. No interior central da
estrutura do mandamento do sabado em Dt 5,12-15, estd o v. 14b-g, tal como a terceira
proposta de Ex 20,8-11, no v. 10b-d, onde a ordem do descanso é lembrada muitas vezes
em um total de catorze vezes”, sendo aplicada a todos desde os seres humanos que
compdem a casa até os animais que estdo ligados a ela também. A série apresentada no
centro da estrutura concéntrica vai desde o mais proximo: teu filho até o mais afastado: teu
imigrante’®. Em Dt 5,14b-g, cada um dos membros é ligado um ao outro pela conjuncéo de
coordenacao aditiva: e. Ja em Ex 20,10, a conjuncdo: e estabelece como que uma
separacao entre os trés primeiros componentes da lista: tu, teu filho, tua filha e os demais
componentes. Dt 5,14b-g acrescenta categorias de animais: 0 boi e 0 jumento; insistindo
sobre a totalidade dos animais. E, no fim da série elencada, faz-se uma retomada
pedagogica para que sejam lembrados, de um lado: o descanso para todos; e de outro: o
que resultou da Pascoa: a dom da liberdade. Nessa série, encontra-se ainda uma terceira
inclusdo, ainda mais interna, formada pela segunda pessoa do singular masculina, no caso
reto: tu, v. 14b, mais a mesma segunda pessoa, agora 0 pronome aparece sufixado a uma
conjungdo: como tu. E no centro, dessa estrutura interna, estdo: o servo e a doméstica.
Disso resulta que aquele que serve tem direito ao repouso, como tu que foste escravo na
terra do Egito. Se a Tora, como ensinamento, mostrou que o mandamento do sabado em EXx
20,8-11, desvela que o descanso ou o cessar de Deus, que coloca limite no seu poder
criador no sétimo dia, abre um espacgo/atmosfera de liberdade ao ser humano que, por sua
vez, deve colocar um limite ao seu exercicio do poder; ela ensina agora em Dt 5,12-15: que

0 ser humano deve colocar a sua liberdade a servigo dos outros, a servigo da vida, sem

" Interessante lembrar que esse é o nimero da soma das consoantes que formam o nome do rei Davi, quando
se usa o recurso da técnica da gematria: (117): 4 + 6 + 4 = 14,

"® O migrante é citado logo depois dos animais. Junto com o servo e a doméstica, que estdo no centro dessa
microestrutura, s&o 0s personagens postos em destaque.
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medir esforcos, tal como Deus: o Libertador. N&o é suficiente colocar limite a sua forca,

mas € mister direcionar sua forca para edificagdo do outro e da natureza.

Destarte, 0 mandamento do sadbado abre um espaco para 0 proximo e cria uma
espécie de espaco/atmosfera para uma relacdo de gratuidade, de encontro, de fraternidade,
de exercicio ou partilha de direitos e deveres que deve ser lembrado a cada sete dias, ou

seja: a cada sete dias deve ser atualizado na acdo de guardar o mandamento do sabado.

No mandamento do sabado de Dt 5,12-15, o Pentateuco ou a Toréd de Moises afirma
mais de duas vezes (cf. Dt 5,6.15), o que ja afirmara antes (cf. Ex 20,2) o que é preciso
lembrar sempre, pois isso é vital para Israel e para todo aquele que € ouvinte-leitor do
Decalogo’’ e, no seu coracdo, o mandamento do sabado: Tu te lembraras de que foste
escravo na terra do Egito e que YHWH, teu Deus te fez sair de 14 com mao forte e braco
estendido (v.15), no coracdo do coragéo: ser livre e promotor de liberdade para todos (C: v.

14b-g). Desse modo, como diz Wénin:

A versdo deuteronémica do Decéalogo avanga uma outra justificativa do preceito do
sébado: torna-se o sinal da liberdade de Israel. Mais exatamente € o sinal de que o poder do
Senhor é servico para a liberdade do povo escravo...Contudo, ndo se trata mais de limitar
simplesmente o préprio poder’, mas também de coloca-lo a servico da liberdade dos
outros, em particular de todos que estdo em situacdo de escraviddo... O sébado torna-se,
assim, esse dia simbolico em que o homem manifesta que é imagem de Deus quando
experimenta a felicidade da liberdade que procura a rendncia a onipoténcia abrindo para 0s

outros um espaco para a liberdade deles.”

Em Ex 14 se articulam promessa e cumprimento. Aquilo que Deus prometera aos
pais, ele cumpriu-o para os filhos. Eis 0 que anuncia 0 mandamento do sabado em sua
justificacdo ou motivacdo em Dt 5,15, como visto. O poder de Deus esta a servico do povo
escravo. Toda a esperanca e utopia de Israel tém suas raizes nesse momento unico, e
sempre atualizado, da saida do Egito. A memoria da condi¢do de escravo que foi a de
Israel na terra do Egito, é dita e redita no Decalogo para recordar a Israel que ele foi

libertado desse situacdo e, Dt 5,15, vem para lembrar, que ndo somente Israel, mas também

" A liberdade é o fundamento do Decalogo ou Dez Palavras e é condigdo essencial para se contrair a alianca
com Yhwh. Nesse sentido, a liberdade é o coragdo da alianga. E 0 mandamento do sabado é aquele que de
fato fala de liberdade.

"8 O autor esté se referindo a0 mandamento do sabado de Ex 20,8-11, como vimos no primeiro capitulo.

" Cf. A. WENIN, O homem biblico, p. 107.
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todos aqueles que com ele vivem, bem como toda a Criagdo, como ja o proclamara o

mandamento do sabado em Ex 20,8-11. Eis o que diz Beauchamp:

A posicdo intermediaria da Lei é manifestada pelo mandamento do
sébado: Ex 20, liga-o a criacdo e a narragdo sacerdotal dos sete primeiros
dias (Gn 2,2s) Ihe da um fundamento no repouso de Deus, sob os olhos
de Adao, uma vez sendo o mundo criado. Assim, portanto, o decéalogo
contém entre 0s preceitos universais um somente que parece unicamente
israelita, mas este estd fundado sob a ordem da criagdo, colocada por
Deus diante de Adao, “revelado”, como diz a oragdo de Neemias (Ne
9,14), a lIsrael. Quanto ao Deuterondmio (5,12-15), ele funda sobre a
histéria aquilo que Ex 20 fundou sobre a criagdo: repousando, desse
modo, sobre a criacdo e a histdria e as geragdes poderdo assim ver no
sabado uma espécie de resumo de toda a Lei.*

A Péscoa é para Israel um novo nascimento. A terra do Egito dava a Israel um certa
seguranca, da qual ele vai fazer mencéo insistentemente durante a travessia do deserto, no
momento em que a &gua e a alimentacdo serdo escassos (cf. Ex 14,11-12; 16,3; 17,3).
Israel é chamado por Deus a se desvencilhar de toda conivéncia com a condicéo injusta de
toda forma de escravidao, que ¢ um brutal atentado contra a dignidade da pessoa humana.
Em cada semana, o mandamento do sdbado é a porta que conduz Israel, e toda a
humanidade, para a liberdade; sendo meio que libertada de todas as novas formas de
escraviddo. A saida da terra do Egito gerou Israel como povo livre. O mandamento do
sébado permite ao ser humano de se lembrar que ele é chamado para a liberdade e a ser
agente de libertacdo. Liberdade esta que deve ser compartilhada com todos, inclusive com

a natureza.

2.3.2.2 Segunda proposta de estrutura concéntrica

80t p. BEAUCHAMP, L’un et I’autre Testament, p.53-54.
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A v. 12: Guarda o dia do sabado, para
santifica-lo, como te ordenou, YHWH, teu
Deus.

v. 13-15a: Tu serviras durante seis dias e faras todo o teu trabalho Mas o
sétimo dia € sdbado para YHWH, teu Deus

Tu ndo faras nenhum trabalho, tu (e teu e tua filha e teu servo e tua

B doméstica e teu boi e teu jumento e todos os teus animais e teu migrante
gue esta em tuas portas a fim de que teu servo e tua doméstica
descansem como tu). E Tu te lembraras de que foste escravo no pais do
Egito e que YHWH, teu Deus te fez sair de la com mao forte e brago
estendido

Eis porque te ordenou YHWH, teu Deus. De fazer
AR (guardar) o dia do sabado

Essa proposta de construgdo concéntrica apresenta como centro os v.13a-15a (B);
estes estdo enquadrados pelas molduras externas (A/A’): v. 12a-12c/15b-e, que se
correspondem: mencdo de: YHWH, teu Deus, no versiculo 12 e no versiculo 15b e a
mencdo recorrente do verbo: ordenar, nesses dois segmentos; e ainda a injuncao: guarda o

dia do sabado, que no v. 15e aparece com o verbo: fazer.

O centro dessa segundo proposta: B: v. 13a-15a prescreve para se trabalhar seis dias,
depois é para cessar o trabalho, associando ao chefe da casa, passo a passo, todos 0s
membros da casa: filhos, depois: 0 servo e a doméstica; em seguida, 0s animais e até
mesmo aquele que é visto como exterior a comunidade, ao povo de Israel: o estrangeiro.
Nesse contexto: o sabado é, portanto, aqui um elemento gerador de igualdade, de
comunhdo, de partilha e que faz o ser humano se lembrar de sua natureza primeira:
imagem e semelhancga de Deus, isto é: ser livre. Como mandamento, a lei/ensinamento do
sébado faz brotar o ideal da convivéncia harménica em sociedade, produzindo, com isso,
um movimento que gera a unidade da Criacdo, dentro de um dimensdo, que é ainda
limitada, ou precaria, por estar na histdria, ja que assim que passar o sétimo dia, o trabalho

é retomado; mas que, por outro lado, enquanto realidade teoldgica ou meta-histérica, que
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ndo estd sujeita ao tempo: o sabado ou sétimo dia é um tempo fora do tempo, por ser
momento na presenca de Deus, uma espécie de antecipacdo da eternidade, um momento
kairdtico, ou antecipacdo da ressurreicdo, como aconteceu na Transfiguracao (cf. Mt 17,1-
8; Mc 9,2-8; Lc 9,28-36). Por isso, como se diz na Tradicdo de Israel que nédo é Israel que
guarda o sabado, mas o sabado que guarda Israel; do mesmo modo, por analogia na linha
do cumprimento, pode-se dizer: ndo é o cristdo que guarda o domingo, mas o domingo que

guarda o cristao.

Quando trabalhamos a versdo do mandamento sabatico em Ex 20,2-17, vimos que 0
redator ou redatores finais da escola sacerdotal faz ou fazem uma ligacdo entre a lei do
sébado e a Criacdo, sendo, pois ele, um memorial das origens do inicio do mundo, chama o
ser humano a guardar o sabado a fim de que ele imite a Deus o qual repousou no sétimo
dia, apos ter concluido a Criagdo. Agora, diante da versdo do Decalogo do Deuteronémio
5,6-21, mais uma vez, constatamos, que o redator ou redatores finais dessa versdo, de
matriz deuteronomista, se apoia ou se apoiam sobre a memoria histérica daquilo que Deus
fez em favor de Israel: a libertacdo da terra do Egito. Aqui a lei do sabado quer dizer que: o
trabalho deve cessar para que se deixe um espago para essa memdria histérica fundamental
de intervencdo divina na vida sofrida de Israel. Assim, ao se lembrar de que um dia fora
escravo na terra do Egito e foi tornado por Deus livre, no passado; Israel se recorde, hoje,

de ser livre e ser agente libertador do proximo por sua vez.

Desse modo, mais uma vez, o Decalogo, numa espécie de repeticdo pedagogica,
retoma o motivo da serviddo/libertacdo, que aparece desde o v. 6, e que retorna com forca
acentuada nas menc@es do: servo e da doméstica que devem participar, no dia do sabado,
da liberdade de lIsrael hoje recordada. E nesse sentido que, no sabado, acontece, via
cumprimento da lei de YHWH, uma acédo atualizada: como no dia da Libertacdo, como no
dia da Criacdo; e uma acgdo atualizante: como esta acontecendo no sétimo dia, como tal
acdo esta se desenvolvendo agora no sétimo dia e, por dltimo, uma a¢do atualizadora:
aplicacdo daquilo que o sabado, ou seja, aplicacdo da sua teologia e da sua mistica para o

presente e o futuro.

Aqui no mandamento do sabado do Decalogo de Dt 5,6-21, mais uma vez a questao

. . . - . 1
da liberdade reaparece e se revela ainda com mais forga “como o pivé do Decalogo™®".

81 Cf. A-M. PELLETIER, Lectures bibliques, p. 133.
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2.3.2.3 Terceira proposta de estrutura concéntrica

A v. 12 dia do sabado, YHWH, teu Deus,
ordenou

v. 13 faras todo o teu trabalho

v.14a sétimo dia para YHWH, teu Deus

v. 14h: ndo faras nenhum trabalho

v. 15de: dia do sabado, YHWH, teu
Deus, ordenou

Essa estrutura concéntrica identifica o sétimo dia, que € um dia de descanso, de
cessar o trabalho, segundo Ex 23,12, com o sabado da Criacéo. Essa estrutura esta ligada a
uma segunda estrutura de enquadramento, como acontece com a estrutura do Decalogo,
gue vimos acima, com a técnica chamada de clipeamento, ressaltando agora a dimenséo do

éxodo e da liberdade. Ei-la:

v. 14bd: tu, e teu servo e tua serva

v.14g: descansar, teu servo e tua doméstica,
como tu
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v. 15a: tu foste escravo (servo).

Novamente nos deparamos com o0s temas: criacdo, éxodo/liberdade. Onde o
mandamento do sdbado aparece como sinal de liberdade para todos desde o inicio da
Criacdo e, de modo pontual, na libertacdo da terra do Egito. Assim, o mandamento do
sébado, que é veiculado pelas duas versdes, como uma unidade, ndo poderia encontrar sua
plenitude ou cumprimento sendo na dimensdo da redencdo ou libertacdo ou salvagdo. A
acao redentora do Senhor se apresenta como uma espécie de coroamento de sua obra
criadora. A Escritura ndo desvincula a criacdo do conjunto do projeto salvador de Deus.
Eis 0 que diz Rosenzweig: “O shabbat ¢ a festa da criagdo, mas de uma criagdo que existe

em vista da redencdo; ele estd explicitamente no fim da criacdo e como o sentido da

O mandamento do sabado em Dt 5,12-15 é revelador da fé em Deus como o
Redentor/Libertador de seu povo. N&o apenas quando o ser humano se liberta da servidao
imposta pelos seis dias, que é simbolo da escraviddo da terra do Egito; mas o mandamento
do sabado é sinal também de que ndo é suficiente o cessar do trabalho, € mister ainda ser
responsavel também pela liberdade dos outros no sétimo dia. De fato, em Dt 5,15:
fazer/guardar o dia de sdbado e justamente conceder o repouso a todos como tu. O v. 14,
por duas vezes, faz mencdo o teu servo e tua doméstica; isso configura que: no dia do
sébado, todas as diferencas sociais sdo abolidas. Dt 5,15 fornece o sentido profundo dessa
atitude que diz respeito ao proximo: Tu te lembraras de que foste escravo na terra do
Egito, e que o Senhor, teu Deus te fez sair de la com méo forte e brago estendido. O
mandamento do séabado é memorial do ato libertador de Deus no Exodo, e, ao libertar o seu
povo, Deus realizou um outro ato no qual ele colocou Israel como um povo a parte,

santificando-o como propriedade sua, realizando, desse modo, uma eleicéo (cf. Ex 19,5-6).

82 Cf. F. ROSENZWEIG, L’étoile de la Rédemption, Paris: Seuil, 1982, p. 372.
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2.4 Elementos historico-teoldgicos

Da estrutura literaria do mandamento do sabado, encontramos a sua centralidade que
se revela de no minimo trés formas e nas quais pudemos encontrar uma gama enorme de
afirmacdes teoldgicas as quais serdo acrescentadas, por este item, outras contribuicdes que
ndo tém a minima intensdo de esgotar o conteldo teoldgico e mistico do qual o

mandamento do sabado é veiculo central no Pentateuco.

2.4.1 O sébado e o verbo: guardar: shamor (MRw)

Vimos, no primeiro capitulo, que o0 mandamento do sabado em Ex 20,8 comega com
o verbo: lembrar: zakhor (1io1). Este verbo, para a tradicdo sacerdotal, estd em direta
relacdo com a obediéncia a lei, ou seja: € na realizacdo de uma acéo ritual que se da o
processo de santificacdo pessoal e consequentemente comunitaria de Israel. Mostramos
também que, para os sabios do periodo talmudico, o verbo: lembrar implica em realizar
determinados atos, que séo resultados de leis obedecidas, para transformar o sabado em um
dia santo. Nesse sentido, é necessario realizar certos atos para que o sabado seja santificado
e, desse modo, o ser humano se torne imagem de Deus. Sendo assim vivido, 0 descanso ao
qual o sabado, como memoria da Criacdo, se refere e ao qual remete, ndo consiste em
auséncia de tarefas, mas de determinadas tarefas, ou para ser mais preciso: sdo proibidas
trinta e nove trabalhos. Esses trabalhos foram deduzidos pelos sabios do Talmud baseando
em um versiculo da Escritura que indica quais foram os trabalhos realizados para construir
a Tenda da Reunido e mais tarde para a construgcéo do Templo®. Nesse sentido, proibe-se o

que foi utilizado para construir 0 que esta no espaco, em vista de privilegiar o tempo.

Agora fomos colocados diante da versdo de Dt 5,12-15. E o que primeiro mais
chama a atencdo do ouvinte-leitor é, justamente, que essa versdo do Deuterondémio
comega, ndo mais com o verbo: lembrar, mas o verbo utilizado no v. 12 é o: guardar:
shamor (2i2w). Ele esta no infinitivo absoluto do grau pa’al. O infinitivo absoluto substitui

0 imperativo para indicar uma ordem invariavel em todos os tempos, como ja visto acima.

8 Cf. M-A. OUAKNIN, Les Dix Commendements, p. 97.
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No livro do Deuterondmio, o verbo: guardar € utilizado recorrentemente nas exortacoes
que chamam o ser humano a observar as leis das quais Moisés é o mediador entre Deus e 0

Seu povo.

Nessa versao do livro do Deuterondmio, o verbo: guardar motiva, orienta e ensina o
ouvinte-leitor que o sdbado esté ligado & memoria da saida da serviddo da terra do Egito.
Desse ensinamento, brota a afirmacdo de que YHWH é o Deus Libertador e
consequentemente o sabado é anuncio e afirmacgdo de liberdade. E, quando o sabado é
guardado, demonstra-se, como isso, que nao se € escravo dos patrdes, de nosso trabalho ou
das tarefas do dia-a-dia. A lei do sabado &, desse modo, um simbolo da liberdade do povo;

: . . 84
ele € “nascimento para a liberdade”

Os sébios do periodo talmudico utilizaram termo/verbo: guardar para ser o veiculo
de seu ensino sobre a relacdo que existe entre o deixar de realizar os trinta e nove trabalhos

e o descanso fisico e emocional®.

a) O livro do Deuteronémio faz uma distin¢cdo entre: guardar e lembrar

O verbo: shamor, no livro do Deuteronémio, é frequentemente utilizado nas
exortacdes que chamam ou orientam ou advertem o povo de Israel a se manter fiel as leis
de Deus que tiveram Moisés como o mediador delas. E a maneira de se manter fiel a essas

leis é: guardando-as, ou praticando-as; sendo assim fiel a alianca.

Destarte, além de comecar com o verbo: guardar no v. 12, essa segunda versdo vai
apresentar mais uma vez 0 mesmo verbo no v. 15, mas agora ligado ao verbo: lembrar, que
estd em forma de injuncdo. No v. 15 é o verbo: lembrar que inicia o versiculo e o verbo:
guardar aparece ao lado da expressdo: dia do sabado. Nesse momento, faz-se necessario,
assim como vimos a dimensdo de memdria para a escola sacerdotal, vermos agora como a

escola de tradi¢do deuteronomista vé o termo: memoria, zikaron (31131).

a’) Meméria segunda a teologia da tradi¢do deuteronomista®®:

8 Cf. A. WENIN, O Homem Biblico: Leituras do Primeiro Testamento, p. 101.
8 Cf. L. ALANATI, O Shabbat — Mltiplas interpretaces de uma mesma revelacéo, Ribla, Petrépolis, n. 40,
p. 119.
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Aqui devemos apresentar a nogdo de memoria para a tradicdo deuteronomista, pois ja
sabemos que para 0s autores sacerdotais 0 verbo: lembrar é sinénimo de: obedecer a uma
lei que sendo posta em acéo ritual ou liturgica é a garantia da santificacdo do individuo que

santifica a comunidade.

Na tradicdo deuteronomista, o verbo: lembrar esta ligado a dimensdo do culto. E,
nessa tradicdo, o culto aparece essencialmente como o tempo, cuja funcdo € lembrar ao
israelita as acGes de Deus. Nesse sentido, 0 culto estd baseado sobre a memoria que o
israelita tem das agdes de Deus. Dt 5,15 apresenta o verbo: lembrar e este estd sob a forma
de uma injuncdo: Tu te lembraras que foste escravo na terra do Egito, e que o Senhor teu

Deus te fez sair de 14 com méo forte e braco estendido.

Aqui se tem um exemplo tipico de modo de interpretar da tradi¢do deuteronomista
onde a memoria estd ligada a Israel que é sempre 0 sujeito posto em relagdo com um
evento histérico que é determinante para a sua historia de salvacdo. Dessa maneira, a
experiéncia historica das intervencGes de Deus Redentor fez com que Israel descobrisse
sua dependéncia existencial do Deus vivo que continua salvando seu povo por meio do
dom de suas leis e, de modo especial: a lei do sabado. E se tal lei, via vida cultual, & um
convite a imitar Deus no criar e no redimir, ela reflete, outrossim, uma dimensao
comunitaria: a lei do sabado forma e alimenta o fiel e concomitantemente a comunidade.
Quando o sabado é guardado ou santificado, em recordacdo da acdo de Deus, ele se torna o
tempo onde o ser humano reencontra sentido e direcdo ndo somente para a sua existéncia,

mas também para a existéncia do outro e da natureza.

Destarte, o verbo: lembrar aponta para as acdes que Deus realizou em favor de Israel
e que o ser humano deve se lembrar; e também diz respeito as a¢des que Israel deve fazer
para que Deus, ao ver tais gestos, acdes, se lembre de Israel. A memoria das acOes

realizadas por Deus em favor de Israel € a mais importante.

A nogdo de memodria, tanto para a tradigdo sacerdotal: onde cada vez que Israel
realiza um gesto, Deus se lembra dele; como para a tradi¢cdo deuteronomista: onde o culto
estd baseando sobre a memoria que o israelita tem das a¢6es de Deus em favor de seu povo

e das quais 0 povo se lembra, € portadora de uma virtude atualizadora. E, nesse sentido,

8 Movimento literério e teolégico formado e animado por escribas, néo sacerdotes, portanto: leigos.
Nascido antes do exilio da Babildnia, sendo muito atuante principalmente no exilio e depois dele. A
base dessa tradicdo estd no Deuterondmio: sigla D, que foi escrito por escribas motivados pela
literatura e teologia proféticas, cujo autor principal é o profeta Ezequiel. Sigla: Dtr).
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memoria ¢ também sindnimo de “aggiornamento”, ou seja: atualizar, tornar presente o ato

do Deus Libertador, que é gerador de vida.

Assim apresentada, a lei do sdbado é, ndo como em Ex 20,11: uma motivacao
teoldgica, mas uma motivacao histérica, social, igualitaria e que se estende inclusive aos
animais domeésticos. Nesse sentido, 0 sdbado é celebracdo da liberdade que fora negada ao
povo no periodo de sua serviddo na terra do Egito e tempo ou dia da justica no interior da
comunidade para todos e até os animais. E descansando o ser humano e 0s animais,

descansa também a terra.

b) Guardar e lembrar do sabado na Tradi¢do Rabinica

Tanto o verbo: guardar quanto o verbo: lembrar estdo ligados a regra de acdo: para
santificar (cf. Ex 20,8; Dt 5,12). Como vimos, no capitulo primeiro, o Talmud diz que o
verbo santificar (w1pY) do v. 8b significa: consagrar uma mulher, desposar®’ e que o verbo
lembrar (1i21) do v. 8a, que esta ligado a santifica-lo (\w7RY), € indicacdo de que o sabado é

uma noiva para Israel®®

. Essa interpretacdo também diz respeito a Dt 5,12b, onde aparece a
finalidade do guardar, ou a sua regra de acdo. Os sabios de lIsrael, para chegar a essa
interpretacdo, se apoiaram sobre duas outras passagens da Tora: Ex 31,13 e Gn 2,3. A) Ex
31,13: Observareis (""nwn) de verdade os meus sabados, porque sdo um sinal (nix) entre
mim (°132) e vés (02°1°2). Eles tomaram duas palavras desse trecho da Biblia: sinal - oth
(nix) e entre - ben (1°2): um sinal entre. O s&bado € um sinal entre; isso significa dizer que,
ao mesmo tempo, ele distingue e une. Estas duas polaridades: distinguir e unir sdo as duas
faces do sébado. E, antes de tudo, o sdbado une e distingue Deus de Israel. B) Gn 2,3: Deus
abencoou o sétimo dia e o santificou (v7p2’). Aqui, 0s sabios vao jogar com o duplo
significado do verbo hebraico: santificar, isto é: consagrar e desposar e ainda: nupcias —
giddushim (2w372). Nesse aspecto, existe entre 0 ser humano e o tempo uma espécie de
alianca e, portanto, um casamento, onde o sabado é a esposa e 0 povo, 0 esposo. Essa
esposa é rainha (guardar) e noiva (lembrar)®, e, por isso, o sabado é chamado de delicia

(cf. Is 58,13). A partir dessa interpretacdo rabinica, o sabado, como esposa do mundo,

8 Cf. A. J. HESCHEL, O Schabbat: seu significado para 0 homem moderno, p. 76.
8 Cf. P. H. PELI, The Jewish Sabbath: a Renewed Enconter, p. 53.
8 Cf. P. H. PELI, The Jewish Sabbath: A Renewed Encounter, p. 53.
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“descobre os seus tesouros de amor e de beleza somente a quem sabe acolhé-lo com a

candura e a paixio de um esposo”.

O Talmud busca dar uma resposta a pergunta de dois verbos distintos para 0 mesmo
mandamento do s&bado, dizendo: “Lembrar e guardar foram proclamados em unissono. O
que a boca (humana) ndo pode dizer e 0 ouvido (humano) ndo pode ouvir”. Por acaso,
estamos diante de um milagre!? Uma comunicacdo mistica divina!? Duas mensagens em

um dnico som!” %!

Esse modo de interpretar dos sabios de Israel € uma tentativa de mostrar que o
sdbado ¢ um exemplo das mdltiplas interpretacfes possiveis de uma mesma revelagdo
divina. A diversidade presente na Tora ndo fere a sua unidade. E, baseando nesse modo de
interpretar, € que essa mensagem da diversidade em meio a unidade foi transformada em
um ritual quando, no comeco do sdbado, duas velas sdo acesas por aquela que representa a
forca geradora: a mde de familia. Uma das velas simboliza a primeira versdo do
mandamento e é chamada de: shamor (guarda), e a outra simboliza a segunda versao

chamada de: zakhor (lembra).

c) sébado: observancia e reflexdo

No primeiro capitulo, vimos que do verbo: zakhor, nasce a substantivo: zekher:
reflexdo. Faz parte do mandamento do sébado falar sobre ele, refletir sobre ele. Nessa
perspectiva, o sabado situa-se na linha da memdria. Mas a Tora nao fala somente de refletir
sobre 0 mandamento do sabado. Ela fala, antes de tudo, de shemird, da raiz verbal: ("W).
Se o verbo: lembrar indica também reflexdo (zekher), o verbo: guardar indica que o
sébado é igualmente uma instituicdo que é para ser vivida, é para se fazer experiéncia dela;
e, dessa experiéncia, brota o testemunho. Nessa perspectiva, 0 sabado situa-se na linha da
pratica. E, nesse sentido, 0 mandamento do sabado tem dois aspectos, duas faces, de uma
mesma e Unica realidade, que ndo podem ser dissociados: guardar e lembrar: observancia
e reflexdo sobre ele. Essa relacdo, entre a reflexdo e a observancia do mandamento
sabatico, esta bem sublinhada nos dois Decalogos, pois em ambos as versdes, 0s dois

verbos, que encabecam o mandamento do sabado, estdo intimamente ligados a sua regra de

% Cf. C. DI SANTE, Liturgia judaica: fontes, estrutura, oracdes e festas, p. 170.
%L Cf. Tratado Rosh HaShan4 27a.
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acdo: para santifica-lo. Eis o que diz Weil: “A ligacdo entre os duas concepgdes do
Shabbat, a intelectual e a observancia,..., é a finalidade do Shabbat, a saber: sua

. 339 92
‘santificagao’”.

d) o sébado e a havdala

Como no inicio do s&bado, que se realiza por meio de alguns ritos, assim também é o
seu fim. Ele é iniciado com a mée de familia, como visto acima, com o acender das duas
velas, chamadas de: zakhor e shamor, as quais simbolizam a primeira e a segunda versdes
do Decélogo respectivamente, ou 0 memorial da Criacdo e o0 memorial da Libertacdo da
terra do Egito. E no seu fim, acontece a cerimdnia chamada de havdala, que quer dizer:
separacao/distincdo, porque marca a diferenca entre o sabado, que estd por terminar, e 0s
dias comuns que véao se iniciar. Na celebracdo da havdala, no fim do sabado, as duas velas,
que foram acesas no inicio, sdo aproximadas e se entrelagam, formando, assim, uma Unica
chama. Formando assim, além da linha da memdria e da prética, a linha da distin¢do e da

relacdo®.

e) sabado: memoria e liberdade

O Decélogo, em suas duas versdes, faz memoria, logo em seu inicio, daquilo que
constitui o fundamento da vida de Israel e é proclamado pela Tord: a experiéncia do
Exodo, isto é: 0 mistério da libertacdo de Israel da terra do Egito (Ex 20,2; Dt 5,6). Terra

esta cujo “novo rei ndo tinha memoria de Jos¢” ( cf. Ex 1,8).

Na Tora, Deus ndo se da a conhecer, em primeiro lugar, como Criador, pois ndo diz
aos israelitas: “- Eu sou o Deus que te criou!”, mas Deus diz: Eu sou YHWH, teu Deus,

aquele que te fez sair da terra do Egito, da casa da escravidao (cf. Dt 5,6; Ex 20,2).

Quando Israel expressa a sua fé em Deus, é a um fato histdrico que ele se reporta. Foi
somente, bem mais tarde, depois de muitos séculos, que os israelitas se colocaram a

pergunta acerca da Criacao.

% Cf. P. WEIL, Le shabbat comme institution et experience, p. 12.
% Cf. E. BIANCHI; P. DE BENEDETT], Il sabato nella tradizione hebraica, p. 15.22.
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O Decélogo, em suas duas versdes, logo na sua introducgdo (cf. Ex 20,2; Dt 5,6),
coloca o ouvinte-leitor diante do fato histdrico, por exceléncia, para a vida e a fé de Israel:
a libertacdo da terra do Egito pela acdo de Deus. A acdo de Deus €é recordada como agédo
libertadora. Esse fato histérico, proclamado na liturgia como memoria e assim atualizado,
faz parte dos chamados credos historicos que sdo aqueles que se referem a um fato
historico na vida do povo, cujo ato redentor € iniciativa divina por fidelidade a alianca que
¢ fonte da memdria biblica. A partir disso, podemos assim raciocinar: se a fé biblica é
historica, logo a memoria é um aspecto teologico de grande importancia para Israel e, pela

mediacéo de Israel: para a Igreja.

Invocando o fato histérico da libertacdo, que ocorreu no passado, na introducdo ou
motivacdo das duas versdes e ainda uma segunda vez no mandamento do sadbado de Dt
5,15, como uma espécie de superlativo, o Decélogo traz a memoria a agdo libertadora de
YHWH para o hoje, o presente, o aqui e agora (hic et nunc), fazendo, por meio dessa agéo
rememorativa, uma atualizacdo da acdo divina, que por ser acdo divina é fecunda, ou seja:
abencoada e santa, porque separa um tempo em um determinado espaco. No efeito da
atualizagdo, da-se uma nova qualidade ao tempo e ao espago. E isso de modo muito
particular no sétimo dia ou sdbado, no qual o ser humano “mergulha”, colocando-se na

presenca de Deus.

Dessa maneira, a experiéncia da libertacdo foi uma experiéncia existencial, ou seja,
aquilo que foi vivido, no concreto da vida, de modo real e ndo como algo conceitual ou
abstrato. Ndo foi a experiéncia da Criacdo que os israelitas tiveram em primeiro lugar; eles,
em primeiro lugar fizeram a experiéncia da libertacdo da qual se faz memdria na Tora, na
liturgia e no Talmud -Toré: no estudo. E 16gico que na Tord, ou revelacio, encontramos,
em primeiro lugar, a dimenséo da Criagéo, aqui ja estamos na esfera do teoldgico. E, com
isso, queremos dizer que a fé de Israel ndo se formou a partir de uma doutrina para que
chegasse, posteriormente, a vida concreta; mas partiu da vida concreta para chegar a uma
doutrina ou afirmacéo de fé. E o que se chama experiéncia inicial ou fundadora, repetimos:

é a libertacdo da terra do Egito por iniciativa divina.

Destarte, é possivel afirmar que - além de memdria - a fé biblica é também liberdade,
ou abertura para o futuro e futuro esse que € abencgoado e santo. E, a partir desse modo de

pensar, € possivel dizer que a fé biblica move-se na dindmica do processo dialético entre
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memoria e liberdade, vivido de modo intenso e fecundo no dia do sabado, que faz
memoria da Criacdo e da Libertacéo.

f. sabado: memoria, liberdade e liturgia

A fé de Israel - que se move na dialética entre memdria e liberdade - vai ser
traduzida, ou expressada, ou ainda comunicada na atmosfera do tempo e do espago da

liturgia ou do culto.

A experiéncia da libertacdo -, que se concretizou na alianga do Sinai, por meio dos
mandamentos, ou leis, ou palavras, ou ainda pronunciamentos; e, de modo particular, no
mandamento do sabado, - vai ser um solo fecundo de onde brota viscejante a acao litirgica
ou celebracdo da fé e da vida do Povo de Israel em uma dindmica de comunhdo e
participacdo, que deriva do dom libertagdo oferecido por Deus como consequéncia direta
de sua fidelidade a sua alianga.

Israel ndo celebra para aplacar a ira de Deus, mas para agradecer a Deus pela
libertagdo: dom da alianca, e para reconhecer novas intervencdes de Deus em sua histdria.
E isso é celebrado na liturgia. Como exemplo, desse fenbmeno, vimos, no primeiro
capitulo, como as nocbes de memdria e Criacdo estdo presentes em oracfes do dia do
sabado onde “Deus ¢ louvado pelo dom do shabbat, ponto culminante, lembranga e
imagem do esplendor da criagio.”® Esse mesmo fendmeno ocorre também, na liturgia,
com relacdo as nogdes de memoria e libertacdo. Isso tanto em oracgdes e hinos do dia do
sébado, como na poesia liturgica, que € um canto mistico : lekha dodi: “vem, meu
amado”, feito por Shelomo ha-Levi Alkabetz, onde a esposa/sdbado e simbolo de

salvacéo e de redencdo. Eis o que diz Di Sante:

Entre o primeiro convite dirigido ao esposo (“Vinde, vamos ao encontro
do Sabado™) e o ultimo, dirigido a esposa (“Vem, 6 esposa, vem, 0
esposa”) se desenvolve a parte central da poesia, na qual se fala da beleza
da esposa, isto €, da riqueza do sabado (“fonte de béngaos... fecho da obra
da criagdo, mas no pensamento divino em primeiro lugar”) e da atitude
que o esposo deve ter para com ela: “levanta... sacode a poeira...
ressurge... acorda... ndo te envergonhes”. Além de pedir uma atitude de
abertura a esposa/shabbat, o poeta apresenta seus motivos: a

% Cf. C. DI SANTE, Liturgia judaica: fontes, estrutura, oracdes e festas, p. 199.
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esposa/shabbat, imagem divina, é portadora da salvagdo (“Ele tera
piedade de ti”), de redengdo (“aproxima-se de mim a redencfo”)...”

No ritual do Seder Pascal, 1é-se: “Em toda geracdo, cada um deve considerar-se
como se tivesse sido libertado da terra do Egito, como esta escrito: “Naquele dia, assim
falaras a teu filho: ‘Eis o que YHWH fez por mim quando sai da terra do Egito” (cf. Ex
13,8).

2.4.2 O sabado e a expressao: YHWH, teu Deus

A fé da Israel se fundamenta a partir das intervencdes de Deus na historia e a
expressdo ou formula: “YHWH, teu Deus”’ resume 0 artigo primeiro e fundamental da fé do

|96

povo de Israel®™. Esse resumo central é o inicio de uma histéria da salvacdo, que a medida

que ele vai sendo recordado ou atualizado, torna-se cada vez mais ampla.

Desde a Criagdo, nunca a Biblia se refere a Deus em si mesmo, mas sempre coloca
Deus em relacdo ao ser humano (cf. Hb 11,6). Deus é sempre pensado a partir de cada
momento histérico e a partir de tudo aquilo que formou a consciéncia humana no

dinamismo do processo historico.

No Primeiro Testamento, a libertacdo é baseada na historia e se identifica com a
justica de Deus, cuja finalidade € libertar o seu povo Israel que esta oprimido. Ele nos
mostra duas principais maneiras de apresentar ou pensar Deus. A primeira maneira se
refere ao periodo dos patriarcas e se estende até Moisés. Nessa primeira fase, Deus é
designado com o termo: El, com seu plural: Elohim e com adjetivos ligados a esse termo
ou derivados dele; mas nas tradigcdes patriarcais do livro do Génesis, a forma mais comum
para se referir a Deus e a designacdo que o relaciona com os patriarcas: 0 Deus de Abrado,
0 Deus de Jaco e o Deus de Isaac. A segunda maneira traz uma mudanca onde o Deus,
sem nome, se revela a Moisés como YHWH (cf. Ex 3,13-15), no monte Sinai, 0 mesmo no

qual dara os Dez Mandamentos. O nome de uma realidade, no universo semita, é a propria

% Cf. C. DI SANTE, Liturgia judaica: fontes, estrutura, oracdes e festas, p. 197.
% Cf. F. G. LOPEZ, O deuterondmio: uma lei pregada, p. 67.
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realidade, € o significado da presenca e da acdo de um ser. Saber o0 nome da divindade
significa ter a possibilidade de manipular e de dominar, para vantagem propria, o poder da
divindade, cujo nome foi descoberto. N&o € isso 0 que acontece com relacdo a YHWH,
pois ndo é o ser humano que toma a iniciativa para se apropriar do poder da divindade via
nome descoberto, mas € o préprio YHWH, que toma a iniciativa e ndo em beneficio

proprio, mas em favor do povo.

Segundo a etimologia mais teoldgica do que filologica de Ex 3,14, YHWH néo se
desvela servindo-se de um substantivo, mas de um verbo, ou seja: em uma forma dinédmica
e ndo estatica e inerte de um idolo. Lembremos que na Primeira Palavra, temos, de um
lado, Deus que se auto-apresenta como redentor, e logo depois a nega¢do de outros deuses,
ou idolos. Todavia YHWH ndo revela a sua esséncia, pois ela é incognoscivel. O que
podemos dizer é justamente que: YHWH ¢é um termo abreviado que ser refere ao grande
encontro no Sinai-Horeb e ao inicio da libertacao.

A tradicdo sacerdotal segue o mesmo caminho, fazendo uma triplice auto-
apresentacdo de YHWH em Ex 6,2-8. Aqui também faz mencdo do cla dos pais, chamado
Shaddai, ou seja, “Deus do monte”, que a LXX traduziu como Pantokrator, verticalmente
transcendente e distante da humanidade. Esse era um nome genérico que foi usado até
mesmo pelo deus Enlil da mesopotadmia, que era invocado como Shadu Rabu: “a grande
montanha”. Nesse trecho, em leitura sincronica, e, portanto, antes das duas versdes do
Decélogo, surge novamente o nome especifico de Deus como libertador: Eu sou YHWH,
repetido trés vezes, ou seja, no inicio (v. 2), no meio (v. 6) e no fim (v. 8) de Ex 6,2-8.
Nesses versiculos, destacam-se os verbos de libertagdo, que fazem parte do projeto do
éxodo: “fazer sair” (duas vezes), “libertar” (duas vezes), “tomar como povo”, “fazer
entrar”, “dar como possessdo a terra”. Nesse contexto, YHWH ¢é o Deus que liberta®. E

esse nome pessoal de Deus aparece na Tora 6.823 vezes.

Mais do que um nome, temos a revelacdo de um Deus que é fiel a aliancga; por isso,
ele estd ligado ao ato de libertagdo. Como libertador, Ele se aproxima do termo: Go el
(o%3), que significa aquele que redimi, resgata, liberta e cumpre o seu papel de resgatador™.

Go el é termo técnico do direito israelita (cf. Nm 35, 195)*°. Nesse sentido, 0 mandamento

% para saber sobre a origem e o significa de YHWH, ver: F. G. LOPEZ, O Pentateuco, p. 121-125.
% Cf. L. HARRIS, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 300.
% Ver nota da Biblia de Jerusalém sobre Jo 19,25 e nota: h sobre Nm 35,19.
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do sabado faz memaria do ato redentor do Deus: YHWH, que é o Go ’el: redentor. Eis o
que diz Blank: “YHWH é um Deus atuante dentro da historia. Ele conhece a situacéo real e
concreta dos homens; Ele fica do lado dos oprimidos; Ele rejeita toda opressao de pessoas
sobre outras pessoas; Ele incentiva para superar tal opressdo. YHWH ¢é ‘Go’el’, defensor

daqueles que n&o tém defensor.”*®

No Decalogo, a expressdo: YHWH, teu Deus aparece 9 vezes, 4 delas s6 no
mandamento do sdbado. Cada vez que ela € citada, torna-se veiculo da memoria do Deus
que se fez presenca redentora e se colocou do lado dos oprimidos para liberta-los. Se o
sébado é sinal e simbolo que proclama a liberdade de Israel, isso significa dizer que antes
do dom da liberdade recebida, houve uma agdo desencadeadora que propiciou esse efeito
redentor. Assim, os autores biblicos, muitas vezes, apresentam YHWH-Elohim como:
Go’el, como visto acima: o justiceiro dos desemparados, escravizados, pai dos oOrfaos e
paréclito das viavas (cf. SI 68,6-7), cuja ternura (YHWH), abraca toda criatura (cf. Sl
145,8-9) e isso é para se fazer memdria (cf. SI 145,7).

A expressdo: YHWH, teu Deus aparece no mandamento do sabado nas duas versdes
do Decalogo. Vamos encontrar um diferenca entre as duas versdes no que tange a
motivacdo de cada um delas. Aqui, em Dt 5,15, a motivacdo do mandamento do sédbado
possui um aspecto mais nacionalista, pois acrescenta: teu Deus. J& a motivacdo de Ex
20,11 traz unicamente o tetragrama, fazendo ressaltar um aspecto mais universalista, pois
faz referéncia a Criacdo que é um evento que diz respeito a toda a humanidade; enquanto
que Dt 5,15, faz referéncia a saida da terra do Egito que, em um primeiro momento, é um

evento que concerne Israel.

Na tradicao rabinica, gostariamos de assinalar que, para os sabios de Israel, 0s nomes
Elohim e YHWH sdo os dois principais atributos de Deus, ou seja: Justica: Middat HaDin e
Misericordia: Middat HaRahamim, respectivamente. Essa interpretacdo surge de Gn 2,4,
onde pela primeira vez os dois termos: YHWH e Elohim aparecem juntos: eis o que diz o
Midrash: “Assim disse 0 Santissimo, bendito seja: Se eu criar o mundo com o atributo da

misericordia, havera muitos pecadores, porém, se o criar com o atributo de justica, como o

100 cf, R, BLANK, Deus na histéria: centros tematicos da Revelaco, p. 50.



85

mundo podera subsistir? Por isso, criarei 0 mundo com ambos e em conjunto, e tomara que

ele perdure!”*™

Elohim € o atributo de Deus como justica, porque esta ligado a nogdo de justica e de
rigor para que algo seja justificado, volte a um equilibrio, que se liga a nocdo das leis
fundamentais da natureza e YHWH ¢é o atributo da misericordia, por ser expressao da
unidade e do amor que aparece no Credo de Israel, isto é: Dt 6,4-9. Para esse interpretacdo
de YHWH, os sabios véo se servir do recurso estilisco da guematria, que trabalha com o
valor numérico das letras do alfabeto hebraico. Assim, temos: ( 7n&= 1+8+4 = 13: Um,
unidade) e ( manx= 1+5+2+5 = 13: Amor): 13 + 13 = 26 = mi= 10+5+6+5 = 26:
Misericordia'®. Por isso, os sabios de Israel dizem que Deus tem dois tronos: o da Justica e

o da Misericordia.

Destarte, 0 mandamento do sadbado, como centro do Decélogo, fazendo a ligacao
entre a verticalidade de Deus e a horizontalidade do ser humano, é também a manifestacdo
dos dois principais atributos de Deus que sdo veiculados pela expressdao: YHWH, teu
Elohim, chamando o ser humano a ser justo e misericordioso. E a partir dessa interpretacéo
gue podemos entender que o sabado é mais que a manifestacdo dos dois atributos de Deus,

mas ele ¢ “um nome divino.”*%

O Nome do Senhor é um elemento que ajuda a visualizar o Decalogo em trés partes,

como vimos acima. Na primeira parte™®

(cf. Dt 5,6-10), Deus fala na primeira pessoa e se
auto-apresenta como libertador e cheio amor (cf. Dt 5.10; Ex 20,2.7), que é contra a

idolatria, porque escraviza e que € fiel a alianca a qual € garantia da liberdade.

A expressdao: YHWH, teu Deus, que aparece nos versiculo 2 e 9, vai emoldurar as
primeiras ordens. Temos, de um lado, Deus “que fez sair”, ou que deu a liberdade; e, de
outro, temos um grupo de escravos, cuja dignidade humana lhes era negada, e, por isso,
ndo eram possuidores de diretos; e que agora tornados livres s@o capazes de receber as leis
divinas, uma legislacdo, cuja funcdo pedagodgica € ensinar a viver a liberdade recebida.

Assim, 0 éxodo é para Israel “seu nascimento para a liberdade”'®. Na segunda parte (cf. Dt

101 \/er comentario da Biblia: Tora - A Lei de Moisés sobre Gn 2,4.

102 cf. A. CHOURAQUI, No Principio (Génesis), p. 31.

103 cf. J. MOLTMANN, Dieu dans la création, p. 356.

104 \/amos citar apenas a segunda versdo do Decélogo, isto é: Dt 5,6-21.
105 cf. A. WENIN, O Homem Biblico, p. 101.
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5,11-16), a expressao: YHWH, teu Deus aparece cinco vezes, perpassando todo o texto, em
uma espécie de costura, cuja linha forte e bela é a liberdade a qual encontra no
mandamento do sabado o seu veértice. S6 no mandamento do sabado, a expressao: YHWH,
teu Deus se faz presente quatro vezes das nove que aparecem, trés: nos dois primeiros
mandamentos, mais “prélogo histdrico”, quatro: no terceiro e duas: no quarto mandamento.
Eis 0 que diz Wénin: “Se a liberdade é o fundamento das dez palavras como condicao
indispensavel para a alianca e a0 mesmo tempo convite a ingressar nela, ela € igualmente o

coracéo. O preceito do sabado fala de fato de liberdade.”*®

Na justificativa ou motivacdo de Dt 5,15, junto com o inicio do Decalogo no v. 6,
encontramos a afirmacgéo da liberdade duplicada e assim é possivel ver no mandamento do
sabado, uma lei que “torna-se o sinal da liberdade de Israel”'%’. E, nessa segunda parte, a
lei do sabado esta entre 0 mandamento que diz respeito ao Nome (cf. Dt 5,11) e aqui €
retomado 0 motivo que enquadra a primeira parte na qual YHWH se apresenta com seu
Nome, dizendo ser o Deus libertador que age na histéria e na vida do povo como
consequéncia direta de sua fidelidade a alianca (cf. Dt 5,6.9-10). Esse segundo
mandamento estd em simetria com o mandamento dos pais, que esta ligado, assim como a
lei do sdbado, a uma ordem de: YHWH, teu Deus (cf. Dt 5,7.12.16). Além do mandamento
dos pais estar ligado a esfera divina, por serem os pais doadores de vida, que vem de Deus:
a fonte da vida; pai e mde sdo igualmente os primeiros a serem préximos de um ser
humano e, dessa forma, o texto se movimenta, fazendo a passagem para a terceira parte (Dt
5,17-21), via expressdo: YHWH, teu Deus a qual ndo esta mais presente de modo explicito,
mas que, na dindmica do Decélogo, e, de modo particular, no mandamento do sabado,
Deus: em sua justica e misericordia, em seu ato de criar e de libertar, deve transparecer no
agir do ser humano com o qual ele fez alianca e o libertou para ser libertador também, por
ser sua imagem e semelhanca (cf. Gn 1,26). A esse respeito, assim se expressa Wénin: “O
sébado torna-se, assim, esse dia simbdlico em que o homem manifesta que é imagem de
Deus, quando experimenta a felicidade da liberdade que procura a renincia a onipoténcia

abrindo para os outros um espaco para a liberdade deles.”1%

1% Cf. A. WENIN, O Homem Biblico, p. 106.
7Cf. A. WENIN, O Homem Biblico, p. 107.
108 cf. A. WENIN, O Homem Biblico, p. 107.
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A estrutura formal nos possibilita ver essa ligacdo na macro-estrutura do Decalogo,
onde temos uma ligagdo entre a expressao: YHWH, teu Deus no inicio do texto dos dez
mandamentos, a sua introducdo (cf. Dt 5,6) e a mencao do proximo no fim mesmo texto
(cf. Dt 5,21). Esse mesma estrutura aparece também, ndo de modo idéntico, mas
semelhante, na micro-estrutura do Decélogo, no seu coracdo, ou seja: no mandamento do
sébado, onde a expressdo: YHWH, teu Deus (cf. Dt 5,12) estd em simetria com a
expressao: “como tu” (cf. Dt 5,14) que esta no centro do mandamento sabatico, que ¢

seguido imediatamente pela sua motivacao ou justifica: o memorial da libertacao.

Como pudemos ver, a expressao: YHWH, teu Deus faz com que o Decélogo se

movimente e de modo mais intenso, mais pulsante no seu coracao: a lei do sabado.

2.4.3 O sabado e a expressao: que te fez sair

Para se referir ao evento da libertacdo da terra do Egito, a tradicdo biblica se utiliza
de um grande nimero de termos, entre eles dois verbos em especial: subir (7%9%) e sair
(xy), utilizados no grau hifil e trazendo em suas raizes letras do tetragrama: hei (77) e yod
(*), respectivamente; e a primeira letra do alfabeto hebraico o: alef (x), no inicio do
primeiro verbo e no fim do segundo. Esses elementos do alfabeto serdo trabalhados pelos
sébios de Israel, que se utilizam da gematria, a técnica que trabalha com o valor numérico

das letras do alfabeto hebraico.

A forma mais antiga faz uso do verbo: subir em 1Rs 12,28, que a Biblia de
Jerusalém, assim traduz: ... Israel, eis o teu Deus que te fez sair da terra do Egito. O verbo

que aparece €: que te fez subir (71%y1), apresentando o Senhor como o Deus que fez Israel

subir da terra do Egito para Ihe dar a terra prometida, o lugar de liberdade. Essa férmula e
uma “formula do dom da terra”'%°. Dessa forma, tanto o seu significado como o seu uso

primitivo indicam que a meta da acdo do Senhor engloba também a terra. A formula que se

109 Cf. E. ZENGER, p. 241.
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serve do verbo: sair no grau hifil € mais recente, no entanto, é a mais utilizada e, contudo,

mais dificil de ser apreendida’. Eis o que diz Zenger:

Na teologia deuteronémica e deuteronomista, ela (a formula com o verbo:
sair) designa a saida do Egito como um ato violento de libertacdo da
escraviddo. Ao mesmo tempo, uma por¢do de vezes, tem em vista 0
contexto global do evento, segundo o qual o libertador dos escravos se
torna, por sua vez, o novo senhor dos servos. Esta logica de mudanca de
soberania encontra seu resumo exemplar no comeco do Decalogo: ‘Eu
sou YHWH, teu Deus que te fez sair da terra do Egito, da casa da
escraviddo...”™

Vemos assim, que a introdugdo do Decéalogo, nos fornece uma forma juridica sobre a
qual ele se apoia. Joosten se refere a ela como “o esquema de troca de mestre” 2. Pois
Deus oferece ao Povo de Israel um alianca entre livres e ndo escravos. E é por meio dessa
alianca selada, entre duas instancias de livres, que Deus fundamenta “uma comunidade e se
associa a ela”'®. Por essa férmula ou esquema, o Decélogo define o servico que Israel
deve executar para 0 seu novo mestre. E é a partir desse esquema, que o texto se insere no
contexto do livro do Exodo. Por meio dela, o Decélogo, e, no seu centro, a lei do sabado
mostram que existe uma diferenca abissal entre servir YHWH e servir o Farad. Sendo o
mandamento do sdbado, que tem suas raizes bem fincadas na experiéncia do éxodo, o
modelo e a sintese desse relacionamento, “tornando-se 0 simbolo dos deveres para com
YHWH, o Deus libertador (5,6.15) e para com o proximo libertado (5,14.21)""* E a
expressao: fazer sair, liga a lei do sabado, que esta no centro (cf. Dt 5,15) ao inicio do
Decélogo (cf. Dt 5,6) e ao seu fim (cf. Dt 5,21), pelo processo de articulacdo ou

115

clipeamento ™ que se serve da palavra: escravo, da raiz verbal: ‘avad (72y). A estrutura

abaixo mostra essa relacdo™'®:

v. 6 Eu sou YHWH, teu Deus que te fez
A sairda terra do Egito, de uma casa de
escravos

10 cf, E. ZENGER, p. 242.

11 Cf. E. ZENGER, p. 242.

12 cf. J. JOOSTEN, Les dix Paroles dans la Torah, p. 8.

113 . J. JOOSTEN, Les dix Paroles dans la Torah, p. 8.

14 cf J.L. SKRA, p. 65.

15 ¢f. A. WENIN, O Homem Biblico: Leituras do Primeiro Testamento, p. 98.
18 cf. A. WENIN, O Homem Biblico: Leituras do Primeiro Testamento, p. 98.
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v. 14 Teu ESCRAVO e tua Doméstica, e teu
B BOI e teu JUMENTO

, v. 15 Foste escravo na terra do Egito e
A YHWH, teu Deus te fez sair de 4.

v. 21 teu ESCRAVO e tua DOMESTICA e
B’ teu BOI e teu JUMENTO

A partir dessa estrutura, o Decalogo e o mandamento do sabado se ligam e se
articulam, gerando interpretagdo, “em torno da ideia de escraviddo e liberdade, o que €

. c. . ~ 117
particularmente significativo no contexto do éxodo” .

A saida da terra do Egito representa para Israel a libertacdo da serviddao e da
opressdo, sendo, a0 mesmo tempo, o simbolo de libertacdo de toda forma de escraviddo e
de opressédo. Essa saida significa também o nascimento do povo, a passagem de morte para
a vida. Sair da terra do Egito simboliza o recebimento da vida, da liberdade e da dignidade

humana.

O verbo: sair, como vimos, que aparece no v. 15 do mandamento do sadbado na
versdo de Dt 5, estd no grau hifil o que resulta em: fazer sair e essa forma poder ter a
conotacdo de “fazer nascer” como podemos ver em Gn 25,25-26 e Gn 46,26. O
mandamento lembra que quando Israel era escravo e fadado a morte, Deus o libertou e deu
a ele a vida como méo forte e braco estendido. Deus se apresenta, se interpretamos o
verbo: “fazer sair” como “fazer nascer”, como uma parteira. Dt 5,15 vai nos apresentar
dois modos de parto feito por Deus. No primeiro parto, Deus gera a libertacdo fisica. 1sso €
lembrado pela lei/pedagogica do sabado, quando faz memoria da saida da terra do Egito;

no segundo parto, Deus gera a libertacdo espiritual, isso € desvelado pela lei/ensinamento

17 cf. A. WENIN, O Homem Biblico: Leituras do Primeiro Testamento, p. 98.
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do sdbado que foi dado com os outros nove no contexto do Sinai para que Israel, que fora
fisicamente libertado, agora, pelas leis reveladas, seja conduzido pela vontade de Deus,
manifestada em suas dez Palavras ou Mandamentos ou ainda Ensinamentos. Com relacgéo a
esse segundo modo de nascimento, que se deu no monte Sinai, € interessante notar que, em
hebraico, “montanha” se diz: har (17), cuja raiz € a mesma de: harah (777): “estar
gravida”''®. Basta olhar para uma mulher que est4 gravida e é possivel ver uma espécie de
pequena montanha que se forma no seu ventre de mae: a fecundidade do ventre materno
torna-se visivel por meio da pequena montanha. Desse modo, 0 mandamento do sabado de
Dt 5,12-15, é o memorial da libertacdo fisica da terra do Egito e, concomitantemente, é
memorial da libertacao espiritual recebida no Sinai.

E nesse contexto de libertagdo/nascimento, que se da em etapas, é que nasce e se
desenvolve o projeto do éxodo, que encontra nos mandamentos ferramentas para a

realizacdo desse projeto, do qual o mandamento do séabado € apresentado como central.

Todas as leis do Decalogo, e as que o seguem, podem ser lidas a luz da libertacdo da
terra do Egito realizada pela acédo libertadora de Deus. As duas versGes do Decalogo tém
como abertura a memoria da saida da terra do Egito: Eu sou o Senhor, teu Deus, que te fez

sair da terra do Egito, da casa da escravidao (cf. Ex 20,2; Dt 5,6).

Para se viver no processo de libertacdo, € necessario ser fiel a alianca e ser fiel a
alianga ¢é imprescindivel guardar as leis. Dt 5,12 inicia 0 mandamento justamente com o
verbo: guardar. N&o se celebra o sabado, sem guarda-lo. Quando ele € guardado, celebrado
isso significa entrar na dindmica da salvacdo. O sabado € a interrupcdo do trabalho
semanal. Ele coloca um limite na rotina do mesmo que escraviza pela agir continuado. Ao
ser vivido, o sabado faz o fiel sair dessa escraviddo e se manifesta como meio gerador de
liberdade para todos, inclusive para a natureza: animais, terra. Fazer memoria da saida da
terra do Egito, via mandamento do sabado de Dt 5,12-15, é atualizar os dois momentos
privilegiados de libertacdo: a) a libertacdo fisica da terra do Egito, que salva da dor do
corpo e b) a libertacéo espiritual do Sinai, que salva da dor da alma.

N&o guardar o sabado € como uma volta para a escravidao fisica e espiritual. A
referéncia a saida da terra do Egito fundamenta a esperanca no hoje, no aqui e agora e €
fonte inspiradora e ponte para o futuro. Tal como a saida do Egito foi abertura ou primeiro

Cf. M-A OUAKNIN, Les dix commandements, p. 32.
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passo para se chegar a Terra Prometida, o sdbado guardado e lembrado é, sem divida,
abertura e passo para o0 sétimo dia em plenitude que para nés cristdos ja se iniciou com o

terceiro dia da ressurreicao de Jesus.

2.4.4 O sabado e a expressdo: como tu

A expressao sintética: como tu (7in3), que aparece no final do v. 14g, traz 0 pronome
pessoal da segunda pessoa do singular mencionado pela décima quarta vez. E interessante
observar que esse niimero é o equivalente do nome do rei Davi em hebraico ( 717 )'*°. Ela
esta construida de modo sintético, ou seja, o advérbio de modo esta ligado ao pronome
sufixado da segunda pessoa masculina singular, que aparece no inicio da lista e no fim,
formando uma espécie de inclusdo: tu e como tu. Esse recurso estilistico sublinha que do
repouso do dia do sabado deve participar ndo somente o dono da casa, 0 tu, com seus
consanguineos e conterraneos, mas dele devem também participar aqueles que estdo ao seu
servico. Aqui em Dt 5,12-15, o mandamento do sabado, via expressdo: como tu, que ndo
estd presente em Ex 20,8-11, em sua relacdo com inicio do v. 14a, ou seja, essa espécie de
inclusdo, tem a funcéo de reforcar a dimensdo da liberdade que toca a todo ser humano e
que o repouso também € direito dos animais e da terra. Desse modo, a liberdade é bem, é
valor que se estende a toda a Criacdo. Além disso, 0 mandamento do sabado tem uma
dupla funcdo: a) ordenar ao israelita de cessar todo trabalho e b) ordenar ao israelita de
agir, do mesmo modo, também com o servo, a doméstica e o estrangeiro, permitindo,

assim, a eles de fazer como ele faz.

O mandamento do sabado em Dt 5, 12-15 apresenta a raiz do verbo: servir (72y) seis
vezes. E ele faz um paralelo entre a servidao do trabalho e aquela que ocorrera por ocasido
da serviddo na terra do Egito: Tu serviras durante seis dias... (v.13a); Tu te lembraras de
que foste escravo na terra do Egito... (v. 15a). Desse paralelo, emerge que o sdbado como
simbolo ou sinal do éxodo, da liberdade e da alteridade, que geram justica e paz, boa e

sadia convivéncia. Como diz Wenin: “(...) recordar a liberdade recebida é também deixar

119 Cada letra hebraica tem um valor, assim: 7=4 + =6 + 7=4 = 14.
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lugar para a liberdade dos outros, renunciando a toda forma de dominacgdo sobre ele,

recusando transformar a casa em que mora em ‘casa de escravidio.”?°

A expressdo: como tu é recordacao-ensinamento de que o israelita livre hoje cumpre
o0 mandamento do s&bado, lembrando de que outrora fora escravo na terra do Egito e ndo
deve imitar a acdo opressora do Farad e nem esquecer, como o Farad, da agdo libertadora
de Deus. Assim, o sdbado é sinal da liberdade de Israel e, a0 mesmo tempo, é sinal de que
tal liberdade deve ser colocada a servico da liberdade dos outros. Essa compreensdo
decorre do proprio agir de Deus do qual o israelita deve ser imitador; pois o poder de Deus
é servigo para a liberdade do povo oprimido. Enquanto em Ex 20,8-11, Deus coloca um
limite em seu poder de criar; aqui Deus ndo coloca limites em seu poder de salvar,
chamando o israelita a fazer o mesmo. Ao assumir o agir libertador de Deus, o israelita
assegura um dia de liberdade para si, para o outro e para a natureza que contém a terra de
onde ele e todos os seres humanos vieram. Desse modo, guardar, recordar e celebrar o
sébado é criar lacos de gratuidade na liberdade recebida e viver na comunhdo, participacao
e partilha dessa liberdade com o proximo, que € o servo, a domeéstica e 0 estrangeiro que
sdo, no dia do sabado, como tu, isto é: homens e mulheres que comungam e partilham do

mesmos direitos, pois sdo seres humanos, isto é: iguais.

2.4.5 O sdbado e a promessa da terra

A terra de Israel aparece na Biblia com uma das categorias teoldgicas de Israel, pois
é onde esta o Templo, o palacio e ¢é dela que o povo tira o seu sustento. Ela faz parte de um
conjunto de temas que se inter-ligam: sdbado, santidade, béngdo, memodria, eleicéo,
libertacdo, Templo, rei, profeta, etc. Temas esses que estdo ligados e dependem da fonte
primaria, dinamizadora e libertadora: YHWH. Como diz Garcia Lopez:

Se YHWH fez Israel sair do Egito, foi para conduzi-lo a uma terra ampla
e espacosa, para uma terra na qual correm em abundancia leite e mel. O
dom da terra que tinha sido prometida aos pais, se transforma para Israel,

120 ¢f. A. WENIN, O Homem Biblico, p. 107.
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em dado momento de sua historia, em ato salvifico tdo importante como a
safda da terra do Egito.***

A terra é o lugar no qual o ser humano vive e do qual depende para realizar a sua
vocacdo humana. Por isso, é possivel encontrar afirmacdes como estas de Brueggemann:
“A fé de Israel é essencialmente uma viagem para dentro e para fora da terra, e a sua fé
pode ser organizada em torno dessas focalizacGes. Terra é um tema central, se ndo o tema

central da fé biblia.”*??

A terra € um dom; e o dom é o meio por que YHWH, que é o doador, vincula Israel a
ele. Israel aceita o dom da terra ndo por relacdo de poder, mas porque confia na palavra do
doador que age para manter sua palavra (cf. Js 21,45; 23,14) e nunca tira os seus olhos dela
(cf. Dt 11,12).

A terra dada por Deus a Israel, no projeto do éxodo, é fruto da promessa central de
Deus a seu povo desde os patriarcas. Habitando e cultivando a terra, 0 povo realiza seu
anseio de entrar na historia e criar identidade. Eis o que diz ainda Brueggemann: “A terra
pela qual Israel anseia e que ele lembra, jamais € espaco ndo reivindicado, mas é sempre
lugar com YHWH, um lugar bem repleto de lembrancas de vida com ele e de promessa da

parte dele e de votos para ele.”*?

A terra ndo é apenas um objeto do qual se extrai tudo de modo desordenado. A terra,
na Biblia, € um dom de Deus e, portanto, a ele ela pertence, tanto assim que a Biblia chama
os israelitas de “estrangeiros e hospedes” (cf. Lv 25,23). Ela é canal visivel do qual
YHWH, invisivel se serve para comunicar vida ao seu povo, alimentando-o e abrigando-o
(cf. Lv 26,5).

Na trama do Deuterondmio, ha cinco pontos de importancia decisiva: um Deus, um
povo, uma terra, um santuario e uma lei. Essa trama mostra que existe entre o doador, o
dom e o povo uma relagéo intrinseca na qual a relacdo entre Deus e Israel sempre se da via
terra e dessa relacdo emerge uma concepcéo diferente de terra. Pois ela ndo é unicamente
fonte doadora de alimentos, mas é também Utero de palavras historicas. Nesse sentido, a

terra ndo é apenas um espaco do qual é extraido a alimentagcdo, mas é também um locus de

121 Cf. F. G. LOPEZ, O deuterondmio: uma lei pregada, p. 67-68.
122 Ccf. W. BRUEGGEMANN, A Terra na Biblia: dom, promessa e desafio, p.14.
123 Cf. W. BRUEGGEMANN, A Terra na Biblia: dom, promessa e desafio, p. 14.
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alianga. Enquanto dom de Deus, a terra € portadora de transcendéncia, mas como € para o
ser humano é também imanéncia e, como tal, o ser humano pode a ela se apegar

ciosamente, tornando-se, assim, infiel ao doador.

A terra é, portanto, um dos elementos fundamentais para que aconteca o
cumprimento da lei a qual é apresentada como norma de vida, dentre de um projeto
pedagdgico divino: garantir a dignidade do ser humano nos seus direitos e deveres, onde a
funcdo da lei é salvaguardar a vida de todos na terra. Para isso, 0 Deuteron6mio chama
para 0 amor a Deus, como principio da vida e garantidor da vida, porque libertou o povo da
terra do Egito e chama ao respeito a dignidade do homem e da mulher, por isso, um

atencdo maior das leis com aqueles onde a dignidade esta sendo violada: os pobres.

O mandamento do sabado, nas duas versdes do Decalogo, esta enquadrado entre as
secOes externas e o centro do texto, por duas palavras, cuja funcdo é de fulcro. Elas ndo
sugerem uma inclusdo formal, mas a expressdo: YHWH, teu Deus, que intervém no
comeco do versiculo 11 e no fim do versiculo 16, vem instaurar “uma relagao discreta”?
entre “o nome do YHWH, teu Deus, de um lado, e ‘a terra que o Senhor teu Deus te da”,
do outro, ou seja: de uma lado, esta o dom inicial do Nome: YHWH, dado a Moisés em Ex
3,13-25 e, de outro, 0 dom da terra que realiza a historia da salvacdo com Josué. E no
centro dessa “relacdo discreta” esta também a discrigdo com relagdo a terra, da qual o
descanso, no Decalogo, ndo € mencionado de modo direto, mas indireto. O que aparece, de
modo explicito, em Levitico 25, onde o sdbado torna-se ano sabatico e a Lei da Santidade
articula: sdbado de Deus, sabado da terra e sabado do ser humano. A formulacdo de Lv
25,3-4 ndo deixa de recordar o sabado semanal (cf. Lv 23,3), onde encontramos a mesma
estrutura de antagonismo entre os seis dias, que sao dias de trabalho servil, e 0 sétimo dia,
que é dia de descanso. A terra, assim como 0 ser humano, ndo é para ser instrumentalizado.
Eis a pedagogia do sétimo dia e do sétimo ano. O Deuteronémio, com relagdo ao sétimo
ano da terra, prevé uma leitura solene da Lei que lembra o dom da alianga e o engajamento

do povo.

2.4.6 O sabado: Criacéo e Libertacdo

124 ¢f. A. WENIN, O Homem Biblico, p. 105.
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A localizagdo do mandamento do sabado, no Decalogo de Dt 5,6-21 e no Decélogo
de Ex 20,2-17, apresenta ao ouvinte-leitor uma logica interna, que é fruto de uma evolugéo
historica, isto €, os tedlogos redatores que vieram depois da experiéncia da libertacdo da
terra do Egito véo colocar, antes da experiéncia da libertagcdo, que é o elemento fundador e
fundante do Povo de Israel: a Criacdo, como obra de Deus, que descansou no sétimo dia. A
I6gica é esta: se Deus libertou é porque ele é também o Criador, ou seja, 0 Deus que
libertou € aquele que, antes de tudo, deu origem a tudo que existe, colocando um limite no
seu poder de criar e, com isso, descansou. Por isso, 0 mandamento do sadbado faz primeiro
mencdo a Criagdo, aparecendo antes no livro do Exddo e depois ele aparecera ligado a
libertac&o da terra do Egito no livro do Deuteronémio.

Esse modo de dispor o mandamento do sabado, nas duas versdes, favoreceu e
favorece a formulagdo de multiplas interpretacBes, que sdo feitas dele e anuncia ao
ouvinte-leitor que a Criacéo e a Libertacdo estdo intimamente ligadas uma a outra e o que
serve de ponte para essa afirmacdo € justamente o0 mandamento do sabado, cuja pratica
“esclarece a pratica do domingo.”125 Eis 0 que diz Rosenzweig: “O sabado ¢ a festa da
criagdo, mas de uma criacdo que tem lugar em vista da redencdo; ele se encaminha, de

. o~ . c o~ 12
modo manifesto, para o fim da criacdo e como o sentido da criacdo.” 6

O agir libertador de Deus se desvela como o cumprimento de sua obra criadora. A
Tord, via mandamento do sabado, sinaliza para a aproxima da Criacdo e da Libertacéo, ou
seja, a Criacdo faz parte do projeto de salvacdo de Deus. Nas duas versdes do Decélogo, o
mandamento do sabado, em sua posi¢cdo central, mostra a ligacdo existente entre o gesto
criador de Deus (cf. Ex 20,11) e a historia da libertacdo (cf. Dt 5,6.15; Ex 20,2). O sabado
se apresenta assim como o veiculo que literalmente coloca em valor essa ligacdo entre
esses dois conceitos teologicos aos quais se ligam outros como: eleicdo, alianga, etc.
Assim, as Dez Palavras ou Dez Mandamentos, que fundam e organizam o Povo de Israel,
evocam as Dez Palavras que Deus pronunciou no inicio da Criacdo e que tiraram o mundo

do caos primordial, dando a ele uma organizacdo que chegou ao seu apice no sétimo dia.

125 Cf. P. LENHARDT, A I’écoute de la tradition juive, 515.
126 Cf. F. ROSENZWEIG, L’étoile de la Rédemption, p. 372.
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Ao mesmo tempo que 0 mandamento do sabado ensina o0 comeco, ele também instrui
para a dimensao do futuro; como diz Moltmann: “O sdbado ¢, de certa maneira, a promessa

de um futuro que est4 inscrito na criacdo em seu inicio e que faz esperar o seu fim.”**’

O sabado ligado a Criacdo e a Libertacdo emerge como aquele que esta no inicio de
tudo e no fim de tudo também, pois ele € memorial da Criacdo e da Libertacéo, sendo - ao
mesmo tempo — antecipacgdo real do mundo futuro, o0 qual a Tradigdo Rabincia chama “o

dia que sera inteiramente sabado e descanso para a vida eterna.”'?®

Nesse sentido, 0 sdbado se revela como andncio do ato derradeiro da obra libertadora
de Deus, ou seja: a ressureicao final, ou re-criacdo, por exceléncia. Onde Deus sera tudo
em todos e novamente 0 nada, agora representado pela morte, serd chamado a existéncia
(cf. Rm 4,17). Na carta aos Colossenses 2,16s, Paulo se refere ao sabado com um esboco
do futuro e na carta aos Hebreus 4,10s como antecipac¢do do descanso definitivo.

Dessa maneira, a protologia aparece em estreita relacdo de correspondéncia com a
escatologia, ou seja, 0 Génesis e 0 Apocalipse evocam a unidade do projeto de Deus, onde

criar e libertar estdo em uma Unica e mesma a¢édo de Deus.

No Novo Testamento, a libertacdo é apresentada como sendo 0 cumprimento que se
d& na pessoa de Jesus de Nazaré, o Messias; aquele que foi enviado pelo Pai para cumprir
as promessas contidas desde o inicio da Criacdo e leva-las ao pleno cumprimento. E isso €
demonstrado por Jesus em seus gestos, milagres e palavras, justamente, na sua acdo em dia
de sabado: o homem possesso (cf. Mc 1,21-28 e par.); a cura da febre da sogra de Pedro
(cf. Mc 1,29-34 e par.); o homem da mé&o seca (cf. Mc 3,1-6 e par.); o paralitico de Betesda
(cf. Jo 5,1-18); o cego de nascenca (cf. Jo 9,1-41); a mulher encurvada (cf. Lc 13,10-17); o
hidropico (cf. Lc 14,1-6), o episddio das espigas (cf. Lc 6,1-5 e par); o ensinamento na
sinagoga de Nazaré (cf. Lc 4,18-19). Por todas esses gestos, milagres e palavras, Jesus &,
em matéria de sabado, “igual a Deus” (cf. Jo 5,18) e, portanto, ele ¢ “senhor do sdbado”

(cf. Mt 12,8).

Destarte, o domingo*®: dia do Senhor, o terceiro dia, primeiro da semana e oitavo

dia que ndo se acrescenta aos sete outros dias, acolhe todos os significados do sabado

127.Cf. J. MOLTMANN, La venu de Dieu, p. 319.

128 Cf. M. Tamid, VI, 4.

129 No Pentateuco, o Unico dia da semana a receber um nome é o sdbado. O mesmo acontecerd com o
domingo, que recebe um nome sem anular nome do sabado.
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judaico. Nesse modo de pensar, seria preciso ainda que a pratica do domingo fosse, de
modo consciente, referida ao sabado judaico: isso ndo significa dizer que se deva subtrair o
sébado dos judeus e nem tampouco suprimi-lo da vida de acédo e reflexdo dos cristdos. As
questdes delicadas que emergem desse tema ndo devem impedir ou desmotivar as
pesquisas em torno desse importante tema, mas, bem ao contrério, devem sim encoraja-las,
pois trata-se de testemunhar ao mundo a realiza¢do de todas as coisas, que foi inaugurada
pelo sabado judaico, fonte de inimeras interpretacGes, e chegou ao seu cumprimento em

Jesus Cristo. Eis como se expressa Garcia Lopez:

De memorial da criagdo (Ex 20,8-11) e da libertacéo da servidao no Egito
(Dt 5,15), o sabado/domingo se transformou em memorial da nova
criagdo, da libertacdo definitiva em Jesus Cristo. De memorial em honra
de YHWH, ele se tornou memorial em honra do Senhor Jesus.**

2.5 Consideracdes finais

As duas versdes nos colocaram diante de duas abordagens teoldgicas do mandamento
do sabado: a sacerdotal e a deuteronomista. Ambas influenciaram a Tradi¢do Rabinica e o0s
demais tedlogos que se colocaram a escuta e na leitura do mandamento do sabado segundo
Ex 20,8-11 e Dt 5,12-15. Como vimos no primeiro capitulo, e retomamos aqui, para a
tradicdo sacerdotal o0 mandamento do sdbado chama o ouvinte-leitor para se lembrar do
sdbado que é um tempo colocado a parte para Deus, um tempo que faz parar para
descansar, para refletir, para se entrar em comunhdo, para se contar historias e para se
afastar de tudo que possa afastar o ser humano de seu Criador. Esse tempo, de qualidade
impar é o santuario de Deus no qual o ser humano também entra. Deus habita o sadbado
como habitara o Templo. O sébado se revela um santuario inviolavel, enquanto o Templo
pode ser destruido e profanado. Ele é também um tempo onde o ser humano se recorda que
é imagem de Deus e que, portador dessa imagem, ele é responsavel pela Cria¢do, como co-
criador. A ligacdo com Gn 1,1-2,4a reenvia a uma Criacao onde reina a dogura do poder de

Deus que p&e limite ao seu poder de criar e chama o ser humano a fazer o mesmo, no ato

130 Cf. F. G. LOPEZ, Le Décalogue, p. 42.
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de descansar que com o mandamento de Ex 20,8-11, torna-se lei para ser cumprida como
ensinamento gerador de vida. A teologia sacerdotal transmite uma espécie de ética da
responsabilidade onde a Criacdo é continuada pelo agir do ser humano quando este é fiel a

imagem e semelhanca de Deus da qual ele faz parte.

Aqui, neste segundo capitulo, que se debrucou sobre o mandamento do sabado
segundo a versao de Dt 5,12-15, fomos colocados diante da teologia deuteronomista. Nela
Israel se reconhece como um povo que foi tornado livre pela acdo de Deus. O mandamento
do sabado é assim o memorial da libertacdo. Esse memorial do evento fundante de Israel: a
libertacdo da terra do Egito, por ser memdria, possui uma agdo que se atualiza e que
garante ndo somente a liberdade individual, mas ¢ chamamento a tornar o outro livre

também e mesmo a natureza. O rito reenvia a histéria e a historia motiva o rito.

Analisando 0 mandamento do sabado a partir dessas duas maneiras de apresentar a
mesma e Unica revelacdo, mostramos, ao longo dos dois capitulos, que a mesma face do
mandamento do sidbado, em suas “duas magas”, deslinda ao ouvinte-leitor, que se torna
escutador que medita, uma triplice trilogia, isto é: a) sabado como memdria da Criacéo,
sdbado como memoria da Libertacdo e sabado como andncio escatoldgico; b) sabado para
um tu que é comunitario (Israel/Nacdes), sabado para Deus que é Adonai e Elohim:
Misericérdia e Justica: Senhor/Juiz da justica e do direito e o sabado para a Terra/Natureza:
criado livre da terra e livre morador da terra, seguidor das leis/ensinamentos que como 0
pdo e a agua alimentam e c¢) com o auxilio da Tradicdo Rabinica, sébado como menukha:
descanso, sdbado como shalom: paz plena (shabbat shalom) e sadbado com dogura e
libertacdo do sofrimento: delicia/casamento/alianca/noivo-noiva (oneg shabbat cf. Is
58,13-14).

Terminamos dizendo que o domingo: dia do Senhor, o terceiro dia, primeiro da
semana e oitavo dia que ndo se acrescenta aos sete outros dias, acolhe todos os significados
do sdbado judaico. Nesse modo de pensar, seria preciso ainda que a pratica do domingo
fosse, de modo consciente, referida ao sdbado judaico: isso nédo significa dizer que se deva
subtrair o0 sdbado dos judeus e nem tampouco suprimi-lo da vida de acdo e reflexdo dos
cristdos. As questdes delicadas que emergem desse tema ndo devem impedir ou desmotivar
as pesquisas em torno desse importante conteudo teoldgico, mas, bem ao contrario, devem

sim encoraja-las, pois trata-se de testemunhar ao mundo a realizacdo de todas as coisas,
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que foi inaugurada pelo sdbado judaico, fonte de inimeras interpretacdes, e chegou ao seu
cumprimento em Jesus Cristo (cf. Mt 5,17; Hb 1,1-4).

Gostariamos de dizer ainda mais trés coisas, que, de certa forma, € um resumo de
tudo o que j& dissemos e que serd dito por tantos outros pesquisadores sobre o tema do
mandamento do sabado nas duas versdes do Decalogo. Primeiro, e de modo mais extenso,
analisando o mandamento do sabado a partir duas maneiras do Decalogo apresentar a
mesma e Unica revelacdo, constatamos, ao longo dos dois capitulos, que a mesma face do
mandamento do sadbado, em suas “duas magas”, deslinda ao ouvinte-leitor, que se torna
escutador que medita, uma triplice trilogia, isto é: a) sabado como memdria da Criacéo,
sabado como memoria da Libertacdo e sdbado como anlncio escatoldgico; b) sdbado para
um tu que é comunitario (Israel/Nacdes), sabado para Deus que é Adonai e Elohim:
Misericordia e Justica: Senhor/Juiz da justica e do direito e o sabado para a Terra/Natureza:
criado livre da terra e livre morador da terra, seguidor das leis/ensinamentos que como 0
pdo e a agua alimentam aqueles que deles fazem memoria e os guardam, e de modo
particular e central: a lei-mandamento-palavra sabado e ¢) com o auxilio da Tradicao
Rabinica, sabado como menukhd: descanso, sdbado como shalom: paz plena (shabbat
shalom) e sabado com dogura e libertacdo do sofrimento: delicia/casamento/alian¢a/noivo-
noiva (oneg shabbat cf. Is 58,13-14). Segunda coisa é que o sabado é a mais elevada
realidade teoldgica com fortes incidéncias histéricas que o judaismo possui**! e que tal
realidade para o judaismo é uma “realidade infinita”"*. E terceira coisa, tudo o que se diz e
se dird do sdbado, para nés cristdos, numa teologia do cumprimento, em
Jesus/Palavra/Bénc¢do/o Santo (cf. Jo 1,1-2; Ef 1,3-4; Hb 5,5-6) por meio do qual tudo foi
feito (cf. Jo 1,3) e cujo corpo/terra descansou (menukha) e depois de trés dias, consoante as
Escritura, o corpo terra/sangue (cf.Jo 1,14; Gl 4,4) tornou-se corpo glorioso (cf. 1Cor 15,3-
4.20-28.42-44).

131 Cf. R. FONTANA, Le shabbat des juifs: spécifité et universalité, p. 517.
132 Cf. R. FONTANA, Le shabbat des juifs: spécifité et universalité, p. 517.
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