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RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo apresentar um estudo exegético de um poema
biblico: S1 42—43. Tal empreendimento se justifica na medida em que a busca pelo sentido
original de um texto, que foi inspirado por Deus e ¢ portador de uma mensagem universal de
salvacdo, possa favorecer a reflexdo sobre um dos problemas que mais perturba a consciéncia
humana: o sofrimento humano e a crenca em um Deus cheio de bondade e onipotente. Dada a
singular posi¢do deste poema — encabeca a parte do Saltério que, proporcionalmente, mais
fala de sofrimento humano — e certos indicios estilisticos — a impactante comparagao no inicio
do poema, o nome de Deus citado 22 vezes, o tetragrama no centro do poema para chamar a
aten¢do a uma determinada atitude do orante — esta pesquisa tem como hipdtese que estes
Salmos lancam alguma luz sobre a questdo da presenca de Deus junto ao ser humano
sofredor. No estilo de comentario, a pesquisa avanca seguindo os passos de uma andlise
sincronica com acenos a diacronia, quando necessario, analisando a beleza literaria e certos
aspectos culturais, histéricos e teoldgicos de um dos textos sagrados que foi escolhido como
modelo de oragdo para Israel por ele tratar de um dos problemas vitais do ser humano de
maneira realista e bela. Como resultado deste trabalho foram encontrados cinco elementos
essenciais que parecem contribuir na reflexao sobre a presenca de Deus junto ao ser humano
que sofre, a saber: 1) a importancia da confianga em Deus; 2) o modo da presenca de Deus
parece ser sua auséncia sentida; 3) o culto como uma maneira privilegiada de comunicagdo e
comunhdo com Deus; 4) a incompreensao de Deus como uma das causas da dificuldade de se
lidar com o sofrimento; 5) o confinamento da presenca de Deus apenas ao Templo de

Jerusalém como uma limitagdo teoldgica deste poema.

Palavras-chave: Salmo, poesia, oragdo, Deus, sofrimento humano, presenca, auséncia,

Templo, culto, confianca.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to present an exegetic study of a biblical poem: Psalm 42—
43. This undertaking is justified in the measure that the search for the original meaning of a
text which is inspired by God and is the bearer of a universal message of salvation can favor
reflection on one of the problems that most disturbs the human conscience: human suffering
and faith in a God who is omnipotent and filled with benevolence. Due to the particular
position of this poem [at the start of the section of the Psalter which proportionally speaks
most of human suffering] and certain stylistic traces [the striking comparison at the beginning
of the poem; the name of God mentioned 22 times; the tetragram in the middle of it to call
attention to a particular attitude of the person praying] this research has as a hypothesis that
these Psalms throw some light on the subject of God’s presence in the lives of people who
suffer. In the style of commentary, the research continues following the steps of synchronic
analysis with some reference to diachronic analysis when necessary. It analyzing the literary
beauty and certain cultural, historical and theological aspects of one of the sacred texts which
was chosen as a model of prayer for Israel because it deals with one of the vital problems of the
human being in a realistic and beautiful manner. As a result of this work five essential elements
were discovered which appear to contribute towards reflection on the presence of God next to
the suffering human person: 1) the importance of trust in God; 2) how the presence of God
appears to be experienced as absence; 3) worship as a privileged manner of communication
and communion with God; 4) the misunderstanding of God as one of the causes of the
difficulty to deal with suffering; 5) confining the presence of God to only the Temple in

Jerusalem as a theological limitation of this poem.

Key words: Psalm, poetry, prayer, God, human suffering, presence, absence, Temple,

worship, trust.
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INTRODUCAO

A existéncia do sofrimento perturba a consciéncia humana, especialmente daqueles
que confessam a existéncia de um Deus bom e criador. Nenhuma outra questdo parece ter
minado t3o a fundo a fé e a confianca na bondade divina e, consequentemente, na propria
existéncia de Deus quanto a do sofrimento humano, especialmente dos inocentes'.

Perguntas que dificilmente podem ser respondidas ou evitadas seguem emergindo
incessantemente e desafiam o fiel a dar razdes de sua fé. Nada adianta declarar que a questao
do sofrimento ¢ insoluvel e como tal deixar de enfrenta-la. Ante a realidade do sofrimento ndo
se concebe a indiferenca ou a neutralidade’.

Especialmente para o crente, refletir sobre a presenca de Deus e o sofrimento humano
¢ uma questdo necessaria e candente’. Parece ndo haver como escapar disso, pois as proprias
Sagradas Escrituras — tidas como Palavra de Deus dirigida ao ser humano — se colocam essa
questao e se propoem a respondé-la.

Sabe-se que desde os tempos da monarquia em Israel, especialmente no pos-exilio, o
uso dos Salmos ganhou destaque na vida dos fi¢is — por sua beleza literaria e utilizacao na
liturgia. Escolhidos como modelo de oragdo para a comunidade judaica do segundo Templo
(520 a.C — 70 d.C.), ensinam que atitude se deve ter diante de Deus nas diferentes circunstancias
da vida. Isto pelo fato de que os Salmos tratam dos problemas vitais do ser humano de maneira
muito realista, sincera e profunda. Dentre eles, o sofrimento é o tema predominante: o eu

sofredor, o mal que oprime e Deus que salva sdo trés personagens de um mesmo drama que

interagem nos Salmos de lamentacdo”.

" TORRES QUEIRUGA, A. T. Recuperar a Salvacdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia cristd. Séo
Paulo: Paulus, 1999, p. 83.

2 SOLLE, D. Sofirimento. Petropolis: Vozes, 1996, p. 9.

3 SCHILLING, O. Os Salmos: louvor de Isracl a Deus. In: SHREINER, J. Palavra e Mensagem do Antigo
Testamento. Sao Paulo: Paulus; Teoldgica, 2004, p. 367.

* FARIA, J. F. O Livro dos Salmos no seu Contexto Literario. Revista de Interpreta¢do Biblica Latino-
Americana. Petropolis, n. 52, 2005/3, p. 12.



Visto ser o Saltério um conjunto de 150 Salmos — subdivididos em cinco livros a
exemplo da Torah — contendo diferentes géneros literarios, estilos proprios € mecanismos
poéticos diversificados, o presente trabalho — por uma questao de método de estudo — analisara
apenas um destes poemas biblicos. Mas, qual dos Salmos de lamentag¢do poderia ser assim tao
significativo? Ora, todos eles tém a sua importancia e sentido. Optou-se por analisar os
Salmos 42-43. E fato que eles constituem uma unidade e ocupam uma posigdo estratégica no
livro dos Salmos: abrem a segunda parte do Saltério (S1 42—72), parte que mais possui Salmos
de lamentagio, proporcionalmente falando’.

Assim procedendo, deseja-se averiguar como o fiel, no caso o personagem que
aparece nos Salmos 42-43, que professa a fé no Deus Salvador do antigo Israel, lida com o
seu sofrimento. A partir dai, serdo identificados alguns elementos que podem iluminar a
questao da presenga de Deus junto ao ser humano no sofrimento.

Para tanto, o presente trabalho tera por base a exegese dos Salmos 42—43, com atengao
aos estudos publicados sobre o assunto proposto. De modo particular, destacam-se como
obras fundamentais a esta pesquisa: a Biblia Hebraica Stuttgartensia6, 0 Manual da Biblia
Hebraica ', o Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento®, a Introducio
Sintaxe do Hebraico Biblico’, A Manual of Hebrew Poetics'’, a Metodologia de Exegese
Biblica '' e o programa Bible Works'? (especialmente para o texto hebraico e concordéncias).

A partir deste material, o presente trabalho visa ser um estudo essencialmente

sincronico com acenos a diacronia (onde este aspecto seja necessario). Pretende-se, grosso

> FARMER, K. Psalms 42-89. In: FARMER, K. et al. The International Bible Commentary. Minnesota: The
Liturgical Press, 1998, p. 824.

% BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia. 3 ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1987.

7 FRANCISCO, E. F. Manual da Biblia Hebraica: introdugdo ao texto massorético. Sdo Paulo: Vida Nova, 2003.

8 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1998.

? WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introducdo a Sintaxe do Hebraico Biblico. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2006.

"9 ALONSO-SCHOKEL, L. A4 Manual of Hebrew Poetics. Roma: Pontificio Instituto Biblico, 1988. (Subsidia
Biblica 11).

"' SiLvA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica. Sio Paulo: Paulinas, 2003. (Biblia ¢ Historia).

2 BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM.



modo, analisar a beleza literaria do texto e os elementos de seu contexto historico e cultural,
bem como descrever as dimensdes teoldgicas presentes neste poema que iluminam a questao
do sofrimento humano.

Apos algumas consideragdes iniciais sobre o carater literario dos Salmos 4243,
delimita-se o texto em questdo. Com isso, surge, inicialmente, a estrutura do poema, uma vez
que ¢ descoberta a presenca tripla de um refrdo. Trata-se, portanto, de um poema formado por
trés stanze'”. Em seguida passa-se a questdes de critica textual, definindo o texto provavelmente
mais original possivel, a fim de ter o objeto de pesquisa bem estabelecido. Apresenta-se o texto
do poema formado pelos Salmos 42-43 de forma segmentada. No final do primeiro capitulo
apresenta-se a estruturagao e a tradugdo de Sl 4243, esta ainda bem literal. Com isso, a forma
do poema e a organizacao de seu conteido tornam-se bem visiveis.

Para aprofundar a investigagao e entendimento da estrutura de Sl 42—43 tornou-se
necessario estudar pormenorizadamente cada uma das stanze, analisando a beleza literaria do
texto e os elementos de seu contexto histdrico e cultural. Assim, fez-se a analise gramatical do
texto hebraico a fim de fundamentar a traducao que sera apresentada. Nestas partes realizou-se
também um estudo estilistico-poético'* para que a percepgio e conhecimento da riqueza da
mensagem original desse texto biblico e sua contribui¢do na reflexdo sobre a presenca de Deus
junto ao ser humano que sofre sejam facilitados. Doravante cada capitulo trabalhard uma parte
deste poema.

Antes de adentrar na discussdo propriamente dita, mister se faz esclarecer algumas
opgoes metodologicas: 1) utiliza-se o itdlico para titulos de obras nas referéncias
bibliograficas e para as tradugdes do texto hebraico; 2) para destacar uma palavra, ela sera

[

citada entre aspas (“ ”); 3) os termos cuja tradugao trazem grandes dificuldades foram apenas

1> As terminologias da poética hebraica aqui utilizadas sdo baseadas no estudo de Céssio Murilo (SILVA, C. M. D.
Metodologia de Exegese Biblica, p. 299-316).

'* Uma dificuldade consideravel para a realizagio desta dissertagio foi o pouco material encontrado sobre a
métrica na poesia hebraica e o estudo dos acentos massoréticos.
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transliterados; 4) nomes de pessoas e lugares seguem a traducdo da Biblia de Jerusalém; 5)
para a tradugdo dos nomes de Deus presentes no texto hebraico da BHS procedeu-se da

seguinte maneira: para MM utilizou-se SENHOR, para 5?5 empregou-se DEUS e para D’ﬂ5x

Deus'; 6) os retangulos nas notas de rodapé (nameros 60, 72, 97 ¢ 198) e de algumas paginas
(40, 46, 66, 67 e 72) representam qualquer letra; 7) os grifos e caracteres coloridos foram
utilizados para destacar no texto algum aspecto interessante e para melhor visualizar a
respectiva traducdo de cada termo; 8) para favorecer o entendimento de determinados pontos
deste trabalho foram elaboradas algumas tabelas e esquemas; 9) o tamanho das fontes
hebraicas varia de acordo com os lugares que ocupam, visando ao mesmo tempo facilitar a
observagao dos sinais massoréticos e manter a simetria dos paragrafos.

Além destas, cabe ainda comentar que a primeira traducao presente neste trabalho ¢
bem literal para apontar certos aspectos poéticos importantes no hebraico que muitas vezes se
perdem nas traducdes. Por isso encontrar-se-a diferencas nas traducdes do texto hebraico
presente no primeiro capitulo e nos demais, cuja traducao ¢ mais trabalhada e onde se buscou
reproduzir — na medida do possivel — os mesmos espacos que constam no texto hebraico

presente na BHS.

'> A tnica excegdo para esta regra esta no capitulo II deste trabalho: a expressio mm ]"I&T'T em Ex 23,17;34,23
foi traduzida por Senhor DEUS.



CAPITULO I - APROXIMACAO AO TEXTO DOS SL 4243
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Apesar de serem muito antigos, os textos biblicos de modo geral — e dentre eles os
Salmos — ndo sdo rudimentares ou simples. Pelo contrario: quando estudados com
cientificidade eles se revelam um discurso elaborado e organizado de maneira sutil,
habilidosa e complexa, possuindo dindmica propria e técnicas caracteristicas'®,

. L. . 17 -~
Em virtude da sua natureza poética e oracional ', a compreensdo dos Salmos passa
. . - . , - 18 .
necessariamente pela consideragdo de sua forma literaria °, onde se deve analisar o uso
. f s , .. . . T . . 19

engenhoso da linguagem poética — que € criativa, sensorial, simbdlica e intensificada = —
mediante articulagdo de um conteido ao ritmo, musicalidade, imagética, sintaxe e
paralelismo?®’. Assim, a atencdo a tais aspectos conduz a uma leitura mais precisa e proxima
da mensagem original que o hagidgrafo pretendeu comunicar pelo seu texto.

Tanto a distancia temporal quanto a cultural afasta sobremaneira os leitores hodiernos
da compreensdo imediata do texto salmico. Por isso buscou-se fazer esta aproximagao
mediante uma traduco formal®' neste capitulo, que reproduza, tanto quanto forem possiveis,
os aspectos do original que desempenham funcdo decisiva para o teor artistico da poesia

I . .. . e ey ~ ~ 22
biblica e de seu entendimento sem prejudicar a inteligibilidade da tradugdo para o portugués™.

Partindo destas consideracdes, o presente capitulo apresentard alguns passos
introdutorios a exegese dos Salmos 42—43 estudados nesta dissertacdo, a saber: delimitagdo,

definicdo e segmentacdo do texto, estruturagdo e sua analise basica.

' ALTER, R. Em Espelho Critico. Sdo Paulo: Perspectiva, 1998, p. 15.21.

' NUREZ, A. G. O Género “Salmo” e suas Formas. In: MARTINEZ, J. M. G. (Org.). Os Salmos. Sio Paulo:
Paulinas, 1998, p. 26.

' MoNnLouBoOU, L. Os Salmos. In: MONLOUBOU, L.; LEVEQUE, J. et al. Os Salmos e os Outros Escritos. Sio
Paulo: Paulus, 1996, p. 28; ASENSIO, V. M. Livros Sapienciais e Outros Escritos. vol. 5, Sdo Paulo: Ave Maria,
2005. (Introdugdo ao Estudo da Biblia), p. 271-272.

" NUNEZ, A. G. O Género “Salmo” e suas Formas. In: MARTINEZ, J. M. G. (Org.). Os Salmos, p. 25; ALTER, R.
Em Espelho Critico, p. 4.

2ASENSIO, V. M. Livros Sapienciais e Outros Escritos, p. 280.

*1'SILVA, C. M. D. Leia a Biblia como Literatura. Sio Paulo: Loyola, 2007. (Ferramentas Biblicas), p. 15-16.

2 Mister se faz lembrar que as tradugdes nio conseguem expressar a riqueza literaria da poesia hebraica (FARIA,
J. F. O Livro dos Salmos no seu Contexto Literario. Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana, p. 11).
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1.1. Delimitacio do texto

Diferentemente dos demais livros biblicos, a propria estrutura € composicao do
Saltério ja fornece, com muita frequéncia, elementos que demarcam os limites de cada um de
seus poemas com bastante nitidez. Além disso, cada Salmo parece ter sido composto de
maneira meticulosa e planejada a ponto de notar-se uma simetria na disposicdo de seus
elementos constituintes, o que favorece a identificagdo de sua coesdo interna®.

Segundo o estudo que se apresenta, a delimitacdo inicial e final do poema formado

pelos Salmos 42—43 podem ser visualizadas na tabela a seguir:

vw. | Estrutura Texto hebraico e tradugdo formal

poxologia BT TPY EFWIR. SR o mim 2

e IRY TR

4114 S141 e do [ DA
’ Ppmelro Bendito seja o SENHOR, o Deus de Israel, desde sempre e para sempre.

Livro do Amé ,

L mém e Amém.
Saltério

Titulo Pt Sopin nEm’

42,1 | Inicio do

Poema Do dirigente. Maskil dos filhos de Coré.

By oMM WD) TmInYnTn
WO e npwt WK T3 n**w‘vx% ~5~m'1

ITT

42,6 Refrio Por que te encurvas, o mmha nefesh? E por que gemes dentro de mlm7

Espera em Deus porque novamente me fara louva-lo.
Salvagdo das faces dele.” Meu Deus

SY MRt WDy MTInYnTn
DTONY N3 n’;:wrz:j WIIN 'mr*: n*-bx‘; *‘rm'x
Por que te encurvas, 6 minha nefesh? E por que gemes dentro de mzm?

Espera em Deus porque novamente me fara louva-lo.
Salvagdo das minhas faces e o meu Deus.

42,12 | Refrao

"SY MRt WDy MInYnTn

Refra : o
e iRy 8 MDA W TWTD oRS, Somin
43,5 Fim do Por que te encurvas, 6 minha nefesh? E por que gemes dentro de mim?
Poema Espera em Deus porque novamente me fara louva-lo.
Salva¢do das minhas faces e o meu Deus.
z 24 . o a
1itulo oo mPak nEmb
44,1 | Inicio do v i :
S144 Do dirigente. Dos filhos de Coré. Maskil.

» ALTER, R.; KERMODE, F. Guia Literdrio da Biblia. Sdo Paulo: UNESP, 1998, p. 275.
** Este titulo é quase idéntico ao dos Salmos 42-43. A diferenga estd na ordem do substantivo 5"3@?_3 (maskil)

que nos Salmos 4243 aparece antes de ﬂjp'”q;b (filhos de Coré) e neste Salmo aparece depois.
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Assim, o inicio do poema formado pelos Salmos 42-43 estd sinalizado: a) pela
presencga de uma doxologia, que marca tanto o fim do Salmo 41 quanto o término do Primeiro
Livro do Saltério™; b) a presenca de um titulo®®, que é o primeiro versiculo do Salmo 42; ¢ c)
a mudanca do tema®’.

Os elementos que indicam o fim do poema que ¢ objeto deste estudo sdo: a) a Ultima
repeti¢do do refrdo deste poema; b) o titulo que marca o inicio do Sl 44 e ¢) a mudanca do tema’®.

Agora, o que garante a coesdo interna dos Salmos estudados nesta dissertacdo e
justifica a afirmagdo de que formam um s6 poema®’, embora aparecendo como dois textos
distintos devido a sequéncia numérica a eles atribuida (S1 42 e SI 43) sdo: a) a presenca de
um refrio, que aparece trés vezes no corpo deste poema (SI 42,6.12; 43,5)%, sua
estruturacdo poética em trés grandes partes’' (Sl 42,2-6.7-12; 43,1-5) e certo esquema
temporal — presente, passado e futuro’; b) 0 mesmo campo seméntico — o vocabulo “Deus”

aparece 22 vezes; a 4gua na primeira parte tem relacio com a vida e na segunda parte com

* Tendo a Torah por modelo, o Livro dos Salmos esta dividido em cinco partes. Cada uma delas ¢ encerrada por
uma doxologia: 1-41 (Sl 41,14); 4272 (Sl 72,18-20); 73—89 (S1 89,53); 90106 (S1 106,48); 107-150 (S1 150).
(FARIA, J. F. O Livro dos Salmos no seu Contexto Literario. Revista de Interpreta¢do Biblica Latino-Americana,
p. 14; ZENGER, E. O Livro dos Salmos. In: ZENGER, E. et al. Introdu¢do ao Antigo Testamento. Sdo Paulo:
Loyola, 2003. (Biblica Loyola, 36), p. 312-314).

?% Os titulos ndo fazem parte do texto original dos Salmos. Eles foram acrescentados mais tarde (antes do séc. 11
a.C.) e fornecem algumas informagdes sobre sua utilizagdo litirgica, tais como: o modo de reza-lo, possivel
autoria ou dedicacdo, instrumento que deve ser utilizado em sua execucdo, melodia, possivel origem histdrica e
momento litirgico em que deveria ser usado (FARIA, J. F. O Livro dos Salmos no seu Contexto Literario. Revista
de Interpretagdo Biblica Latino-Americana, p. 16-18).

70 tema do Salmo 41 é a cura de uma doenga, enquanto nos Salmos 42—43 ¢ o desejo de retornar ao Templo.

% 0 tema dos Salmos 4243 ¢ o desejo de retornar ao Templo, enquanto no Salmo 44 sio os infortanios da
derrota militar.

¥ Estaéa proposicdo de muitos autores, dentre os quais ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos. vol. 1, Sao
Paulo: Paulus, 1996. (Grande Comentario Biblico), p. 593-594; WEISER, A. Os Salmos. Sao Paulo: Paulus, 1994.
(Grande Comentario Biblico), p. 256; FARMER, K. Psalms 42—89. In: FARMER, K. et al. The International Bible
Commentary, p. 823-827; ALTER, R. The Book of Psalms: a translation with commentary. New York: Norton,
2007, p. 152.

%0 Cada repeti¢do do refrio faz com que este, sem mudar a letra, tenha sua tonalidade e semantica modificadas: a
primeira vez que o refrao ¢ citado soa como uma voz timida e parcialmente abafada; a segunda vez ja soa como
uma afirmacdo e auto-repreensdo; na terceira vez o refrdo soa quase como um grito de triunfo (ALONSO-
SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 598).

3! A estruturagfio deste poema e seu refrdo serdio comentados no quinto item deste capitulo.

32 Este ¢ apenas um esquema bésico ao qual ndo se submete todo o material do poema, contudo ajuda a perceber
a coesao do poema (ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 594.

33 Esta questdo sera mais aprofundada no quarto item deste capitulo.
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a morte’!; a palavra WDl (minha nefesh) aparece sete vezes (Sl 42,2ba.3ac.5af.6ap.

7aa.12af3; 43,5aB); ¢) repeticdes que ligam as partes — a pergunta insistente dos adversarios

‘[’TI5R "R (onde esta o teu Deus?) aparece duas vezes (Sl 42,4bP.11bp); a reflexdo queixosa
do orante” 2R ]/‘UL): ‘[5& WTP'TT?TDE) Riglg=lo ﬂ?ﬁ5 (Por que me esqueceste? Por que

chorando andarei pela opressdo de inimigo?) também aparece duas vezes (Sl 42,10boca;

43 2baca); d) o S1 43 ndo apresenta um titulo>® como o S142 e segue a mesma tematica deste’”.

1.2. Defini¢ao do texto

Devido ao seu frequénte uso, o texto dos Salmos sofreu alteragdes em sua
transmissdo’®, quer conscientes (retocado ou glosado para se adaptar a circunstincias
diferentes) ou inconscientes (erros dos copistas)”. Por isso, o Saltério apresenta vérias
divergéncias em muitos de seus manuscritos, o que coloca certas dificuldades para o acesso ao
texto original.

Contudo, gragas ao trabalho dos estudiosos, que buscaram reconstruir o texto
provavelmente mais original a partir dos manuscritos encontrados™®, pode-se partir de uma
fonte suficientemente confidvel do texto dos Salmos, que ¢ o texto hebraico presente na

2

41 . . e 4
BHS™ com suas variantes assinaladas no aparato critico™".

Eis o texto dos Salmos 4243 apresentado pela referida obra®:

3* ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 598-599.

3 As pequenas nuangas entre as palavras destes dois versiculos ndo enfraquecem o presente argumento que
afirma sua ligag@o.

3% Esta questdo sera discutida no proximo item deste trabalho.

37 Ver acima, nota 27. Estes e os demais indicios de coesdo interna serdo discutidos nos demais capitulos deste
trabalho.

¥ ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 77.

3 SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 47-53.

' SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 46.

*1' O manuscrito mais antigo que contém o texto completo da Biblia Hebraica é o Codice de Leningrado, do
inicio do séc. XI d.C., que ¢ a fonte para o texto da BHS, que o reproduz fielmente (FRANCISCO, E. F. Manual da
Biblia Hebraica: introdugdo ao texto massorético, p. 26.241).

*2 FRANCISCO, E. F. Manual da Biblia Hebraica: introdugdo ao texto massorético, p- 159-160.

* BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1124-1126.
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Para o texto supra citado, existem cerca de 77 observacdes. 39 anotacdes sdo

massoréticas. Estas indicam palavras unicas, frequéncia de palavras ou expressdes, corregdes
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de palavras, detalhes gramaticais, grafias de palavras, uso de acentos com sinais vocalicos, e
outros. 38 sdo notas propostas pelos estudiosos modernos. Estas apresentam dados sobre
. . . . . 44
leituras variantes ou alternativas, conjecturas e emendas textuais . Destas, apresenta-se agora
~ 45 . L. . , . .

apenas trés ~ que serviram de base para as principais mudangas do referido texto salmico, cuja
nova versao sera apresentada posteriormente.

Para a primeira ocorréncia do refrao (SI 42,6) propdem-se duas mudangas. A primeira

delas: de "M (e gemes) para NN (e por que gemes), ou seja, o acréscimo do
pronome interrogativo 112 (por que) entre a conjungdo 1 (e) e o verbo M7 (clamar, gemer).

roe 4 . .
De acordo com a critica textual externa®’, esta mudanga parece se justificar pela
comparag¢do com outros manuscritos hebraicos medievais (de trés a dez manuscritos), a LXX

(versdo grega, séc. 111 a.C.)"" e a Peshita (versdo sirfaca, séc. I d.C.), as quais trazem A7
(e por que gemes). A critica textual interna*® também corrobora para esta proposta de mudanca

no refrdo: nas outras duas ocorréncias deste refrao (SI 42,12; 43,5) o pronome interrogativo 112
(por que) aparece entre a conjuncdo 1 (e) e o verbo M7 (clamar, gemer).
Além disso, a conjugagdo MR (gemes, verbo MM no Qal, imperfeito, segunda

pessoa, feminino, singular) aparece apenas trés vezes no texto hebraico presente na BHS e

todas no refrdo deste poema. Sendo a expressdo 71N (e gemes) um hapax legomenon, ou

* As primeiras notagdes encontram-se registradas nas margens (Masora Parva) e as outras no aparato critico,
localizado no rodapé do texto (FRANCISCO, E. F. Manual da Biblia Hebraica: introdugdo ao texto massorético, p.
94.238).

* As demais observagdes e mudangas no texto hebraico serdo tratadas nos capitulos seguintes.

% Para a critica textual utilizou-se o estudo de Céssio Murilo (SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica,
p. 45-53).

70 referido texto da LXX ¢é o que esta na sua edigdo critica de 1931 ou a de 1935. O texto desta obra foi
construido pelos estudiosos modernos baseando-se nos antigos manuscritos gregos disponiveis no intento de se
reconstruir o texto mais original possivel da LXX (FRANCISCO, E. F. Manual da Biblia Hebraica: introducdo ao
texto massorético, p. 73; MUNNICH, O. O Texto da Septuaginta. In: HARL, M. et al. 4 Biblia Grega dos Setenta:
do judaismo helenistico ao cristianismo antigo. Sao Paulo: Loyola, 2007. (Biblica Loyola, 52), p. 177).

* Estas criticas textuais (externa e interna) se baseiam na nota “a” do Sl 42,6 na BHS (BIBLIA: Biblia Hebraica
Stuttgartensia, p. 1125).
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seja, uma palavra que aparece apenas uma vez ao longo do texto hebraico presente na BHS, e
aparecendo num lugar muito particular como um refrdo ndo seria impossivel pensar numa
mudanga ocasional do texto.

A segunda sugestdo de mudanga: de ’7_1'525 M2 (faces dele. Meu Deus) para ’73'5}{'! Pl
(minhas faces e meu Deus), ou seja, a letra 1 passa de sufixo da terceira pessoa, masculino,

singular, do substantivo M2 (faces) para a conjungéo 1 (e) que se junta ao substantivo D‘U"?KS

(Deus).

De maneira semelhante a justificativa da mudanga anterior, em comparacdo com
alguns manuscritos hebraicos medievais (de trés a dez manuscritos), a LXX (versdo grega,
séc. III a.C.), a versao siriaca (Peshita, séc. Il d.C.) e como aparece em Sl 42,12caf3; 43,5caof3

o final deste v. 6 deve ser lido como ’UL?N]. "B (minhas faces e o meu Deus)”.

A auséncia de letras vocalicas, espacos e divisores de palavras no periodo mais primitivo
50 . , . . . ~ ,
do texto™" pode ter contribuido para gerar uma ambiguidade na interpretacdo deste versiculo e

ocasionado o deslocamento do 1 para o substantivo M2 (faces), pois tanto ’Tj5§ :MB (faces
dele. Meu Deus) quanto ‘U"?x] "2 (minhas faces e o meu Deus) estdo gramaticalmente corretos,
embora "fﬁxj "2 (minhas faces e o meu Deus) faga mais sentido que ‘U%_i 1 MB (faces

dele. Meu Deus).

Antes de passar a terceira alteragdo ¢ importante mencionar ainda mais uma
justificativa que vale para as duas mudangas até agora apresentadas e faz parte da critica
textual interna: o refrao. Utilizado com certa frequéncia pelos poetas biblicos, este recurso
literario — que consiste na repeticdo de palavras, linhas ou frases completas com fungao

151

estrutural” — ¢ caracterizado por manter uma notavel uniformidade e repeticdo em sua

disposi¢do. Assim sendo, como o supracitado refrdo aparece duas vezes seguidas de maneira

% Esta referéncia se baseia na nota “c” do S142.6 na BHS (BIBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125).
30 WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 24.
' SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 310-311.
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idéntica (S1 42,12 e S1 43,5) ¢ provavel pensar que a primeira citacdo daquele refrao (SI 42,6)
tenha sido originalmente idéntica a estas outras.
Apresenta-se abaixo a forma que o refrdo aparece no texto do poema estudado a fim

: ~ . . 52
de ajudar na compreensao do que até agora foi argumentado™:

WY OMIM UR) | TITIRYRT ¢ 42
TORT D nIWY WTIR T owoRG S
Y RIRTEYwRd | iR
SIORY B PNt WTIR TIRTD oIoRG. S
2D RINT, U | MTIAUNTY ° 43
SIORY B DY TR TIWTD ovIoRG Smin

A terceira mudanga proposta para os Salmos 42-43 ndo incide na alteracdo do texto
como nas duas anteriores. O que se pretende realizar € a junc¢ao do texto do Sl 42 e do Sl 43
para formar um Unico poema. Para justificar esta proposi¢ao, levando em conta o critério da
atestagio pela multiplicidade dos manuscritos™ — critica textual externa — o aparato critico da
BHS> menciona que muitos manuscritos hebraicos medievais (de 21 a 60 manuscritos)
conectam o S143 com o S142.

Poucos sdo os manuscritos hebraicos medievais (de trés a dez manuscritos) que

colocam o titulo Wjji? (de/ para Davi); o texto grego segundo Teodocido (séc. II d.C.) traz

YoApog 1@ Aauld (Salmo de/ para Davi). Além deste argumento, a critica textual interna
apresentada anteriormente® também evidencia a unidade destes dois Salmos.
Considerando as alteracdes propostas até agora, o texto hebraico dos Salmos 4243

que sera utilizado como referéncia para as demais partes deste trabalho sera o que segue:

52 As variagdes que o refriio apresenta na primeira vez que aparece neste poema foram grifadas em amarelo para
ajudar na visualiza¢do das mudangas propostas.

3 SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 46.

> Nota “a” do S1 43,1 (BIBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125).

% Ver paginas 14-15 deste trabalho no item que se apresentou a coesdo interna na delimitagio do texto dos
Salmos 42-43.
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1.3. Segmentacio do texto

Uma vez definido o texto a ser trabalhado pode-se avangar no estudo exegético
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subdividindo os versiculos em unidades seménticas menores (“hemistiquio”)*® discriminando-
os ¢ identificando-os em diferentes linhas. Este trabalho tem por finalidade ajudar na
avaliagdo de cada frase, oracdo e unidade expressiva que compdem o texto para depois ser
realizada a verificagdo de como elas estdo articuladas entre si e sdo capazes de garantir ao
texto fluéncia e significagdo’’.

Os critérios para segmentar o poema formado pelos Salmos 42-43 consideram a
provéavel existéncia de leis métricas™ da poesia hebraica, os sinais graficos que os massoretas
acrescentaram ao texto biblico (acentos disjuntivos e conjuntivos, os espacos no texto, as divisdes
em colunas ¢ linhas)™ e a analise gramatical das frases.

Para apresentar o resultado desta apreciacio foi elaborada a seguinte tabela®:

Texto hebraico y. Traducgdo formal

S142
QE;D% laa | Do dirigente.
:M>™2% Som | be| Maskil dos filhos de Coré.
n*_g‘*g*;g‘%y JjIJD 5:?55 2a0.| Como a cor¢a anseia pelos canais de agua
T%& JWIJI] ’YL\?;; 12 ba | assim a minha nefesh anseia por i,
DTOR | bB| 6 Deus.
b*n’%x% | ‘@DQ TTZ:J{D}’ 3aa | Tem sede a minha nefesh de Deus,
m 5}'{% ap | de DEUS vivo.
Nﬁ;tﬁ i ay | Quando irei

6 SILvA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 300-301.

7 SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 84-86.

*¥ Ndo ha muita clareza e seguranca sobre o modo pelo qual funcionavam certos mecanismos na poesia hebraica.
Provavelmente uma das maiores dificuldades encontra-se na métrica e na pronuncia original de algumas palavras.
As teorias propostas partem das experiéncias com outros idiomas e que sdo aplicados como uma hipétese a poesia
hebraica. Apesar disso, oferecem resultados satisfatorios (GABEL, J. B.; WHEELER, C. B. 4 Biblia como Literatura:
uma introducdo. Sao Paulo: Loyola, 2003. (Colegao Biblica, 10), p. 44; ALONSO-SCHOKEL, L. 4 Manual of Hebrew
Poetics, p 40).

9 KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutoria. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 36; WALTKE, B.
K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 632-633.

% Esta tabela foi construida a partir do modelo apresentado por Céassio Murilo (SILVA, C. M. D. Leia a Biblia
Como Literatura, p. 28-30.77-78) ¢ utiliza os seguintes co6digos: 1) na primeira coluna ¢ apresentado o texto em
hebraico e na terceira coluna o texto em portugués em diferentes cores, cuja referéncia ¢ o texto hebraico (vazada
para preposi¢do, vermelha para verbo, verde para substantivo, preta para advérbio, preta para pronome, preta
para sufixos pronominais, artigo e particula interrogativa, azul para adjetivo e marrom para conjuncao); 2) a
segunda coluna traz os numeros dos versiculos, as letras ocidentais que indicam a divisdo poética em versos (cada
versiculo ¢ dividido em duas ou trés partes, chamadas de “versos”, que sdo indicadas pelos acentos disjuntivos “oleh
we-yored” (DIDG []) que € o principal divisor do versiculo e “atnah” (LJLIL]) que divide o versiculo em dois) e as letras
gregas que apontam a divisdo do texto em “hemistiquios” (cada linha apresenta uma idéia completa composta,
geralmente, por apenas um verbo ou por: vocativo, aposto, etc.).
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9an
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10aa

ba
col

11aa

ba

bp
12a0

e serei visto pelas faces de Deus?
Minha lagrima é pdo para mim,
dia e noite;
ao dizerem para mim o dia todo:
“Onde esta o teu Deus?”
Estas coisas eu quero lembrar
e quero derramar em mim a minha nefesh:
Visto que eu ia por sak
conduzindo eles em diregdo a casa de Deus;
com grito de alegria e agdo de gragas,
tumulto [de quem] festeja.
Por que te encuvas,
0 minha nefesh?
E por que gemes dentro de mim?
Espera em Deus
porque novamente me fara louva-lo.
Salva¢do das minhas faces
e 0 meu Deus.
Deniro de mim a minha nefesh se encurva
por isso me lembro de ti desde a terra de Jordao

e Hermon desde monte Mits ar.

Um abismo chama ouiro abismo ao som
dos teus canais.

Todas as tuas depressoes e as tuas ondas sobre mim
passaram.

De dia ordena o SENHOR o seu amor

e de noite o seu cantico comigo,

uma oragdo pava o DEUS da minha vida.
Quero dizer para DEUS,

a minha rocha:

Por que me esqueceste?

Por que chorando andarei pela opressdo de inimigo?
Em migalhas estou em meus 0ssos

ao me insultarem meus opressores,

ao me dizerem o dia todo:

“Onde esta o teu Deus?”

Por que te encurvas,

0 minha nefesh?

22




W55 mants
n*w%x% ~‘7~m‘r
mm b
BRI
nSm

| £IoN ey

TorRS 3 12 "
MIRTTYNRD

‘*m‘::n -151311

T *'15:: | AON—3
Rlalabi -m‘v

=i prba 75NN 97 mb
T, TINTOU
il
T e
SRS
M5 | IRIAN
raE gt S %&
9903 TN
DToN

*-r‘vx

| HmIAR
D)

"8 ammer
n*‘r‘m% *‘rm'x
u;px T

B Pipw
rORY

DTN

12ay
ba
bp

ca

S143

laa

ba
b
2a0
ba
ca

3aa
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4ao
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cp
cy

S5aa

ay
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bp

ca

E por que gemes dentro de mim?
Espera em Deus

porque novamente me fard louvda-lo.
Salvagdo das minhas faces

e 0 meu Deus.

Julga-me, 6 Deus,

e briga a minha briga conira um povo ndo amoroso.

De um homem de fraude

e de injustica livra-me.

Visto que tu és o Deus da minha fortaleza:
Por que me rejeitaste?

Por que chorando andarei pela opressdo de inimigo?
Envia a tua luz e a tua verdade;

elas me conduzirdo.

Elas me levardo para o monte de tua santidade
e para os teus taberndculos.

E chegarei ao altar de Deus;

ao DEUS da alegria do meu regozijo.

E me fara louvar-te com lira,

0 Deus,

meu Deus.

Por que te encurvas,

0 minha nefesh?

E por que gemes dentro de mim?

Espera em Deus

porque novamente me fard louvda-lo.
Salvagdo das minhas faces

e 0 meu Deus.
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1.4. Estruturacio e analise da estrutura

Realizada a segmentacdo do texto dos Salmos 42—43 ¢ importante reconstruir agora

sua estrutur361

para, através do estudo de sua organizagdo e sistematizagdo, encontrar ou

1 Por “estrutura” entende-se a distribuicio e ordem internas das partes de uma obra literaria. E ela quem
proporciona a consisténcia ¢ a logica a obra (LINDEZ, J. V. Sabedoria. Sdo Paulo: Paulus, 1995. (Grande

Comentario Biblico), p. 13).
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explicitar o contetdo e o significado que este poema quer transmitir®. Para tanto, serd valioso
identificar primeiramente o género literario® a que pertence este poema.

Os Salmos 42-43 sdo qualificados como suplica individual, onde o orante, dentro de
sua situacdo dolorosa e insuportavel, sentindo-se distante de seu Deus e insistentemente
atormentado pelos inimigos, volta-se para Deus a fim de lhe descrever suas infelicidades,
interroga-lo e solicitar-lhe o auxilio e libertagdo®. Os principais elementos que qualificam um
Salmo como suplica individual®® aparecem no poema estudado. Apresentam-se abaixo alguns
desses elementos:

a) invocagao dirigida a Deus:
D‘TT‘?& 42,20 O Deus
’ﬂ‘?& 43,4cy  Meu Deus

b) epiteto:
58S 42,3af  De DEUS vivo
’S_JL:JQ 42,10a A minha rocha
REM/a) ’ﬂ"?& 43,2a0 O Deus da minha fortaleza

¢) grito de socorro:
M 1 D’T.'f"?f ppiialald
o Rb i
‘J@?@Ij n?n_n TMAMTWNRD 43,1baP De um homem de fraude e de injustica livra-me
NI ?[jﬁ&'ﬂ‘?w 43.3a0  Envia a tua luz e a tua verdade

Julga-me, 6 Deus, e briga a minha briga
contra um povo ndao amoroso

43,1a0f

d) pergunta em tom de censura:
‘[’ﬂ‘?& TR 42,4bB  Onde estd o teu Deus?
MMINUNTR 42,6a0 Por que te encurvas?
"?STJ MAnTARY 42.6ay  E por que gemes dentro de mim?

e) narrativa da situacdo infeliz do suplicante em forma de queixa e entremeada de

perguntas a respeito do porqué e por quanto tempo:

%2 SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 95.

0O género literario é a forma redacional utilizada pelo autor para se expressar e constitui uma das chaves de
interpretagao do Saltério (MONLOUBOU, L. Os Salmos. In: MONLOUBOU, L.; LEVEQUE, J. et al. Os Salmos e os
Outros Escritos, p. 44).

64 RAGUER, H. Para Compreender os Salmos. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 35; BALLARINI, T; REALL, V. 4
Poética Hebraica e os Salmos. Petropolis: Vozes, 1985, p. 138.

65 SIQUEIRA, T. M. O Lamento. Revista de Interpreta¢do Biblica Latino-Americana. Petropolis, n. 52, 2005/3, p.
384; SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 204-205.
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D‘ﬂ‘?& "D NN RIIN M0 42,3aybo. Quando irei e serei visto pelas faces de Deus?

-("537 T“ZWD_%D 42 8ba, Todas as tuas depressoes e as tuas ondas sobre
1|y DY ’ mim passaram

Rlaigtely TT?J5 42,10ba.  Por que me esqueceste?
MR Yﬂb: ‘[5& 'I'TP'T'T?;? 42,10ca.  Por que chorando andarei pela opressdo de inimigo?

f) comparacao ou metafora para descrever a dor e o sofrimento:

D?Q"p’b§'55_] J'WS_.:?U 5:&53 42,2a0.  Como a corsa anseia pelos canais de agua
‘T'[‘i?}ﬁ 1PN WD) 12 42,2ba  assim a minha nefesh anseia por ti
oeionb WD MRS 42,3a00  Tem sede a minha nefesh de Deus
Dﬂ5 Ny ’;5"'113‘::! 42,4a0.  Minha lagrima é pdo para mim

g) acusacao contra 0s inimigos:

MR ]/‘UL?ZI 42,10ca.  Pela opressdo de inimigo

M BT 42,11aB Ao me insultarem meus opressores

h) indicacdo do motivo que deve levar Deus a intervir:

REMn ’ﬂ‘?& nRAR™2  43,2aa Visto que tu és o Deus da minha fortaleza

1) motivo para a confianca em Deus e certeza de que se serd atendido:

W W™D 42,6bB  Porque novamente me fard louvd-lo
P nm!ﬁj 42,6co  Salvagao das minhas faces

j) promessa de acdo de gragas

7122 MY 434co  E me fard louvar-te com lira
Passando agora a analisar sua estrutura, o poema aqui estudado ¢ marcado pela
67

triplice repeti¢do do refrdo (Sl 42,6.12; 43,5)°° que divide os Salmos 42-43 em trés stanze

relativamente equilibradas® e um titulo®. A tabela abaixo visualiza esta afirmagéo:

56 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 593.

%7 Neste trabalho foi utilizada a terminologia empregada por Cassio Murilo na defini¢do dos versos e das partes
de um poema. Assim, por “estrofe” ¢ designado o conjunto de um ou mais versos (linha singular na poesia) que
formam um todo Unico e por “stanza” a subse¢do do poema, constituido por uma ou mais estrofes (SILVA, C. M.
D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 300-302).

% A estruturagio dos Salmos 4243 aqui apresentada tem por base a stanza, que ¢ um dos elementos que
compdem o ritmo na poesia biblica, indicado muitas vezes pela presenga de um refrdo (ALONSO-SCHOKEL, L. 4
Manual of Hebrew Poetics, p. 40-41).

% Dado o titulo deste poema ndo possuir caracteristicas poéticas (por exemplo, o paralelismo) ele nido sera
considerado na divisdo poética dos Salmos 42—43, desenvolvida aqui nos capitulos seguintes, mas sera tratado no
préximo item deste capitulo.



Stanze

Vv.

Comentarios

42,1

Titulo: informagdes liturgicas

42,2-6

Nostalgia de Deus e recordacio saudosa:
mergulhado nas profundezas do sofrimento o salmista
demonstra sua busca ansiosa e vital por Deus no
Templo. O refrdo soa aqui como uma exortacdo
timida e abafada

II

42,7-12

Apresentacio da queixa e declaraciao de fé: o poeta
expressa o que significa estar ou sentir-se distante e
abandonado por Deus mediante uso de imagens. Pela
oracdo incessante busca agarrar-se em Deus. O refrdo
soa agora como afirmag¢do e auto-repreensao

II

43,1-5

Suplica e esperanca: apresenta o apelo do orante ¢
sua confianga na a¢do salvadora de Deus em scu
favor. O refrdo assume agora caracteristicas de uma
exortacao triunfante

Além do
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refrdo, chama atengdo a estrutura aritmética que este poema faz com a

palavra “Deus”. Ela aparece 22 vezes (D’Tf‘?;f aparece dezessete vezes, 58 quatro vezes €

MM apenas uma vez), namero que corresponde a quantidade total das letras hebraicas.

Decompondo este nimero se obtém uma interessante equacdo composta com numeros

simbolicos bastante significativos: 7x3+1.

Sendo MM o nome de Deus por exceléncia, aparecendo apenas um vez nos Salmos

42-43 e o lugar que ele ocupa neste poema (aproximadamente o centro) parece sugerir que Sl

42,9 tenha um carater nevralgico para a compreensao da mensagem que estes Salmos procuram

., 70
transmitir’ .

No texto dos Salmos 42-43 que segue foram destacadas as ocorréncias da palavra

“Deus” no intento de facilitar a visualiza¢do do que se afirma’":

70 Esta hipotese sera analisada com mais cuidado no terceiro capitulo deste trabalho.

! Foram utilizadas as seguintes cores: azul para D‘ﬂ'?&, vermelho para '7&_; e grifado em amarelo para 1)7".

Na coluna A estdo indicadas, em cores e de maneira sequencial, quantas vezes aparece cada um das palavras
acima mencionadas e na coluna B se apresenta o total de vezes que aparece a palavra “Deus”.



Texto hebraico

Ocorréncias
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A B
:mP™ah Son nEnG ! a2
DT PBN by kil ‘wa: 2
mTOR TOR pn WD) 13 1 1
m ‘m‘v m*‘r’vx‘arwm ey’ 12 |3
D“!"JR D TIRINT RIIN O 3 4
noY5y op nn‘a Jaliinly *‘7 ninhi
T"r'vx R o ‘:: "OX DN 4 5
R0y MIBURY| T Mo
oyToR Ma™Y DTN ”-[o: |93PR D 5 6
23 i aayaiirak 51::
By manTIY WD) | mninunT mﬁ
SIONY 3B PP WTIR TIDD r:*"!‘vx‘: *‘rm‘r 6 7 | 8
TIZW 137 Ly iAW YWy Yoy’
PR A DA T PIN
TS ‘717‘: X732 oinnoRDIn ®
MR Y THN R or
900 | MM 7Ise [ond 9
o ORG ben my Y 1‘7*531 10
Rlalgiels 1?3"7 ’SJ‘DD ‘m‘a | TN 1 1
;27N mb; -IBx ahicE 'm%
MIS BT Cninsa s
o R oFT oD by oTNa 8 | 12
SY MRt WD) | TmIngnT 2
SoNY i NP TN TiyoD ooroxb omin 9 10 | 14
o N5 AN~ = Ml |n~-r'vx DY ! 43 1|15
mabEn oW TN
Blolabi -m‘a TR TN [ R 2 12 | 16
N proz oIn b
IR TN TRy
SR )bholiag Bm -[mp ORI
A ono8 D“T'?x mam- memnm“ 13 4| 18
*'1‘7& m*‘r'vx g)Li= TTINY ~5*: 14 15 | 20
S annTIRY WD) | mmingnT |
AT B DY W D oorb, Smam 16 17| 22
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A fim de clarificar o que até agora foi exposto acerca da estrutura dos Salmos 4243

foram elaboradas as seguintes tabelas’:

Tabela 1
Seq. Texto hebraico . Frase-resumo
SI1 42
A r_‘gm% lao, Titulo
P27 i ba
DRUPENTCY R OIS | 2a
TS 0D URI R | bo
D‘FTL?N bp Busca
B ToRY | WDy 8RS | 3ax Ansiosa
D] TR B
TOOND | ap Deus
NI2N "0 ay
DTN M RIWT |
B2 NPT T | da
T ERt |
D52 Y58 DR b
FPION TR b
| Tz PN Saa Lamento
C' ’@52 | !%y TT55W’§<7 ap e Recordacio
e, T T Saudosa
93 | D3R 2 ba
DYTON NPTy OTTIR bp
mTIm M Sipe col
22m MmN cp

2 As tabelas 1 e 2 que seguem foram confeccionadas a partir do modelo apresentado por Cassio Murilo
(S1iLva, C. M. D. Leia a Biblia Como Literatura, p. 28-30) e utiliza os seguintes codigos: 1) a letra maitiscula
na primeira coluna representa a sequéncia (subunidade do texto que apresenta uma pe¢a mais ou menos
completa no desenvolvimento do texto) e a frase que estd na quarta coluna resume a ideia apresentada por
cada sequéncia, a cor que esta grifada cada uma delas (amarelo para a primeira stanza, azul para a segunda e
cinza para a terceira) indica a divis@o por stanze; 2) na segunda coluna sdo apresentados os textos em hebraico
e portugués em diferentes cores, cuja referéncia ¢ o texto hebraico (vazada para preposigdo, vermelha para
verbo, verde para substantivo, preta para advérbio, preta para pronome, preta para sufixos pronominais, artigo
e particula interrogativa, azul para adjetivo e marrom para conjun¢do); 3) a terceira coluna traz os numeros
dos versiculos, as letras ocidentais que indicam a divisdo poética em versos (cada versiculo ¢ dividido em
duas ou trés partes, chamadas de “versos”, que sdo indicadas pelos acentos disjuntivos “oleh we-yored”
(DDQD) que ¢é o principal divisor do versiculo e “atnah” (LILJ[J) que divide o versiculo em dois) e as letras
gregas que apontam a divisdo do texto em segmentos ou “hemistiquios” (cada linha apresenta uma ideia
completa composta, geralmente, por apenas um verbo ou por: vocativo, aposto, etc.).
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| *mIAYnTm 6ao.
"umy | ap
U PR | ay
D' D’Tf%&i?\ “?‘Jmﬂ ba Refrio
VIR 7D bp
D M ca
TTON) cp
MMINYA WD) 28 | 7ao
T PWE TN BT | B e
C" MDD T DT ba|  Recordagdo
TN SP5 R IR DI | Sac Saudosa
13 Y TN TIRUR YR | b
o | M MY | BRl | 9ae
: LTI
1 5RG nbon b
O8R5 | MR | 1020
oW |
wTSY MR | ba
. S el e i ca Reflexiio
smngyg | M392 11aa Queixosa
s e ap
DFIT5D Y58 DRRE b
TTION TR | b
| AN | 12a0
oo wm | e
e
Dr DToND ST | be Refrio
WIINR YD bp
| ’Q’;J ﬂ;ﬂ@’: ca
PIORY ep
S143
| DTON WBY | lao
- TomKS Y 031 1 ap Suplica e
ﬂ\m?:'w‘h{?@ ba Queixa
PREEN WY | bp
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o ToN | IRRTD | 2a0
Fr e | be| SRS
I PIRS TPIAN TIPTRR | c
TN TITY | Jaa
o i8R | e
TP e | b
SRIIDUn o bp Apelo
ol pofoN mam by | Mot | 4aa Cg‘{fioat';te
"ol SRR | ba
"23 TN ca
D’ﬂ‘?& cp
PION | e
| ‘ﬁgﬁﬁwm'ﬁ?_ﬁ Saon
“um) | ap
ViR | ay
D" pToRG. o ba Refrio
W TWD bp
e Ny ca
:wp&xg cp
Tabela 2
Seq. | vy Tradugdo formal Frase-resumo
S142
A laa | Do dirigente. Titulo
ba | Maskil dos filhos de Coré.
2aa. | Como a cor¢a anseia pelos canais de agua
ba | assim minha nefesh anseia por i, Busca
bp| ¢ Deus. Ansiosa
B 3aa | Tem sede a minha nefesh de Deus, or
aP | de DEUS vivo. lg)eus
ay | Quando irei
ba | e serei visto pelas faces de Deus?
4ao | Minha lagrima é pdo para mim,
aP | dia e noite;
ba | ao dizerem para mim o dia todo:
bB| “Onde estd o teu Deus?”
5 . Lamento e
C aa | Estas coisas eu quero lembrar Recordacio
aP | e quero derramar em mim a minha nefesh: Saudosa
ba | Visto que eu ia por sak
bB | conduzindo eles em diregdio a casa de Deus;
ca | com grito de alegria e agdo de gragas,
cB | tumulto [de quem] festeja.
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D'

6aa

Por que te encuvas,

0 minha nefesh?

E por que gemes dentro de mim?
Espera em Deus

porque novamente me fard louvda-lo.
Salvagdo das minhas faces

e 0 meu Deus.

Refrao

C"

8aa

ba

Dentro de mim a minha nefesh se encurva

por isso me lembro de ti desde a terra de Jorddo

e Hermon desde monte Mits ar.

Um abismo chama outro abismo ao som

dos teus canais.

Todas as tuas depressoes e as tuas ondas sobre mim passaram.

Desespero e
Recordacio
Saudosa

9aa.

ba

De dia ordena o SENHOR o seu amor
e de noite o seu cantico comigo,
uma oragdo para o DEUS da minha vida.

Declaracao
de Fé

10ao.

ba
ca
11ac

ba
bp

Quero dizer para DEUS,

a minha rocha:

Por que me esqueceste?

Por que chorando andarei pela opressdo de inimigo?
Em migalhas estou em meus 0ssos

ao me insultarem meus opressores;

ao me dizerem o dia todo:

“Onde esta o teu Deus?”

Reflexao
Queixosa

D"

12aa

ay
ba
bp

ca

Por que te encuvas,

0 minha nefesh?

E por que gemes deniro de mim?
Espera em Deus

porque novamente me fard louva-lo.
Salvagao das minhas faces

e 0 meu Deus.

REFRAO

F"

S143
laa

ba
bp
2a0
ba
col

Julga-me, 6 Deus,

e briga a minha briga conira um povo ndo amoroso.
De um homem de fraude

e de injustica livra-me.

Visto que tu és o Deus da minha fortaleza:

Por que me rejeitaste?

Por que chorando andarei pela opressdo de inimigo?

Stplica e
Queixa

C"V

3ao

ba
bp
4ao
ba
co

Y

Envia a tua luz e a tua verdade;

elas me conduzirdo.

Elas me levardo para o monte de tua santidade
e para os teus taberndculos.

E chegarei ao altar de Deus,

ao DEUS da alegria do meu regozijo.

E me fara louvar-te com lira,

o Deus,

meu Deus.

Apelo
Confiante
e Voto
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Saa.| Por que te encurvas,

aP | o minha nefesh?

ay | E por que gemes dentro de mim?
D' ba | Espera em Deus Refrao
bB | porque novamente me fara louva-lo.
ca | Salvagdo das minhas faces
cP | e o meu Deus.

1.5. Analise do titulo (SI 42,1)

3o S

Os Salmos 42-43, como grande parte dos Salmos’”, iniciam com uma breve inscri¢do,

denominada “titulo”, que parece oferecer algumas informagdes acerca da composicdo e

utilizagdo litirgica do poema que segue. Contudo, a maioria destas informagdes ¢ ainda
. 1 74
desconhecida’™.

O titulo deste poema ¢ formado por duas frases:

Ml o
mpRb Doy b

Do dirigente. lao
75
Maskil ~ dos filhos de Coré. ba
Na primeira frase a expressao ng;r;‘?%, formada pela jungdo da preposi¢ao 5 com o
artigo definido 17 e a raiz verbal M3 (Pi‘el, participio, masculino, singular), parece indicar o

., . . . .. , . ~ 77
uso litargico deste poema. Significando aquele que faz ou dirige a musica nas celebragdes ',

tal expressdo foi traduzida por do dirigente’.

3 Dos 150 Salmos presentes no texto hebraico da BHS, 115 apresentam um titulo. Estes podem ser breves e
formados por apenas uma palavra (S1 25,1) ou longos (S1 60,1-2).

7 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos. Petropolis, n. 76, 2002, p. 13.

5 Este termo aparece 26 vezes no texto hebraico presente na BHS: 1Sm 18,14.15; J6 22,2; S1 14,2; 32,1; 41,2;
42.1;44,1; 45,1, 47,8; 52,1; 53,1; 53,3; 54,1; 55,1; 74,1; 78,11, 88,1; 89,1; 142,1; Pr 10,5.19; 14,35; 16,20; 17,2;
21,12. Destas, 12 vezes nos titulos dos Salmos; no contexto das demais ocorréncias parece designar atitude
prudente ¢ inteligente. Por causa da dificuldade de se encontrar um termo adequado para traduzir 5‘3@?; como
um género de cangdo optou-se penas por transliterar este termo (BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible
Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM).

76 Esta expressdo aparece 56 vezes no texto hebraico presente na BHS: 55 estdo nos titulos dos Salmos e uma
esta em Hab 3,19 (BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM).

77 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 12.

® No grau Pi‘el M8 (triunfar, vencer, dirigir, exaltar, ser perpétuo) tem o sentido de sobrepujar ou superar
grandemente, dando a idéia de assumir a lideranga, presidir, agir como supervisor/diretor (HARRIS, R. L.;
ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 990-991).
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A segunda frase inicia com uma palavra cujo significado nao ¢ muito claro. Derivado

da raiz 5o (ser inteligente, agir prudentemente; compreender, perceber, ser perspicaz) o
substantivo masculino na forma singular i'?‘DfL]?_D parece indicar algum tipo de cantico de

sabedoria ou ensinamento’” em que um certo tipo de jogo de palavras ¢ utilizado, ou mesmo
A . . 80
fazer referéncia ao seu acompanhamento musical™.

A expressao ﬂjP";_;‘? (dos filhos de Coré) aparece no titulo de 11 Salmos®, que se

encontram reunidos no segundo e terceiro livros do Saltério e apresentam certas
caracteristicas em comum, como por exemplo a profunda emogdo causada pelas visitas ao
Templo.

Ambas as expressoes, ng;r;‘; (do dirigente) e ﬂjp";;‘? (dos filhos de Coré), iniciam
com a preposi¢ao 5 que ¢ utilizada de diversos modos e, como tal, apresenta varias

possibilidades de tradugao. Em se tratando de um titulo do Saltério a funcgdo desta preposi¢ao

¢ chamada de “lamed auctoris”®

e faz referéncia a sua autoria (de), posse (de) ou destinatario
(para). Dada a dificuldade de se precisar a autoria dos Salmos e, neste caso, as informacoes

do titulo tenderem a mostrar que este poema deva ser oficiado pelo mestre de canto e faga

parte do repertorio dos filhos de Coré parece melhor traduzir 5 em ambas expressdes por de.

Assim, significa que € do dirigente a execugdo deste poema pertencente ao repertorio dos
filhos de Coré.

Analisando, agora algumas destas informac¢des do ponto de vista historico: Cor¢, neto
de Levi (Ex 6,16-24), foi um dos lideres de uma rebelido contra Moisés e Aardo no periodo de
peregrinagdo no deserto (Nm 16). Coré parece ter morrido em consequéncia de sua tentativa

de buscar igualdade sacerdotal com os descendentes de Aardo, cuja promessa divina de um

” SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 12.

% FARMER, K. Psalms 42-89. In: FARMER, K. et al. The International Bible Commentary, p. 823-824.
$1S142,1; 44,15 45,1; 46,1; 47,1; 48,1; 49,1; 84,1; 85,1; 87,1; 88,1,

82 WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p- 205-209.
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sacerdocio perpétuo (Ex 29,9.44; 40,15) lhe subordina os outros grupos levitas (legados as
fungdes inferiores do culto), mas seus filhos sobreviveram (Nm 26,11)™.

Em Ex 6,24 Coré ¢ apresentado como tendo trés filhos: Asir, Elcana e Abiasaf. No
texto de 1Cr 6, 18-23 encontra-se uma genealogia dos cantores que Davi encarregou de dirigir
o canto no Templo de Jerusalém, dentre os quais estdo os descendentes de Coré. O canto™
destes, segundo a descri¢do de 2Cr 20, 18-22, ¢ visto como um elemento crucial na condugao
dos exércitos de Israel a vitoria no reinado de Josafé (870-848 a.C.)™.

O adjetivo M7 (coraita) € empregado oito vezes no texto hebraico presente na BHS:

quatro vezes no singular (1Cr 9,31 — que designa um individuo; Ex 6,24; Nm 26,58; 1Cr
26,19 — que denotam coletivamente os sucessores dos coraitas) e quatro vezes no plural

(®17P), indicando os membros desta familia (1Cr 9,19; 12,7; 26,1; 2Cr 20,19). Como
variantes dessa utiliza¢do os filhos dos coraitas aparecem duas vezes (1Cr 26,19 "7 22,
2Cr 20,19 o' "33)%.

Em 1Cr 12,7 cinco dos inimeros guerreiros que se juntaram a Davi quando ele estava
em Siceleg sdo designados como coraitas: Elcana, Jesias, Azareel, Joezer e Jesbaam. Eles sdo
descritos como herois valorosos, habilidosos com o escudo e a langa, prontos para a guerra.

Outra mengao aos coraitas (1Cr 9,17-27) os identifica como porteiros encarregados de
guardar a entrada da Tenda e, posteriormente, do Templo de Jerusalém. Além disso, sdo
designados como também responsaveis por alguns utensilios e oferendas (1Cr 9, 28-31).

Enfim, os filhos de Coré parecem ter sido uma familia ou grupo que estava de alguma

forma relacionada com o servico no Templo, sobretudo com a musica e, provavelmente,

8 VAUX, R. Institui¢oes de Israel no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 398.

¥ No pos-exilio, o canto assumiu muito espago na liturgia e os cantores cresceram em dignidade e quantidade
(VAUX, R. Instituicoes de Israel no Antigo Testamento, p. 429).

% FARMER, K. Psalms 42-89. In: FARMER, K. et al. The International Bible Commentary, p. 825.

% BEECHER, W. J. Korahites; Sons of Korah. Disponivel em: <http://www.searchgodsword.org/enc/isb/view.cgi?
number=T5365>. Acesso em 10 junho 2011, 09:50:13.
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viviam fora de Jerusalém e para 14 se dirigiam por ocasido dos seus servigos nas grandes
festas anuais®’.

(0) Templo88 de Jerusalém, santudrio oficial do Reino de Juda (regido sul de Israel), era
o centro de culto mais rico e o mais frequentado. Além disso, o que chama aten¢do também ¢
o fato de seus sacerdotes exercerem uma funcdo na vida politica da na¢do, mesmo que de
maneira restrita®’.

Apesar de ndo ser possivel precisar o nimero dos que exerciam fungdes sacerdotais no
Templo, algo de sua organizagdo hierarquica pode ser mencionado. No cimo da funcdo

sacerdotal encontra-se 0 WRA1 171D (sacerdote-chefe), que apds o exilio, sera também o chefe
civil da comunidade judaica. Abaixo deste, o MWD 171D (segundo-sacerdote), a quem se
encontra confiado o policiamento do Templo. Depois vem os fO11 MW (guardas da porta),
que nao sao simplesmente porteiros, mas oficiais superiores do Templo, encarregados também
de receberem as contribuigdes dos fiéis. Em seguida os D27 WP (ancidos dos
sacerdotes), chefes das familias sacerdotais, a quem cabiam algumas func¢des importantes
como testemunhas e enviados oficiais do rei. Na sequéncia encontram-se as 24 classes de
D™ (cantores), profissionais encarregados de entoarem os cantos litirgicos e de

acompanha-los com instrumentos musicais, € os "YU (porteiros), ambos auxiliares de

sacerdotes que se revezavam nos varios horarios de oficios™.

¥7 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 12-13.
% Quanto ao Templo, edificio e significagdo, serd abordado mais adiante.
¥ VAUX, R. Institui¢des de Israel no Antigo Testamento, p. 410.

" VAUX, R. Institui¢ées de Israel no Antigo Testamento, p. 416-417.420.
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Uma vez dados os passos introdutorios, de onde foi extraida a matéria-prima para o
estudo dos Salmos 42-43 e a analise do titulo deste poema (SI 42,1), o presente capitulo
analisard sua primeira stanza (S1 42,2-6). Tal analise, seguindo no estilo de comentario a cada
segmentacao proposta para estas partes do poema, fard a averiguagcdo da mensagem veiculada

através da beleza e riqueza de sua composi¢ao literaria.

2.1. Busca ansiosa por Deus (SI 42,2-3)

Ap0s o titulo inicia-se o poema propriamente dito. Nesta primeira stanza, formada por
trés estrofes (SI 42,2-3.4-5.6), o orante apresenta seu abatimento por sentir-se distante de
Deus ¢ a saudade que emana do ardente desejo de retornar ao lugar onde Deus esta presente.
Este sentimento se intensifica a medida que ouve, constantemente, a zombaria dos que
perguntam por seu Deus”".

A primeira estrofe ¢ formada por quatro versos. Os dois primeiros empregam uma
belissima e, de certo modo, impactante imagem para descrever o sofrimento provocado pela

nostalgia de Deus:

DRTPERTOY W PR 2w

BN TR 0pD WR) R bep
Como a corga anseia pelos canais de dgua’® 2a0
assim minha nefesh93 (eu mesmo) anseia por i, 6”* Deus. baf

7' GONZALES, A. El Libro de los Salmos: introduccion, version y comentario. Barcelona: Herder, 1966, p. 209.

%2 Apesar desse substantivo aparecer na forma dual, seu significado nio corresponde ao dessa forma, mas do
singular (KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutoria, p. 65).

% Pela dificuldade em encontrar um tnico vocébulo que denote o significado deste termo, optou-se penas por
translitera-lo e por entre paréntesis um conceito que tente explicar seu significado em todas as vezes que ”27’.);
aparece neste poema.

% Utiliza-se esta interjei¢do para representar o vocativo, que designa aquele a quem o orante esta dirigindo
esta declaracdo (WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 130; PINTO, C.

O. C. Fundamentos para a Exegese do Antigo Testamento: manual de sintaxe hebraica. Sdo Paulo: Vida
Nova, 1998, p. 17).
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Uma andlise gramatical e um olhar atento as anotacdes dos estudiosos no texto
hebraico presente na BHS ajudam a perceber a forca desta comparacdo’ . As duas primeiras
palavras possuem quatro nuangas interessantes:

a)na expressao ‘7:25;‘3 (como a corsa), formada por uma preposi¢do que indica

comparagio de igualdade’® e um substantivo, aparece um sinal disjuntivo’’ — uma
pequena pausa entre esta e o verbo que segue. Esta pausa parece estar relacionada mais
com o aspecto semantico, pois do ponto de vista gramatical ela parece ndo fazer
sentido uma vez que ndo se separa o sujeito do predicado;

b) a expressao ‘7:&3 aparece apenas uma unica vez (hapax legomenon) em todo o texto
hebraico presente na BHS;

: - 98 ) .
c) a conjugagdo 17N do verbo 20V no Qal, imperfeito’® pode ser tanto segunda pessoa,

100

masculino, singular quanto terceira pessoa, feminino, singular . Ao todo, ela aparece trés

102
S

101 : A s . .
vezes  no texto hebraico presente na BHS ™, suas duas ocorréncias de maneira defectiva

estdo nesta comparagao, o que dificulta conhecer seu real significado;

% O uso de imagens na poesia biblica ¢ muito significativo. Ele ndo é mera justaposi¢do de coisas
semelhantes, mas estabelece um verdadeiro intercdmbio de caracteristicas entre o que é comparado,
facilitando a compreensdo do leitor, bem como permite ao escritor ser mais conciso e preservar a melodia
poética. Além disso, a imagem pode ser a forma mais adequada ou a Unica existente para se comunicar
quando ainda ndo existiam formula¢des conceituais definidas ou estas lhe sdo insuficientes ( ALONSO-
SCHOKEL, L. A Manual of Hebrew Poetics, p. 99-100).

% RoOsS, A. P. Gramatica do Hebraico Biblico: para iniciantes. Sao Paulo: Vida, 2005, p. 87.

97 “Revia’ gadol” [DGD]. Tais sinais pertencentes ao sistema de acentuacdo massorético ndo coincidem
precisamente com as unidades gramaticais, mas antes, pretendem separar relagdes de palavras na cantilagdo
(WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 78).

* Significa suspirar por, desejar ardentemente, anelar (HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do
Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2010, p. 400; HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K.
Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1167).

% O imperfeito, que reflete uma agio incompleta, pode ter varios sentidos, determinados muitas vezes somente
pelo contexto. Aqui o contexto parece expressar uma agdo habitual ou costumeira no presente, por isso
traduzimos o verbo no presente nas duas vezes em que aparece neste versiculo (KELLEY, P. H. Hebraico Biblico:
uma gramatica introdutdria, p. 163-164).

' RoSS, A. P. Gramdtica do Hebraico Biblico: para iniciantes, p. 234.

""" BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM.

12 Uma vez com escrita plena (J1 1,20) e duas vezes com escrita defectiva (S142,2).
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d) a referéncia do aparato critico da BHS'” para o substantivo, masculino, singular 5:&5
(servo) indica uma escrita simples (haplografia), onde a letra N foi omitida.

Foneticamente esta omissdo facilita a pronuncia da palavra seguinte, iniciada pela

mesma letra N. Sendo assim o substantivo passaria a ser feminino no estado construto
(ﬂ?f}_{) e, poeticamente, constituindo um perfeito paralelismo com o substantivo
feminino “W2J (a minha nefesh) do verso seguinte.

Nenhum Salmo comeca com uma comparac;éom. Assim, ja de inicio este poema
chama atencdo pela referida imagem, utilizada como recurso didatico a fim de estimular a

fantasia do leitor: ;‘I?:t_{ (cor¢a) designa um animal de natureza afetuosa (Pr 5,19) e de

caminhar agil e seguro. Encontrada também nos semi-desertos de Israel, a cor¢a ¢ um animal
de pequena estatura (variando de 0,95 a 1,35 metros de altura e pesando entre 18 e 29 quilos),
possui um olfato bastante apurado que lhe possibilita sentir cheiro de dgua a quildmetros de
distancia e mesmo metros abaixo da superficie. De habito migratorio e, geralmente, solitario,
vive constantemente a procura de agua. Quando a encontra, manifesta um comportamento
agitado e desesperado, bramindo e correndo velozmente, saltando obstaculos e ndo
descansando até chegar ao seu destino. Mesmo assim ndo se acalma. Bebe a dgua com
voracidade. Além disso, quando fica muito tempo sem beber dgua exala um odor que faz com
que os seus predadores a encontrem facilmente. Assim, a dgua ¢é realmente vital para a corga.
Portanto, tendo presente o que significa a 4gua para a cor¢a e como ela manifesta isto em seu
comportamento percebe-se o tamanho e intensidade do sofrimento do salmista ao defrontar-se

C oA 105
com a distancia de Deus .

19 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1124.

19 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 594.

195 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 35.
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A segunda parte desta comparagdo reserva nao menos riqueza de sentido e de

investigagdo que a primeira. WD) ¢é uma palavra fundamental da antropologia

veterotestamentaria'°®. O Antigo Testamento a emprega cerca de 757 vezes. Das 144 vezes
que aparece nos Salmos, 104 vezes vem acompanhadas do sufixo pronominal da primeira

pessoa do singular (*LJ). No poema aqui estudado WD) aparece sete vezes (Sl 42,2ba.

3ac.5aP.6ap.7ac.12ap;43,5ap)' .

4

Antes de prosseguir no trabalho de tradugdo de WD) ¢ importante salientar que a

tradu¢do de um mesmo termo hebraico pela mesma palavra em portugués, na maioria dos

casos, conduz ao erro, dado o amplo horizonte semantico dos conceitos antropoldgicos

fundamentais'®®. Em geral, o pensamento hebreu visualiza um membro do corpo juntamente

com as suas caracteristicas e propriedades e estas, por sua vez, sdo concebidas como

- 109

caracteristicas de todo o homem . Logo, sempre se deve ter em mente que quando o autor

veterotestamentario utiliza uma e a mesma palavra no hebraico a sua tradug¢ao necessitara, por

vezes, de termos muito diversos para preservar o sentido € a mensagem original. Para tanto ¢
. . . . 110

preciso analisar o contexto e levar em conta o simbolismo de cada palavra .

Os varios significados de WD) podem ser agrupados em duas instancias:
a) O ser humano tem W2). Aqui esta palavra significa: 1) goela, fauce, garganta, pescogo

(6rgdos da ingestdo de alimentos e da respiragdo); 2) respiragdo, folego (fungdes
relacionadas aqueles 6rgaos); 3) desejo ardente e sequioso, apetite, vontade (espiritual

ou material); 4) mente, alma (lugares ou 6rgaos das necessidades vitais e sentimentos

1% WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 1975, p. 21.

97 BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM.

"% WoLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 19.

' Em vérios idiomas ¢ comum que uma parte ou um 6rgio do corpo assuma significados emocionais ou
espirituais, como por exemplo, o coracdo (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Dicionario
Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 981).

"% ALONSO-SCHOKEL, L. A Manual of Hebrew Poetics, p. 102-103.
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sem cuja satisfacdo o ser humano ndo vive; 5) vida (tanto a animal quanto a humana)
. . AL s . 111
e vitalidade (a existéncia em seu vigor)

b) O ser humano ¢ WD). Neste caso, designa: 1) a pessoa (individual ou coletivo), o

individuo, o ser humano necessitado ou ameagado como um todo (unidade de carne,
vontade e vitalidade), o ente, a criatura; 2) sem adjetivacdo pode ser pronome pessoal

ou reflexivo (WD eu mesmo, um eu enfatico e de cunho emocional)m.

Uma tendéncia a ser evitada, logo de inicio, ¢ traduzir WD inica e simplesmente por

alma. Isto a fim de evitar o perigo de espiritualizagdo deste termo, interpretando-o no sentido
metafisico-teoldgico que hoje em dia se atribui a palavra alma. Da mesma forma, ndo se deve

concluir que o Antigo Testamento apresenta o ser humano como um ser apenas fisico. W23 é

um principio vital inerente, ligado ao corpo; ela ndo ¢ indestrutivel nem imortal, pois pode ser
empregada também para designar um cadaver (Nm 5,2; 6,11; 19,1 1.13)“3.
Em alguns contextos — como em ementas jurisprudenciais (Lv 7,20), contagem de

pessoas (Jr 52,29) ou designacdo genérica de individuos (Lv 27,2) — a melhor tradugdo de WDl

¢ pessoa ou ser (substantivo). Em outras passagens, quando objeto do verbo, sua melhor
traducdo ¢ vida — denota o ser humano vivo com todos os seus impulsos e o estado de
existéncia pessoal em contraste com a morte. Quando sujeito do verbo, em geral, se traduz por
alma — referindo-se aos desejos e as tendéncias de um ser' ™.

J4 para os casos em que WD) indica uma pessoa desejosa, como por exemplo, em

declaracdes especificas de prazer emocional (Pr 2,10) ou do anseio de uma necessidade (S1 84,3),

" WoLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 30-33; HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 981-983; HOLLADAY, W. L. Léxico
Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 344.

12 WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 21.35-37; HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.;
WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 981-986.

"3 WoLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 34-37; HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 986.

"4 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 984.
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toma-se o ser humano como W2J e WD) como o ser humano. Nestes, WDJ aparece como substituto

do pronome pessoal e designa o ser humano como ente vivo individual que nao alcangou a vida
por si mesmo nem a pode conservar so por si, mas que tem um anseio vital — como dao a entender
a garganta como o o0rgdo da ingestdo de alimentos e da respiragdo € o pescoco como parte do
corpo particularmente ameagada — que experimenta desejos e tem anseios satisfeitos, que ama e

odeia, alegra-se e se entristece, etc. Assim WEJ significa 0 ser humano necessitado — que possui

~ o~ . . 1,11
emogdes, paixdes, impulsos e apetites — que tende para a vida'"”.

Perante Deus se da o didlogo do ser humano com sua U583, isto ¢, consigo mesmo. Em Sl

103,1 ele se anima ao louvor. O conhecimento e lembranca das acdes salvificas de Deus leva a
que um ser humano sensato exorte para o louvor alegre o seu ser vital, emocional, necessitado e
cobicoso. Este também pode tomar nas cangdes de lamento a forma de animagao de si mesmo (SI

42,6.12; 43,5). Aqui W] ¢ a vida necessitada mesma, que desfalece em desejo. Assim o ser
humano do Antigo Testamento ndo s6 se reconhece perante Deus como WD) na sua necessidade,
mas também eleva o seu ser a esperanga e ao louvor. Além de ansiar pela presenca de Deus, a UB)

pode fazé-lo também pela Lei (SI 119,20), pela salvacao (S1 119,81), pelos atrios do Senhor (Sl
84,3). Ela espera pelo Senhor (S 130,5) e o busca (Lm 3,25)'"°.

Diante de tudo isso a tradugdo de WD) merece cautela. Contudo, ¢ importante para o

sentido da lingua ter presente toda a escala de significa¢do desde pescogo até vida e pessoa'"’.

Assim, manter-se-a no texto do poema aqui estudado o termo hebraico transliterado e entre
paréntesis uma possivel traducao, a fim de perceber que ¢ a mesma palavra no original e

evitar perder a intensidade dos sentimentos que a mesma implica.

"> WoLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 40.

" WoLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 40-41; HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, 1998, p. 983.

" WoLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 39.
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Ora, tdo necessaria como a agua ¢ para a vida (quer animal — S1 42,2: cor¢a — quer
vegetal — S1 63,2: terra) assim ¢ Deus para o salmista. Para viver ele ndo pode se eximir de
Deus. Neste sentido a imagem utilizada traz a mente um instinto elementar de conservacao da

. . 118 . ~
vida. Os outros dois versos ~ seguem a mesma dire¢ao:

TORD  DTONG | WD) RBE 3a0p
DTN R TRINT NN PR are

Tem sede'”® a minha nefesh (eu mesmo) de Deus,  de DEUS vivo, 3aof

120 - 121
Quando irei e serei visto pelas faces de Deus =" ?

ayba

O desejo e a necessidade de Deus, ainda no campo simbolico da agua, agora sdo
expressos literalmente em termos de sede. Esta imagem é bem presente em Israel, pois ela ¢
uma terra seca, com algumas regides desérticas e verdoes quentes e secos. Quem quer que viaje
por essa terra experimenta uma sede de secar a garganta. Este tipo de sede pode levar
qualquer pessoa a uma aflicdo intensa, assim como pretendeu retratar a figura da corga citada

. . 122
no primeiro verso .

De acordo com a Masora Parva, a palavra RIS aparece apenas duas vezes em todo o

texto hebraico presente na BHS. A outra ocorréncia esta no Sl 63,2 onde o salmista compara a
sua sede de Deus com a necessidade (sede) que a terra ressequida tem de agua. Nesta mesma

linha de pensamento o emprego do adjetivo M 5&5‘? (de DEUS vivo) pode também continuar

. . 12 . ~
as imagens da 4gua, porque a forma plural (2'*11)'* descreve a 4gua doce ou corrente. Mais:

"8 Neste v., para facilitar a visualizagdo da estrutura poética, preferiu-se manter na mesma linha a parte final do
verso “a” (ay) e o verso “b” (bay).

19 Como o verbo N123 representa um estado fisico (ter sede, estar sedento) pareceu melhor traduzir o tempo
perfeito no hebraico pelo tempo presente no portugués (KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica
introdutoria, p. 117).

12O imperfeito, neste caso, é usado para expressar um desejo, uma vontade de quem fala (KELLEY, P. H.
Hebraico Biblico: uma gramatica introdutéria, p. 164-165).

12! Esta expressdo aparece apenas duas vezes no texto hebraico presente na BHS: aqui e Gn 33,10 (BUSHELL, M.
S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM.).

122 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1925.

12 pvm o (lit.: dguas vivas) é uma expressdo idiomatica no hebraico biblico (ALTER, R. The Book of Psalms:
a translation with commentary, p. 149).
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além deste adjetivo ser usado como epiteto de Deus!?* (Js 3,10; S1 43,2; 84,3; Os 2,1),

também ¢ utilizado em relacdo aos seres humanos, animais e plantas, em contraste com aquilo
, 125

que esta seco ou morto .

O quarto verso desta estrofe inicia com uma particula interrogativa 01 (quando), que

neste contexto ¢ usada como uma pergunta retérica feita pelo salmista e dirigida a ele
126 o . )
mesmo . Em seguida ¢ apresentado o profundo anseio do orante: ir ao Templo para

encontrar-se com Deus. Aqui, este desejo é expresso pelo verbo Xi2, muito utilizado no

Antigo Testamento e, na maioria das vezes, tem o sentido cotidiano de ir, chegar, entrar em
uma casa. Um dos aspectos teoldgicos deste verbo diz respeito ao seu uso com referéncia aos
que se dirigem ao Templo juntamente com sua comunidade para orar e trazer sacrificios'®’.
Neste poema ele aparece trés vezes:

e 423ay:X12N (irei) no Qal, imperfeito, primeira pessoa, comum, singular;

e 43,3ba: 32 (me levarao) no Hif'il, imperfeito, terceira pessoa, masculino, plural

com sufixo da primeira pessoa, comum, singular;
e 43 4au: ﬂgﬁ:tﬂ (e chegarei) no Qal, imperfeito, primeira pessoa, comum, singular,

. 128
coortativo ~.
O fim deste verso apresenta dois problemas de critica textual. O primeiro no verbo

N7 que aparece conjugado no Nif*al (passivo do Qal): TRINY. O aparato critico menciona

que poucos manuscritos hebraicos medievais (de 3 a 10), a Peshitta (siriaco, séc. Il d.C.) e o

124 Apesar de o aparato critico indicar que a expressio m 5&5 falte neste versiculo no manuscrito hebraico
medieval e pede para conferir a versao original da LXX (séc. III/Il a.C.) e a versao siriaca (Peshitta, séc. II d.C.)
preferiu-se manter esta expressdo por ela fazer sentido e ficar mais visivel a referéncia e ligag@o entre os versos
desta estrofe.

!5 HaARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 457.

126 HaRRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 895.

127 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 155-157.

128 0 uso de verbos auxiliares ¢ 0 modo subjuntivo parecem reproduzir mais adequadamente o desejo e o auto-
encorajamento expressos pelo uso do coortativo (KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutoria,
2007, p. 166).
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Targum de Onquelos'®’ trazem a forma ativa (Qal) deste verbo, ou seja, RN Das 27
vezes'?? que estas cinco consoantes aparecem no texto hebraico presente na BHS, 26 vezes
usam as vogais da conjugacao Qal e apenas uma (Sl 42,3) as vogais da conjugacao Nif‘al.

Grosso modo, o verbo 1RY significa ver, olhar, inspecionar. Num sentido mais abrangente e

, . . . . 131 .
metaforico, neste caso o Nif‘al, tem o sentido de ser visto ou revelar-se''. Para ajudar nesta
investigacao, o estudo do objeto deste verbo ¢ muito esclarecedor: D‘ﬂ"?:js B,

Por 14 vezes'* no texto hebraico presente na BHS emprega-se, de algum modo, a

expressao ver a face de Deus:

e Gn3231: D”J§'5§ a)b}=) D’TT‘?& NRI™D (lit.: pois vi [Qal] Deus face a face),

Ex 23,15; 34,20: op*7) "B 1&'12'&51: (lit.: e vazios ndo serdo vistos [Nif al] pelas

minhas faces);

e Ex 23,17; 34,23: MM 1787 D208 T5053 AR MWD 0w why (lit: rés
vezes no ano sera visto [Nif*al] todo homem pelas faces do Senhor DEUS);

e Ex 33,20:°m £IX7 MRYRS 23 up AR ARTD Do NS mwt (lit.: e disse: ndo
poderdas ver [Qal] minhas faces, pois nenhum homem me verd [Qal] e vivera);

o Ex 34.24: 7‘”5& mm ETR mmf; (lit.: para ser visto [Nif*al] pelas faces do
SENHOR, o teu Deus);

e Dt 16,16: L.]TTo8 MM e JnorSs AR M ompe wiby

opr MM TR AN N

(lit.: trés vezes no ano sera visto [Nif*al] todo homem entre ti pelas faces do SENHOR,
o teu Deus [...] e vazio ndo sera visto [Nif*al] pelas faces do SENHOR);

e Dt 31,11: ‘[‘ﬂ‘?& MM ETIN mxj‘? (lit.: para ser visto [Nif‘al] pelas face do
SENHOR, o teu Deus);

e 1Sm 1,22: MM M2™MR AR (lit.: e serd visto [Nif*al] pelas faces do SENHOR);

e S1423: D’T‘T5N "D NN (lit.: e serei visto [Nif*al] pelas faces de Deus?);

12 Este manuscrito foi completado no séc. V d.C. e se tornou a versdo aramaica padrio e oficial para a Torah
(FRANCISCO, E. F. Manual da Biblia Hebraica: introdugdo ao texto massorético, p. 201).

39 BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM.

1 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1383-1384.

2 BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM.
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e Is1,12:72 mmf; W2IN 3 (lit.: pois vireis para ser visto [Nif*al] pelas minhas faces).
Destas 14 ocorréncias, apenas trés apresentam o verbo iIX7 na conjugagdo ativa: Gn

32,31 (no final da narrativa da luta de Jac6 com Deus) e duas vezes em Ex 33,20 (Deus
falando a Moisé€s na montanha). A primeira citacdo ¢ uma das excegdes, como se apresenta
abaixo; as outras duas ¢ o proprio Deus que fala diretamente a Moisés, em primeira pessoa.
As demais ocorréncias apresentam esse verbo na conjugacgao passiva, provavelmente com
o sentido técnico de visitar o Templo para adorar a Deus no culto publico. Em cada um desses

casos no passivo o verbo TN € vocalizado como um Nif*al e pode ser, entdo, traduzido por ser

Vvisto por ou aparecer, caso em que a ideia de aparecer diante de (alguém) suaviza o conceito de
ver o rosto de Deus, o que ¢ inconcebivel para o ser humano de acordo com Ex 33,20: a pessoa ha
de perecer caso olhe para Deus. Contudo, existem excegdes, como por exemplo, Jacd (Gn 32,31)

e Moisés (Ex 33,11) que viam e falavam com Deus D’Jg"?k_ﬁ DM2 (face a face)'.

O segundo problema de critica textual: o aparato critico'™* menciona que a Peshitta

(sirfaco, séc. II d.C.) acrescenta em M2 o sufixo da segunda pessoa do singular 1) (). Como

este verso parece ser dirigido ao orante mesmo, preferiu-se nao realizar esta alteragdo no texto.
Passando a analisar poeticamente os quatro versos desta primeira estrofe, neles

encontram-se dois paralelismos externos'>>. O primeiro é sinonimico — entre os versos de Sl

42,2a0 (@MTPBN, canais de dgua) e Sl 42,3aB (7 5;&, DEUS vivo) — e o segundo ¢

sintético — o S1 42,3 avanga e completa o pensamento de S142,2.
Uma vez que a liga¢do entre o sentido dos dois termos sinonimicos foi mencionada
mais acima, agora se comenta apenas o paralelismo sintético. Na poética hebraica, o emprego

da palavra UBJ favorece a referéncia com a agua, o que torna ainda mais credivel a forga e

13 HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento,
p. 1221-1222.

" Nota “c” do SI142,3 na BHS (BIBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1124).

13 ASENSIO, V. M. Livros Sapienciais e Outros Escritos, p.275.
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veracidade da comparacdo entre "UD) e 5:?5 e sua ligagdo com os versos seguintes. WDJ

também significa goela e garganta, partes do corpo humano que expressam a falta e

necessidade da 4gua para salvaguardar a vida humana'*®. Mais: NI (sede), DM (dgua) e WDI

~ ~ . ~ . 1
(nefesh) sio nogdes que muitas vezes estio associadas'’.

2.2. Lamento e recordacao saudosa (SI 42,4-5)
A segunda estrofe ¢ formada por cinco versos. Os dois primeiros apresentam a

~ . . 138
lamentacao do orante e continuam a metafora da sede dos versos anteriores ~ :

Az ERY  BnD CRERT DTN 4

IR TR DPTOD 0N DIRRE b

Minha lagrima é o meu pao, dia"® e noite; 4aaf3
ao me dizerem o dia todo: “onde esta o teu Deus?” bap

Nestes, existem trés consideracdes textuais'*’: duas notas massoréticas e uma do
aparato critico. A primeira nota massor¢tica indica que N7 aparece cinco vezes no comego
de vv.: Sl 42.4; 114,2; Pr 31,14; Jr 12,8; Ez 37,1. Analisando estes e considerando que o
perfeito no hebraico pode ser traduzido em portugués pelo presente'*', assim procedeu-se
nesta tradugdo, pois o verbo i1 parece representar uma percepgdo do salmista acerca de sua
realidade pessoal, que pelos termos empregados — expressdo viva de sua dor — denotam sua
saudade, seu anseio e sua preocupagdo em querer estar na presen¢a de Deus junto ao Templo,
bem como seu desamparo em meio as burlas dos que lhe perguntam por seu Deus'**.

A segunda nota massorética afirma que DR 2 aparece apenas trés vezes em todo o

36 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 13.

BT WoOLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 24.

138 ALTER, R. The Book of Psalms: a translation with commentary, p. 149.

13 Expressido polarizada que pelo uso de termos que denotam extremidades ou pélos designam a totalidade
(ALONSO-SCHOKEL, L. A Manual of Hebrew Poetics, p. 91-92).

"0 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1124.

! KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutéria, p. 117).

142 GONZALES, A. El Libro de los Salmos: introduccién, version y comentario, p. 205. 209; SIQUEIRA, T. M. A
Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 14.
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texto hebraico presente na BHS (Dt 4,10; S142,4; Ez 36,20). Por sua vez, o aparato critico da
BHS propdem que ao invés de 2R3 (ao dizer) seja lido DMNI (ao dizerem) como em Sl

42,11ba, isto tendo por base também a comparagdo com alguns manuscritos hebraicos
medievais e a versao siriaca (Peshitta, séc. Il d.C.) que trazem esta opgao.

Esta proposta parece soar melhor do ponto de vista semantico uma vez que a0 menos
apresenta mais notoriamente o sujeito que faz o sofrimento do salmista se agravar'* — mais
tarde apresentado como inimigo (Sl 42,10ca; 43,2ca) e opressores (Sl 42,11af) — além de

tornar mais visivel o elo entre as estrofes deste poema. Dito de outra maneira: 7R3 dificulta

. . - .. , . 144 . ..
a identificacdo do seu sujeito, uma vez que esta conjugado = como um infinitivo construto

sem sujeito e com valor impessoal, ja DRI além de indicar seu sujeito (terceira pessoa,

masculino, plural) fica textualmente mais visivel a ligagdo entre as estrofes desta stanza por
conta da repeticao literal destes termos (42,4bof € 42,1 1bap).
Os outros trés versos desta estrofe apresentam a recordacao saudosa que o orante faz

das procissoes festivas em que ia com a multidao subindo ao Templo de Deus:

R | 2 TIIRUNY | TOIW TEN e
oSN MRTIY DT YRR | RN B bep
SRyt i1»ba SIS b /) By Pl el = ST

. 145 146 . .
Estas coisas eu quero lembrar ™ e quero derramar'™” a minha nefesh (vida, intimo):  5aaf

147
k

Visto que eu ia/ atravessava por sa conduzindo-os para a casa de Deus, baf

com grito de alegre acdo de gracas,  alvorogo festivo. caf

30 orante escuta a fala dos inimigos como burla, insulto ou desafio como que arranhando a ferida da auséncia
(ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 599).

144 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 592.

145 Ambos os verbos 031 e ‘|5(TL7 estdo no coortativo, que ¢ usado para expressar desejo, intengdo, auto-
encorajamento ou determinagdo do sujeito de realizar certa agdo. Para traduzir mais adequadamente estes verbos
foram usadas as formas do modo subjuntivo (no tempo futuro, devido a estes verbos estarem no modo imperfeito),
além do verbo auxiliar “querer” (KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutéria, p. 166).

16 A identificagdo do sangue com a W'_E)_J_ —vida (Dt 12,23; Lv 17,11) torna compreensivel algumas expressoes
como esta, que ddo a entender algo que possa ser derramado como um liquido (WOLFF, H. W. Antropologia do
Antigo Testamento, p. 32).

47 Pela dificuldade em encontrar um vocabulo que denote o significado deste termo, optou-se penas por
translitera-lo.
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Inicialmente, a reda¢do apresenta algumas dificuldades textuais que necessitam de

esclarecimentos. A primeira delas estd em TOBDUNY. A nota massorética'** (circellus) indica

que esta ¢ uma palavra Gnica. O verbo DU (derramar, entornar) ¢ empregado tanto em

sentido fisico quanto metaforico. No primeiro sentido ¢ comumente usado para descrever o
. .. 14 . , . ~

derramamento de uma grande variedade de materiais'*’. Em sentido metaforico, a expressdo

il ‘i?STJ Mo2UR (quero derramar a minha nefesh) significa manifestar ou expressar os

sentimentos de forma abundante ou efusiva, desabafar ou desafogar as magoas de modo

. : 150
reﬂexwo, para st mesmo .

151

A segunda, e a mais dificil, estd em saber o que ¢ J®°. Como o verbo 72V designa

uma atitude de movimento (no Qal imperfeito: ia, passava, atravessava) este substantivo
masculino @ parece indicar alguma coisa. Mas, que coisa seria esta? O que dificulta ainda
mais a pesquisa € que 792 ¢ um hapax legomenon', juntamente com o verbo que o segue
DTN (verbo 177 que significa mover-se lentamente, como que em ritmo de procissdo € no

154
S

Hitpa‘el significa conduzir)'>. O aparato critico da BH traz uma nota para a expressao

DTTIR T92. Segundo esta, poucos manuscritos hebraicos medievais (de trés a dez manuscritos)
trazem DR (majestoso, em plural majestatico), a LXX (edigao de 1931 ou 1935) traz év t6me

oknvilc Bovuaotic (no lugar da tenda maravilhosa), a versao siriaca (Peshitta, séc. I1 d.C.) traz

protegdo, defesa. Por fim, o aparato critico sugere que a expressdo OTIR 792 deva ser lida

como IR 02 (a tenda do poderoso). Contudo, dada as dificuldades acima, e tendo em vista

148 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1124.

' HaARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1606-1607.

139 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 599.

'SUALTER, R. The Book of Psalms: a translation with commentary, p. 149.

12 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1124.

'3 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 301.

1> BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1124.
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que algumas traducdes (como multiddo e turba) ndo serem muito seguras € outras (como

barreira, isto ¢é, algo que fazia a separacdo entre a area interna do Templo e o patio dos
. 155 Jon) . . ;. .

gentios) ~ terem seus méritos, ainda pairam certas duvidas e por isso optou-se por manter o

texto hebraico tal como aparece na BHS e apenas transliterar 0.

As outras anotacdes textuais sdo mais simples de serem resolvidas: a expressdo

D’U‘?kﬁ N2 aparece cinco vezes (Gn 28,17.22; Jz 17,5; S1 42,5; 2Cr 34,9) e 1177 ¢ um
hapax legomenon. Jd a expressdo 2131 11277 — para a qual os codices Vaticano e o Sinaitico

(ambos manuscritos da LXX, séc. IV d.C.)"° trazem fjyov ¢optaldvtwr (ao som dos

7

festivais) o que corresponderia a D21 1M1 na lingua hebraica'”’ — exige-se um pouco

mais que apenas transcrevé-la. Apesar desta modificagdo fornecer um sentido mais claro,
preferiu-se manter o texto hebraico presente na BHS — que nao ¢ de todo incompreensivel.

Dito isso, cabe agora buscar entender os motivos que levaram o salmista a procurar
refugiar-se nas lembrancas das suas idas a casa de Deus, a fim de encontrar alento em meio
aos tormentos. Para tanto ¢ preciso adentrar nos aspectos historicos e pesquisar acerca das trés
principais celebragdes de peregrinagdo a Jerusalém estipulada pelo calendario de festa (Ex
23,14.17; 34,23; Dt 16,16) bem como sobre o Templo construido nesta cidade.

Sobre o primeiro Templo de Jerusalém, construido por Salomdo do quarto ao décimo
primeiro ano do seu reinado (970-931 a.C.), tem-se modestas informacgdes, fornecidas apenas
por uma exegese incerta e por comparagdes permitidas pela arqueologia da Palestina e dos
paises vizinhos, visto que deste nao resta nenhuma pedra visivel. Seu desenho e decoragao se

inspiram no estrangeiro e foram executados por artesos vindos de outras na¢des'®.

'35 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1040.

136 FRANCISCO, E. F. Manual da Biblia Hebraica: introdugdo ao texto massorético, p. 190-191.

17 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125.

B8 VAUX, R. Instituicées de Israel no Antigo Testamento, p. 350.367.
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Pode-se dizer que o Templo era um edificio longo, aberto em um de seus lados,

dividido internamente em trés partes enfileiradas: um vestibulo (n?m, que significa estar

diante de — o atrio onde provavelmente ficava “o mar de bronze”, que era uma grande cuba

para a purificacao dos sacerdotes), uma sala de culto (‘7;’3, que significa palacio, templo —

conhecida como ‘o Santo”, onde estava o altar de incenso, o altar de sacrificios e o altar de

ouro, a mesa dos paes de oblacdo e dez candelabros); e a ltima camara (7727, que significa

camara de tras — conhecida como “o Santo dos Santos”, onde ficava a arca da alianga. O
prédio tinha 60 covados (27 metros) de cumprimento, 20 cévados (9 metros) de largura e 20
covados (9 metros) de altura do chdo até as vigas. Diante do vestibulo haviam duas colunas de

bronze, cujos nomes atribuidos a elas sdo estrangeiros, possivelmente devido ao seu

construtor ser fenicio: 1°27 ¢ 13, que talvez signifiquem ela é sélida e com for¢a"™.

O Templo estava localizado no topo rochoso ao norte na colina de Ofel, onde se
estendia a cidade antiga, mesmo lugar onde mais tarde foram construidos o Templo de
Zorobabel (520-515 a.C.) e o de Herodes (20-4 a.C.) e a atual Mesquita de Omar (1860 d.C.).
Sua entrada apontava para o leste. O Templo fazia parte de um conjunto arquitetonico que
compreendia também o paldcio e suas dependéncias, constituindo-se assim como um
santudrio de Estado onde o rei e seu povo rendiam culto publico ao deus nacional. Este era o
espelho da vida religiosa da nacdo e as divergentes modifica¢des cultuais que eram aceitas ou
toleradas neste santudrio mostram que o sincretismo esteve muitas vezes presente na historia
deste povo. Em 587 a.C. (exilio na Babilonia) o Templo, que tinha sido o orgulho de Israel,
teve seu fim'®.

Mas, em 538 a.C. Ciro, rei da Pérsia, autorizou os judeus a voltarem para Jerusalém e

a reconstruir o Templo, que provavelmente manteve o mesmo desenho e dimensdes que o

9y AuUX, R. Institui¢bes de Israel no Antigo Testamento, p. 351-353.357-358.
0V AUX, R. Instituicées de Israel no Antigo Testamento, p. 351-356.359-361.
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primeiro. Em 169 a.C. foi despojado de seus tesouros e profanado por Antioco IV, Epifanes.
Trés anos mais tarde Judas Macabeu purificou o Templo e restabeleceu o culto. Em 20/19
a.C. Herodes iniciou sua reconstrucio'®’.

O Templo de Jerusalém foi o centro religioso de Israel mesmo depois de sua separagdo
em dois reinos. Ele ¢ a “casa de Deus”, a sede da presenca divina. A fé na presenca de Deus
em seu Templo € a razdo do culto que nele era celebrado. No curso da historia a no¢ao da
presen¢a divina no Templo evoluiu dada a consciéncia da transcendéncia de Deus e a sua
proximidade historica com Israel. O proprio Deus tinha escolhido aquele lugar para habitar
(S168,17; 78,68)'°*. Na época dos juizes (1200 a.C-1025 a.C.) e no inicio da monarquia havia
muitos santuarios em Israel e todos legitimamente reconhecidos como lugares de culto a Deus
— eles podem ser tdo numerosos quantos sdo os lugares onde Deus se manifestar. Somente
quando o Templo de Jerusalém abrigou a arca da alianca (objeto sagrado do culto comum das
tribos) ¢ que ele tornou-se o centro do culto nacional. Desde entdo passou a ser meta das
incontdveis caravanas de peregrinos que para la acorriam atraidos também pelo esplendor de

seu culto e pela beleza de seu edificio'®.

Trés eram as grandes festas anuais de peregrinagdo ao Templo: a festa da Mo2
(pascoa), que foi por fim foi ligada a festa dos MV (pdes dzimos) celebrada no més de 3728
ou 12" — margo-abril (Dt 16,1-8); a festa das MYV (semanas) celebrada sete semanas apos o
corte das primeiras espigas (Dt 16,9-12); e a festa das N39O (cabanas) celebrada apés o

beneficiamento e estocagem das uvas e azeitonas — setembro-outubro (Dt 16,13-15). A
origem destas remonta a um periodo anterior a centralizagdo do culto no Templo de Jerusalém

e tem claramente um carater agricola'®’. Uma vez que as datas destas festas dependem dos

1 yvAUX, R. Institui¢des de Israel no Antigo Testamento, p. 362-364.

12 Contudo, havia correntes desfavoraveis ao Templo e a sua teologia, mas esta é raramente perceptivel (VAUX,
R. Institui¢oes de Israel no Antigo Testamento, p. 368).

19 yvAUX, R. Institui¢es de Israel no Antigo Testamento, p. 364-372.

1 VAUX, R. Institui¢ées de Israel no Antigo Testamento, p. 509.521.
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trabalhos do campo, que variam um pouco segundo as condigdes meteoroldgicas de cada ano,
elas ndo possuem uma data fixa, mas aproximada.

A festa da pascoa passou por uma evolucgdo e tem atras de si uma longa historia que ¢
anterior ao Exodo (cerca de 1250 a.C.) e na qual muitos pontos permanecem obscuros.
Inicialmente era uma festa familiar, celebrada nas casas (Ex 12,21-23 e Dt 16,5) e distinta da
peregrinagdo dos paes 4zimos. A pascoa era um ritual de pastores (ndmades ou semindmades)
celebrado na primavera, que consistia no sacrificio de um animal novo para obter a
fecundidade do rebanho e a prote¢do contra poderes maléficos — pela aspersdo deste sangue
sobre as armagdes das tendas. Outros detalhes acentuam esse carater de festividade nomade:
come-se a vitima assada no fogo sem que haja necessidades de utensilios de cozinha; ¢
comida com pao sem fermento (que ¢ ainda hoje o pao dos beduinos) e com ervas amargas
(que sao plantas nativas do deserto que nao exigem cultivo); come-se com os lombos cingidos
e as sandalias nos pés como para uma longa caminhada e o cajado de pastor a mao. Sendo
uma festa noturna no deserto nada mais apropriado que ser celebrada em noite de lua cheia
devido 4 maior claridade desta'®.

A festa dos paes 4zimos ¢ uma festa agricola: marca o principio da colheita da cevada.
Durante sete dias se comem paes feitos com os graos novos, sem fermento, ou seja, sem nada
que venha da colheita anterior; ¢ um novo comego. Provavelmente de origem cananéia foi
adotada por Israel e assumiu um carater propriamente israelita por sua vinculagdo ao sistema
de contagem semanal (de sabado a sabado)'®.

Como essas duas festas caiam na primavera e tinham tragos comuns — como 0 pao sem
fermento — foram reunidas. O livro do Deuterondmio e a reforma de Josias (629 a.C.) fizeram

convergir as duas festas em Jerusalém e depois foram finalmente unificadas e ligadas com a

19 yvAUX, R. Institui¢es de Israel no Antigo Testamento, p. 521-526.
1 VAUX, R. Instituicées de Israel no Antigo Testamento, p. 527-528.
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saida do Egito (Ex 12): é para ajudar nesta libertagdo e para comemora-la em seguida que
esses ritos foram instituidos'®”.

Outra grande festa anual ¢ a festa das semanas, que corresponde a colheita de trigo,
comemorada sete semanas apos o corte das primeiras espigas de cevada, ou seja, apos a festa
dos azimos. Os 50 dias de espera para celebrar esta festividade corresponderia ao tempo que
durava a colheita dos graos. O carater agricola desta festa também se evidencia pela utilizagao
de pades com fermento (pao de todos os dias) que simbolizavam o retorno aos costumes
normais e cotidianos. Mais tarde esta festa foi ligada a historia da salvacdo (Ex 19,1),
correspondendo a chegada ao monte Sinai e a celebragdo da alianga com Deus'®®.

Por fim, a mais importante e frequente das peregrinacdes anuais anteriores a
centralizacdo do culto: a festa das cabanas. Também era uma festa agricola, celebrada depois
de colhidos os ultimos frutos, prensadas as azeitonas e as uvas e depois de armazenados os
produtos da eira e do lagar. Consistia numa grande acdo de gracas a Deus por ocasido da safra
bem sucedida (Dt 16,13-15). Durava sete dias e era acompanhada de diversdes populares, que
aliadas ao jubilo da colheita, tornavam-na a festa mais alegre de todas. Sua origem ¢
possivelmente cananéia e seu nome deve ser uma referéncia as cabanas que eram levantadas
nas vinhas e pomares durante a vindima e a colheitas dos frutos. Pode ter sido adotada pelos
israelitas apoOs sua sedentarizagdo na regido de Canad. Como as outras festas esta também foi
associada a um evento na historia da salvagdo: as cabanas que os israelitas habitavam no
deserto ap6s a saida do Egito '*’.

Uma vez conhecidos, mesmo que sumariamente, a estrutura fisica e cultual do Templo
de Jerusalém, ¢ possivel imaginar a atragdo que o mesmo exercia nas pessoas que a ele se
dirigiam. Assim, ndo ¢ de se estranhar a comocao do orante dos Sl 42-43 que anseia chegar

ao Templo, que ja& nestes versos se apresentam tdo candentes.

17y AUX, R. Institui¢es de Israel no Antigo Testamento, p. 523-528.
18 v AUX, R. Institui¢des de Israel no Antigo Testamento, p. 529-530.
19 VAUX, R. Instituicées de Israel no Antigo Testamento, p. 532-537.
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Estes sentimentos sdo ressaltados quando se analisa poeticamente Sl 42,5ca. Ele

apresenta uma hendiadis: 77N 737 (literalmente: alegria e agdo de gracas). Estes dois
substantivos femininos e singulares estdo ligados pela conjungdo 1 a fim de exprimir uma

ideia simples, mas a0 mesmo tempo complexa, de modo que estes dois elementos devem ser
combinados'”’. Este somado a Sl 42,5¢p revela, desde j4, o quio vital é para o dito poeta

: 171
adentrar no recinto sagrado'’".

2.3. Refrao: exortacao timida e abafada (SI1 42,6)

A terceira e ultima estrofe desta primeira stanza ¢ um refrdo, que parece fazer eco as

burlas dos rivais (S 42,4bg)'"*:

D ORINTI WY | MTIAURTR by
WIN T3 0TORS DI bap
STONY B DI cop

Por que te encurvas, 6’ minha nefesh (ew mesmo)? E por que gemes dentro de mim? 6aaBy
Espera em Deus porque novamente me fara confessa-lo. baf

- . 174
Salvagdo das minhas faces'"” e o meu Deus. caP

Este estribilho pode ser visto como sintese dos Salmos 42—43 por ele expressar todo o
drama interior sentido pelo salmista: desespero e esperanca' °. O orante revela-se
primeiramente humilhado e desesperado, estd encurvado devido ao peso do sofrimento.
Contudo, pelo comovente didlogo com sua nefesh, isto €, com ele mesmo, reconhece que nao

adianta desesperar-se, pois pela tristeza s6 se aumenta o peso da aflicdo. A pergunta de Sl

70 S1LVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 314.

"' Os Salmos 100,4 ¢ 118,19-20 também relatam a emogio dos peregrinos ao entrar no Templo (SIQUEIRA, T.
M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 14).

172 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 596.

!> Novamente utiliza-se esta interjei¢do para representar o vocativo, que designa aquele a quem o orante esta
dirigindo esta declaragdo (WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugao a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 130;
PINTO, C. O. C. Fundamentos para a Exegese do Antigo Testamento: manual de sintaxe hebraica, p. 17).

' Esta palavra sempre ocorre no plural. Denota a face humana — o rosto — que identifica a pessoa e reflete suas
atitudes e sentimentos. A expressdo “esconder o rosto” significa demonstrar aversdo ou repulsa e “desviar o
rosto” é o mesmo que rejeitar (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional
de Teologia do Antigo Testamento, p. 1221).

"> GONZALES, A. El Libro de los Salmos: introduccion, version y comentario, p. 210.
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42,6a parece soar como uma auto-repreensao e auto-estimulo para que acorde para a vida. O
caminho estd na confiangca em Deus, em sua atitude de suportar toda a tensdo imposta pelos
tormentos numa fé que ndo v€, mas sabe que a salva¢do ndo falhard e que vird na hora em que
Deus estara perto com sua presen¢a no Templo. Assim, o refrdo se abre para um futuro que o
salmista deseja ver proximo, a fim de poder realmente confessar Deus como sua salvagdo'’°.

Como a maior parte da critica textual, que implicou em grandes mudancas no texto
deste refrao, ja foi abordada no primeiro capitulo deste trabalho, interessa agora tratar mais
dos seus aspectos seménticos, historicos e poéticos'”’.

Os dois verbos deste primeiro verso pdem em relevo o drama sentido pelo orante. O

primeiro, MTINYN — no caso reflexivo direto onde o sujeito ¢ também o objeto direto da ideia

178
1

verbal " — designa a atitude de ser humilhado, de inclinar-se e curvar-se, bem como de estar

abatido como numa hora de pranto ou luto'”. O segundo, M0, € uma palavra forte que

indica agitacdo, comog¢do, emocdes fortes ou barulho e significa clamar, gemer, bramir,
enfurecer-se, rugir, soar; fazer ruido, tumulto; ser barulhento, inquieto, comovido,

180
perturbado, alvorogcado ™" .

No segundo verso desta estrofe temos como que uma exortagdo, expressa no verbo

5?3: que se refere a uma expectativa ou esperanga paciente que estdo intimamente ligadas

com a fé e a confianca. O sentido desta expectativa € positivo, pois aguarda que o futuro seja

bom. Em meio ao desespero o salmista encoraja-se a si mesmo — por meio de um imperativo —

. 181
depositando todas as suas esperangas em Deus; ele conta com Deus'®.

17 WEISER, A. Os Salmos, p. 258.

770 aparato critico sera utilizado aqui apenas para mL’WW’: como se vera adiante.

78 WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introducdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 430.

17 HaARRIs, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1543-1544.

'8 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 361.

'8! HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 610; FERNANDES, F. Diciondrio de Verbos e Regimes. Sdo Paulo: Globo, 2008, p. 317; FARMER,
K. Psalms 42—89. In: FARMER, K. et al. The International Bible Commentary, p. 827.
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O motivo dessa esperanga, ou seja, o porqué confiar em Deus ¢é apresentado,

particularmente, por duas palavras. A primeira ¢ um verbo: 3 TR. Este, no Hif'il, tem sentido

causativo' ™. Significa confessar ou reconhecer algum fato (bom ou mau), louvar, agradecer.
Neste sentido, entende-se o louvor como uma confissdo ou afirmag¢ao de quem Deus ¢ e do
que faz. A acdo de gragas acompanha o louvor, pois quando alguém declara os atributos e
obras divinas, ndo pode deixar de ser agradecido por isto. Assim, o louvor conduz
regularmente a acdo de gragas. Este louvor de Deus era um ato publico, geralmente realizado
no Templo sob a dire¢do dos levitas, quer por palavras ou canticos acompanhados de
instrumentos musicais (2Cr 5,13; SI1 33,2; 43,4)183.

A segunda palavra'™ ¢ um substantivo abstrato, frequentemente expresso por um

plural e se refere a uma qualidade: MYIW?. O aparato critico da BHS afirma que muitos

manuscritos hebraicos medievais (cerca de 21 a 60) ou todas as versdes encontradas trazem

NUIY (singular) e assim sugere que seja lido. Nas outras repeticdes deste refrdo existem

notas semelhantes a esta: em SI 42,12 o aparato critico menciona que um manuscrito hebraico

medieval, o texto grego segundo Teodocido (séc. II d.C.), o texto em siriaco (Peshitta, séc. 11

d.C.) e o Targum de Onquelos (concluido por volta do séc. V d.C.) trazem n:_JWKL?j; no S143,5a

notagdo critica declara que a LXX (em sua edi¢do de 1931-1935), a Peshitta ¢ o Targum de

185

Onquelos trazem o singular ~. Além disso a presenca de uma nota massorética (circellus)

indica que esta palavra aparece apenas sete vezes no texto hebraico escrita de maneira plena:
2Sm 22,51; S1 18,51; 28.,8; 42,6; 44,5; 74,12; 116,13. Nas outras duas ocorréncias deste refrao

(S142,12ca; 43,5ca), ela aparece escrita de maneira defectiva, o que pode reforcar ainda mais

182 WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 433-436.

'8 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 594-596.

184 WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 120-121.

'%3 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125.
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com a argumentagdo de sua leitura no singular, dado que os textos mais antigos eram
d . .~ 186
esprovidos de vocalizagdo .

Seja no plural ou no singular (como aqui se preferiu), a palavra YW (salvagdo)

designa o livramento de algo que oprime: inimigos ou catdstrofes naturais (praga, fome ou
enfermidades). Este deve vir de algum ponto exterior da parte oprimida, geralmente atribuido
a Deus. Esta salvacdo pode ser tanto de ataque quanto de defesa (rocha e refugio), tanto
momentanea num campo de batalha quanto mais duradoura a ponto de assegurar tranquilidade
durante a vida. A capacidade que Deus tem de salvar o torna digno de adoragdo. Mas, para
receber esta salvagdo € preciso preparar-se: procurar a Deus em oragdo, reconhecendo sua
propria pequenez e necessidade, bem como abandonar os pecados. Depois cabe ao ser
humano confiar em Deus, esperando ativamente (praticar o amor ¢ a justi¢a) pela salvagao
que vird em tempo azado. Diante da salvacao a reacao do ser humano ¢ cantar seu louvor por

meio de hinos, dando vazio ao jubilo sentido'"".

2.4. Consideragdes sobre a primeira stanza

Na primeira stanza (S1 42,2-6) do poema formado pelos Salmos 42-43 o orante
expressa sua nostalgia provocada pela distancia fisica e o ardente desejo de voltar ao lugar
onde Deus se faz presente — o Templo de Jerusalém.

A magnifica imagem da corga sedenta, que se vé em desespero e ofegante em meio a
busca vital pelas 4guas correntes, iniciam o poema com um estilo caracteristico e poético que
se mantém até o final e expressa de forma criativa e comovente o sofrimento de alguém que
se vé afastado de Jerusalém e seu Templo. O orante estd sedento e ansioso para estar na
presenca de Deus. Sua vida longe Dele ¢ marcada por constantes lagrimas de nostalgia e

abandono, agugada pelos escarnios dos que perguntam pelo paradeiro de seu Deus. Para

'8 WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introducdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 24.
'87 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 680-683.
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suportar o sofrimento da separagdo, refugia-se por um momento na lembranga das horas
felizes passadas na mais intima comunhdo com Deus no Templo, de que por hora esta
privado'®.

E possivel perceber nessa auséncia de Deus, alegada pelo salmista (S1 42,3), tragos da
tradi¢do teoldgica que afirma que Deus mora em Jerusalém, e de 14 ndo sai (SI 46; 48). Assim,
como ndo pode dirigir-se até 14, sente-se longe de Deus e sofre com isso. Entdo, dialoga
consigo mesmo — sua nefesh. Este ¢ o Unico caso em que o lamento se derrama no proprio

intimo (SI 42,5ap) e ndo diante de Deus'*’

. Como lidar com este amargo sentimento?

Apesar do sofrimento'® ocupar lugar consideravel no Antigo Testamento, ele nio
recebe explicacdo definitiva e racionalmente satisfatoria. Longe de ser considerado
simplesmente como mal fisico (parto, enfermidade, martirio, etc.) ou moral (desprezo,
calinia, abandono, odio, etc.), o sofrimento assume nas Sagradas Escrituras um carater
espiritual, isto é, aparece como marca de reprovacio ou da ira divina'”".

Quanto a compreensdo do sofrimento no Antigo Testamento ¢ preciso considerar suas
experiéncias, sentido, reagdes e esperanca. Uma das experiéncias passadas pelo orante € o
medo provocado pelo afastamento de Deus — sindnimo de sofrimento e ruina — e da dolorosa
experiéncia do comportamento imprevisivel de Deus'*>.

Ora, como interpretar este sentimento? Faz parte da aspiragdao do ser humano o desejo

de compreender o sofrimento. Para tanto ¢ preciso considerar as relagdes sociais, o sistema

cultural de valores e os conceitos de fé. Além disso, ¢ importante notar que as interpretagdes

88 WEISER, A. Os Salmos, p. 256-257; GONZALES, A. El Libro de los Salmos: introduccion, version y
comentario, p. 209.

% BAEZ, S. J. Quando Tudo se Cala: o siléncio na Biblia. Sio Paulo: Paulinas, 2011, p. 98.

0O sofrimento consiste num sentimento de perda, de dano ou de falta, tanto fisica quanto espiritual
(LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. (Dir.). Dicionario de Teologia Fundamental. Petropolis: Vozes; Santudrio,
1994, p. 911).

! VON ALLMEN, J.-J. (Dir.). Vocabuldrio Biblico. Sio Paulo: ASTE, 1972, p. 404-405.

"2 GERSTENBERGER, E. S.; SCHRAGE, W. Por Que Sofrer? o sofrimento na perspectiva biblica. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 1979, p. 16-83.
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r

do sofrimento ndo podem ser uniformes, pois este ¢ sempre ambiguo, aparece em muitas
formas e propde muitos enigmas.

Para os hagiodgraos, o sofrimento ndo era fruto do simples acaso, mas intencional.
Admitia-se como sendo a causa do sofrimento: Deus, os poderes malignos ou o proprio ser
humano. Uma das compreensdes veterotestamentarias acerca do sofrimento e que parece estar
presente no poema estudado ¢ que o sofrimento, com suas causas e finalidades, ¢ um mistério
de Deus e foge a toda interpretacdo humana. Ao sofredor basta confiar e saber que também os
caminhos escuros sdo guardados por Ele. devido a crenca da soberania onipotente e universal
de Deus, a fé era tida como fator decisivo para a superacio do sofrimento'””.

Considerando esta compreensao do sofrimento, como reagir? Certas reagdes de
resisténcia sdo espontaneas e pouco estruturadas, variando desde o grito de dor e socorro até a
resisténcia fisica. Outras mais elaboradas como a que admite que tudo procede da mao de
Deus e que o sofrimento € um estadgio transitorio. Nesta, espera-se pela restauracao das
condi¢cdes anteriores ao sofrimento (recuperar a saude, o status social, a riqueza, o equilibrio

. 194
emocional, etc)

. Esta talvez seja a tendéncia presente nos Salmos 42—43, mas que ainda ndo
estd firme. Antes, o poeta pretende expressar tudo o que significa o estar longe de Deus. Ele

faz isto por meio de varios simbolos, que por se tratar da segunda stanza, serdo estudados no

capitulo que segue.

'3 GERSTENBERGER, E. S.; SCHRAGE, W. Por Que Sofier? o sofrimento na perspectiva biblica, p. 83-94.
1% GERSTENBERGER, E. S.; SCHRAGE, W. Por Que Sofrer? o sofrimento na perspectiva biblica, p. 94-104.
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Nesta segunda stanza (S1 42,7-12) do poema o salmista continua sua oragdo, agora se
aproximando mais da tipologia de lamentacdo. Assim, ele comeca com a declaragdo de que
sua nefesh esta encurvada (Sl 42,7aa), mas que apesar disto, ele mantém sua confianga na

atuacdo salvifica de Deus (S142,9)'.

3.1. Desespero e recordacio saudosa (SI 42,7-8)

A primeira estrofe desta segunda parte do poema ¢ formada por quatro versos. Os dois
primeiros evidenciam que, apesar do impulso a esperanca confiante, os pensamentos do orante
recaem no desespero. Isto ¢ demonstrado pela retomada do primeiro verso do refrao (SI 42,6a0).
Quanto mais sente a distancia, tanto mais intensa ¢ a sua necessidade de unido com Deus.
Diante desta situac@o o salmista encontra-se abatido e encurvado, por isso recorre novamente a

196
lembranga :

177 PSR IS, 120D MIInUn WDy Yoy 7a
MUBR MR 0Y%iTm ba

. . . . 197
Dentro de mim a minha nefesh (eu mesmo) se encurva por isso me lembro de ti desde

a terra de Jordao  Ta0p

e Hermon desde

L, ba
o monte Mits ar.

Como em Sl 42,5a0, 0 salmista apela a lembranga. Ambos os versos utilizam o mesmo

198

verbo, 121, que significa: pensar, meditar, dar ateng¢do; lembrar, relembrar, recordar,

mencionar, declarar, recitar, proclamar, invocar, comemorar, acusar, confessar. Este nao

designa uma atitude mental simplesmente, mas uma lembranca que resulta em agdo:

195 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 15.

196 WEISER, A. Os Salmos, p. 258.

197 112 (desde, a partir de) € uma preposi¢do muito comum no hebraico, que para uma boa tradugdo exige atengdo
as nuangas. Aqui ela é empregada no sentido espacial para expressar uma posicdo em relagdo ao objeto, em
relagdo ao lugar ou posi¢do de onde o orante esta se referindo. (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 850; WALTKE, B. K; O’CONNOR, M.
Introducgdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 212; ROSS, A. P. Gramatica do Hebraico Biblico: para iniciantes,
p- 379).

1 . . ~ , . . . .
% Aqui o referido verbo ndo esté no coortativo e tem o sufixo da segunda pessoa, masculino singular L (4).
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arrependimento (Ez 6,9), obediéncia aos mandamentos (Nm 15,40) e conversdao a Deus (Sl
22,28). Também pode fazer referéncia a liturgia: recitar/ anunciar ou relembrar as grandes

obras de Deus (1Cr 16,12; S1 104; 105,5; 106)'%°.

Mais adiante, o verbo 727 (lembrar) sera contrastado com MU (esquecer) e M7

(rejeitar): o salmista lembra-se de Deus, mas Deus nao se lembra do salmista e o que ¢ pior, o
rejeita. Note-se que este contrate ¢ poeticamente sinalizado por um paralelismo morfoldgico

. 200
entre os tempos verbais™ :

9250 IO TOR
Estas coisas eu quero lembrar (Qal imperfeito, coortativo)
27h T 120

Por isso me lembro de ti (Qal imperfeito com sufixo)

42,1000 NIAADY TT?;'?

Por que me esqueceste? (Qal perfeito com sufixo)

43, 2ba anTrQT ‘—n;?

Por que me rejeitaste? (Qal perfeito com sufixo)

A intensidade da lembranca parece aumentar gradativamente. Desde longe o orante ¢
capaz de lembrar-se de Deus e de certos lugares que a Ele fagam referéncia®'. Para perceber a
logica de tal afirmagdo é importante averiguar dois aspectos assinalados pelo salmista neste
Verso.

O primeiro aspecto ¢ geografico: 177 VIRR (a terra de Jorddo), 2231 (Hermon) e
QY8R 7 (monte Mits ar).

O topdonimo 177 (lit. aquele que desce) deriva de T7? (descer, baixar). Este rio ¢

formado por quatro afluentes: Nahr Banias (no sopé¢ do monte Hermon), Nahr el-Leddan (em

12 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 389-393.
20 FARIA, J. F. O Livro dos Salmos no seu Contexto Literario. Revista de Interpreta¢ao Biblica Latino-

Americana, p. 22.
21 por exemplo, S1137,1.5.6.
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Da), Nahr Hasbani (corre 38 quilometros ao longo de um vale a oeste do Hermon) e Nahr
Bareighit (a oeste do Nahr Hasbani). Em seu percurso, percorre 13 quilémetros em meio a um
desfiladeiro até chegar ao Mar da Galiléia. Ao chegar neste ponto, o rio Jordao ja desceu de
69 metros acima do nivel do mar para 209 metros abaixo deste. Depois, continua descendo
para o Mar Morto, que fica a 395 metros abaixo do nivel do mar. Em seu tragcado sinuoso o
Jordao percorre quase 320 quildmetros. Exceto em épocas de inundagao, a profundidade desse
rio varia de 90 centimetros a 3,6 metros>?Z.

O segundo aspecto geografico diz respeito a 377 (Hermon). Neste existe também

uma peculiaridade na grafia. O circellus acusa que este ¢ um hapax legomenon, ou seja, ¢ a
unica vez no texto hebraico presente na BHS que a palavra Hermon aparece no plural. A que
se deve esta particularidade? Seria algum erro quanto ao numero”*? Talvez uma alusdo aos
trés cumes do monte Hermon®**? Quic4 exista uma intencionalidade do salmista para chamar
a atencao a esta palavra como uma forte referéncia a Deus? As descri¢des que seguem tendem
mais para esta ultima.

DT pode ser um plural intensivo: o referente ¢ um singular individual, que &,
todavia, tdo completamente caracterizado pelas qualidades do substantivo que um plural ¢é
usado. De forma semelhante o plural honorifico ou majestitico ¢ empregado para Deus
(D’ﬂ‘?& ¢ 0 mais comum). A este soma-se uma questdo semantica: o nome 177 significa

sagrado. Deriva da raiz 291 cujo sentido basico ¢ impedir o uso de algo por parte do ser

, L 205
humano e entregd-lo a Deus, isto ¢, consagrar™".

22 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 658-660.

% De acordo com o aparato critico, existe um manuscrito hebraico medieval que traz “Hermon” no singular
(BIBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125).

2 BORN, A. V. D. (Org.). Diciondrio Enciclopédico da Biblia. Petropolis: Vozes, 1971, p. 688.

295 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 122. 533-535.
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O Hermon ¢ uma montanha localizada na por¢do terminal sul da cordilheira do
Antilibano (de aproximadamente 150 quilometros de extensdo), na fronteira entre Siria e
Libano. Com 2.814 metros de altitude, o seu pico estd quase sempre coberto de neve. Devido
as correntes quentes e umidas vindas do Mediterraneo a neve do Hermon transforma-se em
denso orvalho, de modo que as plantas e arvores chegam a ser literalmente molhadas com ele
a noite. Se ndo fosse esse fendmeno natural toda a vegetacdo circunvizinha pereceria no
verdo. E bem provavel que devido essas caracteristicas o Hermon foi escolhido como lugar de
culto desde tempos antigos e seu orvalho é tido como imagem da bengdo divina®*®.

O terceiro aspecto geografico ¢ mais complexo de se esclarer, pois lida também com

questdes de critica textual mais dificeis que da palavra anterior. Conforme o aparato critico

propoe, ao invés de I o correto seria apenas 777, pois a letra 1 pode ter sido um caso de

ditografia, ou seja, a repeticao acidental desta letra por erro de algum copista. Outra questao

textual envolve a palavra seguinte: V8P, O aparato critico notifica que dois manuscritos
hebraicos medievais trazem UM (pouco, pequeno, insignificante). Esta palavra aparece

apenas quatro vezes no texto hebraico da BHS e todas em Isaias (10,25; 16,14; 24,6; 29,17).

Ja a palavra 2931 ocorre cinco vezes (duas em Gn 19,20; J6 8,7; Sl 42,7, Jr 48,34)207, das

quais apenas as duas ultimas parecem se referir a alguma elevagdo geografica. Neste sentido,

conjectura tratar-se de Zaora, nao longe das fontes do Jorddo, que poderia ser uma etapa no
. rqe A e 208

caminho do exilio babilénico™".

O segundo aspecto assinalado pelo salmista para demonstrar o vigor de sua lembranga

¢ um recurso literario: a elipse do verbo 227 (lembrar) em Sl 42,7bo faz pensar que o

Hermom, de alguma maneira, possa ser tomado sendo como sindnimo de Deus, mas ao menos

29 http://geografia-biblica.blogspot.com/2010/02/monte-hermom.html. Acesso em 31/12/11, 23:32:10; BORN, A.
V. D. (Org.). Dicionario Enciclopédico da Biblia, p. 688.

27 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125.

% BiBLIA: A Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2000, p. 994.
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que a Ele faca referéncia direta. Deste modo, tem-se mais um paralelismo morfoldgico: entre

o sufixo pronominal 7] (#) — referindo-se a Deus — ¢ o substantivo 711 (Hermon).

Os dois versos que seguem continuam utilizando aspectos geograficos para expressar

209

o estado de animo™" do salmista, contudo sua traducdo ¢ menos trabalhosa que a dos versos

anteriores:

TS 595 NP oIRTOR TR sw
M2Y *‘w -[*511 Tun ‘7: b

1

. 210 211 . .
Um abismo™ " chama” " outro abismo ao fragor dos teus canais. 8aa

Todas as tuas depressoes”'* e as tuas ondas ~ sobre mim passaram. bo
A tinica notagdo textual deste v. ¢ para X7IP. O circellus afirma que esta conjugagdo
21 214 .
do verbo RXJP (chamar, convocar, recitar) 3 aparece dez vezes*'! na escrita plena com essa

forma ou significado, das quais apenas uma unica vez se da nos Salmos®"

Se a andlise gramatical aqui ¢ mais simples, contudo isto ndo quer dizer que estes
versos sdao menos impregnados de poesia. Ao contrario, estes possuem uma grande
sonoridade, marcada pelo niimero trés: uma triplice repeticdo da vogal “o” fechada e longa

(@77, 2377 e R71P), uma triplice repeticdo do som “k” (X712, 5ﬁP'? e 5;) e finalmente uma

triplice rima interna com a repeticdo do sufixo da segunda pessoa, masculino, singular

29 A imagem das pequenas cataratas dos afluentes do rio Jorddo ¢ usada para afirmar sua situagio de sofrimento,
ndo necessariamente que o salmista viva nesta regido (SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos
Biblicos, p. 16).

210" A palavra Dﬁmj significa: abismo, profundeza, lugar profundo (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.;
WALTKE, B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1632-1633).

' Uma vez que o participio descreve uma agio continua no tempo do contexto, a composi¢io desta frase parece
sugerir que a melhor traducdo seja para o tempo presente (KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica
introdutoria, p. 237).

12 Literalmente 7;!0?3 significa rompimento. Aqui esta palavra pode se referir a parte inferior de uma onda,
chamada de “depressdao” ou “vale”, todas, porém imagens/ figuras de calamidades enviadas por Deus (HARRIS,
R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p.
1519).

213 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1364.

2 Jz 15,19; 1Cr 9,19; 2Cr 31,14; S142,8; Is 6,4; 40,3; 45,3; 64,6; Am 5,8; Hab 2,2.

1> BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125.
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(P78, aun e ‘q‘?;j)z“’. O ruido estrondoso dos canais de Deus faz referéncia a sua

soberania e seu poder, representada simbolicamente na poderosa voz de Deus (S 29).

Além da imagem da corsa, outra imagem ¢ impactante neste poema: a agua
considerada como vida na primeira stanza e como morte na segunda. Quase no comeco desta
segunda stanza, e sem particula comparativa, encontra-se a segunda imagem da agua. O
orante encontra aqui a agua salvadora que buscava anteriormente, mas que agora ¢ sentida

como destruidora. O triplice possessivo plural 5[] (feus) € sugestivo: parece querer mostrar

que a situagio presente tem algo a ver com Deus”'.

Depois desta analise, percebe-se que a intengdo do salmista é mostrar que ele passa
por um momento de grande tribulagdo: € possivel conceber uma interpretacao que veja nestes
termos empregados — rompimento dos ossos e pedido de justica — a descri¢do de uma grave

. .. . . 218
enfermidade ou o avizinhar-se de um perigo mortal — ondas, torrentes, abismos” .

3.2. Declaracao de fé (S1 42,9)
Apesar de seu desespero, o salmista afirma sua fé na ajuda de Deus. SI 42,9 parece ser o
coracdo do poema composto pelos Salmos 42-43. Esta stanza ¢ formada por apenas dois

VEISOS:

Y AT TR RN | M S | Rt o
o ONG Pen b

De dia o SENHOR ordena a sua bondade amorosa e de noite o seu cantico comigo2 9. 9aqp

uma oragdo para o meu DEUS vivo. ba

16 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 600.

217 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 594-596.

218 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 594-596.

219 A preposigdo DY expressa o conceito de abrangéncia, participagio, companhia, comunhio e companheirismo,
ressaltando um relacionamentos que € muito proximo. Este tipo de relacionamento ¢ essencial tanto para a salvacao
do ser humano quanto para a adoragéo ¢ o servigo a Deus (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K.
Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1134).



68

Esta pequena stanza ndo apresenta problemas textuais complicados, por isso eles serdo
explicados a medida que o comentario das palavras que compdem estes versos for avangando.

O primeiro verbo que aparece em Sl 42,9aa tem como raiz M3, que significa ordenar,

dirigir, designar (alguém para fazer algo), mandar**®. Este verbo tem como termo derivado

MsM (mandamento) que é uma das palavras usadas como sinénimo de MW (Torah,

instrugdo, dire¢do). Nao se trata de uma ordem que exija do salmista um esfor¢o penoso, mas

¢ uma espécie de instrug¢do definida como T0m (bondade)™'.

A terceira palavra deste verso € muito especial: o tetragrama (71177), que € 0 nome

pessoal de Deus. E digno de nota a importancia atribuida aos nomes proprios entre 0s povos
semiticos. Para estes, 0 nome nao ¢ simples rétulo, mas revela a personalidade daquele a
quem pertence’*”. Deste modo, o nome de Deus representa o proprio Deus (S1 18,50; 66,4
135,3); ele identifica a sua natureza, de modo que um pedido para conhecer o seu nome
equivale a uma pergunta sobre seu carater (Ex 3,13; Os 12,6).

O tetragrama ¢ uma palavra antiga e de origem desconhecida. A especulagdo critica
sobre a sua origem e seu significado parece ser infindavel; a explicacdo biblica em Ex 3,14,

todavia, ¢ que o nome de Deus representa um simples imperfeito (Qal) do verbo M7 (ser,
estar, tornar-se): MR WX AR (lit. eu serei o que serei). Mas, ao considerar a promessa
divina a Moisés no versiculo anterior — JBY MR (eu serei contigo, Ex 3,12) — a afirmativa

em Ex 3,14 ganha mais imanéncia; poderia estar dando a entender: eu estou presente é o que

eu serei. De fato, a promessa fundamental de sua alianga ¢ que M) serd o seu Deus e eles

serdo o seu povo (Ex 6,7), ou seja, a natureza e o nome pactual ou testemunhal de Deus dizem

respeito a sua presenca fiel junto ao seu povo. As Sagradas Escrituras falam do tetragrama

222 HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 432.

221 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 16.

222 Alguns exemplos do uso dos nomes proprios nas Sagradas Escrituras com este sentido: Gn 27,36; 1Sm 25,25;
S120,1; 83,19; Pr22,1.
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como NJWM T2217 QWA (0 nome glorioso e terrivel, Dt 28,58) ou simplesmente QWA (o

nome, Lv 24,11). Ele conota, enfim, a proximidade de Deus, seu cuidado com o ser humano e
a revelacdo de sua alianca redentora®.

Assim, ao empregar o nome de Deus por exceléncia, o salmista esta afirmando sua real
proximidade e tenta com isso recobrar a esperanga e a forga para continuar sua oragdo. De
fato, ndo basta ficar lamentando ¢ preciso encarar a dolorosa situacdo e agir. Mas, o que
poderia fazer ele em meio a tanto sofrimento e diante de problemas que parecem nao ter fim?
As palavras seguintes esclarecem e nelas encontram-se uma das importantes contribui¢des
deste poema para a questao do enfrentamento e da superagdo do sofrimento humano: a pratica
da bondade divina e a oracio™**. Parecem ser estas uma das formas de Deus se tornar presente
na vida do orante®”. Neste ponto ¢ interessante notar a quebra da expressdo polarizada que

indica a totalidade do sofrimento em Sl 42,4af3: n‘;ﬁ; DR (dia e noite). Por meio deste

artificio poético o salmista pretende mostrar que se a opressao e o sofrimento sdo constantes,
o esfor¢o de superacdo dos mesmos também o devem ser.

A primeira atitude de supera¢do do sofrimento € praticar o 7O (bondade, misericordia,

solidariedade, lealdade, fidelidade). Esta ¢ uma das palavras que descervem o amor de Deus.
Nele entra em jogo a liberdade e a gratuidade. E um tipo de amor que inclui misericordia quando
o destinatario deste estd numa situagdo lastimavel. Frequentemente se usam verbos de agdo —

fazer, guardar — e desse modo a palavra refere-se a atos de amor bem como ao atributo de amor.

A expressao bondade amorosa nao esta longe do sentido integral de 79@226.

2 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 345-349.

% Além de empregar o tetragrama para chamar a atencio para este verso, o salmista faz uso de outro recurso
literario: a elipse do verbo 118 em S142,9ap.

2% Note-se que o salmista emprega os dois substantivos na forma construida com o sufixo da terceira pessoa,
masculino, singular. Ambos 7017 e "W sdo de Deus.

226 HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 157; HARRIS, R. L.; ARCHER
JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 499-503.
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Aliado a 3791 estda 77" ou MW segundo a Massorah Parva®’. Este substantivo

masculino ¢ geralmente traduzido por can¢do ou cdntico. Mas, a qual canto™® o salmista
estaria se referindo? Existiria algum em especial? Ora, por se tratar de um canto relacionado a

Deus logo se pensa nos Salmos, que formavam uma cole¢do mais ou menos oficial dos cantos

229

litargicos usados em Jerusalém pela época do segundo Templo™. A palavra MM (salmo)

designa a oracdo escrita em forma de poesia, que era cantada e acompanhada por instrumentos
musicais™".

Para reforgar esta associagdo € preciso atentar para o fato de que a forma verbal 137
(cantar, cantar louvor, fazer musica), da qual deriva o substantivo T, aparece muitas

1 ] ’ . .
3! nos Salmos em paralelo com o verbo 2. Além disso, no texto hebraico presente na

vezes®
BHS, 71212 somente aparece nos titulos dos Salmos e na maioria das 35 vezes™? que MY

aparece nestes cabecalhos ambas as palavras tem alguma relagdo entre si*.

Em seguida, o salmista caracteriza este cantico como 17 L)SL:) H5Bﬂ A palavra

ﬂ?am significa oragdo. Dentre as vdrias palavras hebraicas para designar este significado, a
. ~ 7 . \234 « g .
palavra mais comum para oragado ¢ ﬂ‘;ﬂm (louvor, elogio) . Aqui ¢ interessante citar a nota

) . . . . .
do aparato critico™ que menciona o fato de que alguns manuscritos hebraicos medievais (de

27 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125 ¢ p. 568.

228 =y pode referir-se também a canticos seculares (Is 23,16).

229 AUVRAY, P. Os Salmos. In: FEUILLET, A.; ROBERT, A. (Dir.). Introducdo a Biblia: Antigo Testamento. tomo
11, Sao Paulo: Herder, 1967, p. 123.

29 BORTOLINL, J. Conhecer e Rezar os Salmos: comentario popular para os nossos dias. Sdo Paulo: Paulus, 2000,
p. 7-8.

#18121,14; 27,6; 57,8; 68,5.33; 101,1; 104,33; 105,2; 108,2; 144,9 (BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible
Works for Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM).

| 18; 30; 45; 46; 48; 65; 66; 67; 68; 75; 76; 83; 87; 88; 92; 96; 98; 100; 108; 120; 121; 122; 123; 124; 125;
126; 127; 128; 129; 130; 131; 132; 133; 134; 149 (BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for
Windows. ver. 4.0, 1998. CD-ROM).

23 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 2377-2378.

2% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1775-1776.

* BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125.
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trés a dez) trazem ﬂ‘?nm no lugar de TT‘?BD Ora, isto ndo deve causar estranhamentos uma

vez que nos Salmos de lamentagdo o louvor também esta presente e, em sua maioria, 0s
lamentos se transformam num cantico de louvor, num deleite antecipado do livramento divino
¢ mesmo como reacio a algo ja experimentado pessoal ou coletivamente®®.

Por fim, para demonstrar mais um dos paralelismos presentes neste poema e justificar

a presente traducao de Sl 42,9ba vale a pena comentar a nota do aparato critico da BHS para a

expressdo M1 5?55237, Nesta, chama a aten¢do o fato de que muitos manuscritos hebraicos

medievais (de 21 a 60) e a Peshita (versdo sirfaca do séc. II d.C.) trazem 11 ao inves de ™7 —

como em S1 42,3ap.

Por estes dados, € tendencioso pensar que o mais coerente seria ter aqui " em vez de
1. Outra justificativa em favor desta opgdo € que a mudanga de 71 para " no texto

hebraico presente na BHS pode ser explicada por um erro inconsciente de algum copista que

acidentalmente duplicou uma letra (ditografia).

A pedra de tropego neste caso seria que ambas as expressdes (MM 58? e™n 5&‘?) sao

Unicas no texto hebraico presente na BHS, o que dificulta argumentag¢do em favor de uma ou
de outra expressao.

Contudo, se nao for possivel justificar a tradugdo de o DEUS da minha vida por o meu
DEUS vivo pelo critério de critica textual, ao menos € possivel fazé-lo recorrendo a sintaxe do
hebraico biblico. Segundo esta, na fungao de genitivo atributivo, um substantivo acrescido de
um sufixo pronominal pode mudar outro substantivo numa frase atribuindo-lhe caracteristicas

e mudando toda a cadeia. Neste caso, o substantivo '7:;& (DEUS) caracterizado pelo

2% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1775-1776.
»7 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125.
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substantivo QY1 (vidas) acrescido do sufixo da primeira pessoa comum do singular (*[J), fica

melhor traduzido por o meu DEUS vivo do que por o DEUS da minha vida*®.

3.3. Reflexiao queixosa (SI142,10-11)
A terceira estrofe desta stanza ¢ formada por cinco versos que caracterizam a lamentagao
do salmista. As palavras aqui utilizadas reforcam a ideia de que ele ndo ¢ um murmurador que
se rebela contra Deus (Ex 16,2; 17,3; Nm 16,1-5), mas alguém que procura manter-se fiel e

~ ~ 2
confiante na a¢do de Deus mesmo durante as provagoes 39,

“y5o ORD | IR 1020
UNSY RY b
I PTRR TN TPTTR

Quero dizer para DEUS, a minha rocha: 10a0f

Por que me esqueceste? ba

242 2

240 241 ~ o
Por que chorando™" andarei”™" pela opressdo de inimigo ca

Logo de inicio, estes versos chamam a atengdo por dois motivos: primeiro por iniciar

com um hapax legomenon (7TR) e depois por apresentar uma das repetigdes que enlagam

as partes deste poema (a reflexio do orante presente em S142,10 e em S143,2)**.

Ambos os motivos ja deixam transparecer a aflicdo do isolamento sentida pelo
salmista: apos breve momento de esperanca (SI 42,9) ele retorna a dor avivada pela burla dos

opressores (Sl 42,11). Isto ¢ de certo modo compreensivel dado que no antigo Israel o

238 WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 150-151.

239 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 16.

00 verbo 7P significa estar escuro, prantear. Essa raiz denota a auséncia de luz e também a ideia de pesar e
de luto. A raiz em questdo parece associar trevas com tristeza (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1319-1320).

10 verbo ‘[L_»T{ significa ir, andar. Essa palavra denota movimento em geral e pode ser empregada com varias
conotagdes e em varios contextos (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio
Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 498-499).

2.0 sentido basico desse verbo é ser hostil a, ser inimigo de ou tratar alguém como tal. Nessa forma verbal
(Qal, participio, masculino, singular) tem o sentido de inimigo (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 59; WALTKE, B. K; O’CONNOR, M.
Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 86).

3 As outras repeticdes que enlagam as partes deste poema sdo: o refrio (S1 42,6.12; 43,5) ¢ a pergunta dos
adversarios (S142,4bfB.11bp).
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individuo vivia sempre enquadrado na unido da sua familia e do seu povo e onde ele é posto
de lado ou se torna solitario acontece alguma coisa anormal sendo ameagadora que o deixa
244
extremamente atormentado”™".
Este tormento do salmista vai sendo aos poucos justificado. Primeiro ele menciona o
fato de que Deus o esqueceu, o que € grave, pois sentir-se esquecido ou abandonado por Deus
245

¢ um dos mais graves motivos de lamenta¢dao do povo biblico (SI 10,11; 22,1-4; 44, 24-25)"".

Além do mais Deus ¢ aqui qualificado como seu IJ‘?Q (rocha, penhasco) ou seja, seu unico ou

primordial lugar de seguranca e refigio™*.

Outras justificativas para a aflicdo do orante sdo apresentadas pelos versos seguintes:
98 3B NINSY2 | M372 e
TON TR BPTOR 0N DYNE b

N . 247
Meus ossos estdo despedagados — ao me insultarem™ " meus opressores, 11aop

ao me dizerem o dia todo: “onde esta o teu Deus?” bap

Como resultado desse esquecimento por parte de Deus e da burla dos inimigos o

orante sente a proximidade da morte. Para demonstrar isso ele emprega um termo forte, mas
cujo significado € de dificil tradugdo para o portugués: M873, que aparece apenas duas vezes
no texto hebraico presente na BHS**®. Este substantivo deriva do verbo M37) (assassinar,

matar) € na sua forma absoluta significa despedacador, assassinato e também estilhacado,

abalado®®.

¥ WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 277.281.

5 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 16.

¢ HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1047; SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 16.

*7.0 verbo A27 significa reprovar, injuriar, blasfemar, desafiar, por em perigo, insultar, repreender, censurar.
Na maioria dos casos a palavra ¢ empregada no sentido de escarnecer alguém (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR,
G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 536; HOLLADAY, W. L.
Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 165).

8 A outra ocorréncia é em Ez 21,27 (BUSHELL, M. S.; TAN, M. D. (Prog.). Bible Works for Windows. ver. 4.0,
1998. CD-ROM).

2% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1451.
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Os insultos com que os inimigos do orante questionam a realidade de Deus sdo como

um esmigalhamento dos seus ossos. Usando esse substantivo — B3Y (osso, corpo, esséncia)

que em seu sentido figurado designa o centro das emogdes — o orante demonstra sentir-se
destruido por dentro, desarticulado, desarmado e com a suspeita de abandono divino®".

Ainda insistindo na justificativa e descricdo de seu tormento, o salmista emprega
outro verbo para caracterizar seu oponente no mesmo caso que o verbo 2R do v. anterior,
ou seja, no Qal, participio. O verbo aqui utilizado € I8 (ser prensado, sofrer afli¢do, ser
oprimido, afligido e também ser hostil a). Este vocadbulo indica uma imensa agitacao
(tormento, assolacdo) no intimo provocado por um adversario. O fiel que esta sendo
oprimido ¢ ridicularizado por seus inimigos. Estes perguntam novamente ¢ de forma

incisiva: ‘[’TTL?R R (onde esta o teu Deus?). Como reacgao a isso o fiel suplica a Deus que

o livre desta situacio™'. Isto porque ele acredita que Deus sempre ouve o clamor por
misericordia e livramento®?.

Como desfecho desta segunda stanza o salmista retoma uma das repeticdes que
enlacam as partes deste poema: a pergunta dos adversérios (S 42,4bB.11bf). E interessante

notar que a repeticao ¢ literal e esta ¢ mais um dos procedimentos poéticos utilizados pelo

salmista neste poema.

3.4. Refrao: afirmacio e auto-repreensiao (SI 42,12)
A quarta e ultima estrofe desta segunda stanza ¢ a repeti¢ao do refrdo, que novamente
parece fazer eco as burlas dos rivais (S1 42,11bp), de certo modo mais incisiva que a da

primeira vez por conta da sua repeti¢do, cuja finalidade tende a ser o seu auto-convencimento:

20 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1157-1159.

21 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1309-1311; HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 441-442.
22 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 786-787.
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Y ORI CURY | MTIAUATI 12y
WIIR Tz roRG S bap
DIONY 0D NIt cop

Por que te encurvas, 6 minha nefesh (eu mesmo)? E por que gemes dentro de mim? — 12aafy

Espera em Deus porque novamente me fara confessa-lo. baf

3

N . 25
Salvagdo das minhas faces e o meu Deus™™”. cof

Como a maior parte da critica textual e demais comentérios historico e poético ja
foram abordados no primeiro e segundo capitulos deste trabalho ao tratar deste refrao,
interessa agora tratar mais das peculiaridades que esta repeti¢do oferece.

Debaixo de tanta pressdo, o salmista tenta se convencer da salvacao que vira de Deus.
Nesta segunda vez, as palavras do refrao soam como que um derradeiro esfor¢o humano na

254

busca de virar o jogo na batalha pela vida™". Duas notas textuais favorecem esta afirmacao. A

primeira delas ¢ a informacao de que a palavra ‘L?’mﬂ (espera) aparece somente trés vezes

em todo o texto hebraico presente na BHS e todas elas estao presentes no refrao deste poema
(Sl 42,6ba.12ba; 43,5ba). A segunda € a particula 2 (visto que, pois, porque, atengdo,

realmente) que chama a atengiio para um pronunciamento salvifico que a segue™”.

O dialogo consigo mesmo, que se repete na posi¢do privilegiado do refrdo, parece
funcionar como uma exorta¢cdo a si mesmo, ou seja, como um auto-estimulo. Este didlogo
interior ¢ expressao do drama interno experimentado pelo orante: nostalgia e desalento de um
lado, onde Deus faz sentir dolorosamente a sua auséncia, € de outro vai emergindo e

. . 256
crescendo a confianga e a esperanca, onde Deus vai sendo percebido aos poucos™".

3 Para a expressio ’ff")&] "I o aparato critico diz que poucos manuscritos hebraicos medievais (de trés a dez)
e o Targum de Onquelos (séc. V d.C.) trazem ’UL)I'& 1B (as faces dele, 0 meu Deus) como no texto hebraico
presente na BHS em SI 42,6 — que foi modificado neste trabalho pelas razdes apresentadas no primeiro capitulo;
dois manuscritos hebraicos medievais trazem ’73'5&] ME (as faces dele e o meu Deus); a LXX nos codices
Vaticano (séc. IV d.C.) e Sinaitico (séc. IV d.C.) ¢ a versdo copta (séc. I1I-V d.C.) omitem a conjun¢do (BIiBLIA:
Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125).

234 WEISER, A. Os Salmos, p. 258.

3 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 19.

2% ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 596.
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Disto, percebe-se que o modo da presenca de Deus ¢ sua auséncia sentida; ¢ um modo
de estar presente na consciéncia, causando ansiedade e dor. A pergunta dos adversarios (Sl
42,4bB.11bp) agudizam a sensa¢do de auséncia e multiplicam assim a presenca na forma de
nostalgia. As 22 vezes que sdo pronunciados o nome de Deus neste poema parece indicar que
Ele se comunica mais intensamente fazendo sentir sua auséncia. A comunicacdo com Deus
parece ser o sentido ultimo do culto e isto transparece na nostalgica lembranga do orante de

quando frequentava o Templo (S 42,5)*".

3.5. Consideracoes sobre a segunda stanza

Na primeira stanza (S1 42,2-6) do poema formado pelos Salmos 42-43 o orante
expressou sua nostalgia provocada pela distancia fisica e o ardente desejo de voltar ao lugar
onde Deus se faz presente — o Templo de Jerusalém. Nesta segunda stanza (Sl 42,7-12) ele
acrescenta o tom da queixa. O salmista estd falando consigo mesmo e ensaiando como irad
falar com Deus quando chegar ao Templo.

A distancia fisica presumida na primeira stanza recebe aqui terminologia geografica e
se apresenta abertamente sob o sinal de perigo. Mais que indicacdes geograficas da
localiza¢do do orante, os lugares mencionados parecem indicar o uso de uma linguagem
carregada de dimensdes simbolicas e por isso de maior riqueza expressiva. O perigo se

expressa primeiramente em termos geograficos — como DI (abismo), IS (canal), 12U
(depressao) e 52 (onda) — e depois com outros termos — como 2N ’(U"? (opressdo de
inimigo), MMBY2 M¥72 (ossos despedacados) e T (insultar). Por meio desta linguagem

simbélica o salmista expressa tudo o que para ele significa o estar longe de Deus”®.
A dolorosa auséncia de Deus sentida pelo salmista pode ter sido consequéncia da sua

posigao teologica. Ele parece fazer parte da tradicdo que afirma que Deus mora em Jerusalém,

27 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 597.
% GONZALES, A. El Libro de los Salmos: introduccion, version y comentario, p. 209.
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e de 14 ndo sai (SI 46; 48). Os seguidores dessa tradicdo sofrem muito quando se encontram
impedidos de ir ao lugar onde Deus estd; veja-se, por exemplo, o drama dos que foram
exilados na Babildnia (SI 137)*°.

A partir do estudo desta stanza ¢ possivel inferir que Deus ndo esté a disposi¢do do ser
humano como auxilio méagico e imediato, tampouco que Ele se encontra automaticamente ao
elevar-lhe alguma oracdo ou visitar algum santudrio. Na vida de fé ha tempos de auséncia
sentida, de noite escura e de escondimentos. A polaridade presenca-auséncia®® serve para
corrigir a falsa ideia de um Deus disponivel e evidente. Ela serve para purificar e excitar o
desejo de Deus que o ser humano tem. Deus ¢ sempre maior e sua proximidade faz vislumbrar
sua profundidade insondavel. Quanto mais presente, mais faz sentir sua auséncia®®'.

Embora no momento pareca ao salmista que Deus o tenha esquecido e largado a sua
dor, ele deposita firmemente sua esperanca na ajuda divina. Sua fé ardente o impulsionara a

fazer uma peticdo direta a Deus, para que Ele faca justica. Como este assunto ja diz respeito a

terceira stanza, sera estudado no préximo capitulo.

2% SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 14.

% Uma importante contribui¢do para o aprofundamento desta tensio entre presenca e auséncia de Deus ¢ a
investigacdo de Giuseppe Mazza sobre o limite como “lugar teoldgico” e estrutura da propria revelagdo de Deus
(MAzzA, G. Dio al Limite: prospettive per um cristianesimo di soglia. San Paolo: Milano, 2009).

1 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 601.
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Nesta terceira e ultima stanza (S1 43,1-5) do poema, o salmista finaliza sua oragdo com
uma suplica esperangosa. Ele ndo usa mais as palavras do refrdo que falam de estar encurvado
e abatido, como na segunda stanza, mas localiza a perspectiva da esperanca na ajuda divina.

S ~ )
Pede que Deus assuma sua causa e lhe faga justica, livrando-o das maos dos impios™".

4.1. Stplica e queixa (SI 43,1-2)
A primeira estrofe desta terceira parte do poema ¢ formada por cinco versos. Os dois

primeiros sdao um pedido de ajuda em razao da opressao de inimigos:

TomRD Yiam 3™ MY | OISR MDY lacp
MEOEN AW TRIURD bep

263

Faze-me justica 0 Deus e defende a minha causa contra um povo ndo amoroso-"". laop
De um homem de fraude e de injustica livra-me. bop
Estes dois primeiros versos formam um claro paralelismo invertido (quiasmo)*®’:

B A
TOMRD i 03 N2, | OUTON WYt
A B
MRPEN MW TR bap
A B
Faze-me justica o6 Deus e defende a minha causa contra um povo ndo amoroso. laop
B A
De um homem de fraude e de injustica livra-me. bof

E interessante notar que o apelo pela ajuda divina ¢ expresso por meio de dois verbos

266,

no imperativo™ : 9BW e 2. O uso em paralelo destes dois verbos sugere um sentido

262 WEISER, A. Os Salmos, p. 259.

263 A expressdo Y27 127 (lit. briga a minha briga) pode ser traduzida por defende a minha causa (HARRIS, R. L.;
ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1423-1425).
264 Preferiu-se traduzir 'T’DI:Y'R'? por ndo amoroso para ficar mais evidente o paralelo entre este e o S1 42,9 que
fala da pratica do 017 divino.

* SILVA, C. M. D. Leia a Biblia Como Literatura, p. 79.

266 Neste poema existem seis verbos no imperativo. Trés no Hif'il para a nefesh: "5’?317‘7 (espera) em Sl 42,
6ba.12ba; 43,5ba; ou seja, no refrao. Trés no Qal para Deus: ‘mr_j@ (faze-me justica) em Sl 43,1ac; 727 (e
briga) em Sl 43,1ap; I't'?fﬁ (envia) em Sl 43, 3ao.
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juridico, contudo, este ndo esta voltado para o julgamento processual, mas para pedir ajuda e
defesa em razdo da ameaga que o orante estd sofrendo. Assim, seu pedido € para que Deus o
26
defenda e advogue em favor de sua causa®’.
. . . L. 268 - -
No primeiro verbo existe uma nota massorética™ que chama atengdo. A expressao

D‘?ff5§ "2 ¢ um hapax legomenon. Nas outras trés ocorréncias desta conjugacio verbal

(S1 7,9; 26,1; 35,24) aparece o tetragrama. Este pode ser mais um indicio que apdia a
centralidade de S1 42,9 neste poema, indicado pelo inico uso do tetragrama nesta composi¢ao
literaria (Salmos 42-43).

O sentido basico do verbo BRW (julgar, governar, decidir, fazer justi¢a) é a agdo de
governar. Esta pode ser entendida de trés modos: 1) agir como governante. Uma vez que
somente Deus ¢ capaz de exercer a verdadeira autoridade, os demais agem em seu nome € por
autoridade divina (Dt 1,17); 2) agir como juiz em casos de disputa na esfera civil, religiosa e
familiar, julgando com WBUR (justica) e NP8 (retiddo); 3) uma pessoa poderia ter
autoridade tanto executiva quanto judicial, por isso palavras como /livrar, vindimar, condenar,
castigar e outros termos correspondentes de sentido judicial-executivo sdo corretamente
empregados. Desta raiz verbal derivam as palavras B2U (julgamento), ©IDY (juizo) e LRUN
(justica, 0rdenanga)269.

O segundo verbo empregado para expressar o apelo pela ajuda divina ¢ 2% (disputar,
contender; conduzir uma causa ou processo judicial; defender, pleitear a causa de alguém). A
ideia basica deste verbo ¢ lutar no sentido de combate fisico, designando também a luta verbal
(discutir, censurar um ao outro) ¢ podendo assumir um sentido juridico-legal tendo muitas

vezes Deus como advogado ou 5:;{3 (redentor), defendendo os justos contra os impios. O

7 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 17.

2% BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1125.

2% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1602-1603; HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 540.
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substantivo 2°7 tem sentido semelhante ao deste verbo, em paralelos poéticos aparece junto

com palavras que designam punicao, castigo, justificacdo ou pedido de defesa, como ¢ o caso

deste versiculo?’,

As demais palavras deste verso e as primeiras do verso seguinte indicam o objeto ao
qual o salmista faz referéncia e os caracterizam. A primeira destas ¢ "1 (povo, nag¢do, pagdo,
gentio). Nao ha exatidao na defini¢cdo deste termo. Ele € especialmente empregado para
referir-se a grupos de pessoas em seu aspecto politico, étnico ou territorial, sem o objetivo de
atribuir a tais pessoas uma conotagdo religiosa ou moral especifica. A ideia basica ¢ de um
corpo especifico, ou de um grupo de pessoas, ou de uma area grande e determinada de certo
povo’.

Esta palavra possui dois sindnimos: DY (refere-se a um grupo de pessoas — que €
maior que uma tribo ou cla e menor que uma raga — visto por um de seus membros ou a um
grupo de pessoas em geral, ele enfatiza os aspectos de relacionamento e unidade de um grupo

de pessoas) e Dﬁ&‘? (raga; o sentido ¢ de estar junto, ou seja, um povo em geral considerado
como um todo, em seus varios estilos de vida). Em paralelos poéticos 13 e OV podem referir-
se a uma nagdo estrangeira ou Israel. "1 com maior frequéncia refere-se a nagdes pagds ao
redor de Israel e DY para Israel. Dﬁx? ¢ usada como sinénimo poético de ambas as palavras

. Y )
em seus dois sentidos” .

A outra palavra € 01 (aquele que é santo, piedoso, fiel, leal) que indica aquele que

se caracteriza pelo O ou porque € objeto do O divino. A palavra 01T aparece 32 vezes

270 HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 482; HARRIS, R. L.; ARCHER
JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1423-1425.

2" HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 252-253.

22 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 764.1132-1135.
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no texto hebraico presente na BHS (25 delas nos Salmos)®’

, mas a expressao "1‘@13'&'7
parece ser um hapax legomenon. Quica visa chamar a atencdo para uma atitude contraria a

ordem divina manifestada em Sl 42,9 criando assim um paralelismo externo antonimico®’*:

0o e 1‘@0'&5. Os termos abaixo parecem caracterizar ainda mais 0s inimigos e opressores

J& apontados nas partes anteriores.

A primeira destas é U'R, que tem a conotagdo principal de individuo, homem,

pessoa””. A segunda é MM (engano, trai¢do), participio do verbo 17 (iludir, enganar,

desorientar); como substantivo indica quem esta realizando uma agao ou que se encontra num

estado ou numa certa condicdo’’®. A terceira é ﬂi?jS_J (injustica, inequidade, perversidade,

maldade), um substantivo feminino que denota um comportamento contrario aquilo que ¢

certo; oposto a WRWM (justica) e paralelo com MM (fraudulento). Esses procedimentos

injustos sao: parcialidade no juizo (Lv 19,15), roubo (Ez 33,15), assassinato (2Sm 3,34),

opressdo (2Sm 7,10) e palavras maldosas (J6, 6,30)*".

Por fim, o verbo Dbg (escapar, salvar, resgatar, livrar) encerra o paralelismo destes

dois versos. Ele aparece em sua grande maioria nos Salmos (19 das 27 ocorréncias) e sempre

no Pi‘el. Ele estd na boca do salmista, que implora pelo livcamento divino®’.

A . . 279
Os trés versos seguintes, estruturados de modo a formar um paralelismo formal

(sintético), sdo ao mesmo tempo uma afirmagao de confianga e uma queixa:

* HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo

Testamento, 1998, p. 503.

2" ASENSIO, V. M. Livros Sapienciais e Outros Escritos, p. 275.

> HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 63.

218 KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutoria, p. 238-239.

2" HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1090-1092; HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 379.

"8 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1216-1217.

" Neste tipo de paralelismo, o segundo verso avanga sobre o pensamento do primeiro, completando-o
(ASENSIO, V. M. Livros Sapienciais e Outros Escritos, p. 274).
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TR TON | TNTD 2w
UETE Y b
SN PIRZ TROON PTRY

Visto que tu és o Deus da minha fortaleza: 2a0,
Por que me rejeitaste? ba
Por que chorando andarei”™® pela opressio de inimigo? ca

Esta queixa nao deve ser vista como uma insolente reivindica¢do de um direito perante

Deus, mas como um legitimo pedido que se desenvolve a partir da fé na realidade do Deus

justo e santo e ndo na vinganca contra os inimigos. Contudo, esta queixa ndo ¢ capaz de

superar a falta da garantia tangivel da realidade de Deus que o orante busca aflitamente. Prova

assim que tem dificuldades para entender que a justica de Deus nao precisa ser aquilo que a

razao limitada do ser humano pensa que deva ser. Eis aqui uma limitacdo deste poema na
- x ros 281
dimensao teologica™ .

Chama a atencdo o uso que o orante faz da particula 2 (visto que, pois, porque,

atengdo, realmente). Ela aparece cinco vezes neste poema. Trés vezes no refrdo (Sl
42,6bB.12bpB; 43,5bp) introduzindo uma oracdo causal (porque): a causa da esperanca do
salmista ¢ a confian¢a na acdo divina que o libertard do sofrimento presente, cuja prova
tangivel ¢ que ele possa voltar ao Templo a fim de experimentar a alegre certeza da
proximidade de Deus. Duas vezes empregada como advérbio enfatico (visto que) chamando
atencdo para dois fatos importantes na experiéncia de fé do orante: a ida ao Templo (Sl
42,5ba) e a confianca na agdo salvifica de Deus em seu favor (S1 43,2a0)**.

Mas, a0 mesmo tempo em que o salmista declara a sua fé nesta agdo de Deus ele o

questiona severamente. Reaparece a preposi¢ao TT?;? (por que?) em seu duplo uso apds uma

afirmagdo de fé, como em Sl 42,10ba.ca. Esse questionamento ndo significa desconfianca,

%0 Algumas formas do Hitpa‘el sdo indiretamente reflexivas, sendo traduzidas quase como as formas do Qal
(KELLEY, P. H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutdria, p. 427).

281 WEISER, A. Os Salmos, p. 259.

22 pINTO, C. O. C. Fundamentos para a Exegese do Antigo Testamento: manual de sintaxe hebraica, p. 139-145;
WALTKE, B. K; O’CONNOR, M. Introducdo a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 662-665.
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mas ele € parte integrante do conjunto formal de uma lamentacdo. O sentimento de rejeigdo e

do aparente siléncio de Deus faz parte dos momentos de grande tribulagdo. Esta, ao contrario

. , . ~ . 283
do murmdrio, contém a queixa e uma expressao de fé na mesma estrofe™".

A expressdo de fé ¢ indicada pelo substantivo TR (lugar ou meio de refiigio,

protegio, baluarte, fortaleza quer naturais ou feitos pelo ser humano)*** empregado aqui em

285

seu sentido figurado, que designa Deus como refugio e fortaleza do seu povo™". A queixa ¢

apresentada pelo uso do verbo M3V (rejeitar, repudiar, lancar fora), cujo sentido basico € de

~ 2
desaprovacéo ou desprazer forte”™.

Estes dois versos formam um paralelo externo sinonimico™ " com S142,10:

S142,10ap W50 | S143,2a0 1IN
S142,10ba NSY Y| S143,2ba M S
S142,10c:2MR P92 T98 TIPS [S1432c MR PO THOOR TIPS

S142,10af A minha rocha: S143,2a00 A minha fortaleza:

S142,10ba. Por que me esqueceste? S143,2ba  Por que me rejeitaste?

S142,10cq F0"que chorando (Qal) andarei
pela opressado de inimigo?

Por que chorando (Hitpa“el) andarei

S143,2ca ~ N
pela opressao de inimigo?

4.2. Apelo confiante e voto (SI 43,3-4)

A segunda estrofe ¢ formada por outros cinco versos. Neles retomam-se a ideia do
Salmo 42 de que o orante estd distante de Sido. Nesta suplica, que ¢ uma espécie de acao de
gragas prospectiva, o salmista anseia pela alegria de se aproximar do altar em Jerusalém e

288

celebrar a Deus com musica™".

Os dois primeiros versos sao um apelo:

28 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 17-18.

2% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1088-1089; HOLLADAY, W. L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 290.

285 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1089.

2% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 399.

27 ASENSIO, V. M. Livros Sapienciais e Outros Escritos, p. 275.

8 ALTER, R. The Book of Psalms: a translation with commentary, p. 152.
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UM RN TTRTY e
TTOUSUIOR) TUPTITON I b

. 289 .
Emvia™™ a tua luz e a tua verdade; Elas me conduzirdo. 3aap

~ . ;7290
elas me levardo para o monte de tua santidade e para o teu taberndaculo™". baf

A estrutura destes versos forma um paralelismo tipo escada, onde se da a repeti¢ao

progressiva de signos™':

B A
TMINOTR RNY TTRTIOY

C B'
TTOURU oK) TN R

A B

Envia a tua luz e a tua verdade; elas me conduzirdo.
B' C
Elas me levardo para o monte de tua santidade e para o
teu tabernaculo.
Uma das garantias visiveis que o salmista espera ¢ que ele possa voltar ao Templo a
fim de experimentar a alegre certeza da proximidade de Deus. Mediante seu grito por
libertagdo, espera que Deus lhe ouga e que envie sua libertagdo mediante os instrumentos

divinos: MR (/uz) e NN (verdade). Estes o guiardo e o protegerdo no caminho até o Templo

L 292
de Jerusalém™~.

O conceito de luz nas Sagradas Escrituras ¢ algo importante, pois ela estd
estreitamente ligada a vida, a felicidade e a prosperidade — o que justifica as frequentes

comparagdes entre Deus e a luz. A luz ¢ muitas vezes mencionada como um indicador de

290 verbo n’?w significa: enviar, mandar embora, deixar ir, soltar, espalhar, disseminar contenda e discordia,
esticar ou estender a mao ou uma vara, lan¢ar raizes ¢ ramos (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 1566-1567).

%0 Este ¢ mais um caso de plural intensivo neste poema (ver Sl 42,7ba), por isso foi traduzido no singular.

21 SiLvA, C. M. D. Leia a Biblia Como Literatura, p. 80.

2 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 18.
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tempo, separando o dia da noite. Uma importante luz da parte de Deus era o UR 11D

(coluna de fogo) que iluminava a noite para os israelitas durante a caminhada pelo deserto (Ex
13,21; S1 105,39). Dentre as luzes feitas pelo ser humano tem-se a WA (candelabro) do
tabernaculo (Nm 4,9.16; 8,2) que langava luz no lugar santo onde se encontrava a arca da
alianc;a293 .

O uso da palavra 7 (/uz) para iluminar, proteger e guiar os peregrinos na caminhada
a Jerusalém pode estar relacionado ao conceito de M7 (Torah como sindnimo dos cinco

primeiros livros das Sagradas Escrituras): a Palavra de Deus ¢ luz para o caminho (Sl

119,105) e ilumina os olhos (Sl 19,8). Isto pode ser inferido pela assonancia destas duas

palavras: 7 (feminino de W) e TTj‘ln294.

Além deste, outro mecanismo poético chama aten¢do: um duplo paralelo externo
antitético ocasionado pelo verbo 772 (S1 42,10ca; 43,2¢ca), que pode tanto significar escuro
como pranto. Como escuro faz um paralelo antitético com 7R (luz) ¢ como pranto faz
paralelo sintético com YR (lagrima) em Sl 42 4a0*”.

Aliado a 7N estd a NN (firmeza, verdade, veracidade, fidelidade). Este substantivo
tem sentido enfatico de certeza e confianga. Em todos os contextos NN esta relacionada com

Deus direta ou indiretamente, de modo que nao ha verdade valida fora de Deus: toda verdade

procede de Deus e é verdade porque estd relacionada com Deus. Esta verdade ¢ uma

. .. . ~ 2
caracteristica da natureza divina que se manifesta na salvacdo do ser humano®*®.

3 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 39-41.

2 SIQUEIRA, T. M. A Saudade de Jerusalém. Estudos Biblicos, p. 18.

%% Esta nuanga, todavia, ndo ¢é possivel manté-la na tradugio, pois, parece ndo existir uma palavra em portugués
que tenha esta mesma ambivaléncia de sentido que 77P.

2 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 87.
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Esta salvagdo, para o salmista, ¢ indicada aqui pelo uso do verbo 1M (conduzir,

guiar), que designa a a¢ao de conduzir alguém pelo caminho correto. Com frequéncia Deus ¢
aquele que conduz. No Exodo essa orientagdo se manifestou nas colunas de nuvem e de fogo
que iam a frente conduzindo Israel (Ex 13,21) qual pastor a seu rebanho (SI 80,1) rumo a terra

297

prometida™ . Qual seria esta “terra prometida” para a qual o salmista sera conduzido pela 7R

e MR de Deus? As duas palavras seguintes elucidam isso.
A primeira delas ¢ o substantivo WP (consagragdo, separagdo, santidade, sagrado,

santo) que designa o que pertence ao dominio do sagrado e por isso se distingue do que ¢

comum. Pode ser empregado quase como um sindénimo da divindade. O JU2™7 poderia

estar se referindo ao monte em que o Templo de Jerusalém foi construido. Para fortalecer este
argumento, basta recordar a teologia de que Deus escolheu Jerusalém e, em particular, o
monte do Templo, como o local onde Ele habitara entre o seu povo para sempre (SI
132,13-14). Outros acontecimentos relacionados a este confirmam a singularidade e

importancia deste monte, chamado de 7®7W (Moriah): 1) para onde Deus disse a Abrado

que levasse seu filho Isaac e o oferecesse em sacrificio (Gn 22); 2) lugar onde ficava a
eira que o rei Davi comprou de Oma, o jebuseu (2Sm 24,18-25; 1Cr 21,18-30); 3) lugar
onde o rei Salomao construiu o primeiro Templo (2Cr 3,1); 4) ap6s a queda do Império
Babilonico, em 539 a.C., Ciro, lider do Império Medo-Persa, permitiu que o povo judeu
retomasse a Jerusalém para reconstruir o Templo no mesmo lugar onde antes se erguia o

que havia sido destruido (Esd 1,2-4)*®.

A segunda palavra é outro substantivo: 12UR (lugar de habitagdo, taberndculo),

que deriva do verbo 12U (habitar, morar). Esse vocabulo designa o santudrio portatil

7 HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 947-948.

2% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1998, p. 1320-1323.
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construidos pelos israelitas no deserto (Ex 25-31; 35-40). O tabernaculo é o lugar em que
Deus habita no meio do seu povo e o lugar onde o ser humano pode encontra-lo para
adoracdo. A importancia deste taberndculo ¢ visivel dado o nimero de capitulos — 13 no
total — onde este é descrito detalhadamente. Nele estdo contidas as tabuas da lei,
consideradas o documento visivel da alianga entre Deus e o seu povo®"’.

Os outros trés versos sao um voto:
DYTON MAMTOR | RN e
W3 e SROR b
STOR DTOR D2 TNy

E chegarei ao altar de Deus; 4aq
ao DEUS da minha excelente alegria. b
E me fard louvar-te com lira™”, 6 Deus, meu Deus. cofy

Existem trés notas do aparato critico para este versiculo: 1) para ser lido possivelmente
como poucos manuscritos hebraicos medievais (de trés a dez) e a tradug¢do de Sio Jerdnimo

(latim, séc. IV d.C.) J72W (o teu altar); 2) para ser lido possivelmente como um manuscrito
hebraico medieval *NAY (a minha alegria); 3) para ser lido ﬁi?ﬁ]}s (eu me alegrarei), a
edi¢dao moderna da LXX (1931-1935) traz tov eddpaivovia thy veotnta pov (que alegra a
minha juventude) ao invés de 53 N (lit. a alegria do meu regozijo). A Peshitta (siriaco,

séc. I1 d.C.) concorda com a LXX, mas em parte.
Ora, como o texto hebraico presente na BHS ¢é bem compreensivel, julgou-se
desnecessario acatar tais mudangas, que nao trazem nenhuma contribuicao significativa a nao

ser o fato de mostrar que existam outras variantes textuais.

# HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 1561-1563.

30O substantivo 712 (lira) designa um instrumento musical com cordas e com prancha ou caixa de
ressonancia de madeira, frequentemente associado ao jubilo e a alegria. Ele ¢ o primeiro instrumento musical
mencionado nas Sagradas Escrituras, e na maioria de suas citagdes se da num contexto religioso (HOLLADAY, W.
L. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento, p. 226; HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE,
B. K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 733-734).
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Estes trés ultimos versos desta estrofe ndo abrem mao de fazer uso da engenhosa
ambiguidade da parataxe biblica: seus principais elementos estao dispostos numa sequéncia de

oragdes paralelas ligadas por um ? ().

O primeiro deles ¢ o verbo 12 no primeiro verso. De acordo com a nota massorética’>
TRIINY (e chegarei) aparece quatro vezes no texto hebraico presente na BHS: Gn 29,21; 1Rs
19,23; S143,4; 2Cr 1,10. Aqui, ele retoma o vervo X312 do comego desta estrofe (S1 43,3ba) e

sugere prevalecer o gozo festivo como em Sl 42,5¢. Neste versiculo repete-se largamente o

nome de Deus: trés vezes D‘ff5§ (S1 43,4aa.cf.y) e uma vez 5N (S1 43,4ba). A auséncia de

Deus sentida anteriormente pelo salmista se resolve aqui pela abundante presenca de seu
nome™".

O substantivo M2 (altar) designa um lugar de M3V (sacrificio), lugar muito

importante para as religides antigas, inclusive para os israelitas. No monte Sinai, Moisés

recebeu instrugdes sobre os altares e os sacrificios relacionados com o tabernaculo: TT‘?SJU
M2am (altar do holocausto), feito de madeira de acécia e recoberto de bronze (Ex 38,1-2) que
ficava localizado no atrio do tabernaculo, de frente para a porta de entrada; 27117 122 (altar

de ouro ou do incenso), que era menor que o altar do holocausto, era feito de madeira de acacia
e recoberto de ouro (Ex 39,38), ficava localizado no lugar santo, de frente para a cortina
sagrada. Varios outros altares importantes sdo mencionados nas Sagradas Escrituras: o que foi
construido por Josué sobre o monte Ebal (Js 8,31), por Davi sobre o0 monte Moria (2Sm 24,25),

por Elias sobre o monte Carmelo (1Rs 18,30-32)**.

30U ALTER, R. Em Espelho Critico, p. 5.

302 BiBLIA: Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1126.

393 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 600.

3% HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo
Testamento, p. 376-379.



90

Para demonstrar seu gozo festivo, o orante emprega a expressao 53 N (lit. a

alegria do meu regozijo). Esta tem a forga idiomatica de uma intensificagdo ou superlativo

(onde dois substantivos de sentido relacionados podem ser usados semelhantemente para

designar que alguma pessoa ou coisa € julgada excedente em alguma qualidade, estado ou

condi¢do) ou poeticamente classificada como hendiadis (quando dois substantivos sdo

empregados para indicar um Unico conceito). Em ambos os casos a referida expressdao ¢é
5

melhor traduzida por minha excelente alegria®® .

O segundo elemento principal indicado pelo uso da parataxe € o verbo 177 (confessar,

louvar). Ele parece quatro vezes neste poema: trés vezes nas repetigoes do refrao (SI 42,6bp.
12bp; 43.5bp) e neste verso (SI 43,4ca). De acordo com a antropologia veterotestamentaria, o ato

306 Este

de louvar/confessar Deus constitui uma das dimensdes do fim ultimo do ser humano
louvor deve ser caracterizado como um dialogo agradecido por conta das intervengdes de Deus
anunciadas em Israel. Nao se pode ignorar este aspecto da esséncia humana, pois ele recorda ao
ser humano a tensao entre a sua indigéncia e as suas capacidades.

Nesse sentido ¢ interessante recordar que o Saltério com seus hinos, chamado também
de “livro dos louvores”, compreendeu bem este fim ultimo do ser humano para o louvor de
Deus. Basta lembrar o fato de que Davi nomeou levitas para cantarem alegremente diante da
arca da alianca (1Cr 15,16) e a abundancia de exortagdes para o louvor que encontra o ser
humano que entra no Templo com as suas experiéncias feitas na histdria e na criagdo e que

. . . o a1 307
ainda com sua queixa, exposta perante Deus, honra o unico autor da misericordia’ .

3% Ambos os substantivos HUDW e 5‘3 significam alegria, satisfa¢do, regozijo. Destes ¢é L)’J que apresenta
maior gama de sentimentos de alegria. Muitos acontecimentos e objetos alegram o ser humano, mas nada se
compara a que ¢ motivada por Deus e sua salvagdo (HARRIS, R. L.; ARCHER JUNIOR, G. L.; WALTKE, B. K.
Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p. 262.1482-1483; WALTKE, B. K; O’CONNOR, M.
Introdu¢do a Sintaxe do Hebraico Biblico, p. 267-268; ALTER, R. The Book of Psalms: a translation with
commentary, p. 153; SILVA, C. M. D. Leia a Biblia Como Literatura, p. 82).

3% As outras dimensdes sdo: viver e ndo desaparecer com a morte, amar ¢ superar todo o 6dio, governar e
administrar a terra (WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 287-294).

37 FARIA, J. F. O Livro dos Salmos no seu Contexto Literario. Revista de Interpreta¢do Biblica Latino-
Americana, p. 13; WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo Testamento, p. 294.
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4.3. Refrao: exortacao triunfante (SI 43,5)
A terceira e ultima estrofe desta terceira stanza e do poema ¢ outra repeti¢ao do refrao,

que agora pode ser visto como um encorajamento vitorioso:

O ORIDTI CUR) | CTMNURTIR s
WIIR Tz ooRG S bap
DIONY D NI cop

Por que te encurvas, 6 minha nefesh (eu mesmo). E por que gemes dentro de mim? 5 aofly
Espera em Deus porque novamente me fara confessa-lo. bop

Salvagao das minhas faces e o meu Deus. caf

Como a critica textual e demais comentarios historico e poético ja foram abordados
nos capitulos anteriores deste trabalho ao tratar deste refrao, interessa agora tratar somente das
peculiaridades que esta ultima repeti¢ao do refrao oferece.

Esta frase que foi repetida trés vezes, assume aqui um novo significado: a tendéncia da
nefesh ao abatimento estd em contraste com a revigorante aproximacao do altar apresentada
nos ultimos versos da estrofe anterior, € 0 som baixo e sussurrante de queixa contrasta com a
musica acompanhada pela lira>”.

Enfim, a antecipada alegria do encontro com Deus no Templo, que antes era dolorosa
recordacdo (Sl 42,5a) agora se torna alegre esperanca. O orante chega ao final do combate da
fé. Lamentacdo e suplica dao lugar a fé, que a partir da vivéncia de Deus no passado, supera a

. . 309
adversidade do presente e, cheio de esperanga, encara o futuro™ .

4.4. Consideracoes sobre a terceira stanza

Na primeira stanza (S142,2-6) do poema formado pelos Salmos 42—43 o orante
expressou sua nostalgia provocada pela distancia fisica e o ardente desejo de voltar ao lugar
onde Deus se faz presente — o Templo de Jerusalém. Na segunda stanza (SI 42,7-12) ele

acrescentou o tom da queixa pela qual, falando consigo mesmo, ensaiava como iria falar com

3% ALTER, R. The Book of Psalms: a translation with commentary, p. 153.
% WEISER, A. Os Salmos, p. 259.
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Deus quando chegar ao lugar almejado — o Templo de Deus. Ja nesta terceira e tltima stanza
o salmista finaliza sua oracdo com uma exortacdo triunfante, onde localiza a perspectiva da
esperanga na ajuda divina.

Ora, diante das adversidades da vida, o ser humano necessita de pontos de apoio e de
reflgio para ndo ser paralisado pela angustia, mas perseverar frente as provacdes e ter
esperanga de chegar a sua meta final. Para isto é preciso ter confianga, mas em quem? Desde
tempos remotos o ser humano parece conviver com este problema. Para o crente, somente
Deus ¢ digno de total confianga, isto devido a sua onipoténcia e benévola providéncia (Gn 1;
Dt 33,28; 1Sm 12,11; S127,3; 115,3.15)*'°.

Assim, parece ser um pensamento muito difundido nas Sagradas Escrituras que para se
ter o clamor atendido ¢ preciso, entre outras coisas, confiar em Deus. No Antigo Testamento
ha admoestacdes repetidas para que se confie no Senhor (Pr 16,20; Is 30,15; Jr 17,7) e
afirmando ser loucura ter qualquer outro tipo de seguranca (SI 31,14; J6 31,24; Is 50,10).
Contudo, confiar em Deus ndo ¢ uma garantia de protecdo automadtica contra todo e qualquer
tipo de mal. E preciso que o ser humano faca a sua parte, que consiste, dentre outras coisas,
exercer a humildade e praticar a caridade. Somente quem for capaz de se reconhecer como
criatura e ser limitado serd capaz de se abrir para a providéncia divina (S132,10; 40,18; 131).

No fim, o constante anseio por Deus se afirmou como a for¢a que através de temor e
tormento levou o salmista a vitoria na fé e na esperanca. As horas em que passou na casa de
Deus foram para ele o encontro salvifico com Deus (refrao) e a fonte da qual hauriu as forgas
da fé, que o sustentou nas horas de luta e tribulagdo. Assim, percebe-se a importancia do culto
como lugar onde o ser humano, na comunhdo com Deus e com sua comunidade de fieis, nao
cessa de haurir novas forcas para continuar a luta pela vida®''. Eis aqui uma importante

contribuicao deste poema na questao do sofrimento humano e a existéncia de Deus.

310 L EON-DUFOUR, X. (Dir.). Vocabuldrio de Teologia Biblica. Petropolis: Vozes, 1972, p. 160-161.
S'WEISER, A. Os Salmos, p. 259-260.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao termo deste trabalho, parece ficar claro que uma das dificuldades de se lidar com o
sofrimento esta na incompreensdo de Deus’'”. Ele parece ndo caber na logica humana: se a
humanidade — que foi criada a imagem e semelhanca de Deus — pode a qualquer momento
interferir na natureza, alterando-a, transformando-a, entdo Deus também o pode fazer. E por que
Ele parece nao fazer isso? Quando se encara o ser humano como tendo alcangando o mais alto
nivel na cadeia evolutiva, se comparados aos demais seres, € a criatura mais amada pelo Criador
o sofrimento tende a ser sempre uma “pedra de tropeco”.

Assim, o ser humano em seu interior encontra-se muitas vezes atormentado por
perguntas que o desafiam: Por que o sofrimento? De onde ele vem? Deus o quer? O permite?
Nao pode destrui-lo? Serda uma prova? Castigo? Pedagogia? Por que eu? Por que sou
esquecido/ rejeitado por Deus? O que fiz para merecer isto? Perguntas angustiantes que sao
intensificadas pelo tremendo escandalo do sofrimento dos inocentes. Diante disto, como a
presente dissertacao pode ajudar nestas questdes? O que se aprendeu da leitura sincronica dos
Salmos 42-43?

Primeiramente, ¢ certo que existe um vasto campo de investigacdo das Sagradas
Escrituras e que por elas mesmas possuirem uma riqueza de significados este estudo jamais
chega ao fim. Cada método ou leitura possui elementos validos para interpretar o texto
biblico. Por isso ¢ importante ndo ser unilateral no exercicio exegético. De certo modo,
ficaram muitas lacunas e questdes em aberto. Contudo, as mesmas podem servir de base e
motivagdo para ulteriores aprofundamentos dogmaticos®'®> — especialmente quanto a questio

do sofrimento humano, que se torna urgente para o homem de fé que acredita na bondade e

312 TORRES QUEIRUGA, A. Recuperar a Salvagdo: Por uma interpretagio libertadora da experiéncia cristd, p. 136;

MESTERS, C. Deus, Onde Estds? uma introdugdo pratica a Biblia. Petropolis: Vozes, 1987, p. 135.138.
313 PONTIFiCIA COMISSAO BIBLICA. 4 Interpretacdo da Biblia na Igreja. Sio Paulo: Paulinas, 1994. (A Voz do
Papa, 134), p. 19-27.134-138.
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onipoténcia de Deus. Lancar luz sobre o problema da dor significa oferecer uma justificagao
para a fé nesse mesmo Deus’ ',

Para as Sagradas Escrituras o problema ndo ¢ saber se Deus existe, mas qual o sentido
dele para a vida, saber onde encontra-lo e como perceber sua presenca’” e acdo salvadora®'®.
Neste sentido, ¢ interessante se debrugar sobre os Salmos por eles tratarem dos problemas
vitais de maneira muito sincera, realista e profunda. Mais: escritos em forma de poesia, essas
oragdes expressam a fé de maneira impar, pois combinam ritmo, beleza e miisica®'’.

Cada Salmo contém, em forma de testemunhos de fé, aspectos da Revelacdo (que se
d4a de maneira progressiva na histéria) sobre a natureza de Deus, sua atuagdo no mundo e
presenca na vida dos fieis®'®. Israel viveu sua experiéncia de Deus ao longo de sua historia e a
variedade dos Salmos manifesta as diversas etapas pelas quais esta fé passou’'’. Neles subjaz
a crenca fundamental de que orar a Deus tem sentido e valor, pois pela oragdao o ser humano
se coloca no seu lugar de criatura perante o Criador ¢ mostra a possibilidade de ser
interlocutor de Deus®*.

Nisto consiste a dignidade da pessoa humana: sua vocagdo para a comunhdo com
Deus®*'. Ele mesmo, ndo querendo coagir o ser humano a submissdo, dirige um apelo & sua

livre op¢do, para que se relacione com Ele (Sl 42.,9). Isto confere ao orante liberdade e

firmeza. Deus ¢ uma realidade gratuita que foge a compreensdo humana. Devido ao contato

314 SCHILLING, O. Os Salmos: Louvor de Isracl a Deus. In: SHREINER, J. Palavra e Mensagem do Antigo
Testamento, p. 367.

315 0 estado de abandono era prova da auséncia de Deus e um motivo de horriveis crises de fé (MESTERS, C.
Deus, Onde Estas? uma introdugdo pratica a Biblia, p. 149).

316 Nas Sagradas Escrituras, a idéia de Deus é caracterizada, sobretudo pela historia da salvacdo. Deus que faz a
historia e ¢ percebido nela (SCHILLING, O. Os Salmos: Louvor de Israel a Deus. In: SHREINER, J. Palavra e
Mensagem do Antigo Testamento, p. 366).

317 SERRANO, G. F. O Livro dos Salmos. In: MARTINEZ, J. M. G. (ORG.). Os Salmos, p. 10-12.

318 STADELMANN, L. Os Salmos: estrutura, conteudo e mensagem. Petropolis: Vozes, 1983, p. 19; BALLARINI, T;
REALL V. 4 Poética Hebraica e os Salmos. Petropolis: Vozes, 1985, p. 94.

319 MARTINES, J. M. G. Os Salmos: a fé e a oragdo de um povo. In: MARTINEZ, J. M. G. (Org.). Os Salmos, p. 39-40.
320 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITIL, C. Salmos, p. 58.

321 STADELMANN, L. Os Salmos: estrutura, conteido e mensagem, p. 19; BALLARINI, T; REALI, V. 4 Poética
Hebraica e os Salmos, p. 26.
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com este Deus (surpreendente e imprevisivel)**?, é possivel despertar para os verdadeiros
valores e perceber as incertezas, limites e insegurangas da vida. Também € possivel crer que
Deus se faz presente de maneira invisivel e compreender que o siléncio pode ser encarado
como expressdo da incapacidade humana de explicar o sofrimento que envolve a todos e une
numa mesma atitude de busca®*.

Assim o poema composto pelos Salmos 4243 vai se deixando descobrir em seus
limites e contribui¢des para a questdo do sofrimento humano. Este poema ¢ uma descri¢cao
auténtica e profundamente sensivel do conflito espiritual. E um texto dramético, que expressa
a desolagdo do orante ao passar por uma experiéncia polar de Deus: um Deus que antes fora
sentido como a agua que satisfaz a sede (S142,3) e que depois se torna uma tormenta que traz

59324

destruicao (SI 42,8). No refrdo, que funciona como uma espécie de “aparte nesta

experiéncia, a tensao interna que o orante vive se expressa magistralmente no recurso poético
do desdobramento interior da pessoa, um dialogo com ele mesmo, isto &, com sua nefesh>~.
Neste poema, chama atengdo a resisténcia e a perseveranga do orante. Tem-se a
impressao de que ele esta a ponto de desistir, mas no fim, o constante anseio por Deus se
afirmou como a forca que através de temor e tormento, duvida e tentagdo, levou o salmista a
vitoria na fé e na esperanca. As horas em que passou na casa de Deus foram para ele o
encontro salvifico com Deus e a fonte da qual hauriu as for¢as da fé, que o sustentou nas

horas de luta e tribulagdo (SI 42,6.12; 43,5). Assim, percebe-se a importancia do culto como

lugar onde o ser humano, na comunhao com Deus e com sua comunidade de fieis, ¢ capaz de

322 A titulo de exemplo, é possivel citar a admiragdo do salmista ao sentir-se desprotegido por quem deveria Ihe
dar protecdo (SI 43,2): "3t ﬂfg'? TR ’HL?N MRAR™2  (Visto que tu és o Deus da minha fortaleza: Por que
me rejeitaste?).

323 MESTERS, C. Deus, Onde Estds? uma introdugdo pratica a Biblia, p. 130.151-154.

3% Uma espécie de comentario em que o salmista expressa seu pensamento/ sentimento em voz alta, sendo
ouvido apenas por ele mesmo (HOUAISS, A. et al. Dicionario Houaiss Eletronico da Lingua Portuguesa. Rio de
Janeiro: Objetiva, 2009. CD-ROM).

325 ALONSO-SCHOKEL, L. 4 Manual of Hebrew Poetics, p. 178-179.
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recolher novas forgas para continuar a luta pela vida. Eis aqui uma importante contribui¢ao
deste poema na questio do sofrimento humano e da presenca de Deus*%.

Outra contribui¢do dos Salmos 42—43 estd em haver captado o movimento psiquico na
angustia da passagem das sombras a luz, da privagdo a posse, e por ter-lhe dado forma
apropriada na linguagem. Buscando a Deus em um lugar distante, ele ja o encontra em si
mesmo. Em todo o poema a saudade estd mesclada com a alegria de chegar. Os diversos
motivos que se encontram neste poema (sensa¢do de sede, sentimento de abandono, saudade,
distancia, perigo e burla dos inimigos) ndo fazem mais que acentuar a profundidade de seus
anseios, fazer seu amor consciente e exaltar o contentamento de chegar a uma alegria
antecipada®”’.

O que operou a mudanca foi uma voz interna que se fez sentir primeiro na forma de
sede e depois na forma de exortagdo a si mesmo. Nesta voz Deus ja se fazia presente. A luz e
a verdade solicitada pelo mesmo ja estava agindo no orante: a luz estava ofuscada e a verdade
velada, e, ndo obstante, algo testemunhava a proximidade de Deus e a certeza da esperanca:
Deus parecia se fazer presente em sua auséncia sentida®®.

Ora, diante destes momentos de adversidades na vida, o ser humano necessita de
pontos de apoio e de refugio para perseverar frente as provacgdes. Para isto ¢ preciso ter
confianga, mas em quem? Para o crente, somente Deus ¢ digno de total confianca. Parece ser
um pensamento muito difundido nas Sagradas Escrituras que para se ter o clamor atendido ¢
preciso, entre outras coisas, confiar em Deus. No Antigo Testamento ha admoestagdes
repetidas para que se confie no Senhor (Pr 16,20; Is 30,15; Jr 17,7) e afirmando ser loucura

ter qualquer outro tipo de seguranga (S1 31,14; J6 31,24; Is 50,10). Contudo, confiar em Deus

ndo ¢ uma garantia de protecdo automatica contra todo e qualquer tipo de mal. E preciso que o

326 WEISER, A. Os Salmos, p. 259-260.
321 GONZALES, A. El libro de los Salmos: introduccion, version y comentario, p. 210.
328 ALONSO-SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos, p. 598.
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ser humano faca a sua parte, que consiste, dentre outras coisas, em exercer a humildade e
praticar a caridade®”.

Por fim, ¢ importante ressaltar também uma limitagdo teologica nestes Salmos: a
restricdo ou confinamento da presenga de Deus apenas ao Templo de Jerusalém. Para
compreender o porqué disto, justo se faz recordar que este poema faz parte dos ditos “Salmos
dos filhos de Coré”, que constituem uma cole¢do formada por 12 Salmos (42-49; 84-85; 87—
88). Estes sdo atribuidos aos coraitas, um grupo fiel a Jerusalém, apegados ao Templo e que
talvez exercessem a fun¢do de cantores. J& no primeiro poema (SI 42-43) desta coletania de
Salmos estas marcas deixam-se notar: a primeira stanza (42,2-6) ¢ uma lamentag¢do pelas
provagoes de inimigos ante o seu desejo de visitar o Templo; na segunda stanza (42,7-12) a
oragdao continua, aproximando-se mais da tipologia de lamentagdo, onde o salmista declara
que sua vida esta desintegrada longe da presenca divina, mas que apesar disto ele mantém sua
confianca em Deus; na terceira stanza (43,1-5), que continua em tom de lamentacao, o orante
espera ser libertado por Deus da nagdo sem amor e ser novamente conduzido a presenca
divina no Templo™™.

Apesar desta fé na realidade do Deus justo e santo sustentar o fiel no embate com os
adversarios, ndo ¢ capaz de superar a falta da garantia tangivel da realidade de Deus — voltar a
frequentar o Templo de Jerusalém®' — ndo entendendo que a justica de Deus ndo precisa ser

. e 332
aquilo que a razao limitada do ser humano pensa que deva ser™™”.

329 LEON-DUFOUR, X. (Dir.). Vocabuldrio de Teologia Biblica, p. 160-161.

330 SILvA, V. Estudos Biblicos. Petropolis, n. 76, 2002, p. 7-9.
3151 42,3 ayba; 43,3b-4a.
32 WEISER, A. Os Salmos, p. 259.
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