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RESUMO:

Através da reflexdo do tedlogo Luis F. Ladaria entende-se 0 homem
na graca de Cristo, sendo que, a partir disto, se entende a dimensdo do ser humano em
sua relacdo com Deus, pois, esse homem foi criado a imagem de Deus para chegar a
realizar a perfeita semelhanca, sabendo que, serd a luz do mistério da Encarnagdo que se
compreende a divinizagdo humana. O autor trilha o caminho de entendimento da

filiagdo humana com Deus a partir de Jesus Cristo, o Verbo encarnado.

CRIACAO — GRACA - ENCARNACAO



ABSTRACT:

Through the reflection of the theologian Luis F. Ladaria, understand
the man in the grace of Christ, being from this, undestand the dimension of human
being in their relationship with God, because, this man was created in the image of God
to reach the realization of the perfect likness, knowing that, will be the light of the
mistery of the incarnation that can be understood as the human deification. The author

follows the path of understanding the human sonship.

CREATION - GRACE - INCARNATION



INTRODUCAO

O presente trabalho de pesquisa situa a antropologia sob o aspecto
teoldgico. Trata-se de ver o homem em relagdo com o Deus Uno e Trino revelado em
Cristo. Assim, a luz do Concilio Vaticano I, Cristo ao revelar o mistério do Pai e de seu
amor, acaba por assim dizer, desvelando plenamente 0 homem ao homem, fazendo-o

conhecer sua vocacdo (Cf. GS, 22).

Através da reflexdo do te6logo Luis F. Ladaria entende-se 0 homem na
graca de Cristo, e, a partir disto, a dimensdo do ser humano em sua relacdo com Deus,
pois esse homem foi criado a imagem de Deus para chegar a realizar a perfeita
semelhanga. Sera & luz do mistério da Encarnacdo que se compreenderd a divinizacéo
humana. Luis Francisco Ladaria trilha o caminho de entendimento da filiagdo humana
com Deus a partir de Jesus Cristo, 0 Verbo encarnado. Dessa forma, entende-se a
“graca” como graca de Cristo, ou seja, como “favor”, um dom maior que se possa

imaginar, sendo dom de Deus que se revela em Jesus Cristo a humanidade. Apesar do



tedlogo ndo trabalhar diretamente o tema da Encarnacdo, € a partir do mistério trinitario,
com um olhar especifico para a segunda Pessoa da Trindade, que se encontra a fonte do

desenrolar dessa pesquisa.

No primeiro capitulo demonstrar-se-a a visdo teolégico-dogmatica da
fé na criacdo, colocando em evidéncia o relato sacerdotal (Gn 1) situando o ser humano
como centro a obra criacional. Deus cria pela forga da Palavra e por seu Espirito, sendo
esta uma acdo divina que abarca a realidade criada de tal forma que demonstra “Ele
mesmo” como sujeito e autor de tudo o que existe. Sera no contexto de libertacdo e
alianca que se identificara o processo criacional e também a revelacdo de que este Deus
é o Salvador, chegando a conclusdo de que “Deus cria salvando”, expressao propria de

Ladaria.

A fidelidade de Deus ao criar todas as coisas € 0 homem como centro
desta obra € percebida por meio ndo s6 da conservacdo da criagdo, mas mesmo em meio
a situacdo de pecado e queda, Deus da seu verdadeiro sim ao mundo através de seu
Filho, em sua Encarnacdo, sendo esta a plena realizacdo da salvacdo. Por isso, a criacdo
no AT deve ser entendida como algo a servico da salvagdo trazida em Jesus Cristo. O
desafio consistird em situar o homem na dimensdo teoldgica, onde desde os Santos
Padres até a Escolastica, os autores sagrados vdo delineando este caminho préprio que
faz com se tenha uma nocédo da condicdo humana na participagéo a vida divina, uma vez
que esse ser humano é “imagem e semelhanca do Criador”. E, para isto, Cristo sera o
mediador, pois sendo divino e assumindo a condicdo humana, mostrard qual é a

verdadeira imagem do homem.

Por fim, este primeiro capitulo mostrara que a criagdo é auto-
manifestacdo ndo sé de Cristo, mas da Trindade, objeto proprio de reflexdo de Ladaria.
Deus € o principio e fim da criacdo, € Ele o salvador do género humano, sendo também
um Deus Uno e Trino que tudo cria por sua livre vontade. E, assim como Deus €
comunhéo perfeita de amor, o entendimento de que tudo é criado pela Trindade num
processo de relacdo intima e divina. O ser humano, da mesma forma, mas em condicdo
humana e limitada, é chamado a realizar a comunhdo com Deus, com as outras pessoas

e consigo mesmo.



No segundo capitulo, uma vez que foram realizados apontamentos
sobre a fé na criagdo e se situa, a partir disto, o homem em relacdo com o Criador,
mostrar-se-4 0 sua participacdo na graca de Cristo. A vida humana é o instrumento
necessario para acontecer a atuagdo da graca divina. Entende-se a graca como o préprio
Cristo, pois tudo foi criado, feito e pensado, tendo como fim ultimo o Cristo: “Ele nos
escolheu antes da fundacdo do mundo” (Cf. Ef 1,4). O ser humano participa da vida
divina por Jesus Cristo e Ele, sendo fundamento da criacdo, torna-se também redentor,
resgatando a imagem perdida de pecado do ser humano, entendendo com isto, a
justificagdo como acdo salvadora. Assim, 0 ser humano resgatado por esta nova
condicdo de homem “justo” determina a que realmente é chamado: a participar de uma
nova perspectiva que é a filiacdo adotiva. Dessa maneira, a filiacdo acontece por meio
da Encarnacédo de Jesus, ou seja, a filiacdo acontece por Deus ao ser humano por meio
dessa imagem do Filho encarnado.

No terceiro e ultimo capitulo conclui-se a pesquisa apontando esse
sentido da graca no mistério da Encarnacdo, pois o ser humano a partir de Cristo, é
destinatario da revelacdo e, por consequéncia, também da salvacdo por Ele trazida.
Desse modo, se 0 primeiro capitulo procurou relatar a luz dos textos biblicos da criacdo
a centralidade e primazia do ser humano como &pice da obra criacional, este mesmo
homem é resgatado da morte e do pecado pela graca que é o proprio Cristo e, assim,
torna-se participe de sua vida divina pela Encarnacdo do Verbo. O ser humano é

recriado a partir do instante em que Deus assume a natureza humana.

Portanto, a pesquisa pretende mostrar a relacdo existente entre
antropologia e cristologia, objeto primordial dos estudos do tedlogo Luis F. Ladaria, que
por meio da amostragem do tratado de Trindade, passa a reflexdo de que o homem ¢é
chamado a participar da graca de Cristo que atinge seu sentido Ultimo a partir do
mistério da Encarnacdo, no qual esse processo de Encarnagdo é capaz, na dimensao de

dom gratuito, divinizar a vida humana.



CAPITULO I - A VISAO TEOLOGICO-DOGMATICA DA FE NA CRIACAO

Para se refletir sobre a fé na criacdo ou sobre as premissas de uma
doutrina da criagdo ndo se pode deixar de considerar o0 modo como Israel concebia a
idéia de Deus. O livro do Génesis mostra um mundo como um templo construido e
embelezado por Deus, onde é colocada sua imagem e semelhanca: o homem e a mulher
com o projeto de felicidade. Dessa maneira, a criagdo é obra de sua Palavra, pois Deus
diz e as coisas acontecem (Cf. Is 40,8; 55,10-11; SI 119,3).

A historia da criacdo é considerada em varias versdes de um mesmo
acontecimento, havendo diferencas entre os dois relatos’, mas pode-se dizer de duas

versdes ou dois relatos: sacerdotal (P) e javista (J). A narrativa da criacdo a partir do

! Distingdo e afirmaco feita por SKA, Jean Louis. Introduc&o a leitura do Pentateuco: chaves para a
interpretacdo dos primeiros cinco livros da Biblia. Trad. Aldo Vannucchi. S&o Paulo: Loyola, 2003
(Colecao Biblica —Loyola 37).



codigo sacerdotal, que sera adotado como objeto de reflexdo neste capitulo?, mostra,
sobretudo, uma estrutura bem ordenada, onde a criacdo € chamada por Deus a
existéncia. Tal narrativa gerou, e, continua gerando, um debate profundo para reflexdo
teoldgica e filosofica, sendo objeto de controvérsias entre as ciéncias naturais; dai, a
busca de entendimento para a criagdo de todas as coisas, mas em especial do ser

humano como centro da criacao.

No relato biblico da criacdo no primeiro capitulo de Génesis encontra-
se: “Deus cria 0 homem como sua imagem (selem), semelhante a ele” (Cf. Gn 1,265).
Esta afirmacéo esta ligada a ordem divina de “reinar” (radah) na criacdo; este sentido de
reinar seria uma forma de exercer um governo ou um pastoril eliminando inimigos
perigosos. Os seres humanos cumprem sua destinacdo de serem “imagem de Deus™
pelo seu dominio sobre a criacdo e na geracao de descendéncia. Mas, em primeiro lugar,
Deus reina sobre tudo, pois é o Deus do céu. Essa idéia “do céu” remete a um espaco
sagrado e também a um ponto de partida para uma acgdo eficaz sobre a terra (Cf. Gn
28,12-13; Sl 2,4; SI 18,10-11.14-15). Sera la “do céu” que ird “descer” para irromper na
histéria humana. Esse carater celeste confere a Deus uma potestade tdo fundamental que
n&o precisa se manifestar de maneira espetacular, seja num furagéo ou tremor, mas pode

perfeitamente se manifestar numa brisa suave (Cf. 1 Rs 19,11-13).

Se Deus é capaz de reinar sobre tudo, como bem apresentam algumas
narrativas biblicas, entdo, como ndo pensar que Ele mesmo tudo fez? Pode-se, assim
dizer que existe de maneira implicita, um estado embrionario da fé na criacdo. Na
Sagrada Escritura, em especial, nos primeiros capitulos do Génesis e também em alguns
Salmos, Deus é colocado como criador de tudo o que existe, ou seja, tudo é criado

segundo a determinacdo e pelo livre dom de Deus. Em todas as coisas criadas 0 homem

2 Segundo MACKENZIE, John L., Dicionario Biblico, Paulinas: Sdo Paulo, 1983. p. 196-197, temos
“dois relatos da criagdo no inicio de Gn, embora o termo “criacdo” ndo se adapte ao segundo relato. O
primeiro relato do livro (Gn 1, 1-2,4a) é geralmente considerado o mais recente [...]. O segundo relato da
“criagdo” (Gn 2,4b-25) ndo trata rigorosamente da criacdo, nem chega a descrever a origem do mundo.
Ele ndo concebe o mundo como o abismo primitivo, mas sim como um deserto. E a criacdo parece se
realizar através da irrigacdo do deserto pela 4gua que Deus manda para a terra. O primeiro objeto de
criacdo efetiva de Deus é o jardim do Eden, onde Deus coloca o homem. O homem é feito de argila, na
qual Deus insuflou a sua propria respiracao (Gn 2,7)”.

¥ Segundo BAUER, J. B. Dicionario de Teologia Biblica. Trad. Helmuth Alfredo Simon. 2. ed. S#o
Paulo: Loyola, 1979. v. 1. (Abrado-Jesus Cristo). p. 506, sobre o relato da criacdo, “o autor para exprimir
a realidade da imagem de Deus no homem se serve de dois termos: “imagem” (tselem) e semelhanca
(dem(it)”. Acréscimo nosso: a sua imagem (besalmen() e semelhanga (kidemutend).



aparece como meta da criacdo, sendo um dom especifico do Criador, pois o criou a sua

imagem®.

Ladaria, a partir dessa reflexdo sobre o tema da criacdo, propde uma
teologia da criacdo tendo como pressuposto o aspecto da alianca que Deus faz com o
povo de Israel. A criagdo é um dos principios necessarios para a fé na alianca, pois este
Deus que tudo criou quer estabelecer sua aliangca de amor de modo Unico e definitivo
com o seu povo. Deus confirma sua alianca de amor para com seu povo, em especial,
pela libertacdo no Egito, indicando o caminho a seguir rumo a Terra Prometida, tendo

como principio norteador deste caminho e seguimento, as leis dadas a Moises no Sinai.

A fé na criacdo e em Deus libertador se afirma como pano de fundo da
experiéncia da fé em Deus libertador do povo, que retirou o povo de
Israel da serviddo no Egito e o conduziu, mediante o éxodo, para uma
terra de liberdade. Portanto, o eixo central da criacdo, para o Antigo
Testamento, estd no éxodo, na experiéncia histérica de Iibertagéo5.

Portanto, toda a idéia de paraiso apresentada na narrativa do Génesis e,
como consequéncia, todas as narrativas que apontam, em igual forma, para o amor
especial e predileto de Deus para com seu povo sdo corrompidas e deturpadas quando o
ser humano se afasta desse amor ndo reconhecendo em Deus a Unica fonte e principio.
Assim, pelo mau uso da liberdade, o ser humano rompe todo esse projeto benevolente.
Tudo ¢é resgatado e reconciliado em Cristo. A imagem outrora perdida pelo pecado, é
agora regenerada pela Encarnacdo do Verbo gue atinge seu ponto méximo de doacdo a
humanidade, numa perspectiva soterioldgica, quando se entrega livremente numa cruz
assumindo nossos pecados®. Assim, pode-se pensar que, com a Encarnacao, iniciou-se
uma nova época ou uma nova criacdo; por isso, a criagdo é recapitulada para o novo, ou
seja, orientada para Cristo que é o Homem-novo, isto €, orientada para o proprio ser

humano.

* PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: raizes biblicas do agir cristdo. S&o Paulo:
Paulinas, 2009. p.21.

®>VON RAD, G. Teologia do Antigo Testamento. v. 1. S&o Paulo: Aste, 1973.

® A Teologia paulina apresenta essa imagem de reconciliagio com Deus através de Jesus Cristo: Cf. Rm
5,10; 2Cor 5,18-20.
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1.1- A fidelidade de Deus a obra criacional

Ao falar da obra criacional de Deus como um todo, deve-se ter como
pressuposto que é por revelacdo divina que esta obra acontece. Deus se manifestou
como Criador; por isso que, as especulacGes tanto cientificas como de deducéo
filoséfico-metafisica, ou experiéncias misticas, ou estado paranormal, ndo dao

seguranga sobre o modo da criagéo.

A criacdo € um fato da revelagdo divina que se caracteriza por ser
historica, pois sua compreensao vai se formando aos poucos, ou seja, é resultado de um
processo de amadurecimento que passa pela experiéncia, reflexdo e cultura humanas,

em especial do povo de Israel.

Todo relato da criagdo ndo pode ser visto isoladamente, isso porque a
Sagrada Escritura ndo demonstra interesse especulativo somente pela criagdo; assim,
esta ndo pode ser considerada em si mesma, mas tdo somente em funcdo da Alianca e

do Deus da Alianca.

O verbo criar, em hebraico barah’, designa em seu sentido teolégico
mais rigido, “fazer ou tirar do nada ou de nada”. Assim, pois, num sentido mais
genérico e vago, entende-se que criar indica que 0s seres existentes possuem sua origem
primeira em Deus de algum modo. As coisas existem porque recebem o ser de Deus,
ndo de algum ser ndo divino, nem por acaso ou de si mesmas. As narrativas biblicas
sobre a criagdo ndo explicam *“como” Deus criou 0 mundo, mas sim o0 “como” Deus se

revela, tendo por primazia o ser humano como centro de toda obra criacional.

Trés fatores principais concorrem para que o homem acolha o processo
de revelacdo, de reflexdo, e de expressdo oral e literaria da verdade numa fé no Senhor,
isto a partir de alguns problemas existenciais e influéncia dos mitos antigos. Dir-se-ia,
em primeiro lugar, que o elemento formal da reflexdo em torno da criacdo seria a fé no
Senhor, pois sendo Ele o Deus Criador de tudo, fica evidente que € o Deus que salva e,
neste sentido, a salvacdo significa “criar de novo”. Essa experiéncia de salvacdo que

remete numa vis&o do AT & libertacdo, o povo de Israel experimentou no Exodo. Diante

" Todas as palavras em hebraico serdo transliteradas para a lingua portuguesa, uma vez que a area de
concentracdo da pesquisa ndo se trata de teologia biblica.
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desse pressuposto, vé-se que o elemento catalisador, que une a reflexdo anterior com a

posterior, seria 0 problema da identidade de Israel por causa do exilio.

Também o problema do mal e do sofrimento possuem sua resposta
através da fé na criacdo realizada por Deus, que é o Deus de Israel e da Alianca. Por
fim, o elemento material de toda essa discussdo seriam 0s mitos antigos, pois Israel ndo
tendo por tradigdo o conhecimento sobre a origem do mundo, ird recorrer aos povos
circunvizinhos para resolver seus problemas e indagacGes sobre o Deus Criador. Dai a
entrada de muitos dados da cultura mitica onde as narracdes biblicas irdo assumir um
carater de confronto critico e polémico com outras religides. Assim, 0s mitos acabam
sendo secularizados constituindo um mero revestimento da narra¢éo biblica e ndo mais
uma substancia veridica da narracdo sobre a criacdo, pois 0 Senhor apresenta-se como
sendo esse Deus transcendente, espiritual, distinto do mundo, como Ser livre e

soberano.

E claro que, esse processo de adaptagdo dos mitos ndo foi rapido,
coerente e nem total, pois verificar-se-a nas narracées biblicas que, ao lado de Deus que
cria com amor e facilidade, tem-se um Deus que luta para conseguir dominar situacdes
que querem se opor ou agir contrariamente a criagdo. Também, além dos mitos
referirem-se ao aspecto das narracdes sobre as origens, referem-se as representacdes do
mundo, entendidas na época como cosmologia. Dessa maneira, percebe-se a
complexidade das narracGes sobre a criacdo, pois tais mitos influenciaram o

entendimento da criagdo no pensamento da cultura semitica.

Em primeiro lugar, a criagdo acontece por acdo de Deus; agédo
entendida de diversas maneiras: formar, com descri¢gdes com “ainda ndo” (Cf. Gn 2; Pv
8); ordenar o caos, organizar (Cf. Gn 1,2); separar, pois como Deus tira Israel do Egito,
assim separa a luz das trevas (Cf. Gn 1,4.7); lutar, gerar, produzir (fazer, tecer, plasmar,
modelar, fundar, construir). Em segundo lugar, a criacdo acontece pelo Espirito, que
“pairava”, que exerce poder de fecundacdo; entende-se com isso, a associa¢do entre
Palavra e Sopro. Pois, o Espirito de Deus pairava sobre as aguas; justamente Espirito
significa vento, alento de Deus, que em hebraico se diz ruah. Indica-se com isto, 0
sujeito da criacdo, onde Deus com sua forga controla a situa¢do caotica. Em terceiro
lugar, a criacdo acontece pela Palavra, pois a mesma anuncia, efetua, revela e aprova a

criacdo. O criar pela Palavra seria 0 mesmo que chamar, ou criar chamando, dizendo o
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nome, como aconteceu com a vocagdo de Abrado. Esse aspecto da palavra é unico no
AT, pois Deus cria através da Palavra.? Por isso, no NT, no prélogo de Jo&o, se retoma a
forca criadora da Palavra, pois a Palavra (0 Verbo) é Deus que se revela a humanidade:

“0 Verbo se fez carne e habitou entre n6s” (Jo 1,1).

Por fim, dentro dos principais vocabulérios do AT sobre a criacdo
encontra-se, como ja foi feita referéncia anteriormente, o verbo hebraico “barah” (Cf.
Gn 1,1.27). Esse verbo no hebraico conota a acdo que tem por sujeito o préprio Deus,
tendo como complemento acbes novas e extraordinarias e por modalidade a total
soberania divina. O verbo em si ndo diz que se trata de um “tirar do nada”, mas o
contexto da narrativa biblica do capitulo primeiro de Génesis coloca pressupostos que
fazem pensar numa criacdo “do nada”, pois a narrativa fala somente de Deus e de sua

acdo’. A criacdo do nada, ou “ex nihilo”°

, remete ao fato de que Deus ordenou a
situacdo caotica, misturada e indiferenciada: escuriddo, trevas, aguas cadticas, vento

(Cf. Gn 1, 2.5-7) e, dependendo dele mesmo como autor e sujeito da ag&o de criar.

Segundo a narrativa da criacdo pela fonte sacerdotal (P) situada em Gn
1, 1 - 2,44, sob o aspecto doutrinal do texto, a mesma néo diz respeito, pelo menos em

primeiro lugar, nem ao fato da criagdo nem muito menos ao modo da criagdo, mas sim a

® Segundo BAUER, J. B. Dicionario de Teologia Biblica.. p. 234, sobre a criagdo pela Palavra, que “ha
certamente na Sagrada Escritura figuras em cuja origem se acham idéias antropomérficas (...). Deus fala —
e todas as coisas ai estdo. Estamos aqui diante da expressdo mais elevada de todas as que se referem a
criacdo: Deus cria através da palavra. Os céus foram criados pela palavra do Senhor e todo seu exército
pelo sopro de sua boca (SI 33,6). Criou o universo por meio de sua palavra e formou o homem pela sua
sabedoria (Sb 9,1). Ele falou, e aconteceu...ele mandou, e ai estava (Sl 33,9)”.

° Em Gn 1 n&o vemos intermediérios na obra criacional, fala de Deus e de sua acdo sem intermediérios, a
forma verbal é sempre colocada no impessoal: “haja luz” e ndo “surja a luz de”.

10 Segundo LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia. S&o Paulo: Paulinas e Loyola, 2004.
p. 473, essa “expressdo € feita para pensar, da maneira menos adequada possivel, um tipo de origem que
jamais tinha sido pensado e que escapa mais do que qualquer outra a representacdo. Se Deus ndo tira a
criacdo nem de uma matéria preexistente (0 que seria dualismo) nem de sua propria substancia (o que
seria panteismo), ele cria, portanto, “de nada”. E esse “nada” ndo é expressdo mitica de uma coisa
qualquer, o nome dado a alguma matéria ou substrato informe do mundo, representagcdo que nao estaria
excluida pela “terra informe e vazia” de Gn 1,2 (...)".

1 Segundo o Dicionéario Internacional de Teologia do Antigo Testamento de R. Laird Harris, et all. (Sdo
Paulo, Vida Nova, 1998. p. 212-213.), “a raiz barah tem o sentido bésico de criar. E diferente de yatsar,
modelar, pois este enfatiza principalmente o ato de dar forma a um objeto enquanto barah enfatiza o
inicio do objeto. A palavra é usada somente com referéncia a atividade de Deus, sendo um termo
puramente teolégico. Este uso distinto da palavra é especialmente apropriado ao conceito de criagdo por
meio do fiat divino. A raiz barah denota o conceito de “iniciar alguma coisa nova” em um certo nimero
de passagens (Cf. Is 41,20; 48,6-7; Ex 34,10; Jr 31,22). Possui sentido de “trazer a existéncia” em vérias
passagens (Cf. Is 43,1; Ez 21,30; 28,13-15). A limitacdo deste mundo com respeito a atividade divina
indica que o campo semantico delineado pela raiz ultrapassa a esfera da capacidade humana. Visto que a
palavra nunca ocorre com o objeto de material e visto que a énfase principal da palavra recai sobre a
novidade do objeto criado, o termo empresta-se bem ao conceito de criacdo ex nihilo, embora tal conceito
n&o seja necessariamente inerente ao sentido da palavra”.
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natureza e disposi¢des do Deus que cria, como também das atitudes do homem criado
como coroamento de toda a criacdo. A narrativa usa o esquema literario de sete dias
para ressaltar o sdbado, onde Deus fala dez vezes, realiza oito obras e se repete por seis
vezes: “e Deus viu que era bom” e Deus descansa no sétimo dia. O universo inteiro é
criacdo do Deus unico, o Deus de Israel. O Deus criador é onipotente, eterno, ser
espiritual, portanto, sem corpo, sem genealogia, sem histdria, sem nascimento e morte, €
preexistente no mundo, transcendente, sabio e benevolente. Esse contexto pode causar
uma inquietacdo na reflexdo sobre a teologia da criacdo e, a partir disto se pergunta:
como falar da criacdo com palavras, tdo humanas e limitadas, conseguindo 0 mesmo
objetivo de Geénesis 1°? E claro que, este Deus criador que é revelado em Gn 1 (0s
deuses miticos ndo o sdo) e somente e realmente Aquele que tirou do Egito o seu povo é
capaz de mostrar desde a criagdo do homem e das coisas existentes no mundo, que Ele é
0 Deus salvador. E aqui se concentra, justamente, a fidelidade de Deus, pois ao criar o

ser humano, ira cria-lo salvando-o.

Outro aspecto que a se considerar é a criagdo como um ato total e
absolutamente livre, soberano, deliberado, onde Deus ndo precisa de intermediarios.
Assim sendo, 0 mundo criado é absolutamente distinto e separado de Deus, pois Deus
ndo é um ser humano e, neste sentido, as coisas ndo sao animadas por seres ou energias
sobrenaturais. O homem ndo é ser divino e nem filho de Deus (demitiza¢do), mas sim
sua imagem, unico mediador entre o Criador e as coisas criadas, com a finalidade de

cuidar delas e domina-las.

No entanto, nesse campo, ha uma infinidade de aspectos, e todos sem
muita chance de serem decisivos. Importante é a direcdo que toma tal
expressao: 0 humano espelha Deus, e ser esse espelho é a substancia, a
sua vocacao maior do que sua natureza?.

13 "entendendo-

Deus cria “no principio”, sendo do hebraico “bereshit
se que € um estado absoluto, onde € estabelecida a forma Unica de comeco que € o inicio

de tudo. Com isto, a narrativa apresenta a agdo criadora como um acontecimento

2.SUSIN, L. Carlos. A criacio de Deus: Deus e Criacdo. S&o Paulo: Paulinas; Valencia: Siquem, 2003.
p. 102.

3 Segundo a obra de KRAUSS, H.; KUCHLER, M. As Origens: um estudo de Génesis 1-11. Trad.
Paulo F. Valério. S&o Paulo: Paulinas, 2007. (colecdo cultura biblica), “no principio (be-reshit) indica a
criacdo, em contraposicdo ao seu criador, que é pensado para além do tempo, deve ser vista como
acontecimento temporal. Todavia, na palavra hebraica para principio, bem como na traducdo grega e
latina da Biblia (En arché, In principio, respectivamente), ressoa também algo como uma aluséo a “base
mais profunda” ou “principio”, portanto a algo que tem a ver com a origem”.
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temporal, e ndo como algo atemporal ou ndo-historico, pois 0 mundo possui um comecgo
e este é carregado do aspecto temporal. Mas a acao criadora de Deus chega ao seu cume
e sentido na criacdo do homem, que esta inserido na historia e no tempo como um ser
primordial, assim, pois, se fala que o homem é “imagem de Deus”. Por isso, Ladaria
afirma que nessa expressdo e na teologia apresentada no relato da criagdo, 0 homem
como imagem de Deus é o ponto central da antropologia veterotestamentaria. O texto de
Gn 1,26ss aprofunda o sentido da condi¢cdo humana de ser imagem de Deus como
condigé@o de ser criatura de Deus, portanto, existe uma separacdo entre Deus e 0 ser
humano, pois mesmo sendo criado a imagem de Deus, o ser humano é criatura e ndo

Deus, mas por essa condigéo torna-se filho de Deus em sua esséncia e dignidade*.

A partir desse momento, tem-se presente 0 homem como imagem do
Deus que € o Criador. Assim, toda a doutrina da criacdo é redirecionada porque a
criacdo é coroada com o homem que se torna co-responsavel dela. Este homem é
chamado a representar o criador enquanto sua imagem, exercendo um papel de
dominio™ sobre todo o resto da realidade criada. Desse modo, surge uma novidade que
revoluciona a reflexdo sobre a criacdo, pois Deus ao criar todas as coisas ndo estabelece
uma magnitude fechada e, por assim dizer, também concluida. O homem torna-se, como
imagem de Deus, alguém que é capaz de aperfeicoar toda a realidade criada até o seu
fim. Mas, contudo, entre Deus e 0 homem ha& uma incomensuravel distancia, pois
mesmo sendo 0 homem “imagem de Deus” ele ndo deixa de ser criatura de Deus, iSSO
para salvaguardar a soberana transcendéncia divina do Criador. O sétimo dia ou repouso
de Deus no relato da criagéo ndo significa o término da criagdo, mas de alguma forma,
tem-se a mediacdo da imagem de Deus na criacdo, o ser humano que é decorrente disso,

e, dessa maneira, entende-se que 0 mundo permanecera aberto a fecundidade™.

Ladaria ao buscar uma reflexdo mais acentuada do que seria essa
“imagem de Deus” ressalta a narrativa do Génesis, que propde e afirma o fato de o
homem ser criado como condi¢do a imagem de Deus; o que equivale a dizer que o

homem participa e €é chamado, como consequéncia, enquanto existéncia, da

4 |_adaria, Luis F. Antropologia Teologia. Roma-Madrid: Universita Gregoriana, 1983. p. 93, “In virtu
di questa condizione di immagine di Dio, I’'uomo si trova al primo posto rispetto alle altre creature.
D’altra parte si crea uma linea di separazione tra Dio e I’'uomo, Che quest’ultimo non pud oltrepassare.
L’uomo e immagine e somiglianza di Dio, ma non é Dio”.

1> Segundo Ladaria, o0 AT numa leitura sapiencial, apresenta o homem como aquele que domina o resto da
criagdo, sendo que Deus o cria também para a incorruptibilidade (Cf. Sb 17,3; 2,23); Op.Cit. p. 94.

8 PENA, Juan L. Ruiz de la. Teologia da Criagdo. S&o Paulo: Loyola, 1989. p. 36.



15

comunica¢do com Deus. O homem participa na obra criadora divina, que nao esta
terminada completamente. Ndo que Deus tenha criado as coisas imperfeitas, pois assim
se negaria a sua Onipoténcia, mas tanto na narrativa javista como na sacerdotal €

indicado que o homem deve trabalhar, governar a terra e domina-la*’.

Através da liberdade humana é concedido ao homem um espaco de
auto-realizacdo na transformacdo das coisas criadas e, nesse processo, por meio das
potencialidades desenvolvidas ocorre uma humanizagdo do préprio ser humano. Mas,
em meio a essa condicdo de liberdade dada ao homem, se vé sua queda que provoca o

sofrimento de toda criacao.

O sofrimento é carregado da pergunta: de onde provém o mal?
Sofrimento que se refere ao mistério da iniqiiidade'®, que do grego, anomia®, é falta de
lei ou regra, com desmedida e excesso. A partir disso, se tem uma falta de relacdo entre
causa e efeito, uma desproporcdo. Por isso, Agostinho ao falar do mal, por sua
influéncia maniqueista, diz que todo ser é bom. Assim, o mal ndo € ser, ao contrério, é
perversdo e caréncia, decorrentes do livre arbitrio do ser humano. A liberdade ndo é m4,
mas ao escolher a desordem, ocorre uma perversdo que € desordenadora. Contudo, o

mal, segundo Agostinho, vem de uma liberdade que peca®.

A partir da nogdo de sofrimento e da peculiar entrada do mal como
mistério na vida humana, entende-se como Deus mantém fidelidade & sua obra
criacional, pois ao enviar seu Filho ao mundo manifesta seu amor sempre fiel, que cria
salvando a humanidade. Apesar de toda essa pesquisa ser um desenrolar do pensamento
teoldgico na reflexdo do mistério da Encarnagdo do Verbo, aqui, de modo particular,
insere-se a questdo primordial do objeto do trabalho, pelo menos enquanto ensaio ou

indicacdo, vendo, pois, o como Deus permanece fiel a sua obra na criacdo, ndo so

7 Ainda sobre este tema o Diccionario Teologico Manual Del Antiguo Testamento de Ernest Jenni
(Madrid, 1985. Tomo | p. 1268) diz que, “a idéia de “dominio” em sentido geral apresenta em muitos
casos um relevante interesse teoldgico. Assim, por exemplo, Sl 8,7 fala do dominio do homem, criado a
imagem de Deus sobre a criagdo que lhe estd submetida (Cf. Gn 1,26.28; também Gn 1,18 sobre o
dominio do dia e da noite). A raiz mlk é evitada em P, sendo que sua aplicacdo no Saltério pode induzir
ao erro e pensar que se trata de Javé exercendo sua realeza. Nas demais passagens, o dominio de uma
pessoa ou de um povo sobre outro é considerado com freqliéncia como um juizo sobre os pecados deste
Gltimo e ndo unicamente a teria deuteronomista da retribuicdo (Cf. Gn 3,16; Dt 15,6; SI 106,41)”.

18 Mysterion tes anomfas — mysterium iniquitatis: mistério da iniqtidade.

19 0s termos em grego também foram transliterados para a lingua portuguesa.

20 Agostinho vé o livre arbitrio como criacdo boa de Deus, “é mais nobre a criatura que peca por livre
vontade do que aquela que ndo peca porque ndo tem livre vontade (...) Deus, pois, criou todos 0s seres
(...) também os que iriam pecar, ndo para que pecassem, mas porque teriam conferido harmonia ao
universo, seja que tivessem querido pecar ou ndo pecar” (De Libero Arbitrio Il, 5,15; 11,32).
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conservando-a, por seu concurso divino, mas dando seu verdadeiro sim ao mundo pela

mediacéo de Cristo pela realizacéo plena de salvagéo.

Em Cristo e a partir dele temos uma posicdo peculiar da Criacéo,
porgue se entende que tudo foi feito por Ele e para Ele (Cf. Ef 1 e ClI 1), porque toda
obra de Deus em Cristo é realmente uma nova criagdo, ndo simplesmente uma
restauracdo da criagdo anterior. Essa nova criacdo ainda estd em curso, bem longe de
seu sétimo dia®, ou seja, de seu término. Assim, essa reflexdo remete-se para algo
muito peculiar que é a salvacdo, pois, intrinsecamente a criacdo estd orientada para a
salvacdo. Por isso, se ja& o AT deixa implicito que a criacdo deve ser entendida como
algo a servigo da salvacdo, isso serd mais evidenciado no NT a partir de Jesus Cristo, 0
Verbo encarnado, ou seja, Deus cria salvando, pois “a fé no Deus criador deve ser

vivida e compreendida no contexto e a servi¢co da fé no Deus salvador-libertador”.

Portanto, muitas sdo as maneiras de se entender as modalidades da
acdo de Deus. Aqui, apresenta-se o principio, a criacdo das coisas e do homem
entendendo-se que, seja a criacdo, ou a conservacdo dessa, ou ainda, o concurso, a
providéncia, a eleicdo, a justificacdo, redencdo, santificacdo, tudo faz parte de Unico
plano e designio de salvacéo, porque na medida em que Deus leva seu plano adiante, a
salvacdo efetivamente se realiza, sabendo que a partir disso 0 homem alcanca seu fim

em Deus.

1.2- O homem: imagem de Deus e centro da criacéo

Situa-se uma idéia, apesar de genérica, da teologia da criacdo, mas a
partir de agora entra-se no cerne da mesma, pois se apresenta o ser humano, chamado
homem, como imagem de seu criador e, como consequéncia, centro de toda obra

criacional de Deus.

2 Notamos muitas expressdes para falar dessa nova criagéo em Cristo, tais como: “desde a fundagéo do
mundo” (amo katafoing kocuov): Mt 13,35; 25,34; Lc 11,50; Jo 17,24; Ef 1,4; Hb 4,3; 9,26; Pd 1,20;
Ap 13,8; 17,8; “consumacdo do mundo” (cuvrteieia tov auwvog): Mt 13,39s.49; 24,3; 28,20; Hb 9,26.
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Sdo muitas as narrativas biblicas que apresentam o homem como
alguém privilegiado de Deus. Na narrativa do Génesis, 0 homem € lugar-tenente de
Deus, reportando ao seu Criador, que embora ndo possua imagem, adquire imagem a
partir do homem. Assim, entende-se que sO se pode falar de Deus quando se fala do
homem e vice-versa®. A propria literatura sapiencial através dos salmos mostra a
primazia do homem em relacdo aos outros seres criados por Deus. Quando o Salmo 8
nos diz: “quem € o homem, para que nele penses, e o ser humano, para dele te ocupes?”,
ja é uma alusdo dessa preocupacdo de Deus e, a0 mesmo tempo, cuidado de Deus para
com o ser humano, isso tudo dentro de um grande paradoxo que é, de um lado a
grandeza humana e, de outro, sua fragilidade, ressaltando a compreensédo soteriologica
da criacdo, ligacdo entre a atividade de Deus na criacdo e sua atividade na histdria da

salvacao?®.

Ladaria ira se preocupar, e aqui se concentra o foco da pesquisa, em
mostrar uma visao crista de homem, indo além de uma visdo da prépria experiéncia ou
daquilo que se pode deduzir, seja da filosofia ou das ciéncias humanas. Por isso,
verificar-se-ao indica¢cdes daquilo que o ensinamento biblico da criacdo transmite vendo
0 homem “a imagem e semelhanc¢a” de seu criador, Deus. Isso equivale a dizer ou
pensar, no homem a partir de uma compreensao biblica recebendo seu sentido Gltimo

por meio da salvacéo trazida por Jesus Cristo®”.

Encontra-se a afirmacdo sobre a criacdo do homem a imagem e
semelhanca de Deus no documento sacerdotal em Génesis 1,26-27. A fonte javista
prepara tal afirmacdo da fonte sacerdotal, pois esse homem fora formado por Deus do
po da terra e recebe a vida de Deus; deve trabalhar no jardim, d& nome aos animais e
precisa de uma companheira. E claro que, sdo inimeras as interpretacdes sobre esse
trecho da criacdo do homem a imagem e semelhanca de Deus. Ladaria ira adotar uma
reflexdo, dentre muitas, a de G. von Rad, que considera sobretudo, o dominio do
homem sobre o mundo, remetendo assim essa condi¢do oferecida ao homem de

“imagem”. Nesse sentido, Israel considera o homem representante de Deus. E claro que,

Z PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: raizes biblicas do agir cristdo. Op.cit. p.22.
Idem. p. 23.

* LADARIA, L. F. Antropologia Teologica. p.18: Esta noco é aperfeicoada e levada a termo em Jesus

Cristo como bem evidencia o Concilio Vaticano Il, colocando-o como centro. Cristo é colocado como

centro, justamente porque n’Ele Deus mesmo manifesta e redime o ser humano em seu amor: “a questdo

do ponto de vista da alianga ndo é qualquer coisa de contraditorio, mas aperfeicoa a relacdo de Deus com

0 mundo estabelecida na criacdo”.
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outros autores preferem insistir na relacdo do homem com Deus e a questdo do dominio
sobre 0 mundo seria apenas uma consequéncia. Dai entende-se a complexidade da
tematica do homem como imagem. Ao falar do homem como “imagem” de Deus, isso
comporta, a0 menos, seis caracteristicas: 1) a racionalidade, o ser humano possui a
capacidade de conhecer e compreender a criagédo; 2) a liberdade, como capacidade do
ser humano e, ao mesmo tempo, o dever de decidir e a responsabilidade a partir de sua
decisédo; 3) a posicdo de comando do ser humano ndo como algo absoluto, mas sob o
dominio do Criador; 4) a capacidade do ser humano de imitar a Deus, ou seja, agir em
conformidade a sua decisdo de imagem de Deus; 5) a dignidade humana, como um ser
“relacional” a Deus e com as outras pessoas; 6) a vocacdo ao qual o ser humano é

chamado: a santidade®.

Ladaria com base na reflexdo de von Rad apresenta algumas indicacdes
para aprofundar esse tema do homem como imagem de seu criador. Assim, a condigéo
de imagem, em primeiro lugar, refere-se a todos os aspectos do ser humano e néo
unicamente a um aspecto do homem, porque na narrativa do Génesis é falado da agéo de
Deus, onde cria 0 homem segundo sua “imagem e semelhanca”. Dessa maneira, a
condicdo do homem vem daquilo que Deus pensou e projetou para ele”®. Sobre esta
condicdo de ser imagem, entende-se também que, 0 ser humano possui uma parecenga,
uma afinidade, indicando uma propor¢do em relacdo a Deus seu criador, indicando, por
conseguinte, uma representacdo; mas tanto uma como outra, aludem a origem do ser

humano?’.

Por isso, pensar a questdo do ser humano como imagem de Deus, seu
criador, é pensar uma situagdo relacional, pois essa condi¢do de imagem pressupde essa
relacdo. Essa relagdo com o criador faz pensar na condi¢do social do homem, no
respeito a vida humana e até mesmo na participacdo na vida divina, mas o determinante
nesse trabalho é, justamente, mostrar “como” o homem se torna participe da condigdo

divina e, com isso, dominador da criacdo (Cf. SI 8, 6ss.).

% |dem. p. 22.

%6 Segundo A. Ganoczy em sua obra Doctrina de La creacion. 1986, p. 33-36, “temos uma distingdo dos
verbos kabash (submeter) e radah (dominar), no relato sacerdotal, pois para kabahs a traducdo mais
adequada seria ndo submeter, mas tomar posse de determinada terra. O verbo radah (em Gn 1,26) indica o
dominio do homem sobre os animais; dominio no sentido de exploragdo, mas estaria apontando para a
funcdo de um pastor ou de um juiz de paz”.

2" TRIGO, Pedro. Criacdo e Historia. Série I1I: a libertacdo na histéria. Tomo Il. S&o Paulo: 1988. p.
323.
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A partir dessa condicdo do homem, o AT mostra que ele é o
responsavel pelo mundo como uma espécie de interlocutor de Deus, € uma parte ativa
na criacdo e, como conseqléncia de sua condicdo, também em toda histdria, onde Deus
deseja levar essa mesma histdria a termo. O homem seria como que um colaborador na
obra de Deus, pois as criaturas estariam aos seus cuidados (Cf. Gn 1,26.28.), sendo ele

um administrador fiel.

Toda a mensagem do Génesis foi reinterpretada a luz de Cristo no NT.
Essa reflexdo voltara a seguir, seja por meio da revelacdo no NT, seja pelos Padres da
Igreja, passando pelas escolas teoldgicas até Tomas de Aquino; mas essa imagem de
Deus que aparece no NT, é o proprio Jesus, pois enquanto imagem do Pai Ele o revela.
Toda essa reflexdo é uma reinterpretacdo cristolégica do homem como imagem de
Deus, sendo que Jesus por sua Encarnacdo se torna verdadeiro homem. Assim, a partir
disto entende-se 0 objeto dessa pesquisa no qual se pretendera mostrar por Ele a graca
que é dada a todo género humano.

Mesmo que essa reflexd@o tenha partido do fato que o homem ¢é imagem
de Deus e, por isso tem dominio sobre todas as coisas criadas, ele ndo deixa de ser
criatura e, essa condicdo pressupde que este mesmo homem seja dependente de Deus,
em seu ser e em seu agir. Essa dependéncia ndo € alienacdo ou escraviddo, pois esse
Deus cria em seu amor estabelecendo uma relagdo dialégica®®; por isso, tem-se o ato

intrinseco do ser “imagem”, ou seja, a situagdo de relagdo do homem com seu criador®.

Criou-0 a sua imagem, de modo que o homem s6 pode compreender e
possuir a si mesmo em relacdo a Deus, face a face com seu modelo,
vivendo perante ele, responsavelmente, com os demais seres criados.
Segundo isso, a realizacdo humana consiste em transcender escutando,
obedecendo, agindo conforme seu modelo para chegar a torna-lo
transparente, como imagem fidedigna®.

Essa terminologia na narrativa biblica, “imagem e semelhanga”,
remete, pois, ao que se chama de modelo, ou seja, o ser humano foi criado para ser

modelo de Deus. Ser modelo do criador € uma vocagdo e expressdo da constituicdo

8 H.W. Wolff em sua obra Antropologia do Antigo Testamento, p. 130. tb. von Rad Op. Cit. p. 92,
apresenta que o homem é imagem de Deus porque tem capacidade de escutar e de responder a
interpelacéo que Deus Ihe faz; essa seria a relagdo dialogal de Deus com 0 homem e vice-versa.

% Neste sentido de relacéo, podemos fazer alusdo ao texto de Gn 5,3 onde se fala de uma relagdo de
conformidade entre o filho e o pai.

% TRIGO, Pedro. Criagéo e Historia. p. 317.
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original do ser humano. Assim, ndo se fundamenta esse sentido a partir do humano em
si mesmo, mas a partir de Deus e, em contrapartida, define-se a relagdo com Ele; por

iss0, 0 ser humano é capaz de Deus.

Apesar de colocar o homem num processo relacional com seu Criador,
ndo s6 da parte do homem que busca sua imagem semelhante ao criador, mas de Deus
para com o homem. Dessa maneira, essa imagem se torna inviolavel, tanto para o
homem, como para Deus e mesmo aos outros seres criados, como as plantas e 0s
animais. Isso é mostrado claramente quando Deus proibe derramamento de sangue
humano, “porque Deus fez o homem a sua imagem” (Cf. Gn 9,6). Assim, a vida deve
ser protegida como algo que Deus mesmo criou. Entende-se que a vida humana é
participacdo na vida divina e que, a partir de Jesus, é imagem de Deus®!; assim, os

homens se tornam divinos ou pelo menos caminham para esse curso divino.

O ser humano é uma criatura peculiar dentro do plano divino da
criacdo, pois ele ndo é algo a mais criado no curso de seis dias, mas d& sentido a criagdo
inteira. Assim, pois, segundo Ladaria, 0 homem torna-se uma criatura particular de

Deus: criado a imagem e semelhanca de seu Criador.

Duas questdes fundamentais irdo ocupar centralidade na teologia crista
sobre 0 homem e que irdo perpassar a época patristica onde encontra-se um substrato
essencial da fé: a constituicdo interna do homem, e sua condi¢do de imagem. E sabido
que o ser humano é o destinatario da revelacdo e salvacdo em Jesus Cristo. Mas, sera
que a definicdo do ser humano é um dado anterior a economia da salvacdo? Ou, que

significa para 0 homem o fato de Jesus ter assumido nossa condi¢do humana?

No inicio do cristianismo a criagdo do homem por Deus era objeto de
uma fé espontanea. Clemente de Roma apresenta uma visdo unitaria do homem que
integra sua relacdo com Deus. Vé-se uma ligacdo de Gn 1,26 com Gn 2,7, pois esse
mesmo Deus que cria 0 homem a sua imagem e semelhanca é Aquele que modela o
homem do barro dando-lhe o sopro da vida. A unidade corpo e alma comegam aqui,

onde Deus cria modelando e dando vida (anima).

31 Paulo, no NT, insiste em usar esta expressao “imagem de Deus” para Jesus, sabendo que nossa vocacio
consiste em nos tornarmos imagens dele. Sera também um tema basico da patristica.
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Indcio de Antioquia tem como objeto de reflexdo o binébmio carne-
espirito, o homem composto de corpo e alma. Isso define a constituicdo do homem em
seu aspecto moral, pois Paulo fara alusdo a este tema separando as acdes da carne e do
espirito. Esse binbmio ganha sentido a partir de Jesus Cristo, que sendo homem e Deus,
isto €, carne e espirito, tem ac¢Ges humanas carnais, as quais podem atingir seu ser
espiritual quando feitas por Ele. Desse modo, encontra-se uma rica alusdo ao mistério
da Encarnacdo, pois Inacio de Antioguia afirma que, o ser humano atinge sua plenitude

em Jesus Cristo.

As obras de Pseudo-Barnabé, apesar de ndo apresentarem conclusdes
sobre o assunto, mostram em Gn 1,26, “facamos o homem a nossa imagem, segundo

nossa semelhanca”, como algo dito pelo Pai ao Filho.

Os apologistas possuem uma reflexdo antropoldgica mais acentuada.
Justino fala do corpo, apesar de nao rejeitar que 0 homem é composto de alma e corpo.
O corpo, segundo ele, é que distingue os homens dos animais, pois a alma humana tem
capacidade de ver a Deus, e 0s animais sdo impedidos dessa visdo por causa da
constituicdo de seu corpo. Mas, também, nem todos os homens verdo a Deus; somente
0s justos que se purificam pela virtude. Sendo, neste caso, a alma humana algo néo

divino, somente a liberdade é que determinard em ultima instancia o destino humano.

Assim, 0 homem criado & imagem de Deus ¢ o homem corporal.
Taciano defende que a alma humana é composta de numerosas partes, ndo se manifesta
por si mesma sem 0 corpo, nem ressuscitara sem o corpo. Se, de um lado, 0 homem ¢é

material, de outro, bem superior, ndo por sua alma, ele é imagem e semelhanga de Deus.

Ja Teodfilo de Antioquia® pensa que, 0 homem n&o é mortal nem
imortal, mas podera ser mortal ou imortal de acordo com a vivéncia dos mandamentos
divinos, que somente pela obediéncia o ser humano pode chegar a Deus participando de
sua imortalidade, ao passo que, a desobediéncia o arrasta como arrastou na queda, 0

homem para a morte.

Irineu, em sua teologia, muito préxima e fundamentada na de Paulo,
fala do homem composto de uma alma e de um corpo, mas sobretudo do corpo. Para

ele, o Espirito Santo dado ao ser humano leva-o a perfeicdo, pois o que Deus quer para

%2 LADARIA, L. F. Antropologia Teologica. p. 169.
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ele, nada mais é que a perfeicdo da imagem e semelhanga, a qual é atestada no relato da
criacdo, determinando em profundidade seu verdadeiro ser. Assim sendo, 0 homem
atinge sua prépria perfeicdo somente com a forca de Deus, ou seja, com o Espirito
Santo. Esse elemento é o que classifica 0 aspecto da transcendéncia humana, que unida
a alma e ao corpo € constituido o ser humano. Irineu segue a idéia apresentada por
Clemente de Roma que fora atribuida a Justino: o homem é modelado, segundo um
carater cristolégico. Para ele, 0 modelo para a criacdo do homem € Jesus, pois Ele é a
perfeita imagem do Pai (Cf. 2 Cor 4,4; Cl 1,15)®.

Assim, o sentido dessa pesquisa em torno do mistério da Encarnacéo
ganha sentido quando os Padres da Igreja desenvolvem sua teologia da criacéo,
apresentando o ser humano a partir de Jesus. Em especifico, Irineu mostra a criacdo de
Adao, o primeiro homem, criado do p6 da terra e que prefigurava o nascimento de Jesus
por meio da Virgem Maria. Esse nascimento garante que o Salvador participa da
humanidade dos que devem ser salvos, assegurando uma solidariedade tamanha que

remete a todo género humano “a figura daquele que havia de vir” (Cf. Rm 5,14).

Portanto, para Irineu a “imagem de Deus” no homem é algo mais
estatico, algo ligado a constituicdo do ser humano. J& a “semelhanca” é algo que possui
seu dinamismo, pois indica uma progressiva assimilacdo de Deus por parte do homem.
O homem perdeu essa semelhanca com o pecado, mas ela sera restituida por Jesus, que

por sua Encarnacdo, revela a imagem de quem o ser humano havia sido criado.

A teologia de Tertuliano segue a mesma linha de reflexdo de Irineu,
desenvolvida em rela¢do ao corpo. Pois, Deus, ao modelar o homem do barro, como é
narrado em Gn 2,7, deu-lhe um corpo, que seria a carne, infundindo nele uma alma com
seu proprio sopro. Acontece uma fusdo entre o relato de Génesis e 0 pensamento
paulino, pois o corpo € algo comum tanto em Addo como em Cristo, sendo uma
situagdo do ser humano nesta vida, 0 que seria um “corpo animal”, que apds a

ressurreicdo atingiria o “corpo espiritual”®*.

A partir de agora, inicia-se o dialogo com o pensamento grego, onde

percebe-se a primazia da alma ao se falar do ser humano. Em Clemente de Alexandria®,

% Idem. p. 49.
* Idem. p. 97.
% |dem. p. 49.
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0 corpo € o lugar onde habita a alma e isso vem do fato de que ela pode ser tomada por
Deus, por estar unida a divindade. Ou a alma tende a se libertar do corpo ou, ao
contrario, sera o corpo que, por meio da alma, ira se elevar. Assim, a alma ¢ identificada
com o sopro divino de Gn 2,7, que é diferente do dom do Espirito Santo dado aos que
creem em Jesus Cristo. Na alma esse dom do Espirito age para que 0 homem possa
realizar boas obras. Em Origenes, existe uma continuidade do pensamento grego, onde a
alma seria a unica a ser realmente imagem de Deus, pois o “espirito” indica a
participacdo do homem na vida divina; a “inteligéncia” (nous) caracteriza-se pela
liberdade, onde a alma superior seria sede do livre-arbitrio e, por fim, 0 homem, um ser
constituido de corpo. A imagem de Deus, neste caso, se caracteriza na alma; assim, ela é
seguidora do espirito divino, criada a imagem do Verbo, devendo ser cada vez mais
semelhante a ele. O corpo nédo participa da dignidade da alma por ser imagem e
semelhanca do Verbo.

Para Origenes ndao ha uma relacdo entre a criacdo inicial e a
Encarnacéo do Verbo, apenas, o Filho foi tomado de compaixao do ser humano que fora
criado a imagem de Deus, mas afastou-se dele e, assim foi revestido do maligno,
necessitando que o Verbo fosse ao seu encontro. O Verbo € a verdadeira imagem de
Deus Pai e modelo da criagdo em geral, em especial, do homem (em sua alma). O ser
humano pode, dessa maneira, participar da vida do Pai na medida em que participa da

filiacdo do Verbo™®.

Em Atanésio®” e Hilario®, o homem é um ser racional (logikos) na
qualidade de semelhante ao Verbo (logos). O homem é imagem de Deus por graca, ao
passo que o Verbo o é por natureza e essa tese foi sustentada no combate ao arianismo.
Hilario faz bem a distingcdo entre corpo e alma: a alma é o homem interior, feito a
imagem de Deus, incorpéreo, sutil e eterno; ja& o corpo, ao contrario, € caduco e

terrestre.

Com o pensamento dos capaddcios a teologia dos alexandrinos ganha
vigor, pois tera um desenvolvimento ulterior. O tema da imagem em Gregdrio de

Nissa®® é fundamental, pois o homem aparece como criado por Gltimo, evidenciando o

% |dem. p. 145.
37 |dem. p. 60.
% Idem. p. 49.
% |dem. p. 34
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“dominio” sobre as outras criaturas. Esse poder de reinar esta unido a sua liberdade e
relaciona-se com a imagem divina, devendo ser reflexo da bondade de Deus na pratica
das virtudes. A verdadeira imagem € da Trindade (inteligéncia, palavra e amor) e ndo a
do Verbo, isso por estar fortemente ligada a luta dos que negam a divindade do Filho e
do Espirito Santo. Vé-se aqui a imagem divina na alma, que corresponde ao livre-
arbitrio e as virtudes. Assim, neste mesmo sentido que, para Basilio de Cesaréia® a
distingdo do que é interior no homem, a alma, e 0 seu exterior, o corpo. Para ele, a alma
é imortal porque é feita a imagem de Deus e, o corpo, mortal porque é abandonado na
morte. Também em Ambrésio de Mil&do* existe a proeminéncia da alma sobre o corpo,
uma vez que, todo seu pensamento é carregado de influéncia platénica, perfazendo o

mesmo caminho e reflexdo de Gregorio e Basilio.

Em Santo Agostinho, encontra-se o composto de alma e corpo, apesar
de haver uma primazia da alma, mas ndo se pode, segundo sua visao, falar de homem a
ndo ser a partir desses dois principios. Essa unido entre corpo e alma ira suscitar
admiracgéo pelo autor até para o entendimento do mistério da Encarnacdo. Assim, apesar
da unidade inseparavel desses dois elementos, corpo e alma, ha também uma grande
diferenca entre os dois. O homem é uma alma racional que se serve de um corpo mortal
e terrestre; por isso, a distincdo que Paulo faz entre carne e espirito adquire, em sua
reflexdo, sentido fortemente antropoldgico. A partir da clara distingdo entre corpo e
alma atinge-se a forte oposicao entre bem e mal que possuem fundamento na liberdade
humana. Dessa maneira, entende-se que, sendo o corpo criado por Deus, pode entrar na
esfera divina. Na ressurreicdo, que é o sentido principal da fé cristd onde a esperanca se

fundamenta, identifica-se a plenitude da participacdo na alegria de Deus.

O tema da imagem esta ligado a propria imagem da Trindade. Nao
seria suficiente considerar a imagem e semelhanca de Deus no homem somente ligada
ao Verbo, apesar que, aquilo que atribuimos a um, significa igualmente ao outro. A
alma do homem ¢ o reflexo da imagem da Trindade; mesmo sendo inadequada, ndo
deixa de ser imagem. Serd a descoberta do verdadeiro amor humano que colocara a
alma do homem em relacdo a imagem divina. Mesmo no mundo material pode-se
encontrar tracos de Deus, que sdo ““vestigia” de Deus, mas ndo imagem no sentido

proprio do termo. A imagem de Deus no espirito humano nasce do fato de o homem

0 |dem. p. 215.
L 1dem. p. 67.
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poder conhecer a Deus. A Trindade sdo trés Pessoas sendo um so Deus, ao passo que 0
homem é uma Unica pessoa com trés atribuicdes: memoria, vontade e inteligéncia.
Portanto, ser imagem de Deus equivale a estar em relacdo com Deus, ou seja, chegar ao

conhecimento de Deus e isso se dara na visdo divina perfeita®.

Em Tomaés de Aquino tem-se a atribuicdo da alma como “forma” do
corpo, salvaguardando a primazia da alma. O homem é constituido de alma e corpo,
mas nem um, nem outro € o homem. Considerar a alma como forma do corpo é pensar
que, a alma humana é subsistente por si mesma, diferente dos animais, € pois a forma do
ser material € que comunica o seu verdadeiro ser. A alma contém nela o corpo que faz
do homem uma unidade e ndo ao contrario. O principio intelectivo é a forma do corpo,
porque é ele que o faz viver. A alma ¢ a Unica forma substancial do corpo, sendo Unica a

Ilhe dar o ser.

Tomaés de Aquino segue o principio da reflexdo agostiniana colocando
a questdo da imagem do homem somente pelo espirito. O homem é imagem de Deus na
qualidade de espirito, segundo sua natureza intelectual e ndo corporal. Neste sentido,
trés sdo as acepgOes para a condicdo de homem como imagem de Deus: a primeira
refere-se a aptiddo da alma humana em conhecer e amar seu criador, permitindo uma
imitacdo; assim, mesmo sendo pecador, 0 homem ndo perde essa condi¢do de imagem;
a segunda refere-se ao fato de conhecer e amar a Deus mesmo de modo imperfeito, mas
em conformidade com a graca; assim, a imagem de Deus estaria somente nos justos; e a
terceira é uma dimensao escatoldgica, onde 0 homem ama e conhece Deus no “céu”, em

conformidade com a gloria; atribuicdo da imagem somente aos bem-aventurados.

A partir disto, pensa-se na verdadeira imagem, a perfeita, que somente
o Filho possui porque € o Unico gerado. O homem € a imagem imperfeita, pois foi
“criado segundo a imagem”. N&o significa ser criado “a imagem da imagem”, ao
contrério, ressalta-se a imperfeicdo da criatura em sua semelhanca divina. Indica, pois,
uma aproximagao ou acesso*®, mas também uma clara distingdo e uma distancia, neste
sentido, entre Deus e 0 homem. Tomas de Aquino se serve do pensamento agostiniano e
também de Hilario para ressaltar que o espirito humano é reflexo de toda a Trindade.

Seguindo o pensamento aristotélico, mas modificando-o, apresenta a unidade do ser

2 |dem. p. 49.
* AQUINO, Tomés de. Suma Teolégica. la, q.93, a.1; p. 794.
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humano sem que ele se perca neste mundo como um ser mundano. Neste aspecto vé-se
em sua reflexdo a ligacdo com a Sagrada Escritura e com os pensamentos dos primeiros
escritores cristdos, pois 0 que se busca € um sentido cristolégico da definicdo de
homem, isto &, um circunscrever a visdo de homem no mistério de Cristo. Neste sentido,
o Concilio Vaticano Il, na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, fala do mistério do
ser humano que se torna claro, ou ao menos palpavel, a partir do mistério do proprio
Cristo, 0 Verbo encarnado, que revela o homem ao proprio homem fazendo-o descobrir
sua verdadeira vocagéo, e com isto, entende-se a plenitude divina a partir da revelagéo
de Deus na forma humana de ser (Cf. GS 22).

Portanto, ao falar do homem como criado a imagem de Deus e centro
da criacdo, ele € visto a partir do designio de Deus. Esse designio de Deus é criador e,
como consequéncia, também salvador. Nao é possivel falar do homem por ele mesmo,
isoladamente; ao contrério, sua existéncia e vocagdo &, justamente, participacdo na vida
divina. Por isso, o desfecho de toda essa pesquisa pretenderd em seu fundamento,
mostrar que a partir do Verbo feito carne, habitando entre n6s, o homem chega
plenamente ao conhecimento da revelacdo de Deus tomando consciéncia de sua
participacdo divina. Ao mesmo tempo que Deus se revela ao homem como homem, o
homem por sua vez, pode chegar a atingir a verdadeira graca que € se tornar divino.
Isso, verificar-se-a, mais adiante de modo mais detalhado e aprofundado. O fato é que o
tema biblico do homem como imagem de Deus € estudado em seus multiplos aspectos,
desde os Padres da Igreja até os escolasticos, perfazendo analises do homem em trés
termos: corpo, alma e espirito. Mas, € o0 “espirito” que busca chegar ao Espirito de
Deus, pois € 0 que existe no homem como puro dom de Deus, é 0 que o faz plenamente
homem. Assim, toda essa antropologia se desenvolve em ligacdo com a cristologia,
porque o homem verdadeiro e perfeito que se encontra na natureza e vocagdo humana
de Cristo. Mas, o homem ¢ considerado teologicamente como criatura, ou seja, em
relacdo intrinseca com Deus, devendo ser entendido a partir de sua autonomia,
inteligéncia, vontade, responsabilidade e liberdade, onde o conceito corpo-alma
desempenhara todo seu papel. Enfim, é o proprio Cristo, por sua Encarnacao,
assumindo a condi¢do humana, a imagem perfeita do verdadeiro homem como imagem

de seu criador®,

* Segundo BAUER, J. B. Dicionario de Teologia Biblica. p. 510: “depois da vinda de Cristo, a imagem
de Deus no homem s6 se torna real quando nos tornamos “conformes a imagem de seu Filho” (Rm 8,29);
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1.3- A mediacao de Cristo na criacéo

Para falar de Cristo como mediador da obra criacional a prépria base
da revelacdo cristd ajudara neste processo de elaboracdo da reflexdo. Toma-se Jesus
Cristo, encarnado e ressuscitado, como fundamento, pois ele € a revelacdo perfeita de
Deus. Ladaria perfaz o caminho classico da antropologia teoldgica apresentando Deus
como criador de todas as coisas, mas tudo criou por meio de seu Filho, Jesus Cristo,

onde tudo se move e tem sua consisténcia.

A teologia da criacdo esta intimamente ligada a da salvacdo e, isso na
teologia é algo totalmente estabelecido, segundo o autor. A criacdo ja é mistério de
salvacdo. Dessa maneira, ndo se pode desvincular a relacdo existente entre criacdo e
salvacdo, pois Deus cria salvando o género humano. Isso porque Deus mostra,

justamente, sua bondade na cria¢do quando cria salvando.

Quando se fala que a humanidade esta marcada por uma profunda
relacdo com Deus € porque esse Deus criador estabelece uma relagdo com o mundo por
meio de Jesus Cristo, sendo o sentido profundo da sua atividade a mediagdo, como
atestam os escritos do NT. Assim, vale dizer que o sentido definitivo do mundo é Jesus
Cristo. Por isso mesmo, Pannenberg, chega a conclusdo que a “fé em Jesus Cristo
possui uma universal relevancia ontolégica” e Santo Tomas também diz: “a Encarnacéo
é o0 estado ordinario (cf. Mc 8,35) de Deus como remédio para o pecado e se nao fosse
esse estado, Cristo ndo saberia vir a0 mundo”, ndo no sentido que o mistério é revelado
em plenitude em Jesus Cristo por sua encarnacdo, mas o meio pelo qual a plenitude

realmente é realizada de modo definitivo e Unico.

Contudo, em primeiro lugar, vé-se que a salvacdo de Cristo é
direcionada primeiro ao homem, pois para ela 0 homem esta ordenado e ndo somente
para a libertacdo do pecado. Também vale dizer que a Encarnacéo, pela qual se realiza a
mediacdo entre Cristo e a humanidade, deve ser vista a partir dessa salvagdo. N&o que a
Encarnacdo deva ser compreendida somente pela superacdo do pecado, 0 que seria uma

visdo negativa desse mistério de Deus revelado ao homem, desenvolvimento este que

pelo fato de sermos “transformados na mesma imagem” (2 Cor 3,18), contemplamos “com face
descoberta a gldria do Senhor””.



28

sera tratado com maior empenho e profundidade adiante. Mas &, justamente com o
sentido de salvacao que se entende que a busca do homem consiste na sua “semelhanga”
a Jesus Cristo e ndo na mera reproducdo de sua imagem, pois esse Cristo, morto e
ressuscitado, € o centro de toda criacdo e de sua redencdo, ndo em sentido de algo
terminado, mas é a perfeita reconciliagdo com o Pai de uma humanidade marcada pelo
pecado. Assim, a Encarnacdo, neste sentido, é doacdo de Deus, em Jesus Cristo, pelo
Espirito, possibilitando a participacdo na vida trinitaria, mas o homem e o mundo a

partir de uma visdo de criagdo e salvacao estdo orientados para Cristo.

A consideragdo teologica do ser humano invade essa reflexdo,
constituindo, assim, uma dimensdo transcendental que ndo pode ser ignorada. Desse
modo, entende-se que o0 objeto central da reflexdo teologica € Deus e sua vida intima,
mas essa vida intima é revelada enquanto comunicacdo ao ser humano. Por isso, 0
homem é chamado a participar da vida divina; sendo assim, a teologia cristd € uma
teologia antropocéntrica. O Concilio Vaticano Il se preocupa em orientar a teologia
contemporanea, ancorada na Palavra de Deus e que corresponda essencialmente a vida
da Igreja atual (Cf. LG 2; 40; NA 5; DV 2; AG 7; GS 12-39).

Considerando o homem orientado para Cristo a partir da antropologia
teoldgica, pode-se afirmar, contudo, cinco caracteristicas: 1) o ser humano é imerso na
historia, assim, os acontecimentos historicos denotam a salvacdo como oferta de Deus a
toda humanidade; 2) a antropologia defende um cristocentrismo, onde a criacdo do ser
humano seria uma “nova cria¢do”; 3) a salvacdo implica em um livre empenho, ou seja,
uma resposta de cada ser humano ao apelo de Deus; 4) existe na antropologia uma
fenomenologia personalista, que seria 0 uso de uma categoria caracteristica sobre a vida

da pessoa; 5) 0 ser humano possui uma dimensao social.

A antropologia sob o aspecto teoldgico considera toda mensagem crista
do ponto de vista da pessoa humana que com Deus se comunica. Assim, entende-se 0
homem como criatura de Deus, tendo como sua primordial vocagdo a amizade com Ele.
Ao cair no pecado é resgatado pela sua ascensao trabalhosa e gratuita através de sua
unido com Cristo, que além de mediador se torna também restaurador do género
humano. E, justamente por esse aspecto, a mensagem crista é estruturada, tornando-se o

centro do cristianismo, que é uma verdadeira antropologia teoldgica, ou seja, € ver o
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homem a partir dele mesmo, mas tendo como fonte e principio o Cristo, restaurador e

prototipo do ser humano criado.

A mediacéo e a presenca de Cristo permitem uma nova era na histéria e
a vontade salvifica de Deus se manifesta de modo novo, provocando sempre uma
resposta da parte do ser humano. A imagem de Deus segundo o Novo Testamento é
Cristo (Cf. Cl 1,15), que restaura essa imagem no homem. Assim sendo, sera na
perspectiva cristocéntrica do NT a categoria de imagem, que vem aplicada por exprimir
ndo o fundamento indestrutivel da existéncia humana, mas a meta a que esta existéncia
se propde®. Assim, no NT, a mediacéo de Cristo com a humanidade néo é algo abstrato,
mas ao contrario, ganha “um rosto” com a revelacdo de Jesus Cristo. A expressdo dessa
concentracdo da mediacdo em Jesus Cristo € apreciada na primeira carta de Paulo a
Timéteo®, atingindo o grau de uma verdadeira profissao de fé: “Porque ha um s6 Deus,
e também um s6 mediador entre Deus e 0s homens, Cristo Jesus, homem também, que
entregou-se como resgate por todos. Este é o testemunho dado no tempo oportuno” (Cf.
1Tm 2, 5-6).

Duas fases marcam a historia da salvacdo humana: em primeiro lugar o
homem em Adao; em segundo lugar, 0 homem que é orientado para Cristo. Ou seja, um
primeiro aspecto € o chamado adamico, figura do homem marcado pelo pecado, sem a
presenca da graca e 0 outro € o cristico, figura do homem vista a partir de Cristo, ou
seja, 0 homem na graca. A Igreja indica essa nova existéncia, “a oferta do homem”
segundo o signo de Cristo, ou 0 homem na graca de Cristo, tema este que sera tratado
no capitulo a seguir. Ladaria liga perfeitamente este tema da criacdo ao da salvacdo em
Cristo, por meio de sua mediagdo, mas a partir de uma visdo escatolédgica, onde a funcéo

mediadora de Cristo consiste, justamente, na recapitulacdo de todas as coisas por meio

*® Filon ir4 dizer a respeito disto que, “a semelhanca significa uma especial perfeicio da imagem. A
imagem de Deus é no homem para a alma, e ndo a razéo do seu corpo. A imagem de Deus em sentido
préprio é o Logos, 0 homem é somente criado a imagem” (FLICK, M. ; ALSZEGHY, Z. Fondamenti di
FLICK, M. ; ALSZEGHY, Z. Fondamenti di uma antropologia teologica. 3% ed. Firenze: Libreria
Editrice Fiorentina, 1982. (Nuova Collana di teologia cattolica — 10. p. 65).

% Segundo o LEXICON Dicionério Teoldgico Enciclopédico (Trad. Jodo Paixdo Netto e Alda da
Anunciacdo Machado. Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 477), a funcdo mediadora de Cristo no NT é
atribuida a0 homem Jesus, como se diz claramente em 1 Tm 2,5-6 sobretudo sua oferta pelos homens.
Todavia, diz-se explicitamente que Jesus recebeu essa funcdo de Deus, do Pai (Cf. 2 Cor 5,18-21: foi
Deus/Pai quem enviou Jesus Cristo para reconciliar consigo o mundo); por obra de Deus/Pai
(amo tov Tneo |), ele tornou-se para nés sabedoria, justica, santificagdo e redencdo (1 Cor 1,30). E exerce
tal fungdo de alcance universal porque, em sua humanidade, é o préprio Filho de Deus que cumpriu a lei e
torna os homens capazes de cumpri-la (Cf. Rm 8,3); é o Filho muito superior a Moisés, mediador da
primeira alianca (Cf. Hb 3,3-6; também 1,2ss).
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dele, porque “tudo foi feito ndo somente por meio dele (mediac¢do), mas também por ele
e paraele” (Cf. Cl 1,16).

A criacdo ndo pode ser um pressuposto neutro, onde posteriormente se
desenvolvera a historia de Deus com os homens, mas se trata do inicio da historia que
culmina em Jesus Cristo. Assim, pois, se 0 mundo foi salvo por Cristo e em Cristo,
também vale dizer que foi criado por Ele e Nele. Seria pensar Deus como um artista que
vai delineando os contornos, marcas, jeitos, e cria uma verdadeira imagem a partir de
um projeto claro e definido, o ser das coisas e da humanidade, mas tendo como modelo

o0 proprio Cristo, seu Filho, que esta ao seu lado.

Os padres apologistas e alexandrinos consideram também o mundo
como algo harmdnico, como um cosmos que era guiado pelo 16gos que seria a razao.
Dessa maneira, 0 mundo ndo seria algo cadtico e sim algo ordenado; os cristdos fardo a
transposicao dessa razéo para o Logos, que é Palavra de Deus, o proprio Filho de Deus
que surge no mundo como o Verbo encarnado, onde para Ele tudo se ordena e atinge
seu fim ultimo. A descoberta dessa “razdo” ou desse sentido das coisas ndo é algo
reservado somente aos cristdos, mas incessantemente é preciso o abrir-se a essa

descoberta que é a verdade por exceléncia.

Também pela mediacdo de Cristo entende-se 0 misterioso intercambio
entre Deus e 0s homens. Nao é um intercambio somente entre a esfera da divindade com
a humanidade, mas do intercambio entre sua riqueza e a pobreza humana, entre a forca
de Deus e a debilidade humana. Esta fraqueza ou debilidade humana atinge a plenitude
da graca divina pela total entrega do Filho que, fazendo-se humano, d& ao homem a
garantia da participagdo na esfera divina, “despojando-se de si mesmo, assumindo a
condicdo de servo [...] tornando-se semelhante aos homens [...] obedecendo até a morte
e morte de cruz” (Cf. Fl 2, 7-8).

A humanidade que existe realmente foi de fato criada porque Deus
(que é amor) quis dizer-se no Logos dentro do vazio da criaturalidade,
e porque esta auto-expressdo do Logos é precisamente a sua
humanidade; de tal maneira que a possibilidade do homem ser criado
é um momento intrinseco da possibilidade que o Logos se expresse e,
assim, toda a humanidade €, de fato, pensada e querida como contexto
desta expressdo. (...) s6 em Cristo se afirma absolutamente o homem e
s6 em Cristo se da ao homem a possibilidade de aceitar seu ser com
tudo aquilo que este ser implica, uma vez que sendo aceito
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incondicionalmente tal como ele é na realidade, é ao préprio Deus que
se aceita®’.

Portanto, a definicdo de uma verdadeira antropologia teologica consiste
no fato de pensar o homem a partir de Deus seu criador, tendo como mediacdo a
plenitude da revelagdo de Deus aos homens, Jesus Cristo, numa dimensdo criadora,
unificadora e restauradora. O Concilio Vaticano Il trata explicitamente da imagem de
Deus no homem e pde esta doutrina como fundamento da antropologia. Pois, 0 homem
possui a “capacidade de conhecer e de amar o préprio criador” (Cf. GS, 12). Assim
sendo, essa busca pela verdade coloca o ser humano em relagdo ao seu criador. A
teologia atual que tem como expoente Karl Rahner questiona onde se fundamenta a
existéncia humana em meio a mediacdo de Cristo. Serd, justamente, na
intercomunicagdo dos homens entre si que a existéncia humana encontrard seu sentido,
pois este intercAmbio acontece no absoluto amor que se constitui propriamente na
participacdo da vida divina. Mas a mediacao de Cristo se realiza na vontade de salvacdo
de Deus para cada ser humano, sendo que essa mediacdo pressupde e, a0 mesmo tempo,
radicaliza a intercomunica¢do humana. Assim, como o mundo é um, a intercomunicacéo

de Deus alcanca sua meta em Jesus Cristo, que é o mediador absoluto dado por Deus®.

1.4- A Criacdo e a auto-manifestacdo de Deus Trino

A teologia da criacdo classifica o processo criador como uma relagéo
de dependéncia de Deus na diversidade das coisas. O NT relaciona o sentido da criagéo
com a salvacdo que Deus quer comunicar através de Jesus Cristo e de sua mediacéo
entre Deus e a humanidade. Deus criou 0 mundo por sua livre vontade, sendo ele
mesmo o fim da criagdo. Assim, se 0 Deus que salva o ser humano é o Deus Uno e
Trino, também no ato criador € 0 mesmo Deus, Uno e Trino que tudo cria. Em alguns
momentos da historia se evidenciou uma das Pessoas divinas da Trindade, mas a

insisténcia se acentua em atribuir a Trindade a sua devida unicidade e unidade divinas.

* MORO, Ulpiano Vasquez. Teologia e Antropologia: alianca ou conflito? Revista Perspectiva
Teologica. Ano XXIII. 1991. n® 60 — Maio/Agosto. In: Mysterium Salutis, 11/2, Petropolis, 1972, p. 16.
“ LADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunhéo. S&o Paulo: Loyola, 2009. p. 9.
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Os concilios ecuménicos de Nicéia | (325) e Constantinopla I (381)
falam da Pessoa do Pai como criador de todas as coisas e da Pessoa do Filho, Jesus
Cristo, como mediador. O Concilio de Constantinopla 11 (553) definiu a profissao de fé
na Trindade, um s6 Deus em trés Pessoas: “um sé Deus e Pai do qual tudo procede, um
sO Senhor Jesus Cristo, por meio do qual tudo foi feito. E um s6 Espirito Santo, no qual
tudo existe” (Cf. DS 421). Posteriormente, o Concilio de Lyon Il (1274) confirma este
principio®. Mesmo que implicitamente considera-se a criagdo como acdo de toda a
Trindade, e mesmo ndo mostrando toda sua virtualidade, o Espirito Santo, por exemplo,
possui papel insubstituivel na salvacdo do homem; se habita no ser humano como
mocao exerce na criacdo sua funcdo, onde também é distinta a criacdo mediante o Filho
e sua prépria encarnacdo. Em todo sentido da criacdo vé-se que a salvacdo aparece,
pois, tudo o que existe est4 nela. “Deus cria para fazer-se criatura”®, de modo que tudo
é orientado para a criagdo, sendo esta obra do Deus Uno e Trino.

Hoje em dia se percebe a necessidade de reavaliar a perspectiva
trinitaria na reflexdo crente sobre a criacdo. O Deus trino € antes de
tudo origem das criaturas: tudo provém do Pai, do Filho e do Espirito
Santo, que em comunh&o perfeitissima ddo a vida a todos os seres e
s&0 a Unica causa de todo efeito criado™.

Existe a insisténcia na reflexdo teoldgica de uma relacdo existente entre
Trindade e Criacdo. Deus ndo precisa estabelecer “um outro” para mostrar a divindade,
mas Deus é desde sempre comunhio de Pessoas. E com a revelagdo de Deus como
Trindade gue se radicaliza a liberdade do amor criador de Deus, que ndo precisa ir além
daquilo que comunica, mas a esséncia de sua vida divina é autocomunicacao. Deus cria
porque € Pai, que se comunica no Filho, estando unidos no amor reciproco que é o
Espirito Santo. No ato de profunda liberdade é comunicado a humanidade esse amor-
comunhdo que os une e os faz Deus verdadeiramente. Assim, pode-se inferir que esse
Deus que tudo cria é o Deus Uno e Trino, que por meio dessa revelacdo trinitéaria, é
capaz de fazer-se, sem negar sua natureza divina. Mas, o fator primordial de toda acéo
da Trindade no ato criador € a gratuidade da Encarnacdo, ou seja, a gratuidade do fazer-

se criatura, o Deus que assume nossa condi¢cdo humana, revela o amor infinitamente

* DS 851: “Credimus sanctam Trinitatem, Patrem et Filium et Spiritum Sanctum, unum Deum
omnipotentem [...] a quo omnia, in quo omnia, per quem omnia, quae sunt in caelo et in terra”.

*® LADARIA, Luis F. Introducdo & Antropologia Teol6gica. 2.ed. Trad. Roberto Leal Ferreira. S&o
Paulo: Loyola, 1998.

L LEXICON, Dicionario Teoldgico Enciclopédico. p. 151.
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maior do que aquele que da vida as coisas, pois esse ato de liberdade e gratuidade de se
fazer humano aperfeicoa intrinsecamente a criagdo, mostrando a dignidade do ser
criado. Por isso, a partir dessa reflexdo surge uma nova interpretacdo da concepc¢éo
cristolégica da fé na criagdo, pois Deus cria tendo em vista todos o0s seus planos eternos
para com sua criatura, ndo sendo possivel, portanto, separar a criacdo de Deus.

Desse modo algumas coisas dizem-se de Deus e das criaturas
analogicamente, ndo de modo puramente equivoco nem também
univoco. Pois ndo podemos falar de Deus sendo a partir das criaturas
[...] tudo o que se diz de Deus e das criaturas diz-se enquanto hd uma
certa ordenacdo da criatura a Deus, como a seu principio e causa, na
qual preexistem de maneira excelente todas as perfeicées das coisas.*

O conhecimento de Deus pode ser atingindo pelo ser humano através
da Escritura e da Criacdo, dessa maneira, a criacdo torna-se um lugar teolégico onde o
Deus Uno e Trino se manifesta. A ldade Média ja falou desses dois principios ou dois
“livros” para se conhecer Deus: a Escritura e a Criacdo. Ladaria ao falar do
conhecimento de Deus nessas duas fontes, faz a relagdo delas dizendo que “Deus deixou
entrever algo de si mesmo”*®. Apesar da superficialidade da interpretacdo do texto
biblico da Sabedoria 13,1-5, 0 autor mostra o conhecimento de Deus a partir das coisas
criadas, pelo menos enquanto possibilidade, ndo justificando seu principio nem o
processo pelo qual se chega a esse conhecimento. Somente é verificavel que nem todo
ser humano pode chegar a ele; assim, ndo séo os ateus que nao identificam Deus nas
obras criadas, mas ao contrario, sdo 0s pagdos que se deixam confundir pelos astros ou
elementos naturais, até o ponto de confundi-los com Deus, como sendo o préprio Deus
criador também deles. Essa confusdo e também ilusdo chega ao ponto de levar o ser
humano a enganar-se ou seduzir-se pelos idolos (Cf. Sb 13,10ss; SI 115 [114],4-8).

J& o NT, através da carta de Paulo aos Romanos 1,19-23 alude a
perspectiva semelhante a do livro da Sabedoria, onde o conhecimento de Deus, por
meio da criacdo, nem levou & honra, nem a glorificacdo de Deus, 0 que seria
consequéncia desse conhecimento. Evidentemente, o conhecimento de Deus ndo é algo
“neutro”, mas na criacdo tem-se uma manifestacdo Dele, mesmo que de modo

imperfeito, em relacdo a revelacdo em Jesus Cristo, por sua Encarnacéo. E claro que no

2 LADARIA, Luis F. . O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade. Trad. Paulo Gaspar de
Meneses. Sao Paulo: Loyola, 2005. p. 404. (Tomas de Aquino. STh. I 13,5).
53 |dem. p. 394.
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desenrolar da historia se verifica uma evolucdo do pensamento do Magistério sobre o
tema do conhecimento de Deus. O que interessa, neste caso, € identificar este
conhecimento na criacdo de Deus. Como diz Aristoteles, ndo se pode medir a propor¢édo
do infinito com o finito. Em outras palavras, Tomas de Aquino diz que, Deus ndo é uma
medida proporcionada aquilo que se pode medir, no caso das coisas existentes no
mundo. Portanto, ndo existe uma analogia atribuida a Deus e a criatura, ainda mais em
relacdo a linguagem de atribuicdo de ambas as coisas, pois, pode-se cair num
reducionismo do criador com a criatura. O que pode existir, neste caso, € a constituicdo
do ser, este entendido como ato de ser, isto €, um movimento que constitui esse ser em
sua realidade mais propria, remetendo ao conceito de causa criadora, como ato, acéo, e
ndo um estado. Por mais que existam semelhancas entre Criador e criatura, e apesar do
Criador infinito criar em sua liberdade, a criatura s6 pode existir em relacdo ao seu

criador e isto esta no @mbito do mistério que vai além do finito modo humano de pensar.

Assim, 0 processo &, justamente, ao contrario, porque na visdo de
Ladaria ndo € o ser humano que busca assemelhar-se com o Criador, mas o Criador que
vem ao encontro do ser humano, fazendo com que a criacdo seja o inicio da
manifestacdo ou revelacdo de Deus, em outras palavras, o sentido € o mesmo que
Rahner desenvolve e chama de “virada antropoldgica”. Neste mesmo sentido,
anteriormente, o IV Concilio de Latrdo (1215) definiu que: “entre o Criador e a criatura
ndo se pode notar uma semelhanca, sem que deva ser sinalizada uma dessemelhanca

maior entre eles™*.

K. Barth mostra sua teologia da criacéo a partir do pressuposto que néo
ha semelhanca alguma entre Deus e o ser humano, isso sera possivel somente pela fé
que o ser humano tem ao buscar se relacionar com seu criador. E a fé que da um
verdadeiro conhecimento de Deus ao homem. Em Jesus Cristo, essa analogia ganha
sentido dltimo, pois existe uma correspondéncia entre o ser humano e Deus; a partir
Dele descobre-se o sentido do ser humano. Assim, segundo K. Barth a graca de Deus se
torna eficaz por meio da liberdade das criaturas, podendo estar em relagdo com seu
criador ndo de modo passivo, mas de modo ativo. H. U. von Balthasar segue a mesma

linha de reflexdo:

% DS 806; também DS 803 e 804.
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H& uma correspondéncia entre o Criador e a criatura, certamente tal
gue em qualquer ordem em que se considere repousa sobre uma
absoluta unilateralidade, tanto da criatura como do que recebe a graca.
Mas a criatura vem de tal maneira de Deus, que obtém dele ndo s6 o
receber, sendo também o responder. Ou melhor, o receber também o
poder responder, e responder de tal maneira essa resposta “auténoma”
continue sendo um receber no mais alto grau. Isso chama-se analogia
teoldgica®.

Jesus ndo sé expressa 0 Logos, mas, neste sentido, € expressdo do Deus
trino. Dessa maneira, entende-se que o Verbo encarnado é o fundamento de todas as
coisas criadas, pois recapitula em si todas as coisas e as leva em si mesmo. Jamais o ser
humano ira prender Deus em suas categorias, mas em Jesus Cristo, em sua revelacdo
divina, pode falar de Deus ou ainda, encontra-se uma “semelhanca” apesar de haver a
dessemelhanca a que o mistério da realidade criada remete. Por Jesus € apresentada uma
forma nova, ndo mais do mistério oculto e inacessivel, mas o da plenitude da revelacéo
divina que é dada por meio Dele, no qual todo ser humano se torna participe, onde
quem Vvé o Filho, vé o Pai. Essa reflexdo possui relagdo com o conceito de Trindade
econbmica e Trindade imanente, onde a vinda de Jesus feito homem ndo esgota o
mistério, mas ao contrario, abre uma profundidade ainda maior de busca de
entendimento e mergulho na fé. E, portanto, apesar de Deus ndo aperfeicoar-se € nem
somente realizar-se na economia salvifica, e muito menos esgotando-se nela, guarda
ainda uma grande distancia, que € infinita, do mistério de amor que fora revelado em
Jesus Cristo. Ladaria ao citar o pensamento de Rahner sobre o movimento existente

entre Trindade econbmica e imanente diz:

O Deus uno se comunica como expressdo absoluta de si mesmo e
como dom absoluto do amor. E esta comunicagdo sua €
verdadeiramente (e nisto consiste o mistério absoluto que se manifesta
somente em Cristo), comunicacdo de si mesmo, isto €, Deus ndo soO
participa da sua criatura “de si” ( de maneira mediada) ao criar e
tornar mediante sua causalidade eficiente toda poderosa realidades
criadas e finitas, sem que uma causalidade quase formal se da
realmente e num sentido mais estrito da palavra de si mesmo®.

% L ADARIA, L. F. O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade. pp. 411-412. (Cf. K. Barth, 122,
citando KD 7 111/3, Zurique, 22 ed., 1951. p. 123).
% LADARIA, L. F. La Teologia Trinitaria de Karl Rahner. In: Gregorianum. Roma. 86/2 (2005) 281.
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CONCLUSAO:

Portanto, a Trindade € um mistério salvador, e esse mistério possui a
capacidade de inserir o ser humano ante sua salvacdo e também ante a graca que Deus
comunica. Pois, é Deus quem cria no humano uma nova realidade. Essa graca sera
refletida no capitulo posterior, mas pode ser adiantada como dom de Deus que da ao ser
humano, pelo Cristo no Espirito, a verdadeira salvacdo. Deus sai de si e se da conhecer
na economia da salvacdo, tornando evidente sua existéncia na Trindade®’. Tem-se,
portanto, uma nova alian¢a de Deus com a humanidade em Cristo pelo dom do Espirito,
sendo esta, uma alianca nova e definitiva, por meio da qual se realiza a salvacdo. Mas, a
criacdo atinge seu fim por meio do Deus trino, o que se pode chamar de escatologia ou

nova criacdo, onde se tem uma “realidade aberta™®

, pois tudo caminha e evolui para
uma realizagdo pessoal cada vez mais plena, sendo que o ser humano e as coisas do

mundo estdo orientados para o prdprio Deus.

%" Segundo o LEXICON, Dicionario Teoldgico Enciclopédico. p. 151, “é & luz da Trindade que a
existéncia das criaturas aparece como uma espécie de reflexo da vida interior da divindade, que se
caracteriza por ser um perene “deixar espaco” ao outro, um eterno carater oblativo: o Pai “deixa espa¢o”
ao Verbo e os dois “deixam espago” ao Espirito; a criacdo é o ato gracas ao qual os Trés fazem nascer os
existentes contingentes, admitindo-os gratuitamente a entrar em relacdo consigo ou, mesmo, no caso das
criaturas humanas, a participar da prépria vida”.

%8 |dem. p. 151-152.
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CAPITULO II- ANOCAO DE HOMEM NA GRACA DE CRISTO

Uma das preocupacdes é pensar no homem tendo como pressuposto e
suporte a teologia. Se a fé em Deus revelada em Jesus Cristo é o fundamento da

teologia, torna-se impossivel pensar na criatura dissociada de seu Criador.

Com a evolucdo do pensamento p6s-moderno, 0 homem entra em uma
auto-suficiéncia esquecendo-se que € criatura e, nessa condi¢do, um ser corruptivel,

carregando sobre si uma caréncia intrinseca que o faz necessitado da presenca de Deus.

A veiculagdo humana torna-se um instrumento necessario para
acontecer a atuacdo da graca divina; assim sendo, a autocomunicacgdo de Deus com o ser
humano acontece independentemente antes d’Ele ser conhecido, entendido ou possuido.
Ao Deus disposto a relagdo e voltado para o ser humano corresponde a imagem do ser

humano, a qual ndo pode ser adequadamente entendida sem esse mesmo Deus.
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O grande desafio é mostrar que o desejo de Deus € salvar o ser humano
e que esse ser humano deve se sentir agraciado por fazer parte do ato criacional, pois €
na criacdo que Deus manifesta sua misericdrdia e seu amor sem limites. O homem
sendo centro, tanto da criacdo como da graca, torna-se capaz de experimentar esta
mesma criagcdo e esta mesma graca; por isso, ele é o elemento comum na antropologia

teoldgica.

E importante notar que tanto a antropologia quanto a teologia sdo, na
verdade, um pensar sobre 0 homem com todas as implicac6es cabiveis a este raciocinio.
Assim, entende-se que a importancia da antropologia teoldgica nos ajuda a olhar para o
homem a partir de Deus. Portanto, neste sentido pode se afirmar que, toda antropologia

tem uma perspectiva teoldgica, e toda teologia € antropoldgica.

Dessa maneira, a graca é a expressdao do amor de Deus para com 0
homem. E, pois, 0 desejo de Deus, a auto-doacio. Logo, pode-se afirmar que a graca
original é a graca mediada por Cristo, pois tudo foi feito por meio d’Ele. Cristo redime,
eleva e fortalece e, neste sentido, afirmar a graca de Deus &, portanto, proclamar que o
seu amor por nds se realiza no grande movimento de concretizacdo do amor divino a
nosso favor, o qual, procedendo do Pai das misericordias, se manifesta em Jesus, 0
Filho, e desemboca no dom do Espirito Santo. Fazendo-nos filhos de Deus ao
identificar-nos com o Filho, nos reconduz ao Pai, num movimento de comunh&o e de

partilha de vida com o proprio Deus, num processo de divinizacao.

[...] porque em Jesus Deus se deu a conhecer realmente. N&o
podemos encerrar Deus em nossas categorias, nem podemos
defender o apofatismo de modo tal que a verdade de Deus fique
separada de sua manifestacdo na pessoa de Jesus, o Cristo, 0

Filho de Deus feito homem®®.

A Graca é o proprio Cristo, pois tudo foi criado, feito e pensado por
Deus, tendo como fim altimo seu Filho. Conforme atesta o apostolo Paulo: “Nele ele
nos escolheu antes da fundagdo do mundo, para sermos santos e irrepreensiveis diante

dele no amor” (Ef 1, 4). Assim, a graca presente no inicio da criacdo é a graca de Cristo,

% LADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunh&o. S&o Paulo: Loyola, 2009. p. 52.
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onde o ser humano pode se regozijar. Na origem: a bondade de Deus e seu amor pelos
homens, efetivo e gratuito (unicamente em virtude da misericérdia e ndo de um titulo
que o ser humano pudesse fazer valer). Este amor gratuito € dado na manifestacdo do
Filho em Jesus de Nazaré: “Deus amou tanto o mundo que lhe deu seu Filho Gnico” (Jo
3, 16).

2. 1- A nocao de graca na Biblia e na Tradicéo

O conceito de graga no cristianismo deriva ndo s6 de um, mas sim de
varios conceitos e usos no Antigo Testamento, com vocébulos de uso profano, religioso
e teoldgico. Seria uma evolucdo semantica, que ndo se limita somente a época
redacional do texto, mas que possui uma continuidade em textos do Novo Testamento,

gue, mesmo escritos em grego, sofrem influéncia judaica®.

No salmo 77 (76) encontra-se o termo hesed, também hen e rahamim;
no salmo 86 (85), rahum, hanun, novamente hesed e, ainda emet; em Exodo 34,6
aparecem novamente os termos rahum e hanun, hesed e emet; também em Jonas 4,2 0s
termos se apresentam: hanun, rahum e hesed. Assim, por esses substratos linguisticos
do AT, percebe-se que, os termos principais sdo trés: hen, hesed e rahamim; em
segundo plano os termos: sedeq e emet. Também outros termos tiveram uma grande
influencia na conceituacdo cristd de graca: salvacdo, vida, espirito, dom, paz, alianca,

santidade, béncéo e conhecimento, entre 0s mais comuns.

Desse modo, os termos importantes, a partir da traducdo dos LXX,

indicardo o seu verdadeiro sentido em relagcdo ao que se entende por “graca” na Sagrada

1262 1,63

Escritura. Hen®', ou “charis”®?, ou “gratia”, substantivo que vem do verbo “hanan”®,

% Segundo o Dicionério Biblico de John L. Mackenzie, p.391, “o conceito teoldgico moderno de graca é
um conjunto de temas que aparecem distintamente na Biblia. Nesse artigo consideram-se 0s termos
hebraicos: hanan, demonstrar favor; hen, favor; e os termos gregos: charis, charisma e seus cognatos”.

%1 |dem. “o substantivo hen designa uma qualidade que incita ao favor; ela pode estar na aparéncia
externa (Pr 11,16; 31,10) ou na fala (SI 45,3; Pr 22,11). O substantivo aparece mais frequentemente na
frase “encontrar favor aos olhos de” Deus ou do homem. Aquele que intercede por outro “concede favor”
aos olhos da pessoa por quem a intercessao é feita. O “favor” é demonstrado na recepcdo favoravel do
pedido, na manifestacdo de bondade e compaixdo, sua prestacdo de auxilio. Aquele que procura favor
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significa favor gratuito, proprio dos soberanos, indicando o olhar sobre o sudito que
querem agraciar; ou ainda, seria uma qualidade do inferior que chama a atencéo para
que Ihe seja concedido tal favor; assim, a graca nao estd apenas em quem da, mas
também em quem recebe, ou seja, “encontra graca aos olhos de”. Hesed, ou “éleos”, ou
“misericordia” — “amor”, indica o laco de afeicdo, o tipo de relacdo que é préprio de
parceiros de uma alianca®, seja ela matrimonial, parental, filial, de amizade, de
vassalagem ou hospedagem; se indica alianca, espera-se uma lealdade por causa do
contrato, do acordo estabelecido; por isso, entende-se que “Deus hesed com Israel”, pois
Deus estabelece uma alianca fiel de gratuidade com o homem; é a vontade espontanea
de Deus em beneficiar e salvar o homem, ndo como sentimento, mas como alianca.
Rahamim, ou “oiktirmos” — “benignitas”, “miseratio” — “ternura” e “compaixdo”,
indica o sentimento ndo revelado anteriormente, ou seja, sentimento materno aos frutos
das entranhas, onde o singular de rahamim é rehem, (tero; é o amor entranhado, as
visceras de misericdrdia, a compaixdo fundada na voz do sangue; termos “rahum
vehannun”, dos adjetivos de hen e rahamim é frequente para designar o Senhor. Emet,
que seria “alétheia” — “veritas” — fidelidade, aparece com muita freqiiéncia associado a
hesed, indicando a fidelidade, a solidez, a firmeza ou seguranca das obras e palavras de

Deus®.

Tais termos passaram por uma evolucdo semantica, por isso, as
traducGes de hesed ligado a alianca, aproximando-se sempre mais de rahamim; também
a traducdo dos LXX do termo por éleos, como compaixdo; hesed se aproxima de hen e,
tradutores posteriores aos LXX o traduzem por chéris; hesed conota misericordia,
perddo e piedade, pois a situacdo do povo é de infidelidade. O NT néo ira privilegiar o

termo hesed ou do grego €leos, mas “graca” ou “charis”, que corresponde a “hen”. Os

submete-se inteiramente a boa vontade da pessoa a quem o favor é pedido; por definigdo, fica excluida
qualquer pretensdo a respeito da pessoa cujo favor é procurado”.

62 |dem. p. 392, “o verbo charizesthai é comparativamente fraco em contetdo teolégico. Significa
conceder voluntariamente como favor. Com Deus como agente, o objeto do favor sdo todas as coisas em
Cristo (Rm 8,32), é a heranca para Abrado (Gl 3,18), séo os dons ndo especificos de Deus (1Cor 2,12), é 0
dom da fé e do sofrimento com Cristo (FI 1,29). Como efeitos da vontade salvifica de Deus, esses dons
sdo mais claramente percebidos no uso do substantivo charis”.

%3 1dem. p. 392, “o verbo hanan, demonstrar favor, é usado nas relagées entre os homens; é uma atitude
prépria em relacdo aos necessitados, aos pobres, aos 6rfdos e a todo aquele que esteja em necessidade.
Demonstrar-se favor perdoando-se o castigo, prestando-se assisténcia e por donativos. Quando o termo é
usado a respeito de lahweh, vé-se nele a prépria benevoléncia. O pedido ou o reconhecimento de favor de
lahweh as vezes exprime-se em termos gerais e convencionais (Gn 43,29; Nm 6,25; Sl 67,2)".

* LADARIA, L. F. Antropologia Teologica. Roma-Madrid: Universita Gregoriana, 1983. p. 209.

% LADARIA, L. F. Teologia Del pecado original y de la gracia. 3.ed. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 2001. (Sapientia Fidei — Serie de manuales de Teologia). pp. 142-143.
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LXX traduzem rahamim por oiktirmés, sendo abandonado posteriormente por
splanchna éleos (visceras de misericordia) no NT (Cf. Lc 1,78; 15,20; FlI 2,1; 1Jo 3,17);
termos que se referem ao Senhor em relacdo ao homem. Enfim, o NT ira recorrer a um
termo praticamente novo, 4gape, que € traduzido por caritas que € um amor predilecao

ou de benevoléncia, como doagdo generosa de si mesmo.

Certamente foi Paulo quem teve o papel decisivo no uso do termo

chéris exprimindo a novidade crista®

, absorvendo o contetdo pleno dos varios termos
do AT. O termo na teologia paulina encontra-se algumas vezes usado no sentido
comum: beleza (Cf. Cl 4,6), favor (Cf. At 2,47), beneficio (Cf. 2Cor 1,15), acdo de
gragas ligada a Eucaristia (Cf. 2Cor 1,11). Dessa maneira, o sentido teolégico dado por
Paulo, que fora desenvolvido no AT, ird inaugurar uma nova forca, ou seja, a graga
como totalidade da obra do Filho e do Espirito Santo, como manifestacdo do amor
benevolente e gratuito do Pai. Esse sentido aparece também em Jodo, pois indica a
realidade da vontade salvifica de Deus, tanto em seu principio (benevoléncia divina)

quanto em suas manifestacdes (favores e obras) (Cf. Jo 1,14.16.17).

Na busca de entendimento da nocdo de graca na Tradicdo da Igreja,
nédo se encontra uma doutrina em seu interior, mas vé-se um desenvolvimento posterior
com a influéncia de Santo Agostinho. Alguma alusdo encontra-se em Inécio de
Antioquia que aponta a “graca presente” opondo-se a ira futura para quem ndo se
arrepende; também Justino ira dizer que a graca se relaciona com a revelacdo e
semelhanga de Jesus. Para Irineu, com a vinda de Jesus feito carne aconteceu uma
abundancia da graca paterna, sendo desde sempre, o Logos uma fonte de vida para os
homens. Assim, pois, percebe-se que o homem é um ser chamado & comunh&o com

Deus, a participar de sua vida em Cristo.

Um tema ligado a doutrina da graca é a adocao filial e a divinizacéo,
que aparece pela primeira vez com Clemente Alexandrino. Atanasio apresenta a idéia de
que todos sdo participantes, pela graca, da filiacdo divina pela prépria natureza humana;
juntamente com Basilio e Cirilo de Alexandria, Atanasio ira afirmar que se o Espirito

ndo é Deus, ndo podera nos colocar em comunhdo com o Pai; de sua posi¢do depende,

% Segundo o Dicionario de Teologia Biblica, Johannes B. Bauer, vol.1, p. 450, “foi gracas a Paulo que a
palavra “charis” se tornou um dos conceitos centrais da teologia do Novo Testamento, podendo até
mesmo ser designada como conceito paulino. Os escritos de Paulo e os que por eles foram influenciados
(Lucas, Cartas de Pedro) sdo os que de longe apresentam o maior ndmero de casos em que a palavra
aparece”.
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portanto, nossa vida filial. E, neste sentido, os Capaddcios irdo pelo mesmo caminho,
pois somente em virtude do dom do Espirito é que o ser humano pode ser santificado e

divinizado.

Existe uma intima relacéo entre a doutrina trinitaria e a cristologia, pois
divinizar o ser humano nédo se contrapfe a sua humanizagdo, mas divinizagdo significa
filiagdo divina em Jesus Cristo; porque o Cristo assume nossa humanidade, sendo
modelo dela. Ladaria, entdo, mostrara um intercdmbio entre essas naturezas, seja no ser
humano, mas principalmente no Cristo como modelo definitivo para a vida humana.
Portanto, pela Encarnacdo se pode falar realmente de uma vocacdo divina do ser

humano.

Ladaria expde que o desejo de Deus € que todo homem alcance sua
plenitude, sendo esta um dom de Deus ao homem; a liberdade humana ndo se opde a
graca, mas a liberdade é a prdpria graca, e somente com base na agdo do Espirito é que
se pode exercitar essa liberdade segundo Deus.

2.2- A justificacdo do pecador

O ser humano participa da vida divina por Jesus Cristo, pois €
manifestado o infinito amor de Deus pelo envio de seu proprio Filho ao mundo. Pela
vinda de Jesus ao mundo o ser humano é chamado a se tornar imagem do Filho e, isto
acontece pela plena comunhédo do Pai com o Filho. Pelo pecado o ser humano entra em
contradicdo com esse chamado ou com essa comunhdo plena. Jesus sendo a cabeca da
humanidade e o fundamento da criacdo (Cf. Ef 1), torna-se também, o redentor, Aquele
que resgatara a perdicdo da humanidade. Assim, pois, a justificacdo € a acdo salvadora

de Deus em Cristo que nos resgata do pecado:

A justificacdo é uma dimensédo da graca de importancia fundamental. O
favor de Deus é efetivamente concedido ao homem pecador, nele se
mostra a iniciativa divina e, portanto, o primado absoluto da graca nessa
concessdo, embora ela ndo seja dada sem nossa cooperacdo [..]. A
justificacdo do pecador é obra da justica de Deus. Ela é a postura de
fidelidade de Deus a sua alianca com lsrael, que o leva a salvar o povo
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eleito, a liberta-lo dos inimigos (Cf. Jz 5,11; 1Sm 2,17; Sl 40,11; 48,1;
71,2; 103,6)%".

A justificacdo ou ao resgate fundamental pelo perddo dos pecados em
Cristo, contrapde-se através da visdo paulina o paralelismo entre Addo e o proprio
Cristo; a carta de Paulo aos Romanos mostra a condigdo do ser humano como pecador
por meio da figura de Ad&o e sua condicdo como justificado por Cristo (Cf. Rm 5, 18-
19)®®. De um lado, a forca do pecado e da privacdo da mediagdo da graca e, de outro, o
amor redentor de Deus ao enviar seu Filho, que vem ao ser humano desde o seu
nascimento; e também, com isto, inicia-se um caminho de conversdo ao Senhor. Essa €
uma dimensao essencial de Deus, a de vir ao encontro do homem, e ndo somente num
momento (cronoldgico) em que se perde Sua amizade e em que ela é oferecida

novamente por Cristo.

O ser humano possui seu fim em Deus, ou seja, ndo tem outro fim
sendo a comunhdo com Deus. E capaz de alcancar-Lo, mas por iniciativa total de Deus.
N&o se pode pensar numa auto-suficiéncia do homem para conseguir a salvacédo, pois a
referéncia sera sempre Deus que funda em sua bondade a criaturalidade humana, mas

que é corrompida radicalmente depois do pecado.

Na teologia paulina encontra-se, de maneira especial, a consequéncia
da manifestacdo da justica de Deus em Jesus (Cf. Rm 1,17; 3,21); o Antigo Testamento
ird apresentar alguns elementos de aproximacéao do conceito encontrado em Paulo. Com
frequéncia, no Antigo Testamento, aparece a expressdo “justica de Deus”, indicando o
modo de comportamento de Deus para com seu povo dentro do aspecto da alianca.
Desse modo, Ladaria apresenta a salvacdo ligada a justica, ou seja, a salvacdo como
expressao da justica, uma justica salvadora que manifesta os favores de Deus ao povo.
Assim, pois, ha alguns acenos importantes desse pensamento desenvolvido a luz da
teologia biblica do AT,

A justica é entendida como fidelidade do Senhor a sua promessa, que

se torna manifesta pelas atitudes concretas em favor do povo de Israel e, a exigéncia é a

 LADARIA, L. F. Introducdo & Antropologia Teolégica. Trad. Roberto Leal Ferreira. S&o Paulo:
Loyola, 1998. p. 108.

% Segundo o Dicionéario Biblico de John L. Mackenzie, p.528, “em Rm 5,18, indica a morte de Jesus, que
é um ato salvifico e de justificacdo. O conceito “justo” é talvez o mais complexo de todas as idéias
paulinas; o conceito de “justificacdo” foi um dos pontos chaves da doutrina de Lutero, e foi discutido pelo
Concilio de Trento. Aqui, a exposicdo deve se limitar a uma analise sumaria do uso paulino”.
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correspondéncia do povo a pratica dessa justica (Cf. SI 15,2; 24,3ss); nos profetas do
exilio a justica esta ligada com a proximidade da libertacdo; no Deutero e Trito-lIsaias
aparece claramente essa relacdo existente entre justica e salvacdo, ambas equivalem a
presenca do proprio Deus com carater escatologico, pois serd 0 Senhor mesmo quem
trard a salvacdo ao seu povo, pois s6 Nele se encontra a justica (Cf. Is 51,1.5-8;
45,8.13.21.24; Jr 23,6). A experiéncia do exilio trard em Israel a esperanca de uma
redencdo futura, de uma alianca que ndo se rompera (Cf. Is 43,1; 54,10; 55,3; 56,1),
também o conceito justica se ligard ao de juiz ou juizo, favorecendo, com isto, 0 povo
de Israel (Cf. Is 50,8ss). No periodo pds-exilico se funde a idéia de justica de Deus
como fidelidade salvadora, a alianca em beneficio de Israel com os demais povos.
Enfim, a nocdo de justica no AT é integral e abarca toda relacdo com Deus que remete

sempre & nocéo de alianga®.

O Novo Testamento apresenta inUmeras referéncias sobre a justica de
Deus, mas em especial 0 aceno e acentuacdo sera na teologia paulina como ja foi
descrito acima ressaltando a possessdo deste bem por parte do homem. O evangelho de
Mateus mostra a justica em relacdo ao Reino de Deus (Cf. Mt 6,33), o homem busca a
justica para alcancar a graga do Reino de Deus. Na segunda carta de Pedro a justica de
Deus ndo é uma propriedade humana, mas o modo de atuar divino que se manifesta na
salvacdo (Cf. 2Pd 1,1) e, esta € uma idéia dominante no AT que sera reinterpretada a luz
de Cristo, também em todo o escrito paulino. Em 1Cor 1,30, Jesus Cristo é “sabedoria,
justica, santificacdo e redencdo” e em 2Cor 5,21, “aquele que ndo conheceu o pecado,
Deus o fez pecado por causa de nés, a fim de que, por ele, nos tornemos justica de
Deus”. Ou seja, com essas poucas, mas substanciais indicaces e formulacGes, mesmo
que paradoxas, pretende-se colocar em relevancia a iniciativa salvifica de Deus frente

ao pecado e a impoténcia humana.

“Imagem de Deus invisivel” (CI 1,15), Ele é o homem perfeito, que
restituiu aos filhos de Addo a semelhanca divina, deformada desde o
primeiro pecado. Como a natureza humana foi n’Ele assumida, nédo
aniquilada, por isso mesmo também foi em noés elevada a uma
dignidade sublime. Com efeito, por Sua encarnacdo, o filho de Deus
uniu-se de algum modo com inteligéncia humana, agiu com vontade
humana, amou com corago humano®.

% LADARIA, Luis F. Antropologia Teologica. p. 238.
7 Concilio Vaticano 11. Constituicao Pastoral Gaudium et Spes, n° 22.
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Dessa maneira, partindo da referéncia da teologia paulina sobre a
justica de Deus revelada em Jesus Cristo, em especial, o que diz a carta de Paulo aos
Romanos, porém nao diferenciando, contrapondo ou interpretando a justificacdo seja
pela fé ou pelas obras, o que € uma problemética embrionaria na Reforma Protestante, o
que ndo nos interessa nesta pesquisa. Interessa-nos apresentar o essencial deste capitulo
que € o ponto de maior relevancia sobre a nocdo de justificacdo. Assim, pois, entende-se
que o ser humano participa pela fé desta justificacdo e esta é dada por graca em virtude
da manifestagdo de Jesus, tendo como cume sua morte expiatoria. Portanto, existem
dois pdlos desse processo de justificacdo entendido como iniciativa gratuita de Deus
pela fé do homem em Jesus. Um é ndo definitivo, que estd na “paciéncia”, no tempo do
AT (passado) em que € identificado o pecado dos homens e, o outro é definitivo, e
acontece no tempo presente, isto €, a justica de Deus provoca agora a justificacdo
daquele que cré em Jesus; ndo é uma simples condescendéncia, mas sim a realizac¢éo da
justica daquele que cré e coloca Jesus como Unico fundamento de sua existéncia (Cf.
Rm 3,21-26)"".

O Concilio de Trento foi a reacdo catolica contra as posicdes e
formulacgdes de Lutero sobre a doutrina e nogéo de justificacdo do pecador (Cf. Concilio
de Trento, Sessdo VI, 13 de janeiro de 1547; DS 1520-1583), gerando um

questionamento profundo o que nao acontecia desde os tempos de Paulo.

Uma primeira aproximacao da doutrina da justificacdo em Trento esta
no estado original do ser humano que nasce como “filho de Adao”, ou seja, nasce em
estado de pecado. Assim, a justificacdo é entendida como um acontecimento que se
realiza no homem como acdo de Deus. Ainda ndo ha referéncia ao sacramento do
batismo, mesmo porque tal referéncia sera conjunta com o pecado original. Na busca de
um maior entendimento veem-se dois extremos: a graca e a liberdade humana. Apesar
de Trento ndo resolver o problema dessa relagdo mostrard a necessidade absoluta da
graca, apresentando o ser humano como verdadeiro sujeito ante Deus, pois este possui a
capacidade de resposta livre, movido sempre pela mesma graca. E, na dindmica dos 16
capitulos com seu proémio, somados aos trinta e trés canones do Concilio de Trento,

gue ndo € nossa pretensdo expd-los nesta pesquisa, mas ao contrario, dizer que sem

"M LADARIA, Luis F. Antropologia Teologica. p. 243.
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diminuir o primado da graca no tratado da justificacdo, é sempre necessaria a

cooperacéo e acolhida do ser humano a esta graca.

O Concilio de Trento ao falar da cooperacao e acolhida humana coloca
lado a lado dois textos alusivos a esta questdo: Zacarias 1,3 e Lamentacfes 5,21; sendo
gue no primeiro texto Deus chama o0s homens a conversdo e, no segundo, é 0 ser
humano que pede a Deus que se converta a0 humano para que este seja convertido a
Ele. Dessa maneira, pode-se pensar certa referéncia implicita do mistério da Encarnacéo
gue numa gratuidade total e desprendida de Deus, Ele se volta ao humano, “fazendo-se
semelhante a nds”, para que o humano seja divinizado. Por isso, a graca requer a
cooperacdo humana na medida em que recebe esse dom, sem que com isto, se perca o

primado daquilo que se entende pela graca divina.

Com a cooperacdo humana e acolhimento da graca a doutrina da
justificacdo insiste na transformacdo interior, pois a justificacdo ndo comporta apenas a
remissdo dos pecados, mas “a santificacdo e renovagdo do homem interior” (DS 1528).
A causa formal da justificacdo é a justica de Deus, onde Ele faz com que o ser humano
se torne justo, cada um recebe sua prépria justica, nunca sendo prépria do humano, mas
vinda de Deus (DS 1529; 1547; 1560-1561). Ao ser humano é dado um novo ser,
através da graca, da caridade e da justica que vem de Deus; por isso, o justificado é
transformado internamente, produzindo ndo apenas uma mudanca na relacdo com Deus,
a qual é de suma importancia, mas torna-se justo e ndo somente é considerado justo
como tal. Assim sendo, a partir da definicdo do Concilio de Trento, liberdade e

cooperagao com a graga constituem uma preparaco para justificacéo’.

Também a justificacdo pela fé é objeto de definicdo no Concilio de
Trento, uma vez que esta ndo une o ser humano inteiramente a Cristo se ndo estiver
unida & esperanca e & caridade’. E, sob este aspecto retoma-se a teologia paulina onde a
fé é que age pela caridade, elemento de peticdo dos catecimenos & Igreja antes do
batismo. Dessa maneira, a remissdo dos pecados e a santificacdo do ser humano séo
aspectos inseparaveis da doutrina da justificacdo e, na aceitacdo da graca, esta nova

condicdo do homem “justo”, ou ainda “amigo” de Deus, determina um novo estado do

2 |dem. p. 261.
™ |dem. p. 264.
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homem definindo a que realmente é chamado: a participar da vida divina, abrindo,

portanto, uma nova perspectiva humana: a filiacdo divina.

2.3- A filiagdo divina como plenitude do ser humano

Jesus € o Filho unico de Deus e por esta condi¢do pode-se afirmar que
todo ser humano é filho de Deus. E, por esta condicdo garantida pela vida de fé, a vida
cristd nos incorpora a esta participacdo. Mas, é preciso explicitar a chave da questdo que
é enxergar o sentido analdgico do termo “filho”, pois na linguagem corrente se pode ser
filho de muitas maneiras diferentes; a teologia ird apresentar uma compreensao

fundamental no plano da intencdo divina.

Ao falar de filiacdo na compreensdo teologica entende-se que neste
plano ideal da intencdo divina, ou seja, no designio eterno de Deus todos sdo criados
para serem filhos. Neste sentido, vé-se a histéria com a distingcdo de aspectos, sucessao
no tempo e novidade de realizacdes, ndo havendo repeticdo das mesmas coisas ou
mudancas aparentes e acidentais. Por isso, dentre os varios modos de filiagdo existe uma

forma eminente, distinta essencialmente de outras, tornando-se especifica e Unica.

Em primeiro lugar, caracteriza-se a filiagdo como manifestada e
realizada pela experiéncia, atraves da pregacao e atuacdo de Jesus em sua vida publica.
Sob este aspecto evidencia-se a Encarnacdo do Verbo, que assumindo a condicdo
humana, vive na carne a experiéncia humana; em segundo lugar, entende-se a filiacdo
comunicada de fato ao género humano pelo Filho Ressuscitado e pelo Espirito Santo,
através do sacramento do Batismo e da mediacdo da Igreja; e, de um modo pratico e
vivencial, em terceiro lugar, a filiacdo vivida na fé pelo ser humano, na imitacéo e no
seguimento de Cristo, na comunhdo existencial com Ele, no relacionamento da

comunidade como irmaos.

A filiagdo ¢ especifica e propria porque o ser humano torna-se “filho de
Deus gerado no batismo”, ndo algo metaforico, mas uma filiagdo chamada “adotiva”,

assim, pois, “n6s ndo somos simplesmente, mas nos tornamos filhos de Deus” (Cf. Jo
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1,12s; 3,3-6). Jesus possui uma filiagdo “natural”, pois sai da esséncia de Deus, onde o
Pai ndo existe sem o Filho, por isso 0 gera necessariamente e eternamente, sendo o Pai e
o Filho uma unica substancia divina. O ser humano possui uma filiacdo adotiva, pois é
criado por Deus livremente, ndo necessariamente, mas por graca. Mas essa filiacdo
adotiva é expressdo do amor de Deus pelo Cristo, como o qual Ele nos identifica, pois
“somos filhos no Filho” (Cf. Rm 8,14-17; Gl 4,4-7; GS 22). Ou seja, 0 ser humano €
filho porque o Pai quis que seu Filho fosse o Primogénito, porque o Espirito Santo
reproduz a imagem de Cristo no humano e, assim, o ser humano passa a ser o que Ele

74
e .

O Pai s6 ama o Filho, o Unigénito, dando a Ele todo o amor possivel.
O Pai s6 consegue amar-nos incluindo-nos no Filho, e assim o faz para conseguir amar-
nos como quer. Por isso, enviou seu Filho que assumiu a natureza humana, como um

novo Adao, para que o ser humano fosse inserido Nele.

Esse tema, segundo Ladaria, ajusta-se ao desenvolvimento de sua
teologia o que o autor entende por antropologia teoldgica, pois o ser humano é chamado
a conformidade com Jesus Cristo e, somente a partir de Cristo é que se realiza o plano
divino sobre a existéncia humana. O Cristo é identificado pela sua filiagdo divina, e pela
relagdo Unica e irrepetivel com o Pai. Na medida em que o ser humano é chamado a essa
conformidade € também chamado a partilhar da Gnica e irrepetivel relacdo com o Pai

assim como Cristo”.

No Antigo Testamento o tema ndo se repete com freqiiéncia e apesar
de ndo relacionado com a criagdo €, ao contrario, relacionado com a elei¢do do povo de
Israel (Cf. Dt 32,5s; Jr 3,4.19s), também com a elei¢do do rei descendente de Davi (Cf.
2Sm 7,14; 1Cr 22,10; Sl 2,7). Nos sapienciais fala-se de Deus como pai do justo, apesar
da referéncia a “maternidade” de Deus (Cf. Pr 3,12; Sr 23,1.4; Sh 14,3)"®. J4 no Novo
Testamento é evidente a novidade radical de Jesus, onde nos sinéticos Jesus pronuncia
“Abba” para designar que Deus € seu interlocutor (Cf. Mc 14,36; 15,34); em Jodo existe

uma correlacdo entre Pai-Filho; em Paulo Deus é designado como o Pai de Jesus, € essa

" Idem. pp. 282-288.
"> |dem. p. 280.
"¢ |dem. p. 282.



49

paternidade é manifestada na ressurreicdo (Cf. 2Cor 1,3; 11,31; Rm 6,4; FI 2,11; Ef
1,17)".

Quando Jesus, nos evangelhos sinoticos, ensina os discipulos a
chamarem Deus de Pai, ou ainda de “Pai nosso” ou “vosso Pai” Ele ndo se inclui nesse
projeto (Cf. Mc 11,25; Mt 5,48; 6,32; 23,9; Lc 12,30.32; Mt 6,9; Lc 11,2), mas, ao
mesmo tempo, é Ele quem introduz seus discipulos nessa relacdo. Também os escritos
paulinos desenvolvem esse tema da filiacdo, seja a partir do crer em Jesus, seja a partir
da filiacdo adotiva (Cf. 1Ts 1,1; 3,11-13; 2Ts 1,1; 2,16; 2Cor 1,2s; Gl 1,3; 4,4-7; Rm
8,14-17) e nessa filiacdo o Espirito Santo possui papel fundamental, pois como Espirito
do Filho enviado pelo Pai € ele quem cria uma postura no ser humano fazendo-o

participante da vida divina, pelo menos na visao paulina.

A Encarnacdo esta orientada para a salvacdo do género humano e,
assim, é expressa em termos de filiacdo adotiva. A carta de Paulo aos Gélatas revela que
a missdo do Filho nascido de uma mulher, nascido sujeito a lei, possui a finalidade de
resgatar o ser humano do peso da lei, fazendo-o alcancar a filiagdo™®. Dessa maneira,
seja o0 texto de Galatas ou Romanos, ambos mostram a insisténcia da participacdo
humana na heranga divina, pois o ser humano torna-se co-herdeiro de Cristo, do seu
sofrimento, para participar de sua gléria. Por isso, a conformidade do ser humano com
Cristo sera total na medida em que Ele nos resgata revelando-se como “poténcia” de
Deus, onde a plena manifestacao do que Ele realmente é se revela na ressurreicao dentre
os mortos (Cf. Rm 1,4). Portanto, essa dimensdo escatoldgica da filiacdo divina

culminaré na glorificacdo humana junto com Cristo.

O Verbo é o exemplar de toda criatura e é particularmente a
Sabedoria da qual deriva a sabedoria humana; por isso era mais
conveniente que se unisse a criatura, especialmente a criatura
humana. A predestinacdo dos homens € a filiacdo divina; foi,
portanto, conveniente que mediante aquele que é Filho por natureza
os homens participassem pela adog&o da semelhanca desta filiacdo™.

Esse tema é desenvolvido nos escritos joaninos, pois aquele que cré em
Jesus nasceu de Deus e foi gerado por ele (Cf. Jo 1,12s; 1Jo 2,29; 3,1s; 3,9; 4,7), assim

sendo, ndo se pode pensar na filiagdo sem a permanéncia de Cristo na vida humana por

" Idem. p. 284.
"8 Idem. p. 285.
" LADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunh&o. S&o Paulo: Loyola, 2009. pp. 25-26.
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meio da uncdo do Espirito (Cf. 1Jo 2,20-27). E comum nesses escritos a insisténcia em
permanecer em Jesus (ou em Deus), que é expressdo de permanecer em seu amor ou em
sua palavra (Cf. Jo 15,4-7.9s; 1Jo 2,24.27s; 3,6; 4,12.16), também temas como luz e
vida, que sdo sinbnimos do préprio Cristo, aparecem desde o prélogo de Jodo; por isso,
estar em Jesus equivale a participar da sua vida divina, sendo esta o objetivo e méxima

aspiracdo do ser humano.

Falar de filiacdo divina e de paternidade de Deus implica pensar huma
fraternidade entre os homens. E se a primeira, na vontade salvifica
universal de Deus, é destinada a todos 0os homens, uma vez que ndo
podemos pensar huma vocagao humana alternativa a ela, a segunda, por
principio, igualmente ndo pode conhecer limites. A graga é também um
mistério de comunhao fraterna: no proprio Espirito temos acesso ao Pai
[...]- A unidade do género humano fundamenta-se, em ultima instancia,
em Jesus Cristo, 0 Addo definitivo, mediante o qual todos temos acesso
ao Pai comum®.

Na continuidade deste tema da filiacdo encontra-se dentro da tradicdo
teoldgica o da habitacdo de Deus na vida humana. Segundo a carta aos Galatas 4,6 o
dom do Espirito foi derramado no coracdo humano. Desse modo, entende-se que a
presenca do Espirito Santo esta unida a de Cristo (Cf. Rm 8,10; 1Cor 3,16-17; Ef 2,20-
22) e habita no ser humano; isso também em Jodo na equivaléncia de conhecimento de
Deus (Cf. Jo 14,15-17; 1Jo 3,24; 2,20.27; 4,13-16). Portanto, de modo geral o Novo
Testamento indica expressdes da presencga da Trindade no humano; assim, entendendo a
presenca de Deus no ser humano entende-se o objeto que constitui 0 cerne desta
pesquisa que € a “divinizacdo” do ser humano. Pois, se 0 Espirito habita no humano é

possivel afirmar a participacdo na vida divina®.

O tema da divinizacgdo €, por exceléncia, um tema trabalhado com total
afinco na teologia patristica, possuindo intima relagdo com a filiacdo divina e com a
vocacgdo do ser humano a imagem e semelhanca divinas. Falar de divinizagdo é falar da
regeneracdo humana no batismo e, ainda, da nova situagéo vivida pelo ser humano em
sua relacdo de fé em Jesus. Assim, é o mistério da Encarnagdo que estd como pano de
fundo dessa teologia. E por meio deste mistério de amor é que se entende o processo
pelo qual o ser humano participa da vida divina.

8 | adaria, L. F. Introducéo & Antropologia Teoldgica. pp. 124-125.
8. LADARIA, L. F. Antropologia Teoldgica. p. 287.
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A partir de Irineu os Santos Padres insistiram na idéia de que “o Filho
de Deus se fez um de nés para que o ser humano pudesse se tornar como Ele é7%.
Torna-se decisivo o papel do Espirito Santo na obra de diviniza¢do do ser humano e da
controvérsia acerca da divindade, porque se é o Espirito quem diviniza Ele é Deus e,
segundo Atanasio se ndo é Deus, em contrapartida, ndo pode colocar o ser humano em
comunh&o com o Pai®. O Dom do Espirito depois da ressurreicdo aperfeicoa a obra da

salvacdo e, s6 com este dom o ser humano pode participar da salvacao de Cristo.

O mistério do ser humano é contemplado a luz da relagdo intima com a
Trindade, pois ndo existe divinizagdo do ser humano se ndo se tem uma relagdo deste
com a Trindade. Portanto, somente em virtude do Espirito Santo que une o ser humano
a Jesus € que se pode estabelecer uma verdadeira relacdo humana de filiacdo adotiva.
Santo Agostinho insistira nesta relacdo falando da identificacdo da graca com o Espirito

Santo que habita no ser humano.

De fato, ndo se pode falar da plenitude humana do ponto de vista
teoldgico sem, contudo, recorrer as categorias cristologicas, pois a conformidade do ser
humano a Cristo é o plano original do Pai, onde acontece a sua escolha ou predilecéo.
Também ndo se pode compreender o ser de Cristo sem considerar sua filiagdo divina,
isso porque nela se baseia sua identidade (Cf. Mc 1,11), desenvolvimento que o Novo
Testamento faz fundamentado no préprio ser de Deus, na preexisténcia do Filho junto

ao Pai. Sabendo, evidentemente, que é o Espirito que possui papel fundamental®

nesse
processo, pois é Ele quem torna possivel a Encarnacao do Verbo (Cf. Lc 1,35; Mt 1,20),
a uncdo de Jesus no batismo (Cf. Lc 4,19; At 10,38), a poténcia na pregacdo do Reino e
a expulsdo deménios (Cf. Lc 10,21; Mt 12,28), a entrega a morte (Cf. Hb 4,14) e,
também ¢é constituido Filho em poténcia na Ressurrei¢do dos mortos (Cf. Rm 1,4; 8,11,

1Tm 3,16; 1Pd 3,18).

82 |dem. p. 214, notas 17 e 18.

8 Sto. Atanasio, Ad Ser. | 19s. 24; S. Basilio de Cesaréia, De Spiritu Sancto, 9,23; 15,36; 16,38; 24,55-
57; 25, 61; S. Gregorio de Nazianzo, Or. 31,29; S. Cirilo de Alexandria, In Joh. 11 1; X1 11;

% LADARIA, L. F. Antropologia Teoldgica. p. 292.
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2.4- O lugar teoldgico da graca

A graca ndo é um subtema da cristologia e ndo pode ser reduzida ao
perddo dos pecados, mas antes, designa uma especie de segunda relacdo do ser humano
com Deus ap0s a criacdo, que além da semelhanca criatural em relacdo ao Criador, €

chamado e destinado a consumacdo em Deus, iSS0 por graca e em graca.

Entende-se que a graca € a inclina¢do de Deus para a Criacdo, desde a
predestinagdo, passando pela humanizagdo e pelo morar na alma dos agraciados,
culminando na beatifica contemplacdo de Deus. Dessa maneira, a graga ocupa papel
fundamental na vida humana, pois com ela, 0 homem encontra o caminho de volta para
Deus. Neste processo, hd uma distin¢do entre os principios internos na vida humana
como as virtudes ou os vicios, bem como, principios externos como a lei e a graca.
Assim, demonstra-se a necessidade da graca para a salvacdo, onde o ser humano é
chamado viver a nova lei que é a do Espirito, ou seja, viver a partir do Espirito.
Fundamenta-se com isto, uma ética teoldgica, lugar concatenante da semelhanca do ser

humano em relacdo a Deus seu Criador.

Quando se fala em graga, se quer visualizar este fendmeno que, como se
depreende, rompe todas as barreiras estanques daquilo que chamamos
realidades, dimens6es, mundos. A graca instaura um mundo s, onde 0s
opostos se encontram: Deus-homem; Criador-criado. Graga € unidade e
a reconciliacdo. Por isso graca é sinal de salvacdo, e perfeita identidade
do homem e de Deus®.

A graca ndo é qualidade, seja criada ou ndo-criada, mas designa a
relacdo entre Deus e o ser humano. N&o € uma relacdo entre iguais, mas evidencia-se
nesta relacdo, a total e radical chegada do amor de Deus no centro da esséncia do ser
humano. A partir disto, a graca € participacdo na natureza divina e fundamento das

virtudes divinas.

Se, anteriormente, inferiu-se que a graga € necessaria para a salvacao
do ser humano, sendo que ela sana a natureza criada e a leva & consumac&o, vale dizer
que pelo pecado o ser humano perdeu sua natureza incélume e no estado de natureza

corrupta ele carece da graca ndo so para alcancar os alvos que ultrapassam os limites da

% BOFF, L. A graca libertadora no mundo. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 98.
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sua natureza, mas para fazer o bem natural. A graca pressupfe para si a natureza, ela é a
criadora chegada do eterno amor de Deus ao centro do eu do ser humano e, dentro da
limitacdo em sua natureza, o ser humano € arrancado e elevado para a comunhdo de
vida com Deus, a0 mesmo tempo em que é equipado com as capacidades que lhe

tornam possivel e até facil e 6bvio® a relacéo com a graca.

A contribuigdo do ser humano para sua salva¢ao depende totalmente da
graca divina, ao acolher as distingOes referentes ao modo de operagdo da graca e
também o como as interpreta. O ser humano por si mesmo nada pode fazer para recebe-
la, mas a realidade da graca divina ja o abarca em todos os sentidos. Assim, é preciso
ressaltar que existe uma relacdo entre a liberdade e a graca, onde o agir depende da
relacdo com a graca para se chegar a salvacdo e que, por outro lado, a liberdade da

vontade é importante porque Deus ndo agiria nunca contra a consciéncia humana:

A liberdade aparece como o fruto da graca e, assim, se torna capaz
de sua maxima realizacdo, resposta do amor de Deus, que se da a
nos em Jesus. A liberdade ndo é apenas algo que se possui, mas que
se busca. A graca da a liberdade um novo sentido e a abre a uma
nova perspectiva, insuspeitada sem essa mensagem. O amor de
Deus libertando-nos de nés mesmos, da-nos a capacidade de
realizar o bem, e ndo é porque esse bem é dom de Deus que ele é
menos autenticamente do homem. A iniciativa de amor de Deus é
tal que nédo elimina a responsabilidade do homem, antes a suscita.
O dom de Deus, sem deixar de ser tal e justamente porque o é, faz-
se realidade em nos; é um dom radical, a ponto de se tornar nosso
continuando a ser um dom de Deus®’.

A obtencdo da graca, por assim dizer, € um evento em liberdade. Para
Deus, a chegada da graca na vida humana é caracterizada como evento necessario,
como atuacdo infalivel dela, porque Ele levard a consumacao a obra iniciada em sua
graca. Para o ser humano, a graca santificadora € em primeiro lugar e concretamente
graca justificadora. Paulo desenvolve o tema da graca em articulagdo com o tema da
justificacdo do pecador, mas com Agostinho a perspectiva é de “um derramar a graca”
na vida humana; Pedro Lombardo fala de graca ligada a remissdo dos pecados, enquanto
tornar o ser humano justo, fazendo uma ligagcdo profunda com o sacramento da

peniténcia. Em Tomas de Aquino o tema ganha suporte e relevancia, pois se inaugura a

% HILBERATH, Bernd Jochen. Doutrina da Graca. In: Manual de Dogmatica. v.2. org. Theodor
Schneider. Petrépolis: VVozes, 2001. p. 29.
% LADARIA, L. F. Introducdo a Antropologia Teoldgica. p. 128.
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doutrina da justificacdo, formando uma parte da doutrina da graga, mostrando que o ser
humano existe como pecador e que somente a graca de Deus pode curar, levantar e
consumar. A graca santificadora de Deus atua como graca justificadora no pecador, em
quatro eventos simultaneos na vida humana: a infuséo da graca, o voltar-se para Deus,

deixar o pecado e o perdao do pecado®®.

Leonardo Boff vai comparar a Graga a um trem onde todos viajam e
dentro do qual se desenrola o drama humano: este trem carrega a todos;
da a todos chance de uma boa viagem, Deus que é Graca, carrega a
todos do mesmo jeito, € bondoso para os ingratos e maus. [...] a Graga
permeia tudo e, a0 mesmo tempo, nos surpreende com sua aparéncia e
com sua condic&o de mistério®.

Fica evidente que neste processo da graca € necessaria a veiculacdo da
vida humana, um instrumento necessario da atuacdo graciosa divina. Entende-se, a
partir desta afirmacdo, um Deus disposto a criacdo, como poder historico, transcendente
na imanéncia. E, sob este aspecto, a antropologia ganha caréater teol6gico, como bem
sugere Ladaria a partir da antropologia de Rahner, pois este Deus disposto a relagdo e
voltado, ao mesmo tempo, para o ser humano corresponde a imagem do ser humano, a
qual ndo pode ser adequadamente entendida sem Deus. Esta antropologia entende o ser

humano como quem ¢é atingido pela autocomunicacdo de Deus em seu aspecto de oferta:

Nosso chamado a comunhdo com Deus funda de fato nosso ser
pessoal desde o primeiro instante. Em virtude dele, somos seres
irrepetiveis diante de Deus e ndo apenas individuos da espécie
humana. Se a pessoa de Jesus é constituida por sua relacdo com o
Pai, nosso ser pessoal crescera na medida em que nos abrimos a
Deus e aos homens [..]. A graga simultaneamente supbe e
aperfeicoa nosso ser criatural. E essa perfeicdo é causada sé pelo
préprio Deus™.

A imagem biblica e cristd de Deus resulta em que a dedicacao graciosa
de Deus ao ser humano quer atingi-lo pessoalmente de forma direta, deparando-se-lhe,
fundamentalmente em veiculacdo humana. Dessa maneira, entende-se o sentido proprio
de Igreja como comunh&o dos chamados, justificados e eleitos na graga, tornando-se

sinal e instrumento da atuacdo da mesma graga.

% HILBERATH, Bernd Jochen. Doutrina da Graca. p. 31.

8 PAES, Fébio J. G; SANTOS, Paloma B. dos. Contornos da Graca em poesias e mUsicas brasileiras.
In: GRANDE SINAL-Revista de Espiritualidade. Nada antepor a Cristo! Julho-Agosto/2007-Ano 61. p.
440.

% LADARIA, L. F. Introducéo a Antropologia Teoldgica. p. 124.
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CONCLUSAO:

Portanto, essa conformidade da vida humana a Jesus acontece somente
pela acdo do Espirito Santo, onde a vida na graca é a participacdo no mistério do Deus
Trino. Assim, ndo se pode pensar numa presenca indiferenciada das trés Pessoas na vida
humana como ndo se pode pensar numa relagdo Gnica com as trés. E o Pai 0 sujeito
Unico dessa adogdo filial; o Filho revela o Pai e se manifesta como seu Filho; Portanto, a
filiacdo por parte de Deus ao ser humano acontece por meio da imagem do Filho e,
dessa maneira, a filiacdo acontece por meio da sua Encarnagdo. E nisto, o Concilio
Vaticano Il insistiu na unido de Cristo ao homem, retomando a antiga doutrina da
patristica, confirmando a presenca atuante do Espirito Santo nessa unido de Jesus com a

humanidade®.

%L Cf. Jodo Paulo 11, Redemptor hominis, 8; 13; 28.
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CAPITULO I1I- O SENTIDO DA GRACA NO MISTERIO DA ENCARNACAO

Segundo o autor, Luis Francisco Ladaria, junto ao estudo do

"9 situando o ser humano em

“antropos”, busca-se, o sentido do adjetivo “teoldgica
relacdo com a Trindade, busca essa da compreensdo do que é o homem a luz de Cristo
que é o revelador de Deus. Apesar do autor ndo trabalhar somente o Filho, segunda
Pessoa da Trindade, procurar-se-a4, como foi norteada a pesquisa, resgatar o Mistério da
Encarnacéo no plano divino da salvagdo do ser humano®. E neste processo de revelacéo
a partir de Cristo entender-se-a, com base no Concilio Vaticano Il, que Cristo ao revelar
0 Pai desvela também o homem ao préprio homem para que ele possa conhecer sua
vocacdo (Cf. GS 22); nesse sentido, o0 homem ¢ objeto da revelacdo. Dai o fato de
procurar entender todo o projeto de salvacdo do homem vindo da Encarnagdo do Verbo.

A revelacdo cristd possui como objeto o prdprio Deus, que se da a
conhecer por intermédio de Cristo. O homem é o destinatario da revelagdo e da
salvacdo. No conhecimento de Deus e da salvacdo oferecida em Cristo faz-se descobrir

a definitiva vocacdo do ser humano e este é o projeto de Deus em relacdo a ele. Neste

% LADARIA, L. F. Introducdo a Antropologia Teol6gica. Sao Paulo: Loyola, 1998. p. 11.

% Segundo o autor, LADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunh&o. S&o Paulo: Loyola, 2009. pp.
14-15, citando a Comissdo Teolodgica Internacional, Documentos 1969-1996, Madrid, 1998, pp. 243-264,
“inspirando-se na terminologia classica do Concilio de Calceddnia, a Comisséo prossegue afirmando que
é preciso evitar toda separacdo entre a cristologia e a doutrina trinitéria, ja que o mistério de Jesus Cristo
se insere na estrutura da Trindade”.
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sentido, 0 homem, como destinatario da revelacdo divina, transforma-se também em seu
objeto. Assim, a revelacao crista pressupde o ser humano e certa idéia que ele tera de si,
sendo esta visdo iluminada e enriquecida pela Encarnacdo do Filho. Portanto, a partir da
revelacdo, o cristianismo pode reivindicar para si uma nogdo propria do homem, que em
muitos aspectos, coincidira com a que oferecem a filosofia e as ciéncias humanas, mas

tera uma originalidade propria, a qual nao se pode renunciar:

O ser humano foi pensado a partir de Jesus Cristo, Ele é o
primogénito da criacdo. O ser humano é apenas imagem da imagem
verdadeira que é Cristo. Pela ressurreicdo de Jesus fica claro o
sentido ndo somente de sua humanidade mas também de sua
divindade, ao qual ele seria “aquele que salvaria 0 seu povo de seus
pecados”. Pela encarnacdo o Verbo manifesta-se na humana carne
ndo como o primeiro nascido entre 0os homens, mas como plenitude
dos tempos eternos. Ele nascido de Maria, pela acdo do Espirito
Santo, socializado por José, uniu o céu e a terra, 0 tempo e a
eternidade, elevando o ser humano a sua real estatura para manifestar
a Deus e solidarizar-se com os irm&os na historia™.

Ladaria apresenta trés aspectos fundamentais que ajudam a ter uma
visdo completa do ser humano do ponto de vista da fé cristd: 1) relacdo de amor e
paternidade que Deus quer estabelecer com todos os homens em seu Filho Jesus; 2) esse
chamado e essa “graca” pressupdem a existéncia humana como criatura chamada a
participar de uma liberdade; 3) o ser humano criado por Deus e chamado a comunhé&o

com Ele encontra-se sempre em meio a situacdo de pecado — infidelidade a Deus.

No primeiro capitulo, procurou-se relatar a luz dos textos biblicos da
origem do ser humano o sentido desta existéncia dada por Deus; o Pai tudo cria por seu
Filho ou o tem como modelo Unico da criagdo. Dessa maneira, 0 relato javista da
criacdo e da queda (Gn 2-3) apresenta 0 ser humano como centro da obra criadora de
Deus. O fato do homem, nesta narrativa, estar num jardim e ndo sozinho (mulher),
constitui 0 nucleo de uma profunda antropologia: o homem € chamado a servir-se da
criacdo e torna-se um ser social, feito para estar em comunhdo com o0s outros,
conservando a relagdo com Deus, que o criou e lhe comunicou sua prépria vida. O
relato sacerdotal (Gn 1,1 — 2,4a) assinala o primado do homem sobre o resto da criagéo,

pois é criado a imagem e semelhanca de Deus. O simples fato de Deus criar “a sua

% RIBEIRO, Hélcion. A relacdo ludica entre Deus e o homem: meditacdo natalina a partir da
antropologia teoldgica. In: REB. Fasc. 212; volume 53; Dezembro. 1993.
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imagem e semelhanca” qualifica a obra divina, determinando o fato de que o homem
seja distinto do resto das criaturas. A condicdo de imagem de Deus faz com que a vida
humana seja sagrada. No NT a imagem de Deus € o Cristo; isso ndo exclui a imagem do
AT, ao contrario, o homem é chamado a se converter em imagem de Cristo. Como nos
recorda Paulo escrevendo aos Romanos (8,29), “o Pai nos predestinou a conformar-nos
segundo a imagem de seu Filho, para que este seja primogénito entre muitos irmaos”,
ou seja, assim como trouxemos a imagem do primeiro Adao, o terrestre, alma vivente,
da mesma forma deveremos levar impressa a imagem do Adao celeste, Cristo
Ressuscitado, na participacdo de seu corpo espiritual (cf. 1 Cor 15, 45-49); esta vocacao
a conformacdo com Cristo e a revestir-se de sua imagem constitui 0o aspecto mais
profundo do ser humano. Além dessa reinterpretacdo cristolégica, notamos uma
orientacdo escatologica, pois 0 homem estd orientado para Cristo, como meta final de

sua existéncia.

Em Jesus, Deus assumiu o rosto humano, a fim de que atinjamos
definitivamente o proprio Deus e fazer-nos parentes seus. A
encarnacdo ndo s6 mostra o rosto de Deus entre n6s, mas revela o
rosto histérico dos homens que ndo é imagem definitiva de Deus,
pois revela significativamente a Deus e ao homem quem realmente
ele é ou esta sendo.“A humanizacao de Deus é a afirmacdo radical de
gue “addo” antecipa Cristo e, em Cristo, 0 pai sonhou 0 Homem
Ideal”. O fato do Pai haver feito o homem do barro a imagem do
Filho é um ato supremo de amor pelo qual tal ato se torna a garantia
de que Deus preparou a humana carne com uma capacidade de
acolher seu proprio Filho feito homem®.

A reinterpretacdo cristologica do tema da imagem prossegue na
teologia patristica. Com efeito, s6 o Filho é a imagem de Deus. O homem ndo o é em
sentido estrito “imagem”, mas fora criado “segundo a imagem”. As escolas da Antiga
Igreja irdo diferir ao tratar da imagem de Deus, que é o Filho, tendo consequéncias
antropologicas. Os alexandrinos (Clemente, Origenes) consideram o Verbo preexistente
como imagem de Deus e 0 homem como criado consoante a esta imagem (a imagem de
Deus no ser humano — somente como elemento espiritual, a alma); para os Padres
Capadaocios, 0 homem é o cimulo da criagcdo, coroamento de uma ascensao que vai da

matéria inerte & vida vegetativa, depois & vida animal, até o animal racional®®. J4 Irineu

% 1dem.

% LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia.Trad. Paulo Meneses. Séao Paulo: Loyola e
Paulinas, 2004. p. 151.
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e Tertuliano (escola de Antioquia)®’ consideram o Filho encarnado a imagem de Deus
Pai, que nos leva a conhecer o Deus invisivel (Deus fez o primeiro Ad&o do barro sendo
pensado por Deus na imagem do Filho que se tornaria o Adao definitivo). Percebemos
com isto, que enquanto a imagem é dada ao homem na criagdo, a semelhanca remete a
perfeicdo escatoldgica, a consumacdo final. Na tradicdo ocidental, a antropologia se
inspira no platonismo e liga a imagem de Deus, a unidade e a Trindade das pessoas
divinas; a contribuicdo de Agostinho a antropologia € a distincdo fundamental entre
interior e exterior, onde “Deus certamente pode ser conhecido por meio das coisas

criadas, mas nosso principal caminho se encontra em nés”*

, OU seja, 0 caminho vai do
exterior ao interior e deste ao superior, Deus, que € “0 mais intimo que meu ser mais
intimo, e mais elevado que meu ser mais elevado”; assim, Deus se revela como

fundamento da pessoa, sendo 0 homem inconcebivel sem Deus, seu fim proprio®.

Para Tomas de Aquino, o corpo é um componente essencial do ser
humano; néo subsiste por ele mesmo, mas pela alma intelectual, sua forma, que possui a
substancialidade e a confere ao corpo; ha a unidade da alma e do corpo, que faz do
corpo uma substancia, fazendo a alma existir concretamente. Assim, a realidade
concreta do homem é regida por uma alma intelectual (anima intellectiva) que é uma
substancia autbnoma. Tomas ndo liga o sopro da vida mencionado em Gn 2,7 com 0
Espirito Santo, mas vé na “alma vivente” e “no espirito vivificante” de que fala Paulo,

duas realidades sem relaco entre si (Cf. 1 Cor 15,45)'%.

O Concilio Vaticano Il ndo dedicou especificamente nenhum
documento ao ser humano. A Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes (GS) sobre a
Igreja no mundo contemporaneo oferece uma sintese antropolégica. Assim, a
contribuicdo do Vaticano Il na GS foi a de colocar o fato da criacdo do homem a
imagem e semelhanca de Deus no inicio e na base da resposta cristd a questdo do
mistério do ser humano. (Cf. GS,12).

O Magistério da Igreja ndo explicou detalhadamente as relagdes entre
cristologia e antropologia; mas o fato é que, acolhendo a revelacdo de Cristo, 0 ser
humano encontra resposta as suas mais profundas interrogagdes, sabendo que somente

em Jesus a esséncia humana atinge sua determinacdo definitiva, pois desde a criacdo

" LADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunhdo. p. 19.

% LACOSTE, Jean-Yves. Dicionério Critico de Teologia. p. 152.
% |dem. pp. 20-21.

100 ACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia. p. 153.
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Deus lhe imprimiu esta orientacdo: “quem segue a Cristo, 0 homem perfeito, se torna
mais homem” (Cf. GS, 41). Sob dois planos irdo trabalhar tanto a teologia cristd como a
antropologia: a novidade da Encarnacdo do Filho de Deus que resulta no projeto de
salvacédo do Pai e a orientacdo do mundo e do ser humano para Cristo. Mesmo 0 homem
sendo, desde o inicio, infiel a este designio divino (pecado), Deus em sua fidelidade,

manteve seu amor em Cristo, restaurando a humanidade (GS 22):

[...] na realidade o mistério do homem sO se torna claro
verdadeiramente no mistério do Verbo encarnado [...]. Cristo
manifesta plenamente 0 homem ao préprio homem e Ihe descobre
sua altissima vocacdo [...]. Como a natureza humana foi Nele
assumida, ndo aniquilada, por isso mesmo também foi em nos
elevada a uma dignidade sublime [...].

Portanto, Jesus é o revelador do Pai e do seu amor e, nesta revelacéo,
mostra o0 que o ser humano é, ou seja, a dignidade de sua vocagdo, pois Jesus revela ao
ser humano sua propria condicdo na medida em que se mostra como Filho do Pai,

revelando-se Nele a humanidade perfeita.

3.1- O conceito da Encarnagéo

A palavra ou termo "Encarnacdo™ tornou-se comum no vocabulario
teoldgico ocidental e seu sentido imediato € aceito por todos: Jesus, Filho de Deus se
fez homem. Mas esta palavra ndo se encontra no Novo Testamento. Ela deriva das
afirmacdes de Sdo Jodo: "O Verbo se fez carne” (Jo 1,14) e de S&o Paulo: "Deus
enviando seu proprio Filho na semelhanca da carne de pecado™ (Rm 8,3). A teologia
ocidental criou a palavra "encarnacdo" (ev-sarkodsis), enquanto a teologia oriental

preferiu o vocabulo "en-hominizac¢do™ (en-anthropésis).

Assim, a teologia pode formular propriamente, sempre a partir de
Jesus, o0 que venha ser 0 homem, pois por Jesus pode-se vislumbrar o
gue realmente € o homem. “A encarnacdo significa a realizagdo
exaustiva e total de uma possibilidade que Deus colocou pela criagdo
dentro da existéncia humana”. Assim, “a encarna¢do encerra uma



61

mensagem concernente ndo so a Jesus Cristo, mas também a natureza
e ao destino de cada homem™*®,

O termo “encarnacdo” indica ndo s6 o evento do natal, mas todo o
mistério de Cristo em seus varios aspectos: histérico, ontoldgico, soterioldgico. A
Encarnacéo inicia-se com a concepgdo no seio da Virgem, continua durante a vida de
Jesus (que cresce em sabedoria, idade e graga: Lc 2,52), atingindo o seu sentido de
humilhacdo e de exaltacdo no mistério pascal da morte-ressurreicdo e perdurando

perenemente no triunfo de Cristo a direita do Pai*®.

No Novo Testamento, a encarnacdo, como tal, tem varios acentos ou
enfoques diferentes segundo a catequese dos varios textos. Nos sinéticos, Mateus e
Lucas iniciam seu Evangelho com a narrativa do nascimento e da infancia de Jesus.
Cada um numa visdo propria, mas ambos frisando a concep¢do milagrosa e divina de
Jesus em Maria. E claro que o "evangelho da infancia" ndo faz parte da pregacdo do
proprio Jesus, nem do querigma inicial dos Apdstolos. Este querigma enfoca o tempo
que vai do batismo de Jesus a sua ascensdo (At 1,21;10,37). Assim, Marcos inicia seu

Evangelho no batismo de Jesus por Jodo Batista.

A pregacdo de Paulo é inspirada essencialmente no Senhor
ressuscitado que ele encontrou no caminho para Damasco, no Cristo segundo o Espirito
que deve voltar em breve. Toda a pregagdo paulina é baseada no mistério pascal, na
morte e ressurreicdo de Jesus Cristo e em suas conseqiiéncias para a vida dos fiéis.
Brevemente, e sempre em funcdo da morte e ressurrei¢cdo de Cristo, Paulo aborda o
tema da vida humana de Jesus.

Para Jodo, a Encarnacdo ja é o principio da revelagdo da gloria do
Cristo: Aquele que vai ao Pai (Jo 14, 12) € o que "saiu do Pai" (Jo 17,8), e "vimos a sua
gléria, como a gldria do Unigénito do Pai, cheio de graca e verdade" (Jo 1,14). Apesar
de Ladaria ndo se interessar precisamente pelo mistério da Encarnacgdo, sua teologia

parte do mistério trinitario que promove uma abertura para resgatar, de seus escritos,

101 BOFF, L. Cristo, Verdadeiro Deus e Verdadeiro Homem. In: REB. Fasc. 127; volume 32;
Setembro. 1972.

12 pPANTEGHINI, G. L’incarnazione come “norma” della fede cristiana. Revista Credereoggi: dossiers
di orientamento e aggionarmento teologico. Gesu Cristo I’umo-Dio. Anno V, n.2-26 marzo-aprole, 1985.
p. 6. :“Il termine “incarnazione” indica non solo I’evento Del natale, ma tutto 1l mistero di Cristo sotto i
suoi vari aspetti:storico, ontologico, soteriologico. In questo senso I’incarnazione inizia com la
concezione nel seno della Vergine, continua durante tutta la vita di Gesu (Che cresce “in sapienza, eta e
grazia”: Lc 2,52), tocca Il suo vértice di umiliazione e perdura perennemente nel trionfo di Cristo alla
destra del Padre”.
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elementos pertinentes para a uma reflexdo da segunda Pessoa da Trindade. Desta
maneira, tentar-se-a, a partir das referéncias biblicas, mostrar o processo de encontro do

ser humano com Deus por meio da Encarnacédo de Jesus.

No texto mais antigo sobre a Encarnacédo de Jesus, Paulo diz: "Quando
chegou a plenitude do tempo, Deus enviou seu Filho, originado de uma mulher,
originado sob a lei" (G1 4,4). O contexto desta afirmacdo trata da filiacdo divina
recebida pelos fiéis, fazendo-os herdeiros, impedindo-os de voltar a idolatria. Paulo
afirma, indiretamente, a semelhanca de Jesus com todos os homens, e, aqui,
especialmente com os judeus. Como eles, Jesus é "originado de uma mulher, originado
sob a lei", mesmo sendo diferente a verdadeira origem de Jesus. E Deus que toma a
iniciativa de enviar seu Filho quando o tempo chegou a plenitude. Esta plenitude ndo é a
maturacao da histéria humana em direcdo a Cristo, mas o tempo determinado por Deus
em seu designio. Este ndo envia mais um mensageiro ou um profeta como costumava
fazer, mas sim seu proprio Filho que nasce, como todos, de uma mulher, e como todos
0s judeus, sob a lei. O envio por Deus de seu Filho segue até certo ponto as leis da
natureza da criacdo, num contexto socio-religioso bem concreto. O envio do Filho por

Deus acontece por meio do mistério da Encarnagéo.

Em Rm 8,3, a Encarnacdo vem afirmada como sendo uma semelhanca
de Jesus a condi¢do humana: "Deus tendo enviado seu préprio Filho na semelhanca da
carne de pecado..." O contexto fala da incapacidade da lei em trazer a salvagdo. Aqui
também, como em G1 4,4, a Encarnagdo acontece no envio por Deus. Ela consiste em
tomar uma “carne de pecado”, isto é, semelhante a condicdo de todos os homens
pecadores. A Encarnacdo de Jesus sintetiza em sua carne todas as carnes de pecado. A
Encarnacdo ndo é uma apari¢do ou teofania emprestando um aspecto material, como a
do Espirito em forma de pomba no batismo de Jesus (Mc 1,10). Mas Jesus assume a
natureza da humanidade: Ele € homem integral, vivendo a condi¢cdo humana, podendo

até ser tentado®.

No hino cristolégico de F1 2,6-11, Paulo utiliza 0 mesmo vocabulério:
"originado na semelhanca dos homens" (F1 2,7c). Jesus ndo é somente um homem em
senso pleno, mas Ele é homem como todos os outros homens, sendo confundido com

eles. Por isto, ele é "encontrado tal como homem por seu aspecto™ (F1 2,7d). Todo o

103 LADARIA, L. F. Antropologia Teologica. Roma-Madrid: Universita Gregoriana, 1983. p. 285.
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comportamento de Jesus o fazia semelhante aos homens, confundindo-se com a
humanidade em geral de sua época e lugar. Com excecdo de suas idéias, afirmacdes e
acdes "originais", nada o distinguia dos seus contemporaneos. Ele podia ser considerado
como profeta pelas multiddes, certo, como véarios o foram naquela época, mas ndo é por
isso que ele deixava de ser homem como todos os outros. Assim, nos primeiros séculos
do cristianismo serdo cerradas as discussdes sobre a humanidade ou divindade de Jesus,

sendo objeto de definicbes dogmaticas em muitos concilios ecuménicos.

A palavra grega "homoiéma", traduzida por semelhanca, ndo significa
apenas uma imagem, uma representacdo que corresponderia como tal a um original, e
sim uma copia desta Gltima. Em Rm 1,23 encontram-se as duas palavras—"semelhanca"
e "imagem"—juntas, o que ajuda a entender o sentido exato da idéia de Paulo:
"Trocaram a gloria de Deus incorruptivel pela semelhanca da imagem do homem
corruptivel..." A imagem significa o idolo como ele é representado, a estatua; a
semelhanca € a realidade do representado. Transpondo esta frase a um exemplo em
nossos dias e utilizando o vocabulario de Paulo, poder-se-ia dizer: "Trocaram a gloria
de Deus pela semelhanca da imagem do santo"”, onde "imagem" seria 0 pedaco de

madeira esculpida, e "semelhan¢a™ o proprio santo.

Assim, quando Paulo diz que "Deus enviou seu Filho na semelhanca da
carne de pecado™ (Rm 8,3) ou que Jesus foi "originado na semelhanca dos homens™ (FI
2,7), ele ndo quer afirmar que Jesus se fez "como se fosse homem", sendo somente uma
copia de um original. Ao contrario, ele afirma plenamente a realidade humana de Jesus.
Este realmente "se originou de uma mulher” (Gl 4,4), assumindo totalmente a condi¢do
humana com toda a sua miséria. A Encarnagdo de Jesus ndo € simplesmente uma
teofania que precisaria da matéria para ser visivel aos homens. Fazendo-se homem,
Jesus assume a realidade da humanidade. Na carta aos Hebreus 2,17ss se expressa a
mesma idéia dizendo: "Convinha que em tudo se tornasse semelhante aos irmaos... Pois,

tendo Ele mesmo sofrido pela tentacéo, é capaz de socorrer os que sao tentados".

Ao considerar que “somente o Filho tenha se encarnado ndo se deduz
que as outras Pessoas estejam excluidas deste acontecimento™®. K. Rahner salienta que
existe uma conexdo entre 0s mistérios da encarnacdo e da graca, e que no mistério da

Encarnacdo apesar de se afirmar a realidade humana de Jesus, sua identidade ndo se

194 ADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunho. p. 12
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limita a esta dimensdo, mas, ao contréario, supde e afirma uma pré-existéncia diferente: a

dimensao divina.

Quanto a dimensdo divina de Jesus, em primeiro lugar, partindo da
visdo paulina sobre a identidade encarnada de Jesus, Deus envia seu Filho’® (Cf. G1
4,4; Rm 8,3). O apostolo Paulo afirma: "Deus enviou seu Filho originado de uma
mulher, originado sob a lei, para remir os que estdo sob a lei, a fim de que recebéssemos
a filiagcéo (adotiva)" (G1 4, 4-5). Ha uma diferenca entre a filiacdo de Jesus e a dos fiéis,
como ja foi mostrado no capitulo anterior, pois Jesus é Filho de Deus ndo por adogédo
depois da remissdo: ele o é antes do envio, enquanto os fiéis recebem a filiagdo como
fruto da remissdo. O envio supbe a existéncia do enviado antes da missdo. A
Encarnacéo de Jesus, "originado de uma mulher”, realiza o envio do Filho por Deus. O
ser Filho, que € proprio de Jesus, supde a pré-existéncia em Deus onde ele ja vive esta

relacéo especial de filiagéo divina.

E quando o Filho de Deus, em obediéncia ao Pai, escolheu e preparou
pessoalmente, para si, esta mulher eleita pelo Pai, a fim de ser sua
mée, ela, que se tornara, por graga e poder de Deus, abertura total e
disponibilidade humilde e crente, pdde, entdo, conceber este seu
Filho. [...] € o Filho de Deus que, em virtude de sua origem a partir
do seio de Deus, se entrega como filho, a baixeza e a abertura total e
recriada da serva virginal (Lc 1,38) para, assim, torna-la sua mae,

pela graca e pelo seu poder criador'®.

Ladaria diz que a Encarnacéo é revelacdo do Pai, filiacdo divina do
homem como salvacgdo, isso no ambito da mediacao universal do Logos por quem tudo

foi feito, acentuando a razdo pela qual acontece a Encarnagédo do Filho de Deus.

A pré-existéncia de Jesus é também subentendida em Rm 8,3, e aqui
com uma insisténcia em forma de antitese: "Tendo Deus enviado seu proprio Filho na

semelhanca da carne de pecado”. A forma possessiva é aqui reforcada pelo pronome

15 | ADARIA, L. F. O Deus vivo e verdadeiro: o mistério daTrindade. p. 65, diz que: “O titulo Filho
(de Deus) indica, mais do que qualquer outro, a identidade Gltima de Jesus, ja que pde em relevo sua
relacdo Gnica com Deus Pai. E usado ja por Paulo (1 Ts 1,10; Rm 1, 3.4.9; 8, 3.29.32; 1 Cor 1,9; 15,28;
Gl 1,15s; 2 Cor 1,19, “o evangelho do Filho”, Ef 4,13; CI 1,13), embora com muito menos frequéncia que
0 de “Senhor”, mais adequado para expressar a condi¢cdo de Jesus glorificado, em sua relagdo com a
comunidade. Paulo pode ter usado uma expressao que ja encontrou presente na comunidade cristd. O
fundamental é que emprega esse titulo quandofala da relacdo de Jesus Cristo com Deus; isso implica
também uma referéncia a sua funcéo de mediador da salvagdo”.

106 SHULTE, Rafael. Os mistérios da pré-historia de Jesus (secgdo 11). In: MYSTERIUM SALUTIS,
Compéndio de Dogmatica Historico-Salvifica. Fundamentos de Dogmatica Historico-Salvifica: o evento
Cristo. vol.3. Os mistérios da vida de Jesus (5). Petropolis/RJ: Vozes, 1974. p. 36.
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reflexivo "seu proprio Filho", mostrando assim o contraste entre o ponto de partida e o
ponto de chegada: aquele que assume a carne de pecado, aquele que se encarna € o
mesmo que existia junto de Deus numa relacdo de intimidade, sendo o préprio Filho de

Deus. Antes da Encarnagéo, Jesus ja participava da vida e natureza de Deus.

A humanidade do Cristo ndo é uma simples aparéncia, uma espécie
de personagem da qual se servisse para manifestar sua presenca e
dissimula-la a0 mesmo tempo. A natureza humana é expressdo do
préprio Deus, “a auto-expressdo de Deus-para-fora-de-si-mesmo”. O
Cristo € filho de Deus até em sua humanidade. A segunda Pessoa da

Trindade é pessoalmente homem; esse homem é pessoalmente Deus.

O Cristo é Deus de maneira humana e ¢ homem de maneira divina®’.

Em segundo lugar, Jesus é originado. Varios textos que falam de
encarnacdo descrevem o acontecimento com a mesma palavra grega: "gendémenos”. A
maioria dos textos modernos traduzem esta palavra por "nascido”. Ao falar da
Encarnacéo de Jesus se pensa logo no seu nascimento, mas a utilizacdo da palavra grega
"gendmenos” indica muito mais do que simplesmente o nascimento, e prefere-se
traduzir por "originado” ou "tendo se tornado". Os textos do Novo Testamento que
falam em nascimento, seja na carne seja no espirito, preferem de fato outras palavras
gregas (cf. Lc 2,11; Mt 1,16;2,1; Jo 3,3-8) enquanto o verbo "ginomai" adquire sentido

diferente segundo o contexto.

Nos escritos paulinos trés vezes encontra-se a expressao "originado"
em ligacdo com a Encarnagéo de Jesus. "Originado da estirpe de Davi segundo a carne"
(Rm 1,3), "originado de uma mulher, originado sob a lei" (G1 4,4), "originado na
semelhanca dos homens™ (F1 2,7). Assim, Ladaria expde que Jesus mesmo originado
sob a lei é o Filho, perfeito revelador do Pai, por Ele foi gerado e Dele saiu, sendo sua
imagem; Deus criou tudo por meio do Filho e por meio dele também salva o ser
humano'®, pode-se correr o risco de haver um olhar somente humano para com a
geracdo do Filho, esquecendo-se que esta geracdo supde tambeém a realidade divina de

maneira intrinseca.

O primeiro texto citado (Rm 1,3) afirma claramente que a realidade da

ligacdo de Jesus com a estirpe de Davi ndo esgota a identidade de Jesus, porque ela é

97| ATOURELLE, R. Teologia da Revelacdo. 3.ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. pp. 474-475.
198 ) ADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunho. p. 27.
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somente "segundo a carne”. Mas Paulo ndo diz nada explicitamente sobre uma outra
origem. Ele opbe esta realidade humana e messianica de Jesus a realidade atual do
ressuscitado "estabelecido Filho de Deus com poder, por sua ressurreicdo dos mortos
segundo o Espirito de santidade" (Rm 1,4). A antitese considera a vida humana de Jesus

e sua vida apds a ressurreicdo: uma segundo a carne, outra segundo o Espirito.

Os outros dois textos (Gl 4,4 e FI 2,7) falam mais claramente da
origem de Jesus. Em Gl 4,4, a Encarnagéo realiza o envio de Deus, sendo o Filho de
Deus "originado de uma mulher”. Nao se trata aqui simplesmente de um nascimento que
seria a passagem do ndo-ser ao ser. Num outro trecho do mesmo capitulo 4, falando dos
dois filhos de Abrado: o filho da serva nasceu segundo a carne (G1 4,23), e 0 texto
utiliza o verbo caracteristico do nascimento (“gennad" na forma passiva: ser nascido),
enquanto que para Jesus € dito "gendmenos", originado, tendo se tornado. N&o se trata
aqui da passagem do nada ao ser. mas de uma mudanca de condicao de vida. O segundo
"originado™ de G1 4,4 explicita isto: agora Jesus vive sob a lei, o que ndo era o fato
antes. O ser "originado de uma mulher" (Gl 4,4) e "originado na semelhanga dos
homens" (FI 2,7) mostra a passagem de uma maneira de ser a uma outra. A Encarnagao
de Jesus, para Paulo, ndo é o surgimento a partir do nada, mas a passagem da pré-
existéncia junto de Deus como Filho a existéncia terrena, no contexto judeu, na

integridade da natureza humana.

No centro do mistério da encarnacdo, um mistério que é salvacdo para o
género humano inteiro, o Novo Testamento coloca 0 homem e a
mulher, Jesus e Maria, Deus que toma carne humana em e por meio da
carne da mulher, “nascido de uma mulher”. Deus ndo se fez homem e
identificou-se assim apenas com a metade da humanidade, mas se fez
carne, carne de homem e mulher, de forma que o caminho para o Pai

deve necessariamente passar pela condigdo humana total [...]"*.

Em terceiro lugar, ao dizer em forma de Deus — em semelhanca dos
homens. O hino cristolégico de FI 2,6-11 ilumina mais claramente a verdadeira
identidade de Jesus. Este hino se destaca no contexto da dimens&o divina de Jesus pelo
seu estilo e também pelo seu contetdo. Paulo exorta os fiéis a praticarem a humildade,

imitando Jesus Cristo: "Tende em vos as mesmas disposicOes de Jesus Cristo™ (FI 2,5).

199 QUEIRUGA, Andrés Torres. O mistério de Jesus o Cristo: divindade “na’” humanidade. In:
CONCILIUM- Revista Internacional de Teologia 326-2008/3 — Jesus Cristo — 0 que esta em jogo na
cristologia? pp. 55 [367]-56 [368].
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Mas o proprio hino vai muito além das "disposi¢Ges” que eram de Jesus, proclamando
sua glorificacdo por Deus. "Ele, estando na forma de Deus, ndo considerou como rapina
o ser igual a Deus, mas esvaziou-se a si mesmo, tomando a forma de servo, originado na
semelhanca dos homens; encontrado tal como homem pelo aspecto..." (F1 2,6-7).
Encontram-se neste trecho palavras estranhas ao vocabulario comum de Paulo, como

"forma", "aspecto”, "rapina”. Este vocabulario diferente mostra que Paulo retoma este
hino das celebracGes liturgicas ou exortaces existentes. Esta linguagem diferente no
texto pode dificultar a interpretacdo e a exata compreensdo do trecho, e de fato, isto
provocou interpretacOes diferentes. Nesta pesquisa, 0 que interessa mais Sdo as
expressdes: "na forma de Deus", "ser igual a Deus" e "originado na semelhancga dos
homens", "na forma de servo”. O presente hino é bem explicito. Jesus, "estando na
forma de Deus", Ele, que é "igual a Deus" foi "originado na semelhan¢a dos homens e

encontrado tal como homem pelo aspecto™.

As duas expressdes "na forma de Deus" e "ser igual a Deus" ndo séo
idénticas, como ndo o sdo as expressdes "na forma de servo” e "na semelhanca dos
homens". E importante definir o conceito expresso pela palavra "forma". A forma da
pessoa situa-se entre o ontoldgico e o empirico. O ser da pessoa (ontoldgico) revela-se
no aspecto (empirico) gracas a forma (dntico). Esta forma é o ente com seus atributos
que possibilitam a manifestacdo prépria da pessoa. Em Jesus encarnado, o ser homem
(na semelhanca dos homens) esta na forma de servo, tornando-se empirico para todos no
seu aspecto. Em Jesus pré-existente, o ser igual a Deus s6 pode ser na forma de Deus,
ndo tendo um aspecto empirico. Este aspecto de Jesus sO se revelara a fé na gléria da
ressurrei¢do (F1 2,9ss).

Portanto, Jesus, antes da Encarnacdo, é igual a Deus vivendo esta
igualdade "na forma de Deus", fazendo com que toda possivel manifestacdo seja
necessariamente divina. Na Encarnagéo, Jesus ndo perde nem rejeita o seu "ser igual a
Deus", mas agora, assumindo a natureza humana, o Deus-feito-homem se manifesta "na
forma de servo”, tendo o aspecto de todos os homens. Ele assumiu de fato integralmente
a natureza humana, mas seu ser ndo se limita a ela. Ele ndo nasceu vindo do nada, do
ndo-ser. Ele tem origem humana, "da estirpe de Davi", "de uma mulher", mas ele é o
Filho enviado por Deus, sendo igual a Deus. Antes da Encarnacdo, Jesus vivia seu ser
na forma de Deus; agora encarnado, ele ndo perde sua identidade divina. Ele a vive

junto com sua identidade humana, sem as manifestacbes dos seus atributos divinos.
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Assumindo a identidade dos homens na forma de servo, ele tem o aspecto dos homens.
Assim, segundo Ladaria, a criacdo é levada a efeito pelo Filho, bem como a salvacéo
realizada Nele; isso coloca em relevo, segundo o autor, a unidade do designio divino,
que abarca a criagdo e, a0 mesmo tempo, recria 0 homem, sendo esta um sinal da graca

divina na vida humana.

3.2-  Gracae Encarnacéo

No hino cristoldgico de FI 2, 6-11, Paulo diz que Jesus "esvaziou-se a
si mesmo" (heuton ekénodsen). Da palavra grega vem a palavra e o conceito de

"kénosis": 0 esvaziamento do Filho de Deus.

O envio do Filho pelo Pai se realiza concretamente na Encarnacéo,
passando Jesus da "forma de Deus" a "forma de servo na semelhanca dos homens". Esta
passagem € possivel, gracas as "disposicdes” (FI 2,5) que eram de Jesus Cristo. A
Encarnacéo exige uma humilhacéo voluntaria da parte de Jesus: "Ele estando na forma
de Deus nao considerou rapina o ser igual a Deus, mas esvaziou-se a si mesmo" (Fl 2,6).
E o proprio Jesus que faz a consideracdo e que se esvazia: ele é o sujeito, o agente. Para
obedecer a vontade de Deus, Jesus age livremente, fazendo um ato de rendncia. A
encarnacdo nao implica que Jesus deixe de ser igual a Deus. Ele ndo perde sua
identidade divina, mas assume mais uma identidade: a dos homens. A kénosis se situa
ao nivel da "forma", renunciando momentaneamente a "forma de Deus" com todas as

suas prerrogativas.

A primeira fase do mistério da entrada de Jesus na existéncia humana
constitui o comec¢o da Kénosis do Filho de Deus, a qual, realmente,
desde o inicio, era auto-humilhacdo do Filho de Deus e
irresistivelmente o compelia para a consumacdo da Katabasis de que
trata em Fl 2, Gl 2, e passagens semelhantes: a ignominia da morte da
cruz em substituicdo dos pecadores. A entrada do Filho de Deus na
Historia consistiu, realmente, em um “ter-de-se-afastar-de-Deus” por
parte do Filho, em um “ter-de-se-despojar” de seu “ser-igual-a-
Deus”, em um apoderar-se, de natureza inicial e orientado para o
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mais distante, da existéncia dos homens afastados de Deus sob a

maldicéo do pecado™™.

O "esvaziamento" iniciado na Encarnacédo vai se pronunciando sempre
mais na vida de Jesus: ele "tomou a forma de servo" e "humilhou-se e foi obediente até
a morte, e a morte da cruz" (FI 2,8). Atinge-se aqui 0 mais profundo do mistério do
plano de Deus: "e € por isso que Deus o0 exaltou e 0 agraciou com 0 nome acima de todo
nome" (Fl 2,9). E no esvaziamento até o fim, até a morte na cruz que Jesus revela o ser
e 0 amor de Deus. Assim, para Paulo, a encarnacdo é o primeiro momento de um

"esvaziamento" que culminara na paixdo e morte, em vista da ressurreicao.

Esta mesma kénosis de Cristo esta presente em outros textos, mesmo se
falta a palavra "kénosis". Esta vem expressada na antitese entre a pré-existéncia de
Cristo e sua identidade terrena. Estes textos, no entanto, ndo explicitam a opgédo de
humilhacéo feita pelo prdprio Cristo. "Deus enviou seu Filho, originado de uma mulher,
originado sob a lei" (Gl 4,4). O Filho de Deus nasce, segundo a natureza dos homens, de
uma mulher e se submete a lei judaica. Para Paulo, Cristo entra no mundo onde o
nascimento acontece na dor do parto, que foi uma das consequéncias do pecado (Gn
3,16) e no contexto da lei que tem ligacdo direta com o pecado (cf. Gl 3,19; Rm 7,7ss).

11 assumindo a realidade humana, Cristo

Na kénosis da Encarnacdo
assume até a carne de pecado: "Deus, enviando o seu proprio Filho na semelhanca da
carne de pecado” (Rm 8,3). Ele que ndo tinha nada a ver com o pecado, isento de todo
pecado pela sua propria natureza, assume agora a realidade onde reina o pecado. Como
todo homem, Jesus vai conhecer a realidade da tentacdo. Ele vai experimentar na
prépria carne o fruto do pecado: o sofrimento e a dor, até a morte**2. Ele vai encontrar
em toda parte esta realidade do pecado nas suas manifestagdes contrarias ao Reino: as

doengas, a incompreensao e as possessdes pelo deménio. Ele veio para anunciar o fim

10 SHULTE, Rafael. Os mistérios da pré-historia de Jesus (secgdo I1). In: MYSTERIUM SALUTIS,
Compéndio de Dogmatica Historico-Salvifica. Fundamentos de Dogmatica Historico-Salvifica: o evento
Cristo. vol.3. Os mistérios da vida de Jesus (5). Petrépolis/RJ: Vozes, 1974. p.33.

1 | ADARIA, L. F. Introducdo & Antropologia Teoldgica. 2 ed. Trad. Roberto Leal Ferreira. S#o
Paulo: Loyola, 1998. p. 44.

112 Segundo SILVA, Maria Freire da. Trindade: criacdo e ecologia. S&o Paulo: Paulus, 2009. p. 27,
afirma a partir de Moltmann, J.: “A cruz de Cristo representa, ndo meramente a morte, mas a identificacao
de Deus com o sofrimento do mundo no sofrimento de Jesus. Dessa forma, o crucificado Cristo aponta
para uma revolugdo no conceito de Deus. Deus e sofrimento ndo sdo contradi¢des, mas o ser de Deus é
em sofrimento e o sofrimento é o ser de Deus em si mesmo, porque Deus € Amor. Esse é o motivo pelo
qual o ser humano pode abrir-se, ele préprio, pra o sofrimento e para 0 amor em simpatia com o pathos de
Deus.
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do dominio do pecado com a chegada do Reino, mas o pecado vai persegui-lo até leva-

lo a morte de cruz.

[..] por sua kénosis (ekénosen), Cristo Jesus recusou possuir
egosisticamente a posi¢do que o igualava a Deus. Jesus chegou até o
extremo da morte de cruz precisamente porque ndo preservou nada para
si mesmo. Frente a suspeita da unicidade egoista do Filho, vé-se que em
Filipenses aparece totalmente o contrério ao egoismo ou cilme; aparece
o despojamento e a rendncia daquilo a que teria direito. A morte na cruz
nos revela que o unigénito ndo guarda em si nem um pouco de egoismo.
[...] A unicidade corretamente concebida implica a relacdo com os
outros, a relacdo que em Jesus Cristo se torna relacdo fraterna
horizontalmente e relacéo filial verticalmente de Deus conosco no Filho
7minqll3
Unico™.
No momento da paixdo e morte na cruz, Jesus encarna em plenitude
todas as consequiéncias do pecado e carrega os pecados de todos os homens. A
"keénosis" chega aqui a0 maximo: Jesus é esvaziado de toda dignidade humana. O texto
ndo fala diretamente da encarnacdo, mas da morte na cruz, onde Jesus realiza a missao
do Servo Sofredor. Mas a Encarnacdo estd no horizonte do texto: "Aquele que nédo
conhecera o pecado” é o mesmo Cristo na sua pré-existéncia e Jesus encarnado que "foi
provado em tudo como nos, com excecdo do pecado” (Hb 4,15). Mais uma vez, a

Encarnacéo € o primeiro momento da paixdo e morte, pelo menos na visao paulina.

Enfim, tem-se a kénosis da Encarnacdo: o Cristo abandonou as
riquezas celestiais que Ihe eram proprias na pré-existéncia junto de Deus e assume a
realidade humana "na forma de servo”, fazendo-se pobre. Na teologia de Paulo, a
encarnacao de Cristo € antes de tudo um ato de obediéncia ao Pai: o Filho ¢é enviado e
originado na semelhanca dos homens. A obediéncia ao Pai exige de Cristo uma kénosis,
deixando as prerrogativas divinas, as riquezas do céu, para assumir a fragilidade da
carne ferida pelo pecado. Esta obediéncia na humildade, na humilhacdo, o levara a

carregar os pecados de toda a humanidade na morte de cruz'**

. A Encarnacdo como
kénosis é o inicio da kénosis total da cruz. Mas é justamente através desta kénosis em

obediéncia total a vontade de Deus que finalmente se revelara a completa identidade de

13 HURTADO, Manuel. Novas cristologias: ontem e hoje (algumas tarefas da cristologia
contemporanea). In: Revista PERSPECTIVA TEOLOGICA. Novas Cristologias. Ano 40 (2008) N° 112
set/dez. p. 338.

"L ADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunhéo. P. 50.
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Jesus: na ressurreicdo ele tomard posse da gloria que tinha "na forma de Deus", "de

modo que, ao nome de Jesus, se dobre todo joelho" (FI 2,10).

"Seguramente, grande é o mistério da piedade: Ele foi manifestado na
carne, justificado no Espirito, contemplado pelos anjos, proclamado as na¢@es, crido no
mundo, exaltado na gléria” (ITm 3,16). Este breve hino é uma profissdo de fé da Igreja,
"coluna e sustentaculo da verdade™ (1Tm 3,15). O hino fala de "manifestacdo na carne™,
falando do mistério da piedade. O contetdo do hino mostra que se trata de Jesus Cristo.
Nos escritos paulinos, a manifestacdo ou revelacdo se da no presente pelo Espirito
Santo. Agora, nos escritos deuteropaulinos, Paulo fala no passado: a manifestacdo e
revelacdo de Jesus ja faz parte do "depdsito da fé" (1Tm 6,20; 2Tm 1,14). O Cristo que
hoje é exaltado na gldria foi manifestado na carne. A Encarnacdo é objeto da fé da
Igreja: o mistério da piedade crido no mundo.

"Essa graca, que nos foi dada em Cristo Jesus, antes dos tempos
eternos, foi manifestada agora pela apari¢do de nosso Salvador, o Cristo Jesus" (2Tm 1,
9b-10a). "Com efeito, a graca de Deus se manifestou para a salvagédo de todos os
homens” (Tt 2,11). "Mas quando a bondade e o amor de Deus, nosso Salvador, se

manifestaram, ele salvou-nos™ (Tt 3,4).

A graca é o proprio Deus, o Deus trino e graciosos que oferece seu
amor. Em sua vontade universal de salvacéo, destinou desde a origem
0 homem a comungar com ele, para participar de sua vida divina.
Essa participacdo se dad numa relagdo dialdgica, concretizando-se na
historia (ndo como algo intemporal). O pecado, pelo qual o homem se
esquiva ao apelo da graca, introduz nesse ato divino um novo acento:
a graca significa agora o perddo misericordioso e o ato redentor pelo
qual o pecador se encontra justificado, assim como o socorro que lhe
permite voltar aos caminhos de Deus e neles persistir'™.

Na mesma Otica do texto de 1Tm 3,16, estes textos falam em
"manifestacdo, aparicdo, epifania”. No primeiro trecho, a graca dada por Deus foi
manifestada na aparicdo (epifania) de Jesus Cristo. Nos dois outros, ndo se fala
explicitamente de Jesus Cristo, mas da graca, da bondade e do amor de Deus. Esta graca
realizou "a salvagédo de todos os homens™ (Tt 2,11) e "nos salvou™ (Tt 3,4). A salvacao
acontece na morte e ressurrei¢do de Jesus. O conceito de "manifestacdo™ acentua o lado

empirico do acontecimento, implicando a vida terrena de Jesus, sua Encarnacao.

15| ACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia. p 781.
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Nas cartas deuteropaulinas, a teologia paulina continua acentuando a
importancia primordial da morte e ressurreicdo de Cristo na realizacao da salvacdo. Mas
agora ela frisa o0 aspecto historico daquilo que ja é considerado como deposito de fé. Isto
foi manifestado na epifania (apari¢cdo) de Jesus Cristo. Paulo considera toda a vida de
Jesus como uma unidade: de seu nascimento a sua ressurreicdo. O mistério da

Encarnacéo de Jesus ndo pode ser separado do mistério de sua morte e ressurreicao.

Para Paulo, o momento crucial da salvacao esta na morte e ressurreicéo
de Jesus Cristo. O tema da Encarnacdo nao pode ser separado do nucleo da salvacéo e,
em Paulo, é sempre abordado em funcgio desta morte e ressurreicdo. A primeira vista,
pode parecer que a presenca de Cristo na vida mortal ndo tem importancia em si. De
fato, Paulo ndo estuda este tema do intercambio da divindade e da humanidade. Em sua
vida mortal, Cristo foi o revelador do Pai. Por sua doutrina, ele inaugura
definitivamente o Reino de Deus e ensina a nova lei deste Reino. Por seu Filho, é Deus
que fala (Hb 1,2). Nos sindticos, Jesus revela os segredos do céu em parabolas. Depois
da ressurreicdo, 0 ensinamento é pelo Espirito Santo. Em Jodo, estas duas etapas da
revelacdo sdo unidas durante a vida de Jesus: ele funde o ensinamento de Jesus e as

luzes espirituais da comunidade crista.

Para Paulo, o mistério é revelado diretamente pelo Espirito, ndo se
percebendo a ligacdo com os ensinamentos de Jesus durante sua vida publica. A
divindade de Jesus esta escondida na "semelhanca humana”, sé se revelando na
ressurreicdo. Na teologia dos Padres gregos, a Encarnagéo do Filho de Deus "diviniza™ a
humanidade inteira. A encarnagdo seria, entdo, um primeiro passo atuante em dire¢do a
salvacdo da humanidade. Este tipo de teologia ndo esta presente nos escritos de Paulo.
A Encarnacao, como tal, ndo tem valor salvifico. Paulo aborda o tema da encarnacéo
para mostrar que Cristo se submete as condicGes da carne a fim de que a salvacao possa
acontecer em seu corpo mortal. A Encarnacdo ndo é o primeiro passo atuante da
salvacdo: ela € o primeiro passo como condi¢do para que possa acontecer a salvacdo na
morte e ressurreicdo de Cristo num corpo mortal. Para Paulo, toda a obra de salvacdo

acontece na cruz e ressurreigéo.

Na carta de Paulo aos Galatas 4,4-5, encontra-se a antitese "Deus
enviou seu Filho originado de uma mulher (...) a fim de que recebéssemos a filiagao"

indicando que, de fato, a prépria Encarnacdo do Filho de Deus nos confere a filiacdo



73

divina. Mas seria reduzir todo o peso deste texto, no contexto de polémica

antijudaizante, esquecendo: "originado sob a lei para remir os que estavam sob a lei".

As doutrinas sobre a encarnacdo e sobre a divinizagdo sdo dois
aspectos inseparaveis de um mesmo mistério. A divinizacgao significa
adocdo filial, participacdo na filiacdo divina de Jesus pelo dom do
Espirito Santo [...] ndo podemos separar a divinizagdo do homem do
designio divino para o qual fomos predestinados, a conformagdo com
a imagem do Filho, “o primogénito de uma multiddo de irmdos” [...]

como Filho de Deus compartilha nossa condigdo humana, nds

podemos compartilhar sua condicdo divina sendo filhos nele*'®.

Pela sua Encarnacdo, Jesus ndo remiu ninguém da lei de Moisés. Ele
mesmo se submeteu a esta lei. Para Paulo, a remissdo s6 acontece na morte e
ressurreicdo. Cristo nasce de uma mulher para poder morrer num corpo de pessoa
humana, como homem integral, e assim nos conceder a dignidade de filhos. O mesmo
pensamento ocorre em Rm 8, 2-4, pois lei ndo pode salvar, "porque enfraquecida pela
carne”. Se a lei ndo pode salvar, quanto menos a carne que a enfraguece, esta carne que
é carne de pecado. A salvacdo vem da "lei do Espirito da vida em Cristo Jesus, que
libertou da lei do pecado e da morte”. O Espirito derramado, como em todo o Novo
Testamento, é fruto da ressurreicdo de Cristo. "Deus enviou seu proprio Filho na
semelhanca da carne de pecado e em vista do pecado™ a fim de que Cristo possa morrer
na carne como consequéncia deste pecado, e ressuscitar, libertando assim os que vivem
segundo esta carne de pecado, fazendo-os passar a vida do Espirito. Para isto, Deus "o
fez pecado por causa de nos, a fim de que, por ele (Cristo), nos tornemos justica de
Deus" (2Cor 5,21).

A semelhanca na carne de pecado ndo tem em si dimensédo salvifica
para Paulo. O que salva é Jesus feito pecado na cruz: Deus condena o pecado na carne
de seu Filho que morre na cruz e agora vive ressuscitado, levando os homens a viver

segundo o Espirito:

A histéria da alianga, em que Deus testemunha pela primeira vez seu
favor ao povo eleito de Israel, culmina na encarnagdo do Logos, que
estende a alianga & humanidade inteira. Jesus ndo é s6 o mediador
exterior da graca de Deus; é a propria graca que se encarnou na vida
humana para a endossar e divinizar. A vida de Jesus materializa a
proximidade e o amor de Deus pelo pecador. Jesus assumindo o

18| ADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunho. p. 29.
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pecado da humanidade, estabelece uma nova relacdo entre Deus e 0

homem, o lugar proprio de sua reconciliagcdo. O fim do ato de graca

divino é a perfeita comunh&o do Reino de Deus™’.

O texto de 2Cor 8,9 parece confirmar a teologia grega da Encarnacao:
"Jesus Cristo se fez pobre, embora fosse rico, para vos enriquecer com a sua pobreza™.
Mas o entendimento de que as riquezas das quais Jesus se esvaziou (FI 2,7) sdo as
prerrogativas divinas, como a incorruptibilidade e a imortalidade, que lhe eram proprias
"na forma de Deus", Ele enriquece todo ser humano, pois na sua pobreza assume a

semelhanca dos homens na forma de servo:

Deus é aquele a quem Jesus responde e corresponde na fé. Esta fé
exercitada na vida diz por si s6 quem é Deus para Jesus: amor que
esta na origem de tudo (fundamento e garantia do sentido da vida, e
no qual se pode descansar), mas amor qualificado, parcial, com uma
“fraqueza” incuravel pelo que é pequeno e perdido. “Por um lado, o
Deus maior se apresenta a Jesus como o Deus menor, presente no
pobre e no pequeno — mais adiante, como o Deus que silencia na cruz
-. Por outro lado, o mistério de Deus deixou de ser mistério
enigmatico para se tornar mistério luminoso num ponto: o amor™%.

A pobreza de Jesus ndo é sua humanidade, mas a forma de viver esta
humanidade: como servo. Deus ndo exaltou Jesus Cristo por causa de sua kénosis na
Encarnacéo, mas por causa de sua obediéncia até a morte, e a morte de cruz. Assim, a
pobreza que enriquece 0 homem ndo é a Encarnacdo ou a humanidade de Jesus. Para
Paulo, a Encarnacdo ndo enriquece a carne assumida por Jesus e ndo introduz na
natureza humana um principio divino ativo. E a morte e a ressurreico que introduzem a
mudanca da humanidade. A Encarnacdo & somente a via em diregdo a morte e

ressurreicdo: soO estas tém acdo salvifica.

Nas referéncias ja citadas das cartas de Paulo a Timéteo (2Tm 1,9-10)
e a Tito (Tt 2,11.14; 3,4-7) encontra-se 0 mesmo pensamento. Nestas cartas ndo ha
distingédo clara entre encarnacdo e morte-ressurreicdo, quando Paulo fala em aparicéo,
manifestacdo, epifania de Jesus ou da graca de Deus. Mas quando o autor analisa 0s
efeitos da salvagéo nos fi€is, ele afirma claramente que estes acontecem gracas a morte

e ressurreicdo de Cristo e ndo pela sua encarnacdo. Em 2Tm 1,9-10, a graca manifestada

17 LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia. p 781.

118 PALACIO, CARLOS. Uma cristologia suspeita? (alguns pressupostos para um debate teoldgico). In:
Revista Perspectiva Teoldgica. Ano XXV n° 66 Maio/Agosto 1993. p. 188.
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que nos salvou aconteceu quando "Ele ndo s6 destruiu a morte, mas também fez brilhar
a vida e a imortalidade pelo evangelho”. A destruicdo da morte acontece na cruz e
ressurreicdo e o efeito nos fiéis é a vida e a imortalidade que nos vém pelo evangelho
que Paulo prega. Esta proclamacdo de Paulo é centrada na morte-ressurreicdo de Cristo
(I Cor 15,1ss) e orientado para sua vinda gloriosa (I Cor 15,22ss). Em Tt 2,11.14, "a
graca de Deus se manifestou para a salvacdo de todos os homens™ por Jesus Cristo, "0
qual se entregou por nds, para remir-nos de toda iniqlidade...". O entregar-se de Jesus

em vista da remissdo acontece na cruz.

Em Tt 3,4-7, "quando a bondade e o amor de Deus, nosso Salvador, se
manifestaram, ele salvou-nos [...] porque por sua misericérdia, fomos lavados pelo
poder regenerador e renovador do Espirito Santo, que ele derramou ricamente sobre nos,
por meio de Jesus Cristo, nosso Salvador”. Nos escritos de Paulo, o derramar do
Espirito Santo é fruto e consequéncia da ressurrei¢do. A salvacdo pela misericordia de
Deus acontece na morte e ressurrei¢cdo de Cristo, e o Espirito Santo derramado faz
produzir os efeitos desta salvacéo nos fiéis: "Fomos lavados pelo poder regenerador e

renovador do Espirito Santo™.

Portanto, nos escritos de Paulo, o andncio primordial é o querigma da
morte e ressurreicdo de Jesus Cristo™®. Paulo foi convertido numa visdo do Senhor
ressuscitado. E este Senhor ressuscitado que ele anuncia. O cristianismo para Paulo é a
fé em Cristo elevado na gloria a direita de Deus que vira julgar o mundo. Esta profisséo
de fé ndo é propria de Paulo. Ele a encontra na comunidade primitiva. Essa teologia
iniciou-se com o testemunho da ressurreicdo, interpretando a cruz a partir desta
ressurreicdo, e afirmando a soberania de Cristo elevado na gléria. Esta teologia nédo
esgota 0 ensinamento cristdo. Mas Paulo insistiu na sua soteriologia por causa das

muitas polémicas, sobretudo com os judaizantes (Cf. Rm, Gl).

119 segundo VAAGE, Leif. E. em seu artigo “A paixdo e a morte de Jesus de Nazaré” In: Revista de
Interpretacdo Biblica Latino-America, n° 47-2004/1-Jesus Histérico, Petrdpolis: Vozes, pp. 110-111,
encontra-se: “Entre os escritos de Paulo, sdo as cartas polémicas aos corintios e aos galatas que fazem
repetidas referéncias a cruz de Cristo. [...] a figura de “Jesus Cristo, e este crucificado” desempenha um
papel retérico muito importante para cada uma dessas epistolas. Por exemplo, em sua primeira carta aos
corintios, é a cruz que, segundo Paulo, faria ver, contra os preconceitos tipicos dos corintios, a sabedoria
inusitada e o poder “patético” proprios de Deus (1 Cor 1, 23-25). E a cruz que faz ver, em Gl 2,19s, a fé
em Cristo, que cria outro caminho de salvacéo para os que ndo sdo judeus (Gl 2,7), o qual nada tem a ver
com fazer “as obras da lei” ou viver de acordo com 0s costumes do povo judeu. [...] 0 que importa para
Paulo em suas cartas aos corintios e aos galatas é a cruz como simbolo de uma salvagéo “contracultural™”.
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Aos tedlogos E. Mesch, H. U. von Balthasar, K. Rahner, K. Barth, se
deve a teologia catolica. Esta reconsideracdo mostra sua expressdo na decisdo da
reafirmacdo do cristocentrismo (Jesus Cristo como centro) de toda a economia da
salvacdo e na tentativa de definir o homem, a sua existéncia e seu destino a partir de
Jesus Cristo, e ndo Jesus Cristo a partir do homem. O Magistério da Igreja nestes
ultimos tempos vem anunciando o mistério de Jesus Cristo, com insisténcia sobre o
primado de Jesus Cristo e sua real razdo de encarnacdo/ressurreicdo. O Concilio
Vaticano Il na Gaudium et Spes afirma: a Igreja acredita que Jesus Cristo € o salvador
do homem; cré igualmente que a chave, o centro e o fim de toda histéria humana se

encontram no seu Senhor e Mestre'?° (Cf. GS, 10).

Toda a cristologia de hoje deve ser também uma cristologia “de
ascensdo” [...]. Em tal cristologia “de ascensdo” em primeirolugar
devem vir justificadamente as teses sobre a importancia de Jesus “para
nés” (que indicam naturalmente uma realidade “em si”), porque um
enunciado sobre um mero “em si”, cuja importancia para nds precisasse
ser explicitada posteriormente, no minimo nem seria escutado pelos
homens de hoje nem os atingiria. O “propter nos” do credo certamente
pode ser colocado no inicio. Se isto for feito de maneira adequada,
resultar& por simesmo que aquilo que parecia ser exatamente
antropocéntrico, visa um homem que somente se encontra a Si mesmo

quando se desfaz ao penetrarna incomprensibilidade de Deus.

A salvacdo é afirmada pela morte e ressurrei¢cdo de Jesus Cristo, e
Paulo situa esta morte e ressurrei¢do na identidade do Senhor e em fungéo da finalidade
dessa salvacdo. Para salvar os homens nascidos de mulher numa carne de pecado, Jesus,
o Filho de Deus, esvaziou-se a si mesmo, e tomou a semelhanca dos homens na forma
de servo. Tudo isto, a fim de remir 0s que estavam sob a lei, para libertar da lei do

pecado e da carne, para condenar o pecado na carne, para tornar o ser humano justica de

120 | AMMARRONE, G. Il primado di Gesul Cristo su tutta la realta. In: Revista Credereoggi: dossiers di
orientamento e aggionarmento teologico. Gesu Cristo I’umo-Dio. Anno V, n.2-26 marzo-aprole, 1985. p.
88.: “Qui vanno fatti i nomi di teologi quali E. Mesch, H. U. von Balthasar, K. Rahner, k. Barth, ai quali
la teologia cattolica su questo punto deve molto. Questa riconsiderazione trova espressione nella decisa
riaffermazione Del *“cristocentrismo” (Gesu Cristo centro) di tutta I’economia della salvezza e nel
tentativo di definire I’'uomo, la sua esistenza e Il suo destino a partire da Gesu Cristo, e non Gesu Cristo a
partire dall’uomo. [...] Il magistero della chiesa in questi ultimi tempi, annunciando Il mistero di Gesu, ha
sottolineato com insistenza Il primato di Gesu Cristo su tutta la realta a ragione
dell’incarnazione/risurrezione. [...] O Concilio Vaticano Il nella Gaudium et Spes afferma: la chiesa crede
Che Gesu Cristo & Il Salvatore dell’uomo; crede ugualmente di trovare nel suo Signore e Maestro la
chiave, il centro e il fine di tutta la storia umana.

2L RAHNER, K. Cristologia hoje — em vez de um epilogo. In: CONCILIUM/173-1982/3-Dogma —
Jesus, Filho de Deus? p. 99 [343].
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Deus. Mas para isto, Deus escolheu fazé-lo pecado. E os homens recebem a filiacdo

divina, porque o Filho tomou a forma de servo, obediente até a morte e a morte de cruz.

Para Paulo, a afirmacdo da Encarnacdo e vida humana de Jesus nédo
implica uma "diviniza¢do" da natureza humana. A encarnacdo ndo tem em si principio
ativo na salvacdo. Ela é afirmada em funcao e em vista da morte e ressurrei¢ao de Jesus.
A Encarnacgdo € o primeiro momento desta morte e ressurrei¢do: Jesus "precisava” se
encarnar, assumir a semelhanca humana para salvar os que vivem na carne de pecado.
As obras humanas ndo salvam os gque vivem na carne de pecado, nem em Jesus Cristo
feito homem. "E Deus que nos salvou e nos chamou com uma vocagao santa, ndo em
virtude de nossas obras, mas em virtude do seu proprio designio e graca. Essa graca nos
foi dada em Cristo Jesus™ (2Tm 1,910). Deus salva o ser humano, ndo por causa dos
seus atos justos uma vez praticados, mas porque, por sua misericérdia, 0 homem é
lavado pelo Espirito Santo, que €é ricamente derramado por meio de Cristo (Cf. Tt 3,4-
6).

Portanto, sem aprofundar o tema, porque esta ndo era sua intengdo,
Paulo apresenta Jesus na sua identidade total: Igual a Deus na forma de Deus e homem
na semelhanca dos homens na forma de servo, agora elevado na gloria de Deus. Jesus é
assim para os homens a epifania da graca e da bondade de Deus, e realiza na sua
Encarnacdo, Morte e Ressurreicdo o designio de Deus que o envia para salvar a
humanidade. Deus mesmo esta presente na vida humana de um modo todo seu, sendo

este modo o ato puramente salvifico.

Assim, Ladaria a partir do horizonte tracado da graca a define como a
prépria salvacdo, pois 0 homem na graca de Deus € 0 homem enquanto salvo. Ela néo é
um simples meio ou caminho para a salvacao, antes € o dom do préprio Deus, sendo,
portanto, salvacdo do homem que estd em Deus. A graca abarca do mistério de Cristo

enquanto causa a plenitude e salvacdo humana'?.

Jodo Paulo Il em sua enciclica Redemptor Hominis, 0 Redentor do
Homem, tratou deste tema mostrando que “o amor do Pai se expressou na criacdo do
mundo, na doacdo ao homem de toda a riqueza do que foi criado ao fazé-lo pouco

inferior aos anjos e criado a sua imagem e semelhanga” (RH, 9); relembrou a partir da

22| ADARIA, L. F. Introduco & Antropologia Teoldgica. p. 130.
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analise que o Concilio Vaticano Il faz do mundo contemporéaneo qual é o verdadeiro
sentido do ser humano. Pela Encarnagédo de seu Filho, Deus “uniu-se de certo modo a
cada homem” (RH, 8), acentuando que no mistério da Redencéo, Cristo redentor revela
plenamente o homem ao proprio homem e, este, encontra sua grandeza, dignidade e
valores proprios da sua humanidade (RH, 10); o homem torna-se “a Unica criatura sobre
a terra, querida por Deus por si mesma” e por ser querido por Deus, foi eternamente
escolhido por Ele e destinado a graca e a gloria, assim, todos participam em Jesus Cristo

do mistério da Redencéo.

3.3- O ser humano a partir de Jesus Cristo

Ao falar da relacdo entre Salvacdo e Criacdo, o NT usa uma linguagem
e estrutura semelhante ao do AT. Mesmo porque o0 NT apresenta 0 homem numa
situacdo de ndo-salvacdo necessitando, portanto, de salvagdo que por si mesmo néo
podera encontrar. O mesmo Deus que se revelou como salvador no AT vird agora
pessoalmente em ajuda do género humano. Deus se fez homem em Jesus de Nazaré, ou
seja, Jesus é este Deus feito homem, expressdo do amor salvifico divino: “Pois Deus
amou tanto o mundo que entregou seu Filho Unico, para que todo o que nele crer ndo
pereca, mas tenha a vida eterna. Pois Deus ndo enviou o seu Filho ao mundo para
condenar o mundo, mas para que o mundo seja salvo por Ele” (Jo 3,16-17).

Em muitos textos neotestamentérios pode-se pressupor a fé na criagéo,
ou entdo, encontram-se repeticGes da confissdo de fé veterotestamentaria em Deus
Criador (Cf. At 4,24; 7,49-50; 14,15; 17,24-28; Mc 10,1-9; Mt 25,34; Hb 11,3; Ap 4,10-
11; 10,6; 14,7). Mas, o NT nao se limita a partilhar da fé de Israel em Deus criador, ao
contrério, a reinterpreta a luz do grande acontecimento e novidade que é Jesus Cristo.
Muitos textos do NT falam da fun¢do mediadora de Jesus Cristo tanto na salvagédo como
na criacdo, ndo de uma maneira de oposicdo-exclusdo, mas de mutua inclusédo-

integracdo, respeitando as devidas diferencas.

A confissdo de fé no papel desempenhado por Jesus Cristo na cria¢do
s se tornou possivel a partir da Ressurreicdo. E sabido que a fé explicita em Jesus
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Cristo bem como a reflexéo teoldgica sobre Ele tém como ponto de partida e referencial
continuo sua Ressurreicdo. E central quando se trata da salvagdo realizada por Jesus

Cristo, como quando é focalizada sua funcdo na criacao.

A morte e a Ressurrei¢do sdo dois eixos de uma Unica acdo salvifica de
Deus mediante Jesus Cristo. Toda orientagdo de vida assumida por Cristo em
conformidade com a vontade do Pai é necessaria para a compreensao do significado da
morte-ressurreicdo e, também, sua morte-ressurrei¢do ilumina o sentido da sua vida.
Este vislumbre ganha sentido quando se volta a situacdo de ndo-salvacdo em que o ser

humano se encontra no AT.

A origem da situacdo de perdicdo pelo pecado em que se encontra o
homem reside na rejeicdo da proposta e iniciativa divinas; o ser humano por sua livre
vontade se decide contra a vontade de Deus e se ilude em uma auto-suficiéncia
destruidora. O ser humano se decide pelo enganoso desejo de infinito, querendo ser
como Deus e pretendendo ficar em seu lugar. Dessa maneira, Jesus Cristo a luz do NT
sera a grande novidade de afirmacdo, onde Nele, 0 homem encontra o caminho e
capacidade para viver a salvacdo. Atraves do sentido de redencao inaugurada por Cristo,
em sua morte e Ressurrei¢cdo, o ser humano sai da situagcdo de perdi¢do abrindo-se a

realidade da salvacao.

Ao levantar essa questdo da relacdo existente de Cristo com o ser
humano, pelo menos no que tange ao seu resgate do pecado, é oportuno pensar em sua
relagdo com o mundo criado. E notdrio que a pregacdo e a vida de Jesus sempre
apontaram e polarizaram a questdo escatoldgica. Mas, com isto, Ele ndo desprezou a
historia atual nem tampouco o mundo criado. Jesus ndo foi um asceta a condenar as
realidades e as alegrias do mundo da criagdo ou um anacoreta fugindo do convivio
humano, ao contrario, esteve inserido na realidade humana, condenando o pecado que

desvirtua o sentido da criagéo.

Jesus viveu em condi¢do humana real, menos no pecado, mas também
viveu em condicdo divina real, sempre em conformidade e dando sua resposta positiva a
proposta do Deus salvador-criador. Assim, a relacdo com Deus, as relagdes entre os
homens, a relagdo homem-mundo criado desenvolvem-se, em Jesus Cristo, em

conformidade com o designio salvifico de Deus.
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A vida e a cruz de Jesus revelam o amor solidario de Deus pelos seres
humanos e pelo mundo criado, amor levado até o extremo da entrega do proprio Filho a

morte de cruz para a libertacdo e para vida do ser humano e de todas as criaturas.

A cruz é o preco da firma determinacdo de Cristo de existir neste amor e
unidade. O sofrimento de Cristo foi “infligido a ele porque manteve sua
obediéncia” e “por nenhuma outra razdo sendo pelo fato de ter mantido
inabalavelmente a verdade e a retiddo em sua maneira de viver e no que
ele falou”. Ao mesmo tempo, em Cristo, Deus entra na condicdo
humana identificando-se completamente com aqueles que a perturbaram
e por conseguinte sofrem. Unindo a humanidade com a divindade,
Cristo cura e transforma a existéncia humana. A cruz é a consequéncia

da unidade das naturezas de Cristo dentro das condigdes pecaminosas

da historia'®,

Como ja foi apresentado e descrito, Paulo conhecendo bem a fé
veterotestamentaria em Deus Criador, reinterpreta a funcdo mediadora de Cristo
apresentando um critério historico-pessoal-salvifico para a compreensdo da criacao,
critério este, que é o proprio Jesus Cristo. A partir disto percebe-se a ligacdo profunda
existente entre a salvacdo e a criagdo, encontrando em Jesus Cristo o sentido desta

afirmacéo.

O mistério de Jesus Cristo atua na vida da humanidade, dando sentido
e conduzindo o caminhar do mundo, da vida e até da evolucgdo; presente Ele esta no
comego, na continuagdo e na consumacdo de todas as coisas. Ele é o primeiro, sendo
meta e finalidade da criagéo, é o fim, como resposta plena e perfeita a proposta de Deus.
Dessa maneira, a criagdo e, com isto, 0 ser humano, estdo orientados para Jesus Cristo,

pois toda esta realidade existe enquanto imagem Dele.

Mesmo com o pecado, entendido como negagdo da criacdo, esta
continua como espaco onde Deus se autocomunica. O pecado que gera uma criacdo
pecadora, sempre da parte do homem. Mesmo em meio a esta realidade deturpada existe
uma bondade intrinseca da parte Deus aos homens, que no plano salvifico de Cristo, sdo
resgatados e regenerados. Assim sendo, na salvacdo e na reconciliagdo revelada em
Cristo encontra a criacdo, no mesmo Cristo, seu verdadeiro amadurecimento e

interpretacéo:

123 CAHILL, Lisa Sowle. A salvago e a cruz. In: CONCILIUM- Revista Internacional de Teologia 326-
2008/3 — Jesus Cristo — 0 que estad em jogo na cristologia? p. 63 [375].
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Todas as coisas, criadas em Jesus Cristo que é preexistente,
encontram igualmente nele a sua mais intima consisténcia. Este
versiculo 17 (Col 1: “Ele é antes de tudo e tudo nele subsiste”) une
a funcdo criadora de Cristo (vv.15-16) com a sua funcdo
reconciliadora (vv.18-20). Tudo encontra em Jesus Cristo a sua

fundamentacdo biblica, quer o mundo da criagdo, quer 0 mesmo

mundo enquanto remido e reconciliado por ele'?*.

Acontece com o ser humano, a partir da realidade de Cristo, a liberdade
do homem chamado como “homem novo”. A partir Dele o ser humano é chamado a esta
nova realidade, construindo em si préprio esta imagem. Cristo constroi em plenitude
aquilo que fundamenta a vida humana: o viver em Cristo. Esta visdo que encontra-se
claramente descrita na teologia paulina, d& suporte e sustentacdo a reflexdo da qual
Ladaria ird se ocupar dentro do plano tracado por ele como trinitario, ou seja, resgatar
da Trindade, em especial, na imagem do Filho, o verdadeiro sentido para a vida

humana.

A divinizacdo de que falam os Padres gregos é na realidade uma
“humanizacdo”. O que Jesus apresenta aos homens é a realizagdo do ser
completamente humanizado [...]. Para os cristdos, o fim Gltimo do ser
humano ndo é um estado supra-humano situado além da humanidade,
mas, pelo contrario, a perfeicdo humana completa, a satisfacdo de todas
as dimensdes do ser humano'?.

Este processo pelo qual o ser humano é contemplado em sua existéncia
a partir de Jesus, na Gtica e concepcdo grega, ganha sentido e nome de “divinizacéo
humana”. Entende-se divinizacdo como consequéncia da Encarna¢do, 0 movimento de
Deus para 0 homem (Cf. Jo 1,12-16). Santo Irineu escrevendo aos hereges ndo havia
formulado esta idéia quando fala que Jesus Cristo, o Filho, tornou-se humano para que o
humano recebesse parte de sua perfeicdo; também Atanésio afirma que o homem foi
criado para participar da vida divina, mas o pecado impediu esta participagdo. Assim,
todas as formulacgdes sobre a divinizagdo ganha sentido somente a partir do encontro de

Deus com a humanidade: a Encarnagéo™?.

124 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade. 3 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2001. p. 192.

125 COMBLIN, José. Antropologia crista. Série I11: a libertacdo na historia. Petropolis: Vozes, 1985.
(Colecdo Teologia e Libertacdo). p. 256.

126 Segundo o Dicionario Patristico e de Antiguidades cristds, trad. Cristina Andrade, org. Angelo Di
Berardino. Petropolis: Vozes, 2002. p. 419, encontra-se: “Irineu elaborou a primeira sintese
autenticamente cristd sobre a divindade do homem; integrando elementos do gnosticismo em sua historia
da encarnacédo salvifica do Verbo, faz ele ver como Deus, manifestando-se em sua bondade por meio do
Filho, na forca do Espirito Santo, reconduz o homem inteiro (criado a imagem e semelhanca, isto &,
destinado a assemelhar-se ao Deus imortal, mas caido pelo pecado na corrupgao), pelo conhecimento do
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Portanto, a divinizagdo é o processo e o0 esforgo humano para participar
do bem e, antes, é a identificacdo da vida humana com Deus que gera essa divinizag&o.
Esta abertura de Deus ao homem se da na Encarnacgéo, onde o proprio Deus, em Jesus,
se torna o grande modelo. Esse é uma perspectiva primitiva da fé cristd na Gtica da
cristologia que no decorrer da Idade Média vai dando lugar ao aspecto penitencial e,
com isto, a supervalorizacdo do pecado na vida humana (Jesus € apresentado como
aquele que realiza a satisfagdo pelos pecados em favor dos homens), sufocando o lugar
central da fé cristologica do verdadeiro encontro de Deus com a humanidade, na

Encarnacgéo, que provoca a divinizagdo da vida humana.

CONCLUSAO:

A Encarnacdo de Deus em Jesus Cristo é vista como condicdo da
divinizagdo do ser humano. Dessa maneira, Ladaria afirma que nossa divinizagdo ndo
tem sentido sem a filiacdo, de tal forma que ndo se pode separar a divindade de Cristo
de sua filiacdo divina, pois Jesus é Deus Filho, recebeu tudo do Pai e, por geracdo o Pai

Ihe comunicou sua divindade®?’.

Assim, com a Encarnacdo de Jesus e o dom do Espirito Santo que é
derramado no corag¢do humano é mostrado ao homem algo da Trindade imanente. S6 se

128~ Acontece um

entende o sentido da Encarnacdo a partir dessa referéncia trinitaria
verdadeiro intercambio entre as formulagdes distintas encontradas na teologia dos
Santos Padres a este respeito. Em muitos casos aparecem relagdes genéricas entre a
idéia de filiaco, a de Cristo e a dos homens, portanto, divindade e humanidade,
chegando-se a conclusdo de que “o mistério de Jesus Cristo se insere na estrutura da
Trindade”, sem com isto “pensar que a economia salvadora esgote o mistério de

DEUS”129.

Filho no Espirito Santo, a visdo eterna e, portanto, a unido com ele na imortalidade”. “Atanasio,
conseguiu reduzir heranga de Irineu afirmando que a encarnacdo do Verbo restabeleceu definitivamente a
semelhanga primordial do homem com Deus sob duplo plano: o da incorruptibilidade do corpo, e o outro,
impossivel sem o primeiro, da gnose”.

27| ADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunhdo. pp. 30-31.

128 1 dem. pp. 30-31.

129 | dem. pp. 30-31.
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CONCLUSAO

Ao situar o mistério da Encarnagdo, situa-se 0 centro da realidade
humana, dando verdadeiro sentido & vida e a crenga humanas. E, sera justamente a partir
desta realidade divina que a realidade humana encontrard seu lugar e sua devida
participacdo. Ao enunciar a proposi¢ao, o Verbo de Deus se fez homem, afirma-se que é
Deus quem comeca e pode comecar uma historia humana, isto €, Deus se apropria de tal
modo do mundo, a ponto que esta ndo seja uma obra distinta Dele, mas sua realidade

propria.

E preciso entender, segundo Rahner'®, o que é o sentido de “se fez
homem”. Assim, em outras palavras, o tema se torna inesgotavel, a afirmacéo refere-se
a assumir a “natureza” humana. E, apesar de se tentar definir o homem em sua esséncia
ou natureza, verificar-se-a que este € um mistério. O mistério entendido ndo como algo
que ndo € conhecido, mas sim como algo que quanto mais se conhece mais se busca

conhecer.

A existéncia humana consiste na aceitacdo ou recusa do mistério do
que é cada ser humano. Assim, o mistério é a peculiaridade que caracteriza Deus e 0 ser
humano a partir Dele. “A Encarnacdo de Deus é o caso irrepetivelmente supremo da

realizacdo essencial & realidade humana™*!

, € processo de entendimento da natureza
humana ser assumida pela pessoa do Verbo de Deus. Essa transcendéncia é
precisamente abertura incondicionada frente ao mistério livre que se impde ao ser
humano, o abandono no “ter que deixar dispor de si”**?. Dessa maneira, entende-se que
Deus assumiu a natureza humana porque, esta em virtude de sua esséncia, € aberta e

assumivel.

1% RAHNER, K. Teologia e antropologia. S&o Paulo: Paulinas, 1969. p. 64.
31 1dem. p. 68.
32 | dem. p. 69.
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A mudanga de perspectiva é decisiva: ndo no extra ou no supra-humano,
mas é no humano que deve buscar o mistério. W. Pannenberg disse
energicamente: “Se as afirmacdes de que Jesus é Deus supuseram uma
contradicdo com a auténtica humanidade de Jesus, entdo deveria ser
deixada de lado a confiss@o de sua divindade antes do que duvidar de
que Jesus foi realmente um ser humano”. L. Boff, afirmando “humano
assim como Jesus s6 pode sé-lo Deus mesmo”, traduz bem o principio
fundamental da cristologia de K. Rahner, quando afirma que a
autonomia humana ndo é inversa, mas diretamente proporcional a
presenca divina: “Cristo é ser humano da maneira mais radical e sua
humanidade é a mais dotada de poder préprio, a mais livre, ndo apesar
de ser a assumida, mas porque é a assumida”*®,

“Quando Deus quer ser ‘ndo-deus’ surge o homem e se Deus mesmo é
homem e continua a sé-lo eternamente, portanto toda teologia &, eternamente,
antropologia™*. A cristologia é fim e principio da antropologia, sendo que a cristologia
é essencial e eternamente teologia. A teologia pode assim ser caracterizada sob este
prisma, como o lugar de uma fé centrada no encontro de Deus no ser humano,
constituindo, dessa forma, uma teologia antropoldgica, ou ainda, uma antropologia
teoldgica. A partir disto, entende-se que Cristo € homem do modo mais radical, sendo
sua humanidade autdnoma e livre, isso pelo fato de se ter uma humanidade assumida e
constituida como automanifestacdo de Deus. Essa automanifestacdo de Deus em sua

Encarnacdo € um mistério absoluto, porém, evidente.

Se Cristo encarnado € a imagem do Deus invisivel, segundo a qual o
homem e o mundo foram criados, em especifico esse homem é criado segundo a
imagem que é Jesus Cristo. A tarefa é ardua em identificar o ser humano a Jesus Cristo,
pois no relato da criacdo, em Génesis, seja no primeiro ou no segundo capitulo, é
descrito um homem pecador que rejeita a proposta salvifica de Deus fechado em sua
auto-suficiéncia e, em Jesus Cristo 0 novo Adao, tem-se o homem verdadeiro que
responde ao sim, a interpelacdo de Deus, um verdadeiro homem originario segundo o

qual os homens séo criados.

Paulo classifica, ao falar do ser humano e de Jesus Cristo, dois tipos
de Ad&o: um que é terrestre e outro que é celeste, afirmacdo esta que comporta duas
interpretacdes de existéncia e também corporeidade. Pois, ha no Addo terrestre, o ser

humano, um corpo psiquico, corpo este animado, incapaz de dar vida a outros; ao

13 QUEIRUGA, Andrés Torres. O mistério de Jesus o Cristo: divindade “na’ humanidade. In:
CONCILIUM. p. 39[351].
34 1dem. p. 78.
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contrario, o Adao celeste possui 0 corpo espiritual, no caso Jesus Cristo, 0 Ressuscitado,
corpo fonte de vida (Cf. 1 Cor 15, 44-45). Assim, Adao recebe a vida, mas ndo tem por
si mesmo a vida e, Cristo, repleto do Espirito, tem a vida em si mesmo e € fonte de vida

para todos.

Dessa maneira, compreende-se que o homem néo € divino, ndo € de
origem celestial, ao contrario, € terrestre. Mas, esse homem que é terrestre € chamado a
ser celeste a semelhanca de Cristo. O antigo Adéao ja era imagem de Deus, pois foi
criado “a sua imagem e semelhanca”, mas uma imagem incompleta e deturpada pela
decisdo negativa do proprio homem em assumir sua vocacdo de criatura livre, porém
responsavel. Esta imagem de Addo com tracos desfigurados pela queda e pecado sera

revestida pela imagem completa e plena que € Jesus Cristo.

O mundo foi confiado a responsabilidade humana, porisso, 0 homem é
chamado, no momento da criagcdo, ao dominio da mesma, mas este falhou e o dominio
sobre o mundo realizou-se frequentemente contra 0 mesmo mundo e contra o proprio
homem. Jesus Cristo sera o restaurador dessa imagem distorcida, Ele sera a prépria
graca a vida humana, pois se encarnando assume o caminho inverso, aquilo que o ser
humano desfigurou: a obediéncia ao Pai e o0 servico a humanidade, realizando o
verdadeiro senhorio ou dominio sobre toda realidade anteriormente criada. Nele
descobre-se 0 que sera a relacdo verdadeira entre 0 homem e as coisas criadas. O
segundo Adao, Jesus Cristo, por sua Encarnacdo, assume até as Ultimas consequéncias a
responsabilidade de “dominio” do mundo e, tendo “o poder de submeter a si todas as
coisas”, vai transfigurar 0 nosso corpo terrestre “conformando-o ao seu corpo glorioso”
(FI 3, 21).

Jesus Cristo € 0 homem novo, dom gratuito do amor desconcertante de
Deus, ¢é a cabeca da humanidade onde se revela a verdade do homem, ou seja, aquilo

gue o homem é chamado a ser, segundo o designio divino.

No NT a salvacdo realizada por Jesus Cristo ocupa lugar central; é
também central para compreender a funcdo da criacdo. Todos os textos biblicos que
retratam a funcdo mediadora de Cristo revelam o interesse sobre a historia da salvacéo.
A situacdo de ndo-salvagdo bem como a superacdo desta é focalizada no NT e sempre

esta em relagdo a Jesus Cristo. Dessa maneira, a criacdo, a comecar pelo ser humano,
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estd iluminada pela realidade que é Jesus Cristo. O que se pode chamar de mundo da
criacdo e mundo de salvacdo estdo orientados para Cristo. Assim, toda ambigtidade
encontrada no AT sobre o tema da imagem do homem é superada em Cristo, pois Ele é

o inicio da nova humanidade, sendo esta, plenitude e recapitulag&o.

Pode-se perguntar, a luz do NT, que é o homem a partir de Deus, 0
Verbo encarnado? E um ser em dialogo e em relagio, é amado gratuitamente por Deus e
chamado a mesma gratuidade, é um ser de decisdo, e ainda, sua verdade € Jesus Cristo
gue o chama a tornar-se um “homem novo”, apesar do homem velho ndo ser totalmente
superado, é chamado na historia atual a viver uma existéncia “espiritual”, vivificadora,

vivendo sua “cristificacdo” no seguimento a Jesus Cristo.

Ladaria utilizando-se do pensamento de K. Barth trata do tema
homem e Cristo e das relacGes estabelecidas entre os temas de cristologia e
antropologia. Assim sendo, Barth explicita: “quem e o que é o homem, nos é dito na
palavra de Deus de um modo ndo menos preciso e penetrante do que quem e o0 que é
Deus”, pois “na medida em que 0 homem Jesus é palavra reveladora de Deus, € a fonte
e conhecimento da esséncia humana criada por Deus”*®. Estas consideracées mostram
0 primado de Jesus sobre tudo o que existe, acentuando a visdo do ser humano a partir
de Cristo. Claro que nesta busca e desejo de ver Jesus como realizacdo plena do homem
€ necessario dizer que Ele procede como recapitulacéo e integragdo com a vida humana

e ndo por supressao e reducdo aquilo que é humano.

Neste sentido, Rahner aborda em muitos de seus escritos a relacdo
existente entre cristologia e antropologia e sua posi¢do pode ser resumida: “a cristologia
é o inicio e o fim da antropologia”; “é inicio uma vez que 0s homens existem porque 0
Filho de Deus devia existir feito homem”, mostrando com isto que, “0s homens nao
poderiam existir sem a possibilidade da Encarnacéo, ja que a criacdo se fundamenta na

possibilidade que Deus tem de sair de si mesmo”*°.

Ladaria, a partir deste principio que norteia a vida humana, conclui
que, em Cristo tudo o que se pode saber e esperar do ser humano nao é desacreditado,
mas ao contrario, é reinterpretado. O sentido da vida humana, numa visdo pessoal e

livre, em comunhdo com Deus, salvaguardando a liberdade, realiza-se em resposta ao

135 | ADARIA, L. F. Introducdo & Antropologia Teol6gica. Sdo Paulo: Loyola, 1998. p. 58.
38 | dem. p. 59.
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amor de Deus, que nos deu seu Filho. A liberdade de Deus, que aparece em grau
méaximo ao enviar seu Filho através do mistério da Encarnacao, significa fidelidade aos

137 Vale, neste caso, a

seus designios, sendo Ele a Unica determinacdo do ser humano
intuicdo de Irineu, onde 0 homem é desde sempre apontado como imagem de Deus, mas
que somente com a vinda de Jesus Cristo feito carne € que se vé o alcance desta

afirmacéo.

Portanto, o cristdo torna-se em Cristo “nova criatura” no sentido de
dom e principio de um novo existir. Criacdo nova realizada por Deus, 0 cumprimento da
primeira criacdo. Nele e na sua agéo no cristdo brilham mais potencialmente a realidade
e o significado mais profundo da acdo criadora divina: “Ele nos salvou e nos chamou a
uma vocacgdo santa, nao por causa de nossas obras, mas conforme seu proprio projeto e
graca. Esta graca nos foi concedida em Jesus Cristo desde a eternidade” (2 Tm 1,9). Por
isso, é possivel, em Jesus Cristo, o ser humano se divinizar, entendendo esse processo
da vida humana a partir da adocéo filial que é a participacdo na filiacao divina de Jesus
pelo dom o Espirito (Cf. Gl 4, 4-6; Rm 8, 14-16); ndo podendo separar a divinizagdo do
homem do designio divino para o qual o ser humano € predestinado: a conformacao
com a imagem do Filho. Assim, a divinizacdo do homem (Cf. 2 Pd 1,4) s6 pode ser
considerada em relagdo com a filiagdo, onde cada um participa da condicao de filho no
Filho, pois se compartilha da Sua condic¢éo divina sendo filhos Nele. Isso tudo, dentro
do plano do mistério trinitario, porque teologia da Encarnacao e teologia da divinizacao,

enquanto mistérios possuem uma relacéo fntima entre si***e com o mistério trinitario.

57 1dem. p. 64.
138 | ADARIA, L. F. A Trindade: mistério de comunh&o. pp. 29-30.
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