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RESUMO

Essa dissertacdo examina a formacdo sacerdotdicaatdomparando o periodo anterior e
posterior ao Concilio Vaticano Il, analisando e#fmmnente os efeitos das transformacdes
no processo formativo para a Congregacao dos Mié&sas Filhos do Imaculado Coracéo
Maria, conhecidos como Missionarios Claretiano<dncilio de Trento, ocorrido no século
XVI construiu um tipo-ideal de sacerdote que pavdyraticamente sem alteracdes ao longo
de quase quatrocentos anos. Durante este longodperds sacerdotes eram formados em
Seminarios fechados, com quase nenhum acesso am6énsecular”. Com o Vaticano Il esse
modelo é desfeito em prol da construcdo de outnde as presbiteros deveriam atuar de
maneira mais proxima a seus fiéis. O sistema fovma¢ transformado e as antigas
instituicbes fechadas dao lugar a Seminarios abenmle os futuros sacerdotes possuem
liberdades para trabalhar junto a comunidade. Maisque analisar esses dois modelos
formativos, levantaremos tragos historicos da fgadada Congregacao Claretiana e como a
mesma se adaptou ao longo dos anos as transforsndg8e Seminarios, bem como as
consequencias positivas e negativas oriundas dgseeessos reformadores. Tendo a
consciéncia de que abordaremos um objeto que fee pa espinha dorsal da religido
catdlica, utilizaremos referenciais tedricos daiadogia e histéria para obter uma melhor

compreensao do delicado e controverso process@fmomo interior dos Seminarios.

Palavras-chave: Formacdo sacerdotal; Catolicismo; Concilio de freblltramontanismo;

Vaticano Il; Missionarios Claretianos



ABSTRACT

This paper will examine the formation Catholic sdotal comparing the period that
preceding and following the Second Vatican Coursgikcifically the effects of changes in the
educational process for the Congregation of thesiisary Sons of the Immaculate Heart
Mary, known as Claretianos Missionaries. The Cdwfcirent, held in the sixteenth century,
built an ideal-type of priest that lasted unchangeer nearly four hundred years. During this
long period, the priests were trained in seminaciesed and they did not have contacts with
the "secular world". Now with the Vatican Il the ded is broken in favor of another kind of
idea, where the elders should work closer to tHaithful. The formative system is
transformed and the close ancients institutionspgan seminaries where the future priests
have freedom to work together to community. Ratten analyze these two formatives
patterns, we arise historical line of the foundatid the Claretianas Congregation and how it
has adapted over the years to change the semimavgelh as the positive and negative
consequences from this reformed process. Havingcoamce that we will comment a subject
that is the backbone of the Catholic Church, wé wgé theoretical reference of the sociology
and history to obtain better comprehension of #ecdte and controversial formative process

inside of the seminaries.

Keywords: Sacerdotal formation, Catholicism; the Council ofedt; Ultramontanism,

Vatican Il; Claretianos Missionaries
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INTRODUCAO

O sacerdote catdlico € uma figura que desperteesge e fascinio ndo apenas entre os
fieis de sua religido. Muito dessa curiosidadegssem podemos dizer, € fruto de um processo
que envolve a construcdo de uma imagem acerca mhegedante figura. Fiéis de todos os
credos ainda hoje sentem algum sentimento ao absersacerdote: admiracao, curiosidade,
ira, davidas, receio, respeito etc.

O que ha de tao fascinante nesses homens que detxenhares, renunciam ao direito
de constituirem suas proprias familias em prolrda arenca, de uma filosofia de vida, que é
incompreensivel para grande parte da humanidadessgosta talvez esteja no interior da
propria pergunta. E fascinante estudar o presbitatélico justamente para procurar uma
melhor compreensao de suas escolhas, suas esperanga angustias, tudo aquilo que o
aproxima e o distancia de algum outro homem.

Atualmente, os temas que abordam o sacerdote amatéliquiriram ainda mais
evidencia, devido a crise moral que atinge o clodiversos paises e que tem gerado
guestionamentos e criticas ndo apenas ao modadadstal, mas a Igreja Catolica enquanto
instituicdo. Entretanto, ndo € nosso interesseisamagssa atual crise, mesmo considerando
que sua origem possa ter ligacdes com nossa temétic

N&o temos certeza de que momento se desenvolveasso nnteresse pelo tema.
Acreditamos que por termos origem e formacéo caob fascinio pelos sacerdotes € algo
gue nos acompanha desde a mais tenra infancian&srvoltas que nossas pesquisas déem,
aos poucos, voltamo-nos para a problematica egecjfie envolve a formacdo sacerdotal,
tema central desse estudo.

Durante a graduacado, analisando a relacdo de Jadlo B com a Teologia da
Libertacdo, deparamo-nos com um dado que considsratarmante: apés o Concilio
Vaticano Il (1962-1965) houve uma queda acentuadaimero de candidatos ao sacerdocio,
bem como aumentou exponencialmente os pedidosgerdia por parte dos sacerdotes.

Desde entdo, temos nos concentrado em compreenedormas questbes que
envolvem a formacdo do sacerdote catdlico e persamma pesquisa que abordasse o
processo formativo do clero. Pela abrangéncia doateoptamos por analisar mais
detalhadamente a formagé&o no interior da Congregdgs Missionarios Filhos do Imaculado
Coracao de Maria, conhecidos como Missionariosefitaros.

O interesse pela Congregacao e sua escolha complexpratico para os dados que

levantariamos se justifica por dois motivos pria@p primeiramente, desde crianca temos
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contato muito proximo com Missiondrios Claretian@sande parte de nossa infancia foi
vivida ao redor de seminaristas, irmaos e sacesdi#ssa Congregacao, 0 que ja despertava
em nos certo interesse em conhecé-los melhor.

Em segundo lugar, quando come¢camos nossas pesquosetatamos, para nossa
surpresa, a completa auséncia de trabalhos aca¥mie abordassem os Missionarios
Claretianos. Acreditamos que pela sua importanstérica e pela sua forte atuacédo atual na
area académica, a Congregacao mereceria uma efierddiscorresse sobre ela até mesmo a
guisa de uma apresentacdo para o0 mundo académico.

Conforme estudavamos o tema, constatavamos queeraxggandes diferengas entre
as propostas formativas anteriores e posteriorédsamailio Vaticano 1l e que as diferencgas
entre esses modelos estariam no cerne de todseaderidentidade que abala o clero desde os
anos sessenta do século XX.

Feitas tais constatacdes, tivemos clareza paraihe@is nosso objeto de estudo: a
formacdo sacerdotal pré e pos Vaticano Il na Caap&o Claretiana. Para tanto, fez-se
necessario compreender os dois modelos formativésiodelo de Trento” e o “modelo do
Vaticano II", para s0 entdo analisarmos como ossidirios Claretianos utilizaram as
prerrogativas de cada modelo na formacéo de sausfusacerdotes.

Posto isso, deixamos claro que nao tivemos, emuneninomento, a intengdo de
estudar os Missionarios Claretianos em sua tot#didalgo que se torna praticamente
impossivel dado a complexidade de uma Congregagdigid®a, mas sim efetuar uma
detalhada e critica analise sobre a formacdo oflerepor eles aos seus seminaristas,
principalmente em seus Seminarios no Brasil.

Partimos das seguintes questdes: ocorreu uma gendensa transformacao das
estruturas basicas da formacdo, afetando todo ocegso formativo dos candidatos ao
sacerdodcio a partir do final dos anos sessentasftianacdo essa ampliada e potencializada
pelo Vaticano Il, e cujas consequéncias ainda vbgemos dias atuais? Ou serd que as
propostas do Concilio causaram apenas uma reformando atingiu a profundidade que
muitos esperavam?

De fato, quando consideramos o Vaticano I, ndoepuis negar que ocorreu ao
menos uma grande transformac&o: a maneira comeeg Ige define, sua eclesiologia foi
profundamente repensada; ou seja, 0 Vaticano éraalta maneira pela qual a Igreja se
autocompreendia.

Compreendendo-se principalmente como “Povo de Deaishdo mais como

“Sociedade Perfeita”, o Concilio considerou quen$ods batizados teriam o mesmo grau de
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importancia, sem duavida, uma substancial mudancpaladigma. Essa alteracdo afetou
diretamente os sacerdotes e, consequentementey fwdoesso formativo.

Outra importante transformacé&o, ou reforma, éreete a disciplina implantada nos
Seminarios. Nos Seminarios Tridentinos, o0 aspedsziginar ocupava um espaco
privilegiado. A imposicao das regras e seu rigidmgrimento era parte comum e essencial
no processo formativo dos futuros sacerdotes. Easacteristica ndo desaparece, mas é
deixada para um segundo plano apos as reformasias

Todas essas mudancas foram amplamente estudadasgm@#micos ao longo das
Ultimas décadas. Autores de renome, como Ken Sedb#éio Batista Libanio, entre tantos
outros, se debrucaram sobre essa temética, amdisaa partir de diversas perspectivas e de
questionamentos variados.

O ineditismo desse estudo estd em observar essa&ngas no interior da
Congregacéo Claretiana, abordada enquanto castetmn& proposta € compreender como o
Vaticano |l alterou seus processos formativos,atestdo quais foram suas consequéncias,
algumas positivas, outras negativas.

Seria impossivel realizar essa analise sem coatarimportantes apoios teéricos. O
primeiro deles provém de Max Weber e de sua prahdgrramenta metodoldgica: tipos
ideais Durante todo o trabalho, entenderemos o sacealqtartir de dois tipos ideais: o
primeiro formado pelo Concilio de Trento e o seguftimado pelo Vaticano Il. Obviamente
nao descartaremos a existéncia de um tipo-idesaderdote construido na América Latina a
partir das Conferéncias Episcopais.

A utilizacdo dessa ferramenta metodoldgica reqegtos cuidados. E preciso ter
clareza de que os tipos ideais nem sempre existesua totalidade no plano real. Entretanto,
gracas a elas, pudemos construir o arquetipicoaderdote almejado pela Congregacéo
Claretiana e como esse sacerdote era construidadgum dos dois modelos formativos que
abordamos.

Nossa pesquisa se ancora na dlola a Grande Disciplinade Libanio. Tendo sido
escrita em 1984, a obra apresenta uma brilhantésardo sistema construido pela Igreja
Catolica no Concilio de Trento, bem como sua inmgmoso longo do século XX e a abertura
de espaco para a construcdo de uma nova Igrejaumbéniciada ja antes do Concilio
Vaticano Il.

Extraimos muito dessa importante obra e gracasaatiegémos condi¢cdes para

entender, de modo abrangente e significativo, éogiendiosidade do projeto implantado pela
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Igreja Catdlica a partir do Concilio de Trento encoo enquadramento do clero se encaixava
e era essencial para o sucesso de tal empreitada.

Erving Goffman também contribui para a construgadssa pesquisa. Por meio de
seu estudo sobre instituicbes totais, tornou-ssipelscompreender a estrutura implantada
pelo Seminério Tridentino. Michael Foucault, atsavée seus estudos sobre aspectos
disciplinares, fornece os referenciais para embassainda mais nossas afirmagoes.

Por meio do pensamento desses dois autores, domssrmossa argumentacao critica
a respeito da estrutura do Seminario Tridentine, @ansideramos como uma instituicao total
conduzida por rigidos padrdes e normas disciplfjarende o0s seminaristas eram
completamente afastados do mundo secular.

Metodologicamente, optamos por dividir a dissedaeén trés capitulos aléem das
Consideracdes Finais. Acreditamos que essa divisdcé propicia, uma vez que possibilita
uma ampla abordagem de todos os aspectos queaamagisAlém disso, acreditamos que a
mesma favorece a compreensao por parte dos leitores

Desse modo, no Primeiro Capitulo, apresentaremosnatrucdo do tipo ideal de
sacerdote Tridentino. Nossa formacdo histérica carsduz a conhecer o contexto para
entender melhor os fatos. Desse modo, abordaremo®mtivos que propiciaram o Concilio
de Trento, em meados do século XVI.

Como ja apontamos acima, a obra produzida em Trénde grandes proporc¢des.
Centraremos nosso olhar apenas para alguns pouetshes que dizem respeito
especificamente a tematica que abordamos, bem asmamificacdes que surgem a partir de
tal perspectiva.

Mais do que simplesmente analisarmos os motivodeyaeam os padres conciliares a
determinar a constru¢cdo de Seminarios para a f@wndgs futuros sacerdotes, abordaremos
essas decisfes inseridas em seu real contextoegaeasobra maior de Trento e que fora
responsavel pelo sucesso de suas determinacoesdaléua longevidade: a construcao de
um novo imaginario social que alcancasse todasfass da sociedade.

Também, ainda no Primeiro Capitulo, analisaremdsszonstrucdo desse modelo a
partir da primeira metade do século XX. Observageroomo as mudancas sociais que
marcaram esse momento historico influenciaram arasfeligiosa e propiciaram o
“desmoronamento da estrutura tridentina”.

E a partir desse contexto que abordaremos o Con¢diicano I, focando suas

consideracbes a respeito do clero e da formacderdsdal. Destacaremos algumas
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semelhancas e diferengas entre os dois modelos,nogmsprofundaremos melhor nessas
questdes no Terceiro Capitulo.

No Segundo Capitulo, analisaremos a CongregacdoMissionarios Filhos do
Imaculado Coracdo de Maria. Nosso foco nessa andlefetuar um levantamento de dados
histéricos sobre a origem, expansao e consoliddeasa Congregacado durante o século XIX.
Utilizaremos para tal apenas fontes primarias,itasgpor Missionarios Claretianos, uma vez
que, como ja dissemos anteriormente, ndo localigamhoas académicas que versem sobre
essa tematica.

Nesse capitulo, além de apresentarmos a Congregasé@o fundador, analisaremos
dados histéricos sobre o inicio do processo de do@im sacerdotal no interior da propria
Congregacédo. Destacaremos as disciplinas cursadasaneira como as mesmas eram
ministradas e alguns outros dados que corroborasanmeflexao.

N&o poderiamos deixar de abordar os motivos quexdéram o0s Missionarios
Claretianos para o Brasil, ainda no final do séeUk. Nesse item especifico, levantaremos
dados histéricos sobre a condicdo da Igreja Catdtio Brasil, com destaque para a
Romanizacdo do Clero, que ocorria na época em gudissionarios chegaram ao Brasil.
Para tanto, nos apoiaremos no pensamento de PdskgoRde Oliveiro, outro renomado
pensador brasileiro.

O Terceiro Capitulo é composto por uma andlisécariétos dois capitulos anteriores.
Nele, embasaremos nossa concepcéo a respeito daaeniridentino como sendo uma
instituicdo total, substituido por um modelo abef@@®monstraremos que essa transicao
ocorre num momento onde esta em curso uma profaltel@acdo no tipo ideal de sacerdote
catolico.

Discutiremos esses tipos ideais de sacerdoteevi@né o posterior ao Concilio, bem
como os métodos aplicados em sua formacéao e gsiaisjetivos esperados de ambos. Feitas
essas analises, abordaremos especificamente ala@errissionario Claretiano, analisando
caracteristicas que os aproxima e distancia dosidasieros.

Ainda no Terceiro Capitulo, ja traremos algumassmeracdes obtidas a partir desse
estudo. Contudo, nas Consideracfes Finais apreserts apropriadamente alguns aspectos
gue obtivemos ao longo dessa pesquisa e que arneditque sejam de grande relevancia
para a compreensdo da crise de identidade do elemspecificamente, do diferencial
Claretiano nesse processo.

Com base nessa pesquisa, temos a expectativa denstean como o Concilio

Vaticano Il abordou a estrutura do Seminario Trighena fim de atualiza-lo ou reforméa-lo
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para atender as novas necessidades da Igrejasameaios como essas supostas reformas
foram lidas e aplicadas pelos Missionarios Claneiacom a intencéo de constatar se ocorreu,
de fato, uma verdadeira reforma no sistema forroaiivse o modelo Tridentino permaneceu,

sofrendo apenas leves alteracdes.
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PRIMEIRO CAPITULO — ESTRUTURACAO DO SACERDOCIO CATO LICO: O
“ENQUADRAMENTO” DE TRENTO A DESCONSTRUCAO NOS SECUL OS XIX E
XX E O NOVO MODELO DO VATICANO I

Compreender, de uma maneira adequada, a formaggistal catolica € um objetivo
complexo, uma vez que o tema aborda uma figuraechavinterior da estrutura hierarquica
do catolicismo romano. A abordagem ganha aindaosutontornos quando se pensa a
formacao do clero no interior de uma CongregacdigiBea de sacerdotes missionarios.

Torna-se necessario, portanto, efetuar ao menos buewe, porém conciso,
levantamento da historia do sacerddcio na Igrejalica apds o “enquadramento” do clero,
proposto a partir do Concilio de Trento (1543-15@8)de se fundou uma nova imagem de
sacerdote, cujos resquicios encontramos aindaiagsiiais.

Este primeiro capitulo tem a pretensdo de compezemaonstrucdo do tipo ideal de
sacerdote proposto pelo Concilio de Trento pagred Catolica e como esse “modelo” foi
posteriormente desconstruido ao longo de todo @edX, num processo que culmina com o
Concilio Vaticano It

Com a desconstrucao do tipo ideal proposto em drembre-se espaco para a
formulacdo de um novo tipo ideal do corpo sacetdatiequado as exigéncias do tempo e da
propria instituicdo catdlica, exigéncias estas esgs nas propostas do Concilio Vaticano Il
(1962-1965). O quéo diferente sdo, de fato, espes ideais € algo que procuraremos
elucidar ndo apenas neste capitulo, mas ao lontdenossa explanacao.

Faz-se necessario analisar a constru¢cdo dessesdgams de sacerdote uma vez que
nosso objetivo principal € comparar dois modelostitbs de formacdo sacerdotal: o
proposto pelo Concilio de Trento, em meados doleeX¥\WI; e o posterior, proposto no
Concilio Vaticano Il, j& no século XX, apontandong¢hancas e diferencas entre eles, e como
foram compreendidas e aplicadas em uma Congrefaliposa especifica.

Abordar o Concilio de Trento, conhecido como a “@aReforma Catolica” ou

simplesmente como “Reforma Catdlica”, por si s@& jama ardua tarefa. Um evento de tal

! Os tipos ideais sdo fundamentais dentro da meigi@olveberiana. Tratam-se de ferramentas que rEsuem

no real todos os elementos que o caracterizamani@a.t&Veber acentua uma ou mais caracteristicasodda
uma multiplicidade para oferecer um destaque maiararacterizar teoricamente o objeto. E praticagent
impossivel existir no real algum tipo ideal tal gdascrito na teoria. Desse modo, tipos ideaisd&@m ser
absolutizados, mas sim utilizados para melhor ceemer o real. Dentro do nosso estudo, traremos
explanacdes sobre o tipo ideal de sacerdote cdsteupartir de Trento. E fundamental termos clargae,
tratando-se de um tipo ideal, o sacerdote por eésrilo nem sempre condiz com sua figura real.
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importancia, que reforma as bases de uma institurgdigiosa milenar, ndo pode ser
compreendido sem que se tenha em conta 0 momestéoidd em que o referido Concilio se
realizou, as condi¢cdes especificas de seu temms Bwtivacdes, seus objetivos. Nao
podemos ignorar os meios utilizados para garania aplicabilidade assim como é
fundamental analisarmos seus éxitos e fracassos.

Efetuando esse levantamento, tornar-se-4 necessamiecermos 0s motivos que
conduziram ao colapso das estruturas tridentings,caue ocorre gradativamente no decorrer
do século XX. A partir do desmoronamento dos pslarenstruidos em Trento, uma nova
conjuntura passa a ocupar seu espago.

Como demonstraremos mais adiante, grande partectegso de desmontagem dos
pilares estruturais que garantiram o éxito dasroh@@cdes de Trento tem inicio antes do
Concilio Vaticano Il e até mesmo contribuiram panvocacéo do referido Concilio.

Contudo, é inegavel que, a partir do Concilio &t Il, as inovacdes que levaram a
ruina da estrutura tridentina ganham espaco e sfinittyamente implantadas pela Igreja
Catolica, colocando um ponto final num modelo eclégico e social catélico que perdurou
por séculos.

Com a construcao de um novo modelo eclesiologipaytir do Vaticano Il, a imagem
do sacerdote € remodelada para atender as nogEneigs e determinacdes. Alterando-se o
tipo ideal de sacerdote, torna-se necessario uatapéacdo dos processos formativos, o que
afeta diretamente a estrutura dos seminarios.

E justamente esse ponto, a formacéo sacerdotahs teansformacdes, que iremos
oferecer uma maior atencdo. Em seguida, veremo® @m@ongregacdo dos Missionarios
Filhos do Imaculado Coracdo de Maria, cujos memb&us conhecidos como Missionarios
Claretianos, lidou com essas transformacdes.

Tendo consciéncia da caréncia de material acad&ulme a Congregacéao Claretiana,
torna-se necessario efetuar uma breve apresentkc@eu fundador e também tracos da
histéria e carisma desta Congregacdo de sacerdutssonarios, demonstrando como a
mesma se insere em seu momento historico e intecagele.

Por fim, analisaremos como a Congregacdo Claregatende o significado de ser
padre em seu interior e como seria o tipo idealaderdote missionario no interior da prépria
Congregacédo, o que contribui decisivamente paraanfigura compreensdo dos processos
formativos aplicados pela Congregacdo em seus &dosnao redor do mundo e

especificamente no Brasil.
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1.1 — O Sacerdote: definicbes socioldgicas

Poderiamos afirmar que a presenca de um corpodsé@eé bastante comum em
grande parte das religides mundiais. Independagecdlturas e tradicbes, onde quer que se
encontre fé e rituais, ha grandes chances de hamesacerdote. Para Almeida (2007) a
evolucdo dos cultos primitivos foi fundamental péegaar ao aparecimento da figura do

sacerdote. Segundo ele:

A pessoa humana sempre se relacionou com uma gsfergoderiamos chamar de
sobrenatural [...]. Vai aparecendo e consolidandwoeaca em algo que supera 0s
limites do mundo e da vida. Aos poucos as pess@as imtensificando o
relacionamento/comunicacdo com um ser “além”, cégo auperior. Esse ser se
manifesta e se revela as pessoas como individumsne sociedade/comunidade
[...]. Bem logo aparece ou é instituido alguém,spasou organizacao que se faz
representante das pessoas e, sobretudo, da cocheimda suas relacbes com as
forcas divinas, que pode ser também representagefaicas divinas diante da
comunidade — é o sacerdote. (ALMEIDA, 2007, p. 7).

Antes gue se oficializasse um corpo sacerdotalrjgrOpra comum que as pessoas de
uma determinada religido se relacionassem direti@@am seus deuses, sem a necessidade
de intermediarios. Conforme a religido se instdnelizava e os cultos se burocratizavam €
que comeca a se encontrar representantes da c@dengle se relacionariam com as
divindades em nome de seu povo, ou ao contrarimocem muitos casos, tornam-se
representantes dos deuses junto aos seus.

Vale destacar que a afirmativa acima pode ser eadbas melhor exposta a partir de
definicbes extraidas da Sociologia. Partindo denatfiivas da sociologia weberiana, poder-se-

ia afirmar que:

[...] se uma comunidade religiosa surge na ondedg)uma profecia ou da
propaganda de um salvador, o controle da condgalar cabe, primeiro aos
sucessores qualificados carismaticamente, aos salaulecipulos do profeta ou do

salvador. Mais tarde, sob certas condi¢bes quesetem regularmente [...], essa
tarefa cabera a uma hierocracia sacerdotal, héreddu oficial. (WEBER, 1980, p.
243).

N&o cabe aos propositos do presente estudo anddisaaneira detalhada a complexa

concepcdo weberiana acerca do sacerdote e suga@pa@ss magos e profefaBorém, as

2 Importante salientar que todas as defini¢Ges ciftais por Weber séo metodologicamente embasadasesn
tipos-ideais. E fundamental levar em conta queipsstideais desenvolvidos por Weber ndo existem na
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colocacOes de Weber, na citacdo acima, auxilianonapreender a posi¢cao ocupada pelo
sacerdote no processo de institucionalizacdo dedateaminada instituicdo religiosa.
Seguindo essa linha de anélise socioldgica, paate-stilizar as definicbes de Mariz

acerca da figura do sacerdote na obra weberiana:

[...] os sacerdotes pertenceriam a uma empresanstituicdo. Como agentes
especializados dessa instituicao, os sacerdotepd®m a quem pretenda de forma
autbnoma e independente da instituicdo ter carismaHistoricamente, segundo
Weber, observou-se uma concentracdo do poder sghrarismas e bens magico-
religiosos. Ao institucionalizar o carisma e elaraloutrinas, os sacerdotes tentam
destituir o poder dos magos. (MARIZ. In TEIXEIRA@3, p. 81).

Hervieu-Léger e Willaime também, interpretando anies de Weber, concluem

que para ele:

O Sacerdoteé a autoridade religiosa de funcdo que se exeocseio de uma
empresa burocratizada de salvacéo [...]. A autdedastitucional de tip&acerdote

é, por definicdo, a que gera o religioso no cotidia garante sua continuidade na
duracéo [...]. (HERVIEU-LEGER; WILLAIME, 2009, p 83 (grifos dos autores).

Essas definicbes, elaboradas a partir do tipo-idealacerdote para Weber, condizem
em grande parte com a concepg¢éao do sacerdotedngitvgudaica. Dentro dessa tradigéo, de
culto ao Deus Javé, o livro do Exodo traz, pelenpiia vez, a uncéo de sacerdotes. Segundo
Almeida (2007, pp. 29-30) os cultos e sacrificits agquele momento eram oferecidos pelos
chefes das familias. Somente depois é que o caitegou a ser conduzido por um corpo
sacerdotal.

Abordando especificamente o Cristianismo, podenoesimente utilizar as definicbes
de Weber. Para ele, Jesus teria sido um profetdaflor de uma religido de salvacéo,
conduzida carismaticamente pelos seus disciputgeeas posteriormente, quando a religido
se institucionalizou, é que surge o corpo sacekdota

Contrapondo-se a essa definicdo, seguindo por aiocfaio confessional vinculado
ao Catolicismo, Almeida (2007, p. 36) considera gesus ja exerceu em vida o papel tipico
gue cabe especificamente ao sacerdote, e esse foapelransmitido por ele aos seus
Apostolos.

Para elucidar um pouco mais essa questdo, novangergessivel recorrer ao

arcabouco teodrico da sociologia. Nesse sentido,e@ssario elucidar a diferenciacao

realidade; sdo apenas ferramentas metodoldgichsadéis por ele para facilitar a compreensdo doatem
abordado.
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sociolégica entre profetas e sacerdotes. Para,taotder-se-ia utilizar as definicbes de
Bourdieu, que se aproximam da linha de pensameapmgta por Weber. Bartz afirma que:

Bourdieu remete a diferenciagdo entre o profetaerpo sacerdotal. Enquanto que
o profeta baseia-se na acgdo carismatica exercidafpea da palavra profética,
descontinua, extracotidiana e temporal, a acdooducsacerdotal é exercida pela
forca de “método religioso de tipo racional”, qeentsua for¢a de agéo continua e
cotidiana, auxiliado por um aparelho administratigmtente e organizado
burocraticamente. (BARTZ, 2007, pp. 37-38).

Desse modo, poderiamos afirmar que a acao do @réfearismatica, embasada em
uma mensagem de ruptura e renovagao das estrataséentes no interior de uma instituicdo
religiosa; a acédo sacerdotal, por sua vez, conta @auxilio de um corpo administrativo
burocratico que rotiniza o carisma fundante e, aswezes, faz com que a profecia perca seu

carater de ruptura. Nesse intuito, Bartz afirma que

[...] para que o profeta inculque uma conduta di#awvile efeito duradouro, é
necessario que a profecia morra, no intuito de mags ser uma mensagem de
ruptura a rotina e a ordem social, incorporadoapa sacerdotal “moeda cotidiana
do capital original de carisma”. (BARTZ, 2007, 8)3

A profecia inicial que da origem a uma nova fomeacomunidade religiosa € deixada
de lado a medida que essa comunidade se instialidanEm outros termos, poderiamos
dizer que a mensagem profética costuma ser umaagemsde ruptura e transformacéo que
propde um novo estilo de vida.

Contudo, para que essa mensagem se torne par@idiarm e se perpetue, muitas
vezes transformando a realidade, é necessariastémsin de um corpo sacerdotal que
exercera um papel fundamental na institucionalizat@imensagem profética, mesmo que no
processo a profecia deixe de existir.

E possivel complementarmos nossa breve analisel&gicia sobre as definicdes
acerca do sacerdote e sua importancia para aigistiblizacdo de uma Igreja. Nesse sentido,
Weber considera que a Igreja seria burocraticamerganizada por um corpo sacerdotal.

Para Bourdieu, interpretando Weber,

A pratica sacerdotal e também a mensagem que pleim inculca devem sempre
as suas caracteristicas mais importantes as ti@sagessantes entre a Igreja que,
em sua condigdo de concessionaria permanente da @acramentos), dispde do
poder de coercdo correlato a possibilidade de cmmceu de recusar os bens
sagrados, e as demandas dos leigos que preterdar lidligiosamente e dos quais

provém seu poder (temporal e espiritual). (BOURDIEQ92, p. 96).
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Compreender o elo existente entre o corpo sacérdotgreja e também os leigos €,
portanto, fundamental para entendermos ambos demanaira mais abrangente e correta.
Ademais, o pensamento de Bourdieu, exposto no tex@mima, poderia ser facilmente
comprovado quando aplicado a Igreja Catdlica e sacsrdotes.

Fazendo essa experiéncia, ndo é dificil comprearaiea Igreja Catdlica como sendo
uma espécie de concessionaria dos sacramentos, ested ministrados pelos seus sacerdotes

que atuam como:

funcionarios permutaveis, qualificados profissiomahte através de um aprendizado
homogéneo (criacdo de utabitus religioso), na procura de adaptacdo aos
interesses dos leigos, € na muniza¢ao na lutaacostconcorrentes. (BARTZ, 2007,
p. 41) (grifos do autor).

Por fim, embasados pelas definicdes tedricas apestes até esse momento, em
termos de uma definicdo mais direta, poderiamosiderar o sacerdote como um funcionario
qualificado da Instituicdo Eclesiastica; € ele quamistra os sacramentos da Instituicdo a
qual esta vinculado, Instituicdo essa que age aomeconcessionaria da graca sacramental.

Tal definicAo nos conduz a uma possivel conclusédistica: ao considerarmos o
sacerdote como agente qualificado que ministreaossentos da religido, caberia ao leigo
apenas o papel de consumidor do “produto” oferepealo sacerdote.

Como afirmado acima, as definicbes expostas até pwsmento sdo de cunho
sociolégico que nos auxiliam a guisa de uma inttddu Cabe agora compreender como a
Igreja Catdlica definiu o que entende como tipaldie sacerdote a partir das concepgdes do

Concilio de Trento e, posteriormente, do Concilaitano Il.

1.2 — O Sacerdote no catolicismo: apontamentos hisicos

Como ja demonstrado acima, é inegavel que a figorasacerdote, seu tipo-ideal
prescrito por Weber, assim como as definicdes aptadas por Bourdieu, correspondem em
muito ao sacerdote catolico. E ele o ministro oadlenpor exceléncia para ministrar os
sacramentos da Igreja. Seria ele, portanto, umadestes religiosos que lidam de maneira
mais direta com os consumidores da religido, getei

Antes de prosseguirmos, faz-se necessério aterdapaca um relevante dado

historico: ndo podemos nos esquecer que a Igrefdi€2ando surgiu com a estrutura clerical
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que conhecemos nos dias de hoje. Ela é fruto decomstrucdo gradativa efetuada ao longo

de muitos séculos. Segundo Almeida:

[...] os primeiros agentes ministeriais foram osé#plos que, aos poucos,
receberam auxiliares como os diaconos e os anpi&sbiteros, que participavam
das suas atividades [...]. A partir do tempo apisip até o século lll, foi-se
estabelecendo na Igreja ftripla forma de ministésrdenado, com diaconos,
presbiteros e bispos. (ALMEIDA, 2007, p. 63).
O catolicismo nasceu, portanto, da atividade mmssia dos Apostolos. Com o
crescimento da comunidade e o aumento dos trahatagram auxiliares dos Apdstolos: os
diaconos e os presbiteros-ancidos. Porém, devergarpar se as atividades exercidas por

essas trés ordens séo, de fato, funcbes sacer@sgisndo Almeida:

[...] nos primeiros séculos, o bispo foi 0 ministralinario da Eucaristia, que era o
culto oficial da comunidade, o presbitero era riiaigpor delegacédo. Portanto
também era ministro e investido do sacerddcid. [fudo indica que os ancidos-
presbiteros tivessem participacdo no sacerdocidedesempo dos Apoéstolos, pois
sempre foi o grupo maior, encarregado da evangéliza do culto. (ALMEIDA,
2007, p. 66).

Nao podemos esquecer que o catolicismo se desenvelge expandiu no interior do
Império Romano desde as pregacgfes apostolicasni@uaproximadamente trés séculos, seus
membros foram vitimas de perseguicdes devido aendsnfatores, dentre os quais se destaca
a negacao dos fiéis em adorar o Imperador comodiviredade.

Com o Edito de Mildao, promulgado pelo Imperador §€antino no ano de 313, o
catolicismo se tornou uma religido oficial do ImipdRomano, com direito a culto. Com isso,
cessam-se as perseguicdes, fazendo com que a@@idjica se visse vinculada diretamente
ao Estado.

Se por um lado a liberdade de culto encerrou @@sanartirios, trouxe também uma
conjuntura até entdo inédita. Nao tardou para gumepério declinasse, gerando uma grande
turbuléncia social. Para Almeida (2007, p. 79)geejh Catblica amadurece e se estrutura
justamente no interior desse mundo instavel.

No decorrer do longo periodo da Idade Média, oblpmas envolvendo os membros
do clero catdlico comecaram a ficar mais visiveisncipalmente no que diz respeito a
aspectos formativos. Também nao podem ser ignordd@ssos aspectos vinculados a
moralidade. Os historiadores Knowles e Obolenskyddm diversos aspectos envoltos na
problematica envolvendo a baixa qualificacao irtelal e também moral do clero. Almeida,

citando-o0s, considera que:
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[...] O clero inferior, com muito poucas excecdms,estava ligado diretamente ao
servico de um senhor, grande ou pequeno, ou, era tte um rendimento que lhe
permitisse subsistir, servia a uma igreja que ersiderada parte da propriedade
imovel, e cujos rendimentos pertenciam, na maiortepaa um ou varios
proprietarios. [...] o clero, tanto alto como baijnao vivia uma vida de disciplina,
ou uma vida diferente da do povo. [...] 0s sacesleram pequenos agricultores,
casados e ndo passavam muitas vezes de elos decadwu@m hereditaria [...]
(ALMEIDA, 2007, p. 82 e 83).

O sacerdote catdlico, no correr da ldade Médiaoipise, portanto uma espécie de
funcionério de senhores feudais, estando mais ppaoos com suas proprias vidas pessoais
do que propriamente com questdes relacionadaslsstendo era exclusividade apenas dos
padres, mas era comum também entre bispos e améoneeRapa estava fortemente vinculado
a familias nobres e a questdes politicas.

Essa situacdo comeca a ser alternada pela Reforegar@na, iniciada no século XI.
Foi a partir desse movimento que o clero comeg@wkar para o lado espiritual, afastando-
se do “mundo secular”. E pouco depois dessa Reférmae surgem algumas das maiores
Ordens Religiosas, lideradas por freis como Saomdiseo e Sdo Domingos. A Reforma
Gregoriana € pouco conhecida, mas muito importpata 0s objetivos tracados para esta
dissertacdo. Para a definicdo Gregoriana da lgdegjsenvolve-se uma concepcédo de que o

sacerdote é:

[...] a pessoa divinamente investida dos poderesssarios para arrancar os homens
do pecado, que sempre renasce, poderes cujo ésemime, além disso, o
conhecimento do Mistério da salvacdo e certa cdpdei para ensina-lo.
Imediatamente em contato com o povo cristdo que beliiza, evangeliza e
reconcilia, o sacerdote deve manifestar uma saletida vida e uma integridade em
harmonia com esse ministério [...] (LAFONT, 2008, p5-76).

E parte integrante e fundamental na Reforma Gragara luta pela moralizacdo do
clero. Como exemplo desse intuito, ha a tentatesamplantacdo do celibato sacerdotal para
toda a Igreja Catdlica do ocidente. Na realidadgusdo Lafont (2008, p. 76), a intencédo do
celibato era afastar os sacerdotes do pecado da gae, de algum modo, estaria presente até
mesmo no casamento.

Parece-nos claro que, a partir da Reforma Gregarianigreja Catolica comeca a
construir o “modelo” de sacerdote que posteriorménteafirmado, ampliado e consolidado
pelo Concilio de Trento: um sacerdote envolto ena @area de santidade, afastado dos
habitos comuns e dos pecados dos fiéis. A partiReforma Gregoriana, situada em um
contexto marcado pelas Cruzadas e também pel® idécinquisicdo, o carater sacramental

da ordem dos presbiteros se fortalece. Segundmt_afo
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O caréter, concebido como um poder instrumentalasag imanente a pessoa do
sacerdote, é indelével, torna seu detentor capdaz#e certos atos proibidos aos
outros cristdos: o de operar a transubstanciac8oedpécies e, por isso, tornar
sacramentalmente presente o sacrificio da Crjiz(LAFONT, 2008, p. 79).
Por meio da ordenacdo, o sacerdote passou a detgroder que os leigos nao
possuem: um poder de contato direto com aquiloégeensiderado sagrado. Nao tardou para
que o proprio sacerdote fosse considerado comgpessba sagrada. Segundo Lafont, os fiéis

passam a considerar o sacerdote uma pessoa spgratieersos motivos:

[...] ele é considerado uma pessoa sagrada: ele togdr as coisas sagradas, tanto
os elementos dos sacramentos como 0s casos sageas@s ministério, que lhe sdo
comunicados na ordenacao; suas maos sdo consagrad#nacdo por uma ungao
especial, seu corpo é consagrado pelo celibatoneelfe é o celebrante proprio da
oragdo sagrada e oficial da Igreja, o BreviariddRDNT, 2008, p. 81)

N&do podemos negar que houve aspectos positivosg&tivees ao se efetuar um
afastamento entre o corpo sacerdotal e os leigsitiamente, a Reforma Gregoriana colheu
bons frutos ao implantar tal medida uma vez quistaria indica que, por um bom periodo de
tempo, o clero adotou uma postura moral que caadn suas atividades eclesiasticas.

Ao mesmo tempo, ao propor uma mais bem delimitééeaedciacdo com os leigos, a
Igreja amplia a distancia entre leigos e clérigos, distanciamento que fora ampliado em
diversos momentos, incluindo no Concilio de Treatque se mantém em muitos aspectos até
os dias atuais.

N&o podemos deixar de mencionar aqui um dos aspeettrais desse processo: 0
fortalecimento da imagem do sacerdote durante armef efetuada por Gregorio esta
intimamente relacionada com o exercicio do podedePse-ia acrescentar que esse exercicio
do poder por parte do clero era ainda mais eviddocpelo sacramento da peniténcia.
Caberia ao padre perdoar ou ndo os pecados indigide cada fiel. A questdo do sacramento
da peniténcia &€ mais bem detalhada na reforma doil@ode Trento.

De um modo geral, 0 modelo eclesiolégico elabogamoGregaorio fortaleceu a figura
dos sacerdotes, procurando proporcionar uma macakzde toda estrutura clerical, uma vez
que caberia a eles o trato das coisas sagradasuffordado, o distanciamento acentuado dos
sacerdotes para com o0s leigos e suas consequensiasiores que chegam até nossos dias,

seria seu contraponto negativo.



26

1.3 — O sacerdote a partir do “enquadramento” de Tento: a constru¢do do imaginério

social e a reforma sacerdotal

1.3.1 — A criagdo do novo imaginario social catlic

No século XVI, apesar da existéncia de diversosnekes de padres que seguiam as
orientagcbes morais da Igreja, grande parte do atatolico estava envolto em diversos
problemas de ordem moral, além de falhas na foroegélectual, que se colocavam contra
aquilo que pregavam.

N&o séo poucos os historiadores, religiosos e pstpres do campo religioso que
trabalham com os diversos problemas que envolviaaitae baixo clero nesse periodo.

Almeida afirma que:

Bispos eram nomeados, com frequéncia, por nepatisimmnia ou em vista de

vantagens financeiras tanto para a cipula comogsamn@esmos. O clero era, muitas
vezes, ignorante, aburguesado e nem sempre edificanseu jeito de ser e agir.
Muito numeroso nas cidades e praticamente sem nemliormacédo intelectual e

religiosa. (ALMEIDA, 2007, p. 96).

Comby também aponta nessa mesma direcéo ao atjuear

Muitos padres ndo correspondem a expectativa éissekigentes, menos em funcao
de sua ma conduta que de sua ignoréncia. InteEssgednas nas receitas de seus
bispados, muitos bispos acumulam sés episcopassquais ndo residem. N&o é
possivel contar com o papado para solucionar osogb€onstantemente em busca
de dinheiro para suas constru¢des — entre outhssitica de Sdo Pedro — e suas
festas, os papas dao dispensas de residénciareatdo de acumulo, em troca de
dinheiro; eles vendem indulgéncias [...]. (COMB®94, p. 14).

Libanio (1983, p. 31) pode ser apontado como umpessjuisadores brasileiros que
aborda com mais propriedade os problemas envolveralto e baixo clero no século XVI,
sem se esquecer ainda das praticas religiosas ggepuloriundas de tradi¢cdes rurais que
datam da Idade Média; tradicbes estas marcadasupersticoes influenciadas pelo medo

constante da natureza incontrolavel e do demonio.

Abordando especificamente os problemas envolveadispos, Libanio afirma que:

Muitos acumulavam beneficios e moravam fora de disaese, descuidando,
portanto, de toda pastoral. [...] Assim nédo é deaebar que numa Europa com mais
de 500 bispos [...] uns 113 vivessem em Roma. Elels eram desestimulados a um
contato pastoral com seu clero e consequentemeamte cc povo por causa de
estrutura de nomeacao. (LIBANIO, 1983, p. 34).
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No tocante aos bispos, membros do chamado alto, cdeigreja se via diante de
graves problemas estruturais: muitos deles sequepareciam as suas dioceses, a pratica do
nepotismo era comum, muitos se preocupavam maisairens pessoais do que com as
atividades religiosas; o Papa permitia acimulo ideedes e a ndo residéncia do bispo.
Obviamente, tais posturas reduziam o contato n&@oaspdo povo para com o0 bispo, mas
também dos padres diocesanos para com seu bispo.

Havia ainda outro grave problema enfrentado pétockro catélico que ndo podemos
deixar de mencionar: seu estreito vinculo com cepaécular. Muitos bispos, arcebispos e
cardeais exerciam cargos de grande importancia jaot Estado, o que dificultava as
atividades espirituais a frente de suas diocesaie. destacar que a ligacao do alto clero com
as atividades do Estado era um problema histomgm perpassou séculos. Tratando

especificamente desse aspecto, Libanio salientag@éspos:

Exerciam funcdes politicas e publicas, que lheswamiam as energias e tempo.
Pouco sobrava para tarefas mais diretamente asle®iatros concebiam a direcao
da diocese de maneira muito mais administrativaegpéritual. Ligadas as dioceses
estavam grandes riquezas, cuja geréncia absorvamente a atencédo dos bispos.
(LIBANIO, 1983, p. 34).

Acrescenta-se a essa situacao a questao envoleebeiodo Padroado que concedia
aos monarcas grande interferéncia na nomeacasplashé também de suas nomeacdes para
conducao de uma diocese. Muitos bispos eram noragamtofatores politicos e, portanto,
estavam mais preocupados com a politica, relegarsggundo plano os aspectos religiosos
gue lhe eram confiados.

Se a situagdo no alto clero era muito problemaima os interesses da Igreja, ao
analisarmos o baixo clero, € possivel constatarogpanorama era ainda mais conturbado.

Sobre esse assunto, Meschiatti afirma que:

[...] este era iletrado e vivia uma situagdo deadéncia moral, muitas vezes em
concubinato. A maioria também nao residia em saadquias, delegando o servico
pastoral a outros clérigos. Outros tantos membm®alxo clero procuravam as
cidades maiores onde pudessem fazer um investimegitintenso em sua propria
formacéo, ndo com preocupacdes pastorais, mas @mdasta acumular recursos
materiais. (MESCHIATTI, 2007, p. 10).

Abordando a crise gue envolvia o sacerddcio noleé&Ml, Libanio (1983, pp. 35-
36) vem ao encontro do pensamento de Meschiaioata os trés problemas do clero que

seriam 0s mais emblematicos: a ignorancia dos papireblema este relacionado diretamente
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com a nado existéncia de seminarios que oferecessean adequada formacgdo ao futuro
sacerdote; sua decadéncia moral, marcada prin@p&mpelo concubinato e suas

consequencias, como a nomeacao de filhos para mdsungdes religiosas; e, por fim, sua

nao residéncia que como ja fora apontado anterittienera uma pratica comum também aos
bispos.

Como visto, o sacerddcio catélico passava por uragegcrise moral, intelectual e
estrutural. Nao havia duvidas de que as praticaslelo, entendido aqui como um todo,
precisariam ser revistas e readequadas. A situargéevidente até mesmo para membros da
hierarquia eclesiastica que alertavam as autorideglegiosas e solicitavam mudancgas que
nao ocorriam.

Diante de toda essa situacdo, questionando a pasdulgreja, Lutero desencadeia a
chamada Reforma Protestante, que demonstra edimtha mais insustentavel a crise moral e
intelectual do clero. Apontando as falhas da Igeefde seus lideres, Lutero da inicio a um
processo de Reforma que culmina com a separad@oeja Catolica.

O movimento iniciado por Lutero na regido da atwdemanha € seguido
posteriormente por diversos “reformistas” em outmaEises da Europa. Esse intenso
movimento de reforma alarmou as autoridades cagticie viram um considerado nimero de
fiéis deixarem suas fileiras e aderirem as novasméacdes religiosas.

Esse movimento reformista é considerado como unmuis’os mais relevantes para
a convocacao do Concilio de Trento, marco maiouiltaque os historiadores denominam de
“Contra-Reforma Catolica” ou simplesmente de “RefarCatolica”.

O Concilio de Trento marcou profundamente todarejdgCatdlica até meados dos
anos de 1960, sendo que muitas de suas definigdes, algumas poucas alteracoes,
encontram-se vigentes até os dias atuais. Nestidasem consideramos como fundamental
para o catolicismo, ndo apenas em seu aspectodum@ mas também para a imagem da
Igreja Catolica que foi construida com o passar @doss pelos seus fiéis a partir do
imaginario criado pelo Concilio.

N&o é exagero afirmarmos que, em Trento, ndo seiwedpenas novas normas
dogmaticas ou tampouco apenas se oficializou psate costumes ja antigos. Trento vai
além: constr6i um novo modelo eclesiolégico qua fortes raizes nos fiéis e que perpassa
quatrocentos anos praticamente sem sofrer graratesdrmacoes.

Essa longevidade do modelo eclesiolégico deserdmlein Trento s6 € explicavel
guando consideramos um aspecto fundamental desefvgelo Concilio: a construcao de

um novo imaginério social catélico que conduz ag&o de uma Igreja clerical, ao mesmo
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tempo em que transforma o imaginario social anten@rcado por supersticbes e praticas
populares.

Muito do novo imaginario social desenvolvido pelonCilio era vinculado e dependia
da figura do sacerdote que passava, portanto,engeshar um papel ainda mais importante
dentro do catolicismo. Resumindo, poderiamos diger em Trento se constréi uma nova
identidade para a Igreja Catdlica, identidade Miamtaia um novo imagindrio social para seus
fiéis e clérigos.

Portanto, abordar o Concilio de Trento é falar @#strucdo de um novo catolicismo,
de uma nova identidade catdlica, identidade ess segundo Libanio (1983, p. 40),
fundamentar-se-ia sob trés pilares: a criacdo deano imaginario social; o enquadramento
do clero (tanto dos bispos como dos sacerdotegglnbém o enquadramento do fiel. Ainda
seguindo o pensamento de Libanio, para obter smcess determinacdes conciliares
contariam com o apoio de “quatro for¢cas”: o exengdosantidade dos clérigos; o medo; o
poder cultural, politico e econdmico da Igreja smliém dos Estados que apoiavam as
determinacdes de Roma; e a eficacia.

Poderiamos acrescentar ainda mais uma possivel e auxiliou a Igreja nesse
momento histérico: certamente havia no interior dasunidades de fiéis um anseio por
reformas religiosas, fator esse que facilitou alam@acdo, em um curto espago de tempo, das
determinacgdes vindas de Trento.

N&o ha possibilidade de se dissociar 0 evento kancle seu contexto historico
especifico no qual estava inserido. O Concilio @ib ocorreu em trés sessdes entre 0s anos
de 1545 e 1563, um periodo turbulento para a Igfglica, mas que a0 mesmo tempo
fornecia condigbes necessarias para 0 sucesso elasmthacdes Conciliares. Além da
Reforma Protestante, a Igreja se via as voltas comenascimento cultural. Segundo
Meschiatti

[...] o cenario com que a Igreja Catolica se def&em na ldade Moderna
gradativamente foi se tornando hostil a mentalidatigiosa teocéntrica, em favor
do surgimento de um humanismo semeado pelo movimemiascentista. Tal
movimento, patrocinado pelos comerciantes abastaths cidades italianas,
comecava a driblar a mentalidade religiosa imperadndo novo sentido e
significado a arte e a literatura. Com isso, aj&gmerdeu terreno no imaginario
social religioso [...] (MESCHIATTI, 2007, p. 9).

% Em relacéo ao Concilio de Trento e as afirmac@esud importancia na construcdo de um novo modelo d
Igreja além de um imaginario social que, em vaagEectos, chega até nossos dias, recomendamosraainte

e reconhecida obra: LIBANIO, Jo&o Batistavolta a grande disciplinaSdo Paulo: Loyola, 1983. Esse texto é
de grande relevancia pela forma como o autor abasdquestdes envolvendo a Grande Disciplina Catoélic
desenvolvida nesse periodo, bem como a desmontagesistema social e religioso de Trento e o interelas
autoridades religiosas de o recuperar.
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Essa mudangca na mentalidade teocéntrica, que lmantrpara a transformacéo
cultural renascentista, obrigou a Igreja a procamas maneiras de se posicionar frente aos
novos questionamentos que surgiam. Poderiamoscantas ainda o fortalecimento dos
Estados Absolutistas que, apos consolidados, fatdabrfariam frente ao poder temporal da
Hierarquia Eclesiastica Catolica.

Ademais, a Reforma Protestante demonstrou as fahasum dos pilares mais
importantes do catolicismo: sua estrutura hieré@egulerical. Para a Igreja, as diversas
propostas de reformas que i@stourandoem toda a Europa, evidenciavam uma situacao
ainda mais alarmante: ndo eram poucas as falhabkemas envolvendo o clero.

Segundo Meschiatti (2007, p. 10), “a reforma tridentornava-se necessaria devido
as falhas na estrutura eclesiastica, principalmentgue se referia ao comportamento do alto
e baixo cleros.” Reformar a Igreja significava e&t um “enquadramento” do clero,
recuperando seus valores morais para que os steeqiadessem desempenhar as funcbes
religiosas com a dignidade que a hierarquia edtségesperava deles.

E inviavel para nossos fins efetuarmos uma compégepormenorizada do Concilio
de Trento em todas as suas variadas vertentesanpgmrtoptamos por analisar mais
pormenorizadamente as concepc¢des acerca dos prespibu seja, aquilo que o Concilio
determinou para superar a crise moral e intelecknialero.

Entretanto, torna-se impossivel compreendermos“essgiadramento” do clero sem
antes analisarmos a construcdo daquilo que Libd@mmminou de novo imaginario social,
uma vez que o sacerdote estd inserido nesse umigeieya um papel fundamental em sua
implantacéo e manutencéo ao longo de aproximadameatrocentos anos.

Consideramos, assim como Libanio, que a criacdandenovo imaginario social e
religioso € o eixo ao redor do qual todas as dgfes conciliares estariam voltadas. O
enquadramento do clero e também dos féis seriarepiljue complementariam e serviriam
para garantir a implantacdo desse novo imaginadanesmo tempo em que encontrariam
nele sua sustentacao Ultima e até mesmo a razimaisténcia.

O novo imaginario social catolico, construido pdlmncilio de Trento, altera
substancialmente o imaginario de até entdo quepdganfora dito, possuia ainda raizes
medievais e estava envolto em supersticdes que @msmomentos contradiziam com a fé
catdlica pregada pelos clérigos.

Em Trento se realiza uma verdadeira transformaeéateraspecto, uma vez que ganha

destague no imaginario, de maneira mais profundsalgacdo da alma. O mundo
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sobrenatural, que até entdo tinha poder para idlae o corpo positiva e negativamente,
passou agora a agir sobre a alma humana.

Libanio afirma que:

Esse novo imaginario social religioso estd povoddoseres sobrenaturais, que
estdo ai, ndo tanto para defender ou tentar o cor@® a alma. Esta é que estd em
questdo. Ha, portanto, um deslocamento do acentmigw para a alma. O corpo
transforma-se em grande inimigo da alma, que nigessr salva. (LIBANIO,
1983, p. 41).

Para esse novo imaginario social, os prazeres @rp&ao apontados como grandes
obstaculos para se alcancar a verdadeira felicidad=u, tratam-se de tentagbes que podem
conduzir a alma ao inferno, condenando-a aos oastigternos. Assim, €é possivel
compreender porgue motivo os fiéis, na Igreja p@&sib, se preocupavam tanto em nao
pecar, em se confessar e evitar as tentacgoes.

Desse modo, acreditamos que o medo do infernopeiigéo eterna funcionou como
um dos mais eficazes agentes na criacdo e saligiicc desse novo imaginario e foi
justamente esse medo de “perder a alma” que taciitpenetracdo das propostas de Trento
na vida dos fiéis catélicos e a consequente mudaogaabitos e préaticas sociais. Segundo
Libanio:

De fato, esse imaginario social religioso, queraj#gja nos anos pés-Tridentinos
foi criando, orientava realmente a vida das pesstm&-lhes forca nas suas lutas,
indicava-lnes o campo do investimento pratico dassenergias afetivas,
intelectuais, seja em nivel individual como coleti(LIBANIO, 1983, p. 44).

Com a criacdo desse imaginario, cujo medo da c@gdense mostrou uma peca
fundamental para sua implantagédo, os sacramentpgira@m um destaque ainda mais
especial. Era por meio da pratica sacramental,dmmo pelas suas obras e méritos, que o fiel
catdlico encontraria uma seguranca de salvacgéao.

A confissdo dos pecados se destaca no interisedpscesso. Com o temor da
condenacéo eterna, os fiéis tinham como compensepassibilidade de receber o perdao de
seus pecados por meio da pratica da confissdoukarrie do perddao dado pelo sacerdote.
Levando em conta tal contexto, a absolvicao € ddamental importancia para assegurar aos
fieis a salvacéo da alma.

A Sessao XIV do Concilio de Trento, celebrada 1] trata da importancia da
confissdo e o papel desempenhado pelo sacerdaabsodvicdo dos pecados. Segundo as

palavras do documento:
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[...] a Igreja universal sempre entendeu que o &eimistituiu também a confissdo

inteira dos pecados e que é necessaria de dirgiteoda todos os que tenham
pecado depois de terem sido batizados, porquedestazsso Senhor Jesus Cristo
prestes a subir da terra ao céu, deixou o0s saesrddtseus vigarios, como
presidentes e juizes, a quem devem ser denunciados os pecados mortais em
que cairem os fiéis cristdos, para que, com isssede, em virtude do poder
supremo das chaves, a sentenga do perddo ou retdogdpecados. (TRENTO,

Sessao XIV, Capitulo V).

Trento assegura, portanto, que cabe ao sacerdatec@o de juizes a quem os fiéis
confessariam os pecados aguardando pela absotyigipoderia ou n&o ocorrer. Seguindo
esse raciocinio, ndo podemos ignorar o poder queanferido ao sacerdote, sendo esse um
dos pontos fundamentais para assegurar a funaadalido imaginario social.

O sacerdote, em seu confessionario, detinha o pledeerdoar ou ndo os pecados e de
certo modo acabava tendo em suas maos todo o leomtaovida social de seus fiéis.

Abordando essa tematica, Meschiatti corrobora cossanafirmacao ao dizer que:

Em circunstancias de uma Igreja rural, numa épatague o povo simples e pobre
nao tinha condi¢cdes de mobilidade, o confessoraaeapor deter o controle da vida
das pessoas, ainda que o Concilio de Trento tivestabelecido como obrigatorio,
por parte do padre, o segredo de confissdo, sola mn excomunh&o.

(MESCHIATTI, 2007, p. 11).

O segredo de confissdo garantia que o sacerdotdird@@ ninguém o que ouviu em
seu confessionario. Entretanto, o controle da dids fiéis poderia ser exercido no interior
dos confessionarios, por meio de peniténcias e etltos que, de certo modo, foi
transformando a sociedade da época.

Com o apoio de diversos Estados que se mantinléasnaids ensinamentos de Roma,
investindo em pregacdes sobre o risco da conderax@tferno, a Igreja Catolica consegue
implantar seu novo imaginario social. Todas as aagdes expostas até o momento
evidenciam a importancia de se ter um clero mais peeparado, qualificado e moralmente

inquestionavel.
1.3.2 — O “enquadramento” do clero: o novo modeleacerdote
A hierarquia eclesiastica compreendeu que paraodgfiel pudesse crer no que seu

sacerdote pregava era preciso que ele tivesse umaaque fosse condizente com sua

pregacdo. SO entdo os fiéis teriam confianca enfiessar seus pecados a ele, ouvir seus
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conselhos e colocé-los em prética no seu dia a @&. padres conciliares tinham
conhecimento de que o clero ndo estava devidampesparado para isso.

Preocupados especificamente com a moral do cleeuevinculo com a questdo que
envolvia a absolvicdo, o Concilio determinou quelependente das praticas pessoais do
sacerdote, ele possuia ainda a autoridade paragreol ndo os pecados. Segundo o

Concilio:

[...] ainda que os sacerdotes estejam em pecad@alre@ercem, como ministros de
Cristo, a autoridade de perdoar os pecados, quefdheonfirmado quando foram
ordenados por virtude do Espirito Santo e que semgadamente que 0s que
pretendem que este poder ndo é inerente aos maIsG#S, porque, ainda que seja
a absolvicdo ao sacerdote uma comunicacao de bieneltieio, evidentemente nédo
€ apenas um mero ministério o de anunciar o Evhagell de declarar que os
pecados estdo perdoados, porém, que é a maneinan d&o judicial em que o
sacerdote pronuncia as palavras como um juiz éspmmao deve ter o penitente
tanta satisfacdo de sua propria fé, que ainda @o¢emha arrependimento algum, ou
falte ao sacerdote a intencdo de trabalhar serigmerabsolver-lhe de verdade,
julgue que efetivamente esteja verdadeiramentehaisma presenca de Deus [...].
(TRENTO, Sessao XIV, Capitulo VI).

Os sacerdotes detinham o poder de perdoar ouoefEcados, uma vez que exerciam
papel de juizes que julgavam em nome de Deus. Sasilm, o veredicto dado pelo sacerdote
seria valido, independente de suas praticas pessa suas condutas morais.

Entretanto, o Concilio tinha clareza de que a rag@dw do alto e baixo clero era de
suma importancia para que a implantagdo do novgiimgo social obtivesse sucesso e isso

era previsto em seus documentos. Segundo Libanio:

Trento coloca como tarefa imprescindivel “reformsaclero”, comecando de sua
cupula romana até as estruturas formadoras dodeseerObra gigantesca que
garantira a estabilidade da identidade catéliclBANIO, 1983, p. 50).

Com essa pretensdo, na Sessédo VI, no ano de 1&4nailio determinou que:

Resolvido ja pelo Sacrossanto Concilio, com os msdrresidentes e Legados da
Sé Apostélica, a empreender o restabelecimentasdiplina eclesiastica em muito
decaida, e a por emendas nos costumes depravadtesae povo Cristdo, adotou
como conveniente iniciar pelos que governam agagmmaiores, sendo constante
gue o bom comportamento e a probidade dos sudiépendle da integridade de
guem os governam. (TRENTO, Sesséo VI, Capitulo I).

Consideramos que é com essa afirmacdo que o @omiidiou a reforma do clero
catodlico. A opcao é comecar com 0S governantegydgas maiores, ou seja, pelos Bispos. A

problematica envolvendo a nao residéncia dos bigpossuas dioceses € apontada como
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ponto central da reforma do episcopado, bem conaspsctos polémicos de suas nomeacgdes
e ordenacoes.

Segundo Libanio (1983, p. 51), o prazo entre a @ga® e ordenacdo de um bispo €
reduzido para trés meses, corrigindo o antigorastgue ndo determinava prazos. Por esse
antigo método, muitos bispos chegavam a ser norseagids esperavam anos para serem
ordenados.

A nomeacdo dos bispos passou por um intenso poaEssevisao que objetivava
melhorar a imagem do bispo, corrigindo as falhassem conduta. Nesse sentido, Libanio
afirma que para se indicar um bispo era preciso @ueesmo se enquadrasse em alguns

critérios:

Deve ter nascido de casamento legitimo, ser deeigmddura, grave, de bons

costumes, dotado da ciéncia das Letras sagrad&an@ilio onera a consciéncia

dos que devem escolher os bispos no sentido deopernaqueles que sejam os
mais dignos e Uteis a Igreja, olhando unicamentgéoto das pessoas sem outros
interesses. (LIBANIO, 1983, p. 53).

A utilizacdo do mérito para nomeacdo dos bisposgsaentando ainda os demais
requisitos necessarios, tende a acabar com as goéesepor lacos sanguineos, muito comuns

no século XVI. Sobre a questdo envolvendo a residé&o bispo, o Concilio é enféatico ao

afirmar que os mesmos:

[...] ndo podem cumprir de modo algum com esseqtéirdo se abandonarem como
mercenarios o rebanho que lhes foi confiado e demale dedicar-se a custodia de
suas ovelhas, cujo sangue ha de pedir de suas madgpremo Juiz, sendo

indubitavel que ndo se admite ao pastor, a desadpgque o lobo devorou suas
ovelhas, sem que ele tivesse sido notificado. (TRENSesséo VI, Capitulo I).

As auséncias dos bispos de suas dioceses passancansideradas ilegais. Mais do

gue isso: em Trento, torna-se um mandamento de ®ebsgatoriedade do bispo cuidar dos

fieis a ele confiados pela Igreja. Libanio exp&sadematica com propriedade ao afirmar que:

A obrigacdo de residéncia é apresentada como mamdarde Deus e sua violacéo
€ considerada pecado mortal, ainda que ndo seowacaitposicdo dos padres
espanhois de fundar tal mandamento sobre uma deé@tardogmatica sobre o
episcopado. Podiam isentar de tal obrigacdo delémesia somente a caridade
cristd, uma necessidade urgente, a obediénciaalevidbeneficio inequivoco para
a Igreja e para o Estado. (LIBANIO, 1983, p. 51).

Outro aspecto que fora tratado em Trento diz réspem a pregacao. Como dissemos
anteriormente, a pregacdo era uma ferramenta ésis@aca implantacdo do imaginéario

social. O Concilio vinculou a pregacdo ao Bispmecedeu a ele poderes para controlar a
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pregacao dos padres de suas dioceses. SegundaoL(b8&3, p. 52), esse controle serviria
para “impedir infiltragcdes heréticas ou suspeitasinterior dos sermdes.

Meschiatti considera que as reformas de Trentoraefes ao episcopado foram
fundamentais para assegurar o sucesso do modeadsiod@yico e social proposto pelo
Concilio. Segundo ele, os bispos ganharam autonemiaaior poder de acdo em suas
dioceses. Desse modo:

[...] detinham jurisdigdo em suas dioceses paramaidnovos padres; tinham o dever
de pregar ao povo pelo menos semanalmente, tareés alelegada as ordens
religiosas, pois, entendia-se que a pregagdo smadaterminante e decisivo para a
formacao cristd do povo; deveriam ainda nomeariagdara as paroquias e fundar
seminarios. Visando o fortalecimento da autoriddaldispo, a liberdade das ordens
religiosas foi restringida. (MESCHIATTI, 2007, B)1

A restricdo das ordens religiosas, apontada nortexacima, esta relacionada
justamente com o aumento do poder do bispo. Aierdeam responsaveis pelas pregacoes e
detinham certa autonomia sobre seus sacerdotes.oCOoncilio, diversas atribuicbes que
pertenciam as ordens passam agora a serem exediidtmnente pelo bispo. Ha, nesse
aspecto, um claro fortalecimento da imagem de grega clerical, algo previsto e esperado
pelos documentos de Trento.

Se por um lado o episcopado vé sua autoridade ecresse fortalecer junto aos
clérigos de sua diocese, por outro é obrigado ammala, a pregar ao menos semanalmente e
s exerceria seu ministério em uma unica diocedemAis, caberia ao bispo exigir que os
sacerdotes que estivessem sob sua autoridade fdggens e dessem bons exemplos. Desse

modo, o Concilio afirma que:

Sendo obrigagdo propria dos Bispos corrigir osogice todos os suditos, devem
precaver principalmente que os clérigos, em espesiadestinados a cuidar de
almas, ndo sejam criminosos, nem vivam desonestampois se lhes permitem
viver com maus e corrompidos costumes, como osoBisppreenderdo aos leigos
seus vicios, podendo estes convencé-los com umpalsdra, a saber, porque
permitem que os clérigos sejam piores? E com cherdade poderdo também
repreender os sacerdotes aos leigos, quando mmeride sua consciéncia lhes diz
gue cometeram o mesmo que repreendem? (TRENTGEGKB).

Caberia ao bispo cuidar para que padres tidos dtetrados ndo obstruissem o

projeto tracado pela Igreja. Nas palavras do Cioncil

Enquanto os curas ignorantes e imperitos das g@gaoquiais sdo pouco aptos
para o desempenho do sagrado ministério, e oypeda, rudeza de suas vidas,
muito mais destroem que edificam, possam os Bisgpnda como delegados da Sé
Apostoélica, nomear interinamente coadjutores o@ndg aos mencionados curas
iletrados e imperitos, como por outra parte sejanbda vida, e destinar aos
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vigarios uma parte dos frutos que seja suficieraea peus alimentos, ou dar
providéncia de outro modo, sem atender a apelagio isencdo alguma.
(TRENTO, Sesséao XXI, Capitulo VI).

Mesmo compreendendo a importancia das reformasiagfes no episcopado, é
fundamental termos claro que o ponto central darmed tridentina diz respeito ao baixo
clero, ou seja, aos sacerdotes. Nesse aspectofiespdecento desenvolve duas acdes: renova
o clero ja existente e, ao mesmo tempo, se preasupa formagéo dos futuros sacerdotes.

Ao nosso entender, a proposta de Trento é bem edggeja deveria criar uma nova
imagem do padre, que estivesse de acordo e sissemaovo imaginario social que desejava
construir. Para criar esse “novo padre”, que seevide espelho para seus fiéis, era preciso
estabelecer normas de conduta moral e, mais dasgagprepara-lo de uma maneira mais
adequada.

Com essa prerrogativa, Libanio indica as caratieais que o sacerdote deveria

possuir a partir do Concilio de Trento:

Deve regrar toda sua vida e conduta de tal modonguseu vestir, no cuidado

exterior, no modo de andar, nas conversas e emaadsto, nada deixe aparecer
gue ndo seja sério, contido e conforme a religii® evite a menor falta, que nele
seria consideravel, para que suas agdes imprimaniodos um sentimento de

veneracdo. (LIBANIO, 1983, p. 54).

O novo sacerdote proposto por Trento deveria, pturtder caracteristicas e condutas
que fossem condizentes com aquilo que deveriamapr&gu modelo de vida serviria como
exemplo para os fiéis e ao mesmo tempo proporé@ras padres as condi¢cdes de terem
autoridade moral sobre suas Igrejas, conferinddilwielade as suas pregacdes e poder para
agir como um digno juiz que julgara as faltas dess$etis em nome de Deus.

Ademais, o Concilio proibe todas as atividadesfgsgem contrarias a moral prescrita

acima. Libanio indica as proibigdes impostas penio:

[...] o luxo, a freqlientagdo as festas, as damgesjogos de azar e outros, todo tipo
de desordem e a implicagdo nos negdcios secukobspena de punigdo, ou ja
prescrita, ou a ser estatuida pelos Ordinarios, rsathuma possibilidade de apelo
em relagdo a execugdo do que concerne a corregamsimmes. (LIBANIO, 1983,
p. 54).

A proibicdo do acesso as festas, jogos, bem conegacdo do luxo vem ao encontro
de um modelo de sacerdote austero, sem maiorest@®icom os fiéis da comunidade, exceto

quando se ministra sacramentos ou por ocasidcetisacoes liturgicas. Ademais, esse novo
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sacerdote assumiria firmemente o celibato, e ajalgoelocaria um fim a pratica do
concubinato.

A regulamentacdo do matrimbnio, que deixou de possm carater privado foi
essencial para a implantacdo definitiva do celibad&rical. O concubinato, amplamente
praticado pelos sacerdotes, é considerado comorawe gpecado, independente de ser ele
praticado por solteiros ou casados, pecado puoivela excomunhé&o.

Libanio (1983, p. 56) alerta para um dado de graradia. A maioria das prescricdes
sobre a moral e conduta do clero jaA haviam sidgpudatias anteriormente, em outros
momentos historicos. A diferenca € que em Trentmminam o ambiente propicio e a forca
politica, social e religiosa para realmente serelmcadas em pratica.

1.3.3 — A formacéao do novo clero: implantacao dsisarios

Entretanto, a maior novidade proposta em Trentemi@tiva de moralizacdo do clero
diz respeito a criagcdo de um local préprio pararenécéo intelectual e moral dos candidatos,
um local que os afastasse do “mundo secular” e egmo tempo construisse 0 novo modelo
de padre. A esse local fora dado o nome de sem&ato latimseminariumuma vez que
seriam como “sementeiras” para o clero catélico.

Sobre a criacdo dos Seminarios, seria impossivelde&tacarmos o Capitulo 18 da
Sessdo XXIlI do Concilio, onde se estabelece oetlecsobre a formacdo dos futuros
sacerdotes catolicos. Venard, abordando a obrépliiee do Concilio de Trento, discorre

sobre esse texto. Segundo ele, o decreto:

Ordena aos bispos que abram colégios que serédo quensementeiraséminarig
onde o0s jovens pobres (por volta dos 12 anos) serébidos gratuitamente, para
aprender a gramatica (ou seja, o latim) e ser fdomgara a vida pia e clerical.
(VENARD In: ALBERIGO, 1995, p. 345).

Os candidatos ao sacerddcio ingressariam nos seosingareferencialmente com a
idade de doze anos. Desse modo, a Igreja acredjtavafastaria os futuros sacerdotes do
mundo secular, antes que fossem contaminados p@or Aglemais, os candidatos ao
sacerddcio, agora denominados seminaristas, audtmadesde muito jovens os valores
morais e éticos condizentes com o que a hierasplésiastica almejava para seu clero.

Meschiatti concorda com Venard ao dizer que:
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O seminario implantado pelo Concilio de Trento dinpor objetivo criar um
ambiente em que as sementes do novo clero pudegsennar; esta idéia faz parte
da palavra seminario, que tem em sua origem a @kisémen” ou “sementeira”.
Tal ambiente deveria preservar os jovens desde dedaatrativos e prazeres do
mundo, educando-0s ja numa iniciacdo a asceseeelade, bem como na disciplina
eclesiastica. (MESCHIATTI, 2007, p. 15).

Em termos histdricos, a preocupacdo dada pelaalgr@ireparacdo de um clero mais

qualificado a partir dos seminarios nao surgiu eenfd. Segundo Libanio:

Antes dessa sessao do Concilio, o card. Pdloha slaborado um sinodo realizado
em Londres, em 1556, um projeto para remediarta @@ sacerdotes na Inglaterra.
Por tal decreto, todas as igrejas metropolitaneegtedrais do pais deviam prover a
educacéo e instrucao de rapazinhos de 11-12 amascipaa. Os mais jovens na

gramadtica, os mais velhos, chamados acélitos, mdrida da Igreja. Os alunos

recebiam a tonsura e ajudavam no servigo litirgies catedrais. Uma vez

atingindo a idade prescrita, eram admitidos as rrdwaiores. [...] Em Verona

havia outra experiéncia semelhante. (LIBANIO, 198%6).

N&o ha duvidas da importancia do projeto. Mesmoaigiemas de suas prescricdes ja
tenham sido implantadas anteriormente em algurasioé em Trento que se constitui esse
novo modelo de formagéo sacerdotal. O seminéarida sem local ideal, construido
especificamente para se preparar novos padresypaégreja nova, reformada.

Esses seminarios deveriam estar proximos a sedeoppi, 0 que favoreceria a
supervisao do Bispo. Tratava-se, na realidade, ma unstituicdo completa: todas as
necessidades da vida seriam contempladas em deusrgs; 0 seminarista, portanto, nao
teria necessidade de deixar o “colégio” onde rea@@beua formacdo para alguma
eventualidade.

Para assegurar que o seminarista tivesse um pragacguado, o Concilio estabelece
as préticas e as disciplinas necessarias para @thamfiormacao intelectual.

Para que sejam instruidos com mais comodidade sté#pliiha eclesiastica, devem
receber imediatamente a tonsura, usardo semprebito hderical, aprenderdo
gramdtica, canto, calculo eclesiastico e outrasuldacles Uteis e honestas,
aprenderdo a Sagrada Escritura, os livros eclesiasthomilias dos Santos e as
formas de administrar 0os Sacramentos, em especiglieo conduz a ouvir as
confissGes, e os demais ritos e cerimdnias. (TREN$€&ssao XXIll, Capitulo

XVII).
Libanio (1983, p. 57) afirma que, apesar de parao® grade curricular limitada, a
proposta formativa de Trento se constituia em wendg avancgo para o periodo em questao.
Ademais, 0s seminaristas estariam obrigados a é¢umnma rigida pratica espiritual como

participar de missa diaria, confessar uma vez &) ajédar em atos litirgicos, aléem de outras
mais.
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Portanto, ndo seria exagero se afirmassemos qgeleti@s no seminario, ainda crianga,
o futuro sacerdote passaria a viver em um ambifaveravel para a construgdo de uma
profunda e verdadeira reforma clerical, tdo almeejaelo Concilio de Trento.

O seminarista ja se diferenciaria das demais amude sua idade devido a seu modo
de se vestir (utilizaria a batina, ou habito clllicalém disso, sua aparéncia também seria
diferente (receberiam a tonsura); aprenderiam giam@atim, na maioria das vezes), canto e
calculo, aprendizados que a maioria esmagadorpeda®as nao tinha acesso na época.

Ademais, o Concilio de Trento estabelece que odusacerdote deveria aprender
ainda as formas corretas de se administrar os 18antas, enfatizando a confisséo, ritos e
cerimbnias. Tudo contribui decisivamente para astagao de uma imagem sacralizada do

clero. Libanio afirma que:

Uma aurea de mistério envolve esse novo padre.eD@shca, isola-se da familia,
dos colegas de sua idade. Veste roupa diferentguifed habitos religiosos.
Conduta diferente e distante. Mais preparado doogoemum de seus coetaneos.
Além disso, esmera-se na pratica de virtudes oslEg. (LIBANIO, 1983, p. 57).

Consideramos que a intencao de Trento é justanesste criar um novo clero, com
uma “aurea de santidade” que possibilitasse a mad&t da nova mentalidade social e
religiosa. Os candidatos rebeldes deveriam sergedsis e 0s que dessem maus exemplos
seriam expulsos.

Esse novo clero passa a ser o simbolo da refor@diceae os seminarios se
constituem em ferramentas para forma-los. Incogj@wens deixam suas familias e os
prazeres do mundo para entrarem no seminario. iBeatea o modelo e o exemplo que a
Igreja queria transmitir a seus fiéis.

E evidente que tais reformas ndo foram implantaaisisamente, sequer foram aceitas
de modo integral em toda a Europa. O que contrilpaia a aceitacdo do Concilio foi o
trabalho desenvolvido pelos Papas posteriores, arheipalmente Pio V. O fato € que houve
uma primavera nas vocacdes sacerdotais, impulsagmadfatores ndo apenas religiosos, mas
também sociais e politicos da época.

Nesse aspecto, devemos recordar que muitos mondacalsém contribuiram
decisivamente para garantir sua aplicacdo. No iomtedas estruturas clericais, merece
destaque a criacdo de novas Ordens Religiosasjgaimente a Companhia de Jesus, cujos
membros sdo comumente conhecidos como Jesuitasni®m os Lazaristas. A criagdo
dessas e de tantas outras novas Congregacfes s®umismdamental no processo de

florescimento de novas vocac¢des em toda a Europa.
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Contudo, ndo podemos ignorar que nem todos o0s igasigues que se debrucam
sobre essa temética chegam a uma conclusdo positbra os efeitos da implantacdo dos
seminarios e a real transformacdo efetuada petarmaf catdlica a partir do Concilio de
Trento.

Venard (1995, p. 345) acredita que a implantacdoselinarios ndo foi algo
revolucionario. Pelo contrario: ao enfrentar a coréncia dos antigos colégios, muitas vezes
acabou ficando em segundo lugar. Por outro lagordrd (1982, p. 190) ndo tem davidas em
afirmar que a reforma clerical passa, necessari@neela melhor capacitacdo do clero e,
nesse sentido, a implantagdo de seminarios € fuerdam

Dificil imaginar a reforma de Trento sem a reesttagdo e enquadramento do clero.
Atividade mais ardua seria prever esse enquadramsent a implantacdo dos seminarios. Um
clero bem preparado e instruido era, como ja toj éissencial para o projeto de Trento.

Ademais, outro fator que corrobora para afirmaroues a implantagdo dos seminérios
é de fundamental relevancia é a reforma litargicpartir da publicacdo do novo Missal de
Trento, o culto litirgico exige um sacerdote caja@cd para realiza-lo, uma vez que o rito
agora era bem estabelecido em suas rubricas e ¢orha objetivo remeter o fiel a algo

“sagrado”. Segundo Meschiatti:

As cerimbnias deveriam ter o carater mais sagradsipel, estando envoltas numa
aura de mistério que, com sua exatiddo e com adele suas mausicas e ritos,
deveria transportar o fiel para o mundo do sagr@d@oncilio de Trento trabalhou
nesse aspecto para que a liturgia ndo perdesseatercanisterioso e sagrado.
Portanto, esta ndo comportava aberturas e adaptat®endo preservar seu carater
sacral, portanto ndo humano. Se era ndo humapagdsdia ser divina, pertencente a
esfera do mistério. (MESCHIATTI, 2007, pp. 18-19).

Desse modo, podemos concluir que a Missa, culd@icat também se constitui em
elemento de central importancia para a construgdaalo imaginario social. Como ja
dissemos, o rito, todo ele proferido em latim, susglo em determinadas partes, remetia para
um ambiente de mistério inacessivel para a madtngafiéis que acreditavam estar diante de
um momento sagrado, ndo humano.

Nesse contexto, o sacerdote que realizava essg cbhitiamente, também deveria ter
uma aura de mistério e de sacralidade. Esse moigigha inicio ja em sua preparacdo, no
interior dos seminarios, afastados de suas famdiaamigos. Nesse ambiente, os fiéis
acreditavam que se formavam homens intelectualnpmetgarados e moralmente sagrados.

Tudo se encaixa perfeitamente nessa concepcao edaéque a Igreja fundamenta seus
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alicerces para erguer uma nova mentalidade retigjog perduraria, com poucas alteragoes,

por mais de quatrocentos anos.

1.3.4 — O periodo p6s-Trento: breves consideracdes

Os séculos que se seguiram a Trento foram margedaseestruturacdo do clero e o
fortalecimento da hierarquia eclesiastica, com wnstante e cada vez mais acentuado
centralismo da Igreja ao redor da figura do Pamam&smo tempo, a hierarquia eclesiastica
se via cada vez mais subordinada aos monarcagoatélropeus.

Outro aspecto historico que merece uma observagie atenta é o processo de
colonizacdo da América. O fervor religioso e assies para evangelizacdo dos povos até
entdo desconhecidos também marcaram o imaginarial ®atolico na Europa. Nesse ponto,
faz-se necessario uma importante ressalva. Compansdio do catolicismo para outras
regides do mundo, a grande maioria delas recénobledas, desenvolve-se um novo tipo de
sacerdote no interior do catolicismo: o sacerdassionario. Esse sacerdote-missionario nao
tem suas atividades restritas a uma paroquia, Brascomo objetivo partir para outras
regides, defendendo a fé ou pregando-a para agquetesinda ndo a conhece.

Esse é um aspecto fundamental. As missGes cat@Brasonsistiam apenas em enviar
sacerdotes (a maioria oriunda de Ordens Religiasasp 0s Jesuitas) para as novas regides
que estavam sendo descobertas, mas também paraises protestantes, a fim de
reconquistar os fiéis. InUmeros sacerdotes cruzamaBuropa pregando a fé catolica e
também o0s oceanos nas naus que descobriam naeas ter

Nesse ultimo caso, a tarefa dos sacerdotes-misgiergra cristianizar os povos que
apenas nesse momento eram conhecidos pelos eurdpens esse intento, incontaveis
sacerdotes deixaram o trabalho paroquial e seesgaram em conquistar novos cristdos. A

Propaganda Fideicriada em 1622, é fundamental nesse processo, poi

Ela fornece meios para as missdes: imprensa pi@jgleminarios e universidades.
Cria os vigarios apostolicos, bispos missionaripse dependem diretamente do
papa. (COMBY, 1994, p. 57).
Esse modelo de sacerdote-missionario servira daprepara os Missionarios Filhos
do Imaculado Coracédo de Maria, que estudaremosadaisate. Prova disso é que o fundador
da Congregacdo, Antdnio Maria Claret, participou Rlapaganda Fideie os préprios

estatutos da Congregacdao estédo enraizados nandesabnario defendido ja nesse periodo.
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N&o se pode esquecer que as duras condenacoestantes e demais hereges e
heresias modernas, proferidas pelo Concilio de tdreseriam garantidas por um braco
secular, assegurado pelos reis absolutistas: afaibda Santa Inquisicdo, que por muitos
anos condenou inUmeras pessoas a morte.

A Inquisicdo também fora fundamental para assegumaanutencdo e consolidacédo
do novo imaginério social, ao mesmo tempo em queerdpenhou importante papel no
combate ao protestantismo e demais religides tidam heréticas pela Igreja Catolica.

A Igreja e o projeto de Trento enfrentariam umavgrerise no final do século XVIil e
inicio do século XIX: a Revolucdo Francesa. Devadessa revolugdo social, a hierarquia
eclesiastica se fechou ainda mais frente a modetajdo que resultou na publicacdo da
Syllabus de Pio IX. O sacerdote, em constante processordanizacdo, apontava em suas
pregacdes os desvios cometidos pela modernidad®dilperalismo, apontando aos fiéis os
caminhos para se chegar ao céu, caminhos esspasgagiam pela Igrefa.

Porém, mesmo apds a Revolugdo Francesa, com tq@ocesso de romanizacao
implantado na Igreja em ambito mundial, o clerowisenovamente envolto em questfes que
ja ndo conseguia mais responder com a for¢ca dodmermediatamente posterior a Trento.
Com o éxodo rural, a expansdo da Revolugéo Indystricrescimento das cidades, entre
outros fatores, era preciso uma reviséo da figaraagerdote para 0 mundo dos séculos XIX
e XX.

Ja nos finais do século XIX e inicio do século XMkha inicio uma espécie de
desconstrucdo do imaginario social produzido emmtdreN&o se trata, portanto, de uma
desconstrucdo rapida, mas sim de um processo goediwendo com o passar dos anos. Ao
se desconstruir 0 imaginario social, tudo aquile ge prendia a ele e por ele era sustentado
também tende a ruir. E preciso entender mais adaqente esse momento histérico,

essencial para a compreenséao da desconstruca@admano Tridentino.

1.4 — O século XIX e a reacdo a modernidade: a romaacao e o Vaticano |

* Romanizagdo é nome atribuido a um processo pedd @si sacerdotes e o préprio catolicismo foram
submetidos ao longo do século XIX. Trata-se de sémne de agGes tomadas pela hierarquia eclesi&stmaa
finalidade de “uniformizar” o catolicismo, moldanrdaosegundo os padrées de Roma. No caso brasitsise,
processo ocorre ja no final do século XIX e levaparelho eclesiastico a assumir o controle do Hymare
religioso, afastando as liderancas leigas e minamdmtolicismo popular. Para 0 sucesso desse @mces
segundo Pedro de Oliveira (1985), a hierarquiss@dtca brasileira contou o apoio da Santa Sé&oe novas
dioceses no Brasil, além de nomear e atribuir mpatderes a bispos vinculados a setores conservadares
estrutura eclesidstica.
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Com o advento do século XIX, fortemente influenoigoelas consequencias da
Revolucdo Francesa, a Igreja Catdlica se depara wom situacdo ndo mais totalmente
favoravel como nos séculos anteriores. O catoligise via inserido em um novo contexto
social, marcado pelos avancos da modernidade. Q@lonmedieval estava cada vez mais no
passado, e uma nova conjuntura social e tambénicpaée consolidava.

Consideramos que uma das principais distingcdeg entnundo moderno para com o
mundo medieval, defendido pela hierarquia eclas@stomo o modelo a ser seguido pela
sociedade cristd, esta na alteracdo da relacatembeisentre o profano e o religioso, mais
precisamente na separacdo de ambos, no que aguitdenemos de secularizacgo.

Esse processo teve seu inicio antes mesmo da Réedimancesa, mas € a partir dela
gue ganha impulso e se expande, colocando emaismaginario social catolico, até entdo
pouco questionado. Era preciso um posicionamentis ffirana por parte da hierarquia
eclesiastica.

De certo modo, poderiamos afirmar que a Igreja liCathdo estava totalmente
excluida da nova sociedade pautada pelos valoesdifios em detrimento dos antigos
costumes da fé. Ao mesmo tempo ela ndo ocupavaaraigar privilegiado que deteve ao
longo de praticamente toda a Idade Média e qustsadeu pelo inicio da Idade Moderna.

Ademais, contemplava a emancipacdo do homem, quéint& mais necessidade de
permanecer sob a sua tutela e que encontrava t@s@Ess suas inquietacées por meio do
experimento cientifico que comecava a discutir eoiireologia. Emblematica é a colocacéo
de Camacho (1995, p. 245) a respeito dessa situ&giundo ele, a influéncia da Igreja
Catdlica era reduzida a cada instante, a cadades@berta cientifica.

Um breve levantamento histérico das condicfes socpoliticas e religiosas da
Europa, e mais precisamente da Espanha no sécdlapbntam que durante esse século, os
ideais da modernidade e do iluminismo, que trilaxfana Revolugcdo Francesa, ganharam
cada vez mais adeptos em detrimento das posicfesdi#as e consolidadas pela hierarquia
eclesiastica ao longo de toda a Idade Média. Ema®phlavras, a Igreja Catélica nunca havia

se deparado com téo fortes questionamentos.

® Nao cabe aqui discutir a amplitude do conceitoS@éeularizacdo em todas as suas diversas variantes,
trabalhadas por inmeros autores de renome emsdvéreas do conhecimento. Optamos, por conveaiénci
por melhor se adequar aos nossos objetivos, ajglésar conceito de acordo com o proposto por Can{aeis,

pp. 244-245) que entende a secularizacdo em tp&stas distintos: como um fenémeno juridico-palitipie
sup8e a separacdo entre Igreja e Estado; como é&mdsocioldgico que reduz a participacao religaggzenas a
esfera privada, afastando-a da esfera publicagrefim, como campo do saber, ou seja, como sulggitudo
especulativo pelo método experimental cientifiaojthndo, portanto, a atuacao da filosofia e déotga.
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As consequencias sociais, econdmicas, politicadigiasas da Revolugdo Francesa,
aliadas ao temor constante de um n&x@nterevolucionario, contribuiam para criar uma
nova conjuntura social e econdmica que exigiu uahgituira do mundo por parte da Igreja
Catolica, seja em sua oficialidade, por meio doist@go eclesiastico, seja por meio do clero
e dos leigos que buscavam reler o Evangelho adumda conjuntur.

Essa releitura do mundo, feita pela Igreja, padepdncipio de que a Revolucéo
Francesa propiciou a expansao de principios quanfadp imaginario social catdlico. Desse
modo, como demonstraremos mais adiante, a Igrega ovi mundo moderno como
extremamente negativo. Para a hierarquia catédia,preciso, portanto, corrigir as falhas
desse mundo que perigosamente se afastava dacaii@iaa.

Para a Igreja Catodlica, principalmente quando samlos a postura de seus lideres, o
horror provocado pelos revolucionarios trazia rezem® duras recordacdes. Entre inUmeras
outras consequencias que a Revolugcdo trouxe, Gtaapenas algumas que atingiram
diretamente a Igreja Catdlica:

A aversédo pelo cristianismo e o desejo de dedratihgem seu auge durante o
Terror de setembro de 1793 a julho de 1794: catemdépublicano, destruigdo de
edificios religiosos, mascaradas nas igrejas, cdio Razdo, campanha pela
abdicacdo e pelo casamento dos padres, religioslesg@s, condenados como
traidores e fanaticos. (COMBY, 1994, p. 94).

Se somarmos o temor constante de um novo levantdoaque ja fora mencionado
anteriormente, temos um quadro de grande preocopaga a hierarquia catélica. Configura-
se o fundamento para o posicionamento assumidolgrela e pelas suas acdes ao longo de
todo século XIX.

Entretanto, segundo diversos autores, a Revolu@ddrouxe apenas maleficios para a
Igreja Catdlica, mas também proporcionou a posddde de um fortalecimento das
estruturas clericais. Seguindo a linha de pensan#ntComby, a hierarquia eclesiastica saiu,
até certo modo, fortalecida no periodo pdés-Revaluca

Nesse sentido, Comby afirma que:

A fé dos cristdos sai purificada da prova. [...] Whero digno e fortemente
hierarquizado depende estreitamente da administrgcd os bispos sdo senhores
absolutos em suas dioceses. Eles substituem ososdcomo bem o entendem. O

® Sobre a Revolucéo Francesa e suas conseqiiéncas paciedade e para a esfera eclesiastica,ieaimeras

outras obras que abordam com autoridade essa tamsiigerimos: HOBSBAWM, EA Era das Revolucdes
Nela, Hobsbawm, renomado historiador britanico¢utiss com clareza os principais aspectos que envotve
movimento revolucionario, bem como suas conseqéénci



45

padre tende a tornar-se um pequeno funcionério sé&plicado, que é recrutado nos
meios modestos, aos quais permite uma promocaal SEEOMBY, 1994, p. 102).

A colocacdo de Comby é de grande valia, uma vezcquearia as definicbes que
comumente conhecemos. Pensando desse modo, panedarar que, de certa maneira, a
hierarquia eclesiastica saiu, de fato, fortalecidaépoca pds-revolucionaria, uma vez que 0s
bispos ampliaram seu poder em suas dioceses, énguanos padres tiveram sua autonomia
ainda mais reduzida.

Afirmagbes desse teor ganham ainda mais crediddidae considerarmos o
enfraquecimento ou até mesmo desaparecimento dasmnss igrejas locais. Os padres que
conduziam essas igrejas perdem forca para os biggomesmo tempo em que fortalecem
seu poder frente aos padres, os bispos perdemoaniperante o Papa. Esse, por sua vez,
tinha sua influéncia se expandindo no interioratdito catolicismo.

Contudo, devemos considerar os dois pontos. Naposge afirmar, assim como
Comby, que a Igreja sai fortalecida apos a Revollgancesa. E preciso recordar a enorme
perda de vidas de clérigos durante o levante, sentaicainda a destruicdo de muitas igrejas e
a perda de terras.

Ademais, dizer que a Igreja entra fortalecida ruleéXIX é se esquecer de todo o
contexto historico que ela estava inserida. Conamgo, poderiamos dizer que o mundo
moderno trazia s€rias ameacas a sua estruturaduiE@mente constituida ao longo de toda a
Idade Média.

Entretanto, para a Igreja Catdlica, bem como pawimaginario social, a pior das
ameacas era a propria modernidade em todo seuntonppontada pela Igreja ndo apenas
como responsavel por todos os “males” sociais, taabem por fornecer os instrumentos
ideoldgicos para a Revolugéo Francesa.

Por todos esses motivos, a hierarquia eclesiastitélica institui um projeto
doutrinario que tinha como objetivo fazer frente rmal da modernidade. Tinha inicio a
doutrina denominada de “Ultramontanismo”. Tratawade uma autocompreensao da Igreja
Catolica que permeou todas suas acdes desde E8pOratolta de 1963, quando teve inicio o
Concilio Vaticano Il, com sua almejada aberturarciiagcdo com o mundo moderno.

Ao tratar da romanizacgao, Serbin destaca que:

A romanizagéo nasceu dos esfor¢os da Igreja pafamnar seu poder e influéncia
em meio as grandes mudancas produzidas pelo munderno. Surgiu apds 0s
generalizados ataques da Revolugdo Francesa cocleeo e os privilégios, bens e
doutrina da Igreja. (SERBIN, 2008, p. 79).
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Para compreender melhor a desconstrucdo do imamisécial Tridentino, e até
mesmo o Concilio Vaticano Il, é necessario efetuara analise desse importante e
relativamente longo periodo da histéria do catam, uma vez que poderiamos afirmar que
€ nessa época que as determinacdes de Trento fditivdenente implantadas no Brasil.
Ademais, a evolugéo do Ultramontanismo conduzgrejd em diregcdo ao Vaticano |Il.

Manoel traz importantes definicdes sobre o queofddltramontanismo. Tratando

inicialmente de seu aspecto global, ele apontamiraspais caracteristicas:

[...] na esfera intelectual, a rejeicdo a filosofgionalista e a ciéncia moderna; na
politica externa, a condenacao a liberal democrhoiguesa e o0 concomitante
reforco da idéia monarquica; na politica internagcemtralismo em Roma e na
pessoa do Papa e o refor¢co do episcopado; na esf@cecondmica, a condenagao
ao capitalismo e ao comunismo e um indisfarcawedesismo da Idade Média [...].
(MANOEL, 2000, p. 11).

Por meio de tais consideracfes, poderiamos corg@ 0 Ultramontanismo ndo se
tratava apenas de um pensamento religioso; eratemtetiva real de influéncia na sociedade
buscando retomar principios medievais. Dentre guiagipais proposicdes, merece especial
destaque o centralismo em Roma e na figura do Regm, como o reforco da figura do
episcopado. Claramente ha o indicio de um refoogmndginério social Tridentino; uma tentativa
ndo apenas de reforgca-lo, mas também de recujmas aspectos perdidos.

Como ja fora dito anteriormente, é inegavel queopgsta desse centralismo em Roma e
na pessoa do Papa se relaciona diretamente coomssqoencias da Revolucdo Francesa, que
minou a forca das Igrejas nacionais (como o gasioam na Franca) e empurrou um clero
conservador que, temendo que ocorresse outra ¢éeobomo a anterior, “entregou-se aos bracos
do Sumo Pontifice romano” e aos seus ensinaméntos.

Poder-se-ia acrescentar, segundo o historiadaiaRIgi1982) que nesse momento (final
do século XVIII até o inicio do século XIX), a sedade estava imersa numa “descrenca
generalizada”, sendo esse também resultado da URé&wolFrancesa e do processo de
industrializacdo, o que facilitou o crescimentostamhcial dos ensinamentos pontificios entre
aqueles que almejavam a defesa da fé e da IgregamAdefender os ensinamentos pontificios
significava defender a Igreja e a fé.

Valido notar que o contexto historico nesse momerdm inverso do que havia no século

XVI quando ocorreu o Concilio de Trento. Desse modo é dificil constatar que o imaginario

" Sobre o declinio das Igrejas locais e a entregabikpos ao controle do Papa: PIERRARDHRt6ria da
igreja. 4 ed. Sdo Paulo: Paulus, 1982; CAMACHODbutrina social da igreja:abordagem histérica. Sao
Paulo: Loyola, 1995.
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social construido trezentos anos antes ja naoiateathpletamente as diversas esferas sociais
que surgiram durante esse longo periodo.

Seguindo o estudo de Manoel (2004, p. 21), conollique o Ultramontanismo foi o
grande responsavel pelo fortalecimento da esferacamal e também pelo surgimento de novas
formas de vida consagrada, denominadas de “ComgregaModernas”. Essas novas
Congregacdes nascem como reacdo a modernidadeseeksen, j& em sua origem, altamente
clericais e fortemente vinculadas ao Papa, algaess no contexto em questao.

Concordamos com Pierrard quando afirma que é€ lddfeontrar outro momento na
historia onde tenha ocorrido uma explosao de \t@mrgrande no seio do catolicismo como no
século XIX. Se na virada do século havia uma desargeneralizada, com o passar dos anos e a
implantacdo das medidas ultramontanas, essa sitsagdverteu completamente.

Pierrard, citando Dom Baunard, afirma que a Ig@gtdlica:

Nunca construiu tantas igrejas e tantos conventog;a abriu tantos refagios para todas
as misérias... Em parte alguma suscitou tantag®esararamente gerou mais santos e
santas. (PIERRARD, 1982, p. 232).

Tratando do surgimento de novas Congregacdes, arganio na mesma linha tracada

por Pierrard, Serbin afirma que:

A romanizacdo também desencadeou um impressioaantento no ndmero e nos
guadros das ordens religiosas masculinas e ferajnazamparavel ao florescimento
desses grupos na ldade Média. (SERBIN, 2008, p. 80)

O impeto do Ultramontanismo impulsionou o surgimedé diversas congregacoes
religiosas, tanto masculinas quanto femininas. $2ar parte, elas desempenharam um papel
importante e eficaz para os interesses de umalgreg a cada momento reforcava mais sua
estrutura hierarquica.

O crescimento das antigas Ordens (como no casdednstas que séo reconstituidos,
apesar de serem vistos com reservas em diversesspatomado ao surgimento das novas
“Congregactes Modernas” levou Pierrard (1982, g) 23oncluir que o século XIX foi o século
dos religiosos e das religiosas.

Apesar de diversas fontes tratarem do crescimest@utigas Ordens, o foco principal é
dado para a grande quantidade de novas Congregagéesurgiram entre 1815 e 1870 em
praticamente todos os paises da Europa. Grandedadas tinha como caracteristica comum sua

fundamentacgdo espiritual baseada nas correntésidreils (dominicanas, jesuitas, franciscanas,
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etc.) e a devogdo a virgem Maria, algo que a nessoeflete o fortalecimento devocional do
periodo.

Fundamentadas no Ultramontanismo e imersas natoagtitre a Igreja e a modernidade,
as novas Congregacdes tinham por missao reforf@reaa espiritualidade, cada uma a sua
maneira, seguindo seu carisma especifico. Enteetaaependente do carisma adotado, a maioria
das Congregacbes Modernas olhava com bons olhas gsaMissdes no momento de sua
fundacdo. Diversas delas ja nascem em decorréaqigilal que era conhecido como “impeto
missionario”.

Com esse impeto missionario, as chamadas “misefE®lies” foram retomadas por
esses novos grupos de religiosos e religiosas vemgue acreditavam ser preciso reconduzir o
povo que vivia em comunidades afastadas dos graretdsos urbanos da época para a fé
catolica. Tendo essa finalidade, os sacerdotesemésos foram enviados para todas as partes do
mundo a fim de expandir o catolicismo ou cristianjzovos até entdo néo catequizados.

No interior do Ultramontanismo, muitos aspectosgdende relevancia poderiam ser
resgatados para exemplificar a grandeza e imp@t@esse conjunto doutrinario. Entretanto,
optamos por destacar apenas dois eventos ques@vers marcaram profundamente esse século
para o Catolicismo: o Concilio Vaticano | e a pedgifio do Syllabus.

A hierarquia eclesiastica, que ja na virada do Isék¥ 11l para o século XIX se via
acuada por agitacdes e convulsdes sociais, preseugi@da mais com o contexto social apds
as unificacdes da Alemanha e da Italia. A problemadgm torno da unificacdo da Italia &
ainda mais emblemaética, uma vez que a Igreja pgatede parte dos Estados Pontificios. E
justamente nessa época que € convocado o Conatiicaxio |, no ano de 1869.

Nele, a Igreja “reafirma sua identidade”, ndo nwistra adversarios internos, mas
sim contra 0 mundo e a civilizacdo moderna. A paicdefinicdo do Vaticano | foi a
declaracdo da infalibilidade pontificia, que expee®m o0 sentimento da Igreja, dentro do
Catolicismo Ultramontano, de reforcar o poder dm8udPontifice e reafirmar sua unidade em
torno dele.

Num mundo marcado pela instabilidade, declarar @yirapa é infalivel € um claro
golpe a confianca de que a verdade € encontradaripofpios racionais. Segundo Camacho,
tal atitude ndo foi totalmente positiva para asg@ées da Igreja com a sociedade de seu

tempo:

Esta dura luta da Igreja com a sociedade modernauspara consolidar sua
unidade, deixando claramente tracadas as suaseif@mte os critérios de
pertinéncia. Mas o custo foi elevado: se Trentosuorou a divisdo da Igreja, o



49

Vaticano | supbs um rompimento quase irreversivah co mundo moderno.
(CAMACHO, 1995, p. 246).

Podermos concluir que o Concilio de Trento deseimpenim papel fundamental em
sua época. Ao mesmo tempo, o Concilio Vaticanonteriompido pela guerra franco-
prussiana, caminhou quase que irreversivelmentdiregdo da separacao da Igreja com a
modernidade. Essa separacdo € ainda mais acemiada publicacdo do Syllabus do Papa
Pio IX. Nele, o Sumo Pontifice condena os errosmiddernidade.

Essa separacao da Igreja para com o mundo modemecea a ser atenuada com o
pontificado de Ledo Xlll, quando o Ultramontanismeixa o campo da teoria para ser
colocado em pratica. Na realidade, € no inicio @mle® XX que surgem indicios de reais
tentativas de reaproximacédo do Catolicismo com demudade.

Curiosamente, como ja fora apontado anteriorment®mro veremos com mais
detalhes, € justamente nesse momento histéricoge anteoria e pratica comecam a se
desenvolver conjuntamente, que o imaginario sa®alrento comecou a dar sinais de uma

definitiva desconstrucao.

1.5 - O fim do imaginério social de Trento: a descstrucdo da imagem do sacerdote

Considerando que o imaginario social catélico desleido em Trento fora
sustentado por séculos devido a consisténcia depilaves, entender sua desconstrucéo passa
pela compreensdo dos motivos que abalaram es#&céod estrutura e possibilitaram sua
constante fragmentacéo ao longo de toda primeitadealo século XX, atingindo seu apice
no Concilio Vaticano II.

Apesar de consideramos o Vaticano Il como o maactrel/olucdo” catdlica e de sua
reconciliacdo com a modernidade, ndo fora ele poresvel pelo desmoronamento das
estruturas de Trento. Ao contrario, a propria ceagédo de um novo Concilio indica que a
hierarquia eclesiastica acreditava que suas esisuj@ ndo mais respondiam aos anseios de
seus fiéis.

Foram muitos os fatores que corroboraram para eodssucdo da obra tridentina.
Destes fatores, mencionaremos apenas alguns. Segib@hio (1983, pp. 81-87), a luta do

bem contra o mal, um dos pilares de sustentagdmaginario social, foi sendo explicada
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pela psicologia; o purgatério perde seu sentidesteutura do medo, vinculada a condenacao
eterna é gradativamente desmontada pelo esvaziaahebnsciéncia do pecado.

Ademais, a liturgia passa por alteracfes, aindapeaeienas, mas que arranham a
aurea de santidade que procurava transmitir. @nsformacao acentuada é dada na esfera
sexual. Nesse quesito, abandona-se a concepcaaiade cato sexual tinha finalidade

exclusivamente procriadora. Segundo Libanio:

[...] a esfera sexual vinha coberta de proibic@es,desconfianca, de medo, de
repressdo. A concentracdo quase exclusiva do sexusdfera do procriativo,
afastando daquele a dimensdo do er6tico, ou redlwrna mera tolerancia,
desarmou o fiel diante da onda valorizadora doa;adlp prazer. A ética do prazer,
da satisfagdo, imperando nos meios mais diverdifigatermina por esvaziar esse
dado do imaginario. (LIBANIO, 1983, p. 87).
Enfim, ndo foi apenas um motivo que conduziu a a@esicucdo do imaginario
Tridentino. Foram véarios os fatores que, gradatesaten € em conjunto, levaram a completa
aniquilacao dos pilares que sustentavam os pressgoridentinos. Tratando do conjunto de

fatores que desconstruiu esse universo simbdlibdnio afirma que:

Verdadeiro compld da razéo, da Psicologia, da Sugime sobretudo dos meios de
comunicacdo de massa contra esse universo simbéliggoso. A forca, que a
transmisséo pela tradicdo desempenhava, foi suildstipela crescente valorizagdo
da propria experiéncia, da mediacdo de nossa suthgete. Desconfianca profunda
contra a transmissao rotineira e autoritaria impegie o imaginario continuasse
sua presenca tranqgiila no universo interior doslices. O processo de
urbanizagéo permitiu que mais fiéis, até entdo dados na reserva cultural do
campo fossem expostos aos embates desses atadBANIO, 1983, p. 88).

A colocacéo de Libanio atenta para um fator histbde grande relevancia para a
desconstrugdo do imaginério social Tridentino: odéxrural. Durante todo século XIX e
acentuadamente no século XX, a industrializac&mu timilhbes de pessoas dos campos,
levando-as para grandes cidades.

Deslocadas de seu ambiente natural, essas pessa@pararam com situacbes até
entdo desconhecidas, muitas das quais contraditéoen aquilo que fazia parte de seu
mundo. As grandes cidades contribuiram para destsupreposicoes tridentinas, deixando
inumeros fiéis catélicos sem um norte ao qual recor

Com a desconstrucdo do imaginario social, o classg por um “desenquadramento”.
Segundo Libanio, o clero ndo apenas sustentavagradgambém sustentado pelo conjunto do
imaginario social de Trento. Sem essa garantiatosisacerdotes se viram em situacao
semelhante a de seus fiéis: sem um norte ao qugdcsar. Resultado disso foi um crescente

namero de pedido de dispensas.
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Para a Igreja, pior do que as dispensas do clemm es motivos alegados. Muitos

responsabilizavam os seminarios. Nesse sentidanldtafirma que:

[...] muitos faziam questdo de consignar, como &ales sua saida, deformacdes
vindas do seminario, onde foram cortados em suarddde, em seu
desenvolvimento normal de personalidade. As queb@sra essa instituicao
centenaria aumentavam, levando para dentro delsea (LIBANIO, 1983, p. 90).
A gravidade dessa situacao € incalculavel parargalgO que se desconstroi é a
imagem de sacerdote edificada em Trento. Os sadesrgderdem sestatusde venerabilidade
e sacralidade e devido a isso os fiéis perdem &aocga nele depositada. Analisando essa

situacao, Libanio considera que:

A tradicdo dos seminarios [...] tinha conseguidojgiar a imagem de um padre

distante, celibatario, culto, espiritual, de matatie ilibada, marcado exteriormente
pela batina e tonsura. [...] Pois bem, € a forgaalénagem que se esvaiu. E sua
vitalidade inculcadora que se perdeu. E sua eficapostdlica que se anulou.

(LIBANIO, 1983, p. 90).

A imagem do sacerdote, o modelo sacerdotal Tridentestava fundamentada e
dependia da superioridade intelectual e da modidaguestionavel do clero que somados
com a formacao afastada dos seminarios conferiadibtiidade e sacralidade para os fiéis.
No decorrer do século XX, esses aspectos vao dernm.

Os sacerdotes passam a ter contato com outras doveamhecimento. Ademais, 0s
padres passam a se inserirem na comunidade, veltéamer parte do mundo secular, a
participar da arte, de festas, de estudos académemmplementares (sociologia,
principalmente). A imagem tridentina do sacerddistado perde forca para o sacerdote
engajado.

Devemos recordar que essa desconstrucdo do imiaggadial e também do modelo
sacerdotal ocorreu no interior do Ultramontanisfaram as proprias acdes da romanizacao
que possibilitaram esse desenquadramento do El@resse contexto interno que teve inicio o

Concilio Vaticano II.

1.6 — O Vaticano Il: o sacerdote para o trabalho pstoral



52

Quando, em 28 de outubro de 1958, os cardeaisratagAngelo Roncalli como
sucessor de Pio XllI, foi praticamente instantane6tolo dado por parte da midia de que se
tratava de um “Papa de transicao”. Estamos nosrdéea Jodo XXIll e o rétulo de “Papa de
transicdo” foi inquestionavel, dada a idade ja gada do Cardeal Roncalli e seus conhecidos
problemas de saude.

Seria praticamente impossivel para alguém naquefaanto prever que Joao XXIII,
com menos de trés meses de pontificado, convogari€oncilio Ecuménico que iria alterar
para sempre 0os rumos da Igreja Catdlica e provocaue ele proprio considerou um
aggiornamentpou seja, uma renovagado e atualizacdo da Igregaueconsequente didlogo
com a modernidade, até entdo repelida e combatidedatolicismo.

Mais do que um dialogo com o mundo moderno, o dgjetle Jodo XXIII ao
convocar o Concilio era buscar uma aproximacao;aoordo de paz” entre a Igreja Catdlica
e as estruturas trazidas ao mundo pela modernidadtava-se, portanto, de uma grande
mudanca de rumo para a Igreja Catolica.

Uma vez que o objeto de estudo desta dissertacdoc@mparacdo da formacao
sacerdotal claretiana anterior e posterior ao ¥aticll, ou seja, a formacdo aos moldes
Tridentinos e aos moldes do Vaticano I, torna-seessario compreendermos, ainda que de
uma maneira mais ampla, o que foi o Concilio. Paethor realizar tal analise, nos
embasaremos em definicdes de alguns autores gegeaprm relevantes dados sobre ele.

Pierrard (1982, p. 274) define o Vaticano Il quase poeticamente como “uma
primavera cheia de esperancas”; ja para Camach®5,1p. 243), o Concilio foi o
“movimento mais transcendental na historia da DwatSocial da Igreja” ou ainda: “uma
reviravolta decisiva”.

Bernstein e Politi (1996, p. 97) o definem de fonmais direta: para eles o Concilio
teria sido “uma revolucao” no interior das estraguclericais. Poder-se-ia acrescentar dezenas
de definicdes de diversos outros autores que, erdigmte de sua formula, ndo seriam menos
importantes para a compreenséao do que foi, dedataticano Il.

O comum em todas as definicbes que trouxemos ectamias que poderiamos trazer
€ que o Concilio Vaticano Il foi um evento Unicaga recente historia da Igreja, pelo menos
em seus Ultimos duzentos ou trezentos anos. Inegéda que tenha sido o mais decisivo
desde o Concilio de Trento no século XVI.

Nao se trata apenas do evento em si, compreendidsuas quatro sessdes, mas

também dos desdobramentos que ocorreram a pasiredgue, segundo Bernstein e Politi
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(1996, p. 97), serviram como provas de “uma ruptarm um modelo da Igreja herdado do
proprio Concilio de Trento, direcionado para o@otiestantismo”.

Fazendo uma comparacédo simples, a partir da afuanatima, poder-se-ia dizer que
se o Concilio de Trento teve como principal eiapmbate a Reforma Protestante, o Concilio
Vaticano Il teve como foco a ja referida atualizacias estruturas clericais e a abertura de
dialogo da Igreja para com 0 mundo moderno e searg;as.

Assim, pode-se concluir que em Trento a Igrejad®w para dentro, para o reforco
de suas estruturas, fechando-se ao dialogo naivaentie combater o protestantismo, até
porque estava enfrentando dissidéncias internaslosgue nesta ocasido viu-se obrigada a
reestruturar-se como instituicdo eclesiastica.ndaVaticano Il, a Igreja buscou se abrir,
almejando o dialogo com a modernidade e tambémademais denominacdes cristas por

meio do ecumenismo, ou seja, tratou-se de um Gonoitado para fora.

1.6.1 — A reaproximacéo da Igreja com a moderni@aol&/aticano |l

Como afirmamos acima, apenas no final do século ElXhais propriamente na
primeira parte do século XX é que surgem indiciedahtativas de reaproximacao da Igreja
Catdlica com o mundo moderno. Essas tentativasaigibrotam de setores internos da
propria estrutura do catolicismo que comecam advusma “reconciliagdo”, um didlogo com
a modernidade. E dessa experiéncia que nasce aavatil.

Segundo Libanio (2005), os movimentos litargicoplibd, ecuménico, social,
missionario, leigo e teoldgico ja davam indicios sdlmgimento de uma brecha ou enclave
doutrinario que possibilitaria o didlogo entre |gre sociedade moderna. Como ja afirmamos,
o proprio desmanche do imaginario social Tridentmas serve como exemplo de um
movimento que ja ocorria no interior da Igreja eral ple uma possivel renovacédo de suas
estruturas.

Camacho, procurando compreender o traco comum dacili@oVaticano Il, ou seja,
buscando as caracteristicas que proporcionam c@es@a documentacdo, considera que o

gue une os documentos conciliares é:

[...] um espirito de reconciliagd@om a modernidade, uma nova postura da Igreja
diante da sociedade moderna, que responde as atyestdessa sociedade e aos
esforcos de aproximacdo que se desenvolveram em dodgreja, nos anos
imediatamente anteriores. (CAMACHO, 1995, p. 24jrif¢ do autor).
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Ao afirmarmos que o Concilio Vaticano Il foi nardade uma busca pela
reconciliacdo da Igreja com a modernidade, néfnwws o risco de presumir que a hierarquia
catdlica aceitou a nova forma de ser do mundo nmagd@nde o homem € o centro de tudo e
Deus é deslocado para a margem.

Abordando essa problematica, Camacho considergspiede fato, ocorreu, mas com

ressalvas, uma vez que se tratou de uma:

[...] aceitacdo a partir de uma atitude critica: ®ma, essa nova forma de ser deve
ser aceita como o grande desafio que se apresdgi@ja e ao qual ela tem de
responder. (CAMACHO, 1995, p. 247).

Em outras palavras, poderiamos dizer que a Igfggaraeu a nova conjuntura da
modernidade, mas a aceitagdo da mesma acontedentatva de dar a ela uma resposta a
partir do ponto de vista defendido pelo catolicismma vez que a negacdo que marcou 0s
anos anteriores se mostrou insuficiente.

Tendo a consciéncia que voltar aos parametros radi€ algo impossivel e que
negar a modernidade ndo produziu os frutos nedessaptou-se por aceita-la, por abrir um
didlogo, a fim de apresentar a modernidade umanatiea para os problemas sociais que
fossem condizentes com 0s pressupostos catolicos.

Em suma, poderiamos afirmar que o Vaticano Il algatprincipalmente um dialogo
com a modernidade e com a sociedade de seu temposociedade jA majoritariamente
urbana, onde outras denominacdes religiosas, cr@idndo cristds, também disputavam
espaco com o catolicismo.

Um Concilio ndo é convocado do dia para noite, delmaum preparo e uma
conjuntura social e religiosa apropriada. Essautnja propicia para um Concilio foi se
desenvolvendo ao longo de toda a primeira metadeédalo XX, no interior do projeto
Ultramontano.

Mesmo tendo uma conjuntura favoravel, a convocagid/aticano Il surpreendeu
alguns setores da Igreja. Apdés a definicdo da ibifidiade Pontificia, promulgada no
Vaticano |, diversos setores vinculados a hierar@alesiastica acreditavam que a “era dos
concilios” havia encontrado seu fim. Ademais, aigda convocado, a expectativa por uma
abertura era minima, dado ao aparente conservaunde alto clero catélico.

E nesse sentido que compreendemos a colocacabaled guando diz:

A convocacéao do Concilio foi uma surpresa, totabmémprevisivel. As definicdes
do Primado e do magistério infalivel do Romano Fioet promulgadas pelo
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Vaticano | levavam a pensar ser desnecessario orsecgpesado, custoso e
imprevisivel a um concilio ecuménico para decidbre verdades de fé, de moral e
de disciplina. [...] Convocado o Concilio, as expttieas de uma renovacdo da
Igreja pareciam antes longinquas por causa dasnsueenservadoras que
ensombreciam o céu romano (...). (LIBANIO, 2005, §%-84)

Nessa mesma linha de raciocinio, Alberigo (199893) considera que a convocacgao
fora uma surpresa para setores mais conservadaréserarquia eclesiastica. Ao mesmo
tempo ele salienta que havia, de fato, uma expeztde término do Vaticano I, interrompido
sem terem sido abordados todos 0s aspectos eéfgsas que eram necessarios.

Alheio a essas expectativas, o Concilio buscou roveLdo das estruturas
eclesiasticas. Talvez por isso seja inegavel gWatwano Il tenha sido um acontecimento
histérico para a Igreja, o momento que simbolizaautransformacdo de postura e

posicionamentos.

[...] o Vaticano Il foi um acontecimento histéricfmi a passagem oficial de uma
forma de entender a Igreja, sua atitude em relacsociedade, e seu lugar dentro
dela, para outra mais consequente com o irrevéri@mémeno da modernidade.
(CAMACHO, 1995, p. 247).

Libé&nio corrobora com as conclusfes de Camacltor&derar que:

Jodo XXIII ndo somente fechou o Concilio Vaticapaté entdo interrompido e a
espera de continuagcdo, como também decretou o &murda longa era de
cristandade. (LIBANIO, 2005, p. 84).

Poderiamos considerar, portanto, que Concilio é fde um contexto social e
religioso construido no decorrer do periodo Ultratano. Ndo o bastante, o Vaticano I
lancaria as bases de uma nova autocompreensdodoabado definitivamente o ja
combalido imaginario social Tridentino e tudo agujue nele se apoiava, incluindo o proprio
modelo sacerdotal.

Em outras palavras, poderiamos concluir que araieiea eclesiastica percebeu que o
fenbmeno da modernidade néo teria volta. Desse nsdpdesejo de regresso as estruturas
do mundo medieval, havia se tornado uma meta pragate impossivel de ser alcancada.
Compreendendo dessa maneira, a melhor postura s@danegar a modernidade, mas
dialogar com ela.

Postas essas primeiras colocagbes, abordemos attpmsaspectos centrais do
Vaticano Il. Dada a impossibilidade de se discogebre todos os principais eixos do

Concilio, centraremos nossa analise apenas nosogpomiie S80 essenciais para o
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desenvolvimento da presente dissertacdo, a sabmn@epcdo eclesioldégica desenvolvida
pelo Concilio e os documentos que tratam do persbé do missionario.

1.6.2 — Do Corpo Mistico de Cristo ao Povo de Deus

Camacho (1995) considera como um dos eixos cergrégdvez 0 mais importante
aspecto desenvolvido pelo Concilio Vaticano Il sdei que os padres conciliares tracaram
sobre o que é a Igreja, levando ao surgimento engek/imento de uma nova “eclesiologia”,
que seria a base da nova relacdo entre o catoticsse sociedade. Libanio (2005) também
aponta nessa direcdo, considerando que as definggesiologicas sdo essenciais para se
alcancar os propositos que o Concilio defenderigeus documentos.

Ao apontar alguns dos principais aspectos do fatidh Bernstein e Politi também
consideram que o0 surgimento de uma nova concepci@siadgica € essencial para a
compreensao dos objetivos do Concilio.

No Vaticano Il, reduziu-se o absolutismo da Curiaa—-burocracia papal de

congregac0es, tribunais e reparticdes pontifiamskema e em outros lugares que,
ha séculos, dita e faz obedecer as normas da wifdica — e atenuou-se uma
excessiva centralizagdo romana do poder da Igrejarpuxe a reforma litlrgica, o

uso do vernaculo na celebragdo da missa, uma ghionala liberdade de

consciéncia, reaproximacdes com as comunidadesspaates [...] e, acima de tudo,
a apresentacao da Igreja ndo como uma instituigédiea, mas como o Povo de
Deus seguindo seu caminho através da Historia, avo fsrael em peregrinacéo.
(BERNSTEIN e POLITI, 1996, p. 97).

Em uma primeira andlise, a mudanca de definicdesietdgica poderia significar
muito pouco. Contudo, analisando mais detalhadamé&ata-se de uma mudanca profunda e
até mesmo radical. Segundo Camacho (1995, p. 298)eja, antes do Vaticano Il, se auto-
entendia como umasbciedade perfeita, desigual e hierarquicamentesttuidd, além de
ser ‘0 corpo mistico de Cristo

Esse auto-entendimento, desenvolvido ao longo éoslass, possui forte influéncia
das diversas conjunturas, proprias de determinadosientos historicos. Desse modo,

poderiamos dizer que:

O conceito desociedade perfeitaaplicado a Igreja, sofre a influéncia da
problematica de uma determinada época histéricasarmomento em que a Igreja
se encontra ameacgada pela forca crescente doo&stacionais, sobretudo a partir
do século XVIII, pretende-se destacar com esse efmn@ independéncia e a
autonomia da Igreja. [...] definir a Igreja cosuciedadesupde dar destaque ao seu
carater visivel, diante das tendéncias espiritantes, derivadas da reforma. Defini-
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la comosociedade perfeité destacar sua autonomia diante dos Estados nasdern
(CAMACHO, 1995, p. 255-256) (grifos do autor).

Libanio vem ao encontro das definicdes apresenaata8amacho. Segundo ele:

Essa tradicdo de umgreja-sociedade perfeitavinha se reforcando por causa dos
embates da Igreja com as sociedades politicasageltfio minavam a cristandade.
Os Estados laicistas e depois os autoritarios raiséels ateus perseguiam a Igreja
visivel, levando-a cada vez mais a fechar-se emmesma e a considerar-se
plenamente auto-suficiente. (LIBANIO, 2005, p. 1(#)fos do autor).

N&o nos parece que os autores citados acima defeadamagem de Igreja enquanto
sociedade perfeita. Trata-se, na verdade, de up@sig&o que demonstra que tal conceito
tem origem em determinados momentos historicoseradgreja se viu inserida. E com esse
posicionamento que entendemos a colocacao de Caraadxpor a definicdo de leigo para a

Igreja enquanto sociedade perfeita:

A partir do ponto de vista teoldgico, afirma-se gxéste uma diferenca de direito
divino entre clérigos e leigos, porque aqueles ¢époder de santificar, ensinar e
governar, enquanto que estes carecem dele. N&e exig forma mais positiva de
entender o leigo: ele é definido de um modo emamehte negativo: “aquele
membro da Igreja que ndo possui tais poderes”. (BBMO, 1995, p. 256).

O outro aspecto que mencionamos, a Igreja comooconstico de Cristo, possui
raizes em épocas histéricas mais antigas. Apemasspdetizar todo o processo, podermos

citar Pio Xll, que em 1943, na Encicliddystici Corporis Christi,assume essa categoria

eclesiolégica como:

[...] sintese de duas eclesiologias em disputantiirauito tempo: uma, que insistia
mais no aspecto visivel da Igreja, e outra quevéicmais sobre sua dimensao
espiritual. [...] Na teologia de Paulo, a idéialg@ja como corpo de Cristo serviu,
antes de mais nada, para destacar o seu caré@uabpA partir do século XlI, por
outro lado, a idéia comecga a ser usada como eduressvisibilidade da Igreja, para
combater os perigos de uma eclesiologia da Ignejaivel. Pio XlI, no entanto, vé
no conceito de corpo mistico a sintese de ambespmectos: a visibilidade esta no
“corpo”, mas esse corpo € profundamente vivificgoir uma grande riqueza
espiritual (por isso é “mistico”). (CAMACHO, 199, 257).

Deve-se destacar ainda, que as definicbes eclggiafdque serviam para definir a
Igreja até o Concilio Vaticano 1l, deixavam evidegiue a hierarquia catolica buscava ser
auto-compreendida como uma instituicdo a-historfieehada sobre si mesma, sem ligacao
com o “mundo secular”, algo que Ilhe concedia unadygivilegiado entre as esferas sociais e

que Ihe conferia poderes para julgar os eventdériugs, agindo na condicéo de juizes dos

mais diversos problemas e situa¢des sociais egaslit
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Um olhar mais critico constataria que com essasepgdes eclesioldgicas a Igreja
Catdlica se afastava de qualquer possibilidadealegd com outras denominagdes religiosas
cristds ou nao cristas e, além disso, reduziaigsda “destinatarios da acédo da hierarquia”,
sem gue eles pudessem se soltar da tutela do cterterindo a esses ultimos um “status”
privilegiado frente ao rebanho de fiéis.

Uma andlise da composi¢do dos documentos do Vatitaonstata que na realidade
estas concepcgdes acerca da Igreja ainda foram gatia® nos rascunhos daquela que viria a
ser a Constituicdo Dogmatitcaimen gentiumContudo, ocuparam um lugar secundario no
documento final, cedendo espaco para 0 uso desodtis termos: Igreja como “mistério e
sacramento de salvacédo” e como “povo de Deus”.

A preferéncia dos padres conciliares pela aplicai&i@oncepcdes de Igreja como
“povo de Deus” e como “mistério e sacramento deasgdlo” € evidenciada claramente
guando comparamos ®extus priorda Lumen gentiummde 1964, com o textd@extus
emendatusaprovado em 1965.

Camacho (1995), trabalhando os documentos corasli@onstata essa diferenciacéo.
No Textus prior o primeiro capitulo trataria do “Mistério da I@& o segundo da
“Constituicdo hierarquica da Igreja e episcopadoterceiro capitulo abordaria o “Povo de
Deus e, em particular, os leigos”.

A mudanca na posicdo e formulacdo dos capitulo§eddus priorpara oTextus
emendatu® substancial. Nele, o capitulo segundo abord@owd de Deus”, concepcao que
aparece e € tratada antes da “Constituicdo hiacarga Igreja e episcopado”, que se tornou o
capitulo terceiro.

Com essas colocagbes, tudo indica que os padreslim@ms tinham como mais
importante a analise daquilo que é comum a todosnesibros da Igreja, sendo essa
considerada o Povo de Deus. SO depois € que seitdedi diferenca entre os dons e funcdes
de cada um de seus membros.

Poderiamos dizer, portanto, que o conceito ecligiad de Igreja enquanto “Povo de
Deus” indica que todos os membros da Igreja, @aetambém os leigos, possuem algo em
comum, uma espécie de sacerddcio comum dado aavdleco por meio do batismo, e isso é
anterior a qualquer divisao hierarquica.

Essa inversdo é evidente em Camacho (1995, p.q@@®do salienta a importancia da
Igreja se auto-definir como povo de Deus: “E emjde fica bem claro o fato de a pertenca ao
povo de Deus ser o dado primario, 0 substrato comuodos 0s crentes: s6 a partir desse

ponto tem sentido falar de hierarquia e laicismo.”
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Com essa mudanca de definicdo eclesioldgica glbrescou afirmar a igualdade de
todos os batizados, mas ao mesmo tempo salientaranga de funcdes e dos servigos entre
0s seus membros; desse modo destaca cada uma fdeg$&s, 0 que contraria a concepcao
anterior de uma sociedade desigual. De todo moadtaré para ndés que se construia uma
nova Igreja a partir de novas defini¢coes.

Seguindo essa linha de raciocinio, nota-se clareargue a prépria visdo da Igreja
sobre os fiéis leigos passa por uma grande e swlistéransformacéo dentro do Vaticano II.
Na Lumen gentiumos leigos ocupam todo um capitulo e em muitososudocumentos eles
sdo mencionados.

A importancia dos leigos no interior da Igreja € ptamente salientada nos
documentos conciliares. Um dos exemplos mais sgitifos esta no Decret@postolicam
ActuositatemNele, os padres Conciliares apontam a importarwigug eles denominam de
“Apostolado dos Leigos”.

A missdo apostdlica que a Igreja considera teehido de Jesus cabia apenas a
hierarquia eclesiastica. Com o Concilio, a Igreleonhece que os leigos podem exercer um
papel fundamental dentro de sua missdo de evaag@étiz Caberia aos sucessores dos
apostolos (membros da hierarquia eclesiastica)nansreger e santificar, jA aos leigos,
caberia a dedicacdo a evangelizacdo no meio semulgue estdo inseridos, seja por meio de
seu exemplo de vida crista, seja por suas a¢cOesas.o

Toda essa transformacao eclesiologica e a invergdstancial do papel do leigo e de
sua relacdo com a hierarquia eclesiastica re#latirino modelo sacerdotal catdlico.
Evidentemente, o sacerdote de Trento, afastadmodadade e dos fiéis da paréquia, ndo
combina com essa nova postura assumida no VatltaBm necessario um novo clero, para

atender as novas exigéncias do tempo e tambémeaja.lg

1.6.3 — O sacerdote a partir do Vaticano Il

Os padres conciliares do Vaticano |II, alterando ees®logia catolica,
obrigatoriamente teriam que modificar 0 modelo @eesdote. Como afirmamos acima, uma
Igreja renovada, que se auto-define de uma madssitiata da anterior, necessita igualmente
de uma nova auto-definicdo de seu corpo sacerdota, vez que as antigas concepcoes ja
nao correspondiam completamente as novas persgpectiv

Essa nova auto-definicdo do sacerdote, ou sejanstracdo do novo modelo para o

corpo sacerdotal catolico encontra-se em variosirdeatos conciliares dos quais destacamos
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a ja mencionada Constituicdo Dogmatlaamen Gentiume os decreto®ptatam Totiuse
Presbyterorum Ordinis.

Sobre os sacerdotes, o Concilio diz:

Ainda que ndo tenham a plenitude do sacerdécio perdiam dos bispos no
exercicio dos seus poderes, 0s preshiteros estfaHtidos na dignidade sacerdotal
comum e, pelo sacramento da ordem, sdo consagpadaspregar o Evangelho,
apascentar os fiéis e celebrar o culto divino, coeraladeiros sacerdotes do Novo
Testamento [...]. (CONCILIO VATICANO, 1997, p. 143)

O Vaticano Il considera que os presbiteros cat®liestdo unidos aos bispos pela
dignidade comum do sacerdécio. Ao mesmo tempo,nsiega Lumen Gentiumcabe ao
presbitero a pregacdo do Evangelho, o cuidado cofi€is e a celebracédo do culto divino.
Posteriormente, o presbitero passa a ser considergatesidente da celebracdo do culto
divino, uma vez que toda a comunidade passa ansemdéda como celebrante. Segundo o

Concilio:

[...] Cristo, mediante os mesmos apdstolos, topeticipantes da sua consagracéo
e missdo os sucessores deles, os bispos cujo ndmuministério, em grau
subordinado, foi confiado aos sacerdotes, para qoestituidos na Ordem do
presbiterato, fossem cooperadores da Ordem do df@ido para o desempenho
perfeito da missédo apostolica confiada por CrisB®NCILIO VATICANO, 1997,

p. 493).

Ao tratar especificamente dos sacerdotes,Deareto Presbyterorum Ordinisp
Concilio Vaticano Il considera que os presbitei@s cooperadores dos bispos, sendo esses
sucessores dos Apdstolos, cabendo ao presbitemdbaimpara um melhor desempenho da
missdo que a Igreja se auto-atribui.

No que diz respeito especificamente ao fim ultimaxdnistério do presbitero, ndo ha
muitas diferencas em relacdo aos documentos déoJrena vez que o Vaticano Il considera
que as agOes dos sacerdotes devem estar voltadas paaior gléria de Deus, a0 mesmo
tempo em que também contribua para a progressfordem na vida divina.

Desse modo, cabe ao sacerdote, por meio de suakd#s, garantir que Deus seja
glorificado, mas também conduzir os fiéis rumodawiivina, corrigindo sua falhas, segundo
0s preceitos da Igreja. Nada que de alguma fornméigativesse sido tratado e exposto em
Trento. A maior alteragdo, portanto, estaria naeimarde se conduzir os fiéis, nas formas de
corrigi-los. Nesse sentido ha transformacfes, uezague o sacerdote esta mais proximo de
seus fiéis.
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Meschiatti, ao tratar das transformacbes trazidal® p/aticano II, indica um

importante aspecto: a mudanca na maneira de seaosédvacado. Segundo ele:

Para uma Igreja concebida como Povo de Deus, @decmtessariamente que a
qguestdo da salvagdo ndo é mais um problema as#vide de forma intimista e
individual entre o crente e Deus, mas agora seatarm problema de toda a
comunidade eclesial. A salvacdo e a santificac@oo$&recidas a todos, mas para
serem assumidas na comunidade, no nivel coletii@odo de Deus, que é a Igreja.
(MESCHIATTI, 2007, p. 100)

Considerando o raciocinio de Meschiatti, exposto exgerto acima, nao seria
equivocado afirmarmos que a problematica da salvagéportante eixo na criagdo e
manutenc¢do do imaginario social de Trento, é sobistinente alterado a partir das propostas
do Vaticano Il.

Mesmo sendo obrigacdo dos sacerdotes indicar euzwrub fiéis para a salvacéo, a
Igreja admite que ela é oferecida a todos, deixaagomenos teoricamente de ser um
problema individual para assumir um aspecto caletivna vez que todos os fiéis compdem o
Corpo da Igreja.

Levando em conta essa concepc¢ao, poderiamos chagar exemplo simples: um
membro do corpo que esteja doente pode contamimargd todo, por iSso a questdo da
salvagdo assume um aspecto coletivo. “Todos néossoesponsaveis” pela salvacdo assume
o lugar do jargao mais individualista: “Salva tuaa’, muito aplicado pelas Congregacdes
religiosas ao longo da historia.

De todo modo, uma mudanca mais substancial ¢ adapaando se aborda a situacao
do sacerdote no mundo. Ao tratar das condi¢cfespdesbiteros no mundo, o Decreto
Presbyterorum Ordinis come¢a a indicar um novo caminho no que diz rEsp&o

afastamento do sacerdote. Segundo o Concilio:

Os presbiteros, tirados dentre os homens e cddstitta favor dos homens nas
coisas que se referem a Deus, para ofereceremedsasrificios pelos pecados,
convivem fraternalmente com os restantes homeng.Js presbiteros do Novo
Testamento, em virtude da vocacdo e ordenacdolgdenanodo sdo escolhidos
entre o povo de Deus, ndo para serem separadoswele qualquer homem, mas
para se consagrarem totalmente a obra para a gual & assuméldo poderiam
ser ministros de Cristo se ndo fossem testemunhaslispensadores de uma vida
diferente da terrena, e nem poderiam servir aos hoems se permanecessem
alheios a sua vida e as suas situacd¢SONCILIO VATICANO, 1997, p. 495 e
496) (destague nosso0).

O Presbyterorum Ordinisido reduz a importancia dos presbiteros em tereanvida

diferente dos demais fiéis catdlicos, na realidagiegra essa definicdo. Porém, considera que
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para cumprir fielmente sua missao de servico, osrdates ndo poderiam permanecer alheios
a vida de seus fiéis e suas especificas situacoes.

Essa mudanca de postura € fundamental, uma vea gqaeerdote passa a ter como
obrigacdo conviver de maneira mais proxima comeigos. Novamente lembramos que
inUmeros sacerdotes j4 se envolviam na vida e naslgmas sociais de seus fiéis antes
mesmo do Concilio. Tais decretos servem apenageguéarizar oficialmente uma pratica ja
existente.

De todo modo, a aproximacdo dos sacerdotes cai@i®® novamente evidenciada

guando o Concilio afirma que os presbiteros devabalkhar:

[...] na obra comum com os leigos e vivam no meites segundo o exemplo do
Mestre, que “veio” para o meio dos homens, “nd@ s&r servido, mas para servir
[...]. (CONCILIO VATICANO, 1997, p. 511).

Entendendo-se a Igreja como sendo ndao somente o @distico de Cristo, mas
também o Povo de Deus, é plenamente compreensi@al gacerdote, membro da hierarquia
eclesiastica, mantenha um contato mais proximo esrfiéis de sua comunidade, uma vez
que o leigo passa a ser visto ndo apenas como agptoe da mensagem do sacerdote, mas
também como membro importante do Corpo que € glgre

Lafont, analisando o DecreRyesbyterorum Ordinisafirma que:

[...] o decreto do Vaticano Il sobre os sacerdesgdica que eles sdo orientados para
contribuir na constru¢cdo de uma comunidade de hsmws que sejam, por sua
caridade mutua e seu testemunho, um sacrificigitespia Deus, que o sacerdote
celebra entdo na eucaristia [...]. (LAFONT, 200&@0 e 201).
Nesse ponto, € valido abrirmos méo de uma resgalpartante: o Vaticano Il em
nenhum momento reduziu a importancia do clero, rmpds sua supléncia por ministérios

leigos. Lafont indica essa premissa ao afirmar que:

[...] o ministério dos leigos ndo pode em nenhuspcse exprimir teologicamente
em termos de participagdo no ministério apostolitsie € exclusivamente definido
pelo sacramento da ordem e pela comunhdo hierarqeempreende bispos,
sacerdotes e diaconos. (LAFONT, 2008, p. 201).
Ao mesmo tempo, ndo se pode deixar de considesesgga nova concepcao acerca
dos leigos e dos sacerdotes influencia outra gragfdema no interior da Igreja: a reforma
litdrgica. N&o vamos analisar detalhadamente es$armia, contudo, a esse respeito

destacaremos apenas alguns aspectos de grandaoiev
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O primeiro deles é que as missas deixaram de sadas em latim para se adotar o
uso do idioma vernaculo. Cada pais passou a &debracdo da missa em seu proprio idioma.
Outro aspecto de grande importancia € o fato debftero ndo mais celebrar de costas para o
povo, mas sim de frente a ele.

Sobre as mudancas na liturgia, principalmentetnegla da missa, Meschiatti afirma

que:

[...] houve, porém, o resgate do sentido de que tdoovo é sacerdotal, com
celebragbes comunitarias de ampla participacdo adi®st com a comunhao
distribuida sob as duas espécies; celebracgtes sono® simplificados, realizadas e
cantadas em lingua vernacula, adaptadas as céoorest peculiares de cada nagéo.
O culto da Palavra de Deus, dirigido por leigoadgependentemente da celebracéo
eucaristica foi incentivado. (MESCHIATTI, 2007,1®20).

Como afirmamos até aqui, os leigos inegavelmeatd@gram espaco na Igreja apos o
Vaticano Il, mas isso ndo necessariamente reduagpecto dualista, uma vez que, de certo
modo, os sacerdotes ordenados guardam para ogadvas e funcbes que ndo podem ser
exercidas pelos leigos, principalmente a condugdasdcramentos.

O que nao podemos ignorar € o fato de que taismnafotambém contribuiram para a
dessacralizacdo da imagem do sacerdote e do pytiocatolico. Com o padre de frente ao
povo, perde-se a nocao de que ele age como o cordluicomunidade a Deus. A missa se
adapta a cada local, com as especificidades depoada Com isso, se finda a nocao de que a
missa € uma so.

Ademais, a reforma litirgica incentiva a celebragéoaristica presidida por leigos, o
que tende a reforcar o sentimento de que todogissférmam um sacerdocio comum. O
sacerdote ordenado precisa se adaptar a esse mgecso, onde grande parte de fungcbes que
eram exclusivas suas passam a ser exercidas polefgbs. Para tanto, era preciso um novo
tipo de sacerdote, 0 que obrigatoriamente exige r@viddo nos processos formativos dos

seminarios.

1.6.4 — Breves apontamentos sobre a formacao saakpds-Vaticano Il

Como afirmamos acima, a transformacdo do rito icatbbem como as mudancas
produzidas ou legalizadas pela eclesiologia preppsto Vaticano Il propiciou o surgimento
de um novo modelo de sacerdote que atendesse as mesessidades da Igreja pos-Conciliar.

Tal necessidade levou a uma readequacéo dos prsedesmativos.
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Poderiamos dizer que em Trento a Igreja pensowenaf padres “para dentro”, onde
elementos como a obediéncia a hierarquia, a congai@e que serviriam de exemplo aos
fieis, eram construidos ao longo de seus estudosaminarios, afastados do convivio com as
demais esferas sociais das quais ndo eram, ao reemasmente, influenciados.

Por outro lado, a partir do Vaticano I, a Igrejssbou formar padres “para fora”, para
o trabalho pastoral, para atuar junto as comunglgserviriam ainda como modelos a serem
seguidos pelos fiéis, porém dariam o exemplo nds seafastando deles, mas convivendo
com eles. Para que essa mudanca fosse possivplo@isas estruturas dos seminarios
deveriam ser reformuladas.

O Concilio, de modo mais pormenorizado, abordowgEectos inerentes de uma
reforma na formacao sacerdotal no Decf@pbatam TotiusEntretanto, além dele, ndo faltam
documentos oficiais da Igreja que versam sobre ésg®tica. Serbin, analisando o

sacerddcio, descreve a busca pos conciliar emmeafoa formagéo do clero:

Seminaristas e padres empenharam-se em construiounmodelo de sacerdécio
mediante uma profunda reavaliagdo da vocacdo dusgdo social. Trabalharam
para remodelar o seminario com vistas a moderngitizar e profissionalizar o
sacerddcio, incluindo novas formas de teologia,agedia e espiritualidade.
(SERBIN, 2008, p. 157).

Destaque ainda para a énfase atribuida ao papal docsacerdote. O novo seminario
nao deveria se preocupar apenas com a formacad enespiritual dos candidatos ao clero.
Passa a ser sua obrigacéo trabalh&-lo para queraelgra seu papel no interior da sociedade,
um papel ndo apenas religioso, mas também um papttado e de constante didlogo com
as esferas sociais.

Todo o empenho dos sacerdotes para construir ummodelo de seminario vinha de
encontro com as propostas Conciliar presentes noe@eOptatam Totius.O modelo
Tridentino, pensado para a Igreja enquanto ingétuiuniversal, onde o0s seminaristas
recebiam a mesma formacdo em todas as partes diopena suplantado pelo Decreto que
definia que a formacéao deveria atender aos intesesspecificos de cada localidade.

Sobre essa especificidade de cada localidade, cilidoé claro ao definir que:

Sendo tanta a diversidade de povos e regifes, sersajpossam dar leis a ndo ser
gerais, institua-se dentro de cada nacdo ou rito“Regulamento da Formacédo
Sacerdotal”, a ser estabelecido pelas Conferénoggéscopais, revisto
periodicamente e aprovado pela Sé Apostélica. (CRNICVATICANO, 1997, p.
299).
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Tendo por base tal citacdo, podemos afirmar gber@zaa Sé Apostdlica, ou seja, a
Roma, a definicdo apenas das regras gerais dadaomde sacerdotes, ficando a cargo das
Conferéncias Episcopais locais a proposicdo damamrespecificas a cada localidade. A
revisdo periodica indica a preocupacdo da Igrejaa mdm a mudanca dos tempos e
transformacdes sociais.

Ao mesmo tempo, é notdrio que a influéncia de Roméocante a formacao do clero
€ substancialmente reduzida, uma vez que as CanfaséEpiscopais ganham autonomia
para propor as diretrizes especificas da formag&sdcerdotes de sua localidade.

Do mesmo modo, as Ordens e Congregac¢fes Religiosasy a Congregacdo dos
Missionarios Filhos do Imaculado Coracdo de Mariae ganalisaremos mais
pormenorizadamente, a partir dessas diretrizes @amtiesfrutam de uma maior liberdade
formativa de seus clérigos.

Concluimos, portanto, que o Decre@ptatam Totiusestabelece apenas algumas
diretrizes gerais que deveriam servir como nort@ameapenas um parametro para as
especificidades que seriam propostas pelas CorfagnEpiscopais, sendo estas as
verdadeiras condutoras dos processos formativesmo sacerdotal catolico.

Por fim, o Decreto Conciliar estabelece como olgAgade todo povo de Deus zelar
pelas vocagfes; que cabe aos seminarios oferedema@ harmoniosa a formacéo espiritual,
intelectual e disciplinar dos candidatos ao sa@@od® examinar a capacidade e a idoneidade
dos candidatos.

Segundo o Concilio Vaticano II,

Entendam os alunos bem claramente que ndo seatasiim mando, nem as honras,
mas que se hdo de ocupar totalmente do servigoeds ® do ministério pastoral.
Sejam educados, com particular solicitude, na @edh sacerdotal, na pobreza de
vida e abnegacédo de si mesmos [...]. (CONCILIO V@ANO, 1997, p. 307).

Além dos ja referidos aspectos citados, o Decr@tdaadetermina a revisao dos
estudos eclesiasticos, prevendo que os seminaiestiaam contato com a cultura humanista e
cientifica, bem como prevé uma ampla renovacdesnsglos da teologia e filosofia, além do
cultivo de estudos pastorais. Lembramos que a €nfastoral é presente em todos 0s
documentos do Vaticano Il.

E justamente essa uma das grandes renovacdes daddecénfase atribuida a pratica
pastoral fora dos seminarios. Esse aparente simapfgscto gera uma grande transformacgéo
guando comparado com a proposta formacéo estateleci Trento. Pelo modelo Tridentino,

0S seminarios eram instituicdes fechadas, ondeewsgnaristas ndo teriam contato com o
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“mundo exterior” e tampouco a comunidade teria sTe® interior de suas estruturas. Com o

Vaticano I, prevé-se justamente o contrario. Estifse que:

Sendo necessario que os alunos aprendam a ar{godlado, ndo s6 da maneira
tedrica, mas também prética, e saibam assumirregpensabilidades no trabalho e
colaborar com outros, sejam iniciados, ja durastestudos [...] na préatica pastoral
com os exercicios convenientes, que devem serdsvacdtabo de harmonia com a
idade dos alunos e as circunstancias dos lugargsig uma forma metédica e sob a
orientagdo de peritos em matéria pastoral [...]NC@IO VATICANO, 1997, p.
317).

A disposicao prevista no Vaticano |l altera as ossgdes de Trento ao propor que 0s
seminaristas aprendam a arte do apostolado nagp&thdo apenas na teoria. Essa definicao
indica claramente a disposi¢do de que os semiasusstiam dos seminarios para desenvolver
uma pratica pastoral durante o periodo formativ@e@volvidos no processo presenciam uma
verdadeira transformacéao estrutural.

A Exortacdo Apostélica pos-sinodBastores Dabo Vohisdo ano de 1992, escrita
pelo Papa Jodo Paulo Il, aborda a probleméticardsated e reitera praticamente todas as
diretrizes formativas ja propostas pelo Vatican@profundando-se detalhadamente em cada
uma delas.

No referido documento, Jodo Paulo Il faz um profunevantamento e também
detalha cada uma das dimensdes da formacédo sadgrdetVvaticano Il: a formacdo humana;
a formacéo espiritual; a formacao intelectual ermmficao pastoral. O sacerdote pds Conciliar,
para o Papa, deveria ser bem formado em cada wseasdéimensoes.

Entretanto, destarte todo o processo de reformullac@eriodo posterior ao Concilio
foi marcado por duvidas, esperangas e frustraghésterior das estruturas do clero catdlico.
Enquanto alguns ndo sabiam ao certo até que podiripm avancar, acabaram por avancar
menos do que se esperava, enquanto que outrosagaanigiais do que o previsto.

Ao mesmo tempo, um clero desorientado e ainda mondb uma nova identidade
acaba por se enfraquecer ainda mais. InUmerosdsdesrndo aceitaram as reformas,
enquanto que outros esperavam por mais. Em ambasmsms, uma das solugbes mais
utilizadas foi o pedido de dispensa de ordem.

De um modo geral, tendo esse panorama como pafunde, poderiamos concluir
que grande parte do clero catélico entrou em anige anos subseqientes ao Concilio
Vaticano Il. Obviamente, 0 seminério, enquantoitmgfio formadora do clero, também

mergulhou numa crise, contemplando a constante&edido nimero de egressos.
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Como demonstrado até aqui, 0 modelo de sacerddfdicoapassou por intensas
reformas e transformacgdes ao longo dos séculosTreénto, ha a criacdo de um imaginario
social, aléem de uma eclesiologia propria para ajohtexto historico. Com isso, cria-se um
novo modelo sacerdotal que perdura até dar simagid desconstrucdo, sendo essa iniciada
antes mesmo do Vaticano Il. No Concilio, prop8enss& nova eclesiologia e, a partir dela,
faz-se necessario um novo modelo sacerdotal.

Tendo apresentado neste capitulo um amplo panodonmanodelo de formacéao
sacerdotal proposto por Trento e o posterior modkloVaticano Il, torna-se possivel
analisarmos agora, mais pormenorizadamente, coses esodelos formativos do clero foram
compreendidos e aplicados por uma Congregacaoiésaligspecifica, os Missionarios Filhos
do Imaculado Coracédo de Maria, mais conhecida doorgregacéao Claretiana.

No capitulo seguinte apresentaremos alguns aspdusiéricos da criacdo e
consolidacéo da referida Congregacgéo, apontan@oqgsaprincipais fatos que marcaram sua
origem e que influenciaram na delimitacdo de seungipais pressupostos bem como de seu
carisma especifico.

Ademais, analisaremos o0s aspectos formativos prappela Congregacao Claretiana
ao aceitar seus seminaristas. Nao nos esquecerdenakemonstrar como esse modelo
formativo se enquadra nas determinacdes tridengnasmo foi trazido ao Brasil em 1895,
ano da chegada da Congregacédo a Sao Paulo.

Obviamente, ndo deixaremos de demonstrar como @r&gacao recepcionou as
determina¢des do Vaticano Il e quais os impactesagumesmas tiveram dentro do processo
formativo, focando principalmente a grade curricaas seminaristas, bem como o nimero

de egressos e de dispensas.
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SEGUNDO CAPITULO — FUNDACAO, CONSOLIDACAO E EXPANSAO DA
CONGREGACAO DOS MISSIONARIOS FILHOS DO IMACULADO CO RACAO DE
MARIA E SEUS ASPECTOS FORMATIVOS

Como abordamos no capitulo anterior, o sacerdéatolico passou por grandes
transformacdes no decorrer de sua histéria. Deaitas destacamos duas grandes reformas:
a primeira ocorrida no seculo XVI, no Concilio deefito, e a segunda teve lugar no século
XX, no Concilio Vaticano Il.

A transicdo do modelo de Trento para o proposto W@aticano Il, como vimos, gerou
inquietacbes e diversos problemas no interior dstsuteras formativas do clero, os
seminarios, que tiveram que se adaptarem as noep®gpas da Igreja, adaptacdes nem
sempre condizentes com o esperado.

Tendo por objetivo analisar os impactos dessasfmamacdo formativa, que
demonstramos no capitulo anterior, no interior d& WCongregacao Religiosa, cabe agora
estudarmos mais detalhadamente essa Congregacéervailo suas caracteristicas e
também a maneira como lidou com o modelo propostoleento e posteriormente com o
modelo do Vaticano Il

De inicio, € importante destacarmos que todas agrégacdes Religiosas Catolicas
possuem uma caracteristica que as definem, aquioégconhecido como seu carisma.
Quando abordamos uma Congregacdo que no nome f@ntanvocabulo “Missionario”,
obviamente seu carisma € vinculado a missdo. Neerso catdlico, a missao esta
tradicionalmente vinculada a transmissao da mensagelesus Cristo.

Desse modo, podemos afirmar que a Congregacdo dssioNarios Filhos do
Imaculado Coracdo de Maria, doravante denominade ddongregacdo Claretiana, possui
especificidades e caracteristicas préprias que faredcia em relacdo as demais e
consequentemente justifica sua existéncia. Saonalgulessas caracteristicas que buscaremos
resgatar no decorrer deste capitulo.

Tendo origem espanhola, fundada no contexto dmatdtintanismo, os Claretianos
espalharam-se pelo mundo todo contando atualmemte ngsissées nos cinco continentes.
Ademais, além das missdes especificas de evang@iza Congregacao possui hoje uma
ampla rede de conceituadas escolas e faculdadas, dd editoras e emissoras de radio e

televisao.
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Entretanto, apesar de sua relativa importanciaflaéncia em areas educativas, a
Congregacédo Claretiana € pouco conhecida no anasiéolémico brasileiro. Muito raro
encontramos algum estudo mais detalhado que temha objeto essa Congregacao religiosa,
tampouco temos conhecimento de pesquisadores gabnante abordem alguma de suas
especificidades.

Dado essa perspectiva, nos vimos na obrigacaprésemtar a Congregacao antes de
analisarmos pormenorizadamente sua estrutura foamairincipalmente a implantada no
Brasil. Desse modo, grande parte deste segundtuloapbordara a origem historica dos
Claretianos, sua consolidacdo e expansao aindéamtosX|X, com destaque para a atuagao
do padre Xifré e a chegada ao Brasil no ano de.1895

Apoés esta importante e necessaria apresentacalisaaemos mais detalhadamente
alguns aspectos formativos implantados inicialmerteEuropa e que serviram de modelo
para a edificacdo dos primeiros seminarios da @Ggagdo Claretiana no estado de Séo
Paulo, tendo como objetivo maior analisar o queoaggacao entende por sacerdote-
missionario e como estruturou seus centros formsitha Europa e como posteriormente os
trouxe ao Brasil, tendo como base sua documentdigaal.

Por fim, analisaremos as mudancas ocorridas neepso formativo do clero
Claretiano a partir das transformacdes produziéss @oncilio Vaticano Il. Importante para
fundamentar nossos argumentos serd a apresen@agimos com 0 numero de egressos de
seminaristas na Congregacao. Nesse aspecto, mmatarespecificamente de dados dos
Seminarios implantados no Brasil.

Outra informacgdo que consideramos de grande ealima breve apresentacdo das
diferencas nas grades curriculares propostas paraursos de filosofia e teologia dos
seminaristas da Congregacao Claretiana no Bragm@s que analisando esses dados, bem
como as informacdes sobre egressos e dispensaa;-sa@-a possivel compreendermos quais
foram, de fato, as transformacdes e os efeitos daciio Vaticano Il para o processo

formativo.

2.1 — Motivagao para a formacao de Congregacoes Rpbsas

Antes de analisarmos a origem da Congregacao desidviarios Filhos do Imaculado

Coracéo de Maria, faz-se necessario efetuar unebesantamento dos motivos que levam
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homens e mulheres do interior da Igreja Catdliceoastituirem novas formas de vida
religiosa. Consideramos de fundamental importaesse levantamento, uma vez que nos
ajudara a compreender o motivo pelo qual todasoagregacdes religiosas possuem um
carisma especifico que as diferenciam de outrastéiga sua existéncia.

Entre vérias definicbes que o dicionario Michaelimz para o vocabulo
“Congregacao”, utilizar-se-a para as finalidadepdsente estudo a seguinte: “Congregacao
Religiosa € a unido de sacerdotes, irmaos e irte@®s e leigas, que optam por viverem
submetidos a regras comuns, seguindo um carisnpai@rgue, na maioria dos casos, fora
proposto pelo seu fundador ou fundadora”. (CITARGMA)

Compreendidas dessa maneira, passamos a buscastivesnmgue levam homens e
mulheres a fundarem novas Congregacdes religi®saa. tanto, é preciso ter em conta um
aspecto fundamental que estd na base da grandeiandms novas formas de vida
consagrada: elas surgem em momentos histéricosrafanda transformacgédo social ou
eclesial, em situacbes onde a fé é questionadaeerm diversos principios, fazendo-se
necessario o desenvolvimento de uma resposta [a@s rproblemas e questionamentos,
sejam eles problemas sociais ou religiosos.

GoOmez afirma que:

A historia das distintas formas de vida consaggadaistéria do discernimento dos
sinais dos tempos ou, 0 que seria 0 mesmo, o disgemto da permanente
novidade com que as “palavras e os exemplos dooBe(itG 43) manifestam o
designio salvifico de Deus na apari¢cdo de cada mmstduto religioso na Igreja.
(GOMEZ, 2001, pp. 66-67, traduc&o nossa).

E prossegue:

A aparicdo de todos os institutos religiosos estd iatima conexdo com
determinadas situacdes de desajuste entre os ssfignamor salvifico de Deus e
a realidade do mundo e da Igreja, ante a quakaofédmor fizeram com que alguns
homens e mulheres se comprometessem em corpo eaali@alhe uma resposta.
(GOMEZ, 2001, p. 67, traducdo nossa).

Com base nessa premissa, consideramos que o sotgideenovas Congregacgoes de
vida religiosa é decorréncia do momento histériside pelos seus respectivos fundadores.
Assim, a compreensao do contexto histérico adguimemaior relevo no estudo das origens
de novas Congregacdes ao longo do tempo.

Obviamente que Gbémez, enquanto religioso, considela o discernimento dos
problemas préprios de um determinado contexto fiist@sta vinculado com os designios de

Deus. Uma andlise mais minuciosa da histéria nostrmoque muitas Ordens ou
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Congregacdes surgem, de fato, como consequenciendaomento especifico; porém, seus
carismas estao fortemente vinculados as situacéegeziéncias de seus fundadores.

Para um sociologo ou historiador que nédo possuainoulo religioso, o surgimento
de novas Ordens ou CongregacOes estaria intimanvemtalado com a capacidade do
fundador ou fundadora em interpretar as necessdadeiais e religiosas de seus
contemporaneos e oferecer a elas uma respostapna@iada, em consonancia também com
as necessidades que a religido apresenta parz agoieento.

Por outro lado, um pesquisador com estreitos virscrgligiosos interpreta de maneira
distinta. Assim, o aparecimento de novas Congregmageéligiosas seria o resultado da
percepcdo de homens e mulheres que, acreditan@o tiavdesajuste entre a mensagem de
Jesus Cristo, considerada como imutavel, com &ael do mundo, que estd em constante
mudanca, buscam formas de contornar esse desagisitando novas Congregacdes de
religiosos que buscam os mesmos objetivos.

Inegavelmente, ndo podemos simplesmente ignorar &dscacdo, uma vez que a
grande maioria dos fundadores e fundadoras de €gagdes religiosas tinha para si que
estavam construindo uma obra para auxiliar a IgZgj@lica em sua missao e que com isso,
consequentemente, contribuiam para a maior gléraals.

Feitas essas breves consideragbes, poderiamosuicomgle os fundadores,
normalmente vinculadas a hierarquia clerical, tmheonsciéncia de que seu momento
historico exigia uma atualizacdo da mensagem trigidsnpor Jesus as novas situacdes e
estruturas sociais.

Seria essa, portanto, a finalidade comum a todafawyregacdes: atualizar a
mensagem evangélica e, consequentemente, a mensagemitida pela Igreja, as mudancgas
constantes da sociedade. Como veremos mais adegstejdeal estava presente na fundacéo
da Congregacéo Claretiana.

Como exemplo desse sentimento presente nos furetader novas Congregacoes,
poderiamos citar Antdénio Maria Claret, fundador @angregacdo Claretiana. Segundo
Gomez (2001, p. 69), em um longo texto de autooicedtdo Arcebispo Claret, esse teria
afirmado que nos momentos mais dificeis da histiwi&atolicismo, Deus suscita inUmeras
pessoas para combater as iniquidades, muitas wabesndo a elas a fundagdo de novos
institutos religiosos.

Tendo por embasamento a premissa que uma Ordenormyregacao religiosa surge
para atualizar a mensagem evangélica transmitida lgeeja, poderiamos concluir, de

maneira nao correta, que as mesmas desempenhamngapel especifico em seu contexto e
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que, superado o momento e a situacao que forans®pa pelo seu surgimento, perder-se-ia
a razao de sua existéncia e deixaria de existir.

Como afirmado acima, essa conclusdo nao é cogaéamos exemplos concretos que
provam o contrario. A propria longevidade dos tnsbis religiosos e sua existéncia que
perpassa 0s séculos chegando, em muitos casoss di@s de hoje, exemplificam que os
carismas das CongregacoOes religiosas nao se esgoi@pletamente com o passar dos
tempos.

Interessante salientar ainda que os préprios menta® Congregacdes se encarregam
de adaptar os carismas para as novas realidadas soeclesiais, garantindo a longevidade
dos Institutos religiosos. Sobre essa tematica, €z@unsidera que:

[...] se é certo que cada Instituto religioso surgn concretas circunstancias de
tempo e de lugar, ndo € menos certo que ndo pecaaeées, mas que transcende,
através dos séculos, para outros lugares em gsia exnecessidade de resposta ao
mesmo desajuste entre os designios salvificos de Pe realidade do mundo ou
da Igreja, que lhe deu origem. (GOMEZ, 2001, pt@&jucdo nossa).

Todas as colocacbes levantadas até aqui servem eomoimportante alerta
metodolégico para o presente estudo: s6 é possiveipreender, de fato, qual a
fundamentacdo ou carisma de uma Congregacao Raigiediante uma andlise do contexto
historico e religioso na qual a mesma foi erigiola;seja, é fundamental compreendermos o
momento vivido pelo fundador ou fundadora.

Pensando de modo mais abrangente, concluiriamgsntpie do que simplesmente
compreender o contexto historico da fundagdo de @amgregacao, € preciso ter o cuidado e
levantar os tracos fundamentais da vida do fundddesa nova forma de vida consagrada,
pois através dele teremos uma leitura da refermaguntura historica e a proposta de uma
nova interpretagcdo da mensagem evangeélica que nwhesponda a seu tempo e a situacéo
por ele vivida.

Se pesquisarmos uma Congregacao Religiosa senmargfetviamente o levantamento
de tais informacdes, corremos o risco de esquecequ® ela surge, para seu fundador, com a
finalidade de dar uma resposta ao momento hist@ioque esta inserida, ou seja, para
atualizar a mensagem do Evangelho referente a uoac&o especifica de seu momento.
Somente tendo clareza sobre isso € que podereragarch conclusdes mais corretas sobre a

Congregacéao ou Ordem estudada.
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Abordando a leitura de mundo feita pelos fundaderésa reinterpretacdo evangélica
dada por eles para seus contextos histéricos, mbammms com Gomez quando este afirma

que:

N&o podera existir nunca uma nova leitura do evapgeem que esta desemboque
em uma nova maneira de ver a situacdo historicequponenhum Fundador

religioso desassocia sua propria releitura do eslngda contemplacdo da

realidade que o circundava. (GOMEZ, 2001, p. &jucdo nossa).

Portanto, poderiamos concluir que as congregagéagosas sdo, na realidade, o
fruto, o resultado da releitura evangélica efetuadpecificamente pelo seu fundador ou
fundadores. Essa releitura, feita no interior deasmtexto historico particular e especifico,
tem por finalidade oferecer respostas aquilo quaemmos acreditam se tratar de desvios dos
designios de Deus que, na imensa maioria dos ctst@mn sido causados pela propria
mudanca histérico-social.

Ao levarmos em conta tais argumentos, podemos @anger os motivos que levam
a grande maioria das Congregacdes e Ordens religg@sguestionarem, em seu inicio, a
conjuntura social que estava inserida. Sdo Framcgmr exemplo, questiona abertamente a
riqueza de alguns frente a pobreza de outros.

Essa explicacdo é fundamental, pois gracas a @lasgivel compreender, de uma
forma mais adequada, a existéncia de tantas Omle@ongregacdes Religiosas no interior
da Igreja Catdlica. Mais do que isso, entende-gaotivo de cada um desses Institutos
possuirem uma “imagem” prépria, um carisma queifesethciam dos outros e que 0s tornam
anicos no interior do catolicismo.

Feitas essas consideracdes prévias, devemos ralequiar trataremos da Congregacéao
Claretiana, surgida no interior do Ultramontanisque j& analisamos no primeiro capitulo
desse estudo. Passemos entdo a observar algumsoasfumdamentais do surgimento da

referida Congregacao.

2.2 — Padre Claret, a fundacdo da Congregacao dosiddionérios Claretianos e sua

consolidacao

2.2.1 — Breves tracos biogréaficos e o surgimentGalegregacao
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A Congregacao dos Missionarios Filhos do Imacul@deacdo de Maria foi fundada
no dia 16 de julho de 1849 pelo entdo padre espakiténio Maria Claret e outros cinco
amigos, igualmente sacerdotes: Estevao Sala, Joge Jaime Clotet, Domingos Fabregas e
Manuel Vilaro, sendo esses cinco considerados mdafdores.

Sobre o0 momento inicial da Congregagdo, tendo cgmoa de fundo as
comemoracdes catolicas do dia, o padre fundador diz

No dia 16 de julho de 1849, reunidos no semin&om a aprovagdo do bispo e do
reitor, iniciamos, nés sozinhos, o retiro espitite®m todo rigor e fervor. Como

justamente nesse dia se comemora a festa da Samae @e Nossa Senhora do
Carmo, tomei como tema da primeira pratica as patado Salmo 22,4 [...],

frisando a devocdo e a confianca que devemos te8amda Cruz e em Maria

santissima, além de aplicar o salmo a nosso obj¢BLARET, 2008, 216).

Tinha inicio, desse modo, a Congregacéao fundad&laoet, dedicada por ele e seus
companheiros ao Imaculado Coracéo de Maria. A Goagiéo teve sua origem num pequeno
quarto de um seminario, na cidade de Vic, na EspaAhzi (In MEGALE, 2007, p. 37)
afirma que apesar da pequenez e simplicidade den&éo, Claret teria afirmado: “Hoje se
comeca uma grande obra”.

Analisando as caracteristicas do grupo de sacerdioteladores, é possivel constatar
uma caracteristica relevante, comum a praticamedtes eles: a baixa média de idade. Claret
e seus co-fundadores eram relativamente muito goven época de fundacdo. Segundo
Mazula (s/data) “eram jovens com idade variandoeePf e 37 anos de idade, exceto o Pe.
Claret que ja tinha 41”.

Consideramos que seja importante destacar essatydeedos fundadores, pois esse
dado indica que a Congregacao esteve sob os csigaslgpervisdo dos homens responsaveis
pela sua fundacdo por longo periodo de tempo, mdotgivos os ideais que levaram a
fundacdo. Comprova essa afirmativa o fato da caleg@o da Congregacdo ter sido
conduzida pelo padre José Xifré, co-fundador quercexi o cargo de Superior Geral por
quarenta e um anos.

Uma primeira analise dos dados histéricos da Cgagéo Claretiana constata que a
mesma é fruto direto da experiéncia de Claret agdade toda sua vida e de seu carisma
pessoal. Ndo podemos ignorar também a situacagiosdi da Espanha no periodo de
fundacdo da Congregacdo. Desse modo, seria umdegrarsadia tratar dos objetivos da
Congregacdo sem antes abordar os motivos que hev@laet e seus cinco companheiros a

fundarem o que ele proprio denominou de “uma graitada”.
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Constata-se, portanto, que é necessario resgatalgoss aspectos de fundamental
importancia na vida do padre fundador. Esse ater$aé dado por Lozano ao considerar que:

E impossivel falar dos ministérios adotados sucassénte pelos Missionarios
Claretianos no decorrer de sua historia, sem referaos campos de apostolado de
Santo Antbnio Maria Claret que recebeu da tradigdiberior ou, também
sucessivamente, foi ele mesmo explorando e incangax (LOZANO In
MEGALE, 2007, p. 17).

Entretanto, caberia aqui uma importante ressaldaifndo tal premissa, corremos o
risco de esquecermos de que a Congregacao esteadideranca do padre Xifré, um dos co-
fundadores, por um longo periodo de tempo. Comenves mais adiante, fora ele quem
assegurou a expansédo e consolidacdo da Congregai@ando posturas nem sempre de
acordo com o que Claret almejava.

Mesmo reconhecemos essa problemética, concentrarewssas atencfes para o
objeto de nosso estudo, deixando para algum outroento uma retomada dessa importante
questdo. Desse modo, admitiremos para esta pesgusesao comum e oficial de que a
Congregacéao é fruto da experiéncia pessoal detClare

Partindo dessa premissa, cremos gque ela nos exigeaos um breve entendimento
das atividades desenvolvidas por Antbnio Mariaéllao longo de seu apostolado, bem como
a compreensao de como essas atividades estaalassatim contexto religioso conturbado,
vivido pela Espanha durante grande parte do s&tiXp contexto esse que ja fora exposto
acima.

Anténio Maria Claret nasceu no ano de 1807, nadeidaspanhola de Sallent,
provincia de Barcelona, Espanha. Em sua Autobizgréf possivel notar que sua vocacao
para a vida religiosa era latente desde sua irdanona vez que ainda crianga se preocupava
com a eternidade e com o destino dos pecadores.

A causa de tal preocupacéo é justificada pelarsdigcéio familiar: Claret era oriundo
de uma familia de tecelbes profundamente religiosogjue lhe propiciou um forte e
consolidado embasamento cristdo desde a mais itdareia e que 0 acompanhou durante
toda sua vida.

Ao contrario de muitos de sua época, Claret teva formacédo catdlica tradicional,

crescendo em uma familia fortemente arraigada ntigoa preceitos e valores da fé. Dado

8 para efetuar o levantamento dos tracos biografieo$anto Antdnio Maria Claret que serdo expossos n
sequéncia, recorreu-se quase que exclusivamerimale sua prépria autoria: CLARET, A. Kutobiografia.
Sao Paulo: Ave Maria, 2008. A escolha dessa fantdes por dois motivos interligados entre si. Piriameente
porque ha uma escassez de material sobre a vi@dadst; em segundo lugar porque as poucas obrasgast
referentes a sua vida tém como fonte sua Autobfiagra
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isso, é perfeitamente compreender a preocupacadodgsede jovem tinha para com a
eternidade e demais assuntos de cunho religioso.

Quando tinha vinte e um anos, em uma missa haeidadarcelona, sua vida mudou
permanentemente ao ouvir um padre dizer na horfibiara que serve ao homem ganhar o
mundo inteiro se vier a perder a sua alma?” Com peasamento fixo em sua mente, Claret
abandonou definitivamente a tecelagem, que erdacmafe sua familia, e iniciou os estudos
para ingressar na vida religiosa.

Cogitou inicialmente ingressar na Cartuxa, porénowppor se preparar para o
sacerdocio no Seminario de Vic. Sua intencdo emisam caminho missionario se mostrou
ainda mais clara em 1839, quando se oferederopagando Fideem Roma, pedindo para
ser enviado as missdes que, como ja foi dito, exera importante papel para a reconstrucao
da fé cristd na Europa e em varias partes do muxdta-se que Claret esta em perfeita
sintonia com o projeto Ultramontano.

A fim de dar razdo ao seu impeto missionario, nessemo ano Claret ingressou no
noviciado da Companhia de Jesus, 0s Jesuitas,ddesaiu no ano seguinte. Apesar do curto
espaco de tempo de sua permanéncia entre os geuitaa passagem pela Companhia de
Jesus é fundamental para a compreensédo futuraad€mgregacdo, uma vez que Claret,
inegavelmente, herdou muito do pensamento missmiesuitico, levando, posteriormente,
algumas dessas caracteristicas para a Congregacdonglaria.

Sua Autobiografia e demais documentos que versdire ssua pessoa e sua vida,
deixam claro que ja nesse momento Claret é fortemaarcado pelo ideal missionario que
seria o traco fundamental de sua Congregacao & mais importante pela qual ele a
idealizou e a criou: expandir e defender a fé peiordas missdes, por todos 0s meios.

Tratando especificamente de seu ideal missionadeos,sua Autobiografia, Claret

afirma que:

[...] depois de ter sido vigario paroquial de Vitaa durante oito meses, cuidando da
paréquia e saindo de tempo em tempo para pregadifenentes paroquias, por
disposicdo do bispcsai finalmente a pregar continuadamente onde o bispo me
enviasse, sem fixar-me em nenhum lugar. (CLARED82Q21) (destaque nosso).
Tendo por base exclusivamente sua escrita, € partanpossivel interpretar que sua
ansiedade para sair em missao era imensa, expresta@dmente pela afirmacao: “sai
finalmente”. Tais colocacdes servem para embasssanafirmacdo de que o grande objetivo
da vida de Claret era levar um itinerario missiam&endo que ele procurou por isso de todos

0s modos que sua época dispunha.
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Apesar do desejo que sentia e do seu incontroidy®ilso missionario, Claret tinha
por principio de obediéncia Ultramontana ir apea@s|ocais indicados e aprovados pelo seu
bispo, outro traco que sua Congregacédo herdarga &$macdo pode ser comprovada em

seus escritos. Segundo Claret:

Eu tinha por principio inalteravel ndo ir jamaisenhuma pardquia ou diocese, se
nao tivesse a ordem expressa do meu bhispo, istagades muito fortes: uma,
porque assim me conduzia pela virtude da santaiétigd [...] Assim estava ciente
de que fazia a vontade de Deus, que era ele quenwi@va e ndo meu capricho e,
além disso, via claramente a bencéo de Deus pelw due se produzia. (CLARET,
2008, 121).

Esse trecho de sua Autobiografia indica uma é¢atadediéncia para com a rigida
hierarquia eclesiastica, um exemplo que buscouadgpara todos os membros de sua
Congregacéo. Para tanto, a fim de que os Missmh&fiaretianos tivessem em seu fundador
um modelo a ser seguido e ndo desanimassem naheataimissionaria, Claret escreveu de

uma maneira ainda mais clara sobre a necessidaunged&éncia para com 0s superiores.

Entendam, portanto, os missionarios que sem obadi&dio devem ir a nenhuma
parte, por melhor que seja; porém, com a obedién&@ temam ir a qualquer
povoagéo ou cidade, por pior que seja, ou pelaegaicdes que se levantem. Deus
os enviou, ele cuidara de vocés. (CLARET, 200828).

A posicdo defendida por Claret € muito significatiprincipalmente se recordarmos
que esta inserida em um momento historico em quefesgava a estrutura hierarquica do
catolicismo. Claret deixou claro que sem a autQémado superior oS missionarios nao
deveriam ir a lugar algum; mesmo que seu impuldw@sse que deveriam partir em Missao,
fazia-se necessario aguardar a autorizacao doisuper

Em outras palavras, poderiamos afirmar, baseansiovo®proprios escritos de Claret,
gue ele reconhece e respeita incondicionalmentebarania do Bispo local e o poder
exclusivo que o mesmo detinha para autorizar owng missdo. Com isso, concluimos que
Claret era uma pessoa de seu tempo, que viveuolicsho proprio de seu momento
histérico.

A questdo da obediéncia é fundamentada ainda jeigios eclesiolégicos muito
difundidos e praticamente inquestionaveis na émmuaque Claret viveu. O fato de ser
enviado as missfes por algum superior, nesse GaB®spPOs, € considerado como sendo um
sinal dos designios e da vontade de Deus, uma we2 qm representante e sucessor dos

Apdstolos quem tem o poder de enviar.
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Claret afirmava constantemente que quando um lgEspia um missionario € como se
o préprio Deus o estivesse enviando. Nesse casanpm, ndo haveria o que temer na missao.
Essa afirmativa, que aparentemente indica apenaaspecto da fé de Claret, ndo pode ser
desvinculada de seu momento histérico, devendo damtieve ser compreendida a luz do
contexto, uma vez em gque fora escrita em um momemta@ue a autoridade episcopal era
constantemente questionada pelos meios néo relggios

Poderiamos concluir, portanto, que para Clarebei@ncia e o ndo questionamento
das autoridades hierarquicas da Igreja era algouguemissionario de sua Congregacao
deveria ter sempre consigo, colocando tais priasipie obediéncia a autoridade religiosa
acima de seu préprio impeto evangelizador, seguredemplo dado por ele.

Seguindo seu ideal missionario, Claret desenvalwegrande itinerario, pregando em
diversas regides do interior do pais. Seu estimaior, segundo ele proprio, era tornar Deus
conhecido em todos os povos aos quais era enviaddClaret, em sua Autobiografia, que
nao ia para missées em busca de honra, dinheippder, mas sim para a maior gléria de
Deus.

Como ja indicado acima, a Congregacdo Claretiarscenaa partir desse ideal
missionario de Claret. Sua fundac¢do ocorre noiort&lo Seminario de Vic, em uma sala

cedida pelo reitor do Seminario e amigo do padegdf,lo Cénego Soler. Segundo Mazula,

O Pe. Claret, com os co-fundadores, reuniu-se goo@mente no Semindario
Diocesano de Vic, na época das férias dos sentamsrss com o apoio de D.
Luciano Casadevall, transladou-se no dia 09.10,184%& o Convento das Mercés,
pois 0os Mercedarios tinham sido expulsos em 188pdio tinha sido usado para
ser um quartel. (MAZULA, s/data, p. 7).

E possivel constatar que pouco apés sua fundag@ongregacao ja contava com o
apoio do bispo de Vic, pois ele permitiu que osdhdores se instalassem no Convento das
Mercés, ato que indica claramente sua posi¢do dgebpara com o recém criado Instituto
religioso. Nao podemos ignorar que a transladagacoavento das Mercés so6 foi possivel
porque os Mercedarios foram expulsos do prédionalgnos antes, devido a problemas de
cunho politico.

Nas primeiras Constituicbes da Congregacdo, aeui ssib a clara inspiragdo de
Claret, consta-se que o principal objetivo da meémamesmo que tinha o padre fundador:
“buscar em tudo a gloria de Deus, a santificacésetds membros e a salvacdo dos homens de

todo o mundo® N&o podemos deixar de notar que se trata de uetiabonsideravelmente

® Texto disponivel nas Constituicdes CMF, n° 1.
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amplo para uma Congregacdo que em sua origem eontaw apenas seis membros: seu
fundador e também seus companheiros co-fundadores.

Por se tratar de uma Congregacao de Missionaniosej@, de uma Congregacao de
sacerdotes que ndo tém como objetivo primeiro linabano trabalho paroquial, mas sim
evangelizar por meio das missdes sem necessararsemqrender nas lidas comuns de uma
paréquia, torna-se necessaria a compreensao ddumeMissionario.

Poderiamos levantar aqui inimeras definicbes dersbg teodricos ou de escritos
oficiais da Igreja Catdlica que versam sobre ospientende oficialmente como Missionario,
como o0s documentos do Concilio Vaticano |l, aperasno exemplo. Contudo,
apresentaremos apenas a definicdo de missiondizada pelos Claretianos.

Claret, em sua Autobiografia, define qual o mod#omissionario que vislumbrava
para a Congregacao que fundara e que posteriormenbdena a definicdo utilizada no interior

de sua Congregacao:

Digo a mim mesmotm filho do Imaculado Coracdo de Maria € um homar q
arde em caridade e abrasa por onde passa; que @efgjazmente e procura por
todos os meios inflamar o mundo no fogo do divimoa Nada o detém. Alegra-se
nas privacées. Enfrenta os trabalhos. Abraca osriBeims. Compraz-se nas
callinias e se alegra nos tormentos. Seu Unico peast é seguir e imitar Jesus
Cristo, no trabalho, no sofrimento, procurando seen@ unicamente a maior gléria
de Deus e da salvacdo das aIm@lL.ARET, 2008, p. 217) (grifo do autor).

7

Nessa “definicdo do missionério” é evidenciado @eato que Claret procurou
oferecer aos membros de sua Congregacdo. Segypatire fundador, nada poderia deter o
zelo missionario de um “filho do Imaculado Coragho Maria”. Esse missionario deve se
alegrar nas privacdes, a exemplo de Jesus Cristdptcomo objetivo a gloria de Deus e a
salvacao das almas.

Como ja dissemos anteriormente, 0 objetivo da Gagagdo nada mais era do que o
ideal de vida do proprio padre fundador e provaeeli® de seus companheiros co-
fundadores. A partir desse momento deveria seréantbideal seguido por todos os que se
interessarem em ingressar na Congregacéo poreleéada.

Apos a fundacéo, e tendo feito os exercicios égpis que marcaram o inicio da
Congregacado. Apos esses exercicios € feita a esdollSuperior e entdo se estabelece um

plano de atividades. Nas palavras de Fernandez:

[...] “por un&nime consentimento se reconhece ppesor o mencionado Don
Antonio Claret”, consigna o Padre Clotet em suaag)@ “se estabelece um plano
de vida". (FERNANDEZ, 1967, v. 1, p. 126, tradug@ssa).
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A Congregacdao tinha seu inicio, sendo nhomeado @®uoSuperior o0 proprio padre
fundador e a0 mesmo tempo estabelecendo o plamiddegque um Missionario Filho do
Imaculado Coracdo de Maria deveria seguir nasdatilis missionarias para as quais fosse
designado. Nas palavras de Claret, ele, conjunt@n@m os demais fundadores, sairam
animados desses primeiros momentos e dispostosevpear e fazer a nascente Congregacao
prosperar para alcangar seus objetivos.

Entretanto, menos de um més apos a fundacdo, ar€fmggo € abalada com a
nomeacéao do padre Claret como Arcebispo de Santiegiuba. Segundo sua Autobiografia,
Claret teria cogitado seriamente recusar a nomegagetamente porque temia deixar a recém
criada Congregacao, bem como a Livraria que acalgafiandar.

Esse receio demonstrado por Claret era companilhpelo padre Sala que
considerava que o padre fundador ndo deveria smt@nsiem sequer um dia, dado o estado
inicial em que a Congregacao se encontrava. P#ea gue o desanimo se abatesse entre os
membros de seu novo instituto religioso, Clarefatecultado a sua nomeagao enquanto
buscava, por todos 0s meios, uma forma para naossatar.

Claret apelou por carta ao Nuncio Apostolico, ghegou a concordar com 0s seus
argumentos, temendo que sua nomeacao fizesse @ gjora recém fundada perdesse seu
impeto. O Nuncio tinha plenas convic¢des do bemungu@ Congregacao missionéria poderia
trazer para o combalido catolicismo espanhol.

Ademais, o Nuncio tinha consciéncia dos benefigicss uma Congregacao traria para
a Igreja em ambito universal. Uma Congregacdo derdates missionarios era muito bem
quista pelas autoridades religiosas que incentmawandacdes, uma vez que vinha ao
encontro dos pressupostos Ultramontanos, servimoo cforte auxiliar para a defesa e
expansao da fé e do magistério hierarquico.

Porém, os pedidos de Claret foram negados e, efaecmais um exemplo de
obediéncia irrestrita aos superiores hierarquiasesar de temeroso com o futuro da
Congregacéo e de suas demais obras, acatou a medebnda do bispo de Vic, concordando
em ser consagrado arcebispo e enviado a Cuba.

Segundo Fernandez, no primeiro ano, ao términorideepa missao, a Comunidade

comecou a crescer, ainda que de forma modesta.

O término da primeira campanha missiondria coingidiuito logicamente, com o
aumento da Comunidade, pelo ingresso na mesmé&sladvos missionarios: Padre
Clotet indicava vagamente ao escrever em Blaaas para 0os AnaisNa primavera
deste ano comegaram a entrar na Congregacdo agoesiotes”. (FERNANDEZ,
1967, v. 1, p. 138, traducdo nossa).
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A informacdo de Fernandez sobre o numero de ingmess na comunidade é
problematica, uma vez que em outro momento elerjprdpdica que ao término da primeira
campanha missionaria, correspondente ao ano de1B%Y foram quatro e ndo trés os
ingressos na Comunidade.

De todo modo, a histéria da Congregacdo mostracque a partida de Claret para
Cuba, como ja era previsto por todos, o Instit@eém fundado permaneceu praticamente

estagnado. Fernandez afirma que:

Com a partida do Fundador para Cuba, acompanhad®adme Vilard, e com o
natural afastamento de Caixal, retido primeiram@ete Arcebispo de Tarragona e
dois anos depois nomeado Bispo de Urgel, a Comdeida Missionarios se viu
reduzida a nove sacerdotes, minada também em s=iigis e como orfa e
desamparada da inapreciavel influéncia do PadnetClas tristes pressentimentos
se enegreceram dia apods dia, ocasionando algunentieros recém congregados e
muita desconfianca entre os primeiros amigos e radimies [...]. (FERNANDEZ,
1967, v. 1, p. 138, traducdo nossa).

Como o proprio Claret ja esperava, sua partida @akes gerou uma crise no interior
da nascente Congregacdo ja no final de 1849 eoimdei 1850. O impeto inicial fora
abandonado aos poucos, substituido pela sensagi@msjumembros tinham de estarem
“6rfaos”. Uma sensacdo como essa obviamente reduteresse pela nova Congregacao,
fazendo com que nao tenha o ingresso de novos roembr

Contudo, tudo indica que os fundadores ndo estadiapostos a permitir que a
Congregacédo estagnasse e que todo projeto elabat@@mtdo simplesmente desaparecesse.
Era preciso escolher um sucessor para governarsiituio no lugar de Claret que

permaneceria em Cuba por mais algum tempo. Assidose

[...] o Padre Estevdo Sala foi nomeado para suaedadre Claret no governo da
Congregacao. A designacdo nado podia ser mais daartaa vez que se reconhecia
nele todas as qualidades de missionario; porénodbasfaltavam algumas, como

atestou depois a experiéncia e o0 mesmo padre Mfrénhecia; tal o espirito de

empresa, necessario para uma obra que nascia eodeaibstaculos e dificuldades;
certo proceder enérgico [...]. (FERNANDEZ, 19671yp. 138, traduc&o nossa).

E evidente que a escolha de um novo Superior querideocupar o lugar deixado por
Claret era necessaria para a manutencao e até neesrpansao da Congregacao. Contudo,
também é evidenciado que a indicacdo do padrep@sdaexercer tal funcéo ndo foi de todo
acertada.

Em nenhum documento pesquisado se nega que aloefexdre Sala tivesse todas as
qualidades de um grande missionario, tal qual €Clasetinha. Contudo, lhe faltava o tato
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empresarial e talvez o pulso firme para conduzia @ongregacdo que nascia rodeada por
problemas internos e externos e que se inseria rantantexto politico e social muito
conturbado.

Ainda assim, Segundo Mazula, o periodo em que oep8dla esteve a frente da
Congregacédo se mostrou fundamental para o inicicodaolidagdo da mesma, apesar dela

passar por uma fase de estagnagéo.

O Pe. Estevéo Salél812-1858) foi o escolhido para ser o superio€dagregagéo

e sua atuacdo como superior geral foi marcadagoeisolidacdo da Congregacéo e
pela sua formacao espiritual; mas, pode se afignameste periodo ela vivera uma
fase de estagnacdo. (MAZULA, s/data, p. 8).

A referida estagnacéo pode ser comprovada pelacéituda Congregacdo em 1858,
ano em que Padre Sala faleceu. Segundo Mazulee aess a Congregacédo contava com
somente uma casa, doze padres e apenas trés imsdes. nimeros sdo considerados muito
baixos e podemos afirmar que estavam muito aquésxgkectativa para quase dez anos de
existéncia da Congregacao.

Contudo, essa situacdo comecaria a se transfoadaralmente a partir do ano de
1858, com a indicacao do padre José Xifré como 18upm#a Congregacdo. Essa mudanca na
lideranca foi ainda favorecida pelo retorno de €lax Espanha para ocupar o cargo de
confessor da Rainha Isabel II.

Como demonstraremos abaixo, o retorno de Claresgartha, aliado a lideranca
habilidosa de Xifré, se mostrou fundamental ndo esuen para a consolidagdo, mas

principalmente para a expansao da CongregacaseArespeito, Mazula afirma que:

O Pe. Xifré, homem de grande capacidade de trapaliérgico e empreendedor,
foi o grande organizador da Congregacéo e fez amretp se expandisse de forma
extraordinaria. Comprova-o o fato de que, por @wmasie sua morte, em 1899, a
Congregacao ja contava com 1782 membros e 61 ces@shadas pela Europa,
América e Africa e deixava também o caminho abgdoa novas fundacgdes.

(MAZULA, s/data, p. 8).

Consideramos, portanto, que a a¢gdo do padre Xifréef fundamental importancia no
definitivo crescimento e consolidacdo da Congregalduirante os quarenta e um anos em
que esteve a frente da mesma, padre Xifré mulbipliseus membros e suas casas; 0S
Missionarios Filhos do Imaculado Coracdo de Mas&alam de atuar apenas na Espanha

para alcancar uma abrangéncia de trés continentes.

2.2.2 — A atuacédo da Congregacao em seus prinsias
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Vejamos agora como se deu a atuagdo dos Missignakaetianos em seus primeiros
anos, abordando o periodo em que esteve sob argedos padres Sala e Xifré. Trata-se de
um longo periodo de cingienta anos, iniciado en® 46 concluido em 1899. Esse longo
periodo corresponde a momentos decisivos parasoldacdo, manutengdo e principalmente
para a expansdo da Congregacao conduzida peloXifere

E importante salientar que:

[...] os claretianos entre 1849 — ano da fundac&dl883, se entregaram de modo
praticamente exclusivo as missdes paroquiais egapéo de Exercicios Espirituais
e, ocasionalmente, a pregacao de dias de Ret@ZANO In MEGALE, 2007, p.
20).

Embasados nessa premissa, ndo seria exagero afios)goortanto, que 0s primeiros
missionarios assumiram o que era chamado comurdentessao itinerante. Obviamente que
sacerdotes e irmaos que ingressavam na Congredaziam tendo como objetivo justamente
o trabalho nessas missoes.

Tratando especificamente das missdes interioresaie propriamente do caminho
percorrido para chegar a determinados lugares, ncozgonta para a importancia que a

estrada adquiria para os membros da Congregacao:

Assim como para os primeiros dominicanos e o0s prireejesuitas, para 0s
claretianos a estrada tinha uma importancia fundeaheEm grande parte, sua
regra de vida era a “peregrinacdo apostolica” [LOZANO, In MEGALE, 2007,
p. 20).

A rotina diaria era idéntica e originava uma rotimaual, seguida por todos o0s
missionarios. Tendo como objetivo manter uma redesa e garantir que os trabalhos
realizados obtivessem o0s frutos esperados, os amiés®ds dividiam suas atividades

rigidamente ao longo do ano. Lozano expde com zdaeerotina anual de um Missionario

Claretiano, nos primeiros anos da Congregacéao.

No outono, inverno e parte da primavera, os ckmes iam de uma a outra
paroquia, evangelizando-as. Depois regressavansa gaando os habitantes da
zona rural se encontravam nas tarefas da colheitaneissionarios se dedicavam a
uma renovacao espiritual e apostolica, numa vithvese comunitaria, na oragao,
no estudo e preparacdo de conferéncias. E essértasra o tempo em que alguns,
alternando, dirigiam Exercicios Espirituais ou pnegm dias de retiro. (LOZANO,
In MEGALE, 2007, p. 20).
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Como indicado, os Missionarios Claretianos desefiol missdes de evangelizacdo
nas zonas rurais no periodo entre safras, momenigue os trabalhadores rurais ndo tinham
que se preocupar com a colheita e teriam maiorodibpidade para as atividades
missionarias e, pela légica dos missionarios, seneis facilmente evangelizados.

Durante o verdo, época de colheita, os Mission&iasetianos retornavam a cidade,
ou a Casa-Mae, onde preparavam retiros espiritusgesdedicavam a oracao e também a vida
espiritual, preparando-se para novas missfes. 8stdaa rotina anual que 0s missionarios
seguiam nos primeiros anos da Congregacao.

Entretanto, até por volta de 1880, curiosamenteca de atuacdo dos Missionarios
Claretianos foi bem mais limitada do que a abracigéque teve o padre Claret durante

atividade enquanto missionario. Lozano afirma que:

Se observamos mais de perto, veremos que os alastiassumiram do seu
Fundador os ministérios que ele tinha recebidorddidgdo missionaria anterior,

através da ltalia, isto é, as missGes paroquiais Exercicios Espirituais, mas nao
assumiram os campos apostdlicos que o Fundada tinolmegado com espirito
criativo, descobrindo incipientes tendéncias do sempo, que seriam

desenvolvidas no futuro. (LOZANO, In MEGALE, 20Q¥%,21).

Isso posto, ndo seria exagero afirmarmos que a&lades de evangelizacdo dos
primeiros Missionarios Claretianos eram reflexoudea tradicdo anterior, principalmente a
tradicdo jesuitica, passada a eles pelo propridaftior que desenvolvera esse tipo de missao
durante parte de sua vida.

Com uma analise mais superficial, correriamos @rie concluir que 0s primeiros
Missionarios Claretianos aparentemente deixaranadt® o espirito inovador e criativo que
marcou a vida de Claret e que deveria atuar cotoo di@ diferenciagdo da Congregagéao para
com outras, contendo-se em seguir antigos modelosissao.

Isso ndo é de todo errado. Entretanto, ndo devap®esquecer que essa limitacdo de
acao por parte dos Missionarios Claretianos devkdsea luz do contexto historico. Como ja
foi dito anteriormente, as MissOes desenvolviam importante papel dentro do projeto
Ultramontano.

Assim, mais do que seguir uma tradicAo missionarieaizada no passado, 0sS
Claretianos cumpriam um papel especifico de sepdeguardadas as limitagées politicas e
sociais que também serviam como empecilhos paranamm amplo desenvolvimento das
atividades missionarias.

Porém, Claret tinha em sua mente que a situac&smEnha demandava um novo tipo

de evangelizagao cuja finalidade seria:
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[...] restaurar a beleza da Igrejasto €, colocar a Igreja espanhola em situacdo de
sintonizar com aquelbomem novaurgido do llustracionismo. Era preciso que a
Igreja pudesse dizer uma palavra compreensivellédumenem novajue estava
passando doAbsolutismopor caminhos ainda inéditos diemocracia aquele
homem novajue abandonava cada vez maisiendo ruralpara submergir-se nos
cinturdes industriaisdas grandes cidades ou nas grandes exploracd&srasjn
aquelehomem nov@ue comecava a abandonagstrutura mental monoliticamente
uniforme para passar a unestrutura mental ideologicamente plurdCLARET,
2008, p. 574).

As finalidades expostas por Claret em sua Autobitayrevidenciam que seu
pensamento se encontrava em perfeita consonangiaasoexigéncias eclesiasticas de sua
época, ao mesmo tempo em que indicam que os modelosissdes herdadas das antigas
Ordens, como o modelo jesuitico, ja ndo mais cpomderiam integralmente com as
necessidades por ele elencadas.

Desse modo, poderiamos dizer que Claret idealino&s Qongregacao voltada para o
seu tempo, que objetivava dialogar com o homemridsenum contexto de profundas
transformacdes sociais e politicas. Por essa tiehaciocinio, certamente em seus primeiros
anos, talvez devido a auséncia do fundador ou atudmado contexto politico espanhol, a
Congregacéo néo correspondera aos anseios derslad@n e, de fato, manteve-se fiel aos
antigos modelos missionarios, uma situacao qusefaiterando com o passar dos anos.

Para a expansdo da Congregacado e sua ampliacd,dmaue uma mudanca de
mentalidade dos missionarios, era também necesgarreconhecimento por parte dos meios
civis e religiosos. Nesse aspecto da consolidagddi¢a, a acdo do padre Xifré também foi
de fundamental importancia.

E importante destacarmos que ao funda-la, Claretpefisou em uma Congregacéo

religiosa de votos solenes. Segundo Mazula:

Tratava-se de uma congregacdo de Presbiteros &ecglae iniciavam um novo

estilo de vida, vida em comunidade, livres de quelgcompromisso diocesano que
0s atasse a algum lugar ou a algum beneficio éstésd concreto, a fim de se
poder entregar plenamente a pregacdo da Palayaciaienente através das
MissBes Populares, os Exercicios Espirituais etequase. (MAZULA, s/data, p.

9).

Contudo, apesar de ndo ser cogitada em seus ma@riaitiais, fazia-se necessario,
com o passar dos anos, um reconhecimento civinbédm religioso dessa comunidade para

que tivessem respaldo e embasamento que posstrlitainicio da expanséo, além é claro de

sua consolidacéo definitiva. Fernandez corrobona esse posicionamento, ao afirmar que:
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A aprovacdo civil da Congregacdo, vista como umaveoiéncia, logo se
apresentaria como uma necessidade se a fundagéavasge consolidar no tempo e
se expandir pelos distintos pontos da Espanha, @arexia ser inevitavel. A volta
do Fundador de Cuba, em 1857, parece ter acentimdwoaneira particular essas
aspiracbes de permanéncia e difusa, evidenciado pedparo da revisao e
impressao das ConstituicBes, assim como sua inededtacdo e aprovacao pelo
Governo. (FERNANDEZ, 1967, v. 1, p. 503, traducassa).

N&o tardou para que 0s necessarios reconhecimani®® religiosos fossem obtidos:
no ano de 1859, o governo espanhol emitiu a apéovaiyil reconhecendo a existéncia da
Congregacédo; no ano seguinte, 1860, o Papa Piooh€ecleu a aprovacdo candnica e o
reconhecimento de Instituto Religioso.

Apenas apos a aprovacao civil e religiosa € queepéidré pode conduzir a expansao
da Congregacéao, concretizando, desse modo, o @rajetlizado por Claret. Tendo as
aprovacOes, Xifré ndo encontrou dificuldades emmsftamar a estrutura de trabalho e
abrangéncia dos missionarios, expandindo suas@asigipr toda a Europa e também para
outros continentes.

Contudo, enganam-se quem pensa que a expansaoirdstemos e dos campos de
atuacdo da Congregacéo foi um processo rapidaracado, foi deveras lento e conservador.
Até o ano de 1869, todas as atencdes dos missiergstavam voltadas exclusivamente as
missdes, consideradas como sendo o ideal fundadorsttuto, deixando de lado qualquer
outra atividade.

O motivo para essa preferéncia exclusivista paranssdes € evidenciado nos
documentos oficiais da Congregacao. Xifré considerue a atividade missionéria era mais
produtiva para a Igreja do que o ministério doo@ds, além de ser mais apropriada para

agueles que sao considerados sucessores dos apoStjundo Fernandez:

[...] Padre Clotet e o Padre Xifré em particulapetiam como o Instituo foi fundado
especialmente para dar missdes; e o Padre Xifréandaixava de confirmar esse
ministério, mais excelente e frutifero que o dosopds, e mais proprio dos
sucessores de Cristo e dos Apodstolos na pregagéoppmual todos os membros da
Congregacdo haviam sido chamados. (FERNANDEZ, 1967, p. 411, traducgéo
nossa).

Para Xifré e também Clotet, as Missdes eram, pmrtarinculadas diretamente ao
apostolado de Cristo e dos discipulos sendo desde om ministério mais frutifero do que o
dos pérocos e também mais gratificante. Talvez essg@acdo de estar exercendo um
ministério de alguma maneira mais proximo do exemppostolico contribua para
entendermos o fato de que, normalmente, eram osegadelhor preparados que se

interessavam em ingressar na Congregacéao.
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Expandi-la territorialmente exigia também igual @&xgdo dos ministérios por ela
exercidos. Porém, a ampliagdo dos ministérios emkmrnas Constituicdes iniciais da
Congregacéo, que deixava claro que a atuacao cissomrios deveria se voltar apenas para
as missoes.

Ainda tentando uma melhor compreenséo dessa l@otdas atividades apenas no
aspecto missionario, Fernandez indica alguns n®#avmais para o exclusivismo das missées
nas Constituicdes iniciais da Congregacao:

As Constituicdes nao falavam nada além da catequdsdoda classe de pregacdes,
principalmente das missGes e exercicios, do foma@etoalgumas associacdes
piedosas. Da propaganda de boas leituras; nao iaxclpositivamente outros

ministérios [...] ndo por infecundo nem perigos@snpor ser incompativel com a

mobilidade que deveria ter os missionarios paras symegacoes [...].
(FERNANDEZ, 1967, v. 1, p. 412, traducdo nossa).

Desse modo, nos anos iniciais da Congregacgéo, @mslagividades que pudessem
levar a perda de mobilidade dos missionarios dawesder vetadas. Dentro dessa normativa
constitucional, ficava expressamente proibido dait@o paroquial, sendo esse destinado
apenas aos parocos. Essa seria uma importanterdii@gdo dos parocos e auxiliares para
com os Missionarios.

Nem a ocupagéo paroquial, que sempre se exclufassgmente ainda que em suas
mais insignificantes participagdes; nem o confegsio nas proprias igrejas deveria
preocupar os Missionarios, porque para um e par@ taviam 0s parocos e seus
curas auxiliares, sem necessidade de que paraesfiondasse um novo Instituto
religioso. (FERNANDEZ, 1967, v. 1, p. 412, tradugéssa).

Embasados em todas as afirmativas expostas a&énessento, podemos afirmar que
a finalidade dos Missionarios Claretianos devesraexclusivamente a missao. Isso explica o
motivo de mesmo com aprovacéao civil em 1859 e igiosh em 1860, ter sido apenas em
1869 que a finalidade do Instituto comecou a sgsliagha, ainda assim, de forma gradativa e
quase redundante.

Em carta ao padre Xifré, datada de 16 de julhd86®, Claret vincula o ministério da
educacdo de criancas como uma extensdo e ampl@dgsiotrabalhos missionarios ja
desenvolvidos pela Congregacao até aquele moméntaudo, para que esse trabalho nédo
interfira diretamente nas ConstituicOes ja estaimds e no trabalho dos missionarios, o
Claret:

[...] delimita bem os campos e manifesta em seto tBXMO esta aparente ampliacao
das finalidades do Instituto ndo era, na realidadda mais do que uma aplicacéo
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clara das mesmas prescricbes das Regras. (FERNAND&Z/, v. 1, p. 412,
traducdo nossa).

De maneira habilidosa, Claret vinculou o trabatt®oeducacéo escolar de criancas
com o ja prescrito pelas Constituices: para ele Imdveria um espaco melhor para a
evangelizacdo e catequese do que instruindo ascasadesde a escola, assim, o trabalho
missionario nao seria afetado, mas complementado.

Para tanto, caberia ao superior nomear um ou deisionarios para tal executar tar
tarefa. Claret alerta que o trabalho educaciona déveria se tornar predominante e
tampouco desviar os missionarios dos verdadeirgetiofis da Congregacédo. Desse modo,
incorporava-se a lida educacional, desde que sinzata ao projeto missionario.

Essa nova postura adotada pela Congregacédo ic@d um momento de profunda
preocupacdo e dificuldade vivida no contexto pmitespanhol apdés a Revolucdo de 1868,
revolucdo esta que destrona a rainha Isabel udaClaret fora confessor desde que voltara
ao pais, e instaura um regime democratico na Eapanh

A Revolucéo de 1868 € embasada por principiostigamos democraticos e liberais.
Segundo tais principios, o Estado deveria ser |aieparado da esfera religiosa. Obviamente
gue esse principio secular vinha normalmente acohgmo por certa dose de anticlericalismo
0 que afetou diretamente a Congregacao Claretiana.

Quando a Revolucdo teve seu inicio, a Congregag&sapa por um momento
frutifero: estava praticamente consolidada e vintea grande expansdo. Havia comunidades
formadas em Gracia (Barcelona), Segovia, Huesca, de&Selva del Camp. A formacao de
futuros missionarios estava se estruturando emdéstde 1861 e a cada dia recebia mais
candidatos.

Nesse momento eclode a Revolugéo de 1868 que:

[...] provocou grande instabilidade politica na &#m e fez com que muitas casas
religiosas fossem fechadas. A casa de Jaca foadiectos claretianos de Segévia
foram expulsos e com isto tivemos uma grande di§perque provocara a abertura
de casas em outros paises. Lamentavel foi o bomemimde abandonos da
Congregacao por varios de seus membros. A Congtedac suspensa civilmente
no ano de 1868 e o Pe. Xifré teve que fugir pafaaaca, onde foram fundadas as
casas de Prades. (MAZULA, s/data, p. 9-10).

Assim como ocorreu com a Revolucao Francesa, allRgmna Espanha, em 1868, é
a causa de um movimento ambiguo: ao mesmo tempoguamfoi responsavel pelo

fechamento de casas e pela suspenséao civil da €yaggio, foi também devido a Revolucéo

que novas comunidades foram fundadas na Frangesiadali em outros paises. Em outros
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termos, enquanto era limitada sua atuagdo na Espan@iongregagcdo ganhava espago em
outros locais.

Tendo como contexto essa Revolucdo com forte teticlerical, o investimento na
educacdo demonstrou-se ser algo oportuno para gré&yatao. Segundo 0 pensamento
proprio da época, o investimento na educacao poderitribuir para catequizar e preparar 0s
futuros cristdos desde a mais tenra idade, algo talwez, contribuisse para evitar futuros
problemas sociais que atingissem as estruturagisecieligiosas.

Importante ressaltar esse pensamento. Durantautn &, ainda com as lembrancas
e consequencias da Revolugcdo Francesa, a Igreja par principio de que movimentos
anticlericais poderiam ser evitados ou pelo meneduzidos se as criancas fossem
devidamente catequizadas e evangelizadas desdelsgol@sta presente no posicionamento
assumido pela Congregacéo.

Contudo, ao contrario do que possa parecer inieiaie) aceitar o trabalho com
educacédo nédo foi unanimidade entre todos os lidkExgSongregacdo. Muitos consideravam
que ao destinar alguns padres para se dedicardag@m da formacéo, automaticamente ele
estaria impossibilitado de seguir nas missoes. §sestdo ndo agradava em nada ao proprio
padre Xifré, entdo Superior.

Segundo afirma Lozano (In MEGALE, 2007, p. 24), leadlaret, numa carta enviada
ao padre Xifré em 1869, havia pedido que os Mission aceitassem o trabalho com
educacao, e demonstrou que isso convinha paraetvabprimeiro da Congregacéo que era a
Evangelizacdo por todos os meios possiveis. Pqgradre Xifré, apesar de sua fidelidade ao
fundador, nunca se mostrou favoravel ao cumprimeessa solicitacao.

Para o padre Xifré, aceitar o trabalho com a edigapesmo se tratando da educacgéo
cristd e complementando-se com o0s objetivos prosada Congregacdo, romperia com 0
modelo tradicional de uma Congregacdo de Missiosague ele concebia. Assim, ele
considerava que a tarefa educativa feriria os fmios basicos que estavam na fundacgéo da
Congregacéo, atrapalhando o trabalho dos missaméricolocando em risco o sucesso das
atividades desenvolvidas.

Esse posicionamento contradizia com o que defeadpadre Claret que nao via
problemas e sim vantagens em trabalhar no campaeidnal. Isso indica que o Fundador ja
tinha se libertado dos antigos modelos de orderssiomarias, algo que o padre Xifré e
muitos outros ainda encontravam sérias dificuldagtesfazé-lo. Contudo, essa discusséo

salienta um importante ponto na relacédo entre Xif@daret.
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Na realidade, é sobre esse ponto de aceitar ow rté@balho educacional que se
encontra um dos maiores choques entre o pensamer@taret com o de Xifré. No fundo, a
disputa era ndo em aceitar o trabalho no campaldeagdo, mas sim em manter-se ou nao

fiel ao modelo tradicional de Congregacéo Missi@nar

O Fundador falando a seus filhos para assumir tambéninistério da educacao
crista seria romper o modelo tradicional da “Cogggéio Missionaria” tal como era
configurada tradicionalmente uma Congregacao Misgia desde o século XVII, se
se passasse a incluir o apostolado de outro tidostiéuo, ordinariamente secular,
como naquele tempo eram considerados alguns hoestitlocentes. O Pe. Xifré que
se sentia chamado a missdo evangelizadora e rasravpd] tinha dificuldade em
seguir o Fundador nessa inclusdo no Instituto. AM@ In MEGALE, 2007, p.
25).

Como concluséao da exposicao sobre a consolidac8onigregacéo, cabe referéncia a
um aspecto fundamental que serviu para alteraniteimente o quadro tradicional das
atividades desenvolvida pelos Missionarios Clanesano mundo: a aceitacao, por parte do
padre Xifré, da administracdo de uma Paroquia.

Como ja foi dito anteriormente, a Congregacaoosécpnava completamente contra o
trabalho em Pardquias, considerando que para &sa bs padres seculares e seus auxiliares.
Corrobora para esse posicionamento o fato de mpégtdses que ingressaram na Congregacao
o fizeram apOs deixarem suas paroquias, com aidatld de assumirem uma vida de
missionario itinerante, algo incompativel com agddades que desenvolviam os parocos.

Quando Xifré aceitou a missdao em Fernando PO, ossitfiarios Claretianos
assumiam pela primeira vez o trabalho de uma ParOBatretanto, ndo se tratava de uma
paréquia comum, mas sim de uma Pardquia voltada gdormacao de futuros sacerdotes,
assunto que sera abordado adiante.

Mas o0 passo decisivo para a mudanca institucionalado posteriormente, quando o
padre Xifré aceitou a Paréquia de Andacollo, ndeCldinda assim, segundo Lozano, o fez

com uma motivacao especifica.

O Pe. Xifré aceitou a paréquia de Andacollo patatrae de um Santuério Mariano,
entdo sem clero e isto, um Santuario Mariano senoclhe doia na alma e também
porque se tratava de “uma situacao missionaridZANO In MEGALE, 2007, p.
25).
A aceitacdo da primeira paroquia “secular” ocoroe gois motivos: o primeiro é a
caréncia do clero em um Santuario Mariano, em uitiac&o inconcebivel para Xifré; o

segundo, € que essa situacao conferia ao trabathaspecto missionario. De toda forma, a
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aceitacéo do trabalho no Chile alterou definitivateea estrutura da Congregacdo. Mais do
gue isso: 0os Missionarios Claretianos iniciavansgebalhos na América.

O Arcebispo Claret faleceu em 1870, em Frontfr@d-nanca, no desterro a qual foi
submetido apds a Revolugcdo que tomou a Espanha&@&& Quando falece, Claret deixou a
Congregacéo ja consolidada e cumprindo sua missgalhada por diversos paises da Europa
e também de outros continentes, expandindo-seamegehte e com solidez.

Com a rigida lideranca do padre Xifré, mesmo seeldoainda conservador em
diversos aspectos, os Missionarios Filhos do InaatulCoracdo de Maria se tornaram
conhecidos e respeitados ndo apenas na Espanhammuigersas regides do mundo.

A expansdo dos Missionarios, aliada aos excelemtesconhecidos frutos de seus
trabalhos chamou a atencdo do clero brasileirogjoes de ampliar e melhorar suas
atividades. Foi com esse intuito que o entdo Asmbde S&do Paulo tomou conhecimento dos
Missionarios Claretianos e enviou seu auxiliar pagociar a vinda dos missionarios para o

Brasil.

2.2.3 — A chegada ao Brasil e as primeiras ativadad

No Brasil, durante o chamado Periodo Imperial, rajdqge o Estado permaneceram
unidos, estando as decisdes eclesiasticas depeadimpoder imperial, poder este exercido
pelo Imperador que tinha a sua disposicdo o Beciéplé o Padroado, instrumentos que
concediam a ele grande influéncia na esfera rekgio

Com a Proclamacéo da Republica, em 1889, a situgigdga estava se alterando,
passou por uma mudanga ainda mais acentuada: ib @xeu de ser uma monarquia, com
estreitos vinculos com o catolicismo, para se totmaa Republica com pressupostos do
liberalismo: a separacédo da Igreja e do Estaddhemdhade religiosa, além de tendéncias
positivistas e anti-clericais.

A separacao entre Igreja e Estado gera uma dupkc&o: se por um lado, ao menos
na teoria, a Igreja Catolica era colocada no mesmel” que as demais denominacoes
religiosas, recebendo os mesmos tratamentos dadidsnzais, por outro lado a supresséo do
padroado oferecia aos eclesiasticos um sentimenterta liberdade.

Pedro de Oliveira destaca esse duplo sentimenidovipela hierarquia eclesiastica

brasileira quando da proclamacao da Republica:
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A separacao entre Igreja e Estado suprime algumnslégios do aparelho
eclesiastico; no entanto, o episcopado brasileeccgbe que a perda desses
privilégios € um mal menor em relacao ao benefijcie é a supressao do regime de
padroado, saudada pelos bispos como sendo o fimufitee protecdo que nos
oprimia”. (OLIVEIRA, 1985, p. 275).

Tratando também sobre esse momento histérico dsi¢éo para a Igreja Catolica no

Brasil, Mazula considera que:

A lIgreja j& ndo dependia do Estado, era livre miasenvolver e dirigir sua agao
pastoral, mas ela se sentia aflita pela perda ulstatus quade religifio de Estado.
Porém, era uma Igreja se sentindo débil ante ossndeséfios, busca apoio e ajuda
na Europa ‘importando’ Congregacdes religiosas paaagelizar a grande massa de
catélicos, tdo abandonada na ignoréncia, influglacea ameacada pela Maconaria,
Espiritismo, Cultos Afro, Protestantismo e pelaoldgia Positivista, liberal e
anticlericalista no seu ser mais intimo. (MAZULAdata, p. 34, grifos do autor).

A citacdo de Mazula demanda algumas consideracéegrahde valia para uma
melhor compreenséo da questdo exposta. De fato ppeheira vez, o catolicismo brasileiro
se viu liberto do Padroado e do Beneplécito, migfies que mantinham a religido vinculada
ao Império e ao Imperador, dando a ele prerrogatighgiosas como indicar ou aceitar ou
nao a indicacao de bispos.

Porém, essa independéncia do poder imperial guasdon sentida, uma vez que a
Igreja se viu fragil diante da nova conjuntura givenciava a partir daguele momento. Sem o
Padroado e o Benepléacito, a Igreja tinha agoranaarcéncia de denominacdes protestantes
gue poderiam vir para o Brasil livremente.

Ao mesmo tempo, os ideais liberais implantados toures/am alguns aspectos
fundamentais da religido Catdlica, incluindo o pode padres e bispos e sua influéncia na
sociedade. Poderiamos somar ainda os efeitos ddaseacdo, onde a Igreja perdeu o
dominio de hospitais, escolas, cemitérios, entt@sunais.

Entretanto, devemos ter em conta que uma boa gesea sentida fragilidade vivida
pela Igreja neste momento era decorréncia ndo aplEnaua dependéncia historica para com
0 governo Imperial, mas também pela ma formacacecfta aos seus sacerdotes durante
praticamente toda a histéria brasileira até aquedenento. A isso podemos considerar
também a ma estruturacdo e insuficiéncia da Igejaatender regides mais afastadas dos
principais centros ja urbanizados.

Ademias, o fato dos bispos buscarem apoio de Cgagdes européias nao indica
apenas o interesse em evangelizar a massa cabhcalonada, como afirma Mazula. Mais

do que isso, os bispos brasileiros, ja adeptosezidos nas concep¢des do Ultramontanismo,
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buscavam sacerdotes e Congregacdes que auxiliasaethém na moralizagdo e
engquadramento do clero brasileiro que em muitoscigp possuia caracteristicas anteriores
ao Concilio de Trento.

Durante todo o século XIX, o clero brasileiro foifmquecendo, em partes pelos
motivos que apontamos acima. Esse enfraquecimenidedo favoreceu o crescimento de
praticas do catolicismo popular, que em muitos nmios fora tido pela hierarquia
eclesiastica brasileiras como uma negacdo do veirdadatolicismo romano, proposto a
partir de Trento e posteriormente pelo Vaticano I.

O clero brasileiro passava por uma grave crise Ineotambém intelectual e um dos
claros indicios da precéria situacdo do clero lmiasié evidenciado quando se observa as
péssimas condicbes formativas dos futuros sacerddte meados do século XIX. Toda a
estrutura formativa até esse periodo ainda podsgagas pré Tridentinos. Prova disso € a
escassez de seminarios.

Na realidade, uma analise mais detalhada da lEst@$ mostra que 0s primeiros
Seminarios que de fato seguiam o modelo propostoGuncilio de Trento no século XVI s6
sdo implantados no Brasil em meados do século XEB, como decorréncia do
Ultramontanismo e do processo de Romanizacgéo dbarsino brasileiro.

Em outras palavras, foram necessarios praticamementos anos para que se
implantasse no Brasil o0 modelo de seminario qugrejd Catdlica propusera em Trento.
Devemos lembrar que o periodo de Romanizacédo dgal@atolica no Brasil teve inicio
ainda no periodo imperial, com a nomeacéao de Bigjiisados as propostas de Roma.

Partindo dessa premissa e analisando mais detalleatia a histéria, é possivel
constatar que a implantacédo de seminarios, noslosode Concilio de Trento, sé ocorreu no
Brasil devido a acdo de alguns bispos vinculadostainente ao projeto Ultramontano e
Romanizador, isso ja na metade final do século XX temiam que o clero ndo estivesse
preparado suficientemente para lidar com os desdfimova sociedade brasiléeifa.

A situacdo tornava-se ainda mais complexa se lexarem conta o declinio das
tradicionais Ordens Religiosas que ja estavam im@ias no Brasil. Diante dessa situagao,
0os conservadores bispos brasileiros, muitos deledaaindicados por Dom Pedro I,
consideravam que a vinda de padres europeus, abdwaslas congregacdes religiosas
modernas, solucionaria o problema de escassemald@eparo dos clérigos.

19 Sobre a situacéo da formacéo do clero no Bragjersmos: SERBIN, K. PRPadres, celibato e conflito social:
uma histéria da Igreja Catdélica no Brasil. Sdo @albmpanhia das Letras, 2008.



94

Ao mesmo tempo, a vinda de padres formados na Buwoptribuiria, no modo de
pensar dos bispos da época, no processo de rom@mizia Igreja no Brasil. Pedro de
Oliveira, analisando um documento de Dom Macedotaasscrito em 1890, aponta 0s
principais pontos que o0 Bispo apresenta para amefada Igreja no Brasil. Entre esses
diversos aspectos, destacaremos apenas trés: imaiges) as missdes e as ordens religiosas.

Pedro de Oliveira afirma que Dom Macedo Costaraarta respeito dos seminarios,

afirma que:

[...] os seminérios sejam destinados exclusivamecEndidatos ao sacerddécio, que
0S seminaristas recebam um ensino rigoroso e omedd que a disciplina seja
assegurada. Para mais estimular os seminaristasglbsres devem ser enviados a
continuarem sua formacdo em Roma. (OLIVEIRA, 198281).

Poderiamos concluir, portanto, que o processo deamizacdo no Brasil passa
necessariamente pela adequacao dos seminariogibnashos moldes Tridentinos, embasado
em um rigoroso e ortodoxo ensino e na rigida diseippara com o seminarista. Como
prémio e incentivo aos candidatos ao clero, hawepassibilidade de envia-los a Roma a fim
de continuarem seus estudos e almejarem uma iddiea;episcopado.

Dom Macedo Costa teria se posicionado de maneipdaamente favoravel as missdes

em seu documento. Segundo Pedro de Oliveira, @B&s@ afirmado que:

[...] € preciso acender a fé e aumenta a pratisaviiaudes por meio das missdes
populares. Elas ddo bons resultados para a edificagegeneracao da fé catdlica e
atraem candidatos ao sacerddcio. (OLIVEIRA, 1982841).

Como visto, as missdes teriam um duplo papel negssp de romanizagdo do
catolicismo brasileiro: regenerar a fé em locaisdeo mesma fora perturbada por maus
sacerdotes ou por praticas do catolicismo populn@a serviriam como incentivo para que
0S jovens se interessassem em seguir a vida s&aderdo

No tocante as ordens religiosas, tendo lucideztquasituacdo das mesmas no Brasil,

o documento de Dom Macedo Costa, segundo Pedrdivaer& deixa claro que:

[...] dada a impossibilidade de restaurar as ordeligiosas tradicionais por seus
préprios meios, faz-se necessario trazer da Eurmrabros dessas ordens para que
tomem em maos a direcdo dos conventos. Além dissoém trazer da Europa
outras congregacdes religiosas masculinas e feasinpara fundar e dirigir escolas
catolicas. (OLIVEIRA, 1985, p. 282).

Essa espécie de “manual’ de romanizacdo do catwiicibrasileiro é implantado em
praticamente todo o pais em maior ou menor intadsidCom a Diocese de Sao Paulo, que
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nesse momento historico jA& gozava de crescenteriémoia e influéncia, ndo poderia ser
diferente.

Nos primeiros anos da ultima década do século X Lino Deodado, Bispo de
Séo Paulo, ja oferecia indicios de que traria Cageggdes para auxiliar nos arduos trabalhos
da diocese gue se expandia constantemente pela dananigrantes. Para tanto, contou com
apoio de seu coadjutor, Dom Joaquim de Arcoverdeiado a Roma para, entre outros
assuntos, tratar da vinda de religiosos para aed@de S&o Paulo.

Tratando dessa tematica, Azzi afirma que:

Em 1894 Dom Arcoverde foi enviado a Roma por DomolLpara a visita dd
limina”, devendo também nessa oportunidade interessar&e®ipdh de religiosos
para a Diocese. (AZZI In MEGALE, 2007, p. 38) (grdo autor).

E praticamente certo qual era a missdo de Dom Ardevao partir para Roma: mais
do que efetuar a exigida visigal limina sua intencdo prioritaria era procurar entendiment
com algumas Congregacdes a fim de que essas stasssin na Diocese de Sao Paulo,
auxiliando no trabalho pastoral e contribuindo necpsso de romanizacgao do clero.

A histéria mostra que o entdo Bispo coadjutor abt@xito, uma vez que dessa visita,
resultou a vinda dos Redentoristas, que assumiramtrabalhos em Aparecida, 0s
Premonstratenses aos quais foi designado o Santi&Bom Jesus de Pirapora e também os
Missionarios Claretianos, que se instalariam nataapnde se previa a construcao da Igreja
do Imaculado Coracéo de Maria.

A conversa com os Missionarios Claretianos ocodevido a proximidade de Dom
Arcoverde com o Cardeal Rampolla, sendo esse Ultmito proximo ao padre Xifré. Desse
modo, o bispo brasileiro pdde ter conhecimentotdiisalhos realizados pelos Claretianos na
Europa, trabalhos esses que, na descricdo do Garodeam de encontro com as intengdes

de Dom Arcoverde:

[...] que os novos religiosos colaborassem paradiwlar a reforma do clero e do
povo, implantada desde a época imperial. O encamno o Pe. Xifré deu-se em
Cervera, a 16 de agosto. (AZZI In MEGALE, 200739).

No encontro mencionado no excerto acima, Dom Anctevapresentou ao Superior da
Congregacao quais os trabalhos que esperava de®Misos Claretianos. Entretanto, padre
Xifré ndo aprovou a proposta feita pelo bispo deegi@ar um colégio de ensino secundario aos
cuidados dos Missionérios. Desse modo, padre Xifdicou ao prelado brasileiro quais

seriam os trabalhos que os Claretianos poderiamaart condigdes de desenvolver no Brasil.
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Apesar desse aparente contratempo e da contraglit@oas intencdes de Xifré e de
Dom Arcoverde, o prelado brasileiro se impressiompmsitivamente com o Noviciado

Claretiano instalado em Cervera. Devido a isso:

Ficou o Sr. Bispo sobremaneira satisfeito da maresgirito e ordem que observou
no Noviciado de Cervera, e julgando por ele todaoagregacédo, resolveu desde
logo fazer todos os esforcos possiveis ante séadorele Sdo Paulo para mové-lo a
chamar a Diocese os Filhos do Imaculado Coracabate, como missionarios
destinados a evangelizar tdo vasto bispado. (AZREGALE, 2007, p. 38).

De fato, a impresséo que o noviciado causou a Darov&rde foi de tal grandeza que
assim que retornou ao Brasil, assumindo a dioces®dd Paulo no lugar de Dom Lino, que
falecera pouco antes, comecou a preparar a vinsl&iwetianos, utilizando-se de todos os
meios possiveis para que a chegada dos Missiormoeesse 0 mais rapido possivel.

Apdés uma longa preparacdo, sempre apoiada e achagmrde perto por Dom
Arcoverde, os Missionarios chegaram ao Brasil aoldi de novembro de 1895. Seis padres e
quatro irméaos foram os escolhidos para dar iniciowea comunidade na cidade de Sao Paulo
bem como iniciar os trabalhos no pais.

Os Claretianos chegaram ao Brasil com o objetivtcyal de auxiliar na evangelizar
por meio das atividades missionarias, comecand8&wPaulo e seguindo para o interior do
Estado e do pais, caso houvesse demanda. Assinnde@s prescricdes do padre Xifré, as
atividades missionarias seriam o grande foco daunaiade que chegava a cidade de Séo
Paulo.

Fica claro, pelas correspondéncias trocadas emtne Arcoverde e o padre Xifré, que
0 bispo de Sao Paulo conferiria aos Missionari@sefibnos toda a seguranca civil e religiosa
necessarias. Ademais, era entregue aos ClaretmriRaroquia do Imaculado Coracdo de
Maria. Desse modo, segundo AzaiZZl In MEGALE, 2007, p. 43), os padres Claretianos
além das missfes, também contribuiram com a di@sssenindo atividades paroquiais.

E inegavel que os Claretianos contaram com a fofegpoio e amizade de Dom
Arcoverde desde os primeiros momentos em que tivemntato. Ao mesmo tempo, segundo
os documentos oficiais da Congregacéo, nao tardauque ganhassem simpatia e admiragéo
por parte da comunidade. Nesse caso, foi fundaimantapidez com que os missionarios
aprenderam a se comunicar em portugués.

Segundo as narrativas oficiais, apenas cinco ¢g)as desembarcar em Sao Paulo,
padre Genover ja pregou na lingua do povo brasilélas palavras do referido missionario,

entao visitador do Brasil, escrita em dezembro8851
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Comecamos a pregar em portugués. Ontem o fez man@anidade o Pe. Sacristan,
e o fez bastante bem. Sua prédica, feita em p(hdieio que teria agradado muito.
[...] Agora fazemos todos os atos e recreios enugoés, e varias vezes algum
amigo vem passar conosco o recreio, a fim de go®saprendendo o acento deles.
Ontem ouvi pregar a um padre jesuita, que ja &stérita anos no pais. Parecia-me
gue também nds podiamos pregar como ele. (AZZIBEGMLE, 2007, p. 45).

O aprendizado da lingua ndo se mostrou grandeoniistpara 0s missionarios que,
dado a sua formacéo e preparacdo para as missedssjgm grande capacidade de adaptacao
aos costumes e habitos do povo. Devido a issofarélou para que a missao se expandisse
rumo ao interior. A primeira missdo pregada pelosshMnarios Claretianos ocorreu em
Itapetinga, interior de Sao Paulo, no ano de 18@6ante toda a missdo, 0os Missionarios
falaram em portugués.

Por pregarem em regifes afastadas, normalment@azndas ou sitios distantes das
cidades, para pessoas que ficavam anos sem agaetenom padre, somando-se ainda o fato
de falarem o portugués, os Missionérios Claretiaggmsharam a admiracdo do povo. Ao
mesmo tempo, encantaram-se pelos atos simples d@owm humilde que apesar das
dificuldades da vida ndo abandonaram a fé. Prossodé a grande distancia que muitas
pessoas percorriam para chegar ao encontro de ssiOMArio.

Nas palavras do padre Sacristan, um dos primeiissidmarios Claretianos a chegar

ao Brasil:

[...] porque ndo apenas vinham a missdo gente gaspode muitas léguas de
distancia, sendo que nos surpreendia docementecorap aqueles homens e
mulheres que haviam passado muitos anos sem podésssar-se por falta de
padre, como eles diziam, se conservavam com umezgule vida, com uma
inocéncia de costumes, com uma fidelidade em si&#Eas religiosas que nédo é
dado achar em outras partes, infinitamente maieréaidas pela abundéancia de
meios de santificacdo. (AZZI In MEGALE, 2007, p)49
Sem duvida, presenciar a fé popular do povo brasileontribuiu para que os
Missionarios Claretianos intensificassem seus lnasa O proprio padre Sacristan,
concluindo sua carta de onde se extraiu 0 excemeaa afirmou que valia a pena sacrificar o
amor pela patria e pelo idioma diante de tamanh@dstracdo de fé por parte do povo.
Padre Genover, em carta enviada aos Superioresp@alia, no ano de 1897, destacou
as caracteristicas Unicas das missfes desenvohad@gsasil, onde os missionarios faziam as
vezes dos parocos e até mesmo dos bispos duratémppm em que permaneciam em
comunidades afastadas e carentes onde dificiimemtgopadre ou menos ainda um Bispo

costumava ir.
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Porém, nem sempre os Missionarios Claretianos faegebidos bem. Em varios
locais sofreram oposigéo por setores da sociedaeles& opunham a evangelizacdo do povo.
Dentre esses setores sociais que se opuseranbalhdéralos Claretianos, Azzi destaca alguns
grupos vinculados a Macgonaria.

Nesse sentido, ainda segundo Azzi (AZZI In MEGALIO07, p. 53), em Casa
Branca, Pederneiras, Lemos, Itoby e Campinas a haigofez o que pode para impedir a
missdo. Em Lemos, por exemplo, foi necessario espalra os padres, ja que tinham sido
ameacados de morte.

Em 1899, os Missionarios Claretianos se instalaeamCampinas, dando inicio a
segunda obra fixa da Congregacédo no Brasil. Da mdésma que em S&o Paulo, na cidade
de Campinas também assumiram trabalhos paroqteashendo a Igreja do Rosario e uma
casa anexa. Nao tardou a ampliarem a casa e re@malgreja, contando com forte apoio
da comunidade local.

Ainda em 1899, ocorreu outro marco fundamentalhistéria dos Missionarios
Claretianos no Brasil: eles assumiam a respondab#éi pela publicacdo da revista Ave-
Maria, que fora fundada no ano anterior pelo corméad Tiburtino Martin Pestanha com a
finalidade de expandir e difundir a devocédo a virgdaria. Sob o comando dos Claretianos,
a publicacao saltou de 300 para 3000 exemplarezpemas um ano.

As campanhas para divulgacdo da Revista Ave-Méizaram com que oS
Missionarios Claretianos cruzassem o Estado de Bd&do e tivessem contato com
comunidades em diversas localidades distintas. @adempo, construiram comunidades e
casas em muitos locais por onde passaram divulgaRévista.

Assim sendo, constata-se que pelas missbes pepudan locais afastados, pelo
trabalho paroquial e pelo trabalho na imprensapag@gacéo Claretiana se consolidava no
Brasil, desenvolvendo um importante papel no ioteta estrutura da Igreja Catolica no pais
e também implantando no pais a estrutura que delsémwa Europa e também em outros
locais.

Tendo analisado os tragos historicos da fundacaocensolidacdo da Congregacao
Claretiana, bem como os aspectos mais importaetesia expansédo e consequente chegada
ao Brasil, passemos agora para a analise do pemtwadr relevancia para nossa pesquisa: a
formacao dos Missionarios Claretianos.

2.3 — A formagé&o de Sacerdotes Claretianos
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2.3.1 — Implantacédo do seminario na Europa

A deciséo de admitir e formar seminaristas foidrdé¢ debates e discussdes acerca dos
pros e contras de aceitar candidatos ao sacer@mitudo, a Congregacao, apds a aprovacao
das Constituicbes e o0 reconhecimento civil e mdigi da mesma, multiplicava-se
rapidamente, fazendo-se necessario o investimeatformacdo de um clero proprio, ja
preparado com as especificidades que se esperanva flguro missionario.

A exigéncia natural de se preparar sacerdotes aeatrinterior da Congregacéao é
ainda reforcada pela concepcdo de que a aceitafposiulantes era fundamental para os
ideais de consolidacdo e expansdo da Congregaegoin8o esse raciocinio, Fernandez

afirma que:

Na afluéncia de candidatos a Congregacdo dos Fdbobnaculado Coracédo de
Maria [...]: sacerdotes, seminaristas mais ou membantados, e também Irmaos
Ajudantes que, sem vocacao ou sem aspiracées &descara o sacerdocio e os
ministérios espirituais, agregavam-se ao Instipdoa cooperar eficazmente a seu
objeto, ainda que com outras atividades honestasargificadas pelo fim e
comunidade de vida. Todo este complexo de pesswmal necessario se a
Congregacao quisesse se consolidar, prosperavahaa como ambicionava para a
gléria de Deus. (FERNANDEZ, 1997, v. 1, p. 237dtgéo nossa).

Ao mesmo tempo, era natural que com a expansaocodgréyacao, a afluéncia de
membros aumentasse consideravelmente, algo quentsmesificou ainda mais apdés o
reconhecimento civil e religioso. Contudo, 0 auroet¢ pessoas interessadas em ingressar
nas fileiras da Congregacdo nao era motivo de spalegria. Fernandez, ao tratar dessa

tematica considera que:

[...] esta mesma afluéncia de variados sujeit@gr@vam um problema de formacéo
até entdo ndo sentido. Antes, um ou dois sacerdsilEglos que se incorporavam
facilmente aos da Mercé, conviviam com estes e embsolvidos e formados
inconscientemente com o mutuo trato e convivénei@om o desempenho [...]
Agora ndo; agora ja ndo eram poucos, nem isolads, homogéneos; agora eram
relativamente numerosos e de diversas condicdds)qmepela formacéo, cuidado e
pericia particular. Esta necessidade [...] veicemeadiar-se com a implantacao e
organizacdo do noviciado, periodo de formacdo epdmva ao que todos
metodicamente comecaram a se submeter, a pardinaoe 1861. (FERNANDEZ,
1997, v. 1, p. 237, traducdo nossa).

E natural que no inicio das atividades dos missiosa0s poucos que ingressavam na

Congregacéo ja vinham com a formacao recebida gussgreparavam para o sacerdocio em
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suas dioceses. Esses novos ingressos ndo neaassii@vuma formacdo propria, uma vez
gue o convivio diario com os ja membros fazia come,gainda que de maneira quase
inconsciente, adquirissem 0s tracos proprios ecé#smEs que se esperava dos missionarios.

Contudo, a Congregacao cresceu, ganhando um mestaqilie e importancia no
contexto espanhol e europeu, tornando-se, dessw,fanais visivel. Consequentemente, o
fluxo de pessoas interessadas em ingressar naasfila Congregacdo também aumentou e
muitos dos que se interessavam pelas missGesné@ortirecebido anteriormente a formacgéao
necessaria para o sacerdocio.

Devido a isso, 0 contato com membros mais expesedd Congregacao ja ndo era
mais o suficiente para aquele que ingressava. Bazigecessario a implantacdo e organizacéo
do chamado “noviciado”, periodo em que os candgds¢osubmeteriam a formacéo especifica
para as missdes e também passariam por avaliagfeesgnstatar se eram ou ndo aptos para
o trabalho missionario. A instalacdo do primeir@ioiado claretiano ocorre no ano de 1861;
com esse fato, tem inicio a formacao prépria de sembros.

E possivel constatar que o noviciado, desde seginsemto, procurou diferenciar com
precisdo as tarefas e a formacédo dos candidatasa@rdocio dos que se dedicariam a
Congregacéo como Irmaos Ajudantes. Com esse inpwoia-se, inclusive, a construcéo de
casas distintas, o que possibilitaria uma maioerdifciacdo entre os postulantes ao

sacerddcio e 0s que seriam Irméaos. Entretanto:

[...] desde 1861 até 1868, vé-se na casa de Viancidnamento deste duplo
noviciado, com seu respectivo Mestre em cada um, ®®u horario e distribuicdo
de ocupacbes particulares, com ambiente proprio rea dpersonalizada.
(FERNANDEZ, 1997, v. 1, p. 238, traducdo nossa).

Essa questao é de grande importancia para nospaiggeama vez que nos indica que
a Congregacéao Claretiana € uma Congregacao de clerfoal. Fora pensada por sacerdotes
e para sacerdotes. Esse aspecto clerical é umatergsica comum em muitas das
Congregacdes Modernas surgidas durante o séculp W& vez que a sua maioria fora
criada por sacerdotes ou irmas religiosas.

Com esse paradigma, a diferenciagao entre sacsyitobtéos e seminaristas era muito
bem delimitada no interior de uma Congregacéo,aamdis em um ambiente formativo, onde
se preparava sacerdotes e também os irméos. Ecatamig que desde esse momento cada
um ja tivesse com muita clareza qual era seu papeiterior da instituicao.

Feitas essas ponderacgfes, poder-se-ia dizer querado agrado dos superiores que 0

noviciado fosse concentrado em uma Unica casa, wanajue se teria o risco de nao se
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delimitar com muita clareza as distingdes necessatima vez que se mostrou impossivel
para a Congregacao ter duas casas nesse momerid, ias distingbes eram marcantes
dentro da prépria casa.

Para que cada um tivesse consciéncia de sua fuegdecifica, a distincdo era
caracterizada pela rotina diferente atribuida aétrsnProfessos, sacerdotes, estudantes para
sacerdocio e a novigos candidatos a serem consagcatho Irmaos. A clara delimitacéo e
distincdo entre os moradores do noviciado fora margor longo tempo, sendo implantada
inclusive no Brasil.

A Congregacao teve ainda uma fase de transicde entrodelo anterior, onde eram
admitidos apenas alguns sacerdotes ja formadospangssdes, para o novo modelo, onde os
novicos e até mesmo sacerdotes e irmaos se suklamet@ruma formacao prévia para se
prepararem corretamente antes de partir em missao.

Contudo, novamente tendo a concepcao de que essemntwespecifico ndo deveria
obstruir o trabalho missionario, concordou-se gsadransicdo ndo deveria ser conduzida de
forma abrupta. Ademais, a conciliacdo entre asidaiiles missionarias com funcdes

formativas muitas vezes gerava descontentamerggang8o Fernandez:

[...] atransicdo do regime anterior ao que ageraaugurava nao deveria ser brusca
e aguda, mas sim suave e sem estridéncias nemegrantvacdes, porque o Mestre
de novicos nomeado alternava as ocupacdes e asupegxdes deste cargo com as
ocupacbes de Missionario, as qual acorreu pront@meiepois de ter visto com
tristeza seus companheiros partir para o trabalirante o curso de 1861-1862.
(FERNANDEZ, 1997, p. 240, traducéo nossa).

O excerto de Fernandez nos indica alguns aspetfosrtantes que demandam uma
andlise mais detalhada. A Congregacdo temia querma@io na maneira de aceitar novos
egressos prejudicasse as atividades missionanmag, uez que alguns sacerdotes seriam
designados para acompanharem de perto as etapasif@s, funcédo exigida pelo Concilio
de Trento.

Conforme apontado por Fernandez, o fato do Megtneotticos se sentir triste ao ver
0s companheiros partirem para as Missdes, enquabia a ele efetuar trabalhos internos,
demonstra claramente que o0 sentimento missionani@ ignpulsionava os sacerdotes
missionarios ainda nao havia sido totalmente ciaitilcom as necessidades formativas que
agora comecgavam a se impor e que teriam parte maertal no crescimento e expansao da
Congregacéao.

Como afirmamos acima, a rotina era fator de difgegdo entre os diversos “grupos”

ou “secbes” que compunham a casa do noviciado t2lace Tratava-se de uma rotina
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rigidamente controlada pelos superiores, baseadeigmalmente nos principios de obediéncia
e disciplina. Todos os momentos do dia dos semnstagrieram ocupados com oracdes e
estudos, exceto poucas horas de descanso, chamagareio”.

O periodo de noviciado era concluido pelo ato desagracao, sendo este precedido

por cinco dias de “exercicios espirituais”. Nasapeds de Fernandez:

[...] com um ato de consagracao, precedido de dmocompletos de exercicios, ao
dia seguinte do qual se praticava, previamente, m@ditacdo sobre o Amor de
Deus [...] comegou-se a sentir a necessidade @magiéncia, ja que ndo se pode
falar claramente de obrigacdo de acentuar, todastia, isolamento, dedicando aos
novicos unicamente a tarefas de formacéo, de g#trpratica de vida religiosa,
com inteira abstracdo de estudos e de preocupagiéatficas ou literarias.
(FERNANDEZ, 1997, v. 1, p. 242, traducao nossa).

Com o noviciado bem estruturado e j& consolidadGpagregacdo se deparou com
outra importante e delicada questdo referente dincidade dos estudos daqueles que
passavam por esse periodo a fim de se tornarenoné@gss. Desde o inicio delimitou-se
duas possibilidades para a solugédo desse impas®s: membros que concluiam o noviciado
davam seguimento aos seus estudos nos centrogi®fiou ja concluiam, dependendo do
grau em que se encontravam), ou o faziam no imtéa@répria Congregacao.

Por diversos motivos, a segunda opcao era quaseuqaeime entre todos o0s
envolvidos nessa questdo. Uma vez ingressos noiadwi seja em qual grau de instrugéo se
localizassem, era muito mais oportuno dar prosseguio aos estudos na prépria
Congregacao, ja que essa possuia uma equipe jagulificada para ministrar o ensino
adequado.

Ademais, ndo havia motivos plausiveis de conclsitudos sacerdotais para se
tornarem missionarios em uma Instituicdo voltadea pa preparo de membros do clero
secular, como eram os Seminarios Diocesanos, esjusipor toda a Europa, uma vez que 0s
sacerdotes ndo exerceriam atividades paroquiais.

Coube ao padre Xifré a tarefa de dar os primeirass@gs na diregcdo de obter
autorizacdo para oferecer curso de Teologia pasemsnaristas que apresentavam interesse
em ingressar na Congregacao. Com apoio do Arcelitgret, ndo foi dificil a aprovacéao do
chamado Escolasticado. O proprio Nuncio Apostdlitocomo muito vantajosa a formacao

sacerdotal ser oferecida pela propria Congregacao:

Assim, pois, como a noticia que me da Vossa ExciléReverendissima, vao se
inscrevendo nela ndo somente excelentes sacerdutes,também clérigos de
lisonjeiras esperancas que, todavia, ndo acabasagstados eclesiasticos, € muito
conveniente que o0s tais jovens tenham modo de dosbé&as casas da
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Congregacdo, para que assim, engquanto se acostumalvservancia de sua
disciplina e comegam a ajudar aos maiores nosli@bapostélicos, adornem suas
almas com a doutrina e a ciéncia indispensaveldaps®s ministros do santuario.
(FERNANDEZ, 1997, v. 1, p. 243, traducdo nossa).

Além das vantagens ja enumeradas, o Nuncio afirqueu essa formacédo interna
contribuiria decisivamente para o jovem, uma vez @iém de adquirir a “ciéncia
indispensavel” exigida para exercer 0s ministéraigiosos, ele jA se acostumaria com as
normas e observancias proprias da Congregacaonwidsendo a experiéncia da pratica
missionaria ao longo de toda sua formacao.

Dada essa aprovacdao, os estudos teoldgicos camegaser ministrados regularmente
na cidade de Vic. O oferecimento de estudos temd§gpela Congregacdo demonstra a
existéncia em suas fileiras de padres gabaritada®ne competéncia para lecionar as
disciplinas que o curso deveria contemplar. Ademadica também que a Congregacao ja
apresentava estrutura fisica capaz de abrigar artlane as necessidades que o Curso de
Teologia traria.

Tratando dessa tematica, Fernandez considera que:

Toda a casa de Vic se converteu em verdadeiro Semide estudos, porque eram
concorridas as classes pelos estudantes professoRadres todos da Comunidade,
ndo impedidos nas épocas de pregacfes ou por @agppadpmésticas além das
pregacdes, algo rarissimo naqueles tempos. (FERNEN[997, v. 1, p. 243,
traducdo nossa).

Segundo levantamento histérico efetuado nos arquida Congregacdo, 0
Escolasticado apresentou um crescimento constamte mesmo tempo consideravel. Os
nameros embasam tal afirmacdo: no ano de 1865, grE€yacdo somava apenas cinco
estudantes; esse numero dobra em 1867, quando alagismado ja contava com dez
estudantes de teologia em Vic.

Estava fundado e praticamente consolidado o Edwade de Vic e os Missionarios
passaram, portanto, a formar seus sacerdotes esremd suas proprias casas. Essa formacao
propria se mostrou, de fato, essencial para a tdagséo dos ideais de expansdo e para a
propria solidificacdo da Congregacao em seu comt&dra uma Congregacao clerical, feito

por e para presbiteros, ndo formar seus prépraesdaies € algo inimaginavel.

2.3.2 — O Seminario Claretiano no Brasil
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Como fora exposto acima, os Missionarios ClareBathegaram ao Brasil no ano de
1895, instalando-se inicialmente na cidade de ddoPVieram a pedido do Arcebispo da
cidade que tinha interesse em contar com um claihan preparado a fim de auxiliar os
trabalhos dos sacerdotes diocesanos e também égangeinterior do Estado, atividades
condizentes com o ideal Ultramontano e o processomanizago.

Apesar do trabalho desenvolvido pelos Missionar@laretianos no auxilio a
evangelizacdo no interior do Estado de Sdo Paulopkntacdo de Seminarios ndo ocorreu
de imediato, uma vez que nos primeiros anos dalatles no Brasil, os Claretianos contaram
apenas com o trabalho de Missionarios europeus.

Na realidade, a implantacdo de Seminarios foi uocgsso longo, sendo que apenas
em 1922 a Congregacao instituiu em Sao Paulo umn&em para adultos que tinha como
objetivo preparar para a carreira eclesiastica lagugue se demonstravam interesse em
ingressar na Congregacao e atuar como Missiond&iwdisemos agora, tendo como base os
documentos oficiais da Congregacdo, quais as esisutimplantadas no Brasil pelos
Missionarios Claretianos para a formacao de saesdates:

Para os candidatos que ingressavam nesse Semieésionecessario um Ccurso
complementar que era constituido de cinco disa@plifPortugués, Latim, Grego, Historia do
Brasil e Religido. As disciplinas indicam que agu#pacdo formativa era voltada para o
dominio da linguagem vernécula, litargica e biblieapectivamente, complementado pelo
estudo da historia e de religiao.

Quatro anos mais tarde, em 1926, também em Sdo, PauMissionarios Claretianos
fundavam o que eles denominaram de Curso Ginashbljado para futuros candidatos ao
sacerdocio. O Curso Ginasial, de quatro anos,aeeitandidatos a partir dos nove até por
volta de onze ou doze anos.

Mesmo contando com um numero considerado satigfatde candidatos ao
sacerdocio, apenas com a implantacdo do Curso i@irfagjue a Congregacdo Claretiana
comecou, de fato, a crescer no Brasil. Pensandsadeaneira, poderiamos afirmar que a
implantacdo do Curso Ginasial foi fundamental pa&® apenas para o crescimento da

Congregacao no Brasil, mas também para sua coasatidAnalisemos os dados abaixo.

1 Todas as informacdes referentes & implantacdaetusos formativos da Congregacdo Claretiana nsilBra
abordadas neste item foram retiradas de diversosntkntos oficiais encontrados no Arquivo Histérita
Congregacao na cidade de S&o Paulo. Trata-se dendotos em sua grande maioria manuscritos, mu@ss d
quais ainda ndo estdo devidamente catalogadosnfAsmiacdes foram obtidas por pesquisas diretas nos
documentos citados. Alguns dados foram encaminhadds pelo padre Roque Beraldi, Missionario Clamnet
responsavel pelo levantamento e manutencédo doabestérico da Congregacéo no Brasil.
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Tabela 1: Numero de candidatos ingressantes nar€gagio na década de 1930.

Ano Candidatos
1922 13
1923 18
1924 11
1925 14
1926 53
1927 58
1928 54
1929 68
1930 40

Fonte: Livros de Matricula da Congregac&o.

A tabela acima traz a quantidade de candidatosnguessaram na Congregacéo desde
a fundacao do primeiro Seminario, em 1922 atéal fia década de 1930. Levando em conta
que a criacdo do Curso Ginasial ocorreu apena9e, poderiamos dividir a tabela em duas
partes, uma anterior e outra posterior a esse ntomen

Como visto, entre 1922 a 1925, a Congregacao eecdb candidatos ao sacerdocio
missionario. Com a abertura do Curso Ginasial,beees3 candidatos apenas em 1926.
Evidentemente nem todos chegaram a ser ordenadesdsges, mas ainda assim, € um
crescimento indiscutivef.

Esse crescimento é facilmente explicavel, uma vee q sistema educacional
brasileiro carecia de instituicdes de ensino e asuiamilias viam com bons olhos que os
filhos estudassem em *“colégios de padres”, poisseshham fama de oferecer um 6timo
aprendizado, além de possibilitar um rapido campédra ascenséo social.

Ademais, para as tradicionais familias catélicagstadia do filho nesses colégios
traria 6timas consequencias para a vida do joveasymo se nao chegasse a ordenacao, pois
teriam um conhecimento que os colocaria acima deéomwutros de sua idade além de
aprenderem disciplina e a obediéncia.

No que diz respeito a qualidade do ensino ofere@dsa era inquestionavel para a

época. Devemos ressaltar que a grade curriculacCaiso Ginasial dos Missionarios

2 0s Livros de Registros encontram-se no Arquivotddiso da Congregacéo, no interior da Casa Mae na
cidade de Sdo Paulo. Apesar de todo o trabalhd déuscuperacdo desse extenso material, diveesbssdséo
incoerentes quando comparados com outros regikirpsopria Congregacdo. Entretanto, ressaltamopayaeo
periodo em questdo, os dados sado coerentes.

13 Devido & incoeréncias e falhas nos registros,atemimpossivel levantarmos quantos candidatosatde f
foram ordenados sacerdotes. Para alcancarmosres$sfip, ou a0 menos nos aproximarmos dos dadetaor
seria necessaria uma pesquisa a parte da efetaatiadissertacdo e ainda assim a mesma ndo éstatia de
eventuais falhas.
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Claretianos era mais ampla do que a prevista pageminario de adultos, que recebia
candidatos com idade mais avancada e que supostajaeimham cumprido a maioria das
disciplinas em estudos regulares.

Como ingressava ainda em idade escolar, o egressoia aprender disciplinas mais
amplas. Desse modo, 0 egresso estudaria as segupatdugués (retérica), Latim, Grego,
Francés, Inglés, Espanhol, Geografia, Geometrigdemdatica, Histéria do Brasil, Histéria
Universal, Religido, Musica (canto), Caligrafia willade.

Como visto, a grade curricular do Curso Ginasial abrangente e contemplava nao
apenas matérias relacionadas a religido, mas siciptihas que objetivavam formar e educar
a pessoa de uma maneira completa. Nota-se quearatnsaurso Ginasial, o jovem teria ao
menos noc¢oes de cinco idiomas, além do idiomagatri

ApoOs os quatro anos do Curso Ginasial, o candidatsacerddcio deveria passar por
mais um ano de Noviciado. Para a Congregacédo, esseim ano fundamental para o
candidato, uma vez que era nesse periodo que lseeescia sua vocacdo, constatando-se se
ele continuaria ou ndo a se preparar para o sagerdo

O jovem que se mostrava apto a seguir os estudogarior da Congregacéao, poderia
ingressar no Curso Filosofico, implantado em 192@idade de Guarulhos. O curso superior
em Filosofia oferecido pelos Missionarios Claretgriinha uma grade curricular ampla e
deveria ser cumprido em trés anos.

Nesse curso, o seminarista estudaria: Historigildaofia, Logica, Metafisica, Fisica,
Etica, Teodicéia, Estética, Psicologia EducacioNatematica, Biologia, Histéria Natural,
Francés, Inglés, Critica Literaria, Literatura, tAiga das Civilizacdes e Quimica. A grade
curricular carece de uma andlise mais detalhada.

Interessante notarmos que a grade curricular deocde Filosofia da época era
extremamente abrangente. Diversas disciplinas ga@m parte da grade curricular deste
periodo dificilmente seriam encontradas nas grddescursos de Filosofia atuais. Exemplos
maiores sdo as disciplinas de Quimica, Fisica, iaiea e Biologia. Ndo podemos ignorar
também o fato de que muitas das disciplinas of@ascnos anos vinte do século passado
ainda fazem parte das grades curriculares atuais.

Procurando compreender de um modo satisfatorio tivenque levou disciplinas de
outras &reas do conhecimento a estarem presentesneourso de Filosofia, poderiamos
considerar a preocupacao dos Seminarios em foreasesminarista de “modo completo”. O
futuro sacerdote deveria receber uma formacdao radtegdo apenas religiosa, mas que lhe

possibilitasse certo conhecimento em diversas areas
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Caso comparassemos essa formacao oferecida no&@ientharetiano nos anos vinte
do dltimo século com a educacdo oferecida pelodBsBrasileiro no mesmo periodo,
constatariamos uma grande discrepancia. Lembranm®ggsga discrepancia era fundamental
para 0 pensamento religioso da época, uma vez garerdote sustentava uma aurea de
intelectualidade que estava acima de qualquer useagfiéis.

Analisando pormenorizadamente sua formacéo por aesogrades curriculares que
compunham os cursos dos Seminarios, constatampde|feto, ela superior a qualquer outra
oferecida no Brasil, talvez no mundo todo, no maxise equiparava as melhores. Desse
modo, o sacerdote do periodo estava intelectuaémenito a frente de seus fiéis.

Concluido o curso de Filosofia, 0 seminarista @sgaria no curso de Teologia. No
caso da Congregacao Claretiana, o Seminario Teoldgra fundado no Brasil em 1929.
Inicialmente funcionou na cidade de Guarulhos, @aesido pouco depois transferido para Rio
Claro, interior de Sao Paulo. No ano de 1934 paastuncionar em definitivo na cidade de
Curitiba, no Parana com o nome $idium Theologicum Claretianymnde funciona até os
dias de hoje.

A grade curricular do Curso de Teologia passouddersas modificacdes, sempre
atendendo as exigéncias da Santa Sé. A hierarglésidstica do Vaticano era quem, em
Gltima instancia autorizaria o funcionamento desagmos Seminarios. Nao podemos ignorar
gue também o curso de Filosofia teve sua graddamtesnente alterada ao longo dos anos.

Na época de sua implantacdo, o Curso de Teolagitava com a seguinte grade
curricular: Teologia Fundamental, Teologia Dogn&ti€eologia Moral, Sagrada Escritura
(Exegese), Direito Canbnico, Grego Biblico, Helwaisscética e Mistica, Historia da Igreja
e Religides, Liturgia, Oratoria Sagrada, Pasto@herto Gregoriano.

Excetuando algumas especificidades, como Histoma Brasil, por exemplo,
poderiamos concluir que a grade formativa oferepalas Missionarios Claretianos no Brasil
era muito semelhante a oferecida pela Congregagdéunopa, sendo essa também muito
préxima do ensino oferecido pelas dioceses aosSEmmarios.

Todas as disciplinas, desde o Curso Ginasial &érso de Teologia eram ministradas
por sacerdotes da propria Congregacdo, uma vezogaeesso ao espaco interno dos
Seminarios era vetado para leigos. Ademais, a fgimaendo oferecida por sacerdotes da
Congregacéo fazia com que os seminaristas tiveasesso ao conhecimento ja transmitido
por um membro do Instituto ao qual pretendia safil

Importante destacarmos também que desde o Cursasi@inos candidatos ao

sacerdocio j4 eram submetidos as rigidas normeaplifisres. Todos os espacgos do dia eram
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ocupados por atividades religiosas ou escolaresafdas dos Seminarios, para passeios ou
outras atividades que ndo fossem vinculadas aoctaspeligioso ou aos estudos, eram
vetadas. Retomaremos mais adiante alguns aspewmmtes a questdo da disciplina no
interior dos seminarios.

AlgunsLivros de Matriculagrazem informacgdes sobre o desligamento de seistasr
e 0sS motivos que levam a isso. A maioria dos caswms relacionados com indisciplina,
principalmente desobediéncia, ou inaptiddo paraises estudos. Ao cometer algum ato
indisciplinar ou ao ficar constatado que por algomotivo era inapto para prosseguir, 0
candidato era desligado da instituicdo, ndo tenideital de prosseguir seus estudos no
Seminario.

A estrutura do Seminario Tridentino fora implantadan sucesso pelos Missionarios
Claretianos. O interior dos seminarios era rese&rvagienas para padres, irmdos e
seminaristas. Em dias solenes, ou em determinaais tle semana, as familias poderiam
visitar os seminaristas, mas nao teriam acessguanak alas dos prédios, reservadas apenas
aos padres.

Nesse sentido é possivel constatar a rigida higeamgstabelecida no interior dos
semindrios, uma vez que até mesmo seminaristavddr precisariam de autorizagdo para
entrar em alas reservadas para os sacerdotesefédérios havia também uma clara divisao
entre padres, Irmaos e seminaristas. Cada um oageamvrespectivo espaco.

No final dos anos sessenta e inicio dos anos seteobrre a transicdo do modelo
Tridentino para o novo modelo, proposto pelo Vaicdl. Muitas mudancas ocorrem na
formacdo dos Missionarios Claretianos. As prinapdizem respeito com a abertura dos
seminarios.

O modelo anterior, marcado pelo isolamento, cedduggr a um modelo aberto, onde
0 “mundo secular” e o “mundo religioso” se misturdds seminaristas passam a estudar com
leigos, passam a ter contato com a sociedade em sgminario estava inserido o que leva ao
conhecimento dos problemas sociais.

Cai a obrigatoriedade de utilizar uniforme ou katins professores deixam de ser
necessariamente apenas padres, muitos leigos conaelgesionar para futuros sacerdotes. As
grades curriculares aos poucos vao se adequarekig@sicias civis, ndo apenas eclesiasticas.
O rigido controle hierarquico que mantinha a digzgptambém perde sua forca.

Todas essas novidades sao implantadas nos semjnalgmmas de maneira mais

abrupta, outras por meio de um processo mais dgraduzapitulo terceiro trara uma analise
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detalhada dos efeitos dessas transformacfes pesaudura formativa do clero catdlico e,
especificamente, dos Missionarios Claretianos.

Na realidade, efetuaremos uma analise dos doislosoftemativos, considerando os
seminarios como instituicbes totais. SO entdo tesemuondicdes de analisarmos as
consequencias do declinio dessa instituicdo totahaés os impactos da substituicdo desse
modelo institucional para a Igreja e especificam@atra a Congregacédo Claretiana.

A questdo de fundo que permeara a analise segap#entemente pode parecer
simples, mas se revela extremamente complexa:sgquardote era formado nos seminarios
Claretianos Tridentinos e para qual finalidade, lsemo qual é formado nos seminarios poés-
Vaticano Il e qual a sua finalidade. Afinal, quatia o tipo ideal de sacerdote almejado pela

Igreja e pela Congregacao?
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TERCEIRO CAPITULO — A FORMACAO SACERDOTAL PRE E POS VATICANO
II: UMA ANALISE CRITICA EM AMBITO GERAL E ESPECIFIC AS DA
CONGREGACAO CLARETIANA

Uma vez expostos dois tipos ideais de sacerddtsitds, um anterior e outro
posterior ao Concilio Vaticano Il, bem como os d@ggnais significativos da fundacéo e
expansdo da Congregacdo dos Missionarios Filhotmdgulado Coracdo de Maria, e a
origem de seu processo particular de formacéo daelseo, cabe agora levantarmos algumas
questbes que explicitardo as diferencas entre mafgio sacerdotal, especificamente a
formagdo dos Missionarios Claretianos, segundo rogipios do Concilio de Trento e a
consequente substituicAo desse modelo para a itapln das propostas do Concilio
Vaticano II.

Como demonstrado no capitulo anterior, ocorreraimeras mudancas no interior do
Seminario Claretiano no Brasil. Ndo apenas umaagi® substancial na grade escolar, mas
também na postura de formadores e formandos e m@mitia de vida no interior do
Seminario que afetaram diretamente no cumprimeri® régras e disciplinas internas,
alterando a estrutura tipica de um Seminario Ttiden

Todas essas alteragcbes sdo consequéncia da mueldasmlogica proposta pelo
Vaticano Il que alterou também o modelo de sacerdatfim de atualiza-lo segundo os
padrbes da sociedade moderna. Nao nos cabe julgasmatais transformacdes foram
positivas ou negativas para o clero e para a Igtaf@lica, uma vez que tal discussdo nos
conduziria a outra teméatica que foge dos objetikarsados para esta dissertacéo.

Nosso real objetivo é analisarmos como a Igrejadlicat exemplificada
especificamente pela Provincia Claretiana no Brasditou e se adaptou as novas realidades.
Em outras palavras, este terceiro capitulo pretendgreender de maneira mais adequada
COMO ocorreu essa transicao e quais suas conségipaca 0S Seminarios.

E importante salientarmos que para obter éxitoamrnialise, faz-se necessario termos
uma visao mais ampla do tema; afinal, as transfpdemposteriores ao Vaticano Il afetaram
a formacéo sacerdotal catolica como um todo. Psa perspectiva, a Congregacao por nos
analisada, servird apenas como exemplo de um ferdmgae atingiu todo o universo

catolico, com maior ou menor intensidade, deperueledcada caso especifico.
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Uma vez compreendido os anos de “crise” pelos gpassaram 0S seminarios
catélicos e como ocorreu esse processo em ambitl, geremos a possibilidade de
analisarmos, de maneira mais adequada, as senmeshbagn como as especificidades dos
Missionarios Claretianos no interior desse processo

Desse modo, abordaremos algumas questfes de gralmigara essa tematica tao
atual nos nossos dias. Inicialmente, veremos a&foanacao formativa de uma forma mais
global, abordando aquilo que poderiamos denomina ‘dlesmagificacdo” ou
desencantamento da figura do sacerdote e as c@madagidesse processo, hao apenas para a
Igreja Catodlica, mas também para o préprio presbite como isso afetou o processo
formativo dos sacerdotes, deixando claro que ess®$s0 teve inicio ja antes do Concilio
Vaticano Il.

Uma das principais consequéncias € o fim dos Seimsn@nquanto instituicdes totais,
tais quais expostas por Erving Goffman (1996).ix#tilemos a conceitualizacdo de Goffman
para compreender mais adequadamente a formacéaaotinia e as consequencias positivas e
negativas de sua substituicdo para um modelo deiigdo aberta.

Por fim, embasados pelas concep¢cbes de Goffmargmaetmos e nos
aprofundaremos em alguns pontos expostos ao fineaplitulo anterior. Fundamentando-nos
em dados obtidos no Arquivo Historico da CongregaGhretiana na cidade de S&o Paulo,
analisaremos de maneira critica a formacao dosdk#es dessa Congregacao antes e depois
do Concilio Vaticano I, salientando alguns porgae consideramos de maior relevancia.

Abordaremos qual tipo de sacerdote os Claretiaooadvam antes do Vaticano I,
procurando compreender se esse modelo estava alergmrdo com o0 proposto por Trento.
Faremos a mesma analise para com o modelo postigiaonstrando o quanto este aproxima
ou nado das propostas do Vaticano Il e de documelotosagistério eclesiastico posteriores ao
Concilio.

Ao efetuar a andlise, comparando os dois modelofoiieacéo, ndo poderiamos
deixar de destacar alguns aspectos, tais como: gquam os formadores e professores, o
modelo de sacerdote a ser formado e para qualdsaol@e qual o tipo de Seminéario e os
efeitos produzidos nos candidatos a vida ecles@gjual o tipo de formacéao oferecida e para
gual finalidade, dentre outros.

Acreditamos que ao término dessa analise, torrargaessivel constatarmos os efeitos
das alteracdes no processo formativo de futurosrdaies para a Congregacao Claretiana e
guais 0S meios que a mesma encontrou para se adapt@vas exigéncias propostas pela

Igreja Catdlica no Concilio Vaticano Il.



112

3.1 — Os Seminarios pré e pos Vaticano Il: uma anak critica

3.1.1 — A formacao tridentina enquanto instituitgétal

O conceito de instituicOes totais € exposto petiddngo Erving Goffman e se aplica
perfeitamente ao modelo do Seminario Catdlico ptipgelo Concilio de Trento cujos
principais tragos foram copiados de antigas Ordeefigiosas que j& formavam seus
membros de acordo com muitos principios que Trepnboura aplicar a formacéao geral do

clero catolico. Tratando especificamente das ingbes totais, Goffman expde que:

Uma instituicdo total pode ser definida como unalate residéncia e trabalho onde
um grande nimero de individuos com situacdo semiglhseparados da sociedade
mais ampla por consideravel periodo de tempo, lewana vida fechada e
formalmente administrada. (GOFFMAN, 1996, p. 11).

Mais adiante, ainda buscando conceituar o quent@mde por uma instituicdo total,

Goffman afirma que:

Quando resenhamos as diferentes instituicbes deanesciedade ocidental,
verificamos que algumas sdo muito mais “fechadae” qlie outras. Seu
“fechamento” ou seu carater total € simbolizada ppelrreira a relacéo social com o
mundo externo e por proibices a saida que muiteesy estdo incluidas no
esquema fisico — por exemplo, portas fechadasdesraltas, arame farpado,
fossos, &gua, florestas ou péantanos. A tais es@b®ntos dou o nome de
instituicoes totaig...] (GOFFMAN, 1996, p. 16) (grifos do autor).

N&o temos duvidas de que os Seminarios Tridenfidem ser enquadrados dentro
dessa definicdo oferecida por Goffman. Quando saralbs as concepcgdes de Trento acerca
dos centros formativos para os futuros sacerdotes)os ai a presenca de todas as
caracteristicas de uma instituicdo total, incluinaoprincipal delas: seu fechamento e
isolamento em relagdo ao mundo externo.

Essa caracteristica de isolamento das instituit@@ss segue o sentido oposto do
pregado pela sociedade moderna, onde as pessqasriteam diversos ambientes ao longo
dos dias, tendo em cada um deles uma atividadesdiés podendo estar sob a autoridade de
alguns em determinados ambientes, como o trabahexercer autoridade em outros

ambientes, como no caso de uma residéncia.
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Segundo Goffman (1996, p. 17), a vida seria conapost trés esferas: dormir, brincar
e trabalhar. Cada uma delas ocorre em um lugantdistm ambientes apropriados e com
pessoas distintas. Nesse sentido, as instituigh@is tompem as barreiras que separam essas

trés esferas. Goffman afirma que em uma instituiQésd:

[...] todos os aspectos da vida sdo realizados @smu local e sob uma Unica
autoridade. Em segundo lugar, cada fase da atwidhélria do participante é
realizada na companhia imediata de um grupo rela@nte grande de outras
pessoas, todas elas tratadas da mesma forma eddwig fazer as mesmas coisas
em conjunto. Em terceiro lugar, todas as atividadiégsias sdo rigorosamente
estabelecidas em horarios, pois uma atividade kewvatempo predeterminado, a
seguinte, e toda a seqiiéncia de atividades é imgestima, por um sistema de
regras formais explicitas [...]. (GOFFMAN, 1996, j e 18).

Tais caracteristicas estao presentes em um Semifiado o cotidiano do seminarista
era conduzido pelas regras estabelecidas peldulpdt. Todas as suas atividades diérias
eram feitas na companhia dos demais seminaristassefa, a maior parte do dia era
compartilhada com outros que também cumpriam asnagesegras. O cumprimento de
horarios era essencial dentro dessa estrutura.

O rigido cronograma de atividades diarias e seeigmstcumprimento constituiam-se
em marcas registradas no interior dos seminariessgguiam o modelo proposto no Concilio
de Trento. Vejamos como essa estrutura fora emgaegan um Seminario da Congregacao
Claretiana. Utilizemos como exemplo o SeminarioCdagregacdao, instalado na cidade de
Rio Claro, interior de Sao Paulo.

A comunidade Claretiana fora fundada na cidade ideCRaro no ano de 1929 e em
diferentes periodos abrigou o0 Seminario Menor éoéamo Seminario Maior da Congregacéao
no Brasil. As atividades do Seminario Claretianocitlade perduraram até o ano de 1997,
qguando foi transferido para Pouso Alegre e Campinas

No interior desse Seminario, a rigida disciplinaa egarantida pelo corpo de
professores, formados por sacerdotes-missionasoSahgregacao. O regime de internato,
aliado a normas e prescrigdes internas, impodsaiNglia saida dos seminaristas de dentro das
dependéncias da fazenda onde o Seminario foraraaist Para fazé-lo, era preciso a devida

autorizacdo do padre Reitdt.

4 O Seminério Claretiano foi construido no interitar antiga Chéacara Paraiso, adquirida pelos Misstmna
Claretianos junto a familia Teixeira, entre os ath®4.927 e 1928. Antes disso, os Claretianos fgtmcontato
com a cidade, uma vez que passavam por ela paadadivulgacdo da Revista Ave-Maria. Em uma dessas
divulgacdes a Chacara foi oferecida a eles. Paiecd@gua abundante, algo imprescindivel e que aéia fem

na propriedade dos Missionarios em Campinas, oggoper adquirir a Chacara e nela construir o Setina
Apesar de ser chamada de Chacara, a propriedadeipaosais de 26 alqueires. Além de agua, tinha gado
plantacdes diversas.
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A partir da afirmativa de Goffman, transcrita nocesto acima, o cronograma de
atividades diarias dos seminaristas torna-se nuagpreensivel. Abordando os principios da
formacdo dos Missionarios Claretianos, de modo rahreingente, pode-se constatar com
maior clareza esse aspecto de controle das atesdad

Segundo Fernadez (1967, p. 241), os seminaristagpr@am um rigido plano de
atividades e ocupacdes ao longo dos dias que fieemdcodos os periodos. Segundo esse

autor, as atividades diarias para dias letivos etigtribuidas da seguinte maneira:

Tabela 2: Atividades diarias dos Seminaristas Gtares em 1864

Horario Atividade Horério Atividade
04h30 as 05h30 Meditacdo 14h15 as 14h45 Tarefas
05h30 as 06h1% Missa 14h45 as 16h[l5 Aulas ou estudo
06h15 as 08h00 Estudos 16h15 as 17h45 Tempo livre
08h00 as 08h4% Desjejum e tarefas 17h45 as 19h1fuddss
08h45 as 10h30 Aulas ou estudos 19h15 as 20h45 O0&racespiritualidade
10h30 as 11h4% Estudos 20h45 as 21h45  Jantaregorecr
11h45 as 14h1% Leitura da Biblia, almocp, 21h45 réigms da noite; dormiy
descanso

Fonte: Fernandez, 1967, p. 241.

Conforme demonstrado por Fernandez, todas as adesddiarias dos novicos eram
rigidamente controladas. Obviamente, as atividaglasn vinculadas exclusivamente aos
estudos ou a aspectos religiosos, como missa émréieve-se destacar ainda que nos
momentos livres, os seminaristas tinham liberdadea fazer alguma outra atividade,
entretanto, sempre acompanhados de perto por agpenior.

Comparando a tabela das atividades dos seminagistd864, descrita por Fernandez,
com o modelo implantado no Brasil, e que esteveviggor até o final dos anos sessenta,
encontramos poucas diferencas.

Segundo o Missionéario Claretiano, padre Bras Latnzas atividades diarias no
interior do Seminario no Brasil também prezavamapeitina e rigido cumprimento dos

horarios estabelecidds.

!> padre Bras Lorenzetti é sacerdote-missionarioeGéaro. No final dos anos oitenta e durante a prime
metade dos anos noventa exerceu a funcdo de deit@eminario Claret de Rio Claro. Atualmente é Dire
Administrativo da Acdo Educacional Claretiana eeyicesidente da Fundacdo Claret. As informacfese sob
rotina do Seminario foram obtidas por meio de cosag&informais realizadas ao longo das pesquisas.
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Tabela 3: Atividades diarias do Seminario Clarefinal dos anos sessenta

Horério Atividade Horario Atividade
05h30 as 06h00| Acordar e higienizagdo 15h30 asQLl6h&hé da tarde
06h00 as 06h30| Oracéao 16h30 as 18h80  Estudo pessoal
06h30 as 07h30| Missa 18h30 as 19h30  Jantar
07h30 as 08h00| Cafe 19h30 as 20h30  Intervalo
08h00 as 12h00| Aulas 20h30 as 21h30 Estudo pessoal
12h00 as 13h00| Almocgo 21h30 as 22h00  Oracéo
13h00 as 13h30| Intervalo para descarzh00 Dormir
13h30 as 15h30| Atividades domeésticas

Fonte: Pe. Bras Lorenzetti, cmf.

Tendo essas informacgfes, é perfeitamente possévelog claros paralelos entre o
cronograma implantado no Brasil, jA no final do®sasessenta, com o0 cronograma de
atividades implantado na Espanha no inicio da fodmaem 1864, uma vez que em ambos 0s
casos todas as atividades do dia, excetuando-s®mentos livres, eram pautados por dois
aspectos: académicos e religiosos.

Destaca-se ainda que todas as atividades eramagssi no interior de um mesmo
local; ou seja, os seminaristas ndo tinham necaside deixar o Seminério para executar
nenhuma atividade de sua rotina diaria. Rezavatud@sgm, comiam, trabalhavam e
dormiam dentro do proprio seminario, sempre acoimgpados pelos padres e superiores que
garantiam o cumprimento de tudo que fora estipulado

O contato com a familia era reduzido apenas aonmimecessario. Com o passar do
tempo, essa exigéncia vai se tornando mais amstw,éj 0 contato com a familia vai
aumentando. Nas férias, os seminaristas tinhanrizagéo para retornarem as suas casas,
mas deveriam ficar atentos e seguir normas e padiéeconduta condizentes com sua
situacao de candidatos ao sacerdécio. Ao retornaenmmuitos casos, deveriam apresentar
uma carta do padre ou bispo local, comprovand@suoduta ao longo das férias.

Ademais, o rigido controle das horas do dia naimtele uma instituicéo total, bem
como sua rotina, sédo partes integrantes de ouporiante fundamento dessas instituicoes, o
que é, na realidade, o pilar que proporciona toslasstentabilidade desse sistema: a disciplina.
Inegavelmente, os Seminarios Tridentinos tinhardiseiplina um de seus grandes pilares de
sustentacao.

Analisando o processo de crescimento dos Seminaookngo do século XIX e

primeira metade do século XX, Serbin afirma que:
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O conceito que guiou esse processo fisaipling que desembocou na tentativa de
formar no Brasil uma “sociedade de disciplina”,gparqual os sacerdotes seriam 0s
lideres locais, enquanto o pais se inseria cadamaig no sistema capitalista
mundial. (SERBIN In SANCHIS, 1992, p. 92) (destagoeautor).

A partir do excerto acima, poderiamos concluir quprocesso de romanizacdo do
clero brasileiro, tal qual fora descrito por PedecOliveira (1985), que passa necessariamente
pela reforma dos Seminarios, ocorreu justamentenamento histérico em que o pais se
engajava cada vez mais no interior do sistemaaiegbé.

Nesse contexto histérico especifico, a aplicacdodd&iplina no interior dos
seminarios ganha destaque e até mesmo controvénséayez que a mentalidade produzida
pelo imaginario Tridentino comecava a dar sinaisfaléncia conforme o capitalismo ia
alterando as estruturas sociais.

Ainda tratando sobre o aspecto disciplinar, Sesbima que:

Em todos os seus matizes, esta disciplina penetada espaco da vida
seminaristica, determinando e regulamentando oralentorporal, a organizagdo
hierarquica, a observagdo, a arquitetura e o esfisico interno, os horarios, a
espiritualidade, a educagéo, a obediéncia, o ¢elibaem geral, a normalizagdo e
padronizacdo de comportamentos. (SERBIN In SANCH®S2, p. 92).

Em outras palavras, poderiamos dizer que a diseipé a caracteristica mais
importante da estrutura do Seminario Tridentinondbe a disciplina como primeiro
fundamento, podemos discorrer sobre as demaistedsiicas da formacdo sacerdotal no
interior de uma instituicao total.

Cada acao no interior do Seminario Tridentino eaacada pela disciplina, a comecar
da construcdo do préprio edificio de tal modo gmiar um ambiente marcado pela esfera do
sagrado, mas também para facilitar o controle éasiraristas e a vigilancia por parte dos
superiores.

Segundo Foucault (2009), pequenos detalhes, muiteges tidos como sem
importancia, servem como ferramentas para a cad&trde uma rigida estrutura disciplinar,
principalmente no interior de instituicdes totaisnm os Seminarios Tridentinos, construidos

a partir de principios que prezavam justamente gistaplina’®

'8 Foucault, em sua obkégiar e Punir analisa detalhadamente métodos disciplinare®tendvista seu estudo
sobre os presidios. Entretanto, esta obra formapertantes ferramentas teérico-metodolégicas gciénrfante
poderiam ser aplicadas para a compreensao de um&@enirridentino, uma vez que os presidios tamkém
instituicBes totais, segundo os pressupostos dienanf Ken Serbin € um dos autores que utiliza os&itos de
disciplina presentes na obra de Foucault paraiauxih compreensdo da estrutura disciplinar imptantno
interior dos Seminérios.
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Segundo Foucault:

A disciplina as vezes exige @rca a especificagdo de um local heterogéneo a
todos os outros e fechado em si mesmo. Local pdutetp monotonia disciplinar.
[...] o internato aparece como regime de educageiéoso mais frequente, pelo
menos o mais perfeito [...]. (FOUCAULT, 2009, p718&estaque do autor).
A exigéncia da construcao de Seminarios em locgedficos, “cercados” e isolados
da influéncia do “mundo secular” ja fora prescntas préprios documentos do Concilio de

Trento. No caso especifico do Seminéario Claret@aaidade de Rio Claro, a sua construcéo

no interior de uma fazenda ja facilitou a exigémmdasolamento.

Fig. 01: Seminario Claret de Rio Claro-SP (1929)

Foto: Arquivo da Comunidade Claretiana de Rio Claro

A foto acima, tirada ja no interior da propriedadte Seminario Claretiano de Rio
Claro, mostra o antigo prédio, construido em 192@%ntiga Fazenda Paraiso. O edificio,
construido no centro da propriedade, era cercadone portdes onde 0s seminaristas nao
poderiam se aproximar sem a devida autorizacaa iEso, toda a comunidade que viveu na

época testemunha até os dias de hoje que o lumanagressivel, chegando a ser considerado
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até mesmo proibido ou tido como pecado se aproximeasuas dependéncias sem que
houvesse necessidade.

Outro aspecto que favorece a aplicacdo da disaigléamtro de uma instituicédo total é
o controle da localizacdo dos internos. Nesse fuEsiucault afirma que é fundamental que
cada um ocupe o seu lugar, que saiba qual o sen diemtro da estrutura a qual pertence.
Espacgos abertos, coletivos e ao mesmo tempo indigdfacilitavam a localizagéo de todos
0S seminaristas.

Desse modo, por exemplo, ndo havia quartos indmggunas coletivos. Entretanto,

cada seminarista possuia sua cama especificaumafegseguir exemplifica bem essa questao.

O T T e A A o
Fig. 02: Quarto dos seminaristas menores — Serni@daretiano de Rio Claro (aprox. 1930).

Foto: Arquivo da Comunidade Claretiana de Rio Claro

Como demonstrado pela figura acima, os quartoserdim ambientes privativos; ao
contrario, tratava-se de um ambiente sem nenhuivacfmtade. Isso ocorre pelo fato de que,
por ndo possuir paredes divisorias, 0 ambientersava facilmente vigiado. Nota-se também
a aparente harmonia do ambiente, marcado pela catimmesmo no posicionamento das
camas.
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Desse modo, 0s quartos tornavam-se ambientes ordisciplina era facilmente
aplicada pelos diretores do Seminario. Outro aspeetgrande valia para a implantacao e
regulamentacdo da disciplina era o0 modelo de dadseaula. Dividida por idades e pelas

séries que estavam aptos a cursar, os alunos etacados em fileiras. Segundo Foucault:

A ordenacdo por fileiras, no século XVIIl, comecal&finir a grande forma de
reparticdo dos individuos em ordem escolar: fimsldinos na sala, nos corredores,
nos patios; colocacdo atribuida a cada um em lagéada tarefa e a cada ano;
alinhamento das classes de idade umas depois ttas;du.]. E, nesse conjunto de
alinhamentos obrigatérios, cada aluno segundo dadej seus desempenhos, seu
comportamento, ocupa ora uma fila, ora outra; eldesloca o tempo todo numa
série de casas; umas ideais, que marcam uma higratp saber ou das
capacidades [...]. (FOUCAULT, 2009, pp. 141-142).

Nada mais natural que no interior de um Seminaridentino a disciplina estivesse
vinculada a uma forte idealizacdo de aspectosrygcbs, uma vez que cabia aos reitores e
professores garantir que desde o inicio da formagmvens ja fossem adquirindo praticas e
habitos condizentes com membros de uma estruteraruizada.

Nas refei¢cdes, segundo padre Bras Lorenzetti, oagtabro do Seminario tinha um
lugar marcado para si no refeitério. Normalments, padres permaneciam em mesas
separadas, 0S seminaristas menores tomavam refeig@oaos seus iguais, 0S maiores com
maiores e o0s Irmaos entre si.

Desse modo, o cotidiano no interior dos Seminaeéistia a estruturacdo hierarquica
da propria Igreja Catdlica. Os seminaristas, devdisdécnicas de disciplina e ao ambiente
particular, aprendiam a respeitar seus superiétesco ap0s seu ingresso no Seminario, o
seminarista ja tinha plena consciéncia de quasewdugar dentro da estrutura da casa.

As figuras abaixo ilustram muito bem essa situagéenciada dentro do seminario,

bem como exemplificam a afirmativa feita por Foucau
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Fig. 03 — Sala de aula do Seminario ClaretianoideJRaro (anos 40).

Foto: Arquivo da Comunidade Claretiana de Rio Claro

e B P e T HET e T P (T S e Bl IV S

Fig. 04: Padres e seminaristas do Seminario Cda@tile Rio Claro (anos 40).

Foto: Arquivo da Comunidade Claretiana de Rio Claro

As figuras acima ajudam a visualizar de maneirssrolaira a concepcao hierarquica e
disciplinar existente no interior do Seminario. dieguesito, como em praticamente todos os
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demais, o Seminario Claretiano estava em plenaoodngia com as diretrizes propostas no
Concilio de Trento.

Na figura 03, é possivel visualizarmos os semitejsdevidamente uniformizados,
divididos em fileiras com o professor, um sacerdatas. Cada aluno ocupava seu
determinado lugar na sala, lugar esse obtido peitoaéu alguma outra selecdo. Como 0s
lugares eram fixos, era simples para um professtar m auséncia de algum aluno.

A figura 04 é uma tipica fotografia retirada normahte no inicio de um ano letivo ou
em alguma ocasidao especial. A partir dela, podernogprovar facilmente a afirmacao de
Foucault no que diz respeito ao alinhamento e atocemento dos internos em filas. Os
sacerdotes ficam a frente de todos os demais, s@oiraeiros da fila. Os Irméos Professos
ficam ao lado, enquanto que os seminaristas fideds,a&m filas.

Nota-se claramente que as filas sdo formadas & garidade de cada um: os mais
novos estdo a frente, enquanto os mais velhos fa@as. Essa divisdo indica também o
“grau” ou “série” que cada um deles cursava. Dess#o, 0s seminaristas sabiam que, com o
passar dos anos, estariam mais atras, uma vezogse frescendo e também aprendendo
mais.

N&do poderiamos deixar de lado a importancia dosrepgutofessores para o
funcionamento da estrutura formativa. Segundo Ma#ch

Os professores-padres que residiam no seminano gagte importantissima nesse
processo educativo do seminario interno, como dedamento da “pedagogia do
exemplo”, citada por Hule (1997) como tao cararmégao moral e religiosa da
Igreja Catdlica, expressa também pelos padroegesqgais ou de organizagdo. Da
mesma forma, destacavam-se a “vida de sacrifici® eracdo, através dos retiros
espirituais, e as recompensas representadas ptdaacde estar proximo de Deus.
E, além da pedagogia do exemplo, enquadra-se nin&gmna pedagogia do
siléncio e do recolhimento, perpassando as pragchgacionais, buscando o
controle de toda sorte de comportamentos, com@ia8gs e 0s proprios projetos
pessoais, em beneficio da vida para o amor deoCais¢ se abraca na carreira
sacerdotal. Todas essas estratégias eram, por digeim‘cimentadas” pelo Diretor
Espiritual, que agia como uma espécie de controladnoderador do interior dos
alunos. (MESCHIATTI, 2007, pp. 64-65).

Os professores-padres, portanto, desempenhavaningoias papel no processo de
formagdo dos futuros sacerdotes. Aléem de serem alessinar as disciplinas escolares,
atuavam como exemplos a serem seguidos pelos supadres. Outro sacerdote que tinha
grande importancia era o Diretor Espiritual. Cabiaele a orientacdo espiritual dos

seminaristas, bem como indicar o melhor caminhoogu®esmos deveriam seguir.
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Dentro desse contexto disciplinar, o controle dope, tal qual demonstramos mais
acima, é de fundamental importancia para a formdg&duturos sacerdotes catolicos. Outro
aspecto de grande importancia é a aparéncia. Cerfiguaias acima também demonstram, ha
um padrdao comum em todos os seminaristas: tod@antias mesmas roupas, além disso, o0s
cortes de cabelos sdo austeros e semelhantes.

O traje é um ponto de grande importancia dentronde instituicdo total. Ao entrarem
para o Seminario, os candidatos ao sacerdécio demmojados de suas vestes comuns. Na
realidade, suas roupas eram tomadas e até mesmdadas para serem devolvidas, se
necessario.

Para substituir essas roupas, o Seminario entrezgmuaiformes, deixando claro que
0S mesmos pertenciam a instituicdo. Segundo Goffessa era uma etapa comum para as

instituicdes totais. Nas palavras dele:

Uma vez que o internado seja despojado de seus bawabelecimento precisa
providenciar pelo menos algumas substituicfes,entes se apresentam sob forma
padronizada, uniformes no carater e uniformemerigdritiidas. Tais bens
distribuidos sédo claramente marcados como pert@xea instituicdo [...].
(GOFFMAN, 1996, pp. 27-28).

No caso especifico do Seminario Claretiano, osoumiés lembravam os trajes
militares. Em determinadas situacdes, como em @eli publicas do Coro do Seminario, 0s
seminaristas utilizavam as batinas, que segundastrida da Casa, causavam grande e
positivo impacto na populacéo local.

N&o resta davida de que o “eu” pessoal do seminagia profundamente alterado no
interior de um Seminario ante tais caracteristicBitos dos seminaristas eram
encaminhados pelos pais para seguir a carreirai@sliea. Nesses casos, viam-se “presos” a
uma estrutura da qual ndo queriam fazer parte.o®uigressavam nos seminarios sem ter
pleno conhecimento da estrutura formativa, o qodém lhes causavam grande impacto.

O sacerdote-Missionario Claretiano formado dené&ssd estrutura era preparado para
o trabalho missionario marcado pelo atendimentoucitd@rio e a evangelizacdo dos povos.
Entretanto, sequer tinham contato direto com a oilade em que o Semindrio estava
inserido.

Essa aparente contradicdo ndo existia na épocajuBi@mente esse afastamento
comunitario que proporcionava aos sacerdotes a teragdo de sua aurea de santidade que
Ihe conferia autoridade moral sobre seus fiéis.sBesodo, ndo seria erroneo concluirmos

que os sacerdotes formados dentro dessa instittn¢dloeram preparados para agirem no
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interior de uma sociedade especifica, enquantotegele uma instituicdo que os moldava de
uma maneira prépria.

Devemos lembrar que os sacerdotes formados deatrand Seminario Tridentino
atuam junto a uma comunidade imensa dentro do maggi social construido por Trento.
Desse modo, 0 Seminario, enquanto instituicdo, totahpria seu papel de formar sacerdotes
gue fossem afastados da comunidade, que fossermbenidos filoséfica e teologicamente e
que desde muito novos aprendessem a respeitardecdveordens e a ser membros de uma
estrutura hierarquica.

Por um lado, podemos considerar que o modelo dén&amimplantado em Trento é
uma instituicdo total cujas estruturas permanecdrdaotaveis, devido justamente ao seu
conjunto disciplinar que garantiu a manutencao rda tormacao sacerdotal que se mostrou
eficaz para a evangelizacdo de uma sociedade @mol@gnada pelo imaginario social
construido por Trento.

Ao mesmo tempo, essas instituicdes totais mantirdeandependentes de outra
instituicdo superior: o Vaticano. Por meio de seistadores, a alta hierarquia catdlica
mantinha-se a par dos acontecimentos no interisrséminarios, a0 mesmo tempo em que

detinham para si o direito de interferir, caso @erasse conveniente.
3.1.2 — As consequéncias da Grande Disciplina

N&o podemos deixar de salientar e apontar as co@iseiqs positivas e negativas
desse sistema que denominamos de “Grande Dis¢ifflipara a estrutura da Igreja Catdlica,
bem como indicar alguns tracos que conduziram é&whedos Seminarios ja no final dos
anos sessenta do século XX, sob a inspiracdo doili@owaticano Il e também devido as
contradi¢cdes do préprio sistema.

A principio, € valido destacarmos que todo esseqw®n formativo, inserido no
interior de uma instituicdo total, € parte integeamla denominada Grande Disciplina
Ultramontana. No Brasil, inegavelmente, produzuids positivos, uma vez que preparou de
uma maneira mais adequada os futuros sacerdot@écest tornando-os mais aptos para
conduzir espiritualmente o povo a eles confiado.

Por outro lado, ha também aspectos negativos em ésede processo. O principal

deles é o afastamento do sacerdote para com a maden O aspecto sacralizado que

7 Definicao dada por Libanio (1983).
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pautava o cotidiano produzia marcas profundas emsngristas, marcas que carregaram por
toda a vida.

O ambiente construido ao redor dos seminaristasgti@os ao ambiente sacralizado
gue deveriam manter ao longo de suas vidas. Desde,muitos deles se sentiam, de fato,
diferenciados da sociedade, ndo apenas pelos sges ¢ habitos diferenciados, mas por
possuirem autoridade moral e social, além de psagmficios tidos como sagrados.

Partindo das coloca¢bes acima, torna-se visivelagtransicdo de um modelo, cuja
principal marca € a rigida disciplina, para outtga caracteristica seria a liberdade, carece de
uma analise critica mais detalhada, analise estadque partir das consequéncias causadas
por este regime disciplinar.

Segundo Serbin (2008), por diversos motivos, aleémntecedente a implantacédo das
reformas no interior dos Seminarios foi considenaoloPio Xl como o “Século de ouro” dos
Seminarios. Dentre as causas que levaram Pio Xitoerir tal afirmacdo poderiamos
destacar duas que estdo intimamente relacionadaseno um significativo crescimento das
casas de formacao e do numero de seminaristas@od® mundo todo.

Entretanto, Serbin aponta para diversos problermasequentes da implantacdo desse

sistema. Tratando da grande disciplina, Serbimafique:

A longo prazo, ela se tornou um fim em si, um siste@uto-perpetuante que forgou
a Igreja a concentrar-se mais em seus problemema# do que no povo. [...]
Paradoxalmente, através da modernizacdo conseayaaldgreja acabou perdendo
sua habilidade de adaptar-se aos avancos da mibagen{SERBIN, 2008, p. 126).

A disciplina deixou de ser um meio, uma ferramenilizada no processo formativo,
para se tornar um fim em si proprio. A hierarquagddtica, preocupada com a formacao do
clero e também com a manutencdo do sistema disadai, deixou de se concentrar nos
problemas sociais de seus fiéis.

Em outras palavras, poderiamos dizer que, devidsua preocupacdo com a
manutencdo do sistema formativo, a Igreja Catoliéa teve a habilidade, que lhe é
convencional de se adaptar a nova realidade queleava, como fez em inlUmeras outras
situacdes ao longo de toda a historia.

Outra consequéncia ndo esperada é o investimentoeennsos humanos para a
manutencdo de toda essa estrutura. A “escasseadilesfy como afirma Serbin, levou os
bispos a construirem mais seminarios. Entretaotigd de solucionar o problema, novas
instituicbes formativas tendiam a aumenta-lo, urea que mais padres eram destinados a

elas, para ocupar funcdes de reitores, orientadocionais, professores, entre outros.



125

No demais, a prépria manutencado interna da diseigh gerava o gasto de grande
guantidade de energia humana por parte dos saesrelseminaristas. Segundo Serbin:

[...] distribuir comunh&o, ouvir a confissdo, coostigrejas e seminarios, pregar
tipos especificos de maximas morais e ritos rediggopara o povo e agir segundo
essas maximas. A aplicacéo da disciplina requel@ssais gastos psicolégicos dos
padres e estudantes. Eles lutavam contra o celib#to observador do clero
comentou que todo dia os padres despendiam umasablenergia psiquica para
“combater e dominar” o impulso humano basico dearcaster filhos. (SERBIN,
2008, p. 127).

Todas as atividades de um sacerdote no interiarngdeseminario deveriam remeter
também ao aspecto sacro e disciplinador que dedsserava. O seminarista deveria ter em
seus professores, reitores e formadores os exem@esem seguidos. Desse modo, nenhum
sacerdote, envolvido no processo formativo, tinhdireito de demonstrar fraquezas de
espécie alguma, sejam elas morais, sociais outagsr Esse rigido controle fazia com que
0s proprios sacerdotes também mantivessem uma figédica disciplinar ao longo de toda
sua vida.

Ainda abordando os aspectos negativos do sistest#pliiar, ha outra questdo de
grande relevancia que ndo pode ser esquecida: i@agéd para O ingresso na “carreira
sacerdotal’. Os Seminarios romanizados ofereciandesom uma qualidade muito superior
ao estudo oferecido no Brasil.

Desse modo, muitos jovens viam na Igreja a pogkioié real de ascensao social.

Segundo Serbin:

Os seminarios aburguesavam os jovens, garantirgodima vida confortavel e uma
carreira segura e interessante numa sociedadeifigiendnte fornecia profissdes
fora da advocacia, a medicina e a politica. Paguesnao podiam pagar uma escola
particular, o seminario era especialmente atratibmo modo de ascenséo social
(SERBIN In SANCHIS, 1992, p. 93).

Poderiamos concluir que muitos jovens se sujeitaavaaguir as normas disciplinares,
tendo como objetivo alcancar uma ascensdo soamy vez que a carreira sacerdotal
propiciava seguranca financeira, estudo de quai@agrincipalmente, um status social que
dificilmente seria oferecido por qualquer outrafigsio.

Os Seminérios, portanto, eram muitas vezes utizgzhra se alcancar uma melhor
posi¢ao social, para propiciar a entrada em untdotoi circulo de intelectuais, além de ser a
Gnica maneira que muitos jovens encontravam pasatad em uma instituicdo internacional

de grande prestigio: a Igreja Catdlica.
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Partindo de tais premissas, ndo seria erroneo afnos que a grande disciplina nao
produzia necessariamente padres preocupados constituigdo a qual pertenciam. O
problema maior talvez residisse em outro aspectfastamento social imposto aos futuros
sacerdotes.

Muitos jovens, ao retornar a sociedade, ndo ereaait mais as estruturas que
conheciam. Afastados do convivio social durantéongos anos de formacao, muitas vezes
sem contatos com a familia e amigos, os jovensdates tinham grandes dificuldades de se
adaptarem as realidades sociais. Este aspectaa mias agravado quando considerarmos o
sentimento de superioridade de muitos que contastecom a situacdo em que os fiéis
leigos estavam inseridds.

Segundo Serbin, um dos aspectos negativos de melevancia no interior da
estrutura dos Seminarios Tridentinos € a maneinaoca sexualidade era tratada. Segundo

ele:

O celibato reforcava a disciplina hierarquica eiagéio de uma lealdade emocional
e espiritual a Igreja institucional. Nos seminard&xpressédo do impulso sexual,
fosse hétero ou homossexual, podia prejudicar ialszacdo e o estabelecimento de
um esprit de corpseclesiastico. Os reitores tolhiam o impulso sexx@mh um
rigoroso cédigo de comportamento. [...] Os sematasi eram proibidos de ter
contato com empregados ou leigos no seminario. rdjdgfacilitava a repressao
retratando as mulheres como perigosas. (SERBING, 20 142-143).

Como vimos anteriormente, a repressao a sexualidssla como a consequente
obrigatoriedade do celibato, era parte integraritmdamental da reforma clerical instalada a
partir do Concilio de Trento. No Brasil, onde atéde a pratica do celibato era muito pouco
observada, sua implantagédo definitiva partia neceseente pela sua imposi¢édo ja desde os
primeiros periodos de formacdo. Qualquer candida® manifestasse alguma afetividade
sexual mais acentuada seria expulso sumariamente.

Postas estas consideracdes, ndo poderiamos dexatestacar alguns aspectos
positivos, também consequéncias do modelo formatgido e disciplinador implantado nos
seminarios Tridentinos. Em nenhum momento podesamansiderar que a estrutura
disciplinar produziu apenas frutos ruins; ao cordrgroduziu incontaveis frutos positivos.

Devemos ter claro que os Seminarios Tridentinomdeam sacerdotes para uma

Igreja Catolica com caracteristicas especifica® @speravam de seus sacerdotes acgdes

'8 Exemplos de problemas de adaptacdo social de essp@ que permaneceu por anos no interior de uma
instituicdo total podem ser encontrados em Goff(d886).
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condizentes com o imaginario social por ela pradtuzDentro disso, podemos afirmar que o
modelo disciplinador funcionou positivamente.

O isolamento dos candidatos ao sacerddcio tinhaocofnjetivo afasta-los da
sociedade secular. Como podemos criticar, portapi®,0s padres eram pessoas afastadas de
seus fiéis, se era justamente esse 0 objetivozakfasclero dos fiéis contribuiu para que os
mesmos tivessem uma aurea de santidade, que iesiaautoridade moral sobre os fiéis de
sua igreja.

Ademais, o celibato obrigatorio também contribuiecidivamente, dentro dessa

mudanca de perspectiva acerca do sacerdote. Naggmbte Serbin:

Se o seminario Tridentino ndo conseguiu a totakxdsicia do celibato pelos
padres, certamente mudou a imagem do sacerddt¢iopara os padres como para o
publico. A aceitagdo, no século XIX, do “tio padoetcado de criangas deu lugar no
século XX a perseguicao institucional e publicackimigo que por descuido ou falta
de sorte tivesse revelada a sua atividade amd®S&BIN, 2008, pp. 140-141).

Partindo do pressuposto de que a implantacdo doatelpode ser compreendida
como a medida mais acentuada do carater disciplm&seminarios, poderiamos afirmar que
0s seminarios Tridentinos alcangcaram seu objetiumipal: alterar a imagem do sacerdote
frente a seus fiéis, produzindo um novo tipo de@aafastado da sociedade, mas em estreita
consonancia com as orientacdes e determinacdessvitudvaticand?

Entretanto, € no interior desse complexo apara® gjugiram as causas de seu
desmoronamento. Na realidade, foram contradicbesprdprio sistema disciplinar que
levaram a questionamentos que, aliados com as mlinedszes propostas pelo Vaticano I,
conduziram a reforma do sistema formativo ja nalfdos anos sessenta do século XX.

De fato, tornou-se evidente que o modelo de formaeg&erdotal Tridentino comecava
a ruir. Internamente, o Vaticano Il propds uma vagdo dos métodos formativos a fim de
“atualizar” o sacerdocio, aproximando-o da comuaéaafinal, o Concilio previa um novo
tipo de Igreja, agora entendida primeiramente cdhowo de Deus e ndo mais como
Sociedade Perfeita. Esse novo tipo de Igreja deavand construcdo de um novo tipo de
sacerdote.

Fora dos muros, analisando a conjuntura histéricgmbca, ndo podemos ignorar a

efervescéncia politico-social que marcou os anssesga € que obviamente refletiu também

9 Devemos recordar que antes da Reforma feita emtdra Igreja ndo tinha controle sobre a formagé® d
futuros sacerdotes. A maioria dos candidatos enapapados em pardquias e levavam vidas nao coreizen
com o sacerdécio. As reformas de Trento objetivastajnente minar esse desregramento formativo adim
construir uma imagem mais “sacralizada” do sacerdot
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no interior da estrutura dos antigos Seminériositad) fatores internos e externos,
conduziram a uma profunda revisdo e reforma dosdnétde formacédo dos sacerdotes, o que
desencadeou uma grave crise no interior dos Seiwsrzatolicos.

Facamos agora uma breve analise desses dois fafoeesonduziram a ruina do
sistema formativo Tridentino e propiciaram o sum@mo e implantagcdo de novas propostas
formativas para o clero catélico. Por motivos metédicos, enfatizaremos nesta anélise os
aspectos especificos da Igreja Catélica no Brasil.

E Serbin que, ao analisar a crise dos Seminarissanos sessenta, afirma que a

mesma é resultado dessa dupla situagdo descrita.adias palavras dele:

Na primeira, a crise eclesial, a Igreja Catolicenoanstituicdo internacional passou
por mudangas profundas na época do Concilio VatidhnAo mesmo tempo a
Igreja no Brasil ja vinha se transformando, procegse ganhou mais forgca com a
abertura do Concilio. (SERBIN In SANCHIS, 19929p).

Como demonstramos no Capitulo I, as transformagd&siturais propostas pelo
Vaticano Il previam o surgimento de um novo clenajs em consonancia com as exigéncias
do mundo moderno. Evidentemente, essa transicd@cdioeu de uma maneira abrupta; ao
contrario, foi um processo longo que, de certo moHega até os dias atuais.

No Brasil, ja desde a criacdo da CNBB, no inici@ dmos cinquenta, poder-se-ia
constatar a existéncia de uma ala progressivataddndo episcopado. Essa ala progressiva
ganhou forca apdés o Concilio Vaticano Il e procuraom base no novo modelo
eclesioldgico, construir uma nova imagem para ersiate catélico.

Tratar-se-ia, portanto, de uma renovacao progreshias palavras de Serbin:

A teologia da libertacdo e a opc¢éo preferenciabpelobres que resultaram desta
renovacao progressista tornaram o padre na teorvigeuvidor do povo, que teria
um engajamento pastoral mais ativo do que o padrforinacao pré-conciliar e
politicamente a esquerda deste. (SERBIN In SANCHE99, p. 95).

A partir da renovacao proposta pelo Vaticano llamplamente incentivada pela
CNBB, o padre deveria deixar de ser um servo dgdgafastado do povo, para se tornar um
servo do povo, engajado nos problemas pastorasseNeentido, o papel desempenhado pelos
sacerdotes é alterado, uma vez que eles exerceappéas funcéo eclesiastica, mas também
politica.

Essa alteracdo no papel que o sacerdote devegandeshar junto a sociedade serve
como intensificador interno de uma crise que jawstem curso, crise essa ainda mais

acentuada quando consideramos que:
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[...] a urbanizacdo e a penetracdo de ideologianodos de vida ligados a

modernizacdo ocidental combinaram com a crise dat@re seminaristica para

despedacar a identidade social do padre e a imggenele tinha de si mesmo.

Portadores do tradicional catolicismo brasileiraiitos sacerdotes e seminaristas,
de repente, se encontravam sem rumo. (SERBIN InGGAS, 1999, p. 95).

Ao mesmo tempo em que muitos sacerdotes e sentasavisiculados a uma ala mais
tradicionalista se viam perdidos no contexto desfia@macdes, para muitos dos seminaristas
brasileiros da época, descontentes com a estrdiigcplinar tridentina e ansiosos por
transformacgdes, as mudancgas vinham em boa horeeeiate ser colocadas em pratica com
mais rapidez.

Para melhor compreendermos o descontentamento @ealemde seminaristas e
também de sacerdotes para com a estrutura tridemnt@vemos compreender ndo apenas 0S
fatores interiores, mas também 0s aspectos exderiarconjuntura social que propiciou nos
jovens seminaristas brasileiros o desejo pela mgadan

Segundo Serbin:

Apébs 1945, o Brasil passou por drastica transfodimarondmica, demografica e
social. A producéo industrial mais que triplicou 847 a 1961, introduzindo os
brasileiros na economia de consumo. [...]. De 184®60 a populacdo cresceu de
aproximadamente 41 milhdes para mais de 70 mildéegessoas, e a parcela da
populagdo urbana no pais aumentou de 31% para 660 Brasil ja ndo era
mais uma sociedade agricola estatica, mas uma ndg@#mica que se
modernizava. [...]. A urbaniza¢é@o estimulou a as@erdo populismo, a demanda
por mais democracia e igualdade social e a mob#dizaocial e politica. (SERBIN,
2008, p. 158).

Esse contexto de transformacdo econdmica e soc@bka do periodo pds-guerras,
influenciou também no interior dos Seminarios. Aisdade se transformava rapidamente. A
populacdo que até entdo morava no campo migraagacalades, atraida pelas maquinas das
industrias que comecgavam a se multiplicar. A urtagdio altera todo o paradigma Tridentino,
0 povo deixa de ser uma docil e passivo para coemsisamentos do clero.

As agitacfes universitarias que marcaram 0 mund® ams sessenta também

refletiam nos seminaristas que observavam a artsena e externa que ameacgava 0 sistema
Tridentino. Segundo Serbin:

A forca dos conflitos e a obsolescéncia das esasiteclesiais e da formacao
seminaristica deixaram que as novas idéias e asrnmpulsos do jovem brasileiro
facilmente se infiltrassem e em alguns casos dasagm as paredes dos antigos
seminarios fechados. Os seminaristas chegaranoaheecer o seu isolamento do
mundo e a sua auséncia nas lutas e reivindicavaantigipacdo. Para isso exigiam
mudancas nos seminarios [...]. (SERBIN In SANCHI®09, p. 97).
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Podemos questionar a afirmativa de Serbin de qusemménaristas reconheceram seu
isolamento e desejaram participar das lutas. e &guns grupos de seminaristas buscaram
um maior engajamento social, mas ndo podemos igmu@ outros grupos permaneciam
perdidos uma vez que desejavam a manutencao da erdesciplina anteriores a reforma.

De todo modo, fora a juncdo de conjunturas intemasxternas que favoreceu o
crescimento dos questionamentos frente ao Semirfadbado e regrado pela grande
disciplina. O Vaticano Il foi, nesse sentido, apema facilitador, o regulamentador das
transformacdes que ja se iniciavam antes dele.

Considerando tal colocacédo, o Concilio apenas aegol praticas e posicionamentos
ja em curso pela ala progressista do clero e tand@seminaristas. Ao nosso entender, é
claro que a antiga estrutura dos Seminarios enguastituicdes totais ja dava sinais de

faléncia antes do Concilio e a partir dele ficowdaimais propensa ao desaparecimento.

3.1.3 — Os Seminarios pOs Vaticano ll: aberturaesa

O Seminério aberto nasce, portanto, a partir destgqpnamentos levantados pelos
proprios seminaristas, questionamentos estes gqusuanmmaioria estavam voltados contra o
principal pilar da instituicdo: a disciplina. Vabdiddestacar que atacando diretamente a
disciplina, atacava-se todo o sistema Tridentinga ananutengcdo e sobrevivéncia dela
dependia.

O instrumento mais valioso utilizado como argumepéna uma relativizacdo dos
métodos disciplinares foram fornecidos pelo CoocWaticano Il, por meio do decreto
Optatam Totiusdo qual ja tratamos no primeiro capitulo desteidsst O que devemos
retomar, portanto, € apenas aquilo que consideraoms essencial para a desconstrucédo do
modelo Tridentino e implantacdo do novo modelo emigario.

Tratando do decreto, Serbin afirma que o mesmo:

Trouxe uma revolugdo na formacgéo para paises népeuws, como o Brasil, com a
clausula que permitiu a cada um adotar “um métodoular de formacéo
sacerdotal, estabelecido pelas Conferéncias E@&ope adaptar “as leis
universais as peculiares circunstancias de tempgae”. (SERBIN In SANCHES,

1999, p. 98).

O poder atribuido as Conferéncias Episcopais Iaigrsficava uma relativa reducao

da influéncia de Roma sobre a formacédo do clerosnibe prevendo que as mesmas
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regulamentagfes deveriam passar por aprovacdeé Bar8ana, ficava evidente que o alto
clero de cada pais passaria a desfrutar de um podeaité entdo ndo possuia: o de adaptar a
formacdao dos futuros sacerdotes de acordo comcasigredades de cada pais ou regido.

Essa liberdade conduziu a alta hierarquia catOlita Brasil a permitir
experimentacdes. De fato, tais experimentacéeséantiveram seu inicio antes do Concilio,
mas sO a partir dele ganham destaque e uma mapditiae. Ao abordar a questéo referente

as experiéncias, Serbin considera que:

Na sua esséncia, elas representaram uma busogodeoab: de liberdade, de auto-

realizacdo, de uma nova visdo da hierarquia denfooa do seminario, de um novo

enfoque de celibato, de um programa de estudosabhemgente e flexivel, de um

engajamento mais aberto e mais direto com os leggpecialmente a massa dos
pobres. Nesta gama de novas prioridades, a disziphiu do seu lugar como eixo

central da formagdo para um segundo plano. Elbsmndava ou, as vezes, era
praticamente ignorada. (SERBIN In SANCHIS, 19991 (6).

N&do ha duvidas de que resquicios do sistema disiplainda permaneciam
implantados no interior dos Seminarios; contudaxata de ser o foco, o centro principal
para assumir um segundo plano. Aspectos discipbnaestariam nesse momento
subordinados as novas necessidades vividas pelosdusacerdotes, principalmente os
aspectos vinculados a atividade pastoral. E vaéidirar que tal prioridade se constitui em
termo fundamento do decreto Conciliar.

Como vimos, um dos maiores reguladores discipliftaSeminario Tridentino era o
controle do tempo. Com a abertura, o tempo passa@lativizado. A rigida estruturacao das
atividades ao longo do dia, onde todos os horaiam controlados, aos poucos deixa de

existir. Segundo Serbin:

Os horarios rigidos do seminario tradicional foramavizados, dando aos
estudantes parcelas de tempo livre para determinasesuas proprias atividades.
Os seminaristas ndo mais tiveram que chegar encoasédora marcada, podendo,
em alguns casos, permanecer fora até depois da-nmigga (SERBIN In
SANCHIS, 1999, p. 107).

A possibilidade de sair dos Seminarios ja era siiealma grande abertura para os
seminaristas que até entdo tinham que pedir aat@izao reitor para se aproximarem dos
portdes. Abertura ainda maior quando considerann@s em muitas dessas saidas, sequer
eram acompanhados pelos seus reitores ou algumsaderdote.

Obviamente que na maioria dos casos as saidasedusasistas do interior dos

Seminarios tinha como finalidade o desenvolvimegt@lguma espécie de atividade pastoral,
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tal qual previra os documentos conciliares. Nessmemto, j& ndo estamos mais diante de
uma instituicdo total, mas sim aberta.

A estruturacdo fisica e também humana dos semingsassou por profundas
alteracfes ao longo do final dos anos sessentdan@o dos anos setenta. A primeira grande
mudanca instituida no seminario aberto foi a presele leigos desempenhando fungdes que
até entdo estavam a cargo de padres ou irmaos.

No Seminario pés-Vaticano Il, leigos e leigas foraontratados para trabalhar,
desempenhar funcées domeésticas, como lavar, passanhar, limpar. Em muitos casos,
esses funcionarios eram tidos como membros daifaddk seminaristas e desempenhavam
importante papel ao longo de toda a formacéo, sdpricaréncias afetivas oriundas da
distancia para com a familia.

Essa alteracdo € substancial no processo de abedarSeminarios, principalmente
quando levamos em conta que a presenca feminites do Concilio Vaticano Il, era algo
vetado até mesmo proximo aos portdes de acesso. €sm mudanca, 0S seminaristas
passaram a ter uma relacdo mais familiar no inmtdoe Seminarios.

A abertura dos Seminarios atinge todas as esfeirasuwpgtentavam intacto o sistema
disciplinar. A rigida estruturagdo das salas de,adésaparece, abrindo espago para um

ambiente mais descontraido e sem o controle qua batrora.

S

Fig. 05 — Sala de aula do Seminario ClaretianoidedRaro (anos 80).

Foto: Arquivo da Comunidade Claretiana de Rio Claro

A figura acima serve como exemplo do que afirman@asando comparada com a
figura trés, é possivel constatar a grande tramsfgfio que ocorreu em um espaco

relativamente curto de tempo. Os seminaristas deida usar uniformes, as fileiras que
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facilitavam o controle dos alunos desaparecemfior propria feicdo dos alunos diante da
camera é bem diferente.

Sem duvida alguma que sistema disciplinar jA naongais o alicerce dessa nova
estrutura. Vale ressaltar que as aulas passarisen ministradas, ndo mais exclusivamente
por sacerdotes. Aceitava-se, portanto, profesdeigss. Outra imagem corrobora ainda mais
para embasar o término do sistema disciplinara¥satda fotografia oficial da turma.

Fig. 06: Padres, seminaristas, leigos e leigasedairiario Claretiano de Rio Claro (anos 80).

Foto: Arquivo da Comunidade Claretiana de Rio Claro

A imagem acima foi retirada em meados dos anestait Algumas consideracoes e
conclusdes podem ser feitas a partir de sua cadigin com a Figura 04. Na imagem acima,
temos seminaristas, sacerdotes, irméos e leigashBl&@nais a hierarquizacado e ordenamento
para a tomada da foto, como viamos na Figura 04.

Outro fator importante e novamente notado é ammiséle uniformes. Nao é possivel
distinguirmos na imagem acima quem é sacerdoten guseminarista ou leigo. Nota-se, por
meio da imagem, um ambiente mais alegre, menosggpconsequencia natural do término
dos Seminarios enquanto instituicdes totais. E ipelssnclusive localizar algumas leigas
entre os seminaristas.

Entretanto, n&o se pode ignorar outra considenagaortante que se extrai a partir da

comparacao entre as duas imagens € a visivel ®dogdimero de seminaristas bem como o
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aumento da faixa etaria dos mesmos. Enquanto naraFig4 temos um predominio de
criancas e adolescentes, nesta ja temos uma meiotidade de jovens e adultos.

Essa alteracdo vem de encontro com a realidadeafimanpds-Vaticano Il: os
Seminarios Menores vao perdendo espaco e se exdaziantro da nova estrutura proposta
pelo Concilio. Isso ocorre, possivelmente, devidguada do regime disciplinar anterior e
também a mudanca da imagem do sacerdote.

No modelo Tridentino, onde era fundamental a implgdo dos principios
disciplinares, quanto antes o candidato ingressags8eminario, melhor seria, pois desde
muito cedo ja se habituava com a rigidez do sistéfnanesmo tempo, a Igreja entendia que
era fundamental afastar os futuros sacerdotes dlonsecular o mais rapidamente possivel,
para que eles ndo se influenciassem pelos “malesdarnidade”.

Toda essa estrutura era fundamental para a coéstag imagem sacralizada do
padre, afastado desde crianca do convivio sodal seus familiares. Essa prerrogativa perde
a razédo de ser com as reformas do Vaticano Il. depdeveria se aproximar mais da
sociedade, inserir-se nela. Dado isso, 0 Semihegiwor se esvazia com o passar dos anos.

A aproximacao entre leigos e 0s seminaristas ¢mntpara a dessacralizacao do clero
catélico. Perante os fiéis, a antiga imagem idadbzdo sacerdote afastado do mundo secular
e, portanto, puro, é desconstruida na medida enosg|diis leigos passam a ter um maior
contato com os problemas enfrentados pelos candidai sacerddcio e até mesmo pelos
padres.

Entretanto, a transicdo nao fora bem recebidaqawst Do mesmo modo que muitos
setores da Igreja ansiavam por mudancas, outresesehdo aceitavam na plenitude as
transformacdes e outros esperavam ainda por muslangda mais intensas que nao vieram.

Em relac&o a este ultimo grupo, Meschiatti considgse:

Talvez um dos aspectos mais esperados pelo clgre ¢éerminou em frustracdo
para muitos, tenha sido uma esperada abolicéoliatwesacerdotal compulsoério.
Mas, em 1967, o Papa Paulo VI pds fim as expeefgtipromulgando a Carta
EnciclicaSacerdotalis CaelibatuéSobre o Celibato Sacerdoyaktom a finalidade
especifica de fazer uma reflexdo sobre o valor @ibato e expor as razbes da
Igreja para, naquele momento, reafirmar tal inigfito. (MESCHIATTI, 2007, p.
107) (destaques do autor).

Ao mesmo tempo em que a Igreja se abria ao didtmgo as estruturas sociais
modernas e forjava um novo tipo de sacerdote, mefodo as estruturas dos Seminérios,

mantinha-se ainda algumas caracteristicas do medaoterior, como o celibato clerical. A
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manutencgéo do celibato desagradou as alas maigidilald clero, enquanto que a abertura em
outras questdes desagradou setores mais consevador

E justamente a partir de tal perspectiva que tdoioiuma crise ainda maior do que
aguela que ameacava o sistema disciplinar pré-afaiitl: uma acentuada crise de vocacoes e
o aumento do nimero de solicitacbes de dispensadide destacarmos que a crise teve uma
abrangéncia mundial.

Por motivos metodoldgicos, vamos nos ater apenasda do Episcopado Latino
Americano, especificamente na Conferéncia de Mieg@ltambém ao Episcopado Brasileiro
e sua tentativa de abrir os Seminarios e procotac8es para a crise. Por meio dessa analise
€ possivel constatar qual o tipo de sacerdote mbes 0s episcopados procuravam instituir.

3.1.4 — A formacéao sacerdotal a partir de Medellin

Para muitos pesquisadores, a Conferéncia Episcspdedellin, na Colémbia, em
1968, pode ser apontada como 0 momento onde coppida latino-americano recepciona e
adapta o Vaticano Il as especificidades da Amédratina. Obviamente, temas de grande
importancia como o sacerddcio e a formagdo do abdi@ poderiam ser esquecidos pela
Conferéncia.

Em Medellin, definiu-se o perfil dos sacerdotesaparAmérica Latina, num periodo
critico da Guerra Fria e da implantacdo das Di&luvlilitares em todo o continente.
Ademais, lembramos que o0 ano de 1968 € marcadmigmsas agitacdes sociais em todo o
mundo. N&o € a toa que as definicdes dessa cooi@m@no podem ser lidas sem que se tenha
em conta essa conjuntura histérica especifica.

Tratando especificamente da tematica do sacerdaésioConclusdes de Medellin
seguem a linha do Vaticano Il no que diz respeitat@acdo dos sacerdotes junto a

comunidade. Segundo o Documento:

E de particular importancia sublinhar que a “consg@p” sacerdotal é conferida por
Cristo para a “missdo” de salvagdo do homem. Igigeede todo sacerdote uma
especial solidariedade de servico humano, queeggEessa em uma viva dimensao
missionaria, que o faga colocar suas preocupag@@steniais a servico do mundo

com seu grandioso futuro e seus humilhantes pecados contacto inteligente e

constante com a realidade, de tal maneira que @usagracdo resulte num modo
especial de presenca no mundo, e ndo em uma sefipedale. (CONCLUSOES

DE MEDELLIN, s/data, p. 113).

Em comum acordo com o Concilio, Medellin considewe as preocupacoes

ministeriais dos sacerdotes devem estar a seraicmuhdo e em constante contato com a
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realidade. O presbitero latino-americano, seguegia linha, deveria marcar uma presenca
diferenciada no mundo e ndo se afastar dele.

Tratando especificamente da situacdo da formacaoleto na América Latina, as
conclusdes do Documento de Medellin apontam papectss positivos e negativos
identificados pelos Bispos, aspectos estes quendiespeito tanto aos Seminarios como,
principalmente, aos seminaristas.

Como principal aspecto positivo dos seminaristatndeamericanos, 0s bispos
salientam a atencao dada por eles aos problemiasssacbusca pela justica e por autonomia,
bem como o apreco pelos valores essenciais crisbisp a caridade, e o amor fraterno.
Entretanto, como tracos negativos, a énfase é eéati® outros aspectos, para a tensédo entre
autoridade e obediéncia; ansia pela total indepenaé& rejeicdo aos valores tradicionais da
Igreja.

Quanto a situagdo dos Seminarios, como aspect@ivesyy € salientada a baixa na
perseveranca e a diminuicdo acentuada de ingrgsspscomo ja foi demonstrado, era um
problema de ambito geral. O episcopado latino-aitaea aponta o que considera como as

principais causas desses problemas:

[...] educadores insuficientemente preparados tldtunidade de critérios na equipe
de formadores e de seguranca entre 0os mesmos,dpéader certos valores
fundamentais dentro da formacao; deficiéncia de aonentacdo segura e pessoal
[...]; abertura as vezes muito brusca dos semindrid; relaxamento na direcao
espiritual do seminario. [...] crise da atual f@ao sacerdote, a valorizagdo do leigo
[...]. (CONCLUSOES DE MEDELLIN, s/data, p. 133).

Todas as causas apontadas pelo Episcopado latimdcano como responsaveis pelo
decréscimo no numero de seminaristas tém em comasp&cto da ruptura com o sistema
anterior e a rapida abertura dos Seminarios. Edueaga ndo estavam mais preparados para
responder as novas demandas, sequer tinham segwaigiente para fazé-lo, uma vez que
nao encontravam mais o respaldo que detinham amrtemnte.

A abertura brusca dos Seminarios dificultava amaés o processo. Muitos reitores e
formadores ndo estavam preparados para se depanaa oova estrutura, onde a autoridade
ja ndo prevalecia acima de tudo. Ademais, muitosesgiam desamparados e deslocados
dentro da Igreja e jA ndo tinham mais o impetori@antévVendo dessa maneira, € possivel
compreender 0s motivos que levam ao relaxamentdiregéio espiritual dos Seminarios.

O novo modelo de padre proposto pelo Vaticano ritdicado em Medellin, como
vimos anteriormente, foi um dos responsaveis pat ma figura do sacerdote. A0 mesmo

tempo h& uma valorizagédo do leigo nas estruturiesiais. Tudo isso faz com que muitos
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padres se perguntassem qual era seu papel nessdgneja. Consequentemente, ndo era
possivel a eles formar corretamente os futurosrdeims, de onde deriva as dificuldades
formativas.

Como propostas para sanar ou ao menos reduziraddepras, as Conclusdes de
Medellin enfatizam a importancia da formacdo es@li da disciplina, da formacéo
intelectual e pastoral. Atenta ainda para a imperéada Pastoral Vocacional e para a criagéo
de meios para que os seminarios debatam a realmtédda do continente e de cada pais, a

fim de se criar mentalidades adequadas. Abordan@orderéncia de Medellin, Meschiatti
considera que:

[...] Medellin constatou e propbs diretrizes: maiategracdo na equipe de
educadores e a atualizacdo desse pessoal por eneicdntros, de cursos; esforgos
no sentido de que os seminaristas possam ter um@ag¢do mais pessoal, num
ambiente de familia; integracdo do seminario na wudade eclesial e na
comunidade humana, em maior contato com 0s bispIETE0S parocos; maior
sensibilidade para as realidades do mundo atuah danhilia; renovacdo dos
métodos pedagogicos; aplicagdo de uma sd psicolagialiscernimento e a
orientacdo dos candidatos. (MESCHIATTI, 2007, [©)21
O destaque das propostas de Medellin reside nanpaidie mentalidade do processo
formativo. A proposta para solucionar a crise @stam atualizar e melhor preparar os
formadores e propiciar aos seminaristas um ambitrteliar, além de uma revisdo e
renovacao dos processos pedagodgicos.
Podemos considerar, portanto, que o documento dielNfe sempre de acordo com o
Vaticano Il, propde muitos avancos na formacéo fdagos sacerdotes latino-americanos.

Esses avancos séo ainda maiores quando considegasios

No que se refere ao Seminario Menor, a conferé@ncentivou maior incorporacao
do pessoal leigo, inclusive feminino; abertura pamaa orientacdo vocacional
pluralista; criacdo de novas formas de seminari@nares, tais como semi-
internatos, externatos, assisténcia a classes ldgia® estatais, particulares, etc.
(MESCHIATTI, 2007, p. 217).

O documento de Medellin deixa clara a intencéo lkrtara total dos Seminérios
Menores. A introducdo do trabalho leigo, como j&ag, foi de fundamental importancia
nesse processo, principalmente a abertura paratradende mulheres no interior dos
Seminarios, 0 que ajudava a construir o ambiembdiéa proposto acima.

Quanto aos Seminérios Maiores, Meschiatti (2007238) considera que Medellin

propde outra grande inovacgéo: o estudo univergitan Faculdades Catdlicas ou Estatais. Ou
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seja, 0s seminaristas estudariam fora dos Seméndmo um ambiente universitario comum,
convivendo com outros universitarios nao vincula@estrutura religiosa.

Para o episcopado latino-americano, a possibilidhite seminaristas estudarem em
um ambiente laico vinha ao encontro do ideal desttogdo de um tipo de sacerdote que
tivesse conhecimento e proximidade dos problemaaisoNa visdo dos bispos, inseridos no
interior de uma universidade laica, os futuros shates ja teriam um maior contato com a
realidade do mundo.

Tratando especificamente do Brasil, poderiamosr citaimeros documentos
produzidos pela CNBB com o intuito de tratar dasbfgmas relacionados ao clero brasileiro
bem como a formacéo dos futuros sacerdotes. Destagca apenas alguns, que consideramos
como os mais validos para nosso estudo.

Dentre eles, merece mencao o documdfinda e Ministério dos Presbiterpoaprovado
pela 192 Assembléia da CNBB, ocorrida em 1¥3ele, os bispos brasileiros reconhecem os
principais problemas enfrentados pela Igreja desdeanos sessenta. Segundo esse

documento:

Centenas de sacerdotes pediram dispensa do eaatoianinistério. Os seminarios,
construidos com tanta esperanca e sacrificios rgoldas décadas anteriores, se
esvaziavam, restando imensas construcfes senacfitizmediata. (CNBB, 1981,

p. 2).

A CNBB conclui, portanto, que uma grave crise atings Seminarios apos sua
relativa abertura ocasionada pelo Vaticano Il. Eitras palavras, se anteriormente havia o
anseio por mudancas na estrutura disciplinar, coradeento das transformacdes que
colocaram um fim nos Seminarios enquanto instiergddtais, a Igreja se viu diante de outro
problema: o esvaziamento dos Seminarios.

Segundo a CNBB, essa crise clerical que atingigrejd foi ocasionada por cinco

motivos principais:

[...] a procura de profissdes seculares que gasamti ao padre tanto a subsisténcia
como o “status” social que ja ndo Ihe era concegiela condicdo de clérigo; a
divida quanto a suficiéncia de uma forma Unica deshitero vista como um
desacordo com a nossa realidade e mera reliquieodessos histérico-culturais do
passado; a questdo da funcéo especifica do preshiiena Igreja que passava a
valorizar, também na prética, o carater mission&rioninisterial de todos os
cristdos; o papel concreto a ser exercido peloepadma sociedade injusta e
desigual; a desestruturacéo de formas e estilasddetradicionais de organizagdo

% Esse documento da CNBB deve ser lido lembrandongumomento de sua promulgacao ja tinha ocorrido
ainda a Conferéncia de Puebla, em 1979. Dado V&da, e Ministério dos Presbiterdsra influenciado nédo
apenas por Medellin como também por Puebla.
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eclesiastica; o questionamento do celibato e olgmub da realizacdo humana e
afetiva do sacerdote. (CNBB, 1981, p. 3).

Sem duvida alguma, todos esses motivos se comstitoeno causas centrais da crise
de identidade enfrentada pelo clero e que se eefietinterior dos Seminarios, ocasionando
seu esvaziamento. Destarte toda perspectiva edadsiggor mudancas, a implementacdo das
mesmas ocasionou mais duavidas do que solucdes.

Sem os aparatos disciplinares, em um ambientecabestipostamente mais propicio
para um melhor aprendizado, os seminaristas, bemo o3 padres, ndo encontravam mais 0s
fundamentos, a razao de ali estar. A perda dosstpiel a carreira eclesial conferia, bem como
a expanséao das atividades missionarias dos leigdamente contribuiu para aprofundar essa
crise.

Claramente atenta ao avanc¢o da crise e preocupad&atperspectiva, a CNBB, apos
a 222 Assembléia Geral, em 1984, publica o documEptmacao dos Presbiteros da Igreja
do Brasil: diretrizes basicasTal documento, de cunho legislativo, tinha conmalidade
estabelecer as normas que deveriam reger a formagdesiastica no Brasil;
consequentemente, poderiamos afirmar que as detadeis desse documento refletiram
diretamente na estrutura dos Seminarios.

Nesse documento, os Bispos brasileiros efetuamasto fevantamento das condigoes
formativas no Brasil, estabelecendo normas e padyde deveriam ser seguidos, bem como
toda a trajetdria do candidato ao sacerdocio. Zdfillo o Vaticano Il, a Conferéncia de
Puebla e também o ja citado documevitda e Ministério dos Presbiteros CNBB ressalta o
tipo de padre que a Igreja do Brasil espera e quaisaminhos formativos necessarios para
gue se construa, de fato, esse “tipo-ideal” derdates menos sacralizado, mas mais proximo
de sua comunidade, mais atento aos problemas sesmmges da sociedade na qual esta
inserido.

Sob diversos aspectos, o documento da CNBB nadménaizuma nova definicdo. Em
perfeita consonancia com os documentos citadosi@mbente, considera que o sacerdote
deve ser alguém inserido em sua comunidade, tfiddhcom o povo. Utilizando-se de
outras palavras, poderiamos dizer que se tratatalede um sacerdote social, ndo afastado de
sua comunidade, mas inserido e atuante nela, anantle uma Igreja que deveria ser toda
ministerial.

No campo formativo, o documento destaca a impodada Pastoral Vocacional e
também ressalta alguns aspectos de grande relavy@are a formagéo dos futuros sacerdotes
no interior dos Seminérios. Nesse sentido, é véidansideracdo de que fica a critério dos
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Bispos diocesanos a implantacdo de um regulame@fip para seu Seminério. O processo
formativo, em todas suas esferas, € amplament¢idieba

N&o poderiamos deixar de mencionar outro importalmeumento do magistério
pontificio que versa sobre a formacdo sacerdotalaihb de 1992, Jodo Paulo Il publica a
Exortacdo Apostdlic&astores Dabo VohisPor meio desse documento, o Sumo Pontifice
Catdlico efetua um levantamento detalhado da céodido sacerdécio e da formacgéo
sacerdotal, ja com certa distancia temporal docdab Il e na proximidade do novo milénio.

Na Pastores Dabo VobjsJodo Paulo Il aborda de maneira clara os proldema
enfrentados pelo clero catélico ap6s a aberturgigemla pelo Concilio Vaticano II.
Analisando a condicéo dos sacerdotes apés o Gmrisdin como a formacéo oferecida para
os futuros padres, o Papa fornece diretrizes e atoras que conduziriam O processo
formativo dos sacerdotes catolicos.

Como o proprio titulo do documento indica, Jodol®duresgata o sentido de um
sacerdote “pastor”, cuja principal tarefa é o pa&stodo povo de Deus, seguindo a linha

tracada desde o Vaticano Il. Nas palavras de Maschi

Um aspecto importante que a Exortag&stores Dabo Vobiaborda refere-se as
dimensfGes da formacdo sacerdotal: formacdo humbotejacdo espiritual,
formacéo intelectual e formacdo pastoral, recolbeaddocumento o fruto dos
trabalhos sinodais, estabelecendo dados adquiridomstrando metas
irrenunciaveis, colocando a disposicdo de todogj@eza de experiéncias e de
itinerarios formativos ja experimentados positivatee considerando a formacao
inicial distinta da formacdo permanente. A Exortag@etém-se nas diversas
dimensBes da formacédo, como também nos ambientess eéesponsaveis pela
prépria formacdo dos candidatos ao sacerd6cio. (GHESTTI, 2007, p. 235)
(destaques do autor).

No nosso entender, Jodo Paulo Il ndo buscou inowarevolucionar o processo
formativo. Sua Exortacdo, fruto do Sinodo dos Bispadica a preocupacdo do Sumo
Pontifice para com a formacéo dos sacerdotes;tantoe ndo ha nenhuma grande inovacao
trazida pelo documento, o que, em nenhuma hipééeke sua importancia, uma vez que se
trata de uma atualizacédo das defini¢cdes ja aprd@nanteriormente.

Tratando especificamente da imagem do sacerdoé®y Paulo Il apresenta uma

definicdo de grande relevancia. Segundo ele:

Certamente, hd uma fisionomia essencial do sa@rdae ndo muda: o padre de
amanha, ndo menos que o de hoje, devera asserselaatristo. Quando vivia na
Terra, Jesus ofereceu em si mesmo o rosto deinitivpresbitero, realizando um
sacerddcio ministerial do qual os apéstolos foramprimeiros a ser investidos [...].
Mas é igualmente certo que a vida e o ministéricaterdote se deve “adaptar a
cada época e a cada ambiente de vida (...). Dea mEste, devemos, por isso,
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procurar abrir-nos, 0 mais possivel, a superianiiacdo do Espirito Santo, para
descobrir as orientacdes da sociedade contempond@tEmhecer as necessidades
espirituais mais profundas, determina as tarefagretas mais importantes, 0s
métodos pastorais a adotar, e assim responder de auequado as expectativas
humanas”. (JOAO PAULO II, 2006, p. 16).

O excerto acima € de fundamental importancia parangpreensado do tipo ideal de
sacerdote pensado por Jodo Paulo Il. Segundo ¢ ®apaerdote deveria ser a juncao de dois
fundamentos: manter a semelhanca para com Cristm enesmo tempo, estar atento a
realidade em que vive.

Segundo tal concepcao, poderiamos afirmar queJpd@Paulo 1l o sacerdote deveria
espelhar-se e procurar imitar o modelo deixado Jesus Cristo, mas ao mesmo tempo
adaptar esse modelo a realidade em que esta msé&mberia a Igreja reconhecer as
necessidades de cada tempo histoérico e de cadanmtade especifica para proporcionar a
seus sacerdotes as condi¢cfes necessérias deasugainéncias espirituais de seu povo.

Acreditamos que seja evidente que a partir dediatepcdo, os Seminarios deveriam
garantir, desde as primeiras etapas formativagst@d condicdes necessarias para que 0
futuro sacerdote tivesse condicfes de se espeth@risto e desempenhar com eficacia seu
papel na sociedade. As quatro dimensfes do prodessativo, segundo Jodo Paulo I,
seriam capazes de formar esse tipo de sacerdote.

Outro ponto que merece especial destaque € a &fiente Jodo Paulo Il sobre a crise

de identidade do clero catélico apds o Conciliaddauo 1. Segundo o Sumo Pontifice:

Esta crise — dizia no meu discurso final ao Sinedasceu nos anos imediatamente
sucessivos ao Concilio. Fundamentava-se numa ceng#fe errada, por vezes
mesmo deliberadamente tendenciosa, da doutrinaagdgstério conciliar. Aqui se
encontra indubitavelmente uma das causas do gragdero de perdas entdo
sofridas pela Igreja, perdas essas que feriramegramte 0 servico pastoral e as
vocaches ao sacerdécio, e em particular as vocagiesionarias. [...]. Tais
intervencdes manifestaram a consciéncia do ligartedmico especifico que une o
sacerdote a Cristo, Sumo Sacerdote e Bom Pastar.idestidade esta inerente &
natureza da formacdo que deve ser ministrada ceta wo sacerddcio, e, por
conseguinte, a toda a vida sacerdotal. (JOAO PAULZDO6, pp. 32-33).

Ao nosso entender, o excerto acima demonstra quagistério eclesiastico possui
consciéncia da crise na qual o clero catdlico esitaserido. Para Jodo Paulo I, essa crise era
o resultado de errbneas interpretacdes do Vatilamm&o propriamente uma consequéncia
do Concilio. Como j& demonstramos anteriorment&mnos que a crise comecou antes do

Concilio e gracas as aberturas previstas em seusngmtos, encontrou espaco para crescer e

se espalhar pelo clero.
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Ademais, o Sumo Pontifice indica que uma formacarersiotal que destaque a
natureza do sacerddcio unido a Cristo, considepatto Papa como Sumo Sacerdote e Bom
Pastor, € uma das melhores alternativas para sohrca crise de identidade do clero, uma
vez que a mesma seria garantida neste vinculo @steerdote e Cristo.

Pelo que demonstramos até este momento, a crisgedn esta vinculada ainda a
funcd@o que o sacerdote deveria desempenhar n@inder nova definicdo eclesiolégica que
destaca o sacerdocio comum de todos os batizadosul® o sacerdote a Cristo nao
solucionaria, portanto, todas as inquietudes gumgiam o clero, uma vez que seu lugar na
Igreja Catdlica ainda ndo estava muito bem delttoita

Ao abordar especificamente os ambientes especfm@sa formacdo sacerdotal, Jodo
Paulo Il destaca a importancia dos Seminarios. Baédo I, citando o Sinodo dos Bispos,

afirma que:

[..] A instituicdo do Seminario maior como lugadeal de formacdo deve
certamente confirmar-se como espaco normal, mesmterial, de uma vida
comunitaria e hierarquica, mais, como casa prdmia a formacado dos candidatos
ao sacerdécio, com superiores verdadeiramente g@uszs a este servico. Esta
instituicdo deu muitissimos frutos ao longo dosik¥ce continua a da-los em todo
o mundo. (JOAO PAULO Il, 2006, p. 157).

Devido a isso, poderiamos afirmar que o Seminaaatimha e reafirmava-se como
sendo o espaco por exceléncia para a formacaedoadtolico. Mesmo reconhecendo outros
ambientes formativos, o Sumo Pontifice reiteravanportancia do Seminario enquanto
centro formativo do clero.

Neste aspecto, ha uma negacdo de diversas expasiéqnee ocorreram nos anos
posteriores a abertura do Concilio, como a saidaS#wninaristas para atividades pastorais,
ou até mesmo a formacdo em Universidades laicake oonviveriam com outros alunos e
alunas ndo necessariamente religiosos.

Valido destacar também que Jodo Paulo Il deixaodlpre a vida no interior dos
Seminarios deve ser comunitaria, mas também higcxgEssa afirmativa também segue
contraria as experiéncias pos-Vaticano Il ondearifarios, em diversos locais, tornaram-se
mais democraticos e menos hierarquicos.

Devido a essas ponderacdes, poderiamos concluihgu&o nosso entender, um
indicio de que a hierarquia eclesiastica, por ndeidExortacdo pds-sinodal, buscava reforcar
alguns parametros formativos pré-conciliares. Qbeiate, essa seria uma resposta a crise em
que o clero se viu inserido ao longo dos anos setertambém em grande parte dos anos

oitenta.



143

Antes de encerrarmos esta analise critica da f@&omnpg@s-Vaticano I, vale ressaltar
ainda outro importante documento que versa sobpeczessos formativos no Brasil. Trata-se
das Diretrizes Basicas da formacdo dos presbiteros gleeja no Brasi] documento da
CNBB, publicado em 1994.

Dez anos apos lancar as primeiras diretrizes, aBC&Bprop0s a revisé-las e atualiza-
las, tendo em vista as novas normativas do Magiséétesiastico, principalmente por meio
da Pastores Dabo Vobhise também da Conferéncia do Episcopado Latino Aeren de
Santo Domingo (1992).

Ademais, via-se ainda a necessidade de uma atédizeos processos formativos do
clero devido as mudancgas histéricas ocorridas ogdade brasileira ao longo dos dez anos
que separam as duas diretrizes. Em termos pratémsyemos nenhuma grande inovacao
trazida por este documento.

Por se tratar de um documento que objetiva atwabzaprocessos formativos, os
Bispos brasileiros ressaltam a importancia de aptadas situacdes especificas do tempo. H&
uma preocupacao ainda em superar a crise que i@ wendo sentida pelo clero, mas ha
também novas preocupacdes, sobretudo com a sajmabatrabalhos sobre os padres.

A partir dessas consideracdes, passamos agora lsaana modelo formativo
Claretiano no periodo anterior e posterior ao \éatic Il, indicando como 0 processo
formativo desta Congregacao seguia e segue asizieeestabelecidas para a formacéo de

seus sacerdotes, destacando as especificidadestd uma Congregacéao de religiosos.

3.2 — A formacdo dos Missionarios Claretianos no Bsil: dois modelos e duas

perspectivas

Apresentamos, na parte final do capitulo anterion breve historico sobre a
implantacdo do Seminario Claretiano no Brasil, mgio do século XX. Cabe agora, apés
termos analisado de maneira mais profunda o mofdetoativo anterior e posterior ao
Vaticano I, abordarmos criticamente alguns aspeafa formacdo dos Missionarios
Claretianos, observando sua adaptacdo as normastatselecidas pelos documentos oficiais
que versam sobre essa questao.

Cabe agora analisarmos de que maneira os Misgen@iaretianos adaptaram o

processo formativo de seus membros, a fim de @estagen consonancia com as
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transformacdes e diretrizes que foram se estalmelec longo do ultimo século, bem como

a manutencao dos tracos que garantem a sua odgith@le carisma proprio.

3.2.1 — Breve historico dos documentos formativos

Analisando pormenorizadamente os documentos isfida Congregacao, podemos
notar que, desde os primordios da implantacdosdersa formativo, h4 uma preocupacédo em
contar com o apoio de orientacdes e instrumentosafiivos produzidos especificamente para
0s seminaristas Claretianos.

Segundo os Missionarios Claretianos (1994, p. d&yde o Il Capitulo Geral da
Congregacao, ocorrido em 1862, € que a categosimdantes” se integrou as fileiras do
Instituto. Tendo assumido que os seminaristas ereambros da Congregacdo, logo em

seguida Santo Antonio Maria Claret redigiu as phiasenormas para 0s mesmos. Desse
modo:

Como consta de uma carta ao P. Xifré, de 2 de Agdst1862, o P. Fundador
entregara no dia 28 de Julho em Segovia, ao P.dblkenSerrat, o “Regulamento
particular para os Estudantes” e o “Regulamentticpdarr para o Pedagogo dos
Estudantes da Congregacao”. Os capitulos sobrepmsamates, novicos, mestre e
auxiliar foram redigidos meses depois, entre Agesidezembro de 1862, com o
titulo de “Regulamento para os Aspirantes, ProvarelcEstudantes da nossa
Congregacdo e seus respectivos Mestres”. (MISSIORSRCLARETIANOS,

1994, p. 21).

Tudo indica que havia certa pressa por parte deedaddador para a regulamentacao
e regularizacdo das praticas educacionais no antda Congregacdo. Ao longo dos anos,
diversos outros documentos que visavam a regulag@mtdas praticas educacionais no
interior dos Seminarios Claretianos foram sendoyxmlos.

Dentre outras recomendacfes e normativas, destacamStatuta pro Studiis
Congregationis Filiorum Immaculati Cordis Beatae md& Virginis, publicado em 1900 e
gue perdurou até praticamente o ano de 1929. Bstartento normatizava todo o processo
formativo da Congregacéo e deveria ser seguidmdostos Seminarios.

Segundo os Missionarios Claretianos (1994, p. 24)documento passou por
constantes adaptacdes e revisdes durante toddcnl@&m que esteve em vigor. Entretanto,
durante todo esse periodo nédo ocorreu nenhuma gaidabstancial no documento, uma vez

que se aguardava uma posicdo da Santa Sé a redpsitestatutos das Congregacdes
Religiosas.
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Em 1922, o XlI Capitulo Geral solicita uma revisBiodocumento formativo, uma vez
que a formacdo sacerdotal deveria estar de acado a Codigo de Direito Candnico,
promulgado em 1917. Em virtude dessa necessartquaci&o, a Congregacao produziu outro
documento, drdo Studiorum Generaligjue fora promulgado em 1929 e vigorou até 1959.
Consequentemente, a formagéo Claretiana implamadgrasil esteve embasada nestes dois
documentos formativos.

A respeito ddrdo Studiorum Generali®s Missionarios Claretianos apontam que:

Tal plano de estudos recolheu, além das orientagg@e3apitulo, as propostas da
Congregacao, canalizadas através das Prefeiturgstddos, e outros documentos
da Santa Sé, de Institutos e Congregacoes Religioda Seminarios e
Universidades Eclesiasticas. (MISSIONARIOS CLARENIBS, 1994, p. 25).

O excerto acima nos proporciona uma série de irdod@s de grande relevancia a
respeito do documento formativo da Congregacéo. cCafirmado, 0 mesmo seguiu as
orientacbes do Capitulo de 1922, mas tambéem faitesievando em consideracdo as
opinides das Prefeituras de Estudos.

Essa informacédo é de grande importancia, uma vezrglica a preocupacdo em se
consultar os responsaveis diretos pelo processaaforo da Congregacdo no momento em
que se produzia o texto que regulamentaria essegs0. Certamente, ao se considerar os
anseios daqueles que formavam os futuros sacerdotEscumento péde se aproximar mais
da realidade por eles vivida.

Também havia a preocupacdo em seguir as orientat®eSanta Sé, ou seja, 0
documento deveria ser produzido de tal modo queconétrariasse 0s principios comuns da
formacdo sacerdotal, tal qual definidos pelas @ddes do Vaticano. Ademais, os redatores
procuraram se espelhar em modelos de formacdo javigar em outros Institutos e
Universidades Eclesiasticas.

Ademais, ndo poderiam deixar de mencion@odex luris Additicci

Sendo primordialmente um documento de caracteristioho juridico, que recolhe
a legislacao congregacional a partir do P. Fundaatpri o citamos porque expde,
através de normas e determinacdes, os principies ogentaram a formacgéo
congregacional, durante os anos de sua vigéncialSYMNARIOS
CLARETIANQOS, 1994, p. 25).

Acreditamos, portanto, que até o Concilio Vaticdhoa formacdo sacerdotal no

interior da Congregacgao era guiada ndo apenasmainico documento, mas sim por um
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conjunto de normas e diretrizes que tinham cometivoj conduzir o processo formativo em
todas as suas vertentes: pedagogicas, espiritdgicps, etc.

O processo formativo ser embasado em diversos dotos poderia contribuir para
que cada vertente fosse melhor aplicada o quegsen pproporcionaria uma melhor formacéo.
Ademais, ndo temos davidas de que o conjunto dmase diretrizes se constituia no pilar
que propiciava a sustentacdo de todo o processwafimo da Congregacdo e contribuia,
decisivamente, no sucesso do mesmo.

A partir do Vaticano Il, o processo de formacao dompletamente alterado. Assim
como aconteceu com toda a estrutura seminaristigaedodo, os Claretianos adotaram as
propostas de mudancas oriundas dos documentosliam@si No caso especifico da
Congregacéo, a renovacao teve inicio a partir ddl Xdpitulo Geral, ocorrido em 1967, e
teve sua continuidade em 1973 com o XVIII Capita&ral.

O Capitulo de 1967 é considerado como o momentquena Congregacao assume as
propostas de renovacao. Foi a partir desse mongeetos Claretianos passam a implantar no
interior da Congregacao as reformas prescritas @etwilio. Nesse aspecto os Missionarios

Claretianos afirmam:

A nivel formativo, elaborou o documerifdecreto sobre a Formacao” Assume a
doutrina e as orientagdes conciliares sobre a fgima e enriqueceu-se,
simultaneamente, com os outros documentos emaad@apitulo. Nele constam
alteracdes radicais e inovadoras, capazes de iimpatem um novo estilo de
formacéo. E um documento de formacéo integral,ceund mero plano de estudos;
propbe a renovagéo total da formagéo, abordandts tagl suas dimensdes, ambitos
e etapas do processo formativo, com notavel amplkdéompeténcia pedagdgica.
(MISSIONARIOS CLARETIANOS, 1994, p. 26) (destaquessos).

O Decreto sobre a Formaca® o documento elaborado no Capitulo de 1967 gba ti
como objetivo atualizar o processo formativo dag@egacao Claretiana, tendo como base as
orientacBes conciliares. Por meio desse documtntmu-se possivel aos Claretianos efetuar
a abertura dos Seminarios, criando, deste modmawm estilo formativo.

Outro aspecto de grande relevancia nesse Decetjué os Missionarios Claretianos
chamam de “formacgéo integral”. Ao contrario do pdo anterior ao Concilio, onde a
Congregacédo dispunha de uma série de documentascpatemplar todas as dimensdes
formativas, o Decreto propde a renovacao total magsso formativo, em todas as suas
dimensdes e etapas.

E importante salientarmos que a elaboracio do Beof® se embasou apenas nos
documentos conciliares. Como indicado no excertmaclevou em consideragdo também

outros documentos produzidos pelo proprio Capitflmm isso, entendemos que a
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Congregacéo procurou sim um alinhamento com o figaigisonciliar, mas ao mesmo tempo
manteve 0s tragos necessarios para que sua paitladle especifica no interior da Igreja
Catolica também fosse preservada.

Caberia agora a pergunta: como seria essa forntdeéecida aos futuros sacerdotes

Claretianos, ou melhor, qual a sua especificid&dfindo os Missionarios Claretianos:

A formagéo esta solidamente fundamentada no cagtanetiano, captando o espirito
do Pe. Fundador e a experiéncia congregacionalindlidade da formagdo é
essencialmente missionaria, indicando, desde @ojnfrie a dimensdo apostdlica
deve polarizar todas as outras dimensdes formativddISSIONARIOS
CLARETIANOS, 1994, p. 26).

Importante para nossa compreensao € a afirmativauel® aspecto missionario deve
estar colocado acima de qualquer outro aspectoededdicio do processo formativo dos
futuros sacerdotes Claretianos. Com essa colocicaalaro qual é o tipo-ideal de sacerdote
que a Congregacao pretende formar: sacerdotes gjamn,sacima de tudo, missionarios,
seguindo o carisma de Santo Antonio Maria Claret.

Ao nosso entender, as novas regulamentacfes alwrastancialmente o processo
formativo, podendo-se considerar que o anfoo Studiorum Generali® praticamente
suprimido neste novo momento, apesar de ser abofid@lmente apenas no Capitulo de
1973, onde o processo de renovagao ganha seuguirssato.

Segundo os Missionarios Claretianos (1994, p. 2illifo do que se prescrevia por
meio dosCodex luris Additicciainda € preservado em 1967, mas devidamente mmova
Entretanto, a partir da promulgacéo directério CMF, em 1975, fruto direto do Capitulo
de 1973, oLodexsao apenas utilizados como fontes de inspiragipes sendo citados no
documento.

O processo de abertura dos Seminarios Claretiargsils 0s padrbes que ja
expusemos anteriormente. Do mesmo modo, o clef@odgregacdo também entrou em crise
de identidade apds esse processo. Um dos pring@patidemas, além dos ja mencionados e
que é comum a toda a Igreja, é a compreensao do dug o sacerdote missionario teria no
novo modelo eclesiolégico.

No caso congregacional, o problema adquire consocantda maiores, uma vez que a
propria Congregacdo, enquanto Instituto Religidambém buscava compreender ou até
mesmo ter um espaco dentro da Igreja pos-Vatidammnia busca que nem sempre alcangou

seus objetivos.
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Este processo de busca pelo reconhecimento e ppaioam espaco dentro de uma
nova estrutura eclesial, sem duavida, prejudicouojetp formativo Claretiano e foi um dos
responsaveis pela saida de grande quantidade dessng de seminaristas no Seminario

menor ao longo dos anos sessenta, como indicadoauyo abaixo.

Tabela 4: NUumero de candidatos ingressantes nar€gagfio nos anos de 1960.

Ano Candidatos
1960 58
1961 37
1962 55
1963 39
1964 71
1965 51
1966 28
1967 37
1968 26
1969 16
1970 19

Fonte: Livros de Matricula da Congregacéao.

Obviamente, a reducdo do nimero de ingressos nin&emnMenor é consequéncia
nao apenas da crise dos Seminarios, mas tambémdaracesso de readequacdo desse
modelo. J& destacamos anteriormente alguns dagsgagoe contribuiram para o declinio do
Seminario Menor. Vale ressaltar ainda, que ao édntdo periodo pré-Vaticano Il, os jovens
teriam um acesso mais facilitado ao Seminario Ma@mn ter a necessidade de passar pelo
Seminario Menor.

Independente dessa constatacdo, as informacdeabdk ttornam inegavel que o
interesse pelo Semindrio Menor fora seriamenteadbalao longo dos anos sessenta,
principalmente ap6s o término do Concilio. No aeol864, por exemplo, ingressaram 71
novos estudantes, enquanto que em 1969 foram ap&nas

Entre outros documentos, citamos apenas mais Uvezta mais importante apés a
renovacao conciliar: ®lano Geral de Formacdgublicado pela Congregacédo ja em 1994.
Desde os anos oitenta que as liderancas da Coggregémejavam e discutiam propostas
para se elaborar um Plano Geral, algo que na agl@iga era proposto, ainda que

indiretamente, desde o Capitulo de 1967.
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Com o avancar dos anos e se distanciando mais &f#das transformacgdes
conciliares, o Plano Geral de Formacgdo dos Missiom&Claretianos foi tomando forma,
principalmente apos a promulgacdo do Cdédigo deitDileandnico, em 1983, que fez com

que as Constituicdes da Congregacao tambéem fodtradas.

O PGF expde e desenvolve, de forma organica e pgitag numa perspectiva
universal, os principios e normas formativas queeseontram no Cdédigo de
Direito Canénico, nas Constituicdes, no Direct@inoutros documentos da Igreja
e da Congregacdo. Além disso, procura traduzir,clawe pedagogica, outros
conteudos, ndo explicitamente formativos, do ngesgecto de vida missionaria
[...] (MISSIONARIOS CLARETIANOS, 1994, p. 36).
O Plano Geral de Formacédo é um rico e denso dodordanCongregacgéo Claretiana.

Nele é detalhado todo o processo formativo, bemoceeis objetivos e referéncias. Segundo

este documento, as etapas de formacdo sdo as tesguatolhimento, postulantado,

noviciado, formacgéo (crescimento e consolidacao)mécéo diferenciada e, por fim, o

processo continuo de formagéo.

3.2.2 — A formacéao e o tipo-ideal de sacerdote-omngsio Claretiano: o modelo de Claret

Héa inmeras outras questdes que vieram a tona @p@encilio Vaticano Il e que
mereceriam um destaque maior de nossa parte. Asgearande relevancia nos é oferecido
pelo sacerdote Claretiano, Aquilino Bocos (1984 gxerceu o cargo de Superior Geral da
Congregacéao.

Tratando especificamente do momento de renovagédovpela Congregacgéo, Bocos
alerta para um aspecto fundamental neste processguilibrio que deve ser alcancado entre

a vocacao sacerdotal e a vida religiosa. Segurdo el

Agora devemos fazer um esforco para equilibrar,ptetar e integrar em nossa
vocacdo claretiana sacerdécio e vida religiosadtids raz8es para realizar este
esforco: uma, que ndo podemos seguir supondo g@@Eestima e a vivéncia que
0 sacerddcio teve em outros tempos. E outra, questslos eclesiol6gicos nos
quais se inscreve a reflexdo sobre a vida religmsa sacerdocio ministerial
vislumbram hoje uma mais adequada complementacdetivab e integracéo
vivencial de ambos. (BOCOS, 1984, p. 29, tradugiksa).

Bocos nos traz diversas questdes de grande relav&@wa intencdo € que haja uma
maior integracdo entre vocacgdo sacerdotal e vitigioga. No caso dos Missionérios

Claretianos, essa é uma prerrogativa que estanpeesesde sua origem, uma vez que se trata

de uma Congregacéao sacerdotal, fundada por paar@padres.
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E também passivel de destaque a leitura feita popda respeito da mudanca em
relacdo a figura do sacerdote. Segundo ele, odategd ndo desfrutava mais das vantagens
sociais de outrora. Desse modo, uma alternativa parbuscar a identidade desse novo
sacerdote pode ser o vinculo com o Instituto Redigido qual € membro.

Bocos complementa esse raciocinio afirmando que:

O sacerdote ndo é mais visto — em continuidaderdf=ndmeno religioso comum —
como membro de uma casta privilegiada, segregddda ae poder e dignidade,
rodeada de prestigio e honra, mas sim em profumgtailacdo com Cristo. [...] O
sacerddcio ministerial se situa assim no seio de womunidade profética,
sacerdotal e real, a qual serve desde a consageagdiessao salvadora de Jesus
Cristo. (BOCOS, 1994, pp. 30-31, traducéo nossa).

Para ele, a crise de identidade do clero seriacada@aeno momento em que o sacerdote

tivesse consciéncia de seu estreito vinculo comt@&CrCom essa linha de raciocinio, Bocos

considera que:

N&o é, portanto, a dignidade, o poder, a honra, @tgue se deve relevar, mas sim a
vinculagdo a Cristo para o servico da comunidaB@©GOS, 1994, p. 31, traducédo
nossa).
Ao abordar o processo de abertura dos Seminaroreeisao da figura do sacerdote
Claretiano, principalmente apos a renovacao dasstiuigdbes da Congregacdo, Bocos

considera que:

Nas Constituicbes renovadas, além de recolheriastagdes do Capitulo de 67,
aparecem novos e mais profundos elementos de eidgfara nossa renovacao
sacerdotal. Alguns explicitam a experiéncia do fudled, outros recordam
principios ou afirmacdes do Vaticano Il e outroantém as diretrizes do Fundador
a suas missdes sacerdotais. (BOCOS, 1994, patitclio nossa).
A construcdo de um novo tipo de sacerdote que essedas novas necessidades
propostas pela Igreja e também pela Congregac&@anmsecessariamente pela formacao.
Tratando agora especificamente dos processos feosairopriamente ditos, os Missionarios

Claretianos afirmam que:

O objectivo da formacdo € promover o cresciment mssoas, dos membros da
Congregacao, na unido e configuracdo com Cristaarformidade com o carisma
claretiano na Igreja, num processo personalizambecada situagdo especifica e na
abertura & universalidade. (MISSIONARIOS CLARETIAN(1994, pp. 51-52).

A busca pela semelhancga com Cristo é o centroaepso formativo. Contudo, nesse
aspecto o Plano Geral de Formacao, doravante deadmide PGF, ndo é inovador. Jodo
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Paulo Il naPastores Dabo Vobig procurava relacionar o sacerddcio com a figier&risto.
Na realidade, essa correlacdo j4 € uma constastie @amtes do Concilio; afinal, o sacerdote
era tido como um representante da Igreja e taml@@8ridto ao celebran persona Christi.

Um dos diferenciais formativos da Congregacdo, agssm entender, esta na
interpretacdo que a mesma faz da figura de CRsta a Congregacao, os futuros sacerdotes
devem se espelhar no “Cristo missionério”. Por patama, o sacerdote Claretiano deveria se
espelhar nos apdstolos que acompanhavam Jesugaegoneo Evangelho a todos os povos.

O ideal missionario, como ja afirmamos, é o cefitronativo da Congregacdo. E
preciso compreender, o que se entende, no intdaoCongregacdo, como missdo e ideal
missionario. Segundo os Missionarios Claretianos:

Constituindo, na Igreja, um Instituto verdadeiplenamente apostolico, a missao,
entendida como servico missionario da Palavra, dmstar presente em todo o
processo formativo. Ela afecta o0 &mago da pesseisainimplica um modo de ser,
de actuar e de significar, em relagdo com Deus, &g@ropria comunidade e com
agueles a quem somos enviados. Deve impregnalisgmrtoda a personalidade
dos consagrados e ser vivida nas diversas dimensdestiva, intelectual,
espiritual, comunitaria e apostolica. (MISSIONARIQEARETIANOS, 1994, p.
79).

A missédo, para o sacerdote Claretiano, deve sepre@mdida como um servico a
Palavra. E esse sentido que deve impregnar o p@desnativo como um todo. Segundo o
documento analisado, esse processo seria formadamoo dimensodes: afetiva, intelectual,
espiritual, comunitaria e apostélica. Em todas ®simensdes, o sentimento de estar a
servico da Palavra deve ser o centro.

N&o vemos que esta definicdo seja oriunda da reAoviaiciada apos o Vaticano Il.
Esse sentimento missionario esta presente ja ero Parionio Maria Claret e em seus
companheiros fundadores. Tragos do processo dem&fpodem ser encontrados quando se

projeta os métodos para a formacao. Neste sentido:

Na formacao para a missdo é necesstioular bem a teoria e a praxis através
de todas as etapas, tendo presente, de forma gqrecasdi exigéncias, opcdes e
sujeitos preferenciais da nossa missdo. Devemegrart por um lado, o cultivo
das disciplinas teoldgicas, o conhecimento do murdodos homens, a
aprendizagem das técnicas de apostolado e tarabalizacdo de experiéncias
apostolicas formativas (MISSIONARIOS CLARETIANOS, 1994, p 79)
(destaques nossos).

Acreditamos que os dois aspectos que destacamescedo acima, sejam exemplos

de uma relativa abertura pds-conciliar e da inftiEgnndo apenas do Concilio Vaticano I,
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mas também das exigéncias notadas pelos formadosesituros sacerdotes Claretianos que
indicavam a necessidade de uma experiéncia pratgsaonaria ainda no periodo formativo.

A articulacdo entre a teoria e a pratica era algtigamente inexistente no Seminario
Tridentino. A rigida estrutura disciplinar que comih as atividades formativas dificultava e
coibia as saidas dos seminaristas do interior éasrfarios e, obviamente, impossibilitava a
pratica missionaria durante todo o periodo de estud

Muitos seminaristas, devido a essa estrutura, @ contato com as missdées em
raras oportunidades, ainda assim acompanhandodete®re sob a rigida orientacdo dos
mesmos. A maioria dos estudantes so teria contetoacrealidade secular ap6s a ordenacédo
sacerdotal; ou seja, durante o periodo de estudosrdeceria as atividades missionarias por
meios teoricos.

Devido a isso, acreditamos que a abertura dos @ewsnpossibilitou uma melhor
relacdo entre a teoria estudada e a pratica dasdesis Desde 0s primeiros estagios
vocacionais, os candidatos ao clero ja teriam tontam as atividades missionarias da
Congregacao, o que favorecia um discernimento praioce e real sobre sua vocacao, e em
continuar ou nao no interior do Instituto.

Outro aspecto de grande relevancia sdo as expesémostolicas formativas, onde os
seminaristas poderiam exercer as atividades mé&sancomo experiéncias formativas. Com
essas experiéncias, seria possivel diagnosticatwais falhas e corrigi-las ainda no periodo
de formacéo.

Para concluirmos esta analise, resta definirmosndeeira mais adequada, qual o
tipo-ideal de sacerdote que a Congregacédo ClasesiBneja formar. J& indicamos acima que
0 modelo sacerdotal busca imitar o Cristo Missimaque ordena que os discipulos
evangelizem todos os povos.

Entretanto, o tipo-ideal de sacerdote-missionatarefiano deve se assemelhar ainda
ao padre fundador. A Congregacao tem em seu fundadeodelo de sacerdote ideal que
almeja formar em suas fileiras. Segundo Bocos,d@ra processo de renovacgao, esse desejo
de assimilacdo ao sacerdocio de Claret deve sesaelerto e aprofundado.

Bocos, citando as palavras do Capitulo de 196fmafque:

Santo Antonio Maria Claret fez uma sintese perfeiire sacerdocio e perfeicéo
evangélica. Viveu o sacerdécio como sua maneirprigrdle entregar-se a Deus, de
viver unido a Cristo e a Igreja. Em sua vocacaersktal e apostdlica descobriu a
necessidade de viver evangelicamente imitando elm #&uvida do Senhor e dos
Apéstolos, inteiramente desprendido de si e enéremu anincio do Evangelho.
(BOCOS, 1984, p. 23).
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E necessario, portanto, preparar os futuros saesrdoara que sigam o modelo
estabelecido por Claret. Consequentemente, os dvitasos Claretianos ndo buscam se
assemelhar apenas a Cristo Missionario e seusoigg)stnas também ao fundador, Santo
Antonio Maria Claret, uma vez que, segundo as digggis da Congregacao, teria vivido a
perfeicdo do sacerddcio e da missdo. Estaria resgseto, uma das maiores particularidades
dos sacerdotes Claretianos.

O processo de abertura dos Seminarios pode serdatdiecomo danoso, ndo apenas
para a InstituicAo e para a estrutura do Seminan@s também para o préprio clero.
Entretanto, analisando pormenorizadamente o0s aspefdrmativos da Congregacéo
Claretiana, nota-se que ocorreu mudangcas nos mesmas 0 tipo-ideal de sacerdote
almejado pela Congregacdo se manteve praticamerdierado, o que poderia ser
considerado como uma contradi¢cao.

Claramente vemos que a Congregacdo procura seasdgqur meio de seus
documentos oficiais, aos ditames do magistério sgdéco romano. Entretanto, suas
particularidades sdo mantidas e o tipo ideal deerdate claretiano segue inalterado,
embasado em seu fundador.

Posto desse modo, ao nosso entender, a CongreQkg@tana realizou uma espécie
de “reforma conservadora”. Ao mesmo tempo em quscdw se adequar as novas
determinacdes oriundas do Vaticano I, até mesnmra parantir espaco dentro da nova
estrutura eclesial, ndo alterou substancialmetifedeal de seus sacerdotes.

Ao afirmar que o sacerdote Claretiano deve se leapeim Claret, os Missionarios
definem qual sacerdote pretende formar. Devemasda, como demonstramos no Segundo
Capitulo, que a tradicdo missionéario de Clarendaanterior a ele, profundamente enraizada
nas missdes populares dos séculos anteriores.

A grande questao que perpassa essa conclusdoeéass@assivel formar sacerdotes,
gue tenham como tipo-ideal o padre Claret, denéraurdda nova estrutura formativa, muito
distinta daquela vivenciada por Claret no sécul.XComo vimos até aqui, a resposta é
positiva.

Entretanto, esse sacerdote, formado com basessn@&seogativas, certamente sera
fruto de uma reforma conversadora, pois ainda quadgdo em um Seminario aberto e com
amplo contato com a sociedade secular, certame#econsigo muitos dos elementos que
estavam presentes no pre-Vaticano Il, como aspeadigasplinares, regras missionarias,

conduta e habitos sociais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Inevitavelmente, abordar um tema de tdo grande lesimdjpade exige do pesquisador
uma compreensao mais aprofundada néo apenas debgto de estudo especifico, mas
também dos nuances que o rodeiam e o constituenadeira como 0 encontramos.

Tal complexidade assume contornos ainda maioresdgua objeto de estudo € parte
integrante da Igreja Catdlica. Uma instituicdo aqume seus dois mil anos de existéncia
desempenhou impar influéncia em todas as esfecasda cultura ocidental, influéncia essa
que extrapola os ditames religiosos, alcancanda dathlhe da vida humana.

A Igreja Catdlica nem sempre foi da maneira contorethecemos nos nossos dias. A
historia mostra que ao longo de seus dois mil gaE@soOU por intensas transformacgdes que
acompanharam as mudancas sociais ou, como em msiisienacoes, influenciaram e foram
determinantes para uma verdadeira alteracéo nedsaig.

Abordar o clero catélico é efetuar um estudo sa@bespinha dorsal dessa poderosa
instituicdo religiosa. Por meio dessa analise,a@® possivel compreender ndo apenas o
sacerdocio da maneira como o catolicismo o entemds, também o proprio catolicismo e
seus projetos para a sociedade, uma vez que alsBre@xerce papel preponderante nesses
projetos.

Mais do que isso, abordar o sacerddcio € falamae figura que é parte integrante e
essencial do imaginario dos fiéis e ndo apenas dwli€ismo. Dialeticamente, sua
importancia no interior da instituicdo e da hietéaceclesiastica faz com que desempenhe um
papel fundamental junto aos seus fiéis.

No Primeiro Capitulo, apresentamos os dois momdngidricos que comparariamos
posteriormente. O primeiro a partir da Reforma denfio, no século XVI e o segundo que
teve inicio com o Concilio Vaticano Il, jA em mesdin século XX. Quando abordamos o
momento anterior a realizacdo de Trento, constatajue o episcopado era obtido por meio
de conchavos politicos, e bispos eram ordenad@akelo com o grau de proximidade aos
reis e senhores da época.

Nesse mesmo momento histérico, os presbiteros déémal formados viviam ainda
uma vida desregrada. Muitos tinham filhos e vivianaritalmente apesar do celibato. Assim
como no caso dos bispos, a maioria dos presbhitarobém eram ordenados gracas a

proximidade que tinham com as autoridades locajanselas religiosas ou politicas.
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Foi justamente essa problematica conjuntura intelmagreja Catdlica, aliada as
transformacdes sociais e politicas que marcaranicmida Idade Moderna que propiciou a
Reforma Protestante. Reconhecendo os problemasadste temerosos pela abrangéncia e
proporcao que a Reforma rapidamente adquiria,rargeia catélica convocou o Concilio de
Trento que realizou uma gigantesca obra no inteoaratolicismo.

Para fazer frente aos avancos do protestantisnzoreodernidade, a Igreja construiu
um novo tipo-ideal de sacerdote. Ao contrario ddga® anterior, 0 presbitero deveria ser
muito bem instruido, moralmente inatingivel, cudtorente muito acima de seus
contemporaneos. Ademais, deveria ser formado dfastia sociedade para que nao se
corrompesse e construisse, aos olhos de seusifigasaurea de mistério e santidade.

A construcdo desse novo tipo-ideal esta intimamaftielada a construcdo de uma
nova identidade para o catolicismo, sendo que dsf@enderia e estaria vinculada a
construcdo de um novo imaginario catdlico que pass¢ em todos 0S espagos sociais e
privados de seus fiéis. Dentro dessa perspectasapalavras de Libanio (1984), os fiéis e o
clero foram enquadrados em um rigido controle plis@r que possibilitou o sucesso do
projeto catélico de Trento.

Dentro desse projeto, a disciplina era fundameséaigo obtida e garantida pelo medo
da condenacgao eterna. O universo espiritual adgurelestaque maior do que o corporal.
Uma vida dentro dos padrbes catolicos de normasraljraeliada as praticas sacramentais,
como a confissdo e a participacdo freqiente nosarsaotos, garantiria aos fiéis certa
seguranca de que alcancaria o céu.

O sacerdote passou a ter um destague ainda maee nentexto. Apenas um clero
bem preparado poderia exercer tamanho dominio saue fiéis. Para tanto, o Concilio de
Trento implantou os Seminarios, instituicdes totlEshadas em si, afastadas do mundo e de
suas interferéncias.

Ao retirar do convivio social os candidatos ao s#mgo, o Concilio de Trento
efetuou aquilo de mais importante para o sucessedegrojeto. Gracas ao afastamento e a
estrutura dos Seminarios, tornou-se possivel adodim de um tipo-ideal de sacerdote que
atendesse as expectativas da Igreja e da sociedade.

Dentro dos Seminérios, tudo girava ao redor dorotntdisciplinar. A rigidez da
aplicacao da disciplina garantiu que todos soubesksde os primeiros momentos qual era
seu lugar na hierarquia interna do Seminario. Oetwodisciplinador formou padres muito
bem instruidos, que atenderam a demanda para aegaal preparados; porém, padres

afastados da sociedade em que desempenhariamagzalbds.



156

Por sua vez, ndo podemos ignorar que a identidatfdica construida em Trento
sofreu abalos ao longo de sua existéncia. O pahabalo sofrido pelo projeto Tridentino,
sem duvida, foi a Revolucdo Francesa e suas co#iseig8, principalmente a vitoria do
liberalismo e do iluminismo.

A experiéncia e os temores da Revolucgéo fizeram qoena Igreja do século XIX se
fechasse internamente em um projeto denominadoartdintanismo, cuja principal
caracteristica foi a negacdo veemente aos avargonodernidade enquanto olhava com
saudades para o periodo da Idade Média.

Durante o século XIX, no interior do movimento ditrontano, vocacdes floresceram
e surgiram novos institutos religiosos, numa veegdacexplosdo de Congregacdes masculinas
e femininas. Entre tantas outras, € nesse momemtoéqfundada a Congregacdo dos
Missionarios Filhos do Imaculado Coracdo de Madaja origem historica e expansao
analisamos ao longo do Segundo Capitulo.

Fundada na Espanha, pelo entdo padre Antonio Ndai@t e mais cinco sacerdotes,
essa Congregacao tem como carisma evangelizabs ¢sdpovos, utilizando todos os meios
para se alcancar esse objetivo. Nao tardou paraagiengregacao buscasse formar seus
membros em instituicdes préprias. Isso era nedesséma vez que além da formacao
comum, era preciso preparar os futuros sacerddes @ atribuicdes proprias de uma
Congregacéo de religiosos dedicados as missodes.

Também é fruto do Ultramontanismo o processo dedRaracédo, que fez com que o
Concilio de Trento fosse, de fato, implantado nasBr O episcopado brasileiro, alinhado aos
interesses do Vaticano e preocupado com as condatatero, trouxe da Europa diversas
Congregacdes modernas, consideradas capazes tarawxievangelizacdo. Dentre outras, a
Congregacéao Claretiana chega ao Brasil nessa época.

Os Seminarios Claretianos, ndo apenas os implatadoBrasil, mas também no
mundo todo, seguiam a risca as orientacdes disaie e a estruturacdo proposta em Trento.
Além das recomendacdes comuns a todo Seminariterernttial do Seminario Claretiano era
a preocupacao com o carisma da Congregacao que&namia ensinado, desde cedo, aos
futuros sacerdotes.

O sacerdote, formado pelo sistema Tridentino, dawerassemelhar a Cristo, uma vez
que age em seu nome. O sacerdote-missionério i@laretambém teria essa prerrogativa,
entretanto, deveria se assemelhar ao exemplo deo@fissionario e de seus apoéstolos que

foram enviados a pregar a todos 0s povos.
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A particularidade dos Claretianos estaria em asé@amseu tipo-ideal de sacerdote ao
modelo dado por Claret. Desse modo, o sacerdot@enéio Claretiano deveria sim se
assemelhar ao Cristo que foi também missionarig, mda segundo suas interpretacdes, mas
sim de acordo com o modelo deixado pelo fundador.

Setores da Igreja Catodlica, desde antes do Vatilaatmejavam transformacgdes na
esfera religiosa. No interior dos Seminarios, degs®s protestos contra a rigida estruturacéo
disciplinar e também contra o tipo-ideal de sadexdque na visdo de alguns ja ndo mais
atendiam os interesses da sociedade.

Obviamente, esta visdo é respaldada pelas trarefdea sociais anteriores. O tipo-
ideal de sacerdote construido em Trento era fundi@te no imaginario social que também
era oriundo do Concilio. As transformacdes econasjipoliticas e sociais abalaram essa
estrutura catélica que gradativamente ruiu.

O Concilio Vaticano Il é fruto desse processo. MWalidade, entendemos que o
Concilio regularizou algumas praticas ja correntegs que permaneciam em desacordo com
antigos costumes estabelecidos pela Igreja. Umagdasles obras do Vaticano Il foi a
transformacao eclesioldgica. A Igreja passou &secebida como Povo de Deus, onde todos
0s batizados deveriam assumir um sacerddcio comum.

Dentro dessa nova concepc¢do eclesioldgica o tiga-ide sacerdote também foi
revisto. A Igreja procurou formar uma nova imagearapseu clero, preparando um padre que
estivesse mais proximo de sua comunidade, que fussteralmente mais consciente, ndo
vivesse totalmente afastado da sociedade.

A mudanca no tipo-ideal de sacerdote passariaratatente, por transformacdes no
processo formativo. Os Seminarios perderam suasteaisticas de instituicdo total conforme
a disciplina deixou de ser o centro ao redor dé mpaas as demais estruturas deveriam girar.
O impeto das transformacdes do Concilio Vaticanallado com a esperanca de muitos
setores da Igreja de que as renovacdes seriamsapernaimeiras de muitas, fez com que
inUmeras experiéncias fossem introduzidas no ortdes Seminarios.

Entretanto, o processo de abertura, da maneira ¢doraoconduzido, desencadeou
uma grave crise de identidade no interior do ctatdlico, problematica que abordamos no
Terceiro Capitulo. Os sacerdotes ja ndo mais candiem qual seria seu lugar na nova
estrutura proposta pela Igreja. A dessacralizag&adgtejas e o fim do culto em latim também
favoreceram a perda de identidade do presbiterefletin na reducdo do numero de

seminaristas.
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A crise que atingiu todas as esferas do clero ehdgmbém nos Missionarios
Claretianos. As Congregacoes, de modo geral, tiveddiculdades em se encontrar no
interior do processo de reforma o que agravou aimaia a crise de identidade pela qual seus
membros passavam.

Apds o Vaticano Il, diversos documentos foram pridios pelas autoridades clericais
sobre a formacéo dos futuros sacerdotes. Comuno@ns eles € o destaque dado a crise na
qual o clero se encontrava, bem como a esperanggueleseria possivel solucionar os
problemas.

No desenvolver da pesquisa, consideramos que aiandas problemas do clero esta
vinculada a uma espécie de secularizacao peleetpiédra submetido, principalmente apoés a
segunda metade do ultimo século. Com as transf@esagociais, o tipo-ideal de sacerdote
construido a partir de Trento e formado em ingiites totais perdeu seu sentido. Em seu
lugar, constroi-se a imagem do sacerdote voltada papastoral, pr6ximo ao seu povo,
compartilhando seus problemas e sofrimentos.

N&o se pode negar que o sacerdote perdeu suasagreala e seu status social. Seu
estudo ja ndo o torna superior aos seus fiéistr8guja ndo mais o diferencia e suas posicoes
sdo abertamente questionadas pelos leigos. Tadedirsco diferencial permaneca sendo o
celibato, tdo questionado até mesmo dentro daalgrej

Esse tipo-ideal de sacerdote passa por sériosapueasientos internos sobre qual é sua
funcdo na Igreja Catolica e na sociedade. Vendoepse prisma, € possivel concluir que a
crise de identidade do clero, iniciada nos anoses¢éa do século XX, ainda nao foi
solucionada.

Nossa pesquisa concluiu, por fim, que os saceraoigsionarios Claretianos
enfrentaram e enfrentam os mesmos dilemas e prabldmtodo o clero, com um agravante:
a propria Congregacao, enquanto Instituto Religitmnbém procurava seu lugar nessa nova
estrutura eclesiastica.

N&o podemos deixar de destacar o declinio dos Sewén Menores. Enquanto
instituicdo formativa, ele perdeu gradativamente isoportancia e razao de existir, abrindo
espaco para novas experiéncias, algumas bem saseghduanto que outras se mostraram
mal sucedidas.

Entretanto, alguns aspectos permaneceram comunrocesso formativo se
compararmos o antes e depois do Concilio. A comaglarpermanéncia dos Seminarios. De
certo modo, apesar de estarem em uma instituic@ abarta do que a anterior ao Vaticano

II, os candidatos ainda séao afastados da socieda®e; durante toda a formag&o no interior
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dos Seminarios, mesmo realizando estagios pastmaiomunidades e tendo uma liberdade
maior.

No caso especifico que analisamos ao longo destallro, constatamos a existéncia
de mais semelhancas do que diferencas no prooaseativo dos Missionarios Claretianos
quando comparamos o pré e o pos-Vaticano Il. A girangrande semelhanca é o tipo-ideal
de sacerdote assemelhado ao Cristo missionariondeg exemplo deixado pelo fundador.
Esse tipo-ideal ndo sofre nenhuma alteracdo coraticahno Il, permanece e é defendido até
hoje.

O que se observa nos documentos oficiais da Coagfiegé uma tentativa de
atualizacao desse tipo-ideal, sem altera-lo. Teataterpretar o fundador de uma maneira
distinta da anterior. As acdes de Claret, no séxliy séo tidas como exemplo do que se
deve fazer hoje. O tipo-ideal se manteria, mas @otro olhar sobre ele.

Ha uma tentativa, evidenciada nos documentos dagrégacdo, de realizar uma
releitura de Claret até mesmo para atualiza-lo. t@@hm n&o € possivel alterar
substancialmente o modo de se olhar para uma E&sontao importante dentro da historia
da Congregacdo. Algumas caracteristicas e acOefids&ode maneira distinta, a fim de
justificar posturas atuais, porém a esséncia pexoganintocavel.

Dado isso, ap6s o Vaticano Il, mudaram-se apenanédsdos, mas ndo o objetivo
final. A releitura da imagem do fundador, algo rsségio para atualiza-lo aos nossos dias e
com isso atualizar o tipo-ideal de sacerdote, méotaceu de uma maneira que o distanciasse
do modelo missionario Tridentino e Ultramontan@, pbrque, consideramos que tal leitura,
caso fosse efetuada, poderia beirar o anacronismo.

A guisa de concluséo, poderiamos afirmar que amefalo Vaticano Il no tocante a
formacdo sacerdotal foi fundamental para implodastutura disciplinar que sustentava os
Seminarios e os mantinha enquanto instituicdesstatantudo, a imploséo teve inicio antes
do Concilio.

Ao mesmo tempo, as reformas preservaram os Sepsnariguanto comunidades
formativas com o dever de preparar adequadamentav@ sacerdote. Colocando de outro
modo, diriamos que houve sim a intencdo de efetuaa grande reforma estrutural,
entretanto, sua peca chave passou apenas por anareura.

No caso especifico dos Missionérios Claretianogreservacdo do tipo-ideal de
sacerdote espelhado no exemplo dado por Clarep@eainds aspectos positivos e negativos.
Positivamente, essa manutencdo pode ter colabgrado a preservacdo da identidade da

Congregacédo em um momento de turbuléncia.
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Por outro lado, essa manutencao do tipo-ideal roerige contribuiu para que uma
profunda reforma de seu clero e de suas estrutonastivas ndo fosse realizada. A nosso
entender, a Congregacao buscou sim se adequar @a&armmoposto pelo Vaticano Il, mas
esbarrou na figura de Claret, que impossibilitouaunoompleta liberdade dos valores
Tridentinos e Ultramontanos, fator esse que podedecomo um dos motivos que levam ao

agravamento e a ndo solucao da crise nos Seminaimada antes do Concilio.
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