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FREIRE, R. L. L. O desejo como fundador de uma ética: bases conceituais sobre a ética
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RESUMO

Trata-se de uma pesquisa de natureza teorica, de orientacdo freudo-lacaniana, que pretende
investigar quais sdo as proposi¢des e 0s conceitos lacanianos empregados no momento do
Seminario VIl para fundamentar a ética da psicanalise. Inicialmente, elaboramos uma
apresentacdo sobre o questionamento ético realizado por Sigmund Freud, em uma breve
trajetdria de sua obra, com bases nos textos em que o autor se dedica a conceitos que servem
para discutir questdes de ordem ética/moral para a psicanalise. Como recorte tedrico dentro da
obra de Jacques Lacan, elegemos fazer uma leitura aprofundada de seu Seminério, Livro VI,
“A ética da psicanalise”, proferido nos anos de 1959 e 1960, no qual Lacan argumenta que a
discussdo que se retne em torno do tema da ética da psicandlise mostra-se como um
instrumento fundamental para salientar o que a obra de Sigmund Freud e a experiéncia da
psicandlise trouxeram de inédito. Para Lacan, a singularidade de cada sujeito é a questdo que
interessa para pensar a ética da psicandlise. A ética do desejo € justamente a ética do singular
— pois 0 mito do neur6tico é uma construcdo de ordem ficcional, enredado por sua fantasia
fundamental. Como objetivo geral desta pesquisa, temos o intento de responder a seguinte
interrogacdo: o que significa dizer que a ética da psicanalise é a ética do desejo inconsciente?
Pergunta que, por ser de tamanha complexidade, implica em varios desdobramentos tedricos.
Os objetivos especificos da pesquisa pautam-se em aprofundar, neste percurso de visitar a
obra de Lacan na época do Seminario VII, como a pratica analitica trabalha com a questdo do
desejo singular do sujeito do inconsciente, abordando os seguintes aspectos: a) contextos
tedricos e problematizacdo da clinica psicanalitica; b) a relacdo de das Ding com a causa do
desejo; c) o confronto entre Kant e Sade e 0 acesso a Coisa; d) a dimensdo tragicbmica da

experiéncia psicanalitica.

Palavras-chave: psicanalise; ética da psicanalise, desejo, inconsciente, das Ding.



FREIRE, R. L. L. The desire as a founder of ethics: basic concepts about the ethics from
psychoanalysis in the VII Jacques Lacan seminary. Master’s Dissertation in Social

Psychology. Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, Sdo Paulo.

ABSTRACT

It refers to a theoretical research, based on freudian—lacanian orientation, that intends to
investigate which are the propositions and concepts used at the VIl seminary to establish the
ethics of psychoanalysis. First of all, we prepared a presentation about the ethics doubts made
by Sigmund Freud, in a brief way of his work, based on the text which the author dedicates to
discuss questions related to order, ethics and moral in psychoanalysis. As a part of Lacan’s
theory, we chose to make a deeply reading of his seminary, Book VII, The ethics of
Psychoanalysis, showed in 1959 and 1960, in which he argued and discussed around the
theme of ethics in psychoanalysis representing a fundamental tool that emphaticizes what
Freud’s work and the analytic experience brought as new. For Lacan, the singularity of each
individual is the most important item to think about; psychoanalytic ethics is exactly a
singular ethics, because of neurotic’s myth being a construction based on a fictional order,
tangled in its fundamental fantasy. As the main objective of this search, we want to answer
the following questions: What does it mean to say that ethics in psychoanalysis are the
unconscious desire’s ethics? This question, because of its complexity size, imply in many
theoretical unrolling. The specific main of this search refers to get deeper, in this way to visit
Lacan’s work in the VII seminary epoch, on how the analytic practice deals with the singular
desire questions of the individual unconscious, relating to the following aspects: a) theoretical
contexts & inquest of the clinical practice; b) the relationship between das Ding with the
causation of desire; c) the confront between Kant and Sade and the access of the Thing d) the

tragicomical dimention of the psychoanalytic experience.

Key-words: psychoanalysis, psychoanalytic ethics, desire, unconscious, das Ding.



“O que me guia apenas € um senso de descoberta. Atras do atras
do pensamento.” - Clarice Lispector em Agua viva.

“O que deseja e ndo age gera pestiléncia./ Mergulha no rio a
guem ama a agua./ O néscio ndo vé a mesma arvore que O
sabio./ Aquele cujo rosto ndo irradia luz nunca se transformara
em estrela.” - William Blake em (Alguns) Provérbios do
inferno.

“Onde queres revolver, sou coqueiro/ E onde queres dinheiro,
sou paixdo/ Onde queres descanso, sou desejo/ E onde sou soO
desejo, queres ndo/ E onde ndo queres nada, nada falta/ E onde
voas bem alto, eu sou o chdo/ E onde pisas o chdo, minha alma
salta/ E ganha liberdade na ampliddo.” — Caetano Veloso em O

quereres.
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1 INTRODUCAO

O que se reline sob esse termo de ética da psicanalise permitir-nos-4, mais do que
qualquer outro dominio, colocar a prova as categorias através das quais, naquilo que
Ihes ensino, acredito dar-lhes o instrumento mais apropriado para salientar o que a
obra de Freud e a experiéncia da psicanalise que dela decorre trazem-nos de novo.
(LACAN, 1959-1960/2008, p. 11).

Elaborada por Sigmund Freud no fim do século XIX, a psicanalise € uma
novidade cientifica que coloca o inconsciente como objeto de sua construcao teorica e
de pratica clinica e que, segundo o proprio pai da psicanalise, fere o narcisismo da
humanidade pela terceira vez.

No texto “Uma dificuldade no caminho da psicanalise” (1917), Freud escreve
que o primeiro golpe terrivel que o amor-préprio do homem sofreu por parte das
pesquisas cientificas aconteceu com a obra de Nicolau Copérnico (século XVI), que
reconheceu a humanidade que a Terra ndo estava na posicdo central do Universo — eis
0 golpe cosmoldgico. O segundo golpe, o bioldgico, foi resultado dos estudos de
Charles Darwin (século XIX), que confirmaram que o ser humano tem ascendéncia
animal. O terceiro e Gltimo golpe, chamado por ele como golpe psicoldgico, deu-se
atraves da invencdo da psicanalise com a descoberta da pulsdo sexual e dos processos
mentais que incluem a instancia do inconsciente no aparelho psiquico. Descoberta esta
que escancarou que o homem, melhor dizer, que a consciéncia ndo € um governante
absoluto da mente: “(...) 0 ego ndo ¢ senhor da sua propria casa” (FREUD, 1917/1996,

p.153). Como ressalta Cesarotto, em seu artigo “Opgao freudiana”,

(...) o inconsciente, definido desde um sistema de pensamento ad hoc, a
metapsicologia, acabou se constituindo como um principio incontestavel. Isto posto,
a solidez deste conceito fundamental fixou um novo paradigma que provocou,
drastica e inevitavelmente, um auténtico corte epistemoldgico. (CESAROTTO,
1999, p. 127)

Neste sentido, a psicanalise implicou uma subversdo, tornando-se alvo de
oposicdo e resisténcia ao discurso moral de sua época, cujo efeito refere-se a
fragilidade da consciéncia do ser humano, a existéncia do inconsciente no aparelho
animico - instancia esta que rege 0 “estar” € 0 “mal-estar” do sujeito na cultura - e ao

conflito (poderiamos mencionar o impossivel) da relacdo sexual.

10



Colocando o inconsciente na mira de uma investigagao rigorosa a partir de uma
atividade clinica de escuta, Freud confronta-se com o desejo como a base do
inconsciente, o qual, indissociavelmente articulado a linguagem, manifesta-se por meio
de suas formacdes: sonhos, chistes, atos falhos, lapsos e sintomas. O sintoma, que
remete ao sofrimento e ao mal-estar do homem na cultura, aparece como consequéncia
do recalque do desejo, este sempre de ordem inconsciente, e evidencia um conflito que
envolve o desejo, a ordem moral e as exigéncias da civilizagdo, mas que, como
pretendo mostrar ao longo desta pesquisa, € de natureza complexa.

A pesquisa de Freud sobre a etiologia dos distdrbios psiquicos revela, no
decorrer de sua producdo tedrica, uma dedicacdo em pensé-los a partir dos efeitos da
renuncia pulsional; comenta Cottet sobre isto: “O mal-estar da civilizacao é redutivel,
de fato, a0 mal-estar do desejo” (1989 [1982], p. 122). Ele enfatiza que Freud
considera o conflito do neurédtico de natureza moral, que deve ser respeitado como da
ordem de sua estrutura. O conflito moral do sujeito, a vista disto, ndo se trata de um
sintoma a erradicar; o recalque € o que poderia ser tomado como o patoldgico
incuravel do sujeito (Ibid.). Enquanto sujeito dividido estruturalmente, o conflito
nunca deixara de ser conflito ou, em outras palavras, o conflito entre as instancias
psiquicas nunca se resolvera. A teoria psicanalitica, assim, é uma teoria do conflito.

Segundo Laplanche e Pontalis, a psicanalise:

(...) considera o conflito como constitutivo do ser humano e a partir de diversos
pontos de vista: conflito entre o desejo e a defesa, conflito entre os diferentes
sistemas ou instancias, conflitos entre as pulsGes, conflito edipico, onde ndo somente
se enfrentam desejos contrarios, mas também onde estes desejos se enfrentam com o
proibido. (LAPLANCHE; PONTALIS, 1967/2004, p. 77, traducéo livre) *

A contradicdo inerente ao eu do sujeito, isto é, a funcdo de desconhecimento do
eu e seu carater de enigma corresponde a dizer que ndo ha harmonia entre o eu e as
outras instancias dentro da teoria freudiana. Todavia, sabemos que a obra de Freud
carrega contradigdes em suas formulagdes. Existem citacdes em que ele sugere ser
possivel uma harmonia entre as instancias do aparelho psiquico. Na conferéncia XXXI,

“A dissolucdo da personalidade psiquica” (1932), Freud elabora novas contribuigdes

! Na versdo original, o texto esta da seguinte forma: “(...) considera el conflicto como constitutivo del
ser humano y desde diversos puntos de vista: conflicto entre el deseo e y la defensa, conflicto entre los
diferentes sistemas o instancias, conflictos entre las pulsiones, conflicto edipico, en el que no solamente
se enfrentan deseos contrarios, sino que éstos se enfrentan con lo prohibido” (LAPLANCHE,;
PONTALIS, 1967/2004, p. 77).
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sobre os objetivos terapéuticos da experiéncia analitica. A célebre méxima freudiana
Wo Es war, Soll Ich werden (Onde estava o id, ali estard o ego)? torna-se publica com
esse texto, que faz parte das “Novas conferéncias introdutérias sobre a psicanalise”
(1933/1996).

Na traducdo em portugués das Obras Completas, pela Editora Imago, a maxima
em questdo aparece neste trecho: “(...) fortalecer o ego, fazé-lo mais independente do
superego, ampliar seu campo de percepcdo e expandir sua organizacdo, de maneira a
poder assenhorear-se de novas partes do id. Onde estava o id, ali estara o ego”
(FREUD, 1932/1996, p. 84, grifo nosso). Alguns psicanalistas adeptos da ego
psychology (Psicologia do Ego) interpretaram essa frase no sentido de ser possivel uma
harmonia entre as instancias psiquicas, sustentando a ideia de que o psicanalista
deveria ocupar a posicdo de supereu para o0 sujeito em andalise. Tal posi¢do vai em
direcdo contréria a discussdo lacaniana elaborada em torno do tema da ética da
psicanalise nos anos 1959 e 1960. Marcelo Checchia, em seu artigo “A psicanalise
como experiéncia moral e ética”, reflete sobre essa frase emblematica tanto no tocante
as diferentes traducdes e interpretacdes quanto ao sentido da importancia tedrica dela

em termos da direcdo do tratamento psicanalitico:

A elaboracéo freudiana da segunda topica do aparelho psiquico trouxe contradi¢fes
na politica da direcdo de cura. Poucas linhas acima da afirmagdo [Wo Es war, Soll
Ich werden] de Freud, ele diz enfaticamente que o proposito da clinica psicanalitica
¢ “fortalecer o ego” e fazé-lo mais independente do superego”, de modo a “poder
assenhorar-se de novas partes do id”. E preciso, portanto, criticar Freud pelas
implicagdes da construcdo da segunda tdpica na técnica psicanalitica e criticar a
Psicologia do Ego por ter nela se apoiado, esquecendo a clinica fundamentada na
primeira tdpica. (...) Lacan propfe entdo uma nova tradugdo da méxima de Freud.
(CHECCHIA, 2011, p. 120)

No programa que abre o semindrio VII, “A ética da psicanalise”, Jacques Lacan
retoma o enunciado Wo Es war, soll Ich werden, em sua versdo original, na lingua
alemd, para tratad-lo como um imperativo moral que orienta a experiéncia psicanalitica.
Luiz Alfredo Garcia-Roza, em “Freud e o Inconsciente”, no que concerne a esse
“imperativo moral da psicanalise”, interpreta que néo se trata da transformacao do Id

para 0 Ego e pontua que Freud esta falando:

? Na versdo traduzida para o portugués das obras completas de Freud pela Imago, a traducéo aparece
desta forma supracitada. Contudo, Lacan propfe outra tradugdo, que sugere uma interpretacao
diferente desse aforismo: “La onde isso estava, 14, o eu deve advir” ou “O eu deve advir 14 onde isso
estava” (LACAN, 1959-1960/2008, p. 18).
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(...) de diferentes sujeitos e do modo de ser da subjetividade; mais do que uma
descricdo tépica, Freud assinala com ela uma exigéncia: a exigéncia da verdade.
Essa verdade é desconhecida pelo Eu, sujeito do enunciado que ao mesmo tempo
que enuncia se renuncia. (GARCIA-ROZA, 2009, p. 209)

A colocacdo acima esta de acordo com a consideragdo que Lacan concebe a
maxima como a “ascese freudiana” (LACAN, 1959-1960/2008, p. 18). De acordo com
Lacan, esse enunciado indica uma emergéncia do desejo, no sentido de que “a via
aberta por Freud permite enfatizar, no mais alto grau, (...) a fun¢do fecunda do desejo
no direcionamento da a¢ao humana” (RINALDI,1997). Comenta Lacan:

Esse (eu), com efeito, que deve advir 14 onde isso estava, e que a analise nos ensina
a avaliar, ndo é outra coisa sendo aquilo cuja raiz j& temos nesse (eu) que se
interroga sobre o que quer. Ele ndo € apenas interrogado, mas, quando progride em
sua experiéncia, coloca para si mesmo essa questdo, e a coloca para si precisamente
no lugar dos imperativos frequentemente estranhos, paradoxais, cruéis que lhe sdo
propostos por sua experiéncia morbida. Vai ele submeter-se ou ndo a esse dever que
sente em si mesmo como estranho, mais além, num segundo grau? Deve ele
submeter-se ou ndo ao imperativo do supereu, paradoxal e mdrbido, semi-
inconsciente e que, além do mais, revela-se cada vez mais em sua instancia na
medida em que a descoberta analitica progride, e que o paciente vé que se enveredou
em sua via? (LACAN, 1959-1960/2008, p. 18)

Lacan, dessa forma, designa a ascese freudiana como a raiz da experiéncia
moral que ocorre na analise, e a resume como um imperativo original que marca o
principio da entrada do paciente em analise. Esse imperativo original, assim, diz
respeito ao sentimento de obrigacdo e a0 mandamento superegdico que aparece como
um dever moral para o sujeito, evidenciando um conflito que aponta para o “sinto mal”
do paciente, ou seja, para o sofrimento que o leva a procurar tratamento. Lacan indica
que o verdadeiro dever do sujeito em analise seria o0 de ir contra o imperativo do

supereu.

O dever [moral], sobre o qual langcamos as mais diversas luzes (...) ndo é
simplesmente o pensamento do fildsofo que se ocupa em justifica-lo. A justificacdo
daquilo que se apresenta como um sentimento imediato de obrigacao, a justificacéo
do dever como tal, ndo simplesmente em tal ou tal mandamento, mas em sua forma
imposta, encontra-se no centro de uma interrogacéo, ela mesma universal. (LACAN,
1959-1960, p. 18-19)

Deste modo, Lacan questiona a ética da praxis analitica como uma experiéncia
técnica, ou seja, como um manual de dominio ideal a ser seguido, e a qualifica como

uma experiéncia éetica. O termo ética € designado como um ramo da filosofia que faz
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um sistema de pensamento quanto aos principios da acdo e ao campo das a¢Bes que
leva o sujeito em dire¢cdo a um determinado “bem”, engendrado a um ideal de conduta.
Contudo, embora a psicanalise, para a sua teorizagdo, tenha tomado emprestado da
filosofia conceitos e constructos teoricos, ndo é filosofia. Tampouco é um idealismo
que teria como finalidade estabelecer um conjunto de valores e de regras de conduta
para o sujeito que chega a clinica em sua demanda de felicidade.

Lacan esclarece, nessa época de seu ensino, que o interesse da dimensdo ética
da psicanalise, no que concerne a reflexdo moralista e a reflexdo ética, situa-se na
relagdo do significante com a Lei do discurso, cuja articulagdo se refere a esséncia do
inconsciente e a funcdo fecunda do desejo para a agdo humana. Em outras palavras,
podemos dizer que se a psicanalise traz no nucleo de sua ciéncia o fato de que o
homem é submetido a lei do inconsciente, a questdo ética, para a psicanalise, gira em
torno da estrutura mesma do inconsciente (CHECCHIA, 2011).

No decorrer das aulas do seminério VII, portanto, Lacan esta preocupado em
ndo reduzir a direcdo do tratamento psicanalitico a uma direcao técnica. Ao clarificar a
experiéncia da psicanalise como uma experiéncia ética, Lacan estd se posicionando
contra a Psicologia do Ego, que trabalha a questdo moral situando o eu (ego) como
mediador das pulsdes (isso/id), das exigéncias internas (superego/supereu) e da vida
em sociedade (mundo exterior). Quanto a origem da moral no homem, Lacan
reconhece que a génese do supereu ndo se trata apenas de uma psicogénese ou
sociogénese, afirmando que “¢ impossivel articula-la mantendo-se simplesmente no
registro das necessidades coletivas” (LACAN, 1959-1960/2008, p. 16). Para além de
uma psicogénese ou sociogénese,

(...) alguma coisa impde-se [na génese do supereu], cuja instancia distingue-se da
pura e simples necessidade social — é, propriamente falando, o que tento aqui

permitir-lhes individualizar sua dimensdo, sob o registro da relagdo com o
significante e a lei do discurso. (LACAN, 1959-1960/2008, p 16.)

Para tratar sobre a distin¢do entre cultura e sociedade e sobre esta “alguma
coisa” que se impode na relacdo do homem ao logos e que foge a necessidade social,
Lacan assinala a importancia do texto “Mal-estar na civilizacdo”, redigido por Freud
em 1929 e publicado em 1930, no qual o inventor da psicanalise pde em primeiro
plano a discussdo, depois de sua elaboracdo da segunda topica, em torno da nocéao de

“instinto de morte”.
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O “Mal-estar na civilizacdo” é uma obra essencial, primeira na compreensdo do
pensamento freudiano e somacdo de sua experiéncia. Devemos dar-lhe toda a sua
importancia. Ela esclarece, acentua, dissipa as ambiguidades de pontos totalmente
distintos da experiéncia analitica, e do que deve ser nossa posi¢do em relagdo ao
homem — uma vez que € com o homem, com uma demanda humana permanente,
que estamos envolvidos em nossa experiéncia a mais cotidiana. (LACAN, 1959-
1960, p. 17)

Lacan considera o trabalho de Freud sobre a nocdo de instinto de morte/pulséo
de destruicdo como “a virada ética” (Ibidem, p. 221) de sua obra, na qual ha uma
mudanca de atitude em relacdo a questdo moral. Se antes o problema da ética situava-
se na incompatibilidade radical entre moral sexual civilizada e o desejo; depois da
segunda topica, o mal-estar estd como algo inerente a vida em civilizacdo, o que
significa dizer que, a partir de entdo, como ja foi abordado acima, o problema da
génese moral ndo € visto apenas no tocante ao nivel de repressdo de determinada
sociedade (sociogénese) ou a exploracdo dos paradoxos da consciéncia moral
(psicogénese).

Se antes, na teoria freudiana, toda a realizacdo do homem em direcdo a
realidade em sua busca por prazer estava articulada ao funcionamento do inconsciente
entre os principios de prazer e de realidade, € com o conceito de pulsdo de morte que
Freud inaugura a ideia de que a agdo do homem em dire¢&o a realidade é regida por um
além do principio do prazer. Nessa obra freudiana, ele faz das duas pulsdes
antagobnicas — pulsdo de vida e pulsdo de morte — o centro de um combate (COTTET,
1989, p. 153).

Na perspectiva do combate pulsional entre pulsdo de vida e pulsédo de morte e
do mal-estar radical a condicdo do homem, Freud salienta a impossivel harmonia entre
0 que é da ordem da singularidade do sujeito e o que € da ordem da lei da cultura. Em
vista disso, ndo se encontra em Freud uma promessa de reconciliacdo entre as forcas
opostas dos conflitos inconscientes, ou mesmo um esgotamento do material
inconsciente através da analise, mas, sim, uma direcdo de tratamento que leva em
consideracdo o encontro do sujeito com o seu desejo inconsciente (COTTET, 1989
[1982]). Em sua clinica, Freud tinha o intuito de minimizar os efeitos do recalque
atraves da escuta dada a fala do sujeito, que apontava para um desejo recalcado pela
via da associacao livre.

A psicanalise chama a atencdo, assim, para o fato de que o sujeito da

linguagem confronta-se ¢ ¢ submetido a exigéncias internas contraditorias: “(...) se o
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desejo € indestrutivel, um novo recalque é impossivel, e ao sujeito sé resta ser vitima
de seu desejo” (Ibid., p. 126). Sendo vitima de seu desejo, “as mensagens das
formagdes do inconsciente sdo noticias do “desejo indestrutivel”, noticias a0 mesmo
tempo do recalque e da inscri¢do [simbolica]” (FINGERMANN, 2009, p. 61).

Voltando a expressdo emprestada de Cottet, mencionada logo acima, de que o
sujeito é vitima de seu desejo em decorréncia de sua estrutura, podemos colocar a
seguinte pergunta: se toda acdo humana € noticia do desejo inconsciente e
indestrutivel, como pensar a responsabilizacdo, pelo sujeito, frente a seu desejo?

A psicandlise ndo coloca sua ética como uma proposicdo a ser oferecida as
pessoas ou aos analisantes como um ideal a ser seguido (0 que a enquadraria em um
discurso totalizador ou em uma Weltanschauung® totalizante); diferente disto, a
psicanalise questiona as formulacGes tradicionais sobre a ética. Dessa forma, a ética da
pratica psicanalitica orienta-se na direcdo da falta-a-ser do sujeito do inconsciente,
implicando-o0 a se colocar de um modo peculiar ao que faz e fala. A invencdo da
psicanalise traz consigo a inauguracdo de um modo de tratar o sofrimento humano:
pela via da palavra, da associacdo livre, da associacdo da cadeia significante, onde o
falar é abordado em suas conexdes ao gozo*.

Ao tomar como referéncia os registros simbdlico, imaginério e real — que foram
trabalhados em seus seminarios anteriores — Lacan acentua que na teoria freudiana a
caracteristica do prazer, como dimensdo do que encadeia 0 sujeito em sua trajetoria
vital, esta localizada no simbolico. A caracteristica do além do principio do prazer,
representada pela nocdo de pulsdo de morte, aponta, por sua vez, — e é esta a virada
ética que Lacan reconhece na teoria freudiana — para uma orientacdo do homem em
relacdo ao real. E neste viés que “toda exploragio da ética deve incidir (...) no sentido
de um aprofundamento da nogdo de real” (1959-1960/2008, p. 23). O ponto novo,
dentro da teoria freudiana, estd na ideia de que o homem, em sua busca ética pela
obten¢do da felicidade, ndo encontrara ‘“absolutamente nada preparado, nem no

macrocosmo nem no microcosmo” (Ibidem, p. 25).

® Freud emprega o termo em alemao Weltanschauung no sentido de cosmovisdo. Goldenberg comenta
que Freud nunca se cansou de sublinhar que a psicanalise ndo era, nem poderia ser, uma visdo de
mundo: “[Para Freud] a filosofia ndo passava de participante menor (porquanto referida a um pequeno
grupo de iniciados) na familia das Weltanschauungen, cujo membro mais eminente reconhecia na
religido. Era em nome da ciéncia que recusava enfaticamente qualquer ambicéo totalizadora, racional ou
ndo, considerando-a a manifesta¢do sintomatica de um ideal, ndo reconhecido como tal” (1994, p. 13).

* No seminario XX, “Mais, ainda”, Lacan comenta que “extraiu de sua pratica a ética do Bem-dizer”
(CHECCHIA, 2011, p. 124). Pretendemos comentar este ponto ao longo da pesquisa.
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Lacan sustenta, a vista disso, que “a questdo ética, uma vez que a posi¢ao de
Freud nos faz progredir nesse dominio, articula-se por meio de uma orientacdo do
referenciamento do homem em relagao ao real” (Ibidem, p. 23). O registro real, no fim
da década de 60, refere-se aquilo que ndo pode ser simbolizado pela linguagem, isto e,
que escapa ao simbolico. Ele desenvolverd, no seminario sobre a ética, a nog¢éo de das
Ding, a Coisa, como 0 que ndo tem representagdo simbolica, articulando-a ao vazio e a
falta concernente a estrutura do desejo. Assim, interseccionado invariavelmente com
0s registros simbolico e imaginario, o real serd definido como aquilo que o sujeito
reencontra sempre no mesmo lugar em seu anseio por satisfacdo. Nesse sentido, o real
esta situado além do principio do prazer.

Sobre este momento tedrico, Wilson Chaves, em seu artigo “O estatuto do Real
em Lacan: dos primeiros escritos ao seminario VI, a ética da psicanalise”, acentua que
Lacan ndo aposta mais no simbdlico como o que circunscreve a esséncia da
experiéncia psicanalitica; “preocupado com a ética dessa experiéncia, [ele] coloca em
primeiro plano o registro do real, que se encontra, nos anos de 1959-1960, articulado
com das Ding, com o vazio (CHAVES, 2006, p. 167).

A partir da leitura ética dos textos de Freud a luz de outros campos da ciéncia,
Lacan tanto enfatiza que o desejo estd no dominio da discussdo em torno da ética,
quando coloca que “o Wunsch® ndo tem o carater de uma lei universal, mas, pelo
contrério, da lei mais particular — mesmo que seja universal que essa particularidade se
encontre em cada um dos seres humanos” (LACAN, 1959-1960/2008, p.35), como
acentua que a analise é a experiéncia que comporta a funcdo fecunda do desejo no

direcionamento da a¢do humana:

(...) o fato é que a analise é a experiéncia que voltou a favorecer, no mais alto grau, a
fungdo fecunda do desejo como tal. A ponto de se poder dizer que, em suma, ha
articulacéo teorica de Freud, a génese da dimensdo moral ndo se enraiza em outro
lugar sendo no proprio desejo. E da energia do desejo que se depreende a instancia
que se apresentard no término de sua elaboracdo como censura. (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 13)

> Aqui é importante pontuar que trés palavras em alemao abarcam a questdo de desejo: Bigierde, Lust,
Wunsch. De acordo com Elisabeth Roudinesco e Michel Plon, o termo escolhido em Freud é Wunsch,
que significa “voto ou anseio, sem ideia de cobica ou de reconhecimento de si através do outro e do
outro através de si mesmo” (1998, p. 146), como aparece na filosofia de Hegel (1770 — 1831). No
sentido de paixdo ou pendor, “Freud utiliza a palavra Lust para definir aquilo que chama principio do
prazer (Lustprinzip)” (Ibid., p. 148). Ainda segundo Roudinesco e Plon, a terminologia utilizada no
ensino lacaniano para desejo é Bigierde. No caso da citacdo acima, Lacan esta se referindo ao conceito
freudiano de desejo: Wunsch.
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Para Lacan, a singularidade de cada sujeito € a questdo que interessa para
discutir a ética da psicandlise. A ética do desejo é justamente a ética do singular, pois,
0 mito individual do neur6tico enreda-se por sua fantasia fundamental e se constréi a
partir de sua realidade ficcional (realidade psiquica), que sempre lhe é prépria. Sobre
isso, comenta Checchia: “(...) cada sujeito deve realizar uma escolha quanto ao que
fazer com seus desejos e seu gozo, de modo a considerar as contingéncias de sua
histéria, do Outro que o cerca, dos ideais que o constituiram e de sua posicao
fantasmatica” (2011, p. 124).

O desenvolvimento desta pesquisa esta norteado pela seguinte interrogacéo: o
que significa dizer que a ética da psicandlise ¢ a ética do desejo inconsciente? Pergunta
que, por ser de tamanha complexidade, implica em varios desdobramentos teoricos,
como, por exemplo: De onde Lacan parte para dizer que a ética da psicanalise é a ética
do desejo? O que é seguir o desejo? Qual € a causa do desejo? Como a experiéncia
analitica faz “emergir” 0 desejo?

E importante situar que o aprofundamento de tais desdobramentos teéricos,
neste trabalho, sera feito dentro da limitacdo temporal escolhida para estudar o ensino
lacaniano, no caso, dentro do alcance do seminério VII.

No subitem seguinte, como parte introdutéria do tema que guia esta pesquisa,
far-se-4 uma breve trajetéria na obra de Freud para localizar as suas teoriza¢es acerca
de questdes éticas/morais. As formulacdes freudianas, construidas a partir da
experiéncia clinica, nos permitem entender em que consiste a virada ética de seu
ensino, que, por sua vez, permitiu a Lacan dar um passo “mais além de Freud” no que

diz respeito a ética da psicanalise.

1.1 Freud, a incompatibilidade radical entre desejo e moral

civilizada e o mal-estar

O inicio do questionamento ético em Freud se faz em torno de uma critica a
moral sexual civilizada, sustentando a existéncia de um conflito incontornavel entre o
desejo de cada um e a cultura, cuja base ¢ a lei simbolica da proibicdo do incesto. Ele

situa que a origem da civilizacdo se da a partir da primeira tentativa de regular os
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relacionamentos sociais: pela substituicdo do poder de um unico individuo (pai da
horda) pelo poder de toda uma comunidade (irmdos), isto &, por uma justica que
garanta que a lei seja cumprida por todos, uma vez que foi instaurada®. O estatuto legal
para todos é assegurado pelo sacrificio das pulsdes em resposta a Lei da castracdo, que
proibe o parricidio e o incesto.

Garcia-Roza, no trecho citado a seguir, ilustra de maneira original, pela

simplicidade poética, o que foi colocado acima:

Um dia, na nossa mais remota infancia, tramamos cometer os dois maiores crimes
de que alguém pode ser acusado: o parricidio e o incesto. Estes crimes, porém,
jamais foram efetivamente cometidos. Por incompeténcia ou por medo,
permaneceram como desejos. Pequenos perversos, tinhamos nossa sexualidade
voltada para um objeto privilegiado — a mae, e encontramos na figura paterna um
obstéculo irremovivel a concretizagdo do nosso anseio. Dai o0 6dio de morte que lhe
devotamos. (GARCIA-ROZA, 1993/2008, p. 9)

Em “Moral sexual civilizada e doenca nervosa moderna” (1908), Freud explica
a doenga nervosa moderna como consequéncia de uma civilizagdo muito exigente.
Dessa forma, a neurose é compreendida como efeito da cultura, que cobra demais ao
sujeito em termos de repressdo de sua vida instintual. Ja em “O Mal-estar na
civilizagdo” (1929 [1930]), reconhecido como marco da virada ética freudiana, o mal-
estar é algo inerente a condi¢do do homem inserido na cultura, isto é, estrutural, ndo se
tratando, apenas, do nivel de repressao ou exigéncia de determinada sociedade.

Na obra do criador da psicanalise, o desejo [Wunsch] “é um conceito central na
metapsicologia freudiana” (ESTEVAO, 2012, p 86), de natureza incestuosa,
inconsciente e indestrutivel. O desejo, em seu carater indestrutivel, surge a partir do
recalque do desejo incestuoso, e como efeito da pulsdo (Trieb). A lei moral, por sua
vez, aparece como motivadora da operacdo do recalque. Dessa forma, o desejo esta
sempre fadado ao recalque na neurose’ e, desde os primérdios da sua clinica com as
histéricas, aparece como operador para a compreensdo de seus sintomas e do que se
queixavam através da fala. Assim,“Freud denomina desejo tudo aquilo que € recalcado

e todas as representacOes que se vinculam por associacdo a este desejo” (lbidem, p.

® Com o mito da horda primeva e do assassinato do pai totémico, abordado em “Totem e Tabu” (1913),
Freud situa o ponto de origem do complexo de Edipo. O parricidio (o assassinato do pai da horda) funda
o0 coletivo, isto é, o social, na medida em que ha a instauragdo da Lei da castragdo, 0 que permite
afirmar que ndo ha individual (através da instauracio do desejo) sem coletivo. E pela morte do pai
gozador que acontece a inscri¢do deste pai no simbolico.

" Nesta pesquisa, escolhemos abordar o sujeito de estrutura neurética para desenvolver as questdes que
estdo em jogo na definigdo da ética da experiéncia analitica.
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86). Segundo Cottet, a pratica clinica de Freud é bastante motivada pela sua busca em

desvelar o enigma do desejo, que se estrutura na ordem do inconsciente.

O neurotico é essencialmente compreendido como um ser dividido e conflituoso,
que tenta constantemente refrear os desejos que entram em contradicdo com sua
moralidade (representada pelo supereu). Assim, 0 neurdtico esta sempre a favor e
contra a cultura, de maneira ambivalente, e paga 0 preco com seu eterno mal-estar.
(ESTEVAO, 2012, p. 87)

A ambivaléncia de estar a favor e contra a cultura decorre do “mal-estar do
desejo”, ja evidenciada desde os “Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade” (1905).
Esse texto subverte o saber da época ao trazer o conceito de pulsdo (Trieb) em
oposicdo ao discurso biologizante, que explicava e investigava o comportamento
humano pela no¢éo de instinto (Instinkt). Ao propor que o comportamento se desvia de
uma necessidade biologica, o pai da psicanalise trabalha com a ideia de uma
constancia da forca poderosa e irresistivel da pulsdo, que surge em decorréncia da
impossibilidade de satisfazé-la totalmente, da qual resulta, assim, o carater sempre
parcial da pulsdo. Ja ai Freud afirma que a pulsdo nao tem um objeto sexual definido,
podendo, entdo, se apresentar em diversos modelos de investimentos distintos.

A relagdo entre desejo e pulsdo, dessa forma, é engendrada a partir da
articulacdo entre recalque e pulsdo. Na metapsicologia do recalque, outros dois
elementos sdo importantes para explica-lo: a representacdo (conjunto representacional)
e o afeto (que se liga a um complexo de imagens). A fantasia fundamental se vincula a
estes dois conceitos, onde o circuito da puls&o é inserido (ESTEVAO, 2012, p. 88).

Em “Formulagdes sobre os dois Principios de Funcionamento Mental” (1911),
Freud faz uma articulacdo entre representacdo, fantasia e pulsdo. A fantasia e o
processo de pensamento estdo colocados como formas de lidar com a pressao (Drang)
da pulséo (Trieb), abordada como uma pressdo no sentido de satisfacdo, cuja exigéncia
se refere a acdo modificadora da realidade externa do sujeito. O pensamento, entéo,
aparece como resultado da inibicdo pontual da acdo que, sob o principio de realidade,
faz uma encenacgdo mental (fantasia®) para que o ato seja julgado e, enfim, barrado.

Em “A Negativa” (1925), Freud melhor precisa a faculdade de julgamento do

aparelho psiquico ao retomar ideias abordadas em 1895, em suas correspondéncias

® Esta encenacéio mental a que estamos nos referindo é da ordem das construgdes imaginarias; mais
tarde, no semindrio XIV, “A logica da fantasia”, a questdo ¢ articulada na concorréncia dos outros
registros (simbolico e real).
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com Wilhelm Fliess: o pensar tem a funcdo de reproduzir algo que sirva de
representacdo sem que o objetivo externo esteja la.

Portanto, o objetivo primeiro e imediato do teste de realidade nao é encontrar na
percepcdo real um objeto que corresponda ao representado, mas reencontrar tal
objeto, convencer-se de que ele esta la. (FREUD, 1925/1996, p. 267)

Nesse sentido, a fantasia também produz uma satisfacdo parcial, ou seja,
também é um processo incompleto de descarga da pulséo.

Portanto, a pulsdo é entendida como uma energia desligada que precisa passar
por um processo de vinculagdo/ligacdo, por meio das representacGes, para poder
finalmente ser descarregada. Seu alvo é sempre a satisfacdo; mas, como mencionamos
outrora, 0s objetos da pulsdo sdo variaveis e contingentes, e mesmo a pulsdo pode ser
desviada de seu alvo. Estes possiveis desvios em relacdo ao objeto e ao alvo se devem,
segundo Freud, as pressfes culturais, que provocam na humanidade o mal-estar como

saldo da condicdo de estar inserido nas leis da cultura.

(...) Freud afirma constantemente as diversas formas de refrear, modificar e alterar a
pulsdo. Pagamos um preco por esta interdicdo, por esta perda de satisfacdo, mas é a
partir dai que se pode falar de uma teoria da responsabilidade. Se Trieb é entendida a
partir do desejo inconsciente, ndo se trata de algo inscrito em termos de uma
genética, mas justamente de algo que desvia do bioldgico. (ESTEVAO, 2012, p. 91)

No “Projeto para uma psicologia cientifica” (Entwurf) (1985), para falar do
processo de vinculacdo/ligacdo da pulsdo, Freud utiliza a palavra trilhamento
(Bahnungen). Por tais trilhamentos®, a acdo motora se torna fonte de satisfacdo da
pulsdo. Sendo assim, a acdo em busca de satisfacdo € possivel por meio das
representacfes de memorias e fantasias; ndo é, por conseguinte, inata nem pronta:
exige vinculagdo para encontrar vias de satisfagao.

Na primeira dualidade pulsional, Freud coloca uma oposicdo entre as pulsdes

de auto-conservacdo/pulsdes do ego (eu) e as pulsbes sexuais para explicar o

° Podemos pensar na existéncia de uma correlagdo entre o conceito de representacdo de Freud e o
conceito de significante que Lacan articula para definir a constituicdo do sujeito do inconsciente, essa
correlagdo consiste no fato de que os trilhamentos do sujeito em seu caminho vital dizem respeito a
sua cadeia significante. Sobre isto, Gianesi e Torres, em “A  ética posta em causa e a politica do
sintoma”, sublimam: “O sujeito (...) ¢ determinado pelo encadeamento significante. O significante faz
cadeia, faz série, e €, por isso, levado a sério. Substitui-se por metafora, desliza
metonimicamente, inaugura discurso, produz efeitos de escritura. O significante, aquilo que
representa o sujeito para outro significante, faz corpo simbdlico: o corpo corpsificado pelo incorporeo
que é o Outro. (...) O significante, Lacan igualmente afirmou, ainda em referéncia a Freud, é a causa
material do sujeito. E o significante, em sua entrada inaugural, o que divide o sujeito. Desde o
significante, tem-se um sujeito-sintoma dividido entre um enunciado e sua enuncia¢dao” (2011, p. 18).
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funcionamento psiquico. Nesta concep¢do, a pulsdo aparece como principio de
funcionamento central do prazer.

Ao observar a compulsao a repeticdo nos comportamentos dos homens, tanto
dentro e fora da clinica — como as brincadeiras infantis *°, a repeticdo dos sonhos em
casos de neurose traumatica, as reproducdes da vida sexual infantil na transferéncia do
paciente em anélise com o psicanalista —, Freud discute a existéncia de uma pulsdo que
ndo faz ligacdo para um caminho de descarga. E neste momento que ele passa a
desenvolver o funcionamento psiquico para além do principio do prazer. A nova teoria
das pulsdes, articulada primeiramente em 1920 no texto “Além do principio do
prazer”, assinala um ganho conceitual quanto ao mal-estar do homem civilizado. Aqui,
Freud discute a nocdo de pulsdo de morte como pulsdo ndo ligada, em oposicdo a
pulsdo de vida como um “acoplado” entre as pulsdes de autoconservacdo e pulsdes
sexuais, isto é, como a pulsdo que faz ligag&o.

H& um processo que leva da pulsdo ao desejo e, como consequéncia, ao objeto
de satisfacdo do desejo. A singularidade do sujeito diz respeito a seu desejo e as
construcdes de suas fantasias, que delineiam suas representacGes e sua maneira de
vivé-las. O desejo e as fantasias, portanto, ddo ligacdo e direcdo a pulsdo. Assim, o
desejo surge como uma forma de descarga da pulsio. E ai que entra em jogo a questio
da responsabilidade frente ao desejo inconsciente. A analise permite que o sujeito
avance em relacdo ao impasse do desejo ao tornar mais clara a sua responsabilidade
por suas escolhas: deve ele satisfazer o seu desejo, reprimi-lo ou sublima-lo? Sobre

isto, desenvolve Estevao:

A pessoa submetida a um processo analitico se vera diante do impasse de assumir a
responsabilidade por seu desejo, seja no sentido de coloca-lo em agdo, seja
reprimindo-o (ou seja, trata-se de uma negagdo que se opera agora de forma
consciente) ou, ainda, sublimando-o. (ESTEVAO, 2012, p. 90)

Em “Além do principio do prazer”, Freud se dedica a discorrer sobre a
autonomia da pulsdo de morte. A dualidade pulsional da primeira topica, com a
oposicdo das pulsbes de autoconservacdo versus pulsbes sexuais, entra em
questionamento no instante em que para ele se evidencia a existéncia de uma quota

sexual — de uma libido contida — nas pulsdes de autoconservagdo. O dualismo

1 Em “Além do principio do prazer” (1920), Freud traz um exemplo da brincadeira de seu netinho,
nomeada por ele “Fort-da”: o garotinho de um ano e meio que repetia o ato de arremessar um carretel
enrolado a uma linha e depois 0 puxava novamente para préximo de si.
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pulsional, a partir dai, serd explicado pela oposicdo entre pulsdo de vida e a pulsdo de
morte; eis a nova teoria das pulsdes.

Na tentativa de localizar a autonomia de Téanatos, para além de Eros, Freud
coloca o nivel do principio do prazer a servigo da pulsdo de morte, afirmando que ha
uma tendéncia no aparato animico de livra-lo de toda excitagdo, a fim de fazé-lo
“voltar ao repouso do mundo inorganico”. Todavia, notando que o principio do prazer
se encontra dentro do espaco das representacdes e é da ordem do inconsciente, Freud
situa a pulsdo de morte em outro lugar. Garcia-Roza afirma que esse referido escrito €
“inconclusivo e, naquilo que ele possui de afirmativo, trai um compromisso com a
biologia que, longe de tornar a questdo mais clara, compromete mais ainda o texto”
(1990, p. 133).

E em “O Mal-estar na civilizagio”, dez anos ap0s esse texto de 1920, que a
pulsdo de morte aparece como sinénimo de pulséo de destruicdo. A pulsdo de morte é
entendida, assim, como “uma disposi¢do autonoma, originaria, do ser humano”
(GARCIA-ROZA, 1990, 134).

A pulséo de morte aparece como o maior obstaculo a cultura por ter como alvo
desfazer os efeitos da humanidade. Enquanto a pulsdo de vida estaria a servico de
conservar a cultura, a pulsédo de morte trabalharia para produzir diferencgas, recusando a
permanéncia e a unidade das coisas, isto é, recusando certa ordem posta pela

civilizacdo. Afirma Freud:

A questdo fatidica para a espécie humana parece-me ser saber, e até que ponto, seu
desenvolvimento cultural conseguira dominar a perturbacdo de sua vida comunal
causada pelo instinto humano de agressdo e autodestruicdo. (FREUD,
1930[1929]/1996, p. 147)

A pulsdo de morte, como mostra esse trecho acima, é abordada por Freud
como anticultural. Na discussdo sobre a ética da psicanalise (1959-1960), Lacan
explica a pulsdo de morte de outra maneira. Em vez de anticultural, ele entende a
pulsdo de morte como antinatural, por colocar em causa tudo o que existe no mundo
humano. Se a insisténcia da pulsdo acontece por ter sido “atravessada” pelo simbolico,
é neste vies que a pulsdo pode ser explicada como pertencente a uma dimensdo
historica. A “ndo-naturalidade” da pulsao, dessa forma, se deve a sua historicidade
(GARCIA-ROZA, 1990, p. 135).

A poténcia destrutiva da pulsdo de morte seria a sua atuacdo disjuntiva e
impeditiva da perpetuacdo de formas, ligagdes e unides constituidas eroticamente. A
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totalidade da humanidade a servi¢o de Eros teria por efeito uma néo diferenciacdo da
singularidade de cada individuo, isto €, uma indiferenciacdo do desejo. Sobre isto,

Garcia-Roza salienta que:

(...) o projeto de Eros seria o da eliminacdo da diferenca e, portanto, do desejo, numa
indiferenciacdo final que é a humanidade. A pulsdo de morte, enquanto poténcia
destrutiva (e principio disjuntivo) é o que impede a repeticdo do mesmo, isto €, a
permanéncia de totalidades, provocando pela disjungdo a emergéncia de novas
formas. Ela é, portanto, criadora e ndo conservadora, impondo novos comecos ao
invés de reproduzir o “mesmo”. A verdadeira morte — a morte do desejo, da
diferenca — sobrevém por efeito de Eros e ndo da pulsdo de morte. (1990, p. 137)

Pensando que a pulsdo esta para além da ordem inconsciente, ela somente pode
estar presente no aparelho psiquico através de seus representantes, isto é, o
conhecimento das pulsdes se d& por meio de seus efeitos no nivel das representacoes.
Contudo, alguma coisa sempre ficara de fora do campo do representavel. O desejo,
dessa forma, se localiza muito além do principio do prazer e dos processos primario e
secundério que ddo contorno a realidade do sujeito.

Lacan, debrucando-se na interrogacdo que Freud faz sobre a indestrutibilidade
do desejo com a ideia de uma compulsdo a repeticdo, que, por sua vez, permite a ele
formular a nocdo de pulsdo de morte, comeca a articular o registro real, em seu sétimo
seminério, como aquilo que tem alguma conexdo com o inconsciente, mas que ndo esta
totalmente no campo da linguagem. A partir dai, Lacan inicia a sua articulacdo sobre
algo que ndo tem representacdo simbdlica e que esta intimamente ligado ao desejo.

E nesta direcdo que Lacan articula a nogdo de das Ding como o vazio que
funda a estrutura do desejo. Trabalharemos de modo mais aprofundado esta nogéo ao
longo da pesquisa e, principalmente, na parte trés, intitulada “A libra de carne”.

Portanto, ao se perguntar sobre a causa do desejo a partir da ideia de que o
registro simbolico ndo pode apreender o que é a ordem do irrepresentavel, Lacan
privilegia o registro real para pensar o que movimenta o ser humano em suas agoes.

Os anos de 1959 e 1960, assim, marcam o ensino da psicanalise lacaniana, por

ser considerado um seminario de transi¢éo,
(...) divisor de &guas, na medida em que Lacan privilegia o Real em detrimento dos
demais registros, concebendo a experiéncia analitica como sendo dessa ordem e néo

mais eminentemente simbdlica. Dai (...) centralizar a ética da Psicanélise ndo no
ideal, mas no Real da experiéncia. (CHAVES, 2006, p. 161-162).
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1.2 A ética da psicanalise é uma ética do desejo inconsciente?

Na apresentacdo do programa do que iria se seguir ao longo do seminério VII,

Lacan traca algumas questdes pertinentes que guiam esta pesquisa:

(...) aquilo com que lidamos é nada menos do que a atracdo da falta. Essa falta, o que
é? (...) Seréa a falta que a obra freudiana designa em seu inicio, o assassinato do pai,
esse grande mito colocado por Freud na origem do desenvolvimento da cultura? Ou
sera a falta mais obscura e ainda mais original, cujo termo ele chega a colocar no
final de sua obra, o instinto de morte, dado que 0 homem esta ancorado, no que tem
de mais profundo em si mesmo, em sua temivel dialética? (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 12-13)

Debrucando-se sobre a temivel dialética na qual o homem esta ancorado, Lacan
interroga a problematica energética da teoria das pulsbes para desenvolver a ideia da
existéncia de alguma coisa além que governa o conjunto da relacdo do homem com o
mundo, que seria uma “espécie de lei para além de toda a lei” (Ibidem, p. 31), pondo
em questdo o carater problematico do termo realidade. Esta relagdo do homem com o
mundo ¢ caracterizada como um “reachado” do objeto para sempre perdido no
processo em que o sujeito se torna desejante, um “reachado” que remete a realidade
psiquica e & fantasia: “E esse desvelamento, esse reachado (retrouvaille) que estd em
questdo no Além do principio do prazer” (Ibid.).

Chamando a atencdo para o fato de que a préxis analitica é preltdio da acdo
moral, Lacan interroga sobre o que estd em guestdo, aquém e além, na experiéncia
psicanalitica. O que significa dizer que a andlise torna o sujeito apto a acdo moral — “a
dita acdo sendo aquela pela qual desembocamos no real?” (Ibidem, p. 32).

Para além da fantasia e da ordem inconsciente que remete ao registro do
simbdlico, Lacan aborda o fato de a realidade se apresentar como um além do principio
do prazer. A relacdo do sujeito com a falta, que corresponde ao desejo, surge
concomitantemente com a Lei e, assim, faz surgir o sujeito do inconsciente. Das Ding,
como o vazio que funda o desejo, esta do lado do registro real e é caracterizado como
algo que ndo tem inscricdo simbdlica. Esse conceito articula-se ao de pulséo,
localizada sempre como pulsdo de morte, para explicar o movimento dramatico e
tragico da existéncia humana, cuja tendéncia é querer obter a absoluta satisfacdo em
relacdo aos objetos do mundo; satisfacéo esta da ordem do impossivel de ser obtida em

funcéo da interdicdo, pela lei da linguagem, ao objeto das Ding.
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Dessa forma, das Ding aparece como 0 “Bem Supremo” do sujeito, como o
centro desejante que o pde em sua busca por satisfagdo em relagdo aos objetos do
mundo. Este objeto, a Coisa, “é sem duvida alguma um encaminhamento de controle,
de referéncia, em relacdo (...) a0 mundo de seus desejos [desejos do sujeito].” (Ibidem,
p. 67).

Em 1959 e 1960, Lacan esta preocupado com o real da fala do sujeito, cuja
inscricdo estd no simbdlico. Dessa forma, o real € o ser que esta articulado no registro
simbdlico, mas também fora dele. O discurso inconsciente, estruturado pela
linguagem, € apreendido na escansdo do sujeito, evidenciando sua divisdo estrutural e
seu lugar irredutivel ao simbdlico. Este mais além do simbdlico é o que permite

centralizar a ética no real, como escreve Chaves:

Lacan centraliza a ética no real, no vazio. Trata-se da ética do desejo, da falta, ndo
das obrigacBes, nem tampouco dos mandamentos. A experiéncia psicanalitica
aponta (...) para o sentimento de culpa, que esté relacionado com o desejo. (...) Na
analise, a experiéncia moral ndo se reduz ao supereu, a exploracdo de seus
paradoxos; situa-se, entdo, no registro da relacdo do significante com a Lei do
discurso. Enquanto tal, o desejo é falta; é a sua funcéo fecunda que se desponta na
experiéncia da analise, que nada mais é sendo a experiéncia do desejo. (CHAVES,
2006, p. 164)

A importdncia do real na experiéncia psicanalitica tem relacdo com o
movimento que atravessa todo o pensamento freudiano, desde a primeira oposicao
entre principio de realidade e principio do prazer até 0 momento em que aborda, para

além do vital, a dimensao do fatal.

No decorrer do percurso, apontei-lhes o que constituira o inesperado, a originalidade
da perspectiva que pretendo abrir ai com referéncia as categorias fundamentais — o
simbélico, o imaginario e o real -, que utilizo para orientd-los em nossa experiéncia.
Indiquei-lhes, com efeito, que minha tese (...) € de que a lei moral, 0 mandamento
moral, a presenca da instancia moral, é aquilo por meio do qual, em nossa atividade
enguanto estruturada pelo simbolico, presentifica-se o real, o real como tal, 0 peso
do real. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 30).
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1.3 Objetivos geral e especificos

1.3.1 Objetivo geral

A partir da abordagem psicanalitica de Jacques Lacan em seu retorno a Freud,
em um momento particular de seu ensino delimitado pelo Seminério VI, esta pesquisa
tem como objetivo geral responder o que significa dizer que a ética da psicanélise € a
ética do desejo inconsciente. Na apresentacdo do Seminario VII, ele anuncia que
abordar o tema da ética permitiria um passo “mais além” em seu ensino sobre a
dimensdo do desejo, que caracteriza fundamentalmente a experiéncia da psicandlise.
Assim, firmava a responsabilidade pelo retorno a producédo do criador da psicanalise,
desde seus primeiros trabalhos, fazendo uma leitura cabal sob a Otica das teorizacGes
linguisticas, estruturalistas, filoséficas e outros campos de conhecimento, como o da
arte.

Lacan, nessa época, mostra-se preocupado em desenvolver ndo apenas 0 que a
psicanalise permite formular em relacdo a origem moral do homem, mas também em
que sentido o tema da ética encontra-se no cerne da experiéncia analitica, nas
implicacbes essenciais da direcdo da propria clinica. Como recorte teérico para
aprofundar esta tematica, escolhemos dedicar nossos estudos nas argumentacdes
realizadas por Lacan em seu sétimo seminario, que corresponde a um momento
fundamental das suas interrogacdes sobre o tema. E neste periodo de sua producdo, a
partir da discuss@o em torno da nocéo de das Ding, que Lacan comega a se perguntar
sobre a causa do desejo e inicia uma elaboragao sobre o objeto do desejo articulado ao
registro real, que se aprofundaria, dai para frente, tendo um novo ponto de ancoragem
tedrica nos seminarios X, “A Angustia” (1962 — 1963) e seminario XII, “Os quatro
conceitos fundamentais da psicanalise” (1964). Nesses seminarios, Lacan formaliza o

conceito de objeto a — objeto causa de desejo — como homologo a nogédo de Das Ding.

1.3.2 Objetivos especificos

Os objetivos especificos da pesquisa pautam-se em responder, neste trabalho
de visitar a teoria do Lacan no momento do Seminario VII, como a pratica analitica

trabalha com a questdo do desejo singular de cada analisante, abordando os seguintes
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aspectos: a) contextos teoricos e problematizacdo da clinica psicanalitica; b) a relacdo
de das Ding com a causa do desejo; ¢) o confronto entre Kant e Sade e 0 acesso a

Coisa; d) a dimenséo tragicomica da experiéncia psicanalitica.

1.4 Metodologia de pesquisa

Trata-se de uma pesquisa de natureza tedrica e de abordagem freudo-lacaniana.
Para responder a questdo principal que norteia este trabalho — “o que significa dizer
que a ética da psicanalise é a ética do desejo inconsciente?” — foi feita uma
apresentacdo, inicialmente, do questionamento ético realizado por Sigmund Freud
numa breve trajetoria de sua obra, com bases nos textos em que o autor se dedica a
discutir conceitos que servem para fundamentar a questdo de ordem ética/moral para a
psicandlise. Além disso, buscou-se situar em que consiste a incompatibilidade radical,
em termos de estrutura do sujeito, entre desejo e moral, e 0 mal-estar do desejo, nog¢des
trazidas desde os seus primeiros textos metapsicologicos, e retomada por Jacques
Lacan para desenvolver um passo “mais além” no ambito da ética da psicanalise. Além
dos textos do fundador da psicanalise, utilizamo-nos de artigos e de comentadores da
obra freudiana para embasar a discusséo.

Como segundo aspecto abordado dentro da apresentacdo desta dissertacao,
buscou-se situar brevemente a interrogacdo que guia esta pesquisa, pontuando algumas
importantes ideias trazidas na discussdo no Seminario VII, “A ética da psicanalise”,
realizado nos anos de 1959 e 1960, que foi eleito como recorte teméatico dentro da
vasta obra de Lacan para problematizarmos a questdo da ética e do desejo
inconsciente. Ao longo da leitura e estudo, outros recursos teoricos foram utilizados,
como artigos, dissertacbes e doutorados dedicados aos temas desta pesquisa, bem
como comentadores da obra do psicanalista francés.

O percurso que permite responder o questionamento norteador desta pesquisa
desdobra-se em quatro aspectos, circunscritos nos objetos especificos, que sdo
abordados nas quatro partes que estruturam esta dissertacao.

Em “Contextos teoéricos” debatemos sobre o contexto ético da clinica
psicanalitica, cuja sustentacdo da-se em direcdo contraria a uma técnica ou a uma ética
de ideais ou dita tradicional. Desenvolvemos, assim, de que maneira Lacan articula a

experiéncia analitica como uma experiéncia ética.
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Na parte trés, “A libra de carne”, consta a exploragdo da nocdo de das Ding
como o centro do desejo e sua causa. Foi feito, também, um panorama breve do
confronto entre Kant e Sade e do acesso a Coisa como transgressao da lei moral.

Por fim, na ultima parte, “A dimensao tragicomica da experiéncia analitica”,
sdo desenvolvidos os quatro paradoxos da ética da psicanalise trazidos por Lacan no
fim do seminério, articulando-os com a questdo do desejo em relacéo ao ato tragico da
heroina Antigona, personagem da peca de titulo homénimo de autoria de Séfocles
(497/496 a. C. — 406/407 a. C.).

Nas consideragdes finais, retomamos o que foi desenvolvido ao longo da
pesquisa, qualificando a préxis analitica ndo como a mera aplicacdo de uma técnica,

nem como um direcionamento ideol6gico, mas como uma experiéncia ética do desejo.

1.5 Justificativa e relevancia da pesquisa

O texto “Proposi¢ao de 9 de outubro de 1967 sobre o psicanalista da Escola”
(1967), trouxe a distincdo entre psicanalise em intensdo e psicanalise em extensdo. A
primeira diz respeito a figura do psicanalista em relagdo a sua prdpria analise e ao
lugar que ocupa no tratamento do sofrimento dos analisantes que chegam a sua clinica.
J& o psicanalista dentro da universidade, produzindo uma pesquisa académica, refere-
se a psicanalise em extensdo, onde o seu papel enquanto pesquisador contribui, por
meio da producdo académica e cientifica, para a presenca da psicanalise no mundo
contemporaneo. .

Para Otavio Souza, no texto “Reflexdo sobre a extensdo dos conceitos e da
pratica”, “a ambigdo [da psicanalise em extensdo] é a de que a psicanalise possa vir,
ela também — por que ndo? — a fazer sintoma social, “modificando a relagdo do sujeito
com o seu ato” (SOUZA, 1991, p. 78). Dessa maneira, na psicanalise em extensao
“trata-se (...) do voto de que 0 que possa Vir a ser obtido na psicanalise em intensdo
ndo se esgote no ambito do individuo” (Ibidem, p. 77). O autor coloca também que a
ética da psicanalise em extensdo, pela presenca de seus conceitos e de sua pratica no
mundo, esta relacionada com a conceituacdo de algo que ocorre na psicanalise em
intensdo, na propria analise pessoal de cada um e na prética clinica do analista.

A relevancia desta pesquisa esta em se propor a responder o que significa dizer

que a ética da psicanalise é a ética do desejo inconsciente. Além disso, este trabalho
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retoma a subversdo da psicanalise tanto no que diz respeito a sua ética, numa discussdo
com outros campos de conhecimento e autores trazidos por Lacan na época do
seminario VII, quanto a sua posicdo teorica em relacdo ao homem, construindo uma
reflexdo sobre o seu mal-estar estrutural, que o leva, muitas vezes, a procurar a analise

como forma de tratamento.
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2 CONTEXTOS TEORICOS

2.1 Problematizac6es da clinica psicanalitica

Detenhamo-nos aqui por um momento para garantir ao analista que ele conta com
nossa sincera simpatia nas exigéncias muito rigorosas a que tem que atender no
desempenho de suas atividades. Quase sempre parece como se a andlise fosse a
terceira daquelas profissdes ‘impossiveis’ quanto as quais de antemdo se pode estar
seguro de chegar a resultados insatisfatérios. As outras duas; conhecidas ha muito
mais tempo, séo a educagéo e o governo. (FREUD, 1937/1996)

Em “Anélise terminavel e interminavel”, um dos ultimos textos escritos por
Freud sobre a técnica da psicanalise, datado de 1937, ele lembra os analistas que a
psicanalise ¢ uma, entre trés, das profissdes “impossiveis”. As outras duas profissdes
impossiveis, como indica o trecho acima citado, sdo a do educar e a do governar.'!
Acentuando o fato da andlise ser uma tarefa inviavel, podemos pensar que ele, em sua
prépria clinica, teve a experiéncia da impoténcia da interpretacdo do sofrimento do
sujeito, evidenciado pelo seu sintoma, percebendo, assim, que o inconsciente nao se
esgota e que “as tentativas fracassadas de encerrar [0 sintoma] num dado sentido néo o
impedia de retornar” (FERRETTI, 2011, p. 152). Sabe-se, contudo, que essa
descoberta sobre o fato do inconsciente ndo poder ser nunca esgotado ndo quer dizer
que a psicanalise ndo opere sobre ele.

No texto “Dois verbetes de enciclopédia” (1923 [1922]), escrito mais de uma
década antes do texto referido acima, Freud, preocupado com a metodologia e
epistemologia da sua disciplina, traz uma definicdo do que € a ciéncia da psicanalise
em trés topicos: “(1) um procedimento para a investigacdo de processos mentais que
sdo quase inacessiveis por qualquer outro, (2) um método (baseado nessa investigacao)
para o tratamento de distdrbios neurdticos e (3) uma colecdo de informacdes
psicoldgicas obtidas ao longo dessas linhas, e que gradualmente se acumula numa
nova disciplina cientifica” (Freud, 1923 [1922]/1996, p. 287). Segundo Pacheco Filho,

foi dada a maior importancia ao primeiro topico durante a pesquisa cientifica sobre o

1A teoria dos discursos, elaborada por Lacan no final de 1960, refere-se aos trés impossiveis
freudianos — o do governar, do educar, do analisar - somados a mais um impossivel, acrescido por
Lacan, o do fazer desejar. Eis os quatro discursos, citados de modo respectivo a ordem dos quatro
impossiveis supracitados: discurso do mestre, discurso universitario, discurso do analista e discurso da
histérica. (PACHECO FILHO, 2012).
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inconsciente, por se acreditar que “0 meétodo psicanalitico permitira libertar a
investigacdo dos fendbmenos psiquicos do dominio exclusivo da filosofia, o que Ihe
possibilitara almejar um desenvolvimento sistematico e progressivo, equivalente ao
das outras disciplinas cientificas” (2000, p. 41 - 42).

Na segunda metade do seculo XX, a psicanalise enfrentava uma grave apatia
tedrica. A versdo americana trabalhava para uma adaptacdo e conformacdo do ego a
realidade, deformando os textos de Freud e o sentido de sua teoria. Existiu uma relacéo
profunda entre a critica a Psicologia do Ego feita por Lacan e a preocupacdo em
problematizar a ética da psicanalise nos anos de 1959 e 1960. Retornando a Freud,
Lacan se preocupou em resgatar o verdadeiro sentido da psicanélise ao diferencia-la
daquilo que era feito dela (pela psicologia do ego, por exemplo), bem como esclarecer
a diferenca entre técnica, ética e politica (ANDRADE JUNIOR, 2008, p. 55). Segundo

Pacheco Filho, em “O Debate Epistemoldgico em Psicanalise (a guisa de introdugéo)”:

Uma das mais importantes correntes do pensamento psicanalitico, a se pronunciar
sobre a questdo das interrelagBes entre Psicanalise, Psicologia e Ciéncia, foi o
movimento surgido na Franca sob a lideranga de Jacques Lacan. Empenhado em
livrar a psicandlise francesa da influéncia, considerada nociva, da psicanalise norte-
americana, e, principalmente, da Psicologia do Ego de Hartmann, Rappaport, Kris e
Lowenstein, Lacan empreendeu o seu “retorno a Freud” com uma critica enfatica as
distor¢des que, no seu ponto de vista, 0 pensamento freudiano teria sofrido ao longo
do tempo. (PACHECO FILHO, 2000, p. 31)

A proposta ética realizada no Seminario VII gira em torno de uma reflexdo da
experiéncia analitica em relacdo a sua teoria e a sua pratica. Nessa dedicacdo em
retornar a obra de freudiana ao pé da letra, Lacan busca as bases epistemoldgicas que
sustentam teoricamente o trabalho analitico: “O que se reline sob esse termo de ética
da psicanélise permitir-nos-a (...) colocar a prova as categorias através das quais (...)
acredito dar-lhes o instrumento mais apropriado para salientar o que a obra de Freud e
a experiéncia da psicanalise que dela decorre trazem-nos de novo” (1959-1960/2008,
p. 11). O ethos da psicanalise ndo é uma critica da moral e/ou a uma desconstrucéo da
ética civilizada e civilizatoria. Lacan, neste seminario, amplia até onde “os limites
éticos da analise coincidem com os limites de sua praxis” (Ibidem, p. 32).

E pontuado, logo no inicio, que a agio é a esséncia, o fundamento de toda a
reflexdo ética. Dedicando-se a diferenca entre o que faz a psicologia e o que pode fazer
a psicanalise em sua clinica, Lacan explica que a psicologia ¢ “apenas uma mascara, €

algumas vezes, um alibi da tentativa de penetrar o problema de nossa propria agdo”
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(Ibid., p.30). Ele também nos indica que a ética da psicanélise ndo busca um guia ou
uma via de agdo correta e reta ou mesmo uma adaptacdo do sujeito aos ideais de
conduta guiados, digamos assim, pela figura do analista (0 que remete a posic¢éo de
Mestre que os psicélogos do ego ou, ainda, alguns analistas que dizem se orientar pela
psicanlise freudiana, exercem em relagdo aos seus analisantes’?). A articulacdo da
andlise ndo se inscreve num sentido construido pelo senso comum, em termos de bom
ou mau habito, e sim na “esséncia mesma do inconsciente” (Ibid, p. 22). Como
esclarece Cesarotto, “(...) o inconsciente serd necessario como portador do desejo que
constitui em si o proprio ser humano, na busca eterna da satisfagdo almejada” (1999, p.
126).

Lacan considera “Etica a Nicomaco”, de Aristoteles (384 a. C. — 322 a. C), uma
obra exemplar para guiar a reflexdo ética pelo viés da psicanalise por trazer uma
construcdo de pensamento ético tdo divergente a proposta analitica, onde o desejo esta
colocado fora do campo da moral. O pensamento aristotélico se mostra presente na
moral tedrica da modernidade, o que faz com que a psicanalise traga em sua teoria uma
subversdo no plano da ética. Lacan aponta que a experiéncia da psicanalise €
significativa tanto para pensar a obra coletiva na sociedade em que vivemos em razao
de estar inserido nela, quanto para pensar o trabalho na clinica, onde o analista
responde a demanda de tratamento, ndo sem considerar o sentido “profundamente
inconsciente dessa demanda”, do sujeito em sofrimento.

Para Freud a filosofia moral ndo importava; o seu debate em relacdo a
moralidade estava ligado a pensar sobre a necessidade psicoldgica dos “sentimentos
morais”. Goldenberg (1994) enfatiza que a psicanalise freudiana toma a moralidade
como objeto de estudo por considera-la da ordem do sintoma: “o sintoma sera tratado,
ao mesmo tempo, como o resultado do compromisso entre o apelo pulsional e a defesa
contra ele, como a expressao cifrada (decifravel, portanto) do desejo desconhecido do
neurédtico e como o Unico meio desde ultimo “satisfazer” sua pulsdo” (1994, p. 20).

Avangando um pouco mais nesse texto, Goldenberg explica que uma “filosofia
moral” tem como objetivo procurar os fundamentos racionais da moralidade, o que nao

é 0 caso da psicanalise, que opera sobre o registro do inconsciente. Ndo € a toa que

12 Ricardo Goldenberg, em “Cada um tem o analista que merece”, reflete sobre a inadequacdo da
palavra “paciente” para designar os atarefados em se analisarem, pontuando que “Lacan sugeriu
precisamente “analisante”, em vez de analisando, para denotar que ali ndo havia a menor passividade”
(2010, p. 125).
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Lacan adverte que escolher os termos “ética da psicanalise” nao foi por acaso. Assim,
ética e moral sdo nomes de coisas distintas dentro da discussdo da psicandlise,
diferenca acentuada por Lacan (segundo Goldenberg, essa diferenca nao foi feita por
Freudlg): “(...) numa primeira aproximacao, a moral seria relativa aos ideais que
constituem o Eu, enquanto a ética diria respeito as relagdes do sujeito com seu desejo
inconsciente” (1994, p. 11, nota de rodapé n° 3).

Embora tais termos ndo sejam sinénimos e mesmo que Lacan tenha escolhido
ética para abordar a questdo do desejo inconsciente, a experiéncia analitica também
estd mergulhada “nos problemas morais propriamente ditos” (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 12). Checchia, sobre essa questdo, escreve: “Ao se referir a experiéncia
analitica ao longo de seu sétimo seminario, Lacan ora a qualifica como moral, ora
como ética” (2011, p 115). Sobre as duas dimensdes — moral e ética — da experiéncia
analitica, a diferenca entre cada um destes termos, mais adiante terdo correspondéncia
com o campo do gozo e do desejo, respectivamente.

A psicanalise aprofunda como nunca antes o universo da falta, a relacdo do
sujeito do inconsciente com a falta que o constitui. Encontra-se nas teorizacdes de
Freud que o desejo do homem tem o carater de ser sempre insatisfeito e, em sua
repeticdo, indestrutivel. O termo insatisfacdo, por sua vez, fisga a ideia da pulséo e do
seu constante movimento, sempre tendo como alvo a satisfagdo. Por conseguinte, a
satisfacdo da pulsdo estd fadada a nunca ser atingida em sua totalidade; portanto, a
satisfacdo completa da pulsdo é sempre da ordem do impossivel. Sobre essa
impossibilidade, vale lembrar o aforismo lacaniano de “A relagdo sexual ndo existe”,
ou seja, a relacdo sexual seria impossivel. Teixeira comenta sobre a auséncia de
rapport sexual que Lacan fala em seu Seminario “Mais, ainda” (1972-1973): “ha um
residuo que escapa a acdo do simbdlico, residuo cujo signo, afirma Lacan, determina a
marca a que o0 sujeito se dirige para se haver com o que, para além da cadeia
significante, diz respeito a seu desejo” (2010, p. 55).

Lacan, inspirado pelos trabalhos de estudiosos como Saussure, no campo da
linguistica, e Lévi-Strauss, no campo da antropologia, mostra que 0 inconsciente

freudiano tem relacdo com a estrutura de linguagem — “O inconsciente € estruturado

13 Escreve Goldenberg: “Moral ¢ o termo que Cicero traduziu do grego a palavra ética, e Freud nio faz
muito caso de diferenciar um do outro (...) Devo notar, contudo, que para Jacques Lacan (...) moral
e ética possuem sentido muito diferentes, chegando até a constituir noc¢fes opostas no seu
discurso” (1994, p. 10-11, nota de rodapé n° 3, grifo do autor).
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como uma linguagem” —, e caracteriza a pulsdo como efeito da presenca da demanda
do Outro. Em seu ensino, a questdo do desejo aparece “como desejo do Outro” (1959-
1960/2008, p. 24). O ingresso do sujeito na linguagem e no campo da palavra, assim,

marca a relacao constituinte do sujeito com a falta.

Ciente da fragilidade do eu e da necessidade de uma préatica coerente, Lacan
ressaltou a importancia de resgatar o verdadeiro propoésito da analise: uma
terapéutica baseada na experiéncia do desejo inconsciente — o que significa, ao
mesmo tempo, abordar a relagdo constituinte do sujeito com a falta. (ANDRADE
JUNIOR, 2008, p. 56)

Lacan coloca que “alguma coisa encontra-se fechada num circulo que nos foi
imposto, deduzido daquilo que € a caracteristica de nossa experiéncia” (LACAN,
1959-1960/2008, p. 14). A funcdo fecunda do desejo é a caracteristica da experiéncia
analitica e a pratica da analise permite saber algo sobre o desejo singular. Afirmar que
o0 desejo entra como caracteristica fundamental da andlise e que esta pratica permite
que o sujeito saiba algo sobre o seu desejo implica também em dizer que o dito cujo
tem sempre responsabilidade sobre o seu desejo, por estar sempre atravessado por ele.
Alguém em analise ou “analisado” ndo significa ser um fora das “leis” que regem a
cultura ou fora do campo do “dever” ou, ainda, um sujeito que passa a realizar o seu
desejo a todo e qualquer custo, sem sofrer as consequéncias de seus atos “de desejo”,
digamos assim. Aqui se situa a importancia da diferenca das dimensdes da ética e da

moral da saga analitica.

2.2 Etica da psicanalise: contra uma ética de ideais

A experiéncia moral como tal, ou seja, a referéncia a sangdo, coloca o0 homem numa
certa relagcdo com sua propria acdo que nao € simplesmente a de uma lei articulada,
mas sim de uma direcdo, de uma tendéncia e, em suma, de um bem que ele clama,
engendrando um ideal de conduta. Tudo isso constitui, propriamente falando, a
dimensao ética e situa-se para além do mandamento, isto é, para além do que pode
apresentar-se com um sentimento de obrigago. E assim que creio necessario situar a
dimensao de nossa experiéncia em relacdo a reflexdo moralista (...). (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 13)

A partir desse trecho, podemos situar teoricamente que a direcdo ou tendéncia
a um bem clamado pelo sujeito, que engendra um ideal de conduta, esta referida a

dimenséo ética. O sentimento de obrigacdo, por sua vez, que esta intimamente ligado
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ao sentimento de culpa — “a face desagradavel da experiéncia moral” (Ibidem, p. 13) —,
concerne a dimensdo moral. Em relagdo ao bem que direciona a acdo do sujeito, Lacan
nos lembra que a experiéncia freudiana permitiu pér em questdo, com as origens
paradoxais do desejo, a sexualidade perverso-polimorfa e a parcialidade da pulséo, e
que essa tendéncia do homem em relagdo ao bem que ele clama n&o tem como fim a
harmonia.

A escuta cotidiana na clinica mostra que o sentimento de culpa ndo pode ser
amortecido nem atenuado por, justamente, apontar para o sofrimento do sujeito em
conflito moral com o seu desejo. Se uma experiéncia da analise pretendesse servir para
atenuar ou amortecer a face desagradavel da experiéncia moral do sujeito, tendo como
finalidade alguma espécie de apaziguamento, cairia hum moralismo, restringindo a
anadlise a uma adaptacdo a ideais harmoénicos e ao apaziguamento da culpa,
desresponsabilizando de suas escolhas e de seu desejo.

Destarte, a psicanalise é avessa a toda moralizacdo do inconsciente. No final do
seminario VII, no capitulo intitulado “A dimens3o tragica da experiéncia
psicanalitica”, Lacan enfatiza a direcdo ética da analise ao contrapd-la com a
moralidade e sua culpa inerente, trazendo um paradoxo psicanalitico: “A Unica coisa
da qual se pode ser culpado é de ter cedido de seu desejo” (Ibidem, p. 376). N&o ceder
do desejo designa, de um lado, a implicacdo que o sujeito deve ter em relacdo a sua
condicdo de falta-a-ser, da qual se fala do nascimento do desejo; de outro, designa a
responsabilidade por seu desejo (ANDRADE JUNIOR, 2008, p. 59).

Sobre a génese do supereu, Lacan situa que a sua origem ndo se limita apenas a
uma psicogénese — como instancia moral onde a lei é internalizada a partir da entrada
do sujeito na cultura — e a sociogénese — trabalhada na mitologia de “Totem e Tabu”
(1913), em que o pai morto pelas maos dos filhos, reunidos em prol do bem comum, é
0 assassinato simbdlico que instaura a Lei, fundando assim a civilizacéo.

A instancia moral, desde Freud, é representada pelo supereu como a
“consciéncia” do sujeito, isto ¢, “aquilo que faz o homem renunciar as pulsdes que
seriam censuradas pelo ideal do eu, (...) que leva o sujeito a assumir uma posi¢éo
covarde perante o desejo” (CHECCHIA, 2011, p. 122). O sentimento de obrigacao diz
respeito ao medo do eu pelo supereu, instancia que incorporou a autoridade da Lei
(representada pela figura paterna) na dissolucdo do complexo de Edipo. Colado ao

sentimento de obrigacdo estd o sentimento de culpa, que caracteriza 0 processo da
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internalizacdo da agressividade, no qual o sujeito dirige a si mesmo a agressividade
que seria lancada a uma figura de autoridade externa, isto €, a culpa é o retorno da
agressividade para o préprio eu, preso em que esta em seus ideias do eu.

Lacan afirma, em relacdo a origem da moral, que “alguma coisa impde-se ai,
cuja instancia distingue-se da pura e simples necessidade social” (1959-1960/2008, p.
16). Ele sublinha, assim, que esta “alguma coisa” que se impde a instancia superegoica
tem a ver com a necessidade de repeticdo, ou melhor, a compulsdo a repeticao,
localizando a problematica da pulsdo de morte, cuja nogdo transforma, de maneira
original, a posicao da psicanalise sobre a relacdo do homem com seu logos.

Sabemos que Freud ndo chega a conceituar o gozo, mas se pode dizer que ele
mapeou o seu campo ao tragar a fronteira que situa o “mais além do principio do
prazer” (JORGE, 2010, p. 128). E a partir da leitura de como a nogdo de pulsio de
morte/pulsdo de destruicdo aparece em “O Mal-estar na civilizagdo” (uma
destrutividade autbnoma do homem), que Lacan define 0 gozo como a presenca viva
da pulsdo de morte. Lacan aponta que “o gozo se apresenta ndo pura ¢ simplesmente
como a satisfagdo de uma necessidade (besoin), mas como a satisfacdo de uma pulséo
(...)” (1959-1960/2008, p. 251). Assim, a pulsdo de morte articula-se a nogédo de gozo e
ao registro real. Por enquanto, 0 que nos interessa indicar aqui é o questionamento
lacaniano sobre a origem da moral do homem, cuja importancia deve-se ao fato do
gozo participar da dimensdo moral da experiéncia analitica.

Em relacdo a dimensdo ética da psicandlise, a questdo fundamental se apresenta
da seguinte forma: “Agiste conforme o desejo que te habita?” (Ibidem, p. 367). O polo
do desejo da ética da experiéncia analitica é oposto a chamada ética tradicional. No
inicio de seu seminario, para melhor situar o que o desejo designa a psicanalise, Lacan
0 articula com dois pontos da obra “Etica a Nicomaco”, de Aristoteles, a partir dos
quais é possivel pontuar nocdes distintas quanto a esse termo em compara¢do com o
pensamento deste filésofo.

Aristoteles classifica os desejos do homem na dimensdo das ‘“anomalias
monstruosas”, da “bestialidade”, ou seja, os desejos, para o filésofo precursor da
filosofia ocidental, ndo entram na discussdo de uma ética. A concepcdo da ética é
racionalista e sua definicdo é feita por uma mediana (ética na medida do possivel)
baseada em um Bem Supremo Universal. A ética é tida como base da politica. Para

este pensador, ética e moral aparecem como sinénimos e o que é da esfera pablica ndo
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se diferencia do que é da esfera privada. A moral é o que compde um conjunto de
regras estabelecido socialmente, enquanto a ética aponta para a virtude: fazer o que €
virtuoso, que significa fazer o bem universal. A ética de Aristoteles € uma ética da
virtude e do carater, da “formacéo do carater, dindmica dos habitos — ainda mais, acéo
em vista dos habitos, do adestramento, da educagdo” (Ibidem, p. 22).

A psicandlise se difere dos valores morais tais como sdo veiculados pelo
discurso social e se difere da chamada ética tradicional, veiculada socialmente pelo
discurso filosofico recorrente e pela ordenacdo e distribuicdo de bens. Em outras
palavras, a ética da psicanalise € diferente de qualquer concepcdo de um Bem que
possa ser encontrado na realidade que circunda o sujeito. (ANDRADE JUNIOR, 2008,
p. 62). A ética da psicanalise desvela um real sem referéncias de felicidade, é uma
ética que lida com o impossivel. Enquanto na ética aristotélica a felicidade é o alvo a
ser atingido na Terra em decorréncia do exercicio da virtude (ética eudaimonica), para
a psicanalise o desejo estd no centro como uma medida incomensuravel, uma medida
infinita (LACAN, 1959-1960/2008, p. 369). O desejo é o0 que escapa a toda ética que
se quer harmdnica, pois sempre ha um descompasso entre o desejo e o sujeito, de
modo a ndo haver uma “justa medida”. Posto que 0 desejo seja a falta fundamental, ele
esta sempre na impossibilidade de ser completo.

Em “O Mal-estar na civiliza¢ao”, Freud traz a discussao de que a felicidade é,
para o homem, “o que deve ser proposto a toda busca, por mais ética que seja”
(LACAN, 1959-1960/2008, p. 24). Mas, em relagdo a esta busca pela felicidade, “ndo
hé absolutamente nada preparado, nem no macrocosmo nem no microcosmo” (ibid., p.
25). Sobre a propensdo maior do homem em relacéo a infelicidade do que a felicidade

tdo buscada em suas acgdes, ele escreve:

O programa de tornar-se feliz, que o principio do prazer nos imp&e, ndo pode ser
realizado; contudo, ndo devemos — na verdade, ndo podemos -, abandonar nossos
esforgos de aproxima-los da consecu¢do, de uma maneira ou de outra. Caminhos
muito diferentes podem ser tomados nessa direcdo, e podemos conceder prioridades
quer ao aspecto positivo do objetivo, obter prazer, quer ao negativo, evitar o
desprazer. Nenhum desses caminhos nos leva a tudo o que desejamos. A felicidade,
no reduzido sentido em que reconhecemos como possivel, constitui um problema da
economia da libido do individuo. (FREUD, 1930[1929]/1996, p. 91 - 92)

Enquanto no pensamento aristotélico o prazer tem um aspecto que ndo é
contestavel e que esta na direcdo da realizacdo do homem como algo divino por

pertencer a natureza, excluindo, assim, os desejos da realizagdo do homem, “para
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Freud, tudo o que vai em direcdo a realidade exige ndo sei que temperanca, baixa de
tom do que é, propriamente falando, a energia do prazer” (LACAN, 1959-1960/2008,
p. 25).

Checchia (2011), em relacédo aos conceitos que fazem parte da conceituacédo de

como se d& esta energia do prazer, nos traz que:

(...) os conceitos de processo primario e secundario e de principio de prazer e de
realidade, bem como o conceito de repeticdo, por se referir aos principios de
funcionamento do inconsciente relacionados a busca do prazer e do gozo, (...) sdo
situados como de ordem ética. (CHECCHIA, 2001, p. 116)

Lacan caracteriza o prazer em Freud, como a dimensdo do que encadeia 0
homem e que esta totalmente do lado do ficticio: “este ficticio (...) ndo é o que é
enganador, mas, propriamente falando, o que chamamos de simbdlico” (1959-
1960/2008, p. 24). As formulas da fantasia atingem o alcance tanto de como as fic¢des
do desejo se organizam, como o estatuto do desejo como desejo do Outro.

Um sonhador pode ser questionado em relacdo a satisfacdo de seu voto em
busca do prazer: “O sonhador ndo tem uma relacdo simples e univoca com o seu voto.
Ele o rejeita, o censura, ndo o quer.” E nesta rejeicdo do desejo, nesta censura do
desejo que, segundo Lacan, encontra-se a dimensédo essencial do desejo, que € sempre
desejo em segundo grau, o que equivale a dizer que o desejo é sempre desejo de
desejo. E a partir do viés psicanalitico que podemos sustentar uma critica em relagéo a
teoria dos valores, que diz que “o valor de uma coisa ¢ a sua desejabilidade” (Ibid., p.
26). A psicandlise coloca que ndo importa a desejabilidade de uma coisa mensurada
através de uma teoria dos valores ou 0 que é mais ou menos desejado dentro de uma
escala que sugere uma avaliacdo universal, importa sim saber se a coisa é digna de ser
desejada para o sujeito, isto €, “se ¢ desejavel que a desejemos” (Ibid.).

No préximo capitulo, abordaremos mais profundamente a nocao da Coisa (Das
ding), que na época do seminario VII, esta sendo desenvolvida como a causa do desejo
e como 0 bem supremo que direciona o sujeito em sua acdo. A questdo da ética, assim,

comeca justamente:

(...) no momento em que o sujeito coloca a questdo desse bem que buscara
inconscientemente nas estruturas sociais — e onde, da mesma feita, foi levado a
descobrir a ligagdo profunda pela qual o que se apresenta para ele como lei esta
estreitamente ligado a propria estrutura do desejo (LACAN, 1959-1960/2008, p. 94 -
95)

39



Lacan langa uma pergunta, em tom de charada, na parte do seminario em que
se dedica sobre a fungéo do belo: “Que relacdo pode haver entre 0 homem e o retorno
do nascer do sol (1959-1960/2008, p. 268)?”. Responde que o0 homem, na sua condi¢éo
de falante, ou seja, de sujeito da linguagem, sustenta-se numa relacdo direta com o
significante que o liga as significancias e que o instaura como responsavel pelo seu
esquecimento, isto é, pelo seu recalque. Desse modo, 0 desejo aparece como
indestrutivel, como o retorno do nascer do sol ‘particular’ e “fundador de uma ética
que, para além da falta e da demanda, possa guiar o sujeito em seus atos” (QUINET,
2013).
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3 ALIBRA DE CARNE

3.1. O desejo como falta

O desejo, estruturalmente, é articulado no campo da linguagem a uma de suas leis —
a metonimia — deslizando de palavra em palavra, ao pé da letra, como o “riacho que
corre sob os significantes da demanda” (Lacan), a qual ¢ constitutiva da fala do
sujeito. E essa estrutura que vai se evidenciando na analise para o sujeito que, ao
desfolhar as histérias de suas demandas, seu desejo se lhe vai delineando como
movimento. Desejo claro: articulado sim, e inarticulavel também, pois sempre
desejo de outra coisa. (QUINET, 2013)

Na época do seminario VII, Lacan volta a mencionar a estrutura do desejo
como metonimia da falta, acrescentando uma nova discussdo em torno do seu objeto.

Numa breve retomada sobre a constituicdo do sujeito do inconsciente (de
estrutura neurotica), trabalhada ao longo de seus seminarios anteriores, podemos situar
que a relacdo do sujeito com a falta e a sua fundacdo no campo do desejo se da através
da metaforizacdo do significante falico. Antes dessa operacdo, que implica na
simbolizacdo da Lei (da castracdo) e na instauracdo da falta, o sujeito ingressa na
linguagem e no campo da palavra por um processo de identificacdo ao Outro, marcado
por uma relacdo de alienacdo especifica com aquele (a) que faz a funcdo materna para
0 sujeito (Outro) *. Através da imagem virtual orientada pelo Outro, cujo papel é o de
espelho, passa-se da fragmentacdo corporal no caminho para uma unidade do corpo
proprio como “Outro de si”. A instauracdo psiquica, desse modo, acontece pela
estruturacdo do eu metonimico: a imagem vem no lugar do ser.

Esse momento l6gico da constituicdo do ser humano em fase de
desenvolvimento, foi intitulado por Lacan “estadio do espelho” **. Com a entrada da
figura que exerca a funcdo paterna nessa relacdo dual entre a mée e a crianga, ocorre a
articulacdo do significante do desejo na dialética que envolve ser o falo e ter o falo
nesta triangulacdo edipica, onde o lugar do significante falico no desejo da mae, da
crianca e do pai estd em jogo nos trés tempos estruturais do complexo de Edipo. Vale

dizer que o falo é, ao mesmo tempo, o significante do desejo, da completude, da falta e

1 Por ser uma abordagem estrutural, a psicanélise ndo toma os fendmenos por eles mesmos. A figura
materna, a “mae”, ¢, na maioria das vezes, a que representa o Outro para o sujeito, mas qualquer pessoa
que se coloque como cuidador (a) da crianca pode vir a cumprir a fungdo materna.

> No texto “O estagio do espelho como formador do Eu”, texto de 1949, publicado nos “Escritos”
(1966).
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da diferenga. Sobre isto, escreve Quinet: “O falo é o significante que permite que o
sujeito tenha acesso a significagdo sexual e a significacdo em si, pois € o significante
responsavel pelos efeitos de significado” (2004, p. 102).

Ao final da entrada do significante falico, proveniente do Outro, no campo da
linguagem, algo iré restar dessa operacdo (pois nenhum personagem da triangulacao
edipica pode ser o falo que completa o desejo do Outro) e fazer com que o sujeito, em
sua falta-a-ser, signifique o seu desejo. Como sublinha Checchia: “embora apareca
imaginariamente para o sujeito como Um, o Outro também é castrado, cindido, tendo
igualmente uma causa (objeto a) que o move, 0 que provoca um efeito de perda
resultante da castracdo do Outro e de sua propria castragdao” (2012, p. 341). Por
conseguinte, o desejo surge como metonimia da falta — lugar do vazio constituinte do
objeto perdido — e vai, num movimento vital e constante, ligando-se aos objetos do
mundo. Segundo Pacheco, em “Lease your body: a encantagdo do corpo e o fetichismo

da mercadoria” (2010):

Da hidncia/fenda/fosso em que o sujeito se cria auto-mutilado pelo buraco originado
a partir do que dele se destacou (0 objeto causa do desejo), surge o tragado
centrifugo da pulsdo, que o impele, ao longo da vida, na direcdo dos objetos do
mundo. Nunca totalmente absorvido, mas nunca totalmente a parte deles: ex-
sistente! Aqui reside, como ja foi explorado a exaustdo, seu melhor e seu pior: seu
envolvimento com o mundo (que este ndo lhe seja indiferente), mas também sua
alienacdo estrutural. E alienagcdo em duplo sentido: em primeiro, porque "o desejo do
homem é o desejo do Outro (...), ou seja, € como Outro que ele deseja (0 que d& a
verdadeira dimensdo da paixdo humana); em segundo, porque o desejo tem como
causa um objeto. (PACHECO FILHO, 2010, p. 38)

O aparecimento do sujeito, assim, esta inteiramente ligado a fundacdo do
inconsciente, que, por sua vez, estd sempre atrelado a estrutura do desejo e de seu
objeto “perdido”. Esse vazio, “o buraco originado a partir do que dele se destacou”,
que corresponde ao “objeto profundamente perdido” freudiano, esta articulado, no
seminario sobre a ética da psicanalise, & nocdo de das Ding *°, a Coisa.

16 Como j4 foi colocado na parte introdutéria deste trabalho, mais adiante em seu ensino, precisamente
no Seminario, Livro X, A angustia, Lacan se dedica a formalizar e a teorizar sobre o objeto a — objeto
causa do desejo, o resto da operacdo simbélica da entrada do sujeito na linguagem — como da ordem do
registro real.
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3.2 Das Ding

A investigacdo de Lacan sobre o objeto do desejo e sua respectiva
impossibilidade de satisfacdo passa pelo Entwurf ' (Projeto para uma psicologia
cientifica) de Freud, datado de 1895 e publicado postumamente, em 1950. Ele sustenta
que, nesse texto, ja existe 0 embasamento da reflexdo de Freud que o levou a construir
as suas formulacGes teodricas a partir da clinica e uma concep¢do fundamental da
estrutura psiquica. Na percepg¢do da dimensdo onde a acdo humana acontece, a neurose
ja é pontuada como ligada & dimensao ética. As oposi¢des entre os principios do prazer
e de realidade e entre 0s processos primario e secundario sdo postas na ordem da
experiéncia propriamente ética.

Lacan chama atencdo para o fato de autores e filésofos de ciéncias éticas
ficarem sempre no ponto enigmético da incongruéncia do prazer com o bem final para
entender o que dirige, ou melhor, o que deve dirigir a acdo humana enguanto moral.
Nessas “éticas”, de acordo com ele, existe um esforco em reduzir a antinomia do
prazer com a acdo moral, pois, embora se evidencie de algum modo que o prazer é o
termo oposto do esforco da acdo moral, espera-se encontrar no prazer a finalidade da
acdo orientada pelo bem, forcando, desse modo, uma solucdo para o problema da
relacdo do prazer com o bem final. Contudo, a psicanalise mostra que existe sempre
um conflito embutido na elaboragdo moral. Lacan acentua que Freud “nos fornece uma
coisa de peso incomparavel, que muda para nds os problemas da dimensdo ética até um
ponto do qual ndo temos consciéncia” (LACAN, 1958-1960/2008, p. 49).

No Entwurf, Freud coloca a questdo do trilhamento (Bahnung) no primeiro
plano do funcionamento do processo primario, em que o problema ético circunscreve-
se na esséncia do problema moral, que abrange, por sua vez, o que esta “em torno do
termo de realidade” (Ibidem, p. 50). Assim, uma das perguntas centrais que guia a
producdo freudiana investiga de que maneira a realidade se constitui para 0 homem.

Lacan faz um esquema para conceber a funcdo do prazer e da realidade dentro

da relagéo estabelecida entre sujeito, processos de pensamento e objeto:

" Lacan refere-se a este texto de 1985 como Entwurf — que significa “projeto” em alemdo. Esse texto
de Freud foi um compilado das correspondéncias que trocava com Wilhelm Fliess. Marie Bonaparte,
que havia comprado tais cartas de um parente de Fliess, cedeu o material para ser editado, traduzido e
publicado. Os seguidores da psicanalise freudiana, dessa forma, somente tiveram acesso a esse contetido
em 1950, muito mais tarde da época em que foi originalmente escrito.
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Principio do Prazer Principio de Realidade
Sujeito Seu bem ?
Processo Pensamento Percepcao
Objeto Inconsciente Conhecido (palavras)

A partir daqui, € pontuado que o prazer se articula quanto a um ponto
enigmatico (representado no esquema acima pelo ponto de interrogacdo), e se
apresenta no tocante aquilo que é para o0 homem a realidade. E é justamente nesse
ponto enigmatico que a no¢do de das Ding esta situada.

Lacan busca resgatar a evolucdo da metapsicologia freudiana por considerar
que ai, nas producBes do inventor da psicanalise, encontra-se “o rastro de uma
elaboracdo que reflete um pensamento ético” (lbidem, p. 51). Ao retomar o que
designa Bahnung (trilhamento), entendido como uma via de continuidade, uma cadeia
— 0 que permite aproximar tal conceito a ideia de cadeia significante —, ele indica que
ja em Freud toda experiéncia de satisfacdo € suspensa ao outro, nomeado como
Nebenmensch. Ou seja, “é por intermédio desse Nebenmensch [0 outro, o proximo],
como sujeito falante, que tudo o que se refere aos processos de pensamento pode tomar
forma na subjetividade do sujeito” (LACAN, 1959-1960/2008, p. 53). Nebenmensch
denota tanto o outro na figura do semelhante, quanto o Outro com que o sujeito lida
desde a infancia. Dessa forma, a realidade vivida pelo sujeito do modo mais intimo,
isto é, sua primeira apreensao da realidade, tem ligacdo com o Nebenmensh.

Das Ding esta relacionado a funcdo do Nebenmensh na medida em que o
primeiro é o elemento que fica isolado pelo sujeito na sua experiéncia do segundo. Em
outras palavras, das Ding aparece enquanto o “primeiro exterior” (Ibidem, p. 67) na
fase estrutural da constitui¢do das representagdes primitivas “em torno das quais estara
em jogo o destino do que € regulado segundo as leis do Lust e do Unlust, do prazer e
do desprazer (...)” (Ibid.). Como salienta Chaves, é na dimensdo do als Ding, que esta
além do semelhante e intimamente ligada a figura do Outro absoluto do sujeito, “que

Lacan vai se concentrar” (2006, p. 164).

O importante é que tudo o que ocorre aqui [no Entwurf] apresenta o paradoxo de
estar no proprio lugar onde reina o principio de articulagdo pela Bahnung
[trilhamento], o lugar também onde se produz todo o fenémeno alucinatério da
percepcao, da falsa realidade a qual o organismo humano €, em suma, predestinado.
E nesse mesmo lugar que se formam, e de uma maneira inconsciente, 0s processos
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orientados e dominados pela realidade, uma vez que se trata de o sujeito reencontrar
o caminho da satisfacdo. Nessa ocasido a satisfacdo nao podera ser confundida com
o principio do prazer. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 55)

No Entwurf, o que é correspondente da satisfacdo dentro do funcionamento
normal do aparelho é a acdo especifica (spezifische Aktion), que vai em direcdo ao
“objeto reachado”. A acdo especifica é a descarga de uma agdo como reacao motora,
embora a essa descarga algo sempre lhe falte. Esse € o fundamento do principio da
repeticdo, o qual nos direciona a pensar na ideia da compulsdo a repeticao, articulada a
pulsdo de morte — tema a ser desenvolvido por Freud em “Além do principio do
prazer” (1920). Se a essa a¢do especifica sempre faltara alguma coisa (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 56), 0 que estd em questdo € a distancia que existe para 0 homem “entre
a articulacdo do [seu] anseio e 0 que ocorre quando seu desejo toma o caminho de
realizar-se” (Ibid.). Ai estd uma reflexdo profunda sobre a experiéncia moral em Freud.

Para falar da busca de uma qualidade arcaica e regressiva de prazer indefinivel,
gue movimenta a tendéncia inconsciente, e o que pode haver, nesta busca, de realizavel
e satisfatorio no sentido moral, Lacan introduz a Coisa; das Ding, em alemdo. Ele
justifica a introducdo deste termo com o objetivo de dar o verdadeiro sentido da
oposicéo entre o principio de realidade e o principio do prazer, além de desenvolver
alguns pontos de ambiguidade quanto aos conceitos freudianos. Dedicar-se a oposi¢do
entre os principios de realidade e do prazer se torna elementar para pensar a pratica
analitica enquanto ética.

Lacan diz que € necessario um significante “concreto, positivo, particular”, na
lingua francesa, para dar conta da oposi¢do entre dois termos que remetem a Coisa. Na
falta da expressao exata, recorre a lingua alema do original de Freud: das Ding e die
Sache. Tanto das Ding como die Sache significam “coisa”; contudo, ndo sédo termos
equivalentes. Lacan retoma a distingdo elaborada por Freud, no artigo “O
Inconsciente” (1915), entre os termos Wortvorstellung e Sachvorstellug — que
designam, respectivamente, representacdo-coisa e representacdo-palavra — para
lembrar que ele ndo utiliza a expressdo Dingvorstellung para “representagdo-coisa”,
mas sim Wortvorstellung. Para Lacan, a escolha desses termos sugere que ha uma
relagio entre coisa e palavra. (...) E bem evidente que as coisas do mundo humano s&o
coisas de um universo estruturado em palavras, que a linguagem, que 0S Processos
simbolicos dominam, governando tudo” (LACAN, 1959-1960/2008, p. 59). Em vista

disso, Sache significa “coisa” como um “produto da industria ou da acdo humana
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enquanto governada pela linguagem” (Ibidem, p. 60), estreitamente ligada & palavra
(Wort).

(...) as coisas estdo sempre na superficie, ao alcance de serem explicitadas. Na
medida em que é subjacente, implicita, em toda acdo humana, a atividade, da qual as
coisas sdo os frutos, é da ordem do pré-consciente, ou seja, de algo que nosso
interesse pode fazer vir a consciéncia, com a condicdo de prestarmos bastante
atencdo a ela, de a notarmos. A palavra encontra-se ai em posicdo reciproca, visto
que se articula, que vem aqui explicar-se com a coisa, visto que em acdo, ela mesma
dominada pela linguagem, até mesmo pelo mandamento, o terd, este objeto,
destacado e feito nascer. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 60)

Se Sache e Wort tém esta ligacdo de reciprocidade, “formando um par” (lbid.),
das Ding (a Coisa propriamente dita) situa-se em outro lugar: “O que ha em das Ding é
o verdadeiro segredo” (Ibid.).

Das Ding esta relacionada a urgéncia, a pressdo da vida e ao que é da ordem da
necessidade vital mais profunda do ser humano. Essa necessidade vital intervém sob o
principio de realidade, isto €, no nivel do processo secundario, “mas de uma maneira
mais profunda do que por essa atividade corretiva (...) que é necessaria a conservagao
da vida” (Ibidem, p. 61).

No tocante ao processo primario e ao processo secundario, ao principio do
prazer e principio de realidade, Lacan salienta que o inconsciente funciona do lado do
principio do prazer, e que o principio de realidade domina o que se apresenta por meio
do discurso articulavel que advém do pré-consciente. Dessa maneira, 0s processos de
pensamento sdo dominados pelo principio do prazer e sdo inconscientes, chegando a
consciéncia na medida em gue o sujeito pode verbaliza-los, “em que uma explicacédo
refletida os traz de volta ao alcance do principio de realidade, ao alcance de uma
consciéncia enquanto perpetuamente atenta (...) para permitir-lhe orientar-se em
relacdo ao mundo real” (Ibidem, p. 63). Em outras palavras, é pelo artificio da fala
articulada, do encaminhamento de representacdo em representacéo (de Vorstellung em
Vortstellung), que os processos de pensamento (inconscientes) se tornam acessiveis ao
sujeito. E o que ocorre na experiéncia da analise, na qual o analisante produz o
movimento da fala (Bewegung):

(...) € na medida em que a estrutura significante interpde-se entre a percepcdo e a
consciéncia que o inconsciente intervém, que o principio do prazer intervém, ndo
mais enquanto Gleichbesetzung, funcdo da manutencdo de um certo investimento,

mas na medida em que ele concerne as Bahnungen [trilhamentos]. (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 66)
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O encaminhamento do sujeito em seus trilhamentos vitais é orientado por das
Ding, o elemento Fremde, estranho para ele, pois isolado dele mesmo em sua primeira
apreensdo da realidade através do Outro (Nebenmensh). E através de das Ding como
primeiro exterior que 0 homem entra na oposicdo entre principio do prazer e principio
de realidade. Sendo assim, das Ding funciona como referéncia, como uma alucinagéo
fundamental, para o mundo da percepcdo se ordenar para 0 homem. A acédo especifica
do sujeito, por conseguinte, ansiando a experiéncia de satisfacdo, tem como finalidade
reproduzir o estado inicial de sua fundacdo no mundo da percepcao: o seu reencontro
com das Ding. Assim, a nogdo de realidade esta essencialmente ligada a tentativa de
reencontro com das Ding, objeto “perdido” que, embora nunca verdadeiramente
perdido em razdo de sua natureza de objeto isolado e estranho (Fremde), esta na mira

de ser reencontrado.

O mundo freudiano, ou seja, 0 da nossa experiéncia, comporta que é esse objeto, das
Ding, enquanto o Outro absoluto do sujeito, que se trata de reencontrar.
Reencontramo-lo no méximo como saudade. N&o é ele que reencontramos, mas suas
coordenadas de prazer, e nesse estado de ansiar por ele e de esperé-lo que serd
buscada, em nome do principio do prazer, a tensdo étima abaixo da qual ndo ha mais
nem percepcao nem esforco. No final das contas, sem algo que o alucine enquanto
sistema de referéncia, nenhum mundo da percepcdo chega a ordenar-se de maneira
valida, a constituir-se de maneira humana. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 68)

E em relacdo a Coisa que o sujeito define a orientacdo que regulara toda a
funcdo do principio do prazer, ou seja, 0 seu modo de conservar a distdncia com o
objeto perdido. Essa escolha é designada como Neurosenwahl — a escolha da neurose.
Como formulada, das Ding é a realidade muda que comanda e ordena a relacdo do
sujeito com os objetos do mundo, e essa realidade apenas pode se apresentar na medida
em que ela acerta na palavra, pois o “mundo de significantes (...) [¢] o verdadeiro
movel do funcionamento do homem do processo qualificado como primario” (Ibidem,
p. 71).

A acdo moral do sujeito aparece como uma experiéncia de satisfacdo de acordo
com a sua trajetdria, correspondendo a oposicdo entre principio de realidade e
principio do prazer, e entre 0 pensamento e a percep¢do. Enquanto a percepcao é o
processo de ficgdo ligada a atividade alucinatdria e ao principio do prazer, o processo
de pensamento pelo qual se realiza a atividade tendencial é a busca de reconhecimento,
quer dizer, o processo de reencontro do objeto. O que sustenta o principio do prazer,

que, por sua vez, governa a atividade subjetiva, € 0 que se apresenta a ele como
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substancia, como o seu bem, que consiste em das Ding. Os fildsofos dedicados a
ciéncia da ética identificaram o prazer ao bem; aqui, para a psicanalise, o prazer é
antindbmico do bem.

No “Mal-estar na civilizagdo”, Freud localiza de modo mais formal a figura
contraria a oposicao entre os principios do prazer e de realidade, que estd na esséncia
da operacéo subjetiva: a pulsdo de morte. Ao falar sobre o sofrimento humano, ele
nega qualquer adequacdo da realidade do sujeito a um bem qualquer. “Se ha algo que
se chama seu bem e sua felicidade, ndo ha nada para isso ser esperado nem do
microcosmo, isto ¢, dele mesmo, nem do macrocosmo” (Ibidem, p. 46). O passo dado
por Freud, entdo, consiste na ideia de que ndo existe um Bem Supremo como na

filosofia aristotélica. O Bem Supremo de Aristoteles seria o:

(...) ponto de inser¢do, de vinculo, de convergéncia, em que uma ordem particular se
unifica num conhecimento universal, em que a ética desemboca numa politica e,
mais além, numa imitacdo da ordem cdsmica. Macrocosmo e microcosmo estdo
supostos no principio de toda a meditacdo aristotélica. (LACAN, 1959-1960/2008,
p. 33)

Lacan se preocupa em fazer um resgate histérico da moral para guiar a reflexdo
tedrica sobre a experiéncia moral na praxis analitica. A tese sustentada ao longo do

seminario é a de que a lei moral se apresenta contra o prazer, e que:

a lei moral, o mandamento moral, a presenca da instancia moral, é aquilo por meio
do qual, em nossa atividade enquanto estruturada pelo simbdlico, se faz presente o
real — o real como tal, o peso do real. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 30)

E da ordem do registro real o que ndo é imediatamente acessivel ao sujeito. Das
Ding esta, nesse sentido, “originalmente fora-do-significado” (Ibidem, p. 70), e ndo
possui representacdo simbolica. Esse objeto perdido aparece como algo que governa,
no sentido mais amplo, o conjunto das relag6es do sujeito com 0 mundo, na medida em
que pde o sujeito nas coordenadas do desejo e na face opaca da pulsédo de morte. Como
conclui Chaves: “(...) a realidade psiquica se apresenta como um além do principio do
prazer” (CHAVES, 2006, p. 164).

O Unico Bem Absoluto, o qual impulsiona o nivel do principio do prazer, é das
Ding. Portanto, das Ding, a Coisa psicanalitica, é justamente o impasse para a ética
tradicional pelo fato de tal nocéo remeter ao centro desconhecido do sujeito, colocando

em xeque a natureza absoluta da razdo, sustentada pela filosofia aristotélica.
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Além de recorrer a “Etica a Nicomaco”, de Aristoteles — precursor da filosofia
ocidental que discute o que é comum de todas as éticas que se seguiram a dele,
caracterizadas pelo pensamento de que o prazer estd na ordem da diretriz ética —,
Lacan convoca Immanuel Kant e o Marqués de Sade para discutir os principios da
acdo moral. Assim, a filosofia kantiana e a obra sadiana s&o contrapostas para “debater
sobre o impasse ético subjacente ao discurso moderno da liberdade” (TEIXEIRA,
2001).

De acordo com Lacan, pode-se dizer que Kant entreviu a funcéo de das Ding
pelas vias da filosofia da ciéncia, onde “a coisa” pode ser concebida “como a trama
significante pura, como méaxima universal, como a coisa mais despojada de relagdes
com o individuo” (LACAN, 1959-1960/2008, p. 70). Das Ding funda a orientagdo do
homem em direcdo ao objeto que se quer reencontrar; embora nunca de fato perdido, é
esse objeto que pde o sujeito na busca de reencontré-lo. Sobre isso, é sublinhado que
“o principio do prazer governa a busca do objeto e lhe impde (...) rodeios que
conservam sua distancia em relagdo ao seu fim” (Ibidem, p. 74). A satisfacdo de
reencontrar das Ding é da ordem do impossivel, isto é, do ambito do real. Contudo,
ndo significa que o homem, nessa orientacdo em diregdo ao que se destacou dele
mesmo, ndo encontre satisfagdes vinculadas e polarizadas pela relagdo com o objeto.

Antes de iniciar a discussédo em torno da filosofia de Kant e a obra de Sade, faz-
se necessario situar mais profundamente o jogo entre os principios do prazer e de
realidade que envolve a relacdo do sujeito com o objeto e a sua a¢do em direcdo a

realidade.

3.3 A lei do principio do prazer e a lei do incesto

Na teoria e na pratica clinica, a importancia da instancia moral e do que se
apresenta através do sentimento de culpa inconsciente permite que a psicanalise dé um
salto em relacdo ao pensamento sobre a ética e ao que estd circunscrito em torno da
acao moral.

Para abordar a satisfacdo do sujeito com o objeto, Lacan coloca em pauta qual
seria o limite da excitacdo que o organismo do homem poderia suportar. A lei do

principio do prazer, regulando a trama do encadeamento dos significantes — dos
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trilhamentos modelados pelo movimento de representacdo em representacdo — nédo
pode ser ultrapassada no nivel de determinada medida de excitacdo, dentro da
polarizacdo entre prazer e desprazer. O limite é uma “coisa diferente da Lust/Unlust
[prazer/desprazer]” (LACAN, 1959-1960/2008, 75). Esse extremo, situa ele, é o da
dor.

A fuga e o movimento sdo os reguladores da invasdo da quantidade de
excitacdo pela via da lei do principio do prazer, considerados uma “primitiva”
tendéncia homeostatica do organismo. A reacdo da dor esta como o limite da
quantidade de excitacdo, para além da lei do principio do prazer, no sentido de que a
dor coloca o sujeito, no campo da existéncia, “no limite em que ndo ha possibilidade
para o ser de mover-se” (Ibidem, p. 76). Desse modo, pode-se localizar uma homologia
entre a reacdo da dor e a reacdo motora: quando ha dor, a reacdo motora se torna
impossibilitada.

Lacan faz uma distincdo entre a articulagdo de um discurso sob a forma das
Wortvorstellung (representacdo-palavra), que esta no mesmo nivel das Sachvorstellung
(representacdo-coisa), e as articulagbes do mecanismo inconsciente. A instauracao da
gravitacdo das Vorstellung inconscientes se da no nivel da funcdo primordial de das
Ding, pois “¢ justamente na medida em que passamos para o discurso que das Ding, a
Coisa, resolve-se em uma série de efeitos” (Ibidem, p. 80). A discussdo sobre as
articulacbes do discurso e da fala importa para se pensar 0 que orienta a posi¢cdo do
sujeito diante sua trajetoria. Podemos dizer, de um lado, que os indices bons ou maus a
partir dos quais o sujeito orienta a sua posi¢do sdo construidos segundo o principio do
prazer; de outro, que todos e cada Bahnung (trilhamento) é regulado por das Ding.

O que coloca o sujeito no nivel das  representacGes
(Vorstellungreprasentanzen), isto €, na lei do principio do prazer, é a sua eleicdo do
recalque (Verdrangung)®, operacdo que separa os processos de pensamento entre o
que € da ordem inconsciente e consciente, entre enunciacdo e enunciado. O principio
de realidade, em ligacdo com o principio do prazer, articula-se a funcdo do supereu,
instancia designada como “consciéncia moral” sob a forma de mandamentos. O

fundamento moral do sujeito, articulado primeiramente por Freud e depois estudado

® A preocupacdo de Lacan, neste caminho tedrico, é embasar a discussdo sobre a distingdo entre a
funcdo do discurso e da fala. Para tanto, apoia-se no funcionamento dos processos de pensamento do
sujeito neurdtico, que responde a castracdo, isto é, a falta, com a operacdo estrutural do recalque
(Verdrangung).
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por Lévi-Strauss, da-se pela lei primordial da interdi¢do do incesto, cujo efeito marca a
entrada na cultura. O grande achado de Freud, sublinhado por Lacan, é o desejo do

incesto:

(...) Freud designa na interdicdo do incesto o principio da lei primordial da qual
todos os desenvolvimentos culturais sdo apenas as consequéncias e ramificagcdes — e,
ao mesmo tempo, ele identifica o incesto como o desejo mais fundamental.
(LACAN, 1959-1960/2008, p. 84).

O ponto novo do ensino lacaniano é que a lei fundamental do incesto “situa-se
como tal no nivel da relacdo inconsciente com das Ding, a Coisa” (Ibidem, p. 85).

Como desenvolve Andrade Janior:

A lei do incesto, a lei que se articula contra a relagdo crianga-mde, € a contraparte
simbolica — ou seja, se apresenta como proibicao — que significa, para o
inconsciente, a impossibilidade da Coisa. (ANDRADE JUNIOR, 2008, p. 77, grifo
do autor).

Nesse sentido, o desejo incestuoso, o mais fundamental, ndo poderia ser
satisfeito, por tal satisfacdo implicar “a aboli¢do do mundo inteiro da demanda, que é o
que estrutura mais profundamente o inconsciente do homem” (lbidem, p. 85). E ai,

assim, que entra a questdo da relagdo do desejo com a interdi¢do do incesto:

E na prépria medida em que a fungdo do principio do prazer é fazer com que o
homem busque sempre aquilo que ele deve reencontrar, mas que nao podera atingir,
que nesse ponto reside o essencial, esse movel, essa relagdo que se chama a lei da
interdicdo do incesto. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 85)

A lei permanente da interdicdo do incesto apenas se confirma através da
articulacdo do discurso, que traz essa mesma lei ao alcance do saber do sujeito. Lacan
refere-se ao decélogo biblico para tratar a moral, mencionando que se pode fazer uma
equivaléncia da funcdo dos dez mandamentos com o que funciona, efetivamente, no
recalque do inconsciente. Ele desenvolve a ideia de que os mandamentos — ainda que
nenhum tenha afirme diretamente que ndo se deve dormir com a mée — servem para
manter a distancia de qualquer possibilidade de realizar o incesto, na medida em que
essa interdicdo é o que permite a condicio para que a fala subsista. E nessa via que
Lacan ressalta a importancia de Freud ao situar que, no nivel do principio do prazer, é
impossivel atingir o Bem Supremo aristotélico pelo fato de ndo haver Bem Supremo:

das Ding € o unico bem, o bem proibido e inalcangavel por estar no centro excluido do
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sujeito. E em torno de das Ding e de sua interdicdo que a lei moral tem o seu
fundamento.

Mais adiante, na ultima aula do seminario em questdo, ao elencar os quatro
paradoxos da ética, € situado que “nao ha outro bem sendo o que pode servir para
pagar 0 preco ao acesso ao desejo — na medida em que esse desejo (...) [é] a metonimia
do nosso ser” (Ibidem, p. 376). De tal sorte, das Ding entra como “uma libra de carne”
(Ibid.) a ser paga para que o mundo subjetivo do inconsciente, organizado pelas
relacdes significantes, se constitua.

O sentido dos mandamentos, por conseguinte, “esta vinculado, da maneira mais
profunda, aquilo que regula a distdncia do sujeito a das Ding, uma vez que essa
distancia ¢ justamente a condigao da fala” (Ibidem, p. 87). Chamando a atengéo para o
fato de que estes ndo sdo a condicdo de toda vida social, Lacan insere o contraponto de
que o decélogo ¢ a lista e o capitulo da dimenséo das a¢fes do homem na cultura, ao
pontuar que as suas violagdes sdo 0 que se vé em toda sociedade.

A0 passo que os mandamentos trazem o lado negativo da moral ao constituirem
“aproximadamente tudo 0 que, contra tudo e contra todos, € admitido como
mandamentos pelo conjunto da humanidade civilizada” (Ibidem, p. 86), a0 mesmo
tempo tambeém carregam o lado positivo da moral no nivel do imperativo dos
principios morais, onde os mandamentos aparecem como um imperativo que leva a
acao.

Lacan indica a Revolugdo Francesa, no fim do século XVIII, como a grande
crise da moral, cujo marco foi 0 “questionamento dos principios 14 onde eles devem ser
requestionados, isto €, no nivel do imperativo” (Ibidem, p. 87). E no nivel do
imperativo dos principios morais, que estd “o apice, a0 mesmo tempo, kantiano e
sadista da Coisa, 0 que faz com que a moral se torne, por um lado, pura e simples
aplicacdo da maxima universal; por outro, puro e simples objeto” (Ibid.).

A tese sustentada ao longo do seminéario é a de que a lei moral se articula “com
a visada do real como tal, do real na medida em que ele pode ser a garantia da Coisa”
(Ibidem, p. 95). E nessa ocasifo que Lacan confronta Kant com Sade para abordar o

real como “o que se reencontra sempre no mesmo lugar” (Ibidem, p. 87).
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3.4 O confronto entre Kant e Sade e 0 acesso a Coisa

Tudo o que qualifica as representacbes na ordem do bem encontra-se tomado na
refracdo, no sistema de decomposi¢do que lhe impGe a estrutura dos trilhamentos
inconscientes, a complexificagdo no sistema significante dos elementos. E somente
por meio disso que o sujeito se relaciona com o que, para ele, se apresenta em seu
horizonte como seu bem. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 90).

O bem que das Ding traz consigo é o resultado da composicao significante que
ocorre no nivel inconsciente. O bem que regula profundamente a conduta do sujeito ao
colocar das Ding como o horizonte do funcionamento da lei do principio do prazer é,
portanto, uma metéfora, no sentido em que das Ding, no nivel do inconsciente, “é
alguma coisa que s6 uma representacdo representa” (Ibid.).

A discussdo do bem como um atributo serve para Lacan introduzir o termo
kantiano Wohl, que ele destaca como o “bem em questdo”. Wohl é uma espécie de
signo que funciona como a moeda representativa que “a realidade honra ou nao honra”
(Ibidem, p. 91). Os signos estdo presentes na base da estrutura inconsciente, na qual o
desejo, em seu carater indestrutivel, repete incansavelmente 0 seu anseio por
satisfacdo, segundo a lei do prazer e do desprazer. Se Wohl ¢ designado como o “bem
em questdo”, das Ding — como a fonte do movimento no nivel da lei do principio do
prazer e a lei ao nivel da experiéncia inconsciente — situa-se, a partir da referéncia
kantiana, como das Gute des Objekts (o bom objeto). Em relacdo a das Gute, ele
afirma que “esse Gute, no nivel inconsciente, é também, no seu fundo, o mau objeto”
(Ibid.).

Dessa forma, o sujeito ndo pode ter acesso a das Gute pelo fato de se manter a

distancia do “extremo bem” vinculado a ele.

O sujeito ndo tem o menor acesso a0 mau objeto, pois, desde logo, em relacdo ao
bom objeto ele se mantém a distancia. Ele ja ndo pode suportar o extremo bem que
das Ding lhe pode trazer, quanto mais situar em relagdo ao mau objeto. Ele pode
gemer, explodir, amaldicoar, ele ndo entende — nada aqui se articula, nem mesmo
pela metafora. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 91-92)

A relacdo do sujeito com das Ding como o0 mau objeto é marcada pelo sintoma
de defesa. A defesa que caracteriza o sintoma, além de se constituir através das vias de
substituicdo, deslocamento, metéfora; isto €, além de se constituir pela estruturacédo
significante em que gravita a relagéo do sujeito com o bom objeto, também se constitui
por meio do que é nomeado como “a mentira sobre o mal” (Ibidem, p. 92). Trabalhada
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no Entwurf como préton pseudos (a primeira mentira) na discussdo sobre a histeria, a
mentira sobre o mal se refere ao orthos logo do inconsciente, pois, “no nivel do
inconsciente, o sujeito mente” (Ibid.). E pelo sintoma, portanto, a mentira que diz
sobre uma verdade singular, que o sujeito formula das Ding como o mau objeto. Essa
experiéncia do inconsciente se relaciona com o principio de realidade, cujo par
dialético é o principio do prazer.

Pela via desse par dialético, os principios éticos sdao formulados através da
operacdo em que sdo impostos a consciéncia, ou se emergem do pré-consciente na
forma de mandamentos vindos da instancia superegdica. Os principios éticos tém sua
lei assim encarnada.

Nessa discussao, Lacan reforca que o principio de realidade, afora de como é
discutido dentro do pensamento freudiano — no sentido de ser a amostragem do que
ocorre entre a percepcdo e a consciéncia, isto é, no sistema da
Wahrnehmungsbewusstsein —, se refere a algo que ndo é constituido somente pelo

registro simbolico, por operar na relacdo do homem com o real.

A realidade se coloca para 0 homem, e é por isso que ela o interessa, como sendo
estruturada, e como sendo 0 que se apresenta em sua experiéncia como o que retorna
sempre ao mesmo lugar. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 93)

Nesse sentido, a estruturagcdo do real é composta pela exigéncia primitiva de
das Ding de encontrar “0 que retorna e nos garante retornar a0 mesmo lugar” (Ibidem,
p. 94). Por conseguinte, das Ding € o que submete o homem a lei do inconsciente, ou
seja, a propria estrutura do desejo. A preocupagdo ética, assim, “comega no momento
em que o sujeito coloca a questdo do bem que buscara inconscientemente nas
estruturas sociais” (Ibid.). O objeto de desejo, a Coisa incestuosa, articula a conduta do
homem na estrutura social regulamentada pela lei do parentesco, da propriedade e da
troca dos bens. O homem se mantém a distancia da Coisa, numa “distancia intima que
se chama proximidade” (Ibidem, p. 95), para mapear 0s seus trilhamentos
significantes.

Lacan relembra o &pice do mandamento ético — “Amaras teu préximo como a ti
mesmo” — para dizer que o sujeito constitui-se, ele mesmo, como o seu proximo, em
relacdo a seu desejo; em razdo disso, das Ding “sera, para ele, sempre mantido a

distancia” (Ibid.). A Coisa, portanto, é entendida:

(...) como o elemento interditado pela Lei, proibicdo que é desdobrada no desejo
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incestuoso [e que] torna-se causa de desejo com a condicdo de seu recalque;
sustentada, portanto, pelo mandamento que a proibe. A coisa esta perdida desde
entdo, e temos dela somente suas ‘“coordenadas de prazer” (LACAN, 1959-
1960/1997, p. 69) que nos impulsionam a realidade simbdlica. (ANDRADE
JUNIOR, 2008, p. 81, citacio do autor).

A lei moral que circunscreve a questdo ética é justamente articulada ao registro
real, que se apresenta como garantia da Coisa e 0 que se reencontra sempre no mesmo
lugar.

A filosofia kantiana culmina no “acme da crise ética” (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 95), e é introduzida, num contraponto a obra sadiana, para discutir como
o real pode ser a garantia da Coisa. E ai que a problematica do gozo entra como efeito
de uma aproximacdo com o objeto impossivel, das Ding, pela transgressdo da Lei da
linguagem.

A rigorosa ética kantiana considera a razdo enquanto pura; isto significa que ela
é absoluta e ndo faz referéncia a qualquer objeto que esteja inserido no mundo. Em
outras palavras, a razdo que participa da acdo moral é sem objeto nesta teoria,
“nenhum Wohl, que seja 0 nosso ou 0 do nosso proximo, [...] deve entrar como tal na
finalidade da a¢do moral” (LACAN, 1959-1960/2008, p. 95). A acdo moral possivel,
para Kant, é aquela que entra na férmula citada por Lacan do seguinte modo: “Faz de
tal modo que a méxima de tua acdo possa ter tomada como uma maxima universal”
(Ibidem, p. 96). Seguindo essa formulacéo, a acdo s6 é considerada uma acdo moral se
for comandada por uma maxima que possa ser articulada como maxima universal. O
objeto da lei moral, assim, é somente das Gute (Bem Supremo) e s6 pode ser atingido
no emprego da formula supracitada. O imperativo categorico, dessa maneira, constitui-
se como a pura forma da lei. Desenvolve Lacan: “(...) Kant convida-nos, quando
consideramos a maxima que regula nossa acdo, a considera-la por um instante, como a
lei de uma natureza na qual seriamos convocados a viver” (Ibidem, p. 97).

De tal sorte, o radicalismo da formula kantiana se trata de um paradoxo, pois
“ninguém jamais pOde (...) colocar em pratica, de alguma maneira, o tal axioma
moral” (Ibidem, p. 96). Se, na filosofia de Kant, o objeto da lei moral é o Bem
Supremo (0 que a teoria psicanalitica circunscreve pela Coisa, da qual o sujeito se
mantém a certa distancia para se voltar aos objetos parciais que estdo no mundo
mediado por suas condutas), 0 acesso a esse objeto, que esta acima de todos 0s objetos
gue supbem um envolvimento da ordem da paixdo, apenas pode ocorrer pela via da

transgressao.
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Na direcdo desse pensamento de que 0 acesso a Coisa acontece somente por um
ato transgressor, Lacan introduz A filosofia na alcova, obra de Sade de 1795, publicada
sete anos depois da Critica da razao pratica, para argumentar que Sade traz, em seus
romances libertinos, o efeito destrutivo de levar até as mais extremadas consequéncias
a formula central da ética kantiana: “Séo exatamente os critérios kantianos os que [a
obra de Sade] destaca para justificar as posi¢des do que se pode chamar de uma
espécie antimoral” (Ibidem, p. 98).

O Marqués propde uma maxima universal da conduta que vai em direcdo
contréaria ao que se poderia ser considerado como uma vida moral possivel dentro de
uma sociedade; a regra consiste na seguinte formula: “Tomemos como maxima
universal de nossa acdo o direito de gozar de outrem, quem quer Seja, como
instrumento de nosso prazer” (Ibidem).

Sade, assim como Kant, elimina dos critérios da acdo moral o elemento
sentimental, e sustenta um retorno a lei da natureza. O que se V€ nos seus escritos,
desse modo, seria uma sociedade natural, fora da lei da cultura, por seguir como
mandamento a busca do mais extremado ponto de prazer, cujo limite ndo se encontra
sendo no ponto insuportavel da dor, no desprazer fora da lei do principio do prazer, isto
é, N0 gozo.

(...) Kant tem a mesma opinido de Sade. Pois, para atingir absolutamente das Ding,
para abrir as comportas do desejo, o que Sade nos mostra no horizonte?
Essencialmente a dor. A dor de outrem e, igualmente, a dor prépria do sujeito, pois
s80, no caso apenas uma sé e mesma coisa. O extremo do prazer, na medida em que

consiste em forgar o acesso a Coisa, nés ndo podemos suporta-lo. (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 100)

Podemos pontuar, enfim, que Sade revela a terrivel liberdade onde o discurso
moderno kantiano tem o seu apoio. Como escreve Teixeira: “Para Sade, 0 auténtico
ateismo, como ato supremo da razdo normativa, é aquele que institui a referéncia a
natureza como reino da auséncia de normas” (2001, p. 7). Lacan pde Sade em
confronto com Kant para mostrar como a solucdo do primeiro, de uma lei de ordem
universal para dar conta da acdo humana, ndo € verdadeira nem viavel.

Se, de um lado, Kant constroi uma ética que incide sobre o sujeito ndo através
do envolvimento dele com os objetos de seu meio (das Wohl), mas sim via o
direcionamento da acdo que visa o0 Bem Supremo (das Gute), Sade, de outro, coloca

como lei universal aquela da natureza, a lei dos instintos, revelando o direito ao gozo
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para todos. Assim, “de modo extremo, 0 mundo sadista é concebivel — mesmo que ele
seja seu avesso e sua caricatura — como uma das efetivacBes possiveis do mundo
governado por uma ética radical, pela ética kantiana tal como ela se inscreve em 1788”
(LACAN, 1959-1960/2008, p. 99).

Em Kant e em Sade, a estrutura da lei moral recebe a formula de mandamentos
através do imperativo de suas maximas, como se a lei fosse o proprio Bem Supremo
encarnado. Contudo, a lei entendida dessa forma, levaria a cultura do homem a
destruicdo, pois, o acesso a Coisa, a0 Bem Supremo, significa a morte do desejo.
Lacan pontua que o nascimento da lei surge, justamente, pela interdicdo do gozo, do
acesso a Coisa; em outras palavras, o desejo se origina com o nascimento da lei que

leva a interdicdo do gozo. Das Ding, por este viés, esta no centro do desejo:

Acrescento das Ding como o proprio correlato da lei da fala em sua mais primitiva
origem, nesse sentido que esse das Ding estava ja no inicio, que é a primeira coisa
que pbde separar-se de tudo 0 que 0 sujeito comegou a nomear e a articular (...).
(LACAN, 1959-1960/2008, p. 103)

Sendo a Coisa interditada ao ser falante, o vazio que dirige a busca do homem
por satisfacdo em seu envolvimento com os objetos do mundo, a ética que se refere a
acdo do homem ndo pode ser pensada sendo pela estrutura do desejo. E nesse sentido
que Lacan recorre a “Antigona”, tragédia de Sofocles, como exemplo de quem apostou
a propria vida pelo seu desejo. Antigona representa, de tal sorte, a radicalidade do
encontro com o desejo em estado puro: o desejo da Coisa.
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4 A DIMENSAO TRAGICOMICA DA EXPERIENCIA
ANALITICA

4.1 O desejo puro de Antigona

A tragédia aponta para a dimensdo subjetiva que ndo entra na determinagdo
politica do servigo dos bens, problematizando a inadequacdo fundamental do lugar do
homem no mundo (TEIXEIRA, 1999). A ética da psicanalise tem como um de seus
paradoxos a inexisténcia de uma lei universal que daria conta dos desejos de todos os
homens por sustentar, justamente, a impossibilidade de transformar as maximas de
cada um — o desejo singular que dirige cada sujeito — em uma lei universal.

E neste viés que nem Kant nem Sade servem para fundamentar a ética da
psicanalise, a ndo ser para embasar a discussdo em torno de das Ding, o Bem Supremo
do sujeito, no que concerne a impossibilidade de atingi-lo. Lacan recorre a peca
Antigona, de Sofocles (497/496 a. C. — 406/407 a. C.), pois localiza no ato da heroina
tragica uma analogia que serve para desmentir a filosofia kantiana, pois, 0 acesso ao
Bem Supremo, isto é, o desejo puro de Antigona, a leva as consequéncias mais
nefastas de sua transgressdo: a morte do desejo, que, por sua vez, significa o fim do
movimento do desejo em seu carater indestrutivel. Assim, Antigona representa “o
encontro do sujeito com o real de seu desejo, o gozo da Coisa que a castragdo coibe”
(ANDRADE JUNIOR, 2008, p. 101).

Um das particularidades das pecas de Séfocles diz respeito a reflexdo poética
trazida em meio a crise ética de seu tempo, que pde em questdo a determinacdo divina
em oposicdo a uma autonomia da decisdo humana (TEIXEIRA, 1999). O gesto
santamente criminal ** de Antigona é um ato de decisdo em fidelidade a seu desejo na
medida em que Antigona ndo age por uma determinacdo vinda dos deuses, ou por uma
lei natural, mas, sim, de acordo com suas condicOes particulares. O poema tragico
interessa a psicanalise para tratar o tema da ética por se encontrar nele a apreensédo do
topos ético como limite quanto & determinacdo politica do servigco dos bens e as

consequéncias transgressoras do desejo (TEIXEIRA, 1999, 156).

Ao colocar em cena a dimensdo subjetiva que ndo se deixa subsumir pelo carater

¥ Expresséo grifada por Antonio Teixeira em “A estrutura tragica da ética em J. Lacan” (1999).
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universal do discurso politico, a tragédia define o espaco onde se situa a
particularidade irredutivel do sujeito no qual buscamos pensar a sua
responsabilidade ética. (TEIXEIRA, 1999, p. 156)

Mostra-se necessaria, nesta discussdo, fazer uma breve retomada da pecga de
Sofocles em questdo. Antigona ¢ filha da unido incestuosa entre Edipo e sua mae,
Jocasta — dado que serve, segundo Teixeira, como preludio tragico ao que viria
acontecer em sua vida. Em uma ocasido, Eteocles e Polinices, irmdos de Antigona,
brigam entre si e terminam por matar um ao outro. Para Etedcles é dado o direito de
sepultamento e rituais funebres, enquanto que para Polinices ndo é dado igualmente
este direito, pois, segundo o governante de Tebas, Creonte (irmdo de Jocasta e, entéo,
tio de Antigona), ele foi considerado persona non grata, um “traidor da patria” por ter
declarado Guerra contra Tebas, sua prépria cidade, e contra seu irmao, Etedcles.

Creonte imp0e a lei, pela realizacdo do bem de todos os cidaddos de Tebas, de
que a ninguém seria dado o direito de enterrar Polinices naquele solo, e ordena que se
alguém fosse contra essa lei teria como condenacdo e castigo ser enterrado vivo.
Antigona, diante de tal decisdo de Creonte, quer a igualdade de sepultamento e rituais
fanebres aos seus dois irmdos, independentemente do que ambos fizeram e de como
terminaram suas vidas. As voltas de Creonte, Antigona se apresenta como a sua
antitese, posto o seu desejo decidido de enterrar o irmdo em Tebas.

O seu ato tragico surge como uma ruptura da lei (ordem politica de Creonte)
num conflito evidenciado entre a lei de Creonte e 0 seu desejo de enterrar 0 irméo.
Apos enterrar Polinices com suas proprias maos, Antigona suicida-se. Este ato tragico
(sepultamento do irm&o) é um ato de decisdo fiel a seu desejo ao preco de sua propria
vida (TEIXEIRA, 1999, p. 169). E nesse sentido que Antigona faz de sua lei particular
a Lei (com inicial em maiuscula, que se refere ao operador estrutural da divisdo do
sujeito do significante em relacdo a castracdo), numa fidelidade ao corte da linguagem
por onde o sujeito se torna dividido (Ibidem, p. 171). Antigona, assim, representa o
desejo em ato, o desejo puro.

No capitulo “Antigona no entre-duas-mortes”, Lacan enfatiza que “o herdi da
tragédia participa sempre do isolamento, e estd sempre fora dos limites, sempre num
V0O, e por conseguinte, arrancado por algum lado da estrutura [significante]”
(LACAN, 1986/1988, p. 328). Antigona, em sua soliddo, justifica seu ato particular
por honrar ao seu irmédo Polinices — para ela, unico e insubstituivel. Neste trecho,

vemos a sua particular lei se fazer Lei:
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ANTIGONA — (...) E agora, Polinices, somente por querer cuidar de teu cadaver
ddo-me esta recompensa! Mas na opinido da gente de bom senso todo o meu
cuidado foi justo. Sim! Se houvera sido mde de filhos, ou se o esposo morto
apodrecesse exposto, jamais enfrentaria eu tamanhas penas, tendo de opor-me a
todos os concidaddos! Que leis me fazem pronunciar estas palavras? Fosse eu casada
e meu esposo falecesse, bem poderia encontrar outro, e de outro esposo teria um
filho se antes eu perdesse algum; mas, morta minha mée, morto meu pai, jamais
outro irmdo meu viria a0 mundo. Obedeci a essas leis quando te honrei a mais que
ninguém. (SOFOCLES; KURY, 2009, p. 240, versos 1004 — 1018)

Assim, levando o seu desejo em ato tragico, Antigona arranca-se de sua
estrutura, convertendo-se em puro desejo de morte (TEIXEIRA, 1999, p. 172).
Antigona se move na zona do entre-duas-mortes — a morte simbolica (da Coisa) e a
morte Real — na medida em que ha o esgotamento da articulacdo significante, cujo
sujeito € efeito, Antigona desaparece enquanto sujeito. Sendo Antigona desejo
decidido, positivado, e sendo desejada por se tratar de um personagem de uma obra de

arte, a peca possibilita que Lacan inicie a formalizacdo da posicéo do analista.

A beleza de Antigona se deve ao fato de ela mover-se na zona umbral entre-duas-
mortes, que € o “limite em que o olhar se torna beleza”. Antigona, apesar de viva, ja
estd coberta pelo véu da morte: ela esta condenada a morte por Creonte preferir as
leis divinas aquelas dos homens, que a proibem de enterrar seu irméo (...). Essa zona
do entre-dois, do vazio significante, &mbito do ex-nihilo, é de onde Antigona irradia
com sua luz e beleza deslumbrante — como a Coisa no campo escépico — um olhar
que brilha fazendo-nos cerrar as palpebras, qual espectadores cegados por sua beleza
e pela decisdo de seu desejo que, mesmo levando-a a morte, a faz avancar sem temor
nem piedade. (QUINET, 2004, p. 58)

A psicandlise, com sua ética do desejo inconsciente, “visa a emergéncia do
desejo e & diferenca que o constitui” (MARQUES, 2013, 63). E neste viés que
Antigona “¢ um exemplo paradigmatico de eticidade do desejo” (QUINET, 2004, p.
58).

Através de seu ato e depois de seu suicidio mistico, Antigona libera Creonte do
servico dos bens, “uma vez que literalmente perdeu todos os seus bens” (LACAN,
1959-1960/2008, p. 374).

A ética da anélise ndo é uma especulacdo que incide sobre a ordenacdo, a
arrumacdo, do que chamo de servico dos bens. Ela implica, propriamente falando, a
dimensao que se expressa no que se chama de experiéncia tragica da vida. (LACAN,
1959-1960/2008, p. 366).
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Portanto, o desejo particular do sujeito estd em contraste com o servigo de
bens, que diz respeito a um ordenamento no plano universal. O desejo, entéo, € 0 que
escapa aos servigos de bens: “0 ordenamento do servico dos bens no plano universal
néo resolve (...) o problema da relagéo atual de cada homem, nesse curto espaco de
tempo entre seu nascimento e sua morte, com seu proprio desejo” (Ibidem, p. 356).
Levar uma andlise a seu termo, dessa forma, significa encontrar o limite onde toda a
problemética do desejo se coloca. E esta a novidade da anélise, permitir que o sujeito
encontre este limite para que tenha acesso a uma realiza¢éo qualquer de si mesmo.

O sujeito conquista, a partir da experiéncia analitica, a sua prdpria lei, da qual
ele préprio faz o exame minucioso em relacdo as suas questdes. A experiéncia
analitica, sob a forma da fala e de sua associacao livre, mostra a funcdo do significante
no acesso do sujeito a sua relacdo com a morte. Isto é possivel numa trajetéria de
analise se o analista sustentar o desejo do analista, que consiste num desejo prevenido.
Lacan caracteriza 0 desejo do analista®, nesta época de seu ensino, como o desejo
prevenido, no sentido de que o analista “ndo pode desejar o impossivel” (Ibidem, p.
352).

Lacan critica e enfatiza ser uma espécie de trapaca se o analista der uma
garantia de que o sujeito ira encontrar, de algum modo, “seu bem” ou responder a
“qualquer regularizagdo que trouxermos a situacdo daqueles que concretamente
recorrem a nos em nossa sociedade” (Ibidem, p. 355). A perspectiva tedrica e préatica
da experiéncia analitica, em vista disso, ndo deve reduzir-se ao ideal de uma
harmonizacdo psicoldgica, pois, ndo existe reducgdo total da antinomia entre o supereu
e 0 eu. A interiorizacdo da autoridade, sob a forma da instancia superegdica, nada tem

a ver com a Lei falica. Ele comenta:

(...) é possivel que o supereu sirva de apoio a consciéncia moral, mas todos sabem
muito bem que ele nada tem a ver com ela no que se refere as suas exigéncias mais
obrigatorias. O que ele [o supereu] exige nada tem a ver com 0 que teriamos o
direito de constituir como a regra universal de nossa acdo, é o bé-a-ba da verdade
analitica. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 363).

2% Mais para frente de seu ensino, no Seminario XVII, “O avesso da psicanalise” (1969-1970), Lacan
ird formular o discurso do analista como um dos quatro discursos da teoria psicanalitica.
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Retomando o Edipo, a mais famosa peca de Sdfocles, Lacan situa que ele, o
herdi tragico, nio fez complexo de Edipo e “se pune por uma falta que ndo cometeu”

(Ibidem, p. 357). Lacan reconta a histdria nos seguintes termos:

Ele apenas matou um homem que ignorava ser seu pai, e que ele encontrou na
estrada (...), onde ele fugia por ter ouvido falar de algo nada bom que lhe era
prometido em relacdo ao pai. Foge daqueles que acredita serem seus pais, e
querendo evitar o crime, ele 0 encontra. Tampouco sabe que atingindo a felicidade, a
felicidade conjugal, e a de seu oficio de rei, de ser 0 guia de uma comunidade feliz, é
com sua méde que ele dorme. (...) o tratamento que ele se inflige (...) [é renunciar]
aquilo mesmo que o cativou. Ele foi, propriamente, ludibriado, tapeado, por seu
préprio acesso a felicidade. Para além do servico dos bens, e até mesmo do pleno
éxito de seus servicos, ele entra na zona onde procura seu desejo. (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 357)

Assim, Edipo, o homem dos pés inchados, fura os proprios olhos, renuncia ao
servico de bens e exige as honras do que considera seu crime. Lacan ressalta que,
embora Edipo tenha renunciado ao servigo de bens, ndo abandona, porém, a dignidade
sobre esses mesmos bens. Em sua liberdade tragica, Edipo lida com o que se seguiu
depois do seu desejo de saber qual era o conselho do Oraculo a ele, “desejo que o
levou a transpor esse termo, e que é o desejo de saber” (Ibidem, p. 357). O herdi
avanca, assim, sozinho e traido pelo seu destino, lamenta-se de sua existéncia através
da fala, tdo relembrada por Lacan: me phynai. Essa fala, segundo ele, carrega uma
negacdo ¢ quer dizer, em grego, “de preferéncia, ndo ser” (Ibidem, p. 358). Nessa via,
Edipo morre da morte verdadeira, na qual ele mesmo risca seu ser: “E uma maldigo
consentida, dessa verdadeira susbsisténcia que é a do ser humano, subsisténcia na
subtracao dele mesmo da ordem do mundo” (Ibid.).

Lacan localiza na historia de Edipo onde acaba “a zona-limite da relaco com o
desejo” (Ibidem, p. 359). Na experiéncia humana, essa zona-limite fica sempre para
depois da morte, no sentido de que as “questdes de ser” (Ibid.) sdo adiadas, apesar de
se manterem sempre no horizonte da vida. Lacan traz essa pauta sobre a peca de Edipo
para sustentar que o processo analitico evidencia que ¢ mais cdbmodo se sujeitar ao
interdito do que incorrer a falta, que remete a castracao e ao desejo.

A estrutura do complexo de Edipo passa pela castragdo, frustracdo e privacio
na formac&o da instancia superegoica. A frustacdo acontece na relacdo da crianga com
a mae simbolica, 0 pai real ¢ a figura do castrador, do “Grande Fodedor” (Ibidem, p.
360) e o pai imaginario, que toma a forma verdadeira de alguém, € o fundamento da

instancia do supereu. Depois de esclarecer tais distin¢Ges estruturais, Lacan afirma que

62



Edipo, o personagem, nio fez complexo de Edipo porque n&o existiu pai algum em sua
historia, no sentido em que o pai € sempre aquele que reconhece o seu filho. Edipo
somente sabe quem € o seu pai depois de morto.

Nesse sentido, € afirmado que a funcdo do pai é a de ser enlutado, de estar
morto: “a unica fun¢do do pai, em nossa articulacdo, ¢ a de ser um mito, sempre e
unicamente o Nome-do-pai, isto é, nada mais do que o pai morto, como Freud explica
em Totem e Tabu” (Ibidem, p. 362).

Lacan retorna a este ponto para colocar que o desejo de Edipo — desejo de saber
a chave do enigma do desejo — avangou a zona-limite da relacdo com o desejo, isto é,
alcangou o verdadeiro ser-para-a-morte, riscando ele mesmo a sua existéncia.

Se o0 desejo do homem ¢é o desejo do Outro, o desejo do homem é o de desejar.
Nas palavras de Teixeira, a relacdo original do sujeito com o seu desejo do Outro € a
“relagdo que vem fazer, do seu desejo, um desejo de desejo” (TEIXEIRA, 1999, p.
179). Nessa direcdo, a experiéncia analitica aposta que o sujeito assuma o desejo do

Outro como seu desejo, isto é, que o sujeito se responsabilize pelo que deseja.

4.2 O desejo do analista e a promessa analitica

Embora a felicidade seja fator de politica, a analise, todavia, esta longe de toda

e qualquer formulacdo de uma disciplina da felicidade.

E pelo fato da entrada da felicidade na politica que a questdo da felicidade néo
apresenta, para nés, como possivel a solucdo aristotélica, e que a etapa prévia se
situa no nivel da satisfacdo das necessidades para todos os homens. (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 342)

Ao longo do seminario sobre a ética, é evidenciado de que maneira, desde
AristOteles até 0 momento atual, existe a disciplina da felicidade. A filosofia ocidental
se inicia com a ideia de que o homem, em cada uma das vertentes possiveis de sua
acdo, deve realizar uma funcéo da virtude. Essa virtude, contudo, é alcangada por um
meio-termo (mesotes) “que deve permitir a0 homem escolher o que razoavelmente
pode fazé-lo realizar-se em seu bem proprio” (Ibidem, p. 343).

Lacan designa o advento da objetalidade genital como uma pretensdo obscura e
caracteriza como imprudente a concordancia com a realidade. A préxis analitica,
diferente de tais posigdes inseridas na ordem de uma politica, se sustenta em uma ética
gue argumenta que cada sujeito se situa de um modo singular quanto aos objetos de
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seu movimento pulsional e que, igualmente, cada um constroi a sua realidade ficcional
amparada pela fantasia fundamental que lhe € propria.

Dessa forma, a Unica coisa que a experiéncia analitica afirma como uma
possibilidade feliz de satisfacdo da tendéncia pulsional diz respeito a nogdo de
sublimacédo. A sublimacdo consiste na satisfagdo dessa tendéncia a partir da mudanca
de seu objeto, sem passar pelo recalque. “Se a tendéncia permite a mudancga de objeto é
porque ela ja esta profundamente marcada pela articulacao do significante” (Ibidem, p.
344). Assim, a sublimacdo ¢é a passagem e o reconhecimento do ndo-saber ao saber na

medida em que o desejo é a relagdo metonimica de um significante ao outro.

A sublimacédo é uma forma de satisfagdo em que a pulsdo pode encontrar seu alvo e
levar o sujeito a experimentar um gozo para além do fisico provocando-lhe o efeito
do Belo. (QUINET, 2003, p. 105)

A funcdo do belo indica, entdo, o lugar da relacdo do homem com sua propria
morte através de um resplandecimento. A sublimacdo € justamente elevar o objeto a
dignidade da Coisa (Ibidem, p. 137).

A descoberta inconsciente estd em reconhecer 0 sujeito como sendo a
articulacdo essencial do ndo-saber como valor dindamico, em reconhecé-lo como o que
um significante representa para outro significante. Em vista disso, a experiéncia
analitica, em sua escuta da associacdo livre do encadeamento significante do
analisante, aponta o significante em sua funcdo de permitir 0 acesso do sujeito no que
se refere a sua morte, na medida em que “a realizacdo do desejo se formula,

necessariamente, numa perspectiva de Juizo Final (Ibidem, p. 345).

Realizar seu desejo coloca-se sempre numa perspectiva de condigio absoluta. E na
medida em que a demanda esta para além e para aquém de si mesma, que, ao se
articular com o significante, ela demanda sempre outra coisa, que, em toda
satisfagdo da necessidade, ela exige outra coisa, que a satisfagdo formulada se
estende e se enquadra nessa hidncia, que o desejo se forma como o que suporta essa
metonimia, ou seja, o que quer dizer a demanda para além do que ela formula.
(LACAN, 1959-1960/2008, p. 345).

Lacan, em seu questionamento sobre como o homem pode aceder ao
conhecimento de sua relacdo com sua propria morte, traz a resposta de que isto é
possivel somente a partir da articulacdo da cadeia significante, onde o sujeito pode
faltar a cadeia de que ele proprio se origina, pois “tudo 0 que existe ndo vive sendo na
falta a ser” (Ibid.).
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O sujeito que entra na analise em sua demanda de felicidade esta alienado a
ideia de que a felicidade é a possivel saida em relacdo ao padecer do sintoma, que
delineia o cenario de seu sofrimento. O analista, com seu desejo prevenido — o desejo
do analista — deve sustentar que o acesso ao Bem Supremo é da ordem do impossivel,
ou seja, deve levar, ao longo da experiéncia psicanalitica, o analisante ao encontro com
0 “limite onde toda a problematica do desejo se coloca” (Ibidem, p. 351). O sujeito
somente encontrara esse limite “extraindo a todo instante de seu querer os falsos bens,
esgotando ndo somente a vaidade de suas demandas, uma vez que todas elas ndo sao
para n6s sendo demandas regressivas, mas também a vaidade de seus dons” (Ibid.).

Portanto, a Unica coisa que o analista tem a dar como promessa analitica é seu

desejo prevenido:

A questdo do Bem Supremo se coloca ancestralmente para 0 homem, mas ele, o
analista, sabe que essa questdo é uma questdo fechada. Ndo somente o que se lhe
demanda, o Bem Supremo, € claro que ele ndo o tem, como sabe que ndo existe.
(LACAN, 1959-1960/2008, p. 351).

4.3 As quatro proposicdes sobre a ética da anélise

A definicdo de ética consiste em um juizo sobre a acdo do homem na medida
em essa acdo comporta, também, um juizo — implicito ou ndo, “a preseng¢a do juizo dos
dois lados ¢ essencial a estrutura” (LACAN, 1986/2008 [1960], p. 364).

A ética da psicanalise consiste no fato de que a analise, de algum modo,
fornece algo que se coloca como medida de nossa acdo. Comenta Lacan: “A
psicanalise procede por um retorno ao sentido [diregdo] da agdo” (p. 365), existindo,
assim, uma dimensdo moral da analise. A partir desse viés, a ética da experiéncia
analitica ndo é um retorno aos instintos, fazendo deles uma lei natural, como sugere o
pensamento sadiano, mas, sim, um retorno ao que direciona a acdo humana.

Eu lhes disse frequentemente que construindo, se posso dizer assim, 0s instintos,
deles fazendo lei natural da realizagdo da harmonia, a psicanalise toma o aspecto de
um alibi bastante inquietante, de uma tapeacdo moralizante, de um blefe, do qual

ndo se poderia suficientemente mostrar os perigos (LACAN, 1959-1960/2008, p.
365).

Lacan ressalta que a hipdtese de Freud sobre a existéncia do inconsciente supde
que a acdo do homem tenha sempre um sentido escondido para o qual se dirige (seja o

homem séo ou doente, seja a acdo normal ou mérbida). O pensamento comum sobre o
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que é uma analise esbarra na nocao de tornar algo entdo obscuro e demasiadamente
profundo em algo decantado e sabido, 0 que remete & antiga forma sobre o auto-
conhecimento: “conhece-te a ti mesmo” (gnothi seauton). Para sublinhar em que
consiste a experiéncia analitica, ele logo pontua que a forma embrionéaria do auto-
conhecimento se diferencia drasticamente da experiéncia analitica, problematizando a

questdo:

(...) uma vez esse negdcio efetuado, uma vez operado esse retorno ao sentido, uma
vez liberado o sentido, isto é, simplesmente separado por uma catarse no sentido de
decantacdo, sera que tudo caminha sozinho? E, colocando os pontos nos is — nao
havera nada além de benevoléncia? (Ibid., p. 365).

Para tratar sobre o tema da benevoléncia, ele nos lembra de como Méncio,
filésofo chinés, julga essa questdo. Méncio, como é chamado pelos jesuitas, disse que
a benevoléncia estd na origem natural do homem, como uma montanha coberta de
arvores. Entretanto, o que verdadeiramente ocorre, para além dessa sabedoria popular,
é que os habitantes das redondezas comecam a cortar as arvores e a montanha, assim,
se torna uma superficie calva — nada mais cresce ali. Lacan utiliza-se dessa metafora
para afirmar que a analise ndo estd assegurada por qualquer que seja a benevoléncia.
Diferentemente disto, a analise passa por uma maldigdo assumida, “consentida do me
phynai % de Edipo” (Ibid., 366).

A topologia e estrutura propria da experiéncia analitica tem a perspectiva do
Juizo final, no sentido de que a psicanalise escolhe como padrdo da revisdo da ética a
relacdo da acdo do sujeito com o desejo que o habita. A tragédia grega Antigona,
assim, serviu de material para Lacan introduzir o que concerne a ética da analise.

Lacan localiza na dimenséo tragica o lugar em que as a¢Ges se inscrevem, onde
0 sujeito é solicitado a se orientar em relacéo aos seus valores. A relacdo da acdo com
o0 desejo que habita 0 homem se exerce na direcdo de um triunfo da morte, do ser-para-
a-morte, na medida em que entrada do sujeito no suporte do significante figura o
triunfo do ser-para-a-morte, a negacdo do ser, por assim dizer, e é este o carater

fundamental de toda acdo trégica.

1 Me phynai, como trazido anteriormente, quer dizer “de preferéncia, ndo ser”, no sentido de “Melhor
nao ser sido/existido”. Esse topico foi desenvolvido no subitem 4.1, “O desejo puro de Antigona”.
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Afora a dimensdo tragica, ele situa a relacdo da acdo com o desejo também na
dimensdo comica, que se define no fracasso fundamental em alcangar o desejo. A

dimensdo comica:

(...) é criada pela presenga, em seu centro, de um significante escondido, mas que, na
antiga comédia, la esta em pessoa — o falo. (...) 0 que nos satisfaz na comédia, nos
faz rir, nos faz aprecia-la em sua dimensdo humana, ndo excetuando o inconsciente,
ndo é tanto o triunfo da vida quanto sua escapada, o fato de a vida escorregar, furtar-
se, fugir, escapar a tudo o que lhe é oposto como barreira, e precisamente as mais
essenciais, as que sdo constituidas pela instancia do significante. (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 367)

O falo é justamente o significante que escapa ao sujeito, que o faz escorregar e
ser patético. Dessa forma, o patético da dimensdo do tragico € exatamente a
contrapartida da dimens&o tragica. Nao se trata, assim, de uma incompatibilidade entre
estas duas dimensBes, o tragicobmico é a categoria que une ambas as dimensdes.
Portanto, é na dimens&o tragicomica que a experiéncia da acdo humana acontece.

A andlise reconhece, assim, que a natureza do desejo estd no amago da
experiéncia da acdo humana. E neste viés que uma revisdo ética, um juizo ético, é
possivel. Lacan coloca a seguinte questdo, com seu valor de Juizo Final, na direcdo do
tratamento analitico: “Agiste conforme o desejo que te habita?”” (Ibidem, p. 367). Vale
acentuar, aqui, que esta questdo ndo é uma questdo-slogan em relacdo a ética, tal
questdo sO deve ser colocada no contexto analitico. O polo do desejo que se encontra
na andlise € contrario a ética tradicional, cuja posicao € do servico de bens.

O trabalho lacaniano em cima da peca Antigona, de Sdéfocles, serve para
articular a figura de Creonte como o representante da lei da Polis, isto é, do servigo dos
bens, e da heroina tragica como a antitese de Creonte, aquela que contraria a
determinacéo do servico dos bens em nome de seu desejo.

Em Aristételes, como articulamos no desenvolvimento desta pesquisa, ha uma
depreciacdo do desejo. Na barreira em torno da falta, onde, para os psicanalistas, 0s
significantes se desencadeiam, para Aristoteles, na circunvalacdo deste lugar “reina o
capricho dos deuses, na medida em que nesse nivel deuses da mitologia e animais se
reinem para significar o mundo impensavel” (Ibidem, p. 368). Para Aristételes, entdo,

a ordem das coisas se funda na ordem do poder humano.

A moral de Aristoteles (...) se funda inteiramente numa ordem certamente arrumada,
ideal, mas que responde contudo a politica de seu tempo, a estrutura da Cidade. Sua
moral é uma moral do mestre, feita para as virtudes do mestre, e vinculada a uma
ordem dos poderes (Ibid., p. 368).
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Embora pontue a diferenca da ética da psicanélise com a ética tradicional de
Aristoteles, Lacan ndo despreza a ordem dos poderes, contudo, coloca que € necessario
o reconhecimento do limite dessa ordem no tocante ao desejo. Para discutir a ética da
experiéncia analitica, 0 que esta em questdo € trazer a tona que a posi¢do do poder, a
sua moral e a do servico de bens tem a caracteristica de sempre depreciar o desejo em
nome da ordem e do trabalho.

A moral tradicional — o dever de agir na medida do possivel (eudaimonia) — é o
que a topologia do desejo traz como o impossivel. Nesse sentido, a experiéncia da
analise comporta o desejo como uma medida incomensuravel e infinita.

A contribuicdo de Kant para se problematizar o fenbmeno moral (o campo que
interessa ao juizo moral como tal) € ter feito uma topologia do imperativo categorico
da moral, que ndo se preocupa com o que se pode ou 0 que ndo se pode, isto é, com o
conteddo da lei moral. O imperativo moral kantiano, desse modo, € apenas um
testemunho da obrigacdo, por impor sempre a necessidade de uma razdo pratica: “um
“Tu deves’ incondicional” (LACAN, 1986/2008 [1960], p. 369). Aplicada a definicéo
kantiana rigorosamente, fica-se apenas com um “Tu deves”, que deixa o sujeito apenas
no vazio do imperativo.

O “Tu deves” kantiano pode ser facilmente substituido pela fantasia sadiana do
“Goza!” (gozo erigido como imperativo). Nem Kant nem Sade para pensar a ética da
psicanalise: “(...) o Tu deves de Kant é substituido facilmente pela fantasia sadista do
gozo erigido em imperativo — pura fantasia, é claro, e quase derrisoria, mas que ndo
exclui em nada a possibilidade de sua eregdo em lei universal” (Ibid., p. 369).

O fundamento da experiéncia analitica € a dimensdo do sujeito no significante e
0 vazio € o lugar ocupado pelo desejo. Sobre a constitui¢do do sujeito, Lacan traz que a
divisdo, ou a ambivaléncia, em cujo nivel se situa a tensdo do desejo do sujeito,
acontece na relagcdo do sujeito ao significante. E nesta direcio que a dimensdo
significante serve de critério do sujeito em suas a¢oes.

A tensdo do desejo articula-se a dimensao da culpa: “O que faz com que possa
haver desejo humano, que esse campo exista, € a suposi¢do de que tudo o que ocorre
de real é contabilizado em algum lugar” (Ibidem, p. 371). A culpa ocupa o campo do
desejo e esta sempre nas cadeias da contabilidade do desejo na medida em que visa a

restituicdo de algo no Outro, que visa a responder o Che voui? (Que queres?) do Outro.
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Portanto, o centro desejante se difere do servi¢o dos bens, pois, orientar-se pelo
servico de bens € rejeitar a relagdo do homem com seu desejo. Lacan menciona o
Comunismo — que reparte amigos e inimigos em funcdo do bem da cidade — como
exemplo de uma perspectiva pos-revolucionaria que coloca o servico dos bens como
podendo englobar todo o universo, sustentando, assim, a crenca em um Estado
Universal concreto: “(...) o que ndo quer dizer nada além de supor que as C0isas
mudardo no nivel molecular, no nivel da relacdo que constitui a posicdo do homem
diante dos bens, uma vez que até agora seu desejo ai ndo se encontra” (Ibid., 372).

Na conclusdo do seminario VII, Lacan formula quatro proposicGes para dizer
qual a posicao da experiéncia analitica em relacdo ao cerne do desejo: 1) a Unica coisa
da qual se pode ser culpado é de ter cedido de seu desejo; 2) o herdi € aquele que
impunemente é traido por justamente ir até as Ultimas consequéncias do seu desejo,
ndo tendo a comensurabilidade do desejo do Outro; 3) A diferenca entre o herdi e o
homem comum circunscreve-se no fato de que, 0 homem comum, aceita a traicdo em
nome do servico de bens, diminuindo as suas particulares pretensdes; 4) ndo ha outro
bem sendo o0 que pode servir para pagar 0 preco ao acesso ao desejo, na medida em que
0 desejo é a metonimia de nosso ser.

Em relacdo a culpa, Lacan traz o primeiro paradoxo: “proponho que a unica
coisa da qual se possa ser culpado, pelo menos na perspectiva analitica, é de ter cedido
de seu desejo” (lbid., p. 373). O sujeito cede do seu desejo ao tentar responder ao
desejo do Outro. A analise fornece, por meio do desejo do analista, que 0 sujeito se
responsabilize por seu desejo. Quando o sujeito se sente efetivamente culpado sobre
algo, agindo ou néo de acordo com a instancia da lei que a consciéncia aceitou ou néo
— que se faz presente nos avatares morais, religiosos, cientificos, enfim, nos discursos
que ditam uma ordem e um saber sobre uma verdade que, no final das contas, é
iluséria — revela um desejo cedido. De tal sorte, a raiz da culpa estd em um desejo
cedido.

Desde que a culpa existe, foi possivel se dar conta, ha muito tempo, de que a questéo
do bom motivo, da boa intencéo, a fim de constituir certas zonas da experiéncia
histdrica, a fim de ser promovida no primeiro plano das discussdes da teologia moral
(...) ndo fez as pessoas avancar mais (LACAN, 1959-1960, p. 373).

A questdo que se coloca quanto a fazer o bem, neste imperativo de que €
preciso fazer as coisas pelo bem, € se perguntar, na pratica, a quem pertence este bem,
isto é, pelo bem de quem preciso fazer o bem?
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Fazer as coisas em nome do bem, e mais ainda em nome do bem do outro, eis 0 que
estd bem longe de nos abrigar ndo apenas da culpa, mas de todo tipo de catastrofes
interiores. Em particular, isso ndo nos abriga certamente da neurose e de suas
consequéncias. (LACAN, 1959-1960/2008, p. 373)

A direcdo da analise, por conseguinte, € o desejo, suporte do inconsciente que
enraiza o sujeito em seu destino particular, “o qual exige com insisténcia que a divida
seja paga, e ele torna a voltar, retorna e nos traz sempre de volta para uma trilha certa,
para a trilha do que ¢ propriamente nosso afazer” (Ibidem, p. 374).

A oposicgdo entre o her6i e 0 homem comum, tragada por Lacan, ndo quer dizer
que existam duas espécies humanas “em cada um de nos ha a via tragada para um
her6i” (Ibid.). O herdi traca a sua via como um homem comum. A diferenca entre o
her6i e 0 homem se resume ao fato de que “o herdi (...) passa por todas as paixdes onde
o homem comum se atrapalha” (Ibid.). O herdi paga o preco pelo seu desejo e ndo
recua diante disto. O homem comum, todavia, encontra abrigo no servico dos bens.

Lacan coloca que a culpa de ceder de seu desejo acompanha alguma espécie de
traicdo. Tolerar uma traicdo em razdo de uma ideia do bem — em relagdo a seja la o que
ou quem o traiu — tem a estrutura do que ele nomeia como ceder de seu desejo. A
estrutura de “ceder de seu desejo” ndo pode ser desfeita, no maximo reparada. E € ai
que ele reconhece o que a experiéncia analitica abrange a capacidade de fornecer ao

sujeito “uma bussola eficaz no campo da diretriz ética” (Ibidem, 375).

O arroio onde se situa 0 desejo ndo € apenas a modulagdo da cadeia significante,
mas 0 que corre por baixo, que é, propriamente falando, o que somos, e também o
que ndo SOMOS, NOSSO Ser e N0sso Ndo-ser — 0 que no ato é significado, passa de um
significante ao outro da cadeia, sob todas as significacbes (LACAN, 1959-
1960/2008, p. 376).

O que se perdeu volta na cadeia significante, deslizando-se metonimicamente,
numa repeticdo infinita. Nesse sentido, a libra de carne é o bem, a Coisa (0 objeto), que
se paga pela satisfacdo do desejo, ¢ “o sacrificio que o sujeito do desejo pagou por
existir’” (BERTA, 2014).

A catarse da natureza ética reline, assim, a psicanalise ao espetaculo tragico dos
gregos:

E na medida em que o epos tragico ndo deixa o espectador ignorar onde esta o pélo
do desejo, mostra que o acesso ao desejo necessita ultrapassar ndo apenas todo

temor, mas toda piedade, que a voz do her6i ndo treme diante de nada, e muito
especialmente diante do bem do outro, é na medida em que tudo isso é
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experimentado no desenrolar temporal da histéria, que o sujeito fica conhecendo um
pouco mais do que antes o mais profundo dele mesmo. (LACAN, 1959-1960, p.
377).

E neste viés que podemos afirmar que a realizacio do desejo tem a perspectiva
do Juizo Final, e que a analise esta inserida na dimensdo tragicomica da relacdo do

homem com o seu desejo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Realizado o trajeto proposto na introducdo desta pesquisa e desenvolvidos 0s
conceitos basilares da ética da psicanalise na época do seminario VII de Lacan, foi
articulado, nesta dissertacdo, como a transmissdo lacaniana sobre a ética nos anos de
1959 e 1960 se preocupa, principalmente, em qualificar a experiéncia psicanalitica
como uma experiéncia ética, retirando-a do dominio de uma técnica ou de uma ética

que sustenta ideais de conduta.

Os discursos que se propdem a determinar em que consiste o reto agir das pessoas,
uma conduta moral, orientam-se frequentemente a partir de uma ideia sobre o
soberano Bem, sem se interrogarem sobre suas praticas condigdes formais de
producdo. O discurso psicanalitico, por sua vez, tem o cuidado de ndo dizer o que
deve ser feito, limitando-se a trazer & tona as determinacfes do discurso que lhe é
oferecido em anélise. (GOLDENBERG, 1994, p. 25).

A ética da psicandlise é a ética do desejo inconsciente, pois, o desejo se
encontra, estruturalmente, no centro do que impulsiona a acdo do homem em seus
trilhamentos vitais.

A definicdo de desejo, neste momento do ensino lacaniano, esté atrelada a sua
irredutibilidade ao simbdlico, a sua articulagdo na demanda ao Outro e a seu
surgimento com a Lei. Essa Lei se refere a proibicdo do acesso a Coisa, das Ding, pela
via da interdicdo do gozo ao ser falante, que institui, assim, o campo simbolico do
sujeito. A Coisa estd como 0 Bem Supremo do sujeito na medida em que o seu desejo
mais fundamental esta em alcancar esse bem. E ai que a problematica do gozo de das
Ding localiza-se além do principio do prazer, ou seja, no campo do real. O acesso a
Coisa € impossivel de ser atingido por ser o centro intimamente excluido do sujeito,
isto é, por ser o vazio destacado dele mesmo em sua constituicdo de sujeito desejante.

Dessa forma, a pratica analitica busca inserir a falta da dimensdo inconsciente
no campo de sua ética. Essa falta se articula a uma hiadncia estrutural do sujeito, na
medida em que ele esta no espaco entre dois significantes, por ser, metonimicamente, o
que um significante representa para outro significante. Assim, ndo ha Um significante
que representa o sujeito totalmente. Nesse sentido, 0 sujeito ndo esta inteiramente no
registro simbolico por algo ndo poder ser simbolizado. A Coisa esta, justamente, como
0 que s6 uma representacdo representa no nivel do inconsciente, isto €, esta como o0

que ndo tem significacdo simbolica, pertencendo ao registro real.
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O campo do real € caracterizado como aquilo que se reencontra no mesmo
lugar, ou seja, como o que coloca 0 homem na repeticdo incansavel de sua tentativa em
alcancar o seu objeto de desejo, impossivel de ser atingido: “No horizonte do desejo
ndo ha nenhum bem a atingir, uma vez que ndo ha objeto absoluto do desejo”
(RINALDI, 1997).

A cada volta da puls@o em torno do objeto, o desejo € inaugurado como falta,
como o vazio que impele o sujeito na busca de satisfacdo em relacdo aos objetos do
mundo. Portanto, a ética da psicandlise se justifica em dire¢do o real enigmatico, “que
impde o movimento desejante na permanente tentativa de simbolizar este obscuro
objeto do desejo” (Ibid.), que é das Ding.

No Seminario VII, embora seja compreendido como um marco de transi¢do no
ensino lacaniano ao desenvolver as bases do conceito da ética da praxis analitica,
Lacan néo resolve o problema da ética inteiramente ai. E sabido que o seminario XX ,
Mais, ainda, é fundamental para abordar essa tematica. Nos anos 1972 e 1973, Lacan
designa a ética da analise como uma ética do bem-dizer. Sobre isso, Goldenberg

sublinha o seguinte:

Nove anos depois, (...) [Lacan] abandona a procura de principios ou valores
universais, e passa a referir a ética ao discurso. E cada discurso tem a sua. O do
psicanalista (aqui é crucial ndo adjetivar “psicanalitico”) tem, portanto, uma. Mas o
mesmo pode ser dito dos outros trés (ou quatro, conforme se mire a minha proposta
de um discurso do cinico). O importante ¢ que ndao ha apenas uma. “A resposta que
Lacan d& em 1973 (muito diferente da de 1960) abre a possibilidade de outras éticas,
de outras especificagbes da ética relativa ao discurso da psicanalise. “E isso que eu
faco, extrair da minha préatica a ética do dizer-bem (bien-dire).” (GOLDENBERG,
1995, p. 8, citacdo do autor).

Feito o percurso no ensino de Lacan na época do seu sétimo seminario, este
trabalho permite apontar varias direcGes de estudo e aprofundamento sobre o tema,
como, por exemplo, investigar o que Lacan traz de inédito sobre a ética da analise no
seminario XX e mais adiante em seu ensino. O fim dessa dissertacdo de mestrado,
assim, inaugura muito mais anseios de pesquisa no ambito académico.

Para concluir, podemos afirmar que a ética da psicanalise tem como um de seus
paradoxos a inexisténcia de uma lei universal que daria conta dos desejos de todos 0s
homens ao sustentar a impossibilidade de transformar as maximas de cada um em uma
lei universal. E nesta via, portanto, que a ética da psicanalise é a ética do desejo

singular que dirige cada sujeito.
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