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uma leitura psicanalitica. Sdo Paulo, 2015. 158 f. Dissertacdo (Mestrado em
Psicologia Clinica) - Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo.

Resumo

O objetivo deste estudo foi investigar a eficacia persuasiva do discurso iurdiano em
uma leitura psicanalitica. Primeiramente, foi descrita a historia do protestantismo no
Brasil, a origem e caracteristicas do movimento pentecostal para chegarmos a
compreensao do neopentecostalismo, destacando a Igreja Universal do Reino de
Deus (IJURD) como sendo a principal desse movimento e, portanto, de grande
expressao e interesse para o presente trabalho. Posteriormente, buscou-se analisar
0S meios para se persuadir através do estudo da retérica e o entendimento de como
funciona, basicamente, o discurso religioso eficaz. Isso posto, foi possivel debrucar
sobre os materiais coletados de diversas midias do universo relacionado a IURD
para a realizacdo de uma analise de contetdo do discurso religioso iurdiano, a fim
de depreendermos o processo persuasivo de cada conteddo. Sugeriu-se uma triade,
pensada posteriormente a andlise do material, que faz jus como estratégia de
persuasao sistematizada, voltada a um aspecto mais racional da analise. Por ultimo,
uma leitura psicanalitica aprofundada da triade que nos levou a compreender que a
persuasao possui eficacia, porque toca nas emocgdes das pessoas, além de abordar
a importancia da experiéncia religiosa dentro dos grupos, dispositivo também
importante na compreensao da tematica proposta. O discurso se dirige, sobretudo, a
condicdo de desamparo devidamente explicitada por Freud, tornando a discusséo
extremamente atual para se entender a eficacia da persuasdo em cada discurso e

possiveis justificativas para a adesao do individuo ao discurso religioso.

Palavras-chave: persuasdo, psicanalise, Igreja Universal do Reino de Deus,
retorica.



BALAN, Bruna Anselmo Oliveira. The persuasive effectiveness of the iurdiano
speech: a psychoanalytic reading. S&o Paulo, 2015. 158 f. Dissertation (Masters in
Clinical Psychology) — Pontifical Catholic University of Sdo Paulo.

Abstract

The aim of this study was to investigate the effectiveness of persuasive iurdiano
speech at a psychoanalytic reading. First, it described the history of Protestantism in
Brazil, the origin and characteristics of the Pentecostal movement to get the
understanding of neo-Pentecostalism, highlighting the Universal Church of the
Kingdom of God (UCKG) as the top of the movement and therefore of great
expression and interest to this study. Later, he sought to examine ways to persuade
through the study of rhetoric and the understanding of how it works basically the
effective religious discourse. That being said, it was possible to look into the
materials gathered from various media of the universe related to the UCKG for
conducting a iurdiano religious speech content analysis in order to understand the
persuasive process of each content. It was suggested a triad, later thought to the
analysis of the material, which is entitled as systematic persuasion strategy, aimed at
a more rational aspect of the analysis. Finally, a thorough psychoanalytic reading of
the triad that led us to understand that persuasion has effectiveness because it
touches on the emotions of people, in addition to addressing the importance of
religious experience within groups, important device in understanding the proposed
theme. The speech is addressed mainly to the helpless condition clearly spelled out
by Freud, making the discussion extremely current to understand the effectiveness of
persuasion in every speech and possible justifications for the accession of the

individual to religious discourse.

Keywords: persuasion, psychoanalysis, Universal Church of the Kingdom of God,
rhetoric.
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INTRODUCAO

“Tornai-vos, pois, praticantes da palavra e néo
somente ouvintes, enganando-vos a V0s
mesmos.” —Tiago 1:22.

A verdadeira razdo para 0 engajamento no presente estudo partiu do grande
interesse em compreender o discurso impactante e expressivo da Igreja Universal
do Reino de Deus que mobiliza tantos ouvintes. Foi necessario lapidar a
problematica e retirar os muitos preconceitos e “achismos” pessoais sobre o
assunto, fazendo com que essa inquietacdo e curiosidade inicial assumissem uma
forma mais elaborada, por meio de uma dissertacdo de mestrado que
proporcionasse uma reflexao sobre o assunto.

E espantosa a quantidade de fiéis convertidos a Igreja Universal do Reino de
Deus. O que mais impressiona € a rapidez com gue iSso ocorre, como alcancam um
namero significativo de pessoas, a motivacdo com que a igreja imprime seus
dogmas e crencas através dos cultos, e a maneira pela qual lidam com os
problemas cotidianos de seus fiéis, “insoliveis” até ingressarem nessa igreja. O que
héa de tdo especial na IURD!? Sera que néo existe algo no discurso dessa igreja que
mereca real atencdo? Por que tantos aderem a ela? O que ha no discurso dos
bispos, ou da igreja enquanto instituicdo, capaz de conseguir com que muitos se
convertam veementemente a essa religido e a essa igreja? Por que seus
argumentos, seus dogmas e outros ensinos sao tdo eficazes em atrair o ouvinte?
Como fazem para convencer o outro?

Este estudo tentard, na medida em que formos avancando nos capitulos,
responder ou problematizar esses questionamentos de forma mais aprofundada. No
entanto, torna-se importante realizar uma primeira consideragdo: a invasao do
discurso iurdiano® e sua insercdo nos diversos meios de comunicacdo. A IURD

investiu e ainda investe altamente nesses meios, sendo a televisdo e radio as mais

1 Sigla para “Igreja Universal do Reino de Deus”. Na presente dissertacao, eventualmente substituirei
0 nome completo da Igreja pela sigla IURD, do qual é popularmente conhecida.

2 Na presente dissertacdo, quando a expressao “discurso iurdiano” ou “discurso retorico iurdiano”
aparecer, estaremos nos referindo ao discurso de forma geral da Igreja Universal do Reino de Deus.


https://www.bibliaonline.com.br/acf/tg/1/22
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importantes. Segundo Rodrigues®, primeiramente, porque quer se diferenciar das
igrejas mais tradicionais como as pentecostais, protestantes (tradicionais) e catdlicas
que utilizam em escala menor esses meios. Em segundo lugar, porque sabem que
se trata de um importante veiculo para divulgacdo de seus dogmas, crencas e,
principalmente, proselitismo em larga escala, o que a torna visivel e muito mais
eficaz do que as outras nesses objetivos. E, em terceiro lugar, porque se propde
atender as necessidades dos fiéis (cura, oracao, etc.) através desses espagos que
geralmente sao utilizados pelo ouvinte com fervor.

De modo geral, o discurso retérico iurdiano € muitas vezes contemplado na
academia por condicionar inUmeras relacfes: com os fiéis, sociedade, politica etc.,
que se utilizam desse discurso como ferramenta para representatividade, acesso,
controle e conversdo de seus fiéis®. Normalmente, esse discurso é voltado aos
milagres, curas, vitérias e possuem, para tanto, um inimigo sempre a ser vencido —o
diabo, maldicdo hereditaria, outras religides (catolicismo, candomblé, espiritismo,
etc.) considerados o0s responsaveis pelas penurias dos fiéis. Outro aspecto
importante do discurso iurdiano é que a igreja possui grandes recursos (financeiros,
de poder e influéncia) que, em si, torna-se publicidade importante para atrair as
pessoas, fortalecendo a ideia de que sdo uma autoridade no assunto. Vale ressaltar
que, para Pena-Alfaro®, a IURD possui foco ndo apenas na populacdo de baixa-
renda, frequentemente alvo de manipulacdo por parte desses grupos poderosos e
influentes, mas também outros grandes contingentes sociais do pais.

Quando se fala do discurso e sua capacidade de “expansao”, de “atrair’ e de
“influéncia” estamos, na verdade, falando de persuasao, que é a arte de convencer
alguém a fazer ou crer em alguma coisa. No presente trabalho, ndo sera verificado
essa eficacia do discurso do ponto de vista semiético ou linguistico — do qual ja

existem inUmeros trabalhos® —mas de uma anéalise retdrica dos conteldos do

3 RODRIGUES, J.G. Carisma e Poder: categorias elementares da retérica da Igreja Universal do
Reino de Deus. Goiania, 2011. 233 f. Tese (Doutorado em Histdria) — Faculdade de Ciéncias
Humanas e Filosofia, Universidade Federal de Goias, p. 44.

4 lbidem, p. 11.

5 PENA-ALFARO, A. A. Estratégias discursivas de persuasio em um discurso religioso neo-
pentecostal. Recife, 2005. 246 f. Tese (Doutorado em Linguistica) —Centro de Artes e Comunicagéo,
Universidade Federal de Pernambuco.

6 Foram realizadas pesquisas a respeito deste tema em muitas bibliotecas e, principalmente, no site
“Periédicos” da CAPES e Biblioteca digital Brasileira de Teses e Dissertagdes. Com essa busca
possivel, pude encontrar diversos artigos, dissertagfes e teses sobre a [IURD que abordaram temas
diversos e algumas sobre a persuasao e/ou adesdo ao discurso religioso, com uma leitura voltada a
semidtica, teologia, sociologia etc. Ao leitor que se interessar ver: OLIVEIRA, S. E. de, 1998;
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discurso iurdiano através da selecdo de alguns materiais encontrados em diversas
midias e sera enriquecido, posteriormente, a uma leitura psicanalitica que se
debrucara sobre a eficacia do discurso iurdiano na arte de persuadir 0 ouvinte as
suas mensagens; de fazé-lo aderir! Alguns questionamentos conduzirdo o raciocinio,
como: Que aspectos emocionais sdo mobilizados ao se ouvir uma pregacédo? O que
existe no discurso dessa igreja capaz de fazer o ouvinte aderir & sua mensagem? Ao
longo do trabalho, serd possivel encaminhar algumas reflexdes para essas
guestdes, mas ja se torna importante mencionar que € nos estudos da retdrica que
serdo observados tais questionamentos, ou seja, buscar compreender os meios para
se persuadir um ouvinte, obtendo a aderéncia do publico ao que o orador esta
falando.

Com essas indagacdes, norteadoras da presente dissertacdo, tém-se como
objetivo mais especifico estudar em que consistem as estratégias de persuasao no
discurso religioso da Igreja Universal do Reino de Deus em uma leitura psicanalitica.
E um assunto extremamente visitado pela academia sob varias perspectivas, mas,
principalmente, porque a Igreja Universal possui enorme expressao social na qual o
seu discurso € a arma mais valiosa. Tentaremos ensaiar uma compreensao,
portanto, a luz da psicanalise.

Denzin e Lincoln’ esclarecem que “a pesquisa qualitativa € uma atividade
situada que localiza o observador no mundo” e mesmo que exista uma enorme
variedade de métodos para se compreender em profundidade um fenémeno, o
cuidado do pesquisador serd sempre tentar garantir a qualidade e ética de suas
leituras, possuindo a clareza de que a realidade jamais sera fidedignamente
contemplada e conhecida por meio deste ou daquele método.

Cada método, dentro do universo de pesquisa qualitativa, oferece
consideracdes importantes para o0 acumulo de um determinado conhecimento
tedrico e, também, de interesse social. No entanto, vale lembrar que cada tipo de
pesquisa carrega 0s tragcos proprios de sua historia disciplinar e, por isso, a
singularidade de cada pesquisa que recebe, diante do método escolhido pelo

pesquisador, multiplos significados. Desse modo, justifica-se a importancia em se

ALBANO, A. |. de O., 2006; JADON, J. C., 2009; LEITE, L. F. de V., 2010; MOREIRA, A. P., 2010;
DIAS, J. C. T., 2012; LIMA, R. H. de, 2013.

7 DENZIN, N. K.; LINCOLN, Y.S. O planejamento da pesquisa qualitativa: teorias e abordagens.
2ed.Porto Alegre: Artmed, 2006, p. 17.
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estudar um tema tdo abordado e, no presente caso, envolver a psicanalise nesse
tipo de estudo, do qual ndo existem grandes producdes a respeito.

Diante disso, convém expor o porqué da escolha da psicandlise para o
desenvolvimento deste estudo: mais propriamente a psicanalise aplicada.

Existe uma grande polémica a respeito da psicanalise em torno dos
fendmenos sociais e culturais no que diz respeito a poder ou ndo pronunciar-se
sobre eles que, obviamente, ndo sao relacionados a situagdo clinica. Polémica
porque muitos estudiosos entendem que a psicanalise, com este esfor¢o de leitura
das criacdes da literatura, a arte, a religido etc., certamente caira no reducionismo
dos fenbmenos sociais que envolvem uma compreensao muito além do que se
deseja; inconsciente, complexo de Edipo, etc., conceitos que, alias, muitas vezes
ndo sdo compartilhados por outros estudiosos. A psicandlise, por sua vez, se presta
a esse trabalho porque vive neste mundo complexo e ndo pode deixar de olhar para
os fenbmenos de seu entorno e, também, porque é afetado por ele.

Mezan apresenta uma justificativa clara em defesa da psicandlise referente a
essa questdo: “A psicanalise sustenta que tudo o que é humano traz a marca do
inconsciente e é, portanto, de sua algada”. °® A psicandlise sustenta a premissa sobre
0 inconsciente e produz toda uma teoria sobre o aparelho psiquico e, de maneira
alguma, exclui a pertinéncia e a inevitabilidade em assumir a existéncia de uma
psique individual que &, inevitavelmente, marcada pela cultura. E esse empenho da
psicanalise em debrucar-se sobre fenbmenos sociais e culturais que se costuma
chamar de psicanalise aplicada. Ou seja, uma psicanalise aplicada a estudos sobre
fenbmenos culturais e sociais.

Em outro texto, Mezan!® explica que o analista deve debrucar-se sobre
fendmenos coletivos de importancia como a literatura, filmes e outros e nao se sentir
intimidado por essa pratica tdo criticada por socidlogos, antropélogos, por exemplo,
gue atacam os analistas por adentrarem um universo que ndo deviam. No entanto,
adverte e reconhece certa dose de razao em tais criticas, porque muitas das praticas
de psicanalise aplicada foram estereotipadas e mal desenvolvidas pelos proprios
analistas.

Em um texto antigo, o autor ja advertia para esse problema dizendo que:

9 MEZAN, R. A querela das interpretacdes. In: . A vinganca da esfinge: ensaios de
psicandlise. 3 ed. Sdo Paulo: Casa do Psicélogo, 2002a, p. 67.
10 Cf. Idem. Psicandlise e cultura, psicandlise na cultura. In: . Interfaces da Psicanédlise. S&o

Paulo: Companhia das Letras, 2002b, p. 317- 392.
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[...] os especialistas declaram-se freqlientemente estarrecidos com a
leviandade com que, inUmeras vezes, 0s analistas atravessam as
complexidades de determinada manifestagdo cultural para
reencontrar, ao cabo de poucos passos, a sinonimia universal dos
desejos inconscientes, e atbnitos pela acusacéo de “resisténcia” com
gue os mesmos analistas acolhem seu ceticismo quanto a validade
das interpretagcbes apresentadas como sendo de inspiracdo
psicanalitica.t!

Apesar de tais consideracfes, certamente importantes para novas discussfes
a respeito da psicanalise aplicada, € valido dizer que é inegavel a possibilidade da
diversidade de leituras sobre um fenbmeno cultural e o quanto podem ser, quando
bem feitas, seja pela psicanalise ou por um antropélogo, ricas para o destinatario e o
observador a qual lhe sdo enderecadas. Nao se trata de uma guerra de diferentes
interpretacbes, mas um acumulo de possibilidades sobre um fenémeno
enriquecendo-o sob diversos angulos, talvez ndo pensados ou nao vistos até entao.
No caso da psicandlise, é de seu interesse que reproduza uma maneira de pensar
tal que estabeleca, para o leitor e observador, a reconstru¢do de sentidos e “[...] 0
movimento pelo qual cada leitor pode descobrir algo sobre seu préprio complexo de
Edipo, e em geral sobre sua propria vida psiquica, por ocasido de uma tal leitura. [...]
A psicanalise [...] é instauracdo do sentido e ndo mera revelagdo dele [...]"2.

Esse cuidado que o psicanalista, como vimos, deve tomar, encontra-se na
esfera do método da psicandlise aplicada que visa a atentar para a pertinéncia em
se conhecer os meandros da interpretacao psicanalitica, a fim de evitar erros no uso
de tal método quando o objeto de estudo é sobre ou de alguma regido da cultura.
Para tanto, ndo se deve, em hip6tese alguma, descontextualizar o objeto cultural de
seu momento histérico, religioso ou outro qualquer. Por isso, coube a dissertacao
uma introducdo a histéria do protestantismo no Brasil até o movimento
neopentecostal, de forma a situar o leitor no tempo histérico da construcéo da Igreja
Universal, suas particularidades enquanto igreja neopentecostal, a origem do
movimento e como se insere nos dias atuais. O individuo, apesar de carregar um
discurso anterior a si mesmo, absorve a cultura em que vive dentro de um momento
historico especifico, que contribuird e se somara aos seus aspectos inconscientes e,

portanto, para a formacéao de sua subjetividade.

11 MEZAN, 20023, p. 72.
12 |bidem, p. 80.
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Em suma, o pesquisador que se utilizar da psicanalise aplicada podera
pensar elementos diversos da cultura (publicidade, religido, cinema, etc.), analisa-las
elou interpreta-las para expor reflexbes diversas sobre esses fenbmenos sociais,
colocando em evidéncia os elementos inconscientes que percorrem o sujeito’® nas
diversas areas segundo os paradigmas psicanaliticos. Tal intento € o que se
pretende realizar na presente analise.

O estudo em questdo ndo serd um trabalho clinico, mas de psicanalise
aplicada, ou seja, visa a uma compreensao dos aspectos inconscientes mobilizados
no sujeito através do discurso iurdiano a fim de entendermos como ocorre a
persuasdo e sua eficacia. Essa leitura sera feita posteriormente a analise do
conteldo das mensagens através dos materiais coletados!4. O que a psicandlise
pode elucidar sobre a persuasdo? Em que consiste a eficacia persuasiva do
discurso religioso da IURD? O que a psicandlise, escolhida como um importante
campo de saber pode acrescentar para a discussao, levando em conta os conceitos
da retérica e 0 que sera visto nos materiais selecionados?

A coleta do material da IURD para compor a pesquisa ocorreu da seguinte
maneira: foram realizadas inUmeras buscas pela Internet para alcancar documentos
gue pudessem mostrar a complexidade da igreja e o que ela vem pregando; foram
escolhidos desde um folheto impresso até a transcricdo de uma pregacgdo, via
YouTube, do bispo Edir Macedo. Tal procedimento encontra justificativa na ideia de
gue qualquer pessoa interessada na Universal, diante das inUmeras possibilidades
da Internet, percorreria 0s mesmos caminhos, ou seja, entraria no site da igreja, no
blog do pastor, no YouTube etc., para ouvir ou ler o que a igreja tem a dizer.

O primeiro capitulo abordar4 brevemente a histéria do protestantismo no

Brasil, passando para o0 movimento pentecostal e, por ultimo, o neopentecostalismo,

13 A palavra “sujeito” sera utilizada, ao longo deste trabalho, no sentido usual do termo e nédo no
sentido técnico da psicanalise.

14 A andlise de contelido é um método de pesquisa usado para descrever, explorar e interpretar
contetido de documentos, mensagens, informagdes e textos em geral. E um guia pratico. Trata-se de
realizar uma interpretacdo em relacdo a percepcao dos dados de materiais coletados visando todas
as caracteristicas possiveis do contetdo como o significado da mensagem, quem é o emissor, 0
receptor, etc. Busca a compreensdo mais profunda do que a mera leitura da mensagem, em um
esfor¢co de interpretar conteddos ndo s6 manifestos, mas os latentes contidos no contetdo. No
processo de interpretacdo, o pesquisador pode fazer-se valer de qualquer fundamentacao tedrica e
cada pesquisador deve encontrar a melhor forma de utilizar este saber em areas especificas de seu
trabalho (Cf. MORAES, R. Analise de conteudo. Revista Educacéo, Porto Alegre, v. 22, n. 37, p.7-
32, 1999).
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no qual encontra-se a IURD como sendo a maior igreja desse movimento em
influéncia e em nimero de adeptos.

No segundo capitulo, serdo apresentados alguns conceitos da retérica e
persuasdo e uma discussao sobre o que é necessario para convencer e persuadir o
ouvinte, levando em conta seu auditério, o orador, mensagem etc. Em seguida, uma
apresentacao de como é estruturado, de modo geral, o discurso religioso iurdiano.

No terceiro capitulo, serdo analisados a mensagem de cada material coletado
relacionados ao universo da IURD.

Por dltimo, no quarto capitulo, serdo expostas as possiveis estratégias
persuasivas encontradas. Em um primeiro momento, sera explicada a linha de
raciocinio decorrente da andlise e que p6de levar a construcdo de uma triade de
persuasao que tenta evidenciar um padrdo ou uma sintese do que foi possivel
apreender das mensagens, das repeticbes, da ideia geral. E, para finalizar,
compreender a eficacia persuasiva do discurso refletida a luz da psicanalise, mais
especificamente a leitura freudiana sobre a condicdo humana que favorece a
persuasao; bem como explorar as questdes da experiéncia religiosa e psicodinamica
do grupo religioso em questdo, importantes para maior entendimento da adesao as
mensagens da igreja.

Pretendi, com esse estudo, uma possivel compreensdo do que esta por
detrds das mensagens da IURD, da persuasédo tao eficaz, dos possiveis motivos
para que isso ocorra, além de trazer a psicanalise para a discussao dessa tematica
qgue circunda os individuos o tempo todo e possibilita pensar outros discursos

inseridos na sociedade e que adquirem, de certa maneira, 0S mesmos efeitos.
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CAPITULO I- O protestantismo no Brasil

“Porque pela graca sois salvos, mediante a fé; e
isto ndo vem de vos; é dom de Deus; nédo de
obras, para que ninguém se glorie - Efésios 2:8.

A bordo do navio portugués, em dire¢do ao Brasil, vinha um homem chamado
Pero Vaz de Caminha que, em relatdérios pormenorizados, escreveu ao rei de
Portugal, em 1500, a respeito de suas primeiras impressdes sobre a terra
“descoberta” e dos povos indigenas. Nas paginas enviadas, apontou seu entusiasmo
e grande interesse em evangeliza-los, enfatizando a necessidade do rei de enviar
clérigos para batiza-los o mais breve possivel.

César'® explica que enquanto os indigenas do pais esperavam os clérigos, a
Europa, por sua vez, fervilhava com movimentos reformadores religiosos.

A Reforma Protestante iniciou-se no periodo de 1500 a 1549 e ocorreu em um
momento propicio para que sua ideologia ganhasse forca, visto que a credibilidade
da Igreja Catolica estava sendo questionada: desde declinio moral (idas e vindas
constantes de papas) até aos aspectos doutrinarios.

Pinheiro e Santos enfatizam o descrédito em que a Igreja Catdlica estava

caindo naquele momento atraves da:

[...] venda de cargos, conduta do clero, venda das indulgéncias (eram
vendidas até para 0os mortos), a veneracgdo das reliquias e o cativeiro
babilénico (quando o papa ficou em Avingnon na Frangca como cativo
do rei, entdo a igreja querendo restaurar a Santa Sé em Roma,
nomeia outro papa dando inicio ao Grande Cisma). 1’

Com toda essa turbuléncia, foi que o movimento reformista adquiriu forcas
para expandir-se atraveés, principalmente, do reformador Martinho Lutero.

Lutero era um homem que, em seus escritos e discursos, combatia
tenazmente a hierarquia da Igreja Catolica e, em particular, a questdo das
indulgéncias como fator primordial para se obter perddo dos pecados ou reducédo do

15 Cf. CESAR, E.M. L. Histéria da evangelizacdo do Brasil: dos jesuitas aos neopentecostais. 2 ed.
Vicosa, MG: Ultimato, 2000.

17 PINHEIRO, J.; SANTOS, M. Manual de Histéria da Igreja e do pensamento cristdo. 2 ed. Sdo
Paulo: Fonte Editorial, 2013, p. 235.
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tempo no purgatorio. Nao necessariamente queria cindir ou dar inicio a uma nova
igreja, mas reforma-la.

Foi outubro de 1517 a data mais importante da Reforma, pois, no dia 31,
Lutero protestou publicamente a respeito do abuso na venda de indulgéncias,
colocando na porta da igreja no castelo de Wittenberg suas Noventa e Cinco Teses!®
escritas em latim. Tinha como objetivo a reflexdo da parte dos lideres a fim de
alcancar o povo para o conhecimento verdadeiro da situag&o atual da igreja. Um de
seus grandes feitos foi traduzir a Biblia para a lingua péatria, até a criagdo da Biblia
em alemao moderno, que sofreu forte influéncia da traducao feita por Lutero. A base
de suas ideias concentrava-se, sobretudo, pelo principio da Sola Scriptura, o que
significa dizer que somente na Biblia estdo todas as decisdes da fé e onde esta
contida toda a verdade: a uUnica com autoridade infalivel. A Reforma alterou
profundamente o clima religioso da Europa na metade do século XVI e, por conta
disso, em 1549, vieram entdo os missionarios catolicos para o Brasil.

Depois de trinta e oito anos da proclamacédo da Reforma Protestante e seis
anos depois da chegada dos jesuitas a Bahia, aportou-se no Brasil a primeira
tentativa de uma colonizacdo protestante no pais. Protestantes franceses se
estabeleceram no Rio de Janeiro entre 1555 e 1560 e protestantes holandeses no
Nordeste entre 1630 e 1654. Ainda assim, ndo se poderia dizer que houve uma
grande influéncia protestante no Brasil, pois o Catolicismo ja estava estruturado no
pais e era “[...] um dos maiores e mais dificeis campos missionarios do mundo”.?° O
padre José de Anchieta?!, por exemplo, era um dos grandes catequizadores da
época.

No entanto, foi Hans Staden — um pouco antes dos protestantes franceses e
holandeses chegarem ao Brasil — o primeiro missionario a vir ao pais e que pode
inaugurar, de certa forma, a pregacdo do evangelho. Seu “acidente de percurso”

ocorreu mais ou menos assim: Staden estava indo para a Argentina em um navio

18 | UTERO, M. As 95 Teses de Martinho Lutero. [s.d.]. Disponivel em:
<http://www.monergismo.com/textos/credos/lutero_teses.htm>. Acesso em: 6 out. 2013.

20 |bidem, p. 40.

21 Os missionarios catolicos eram chamados pelos indios de “Paye-guassu”, isto é, “o grande pajé”.
Criancas, adultos, indios, negros e europeus estudavam e decoravam o catecismo por longos anos e
o faziam através da Gramética da lingua mais usada na costa do Brasil e o catecismo bilingue (tupi e
portugués), intitulado Dialogos da Fé, escrito por José de Anchieta por volta de 1560. L4, discorre
sobre os dez mandamentos, sobre o adultério (doutrina dificil, jA que os indigenas eram poligamicos),
a morte de Cristo, o casamento, a Trindade etc. Nesse catecismo, era omitida apenas a ressurreicdo
de Cristo — pedra fundamental do cristianismo protestante. (Cf. CESAR, 2000, p. 44).
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portugués, em 1547, quando naufragou em S&o Vicente, litoral paulista. Foi
capturado pelos indios tupinambés, que eram canibais, e quase morrera na aldeia.
Staden ficou, por volta de sete anos, entre os indios e livrou-se de morrer quando
um de seus senhores e alguns membros de sua familia ficaram doentes, fazendo-os
pensar que o mal que Ihes afligia ocorria porque mantinham Staden em cativeiro, e
ele mesmo confirmou a crenga dos indigenas: “E verdade. Vocés todos ficaram
doentes porgue vocé quis me comer, mesmo eu nao sendo seu inimigo. Sua
desgragca vem dai"?2. Com isso, Staden conseguiu que o chefe Nhaépep0d-oagu
desse ordens para que ninguém o matasse, nem ameacasse de comé-lo, isso
porque tinha medo de que desgraca maior sobreviesse a eles. Por isso, o chefe
ordenou que Staden pedisse a seu Deus que os curasse. A partir de entdo, todos
ficaram com medo do prisioneiro e pediam para que ele ndo os deixasse morrer,
prometendo deixa-lo em paz por algum tempo. ApGs o ocorrido, fora resgatado por
um navio francés e, regressando a Alemanha, escreveu suas memorias.

Os holandeses que no Brasil estavam contribuiram, ainda que
inexpressivamente, para a influéncia protestante no Brasil que tomaria forca no
século XIX.

Pinheiro e Santos esclarecem que:

Para fortalecer a fé protestante, os holandeses queimavam e
destruiam igrejas catdlicas. Uma das que resistiu a toda essa
destruicdo foi a catedral da Sé. Com isso a guerra de conquista entre
portugueses e holandeses passou a ter também cunho religioso. 24

Os holandeses eram bem estruturados e conseguiram conquistas em muitos
territdrios. Quando tomavam alguma igreja catolica, rapidamente retiravam as
imagens, os altares e adaptavam o templo aos “moldes” protestantes, colocando pia
batismal e celebrando a Santa Ceia. Todo o esfor¢co acabou por constituir mais e
mais confrontos diretos ao catolicismo que ja estava arraigado em praticamente um
século (1549-1630) livre e sem concorréncia.?®

Na América Portuguesa, era indispensavel que se realizassem as praticas de

devogdo e cerimOnias como procissdes, trezenas, novenas, as romarias, santas

22 STADEN, H. Duas viagens ao Brasil: primeiros registros sobre o Brasil. Porto Alegre, RS: L&PM,
2013, p. 86-88.

24 PINHEIRO; SANTOS, 2013, p. 341.

25 Cf. MENDONCA, A. G. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. 3 ed. S&o Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 2008a.
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missdes etc., como forma de socializar a disperséo e isolamento social dos colonos
da época. No entanto, por detras deste estimulo & vida eclesial, havia um forte
interesse da Igreja em controlar o seu redil, pois ja comecara a se tornar um
problema para o clero os “assédios sexuais”, displicéncia que ocorriam nos espagos
publicos das quais pecaminosas imoralidades ocorriam, e que poderia causar danos
a alma. Foi entdo que, em 1707, surgiu no Brasil as Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, publicada pela Igreja Catolica. Tratava-se de um projeto
colonizador evangelizador no qual Estado e Igreja caminhavam juntos. Neste
momento, no inicio do século XVIII, a religido oficial da coldnia foi estabelecida por
essas Constituicoes.

Casimiro observa o real objetivo dessa obra, organizada pela Igreja,
enfatizando que:

Os colonos deveriam, pois, obediéncia as constituicdes religiosas e
obra composta de cinco volumes, previam, detalhadamente, como
deveria ser o comportamento dos fiéis e do clero. Essas normas e
proibicdes eram descritas nas Constituicdes de forma esmiucada e
em todas as suas variagdes. 2’

A desobediéncia a religido Catélica (religido oficial do Estado) era punida de
diversas formas. Os cristdos-novos, ateus, pseudocatolicos etc., camuflavam-se
para evitar a repressao inquisitorial, frequentando os rituais impostos pela Igreja
Catodlica, mantendo em segredo suas crencas sincréticas que eram consideras
idolatria, feiticaria ou supersticdo pela hierarguia catélica.

No entanto, Mott?® esclarece um fato curioso: a grande preocupacdo da
Inquisicao era proibir qualquer préatica no Brasil, em qualquer rua, bairro, etc., mas
nao deixa de ser surpreendente que centenas de cristdos praticassem abertamente
praticas consideradas proibidas, das quais poderiam ser punidos com castigos de
multa, acoites, excomunhédo e outras. Existiam, de um lado, o que era condenado
pela hierarquia e, do outro, a indiferenca do clero sobre as praticas supersticiosas
condenados pelas Constituicbes do Arcebispado da Bahia. A indiferenca sobre tais

circunstancias mostra que o clero fazia “vista grossa” em n&o punir ou em nédo agir

21 CASIMIRO, A. P. B. S. Constituicdes primeiras do Arcebispado da Bahia: educacdo, lei, ordem
e justica no Brasil Colonial. [s.n.t.], p. 4.

28 Cf. MOTT, L. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: NOVAIS, F. A.; SOUZA,
L. M. (Org.). Histdria da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa.
Séo Paulo: Companhia da Letras, 1997. p. 155-220. v. 1.



22

incisivamente contra as supersticées leves — originarias do medievo europeu — e/ou
contra os rituais africanos, fortemente marcados pela idolatria. Mesmo assim, o autor
continua dizendo que, apesar de protestantes, cristdos-novos, e outros encontrarem
certos momentos de “espago”’ para suas praticas, negligentes aos artigos da
constituicdo e até mesmo do Tribunal da Inquisicdo, era evidente os cuidados que a
grande maioria deles tomava para manter ocultas as crengas e rituais que pudessem
despertar repressao inquisitorial, episcopal ou da justica civil: “Era no secreto lar, a
portas fechadas e com toda a cautela, por exemplo, que 0s cristdos-novos
continuavam a praticar a Lei de Moisés e algumas tradicbes sincréticas herdado de
seus antepassados hebreus”.?® Como artificio para burlar a vigilancia, realizavam as
cerimonias proibidas em locais reservados, ocultavam-se de noite ou camuflavam-
se. Jamais, até um pouco antes do século XIX, se conseguiria abalar a hegemonia
Catodlica.

Foi nesse ambiente que o protestantismo conseguiu um espaco aqui e acola,
contornando um Estado religioso extremamente tradicional. A situagdo dos
protestantes no Brasil s6 comecou a melhorar e se propagar no século XIX, com 300
anos de atraso. Isso porque em 1808, a familia real portuguesa veio ao Brasil com o
apoio da Inglaterra o que contribuiu significativamente para a mudanca desse
cenario. Dentre muitas questdes politicas, foi assinado um tratado que possuia um
artigo declarando liberdade de culto aos né&o-catdlicos que viviam no pais. De
qualquer modo, isso ndo aconteceu assim tao facil.

A questdo da liberdade religiosa foi motivo de debates na Constituinte de
1823, promulgada em 1824. Muitos parlamentares tinham ideias liberais e de
abertura a isso (provavelmente porque sabiam da inevitabilidade do contato com as
nacdes protestantes), mas houve cerrada oposicdo, até porque a maioria dos que se
opunham eram padres. Restricdes quanto aos lugares e locais para realizacdo de
cultos com énfase no proselitismo, por exemplo, ainda continuavam (os cultos eram

apenas permitidos nas casas, por exemplo).

O Parlamento teve, entdo, que abordar problemas como casamento,
registro de criangas, sepultamentos em cemitérios publicos e assim
por diante. Uma necessidade trazia a outra. Mais tarde néo teria a
Constituicdo republicana outra saida a ndo ser abrir mao da religido

29 |Ibidem, p. 201.
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oficial, para o que concorreu, por outro lado, a forte pressdo dos
liberais e dos positivistas.2°

O Brasil, nesse momento, esta aberto as inovacbes e é estimulado pela
monarquia e pela elite a investir em modernizacdo, urbanizacéo, refazendo seus
sistemas de transporte, comunicacdo, producao industrial e outros. Até entdo o
Brasil era considerado um pais carente e as igrejas norte-americanas eram vistas
como uma nacdo moderna. Para Campos,®' o protestantismo ofereceu apoio aos
movimentos politicos (forcas liberais) que lutavam contra o conservadorismo do
catolicismo no pais no século XIX, ou seja, 0 protestantismo colaborou para a
modernizacdo do pais, de certa maneira, quando se op6s ao catolicismo. A l6gica
dominante era que no catolicismo a relacdo é sempre mediada e ndo permitia o
amadurecimento do fiel que se mantinha preso as tradicbes e autoridades
eclesiasticas; jA no protestantismo, ndo ha mediacdo e existe uma liberdade
individual e democratica oposta a do catolicismo-romano.

Nesses debates, com divergéncias de interesses de cada lado
(conservadores x liberais) que a verdadeira abertura aos protestantes comecou a
acontecer, pois quando 0s missionarios chegaram ao Brasil, desfrutaram de um
contexto social aberto e progressista de onde a teologia protestante poderia
beneficiar (enfatizando as ideias liberais) e ser beneficiada (para sua expansao).
Também ganharam espaco valendo-se dos grandes centros urbanos construidos no
Brasil para a comunicacdo e integracdo dos protestantes pelo pais. Encontraram
terra fértil, pois a Igreja Catdlica na maior parte do século XIX, controlada pelo
governo, comecava a se ver incapaz de sustentar o corpo de clérigos competentes,
catequizar de forma eficaz e garantir a "pureza"” da doutrina no pais. Os missionarios
aproveitaram esse clima estremecido juntamente com a fraqueza da Igreja para
expandirem-se.3?

Nesse momento, o clima para com o protestantismo ja ndo era um dos
melhores e alternavam entre curiosidade, interesse e indiferenca, mas foi so

realmente sentida pela populacdo brasileira catdlica quando chegaram missionarios

30 MENDONCGCA, 2008a, p. 44-45.

31 Cf. CAMPOS, B. M. Convergéncia de interesses: liberalismo e protestantismo no Brasil do século
XIX. Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo, RS, v. 29, p. 3, set.-dez.2012.

82 Cf. CAVALCANTI, H. B. O projeto missionario protestante no Brasil do século 19. Revista de
Estudos da Religido, n. 4, p. 61-93, 2001.
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com o objetivo exclusivo de fazer proselitismo.3® Esses missionarios, imigrantes
europeus e norte-americanos, contribuiram para a propagacdo do protestantismo,
principalmente porque vinham em grande quantidade. Isso aconteceu uma vez que
o imperador, querendo expandir a colonizagcdo no Brasil e satisfazer as elites
econbmicas, precisou importar grande volume de mado de obra especializada dos

paises europeus e dos Estados Unidos.

E preciso acrescentar: converta-se ao protestantismo, pois cristdo o
Brasil ja era. Os EUA sempre foram o modelo de protestantismo e
sociedade para o Brasil, dai que o projeto educacional dos
missionarios no Brasil tivesse como objetivo primeiro converter
individuos ao protestantismo e, se possivel, transformar o pais®*.

Esse recrutamento se inicia por volta de 1820 com uma elite avida por
progresso e modernizacdo e um Estado liberal ciente da ideia de que, para isso
ocorrer, teriam que abandonar os paradigmas da Igreja Catdlica e abrir espacos
para outros modelos de sociedade e isso incluia a teologia protestante. Uma parcela
desses imigrantes s&0 europeus e outra, um pouco menor, protestantes oriundos
dos Estados Unidos. A Inglaterra, nesse momento, tinha suas restricbes com o
trafico negreiro e, portanto, era preciso mao de obra ndo escrava para substitui-los
nas fazendas. Luteranos alemées e suicos, atraidos pelas promessas de terras,
fixaram-se em Nova Friburgo (RJ) em 1824.

Mendonca e Velasques Filho® elucidam que o protestantismo oriundo dos
Estados Unidos trouxe para o Brasil um modelo pragmético e que pretendia
modificar a sociedade através da transformacdo do individuo e que isso se
estenderia, de certa maneira, ao pais. Esse protestantismo pragmatico contribuiu
significativamente com o espirito de modernizacdo que rondava o Brasil. Essa
postura e convicgdes contribuiram ainda mais para a implantacdo das missfes
protestantes no pais, pois, além de trazerem sua fé, buscavam, sempre que podiam
junto ao imperador, protecdo para 0 exercicio religioso e o0 envio de mais
evangelizadores para a comunidade, aumentando o numero de missionarios

engajados: "Esses trés fatores — a modernizacdo no reinado de D. Pedro I, a

33 A implantagdo do protestantismo no Brasil € entendida como dois grandes movimentos: o
protestantismo de imigracdo, que tinha o objetivo de preservar o patriménio étnico-cultural, e o
protestantismo de converséo, que tinha o objetivo de realizar conversées. (Cf. CAMPOS, 2012, p.3).
34 |Ibidem, p. 11.

35 Cf. MENDONCGCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P. Introdugéo ao Protestantismo no Brasil. 2 ed.
Séo Paulo: Loyola, 2002, p. 17.
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relacdo entre a Igreja Catdlica e o estado, e a leva migratdria norte-americana -
formam o contexto para a insercdo da fé protestante no Brasil".36

No entanto, Cavalcanti®” adverte que o sucesso das missbes protestantes
dependeu de muita renuncia por parte da populacéo instalada no Brasil que teve que
abandonar sua cultura e adotar um novo estilo de vida: o estrangeiro. Do ponto de
vista religioso, representaram uma forga cultural invasora no pais, desestabilizando
modelos locais.

De modo geral, uma série de fatores contribuiu para a expansao da fé
protestante no século XIX e, principalmente, a infraestrutura do pais durante reinado
de D. Pedro Il, que garantiu aos missionarios meios de acesso a populacdo através
do telégrafo, jornais, ferrovias etc., possibilitando a propagacdo da mensagem em
territério nacional através dos jornais, panfletos evangelisticos e outros. A condi¢édo
enfraquecida da Igreja Catdlica, a presenca de imigrantes norte-americanos no
Brasil, juntamente com o apoio da elite e dos liberais, propiciou alternativas no
campo religioso garantindo algumas vantagens a esses missionarios.

Em 1835, chega ao pais a Igreja Metodista; em 1836, aportou 0 missionario
reverendo Justus Spaulding; em 1837, Daniel P. Kidder, o distribuidor de Biblias.3®
James Cooley Fletcher, pastor presbiteriano, veio em 1851 e foi muito bem aceito
nos circulos sociais e politicos da Corte devido a sua erudicdo. Em 1855, chegou o
casal Robert e Sarah Kalley; em 1859, Ashbel Green Simonton, pioneiro da
denominacdo presbiteriana; e em 1882, foi organizada a primeira igreja batista
brasileira. Apesar de tudo, a maior parte dos integrantes nas igrejas era composta
de imigrantes. S6 em 1865 viria a ser José Manoel da Concei¢do o0 primeiro pastor
protestante brasileiro: ex-padre, converteu-se ao protestantismo e, com isso, ajudou
a propagar e a expandir o evangelho, incansavelmente, por todas as suas ex-

paréquias.3®

36 CAVALCANTI, 2001, p. 73.

87 Ibidem, p. 65.

38 Jodo Ferreira de Almeida, pastor protestante com grande capacidade na area de linguistica, foi o
primeiro a traduzir com 16 anos, do espanhol, partes do Novo Testamento para o portugués. Morreu
com 63 sem conseguir terminar de traduzir o Velho Testamento. Jacobus Akker os terminou. O
missionario Daniel Parish Kidder foi o primeiro correspondente da Sociedade Biblica Americana a se
fixar no Brasil e percorrer o pais de norte a sul comprometendo-se a doar Biblias nas escolas das
provincias caso sua proposta a Assembleia Legislativa da Imperial Provincia de S&o Paulo fosse
aceita. Para os protestantes, cada fiel deve ter sua Biblia, diferente da Igreja Romana que nédo a
estimulava e via com maus olhos a Sociedade Biblica.

39 Cf. PINHEIRO; SANTOS, 2013.
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César® classifica de maneira um pouco ampla a “ordem de chegada” dos
protestantes: os presbiterianos primeiro, depois os metodistas e, por fim, os batistas.
Ele ressalta que os missionarios tiveram dificuldades para aprender a lingua,
entender a cultura que divergia da cultura britanica e norte-americana. Esses
missionarios ou eram realmente vocacionados para a missao ou vinham com duas
ocupacgOes: pregar e trabalhar (missionarios educadores, missionarios meédicos,
missionarios escritores etc.). Mesmo com toda essa motivacdo proselitista, os
protestantes tiveram que lutar em favor de sua liberdade religiosa.

Pinheiro e Silva** esclarecem isso expondo que O acesso aos Servicos
publicos como reconhecimento legal do casamento, direito ao sepultamento e
registro de nascimento era, muitas vezes, negado aos protestantes e apenas obtido,
em ultimo caso, em paréquias catélicas (Unico local com acesso aos documentos).
Tudo isto cessou com o advento da Republica em 1891, quando houve separacao
de Estado e religido oficialmente.

Apesar das conquistas, 0s missionarios cometeram erros em algumas
situacbes e trouxeram consigo o espirito sectarista e denominacionalista que
perdura até hoje: “Falaram pouco sobre justica social e muito sobre conduta
sexual”.#?> Mesmo assim, muitas igrejas foram fundadas no Brasil e o protestantismo
se expandiu desde Rio Grande do Sul a Norte e Nordeste do pais. Muitas foram as
igrejas que vieram e muitas outras foram surgindo ao longo dos anos: "Por essa
razdo, € muito mais adequado falar em "protestantismos" (luterano, calvinista,
metodista etc.) que em ‘protestantismo brasileiro™.43

Abaixo, o parametro histérico das primeiras e principais igrejas do Brasil
implantadas na segunda metade do século XIX:

A) Igrejas protestantes tradicionais

Metodistas: os evangélicos da Igreja Metodista foram os primeiros a tentar
algo no Brasil. A Igreja Metodista Americana enviou o pastor Fountain Elliot Pitts

para sondar o novo campo missionario em 1835 e, depois que sondou a América do

40 Cf. CESAR, 2000.

41 Cf. PINHEIRO; SANTOS, op. cit.

42 CESAR, op. cit., p. 79.

48 MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2002, p. 11.
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Sul, os metodistas americanos enviaram outros dois missionarios: R. Justus
Spauding, em 1836, e Daniel Parish Kidder em 1837. A mulher de Kidder faleceu e
ele voltou com um filho para o pais de origem. Spauding também regressou, mas
deixou no Rio de Janeiro uma congregacdo de quarenta membros, todos
estrangeiros.

Por conta de alguns problemas politicos, a Igreja Metodista Episcopal dos
Estados Unidos suspendeu por 25 anos o envio de missionarios para o Brasil e sé
retornaram em 1867, enquanto igrejas como batistas e presbiterianas ja estavam
instaladas no pais. Muitos outros missionarios vieram para o Brasil neste “segundo
retorno”, mas foi Koger quem conseguiu permisséo para construir, em S&o Paulo, a
primeira igreja protestante no Brasil com aparéncia de Templo, segundo exigéncias
da Igreja Catélica até a proclamacéo da Republica.*

Presbiterianos: em 1859, no dia 12 de agosto, desembarcou no Rio de
Janeiro o primeiro missionario presbiteriano chamado Simonton. Era um jovem de
26 anos, recém-formado em um seminario de Princeton e ordenado ao ministério
com pouco tempo. Ficou no Brasil sete anos e fundou a primeira igreja, o primeiro
jornal (Imprensa Evangélica), o primeiro presbitério, a primeira escola paroquial e o
primeiro seminario. O jornal teve uma vida longa durante 1864 a 1889 e, também,
durante os trés primeiros anos da Republica (1889-1892). Escreveu muitos sermdes
e foi quem ordenou o ex-padre José Manuel da Conceicdo ao pastorado através de
sua profissdo de fé. Morreu vilivo e de febre amarela em S&o Paulo.*®

Batistas: no inicio do ano de 1860, um missionario chamado Bowen
desembarcou no Rio de Janeiro para 0 novo campo missionario. Ficou no pais por
volta de um ano e voltou para sua patria. Passaram-se vinte anos para que um
segundo missionario viesse para o pais: o general Hawthorne, enviado pela Junta de
Richmond para ser um representante de Texas no Brasil. Alguns outros que ja
estavam no pais converteram-se a igreja batista por concordarem, aceitarem e
participarem do batismo nas aguas por imersdo e ndo mais por aspersao, como se
fazia na igreja presbiteriana, luterana e congregacional.

Hawthorne foi quem descobriu outros missionarios para virem ao Brasil:
William Buck Bagby e Zacarias Clay Taylor. Bagby e sua esposa eram huguenotes

franceses e estavam muito interessados em missGes no pais. Taylor também era

44 Cf. CESAR, op. cit.
45 Cf. Ibidem; MENDONGCA, 2008a.
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casado, mas perdera sua esposa, casando-se uma segunda vez com a missionaria
Bagby. Ambos concordaram que deveriam evangelizar a Bahia, local menos
ocupado, pois enquanto no Rio de Janeiro havia oito missionarios, na Bahia havia
apenas seis. Assim, Bagby fundou em solo baiano o primeiro Colégio Batista
Brasileiro (1898).

Vieram ainda para ajuda-los os Albuquerques, cujo lider da familia era ex-
sacerdote catdlico, pastor convertido na metodista que, depois, passara para a igreja
batista. Chegaram a Salvador em 31 de agosto de 1882 e, em outubro, organizaram
a primeira Igreja Batista Brasileira. Em 1884, Bagby e sua esposa foram para o Rio
de Janeiro e, em 1902, fundaram o Colégio Batista Brasileiro. Taylor permaneceu
em Salvador e fundou o primeiro jornal batista, “O eco da Verdade”, em 1886.

Segundo César “Apesar de todos os esfor¢os, o trabalho batista comecou a
crescer mais do que o de outras denominacfes apenas a partir do século XX. Até
entdo eram os presbiterianos que tinham melhores resultados”. 47

Até aqui foram descritas as chamadas igrejas protestantes de missao. Todas
elas possuiam um padrdo polémico para convencer o outro sobre a verdade do
protestantismo ante o catolicismo. O objetivo era a conversdo e faziam o maximo
gue podiam para penetrar os coracfes dos fiéis e, sobretudo, convencé-los do
pecado, desencadeando emocdes suficientemente fortes para essa adesdo
espiritual.

Em resumo, até o momento, a implantacdo do protestantismo no Brasil foi
complexa, dificil e pouco expressiva, pois precisou firmar-se dentro de um campo
religioso adverso o que a tornou, em alguns momentos, rigida demais. A ética
protestante, para ser implantada no Brasil, teve que atuar em uma contracultura e foi
justamente por isso, por possuir resisténcia a cultura (ndo assimilada pelos
missionarios), que o protestantismo tradicional se estagnou, limitando-se a poucas
igrejas e a poucas pessoas em algumas cidades importantes. Até entdo, o
protestantismo tradicional se contrapds a cultura e assimilagcdo dos novos elementos
— cultura africana, indigena e ibérica — resistindo as propostas de reorganizagdo com
pouca penetragdo e expressdo no Brasil. No entanto, a mensagem missionaria
comecava, entre o final do século XIX e inicio do XX, a tentar desenvolver uma

teologia simples e assimilavel para as pessoas, base inicial para o movimento

47 CESAR, op. cit., p. 99.
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pentecostal, do qual jA comecam a ficar presentes tracos do catolicismo popular e
dos cultos afro-brasileiros. A assimilagdo comeca a aparecer e 0 sincretismo, a
existir.

A énfase da pratica e do discurso religioso comeca a debrucar-se sobre
solucdes religiosas de problemas cotidianos e existenciais, aos quais 0S seres
humanos ndo séo imunes. Dai entdo a ideia de manipular poderes do bem e do mal,
através dos dons, a fim de que sejam atendidas as necessidades dos fiéis atuando
nao mais em funcdo da eternidade, como outrora, mas na vida presente. Entra em
cena a ideia de que é necessario combater essa luta entre luz e trevas com o uso de
poderes sobrenaturais, ou seja, os dons. E, enquanto no Brasil o protestantismo
comecava a ndo mais resistir a ameaca do sincretismo e mais aberta a expressao
ndo clerical de sua mensagem missionaria, na América do Norte as igrejas

“pegavam fogo”. Comecaria entdo o avivamento pentecostal.

B) Origem e caracteristicas do pentecostalismo

“Falar em linguas estranhas”’.#® E praticamente isso que diferencia o
pentecostalismo das igrejas protestantes tradicionais. Vejamos o0 que isso realmente
significa.

O movimento pentecostal teve origem nos Estados Unidos e tomou grandes
proporcdes em 1906. Os pequenos grupos (batistas, presbiterianos e metodistas)
comecaram a enfatizar — focando-se mais no Novo Testamento — o falar em linguas,
énfase nos dons espirituais, cura de enfermidades, as profecias, expulsdo de
demonios, etc. Tal capacitacdo, para concretizacdo desses atos, encontrava-se na
evidéncia biblica do batismo no Espirito Santo (o primeiro batismo sendo a imerséo
nas aguas e o segundo o falar em linguas).

“Tudo comegou” em janeiro de 1901, quando os alunos do colégio Bethel
Bible College, estudando sobre o Espirito Santo, tiveram experiéncias concretas de

falar em linguas quando, durante a aula, oraram fervorosamente sobre isso. Iniciou

48 No meio cientifico, “falar linguas estranhas” é mais conhecido pelo termo “glossolalia” que no
dicionéario é definido de suas maneiras: “1. suposta capacidade de falar em linguas desconhecidas
quando em transe religioso (como no milagre do dia de Pentecostes); 2. disturbio de linguagem
observado em certos doentes mentais que creem inventar uma linguagem nova” (Cf. HOUAISS, A;
VILLAR, M. de S. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2009, p.
974.
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com uma estudante e, depois, todos da escola comecaram a falar em linguas. Apos
essa experiéncia, mais outra escola foi aberta no Texas, em 1905, também tendo,
como influéncia da anterior, o falar em linguas estranhas. Um homem chamado
William J. Seymour, sob esta influéncia, “[...] prega em Los Angeles um sermao em
Atos 2:4, declarando que Deus tem uma terceira bencdo além da santificacdo e
justificacéo: o batismo do Espirito Santo”.4°

Seymour, sendo expulso de sua igreja, foi para Los Angeles em 1906 levar as
“‘boas novas”. La ele alugou um armazém e se tornou lider do grupo que formou na
Rua Azusa, onde todos os visitantes tinham as mesmas experiéncias que ele e 0s
outros anteriores a ele. Em 1907, um pastor chamado William H. Durham recebeu de
Seymour os dons do Espirito. O sucesso de suas pregacdes a respeito do Espirito
Santo e do batismo em linguas era comovente.

César® alega tal sucesso dizendo que a cidade de Los Angeles estava em
rapida crescente e, portanto, o0 movimento de repercussdo era acelerado e de
grande extensdo tanto | quanto no exterior. Para Bledsoe,> Seymour hoje é
encarado como propagador indireto do pentecostalismo em muitas nacgdes.

Pinheiro e Santos®? acreditam que a Missdo da Rua Azusa foi, e ainda é, o
berco do pentecostalismo mundial. Inicialmente, a igreja chamava-se “Missao
Apostdlica de Fé” e, em 1914, mudou seu nome para Assembleia de Deus. Essa
“‘nova denominacgao” foi fundada pelos discipulos de Seymour, Gunnar Vingren e
Daniel Berg, que, além disso, receberam de Seymour os dons.

O pastor Durham abriu, logo apés seu batismo em linguas e o recebimento de
dons, uma igreja também em Los Angeles e foi através dessa igreja que Louis
Francescon recebeu seus dons e virou o fundador da Igreja Congregacao Cristd no

Brasil.

Congregacéao Crista no Brasil

Louis Francescon, italiano, nasceu em Cavasso Novo, Udine. Foi para os

Estados Unidos em 1890 e se tornou presbiteriano em 1891. Em 1907, sob a tutela

49 PINHEIRO; SANTOS, 2013, p. 346.

50 Cf. CESAR, 2000.

51 BLEDSOE, D. A. Movimento Neopentecostal Brasileiro: um estudo de caso. Sdo Paulo: Hagnos,
2012.

52 Cf. PINHEIRO; SANTOS, op. cit.
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de Durham, recebeu os dons na Igreja desse pastor e experimentou o batismo no
Espirito Santo. Sua esposa batizou-se primeiro e ele logo depois. Em 1909,
abandonou o emprego, pois Durham e outros profetizaram a ele para que levasse a
mensagem pentecostal aos seus conterraneos. Em setembro desse mesmo ano, foi
para a Argentina e, em 1910, veio para o Brasil na cidade de Sao Paulo.

César® relata que Francescon relacionou-se com a alta e enorme coldnia
italiana, frequentando a Igreja Presbiteriana do Brds até provocar uma cisma na
igreja por conta de suas ideias sobre o Espirito Santo.

Bledsoe®> acredita que, antes mesmo de frequentar a igreja em S&o Paulo,
Francescon havia morado antes no Parana onde comecara sua missao. Mas, por
conta de suas mensagens que colidiram de alguma forma com a populagao (apesar
das poucas conversdes), procurou reflgio em S&o Paulo e, entdo, associou-se a
Igreja Presbiteriana. O pastor da igreja proporcionava grandes oportunidades para
que Francescon pregasse, 0 que fazia em italiano, até o momento em que,
entusiasmadamente, dava destaque ao batismo no Espirito Santo e no falar em
linguas. Por conta disso, foi expulso da igreja. Com alguns dissidentes que vieram
com ele, fundou a Congregacao Crista no Brasil em junho de 1910.

Francescon nunca morou no Brasil, diferentemente dos outros protestantes
que vieram ao pais. Fez algumas visitas que, totalizando sua permanéncia em cada
viagem: “[...] chega-se a conclusédo que ele passou dez anos no Brasil™®®. Apesar de
pouco tempo em solo brasileiro, comparado aos outros, a igreja Congregacao Crista
no Brasil espalhou-se através dos imigrantes italianos residentes em Sao Paulo.

Pinheiro e Santos®® apontam um crescimento pouco expressivo e que sO
ganhou maiores propor¢coes em meados dos anos 1950. A igreja fundada por
Francescon, apesar de vindo do mesmo movimento que a Assembleia de Deus,
criada um ano depois da Congregacdo Cristd no Brasil, € extremamente sectéaria
considerando-se a Unica igreja verdadeira. Inicialmente, os cultos eram apenas em
italiano, passando, durante os anos, para o portugués. Os cristdos dessa igreja nao
mantém relacionamento com fiéis de outras denomina¢des, nem tradicionais e nem

pentecostais.

53 Cf. CESAR, 2000.

54 Cf. BLEDSOE, 2012.

5 CESAR, op. cit., p. 114.

56 Cf. PINHEIRO; SANTOS, 2013.
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Bledsoe®’ relata algumas peculiaridades dessa igreja, tais como a nao
publicacdo de livros, a ndo utilizacdo de radio nem televisdo, pouca ou nenhuma
reunido em locais publicos e nenhuma atividade fora do templo. Possuem uma
interpretacdo extremamente radical referente a predestinacdo, o que a impede de
fazer proselitismo, realizando-o0 apenas durante os cultos nas igrejas. No entanto,
esse mesmo autor afirma, através de suas leituras em outros autores, o quanto 0s
membros da Congregacgao contraditoriamente gostam e fazem proselitismo entre os
evangélicos de outras denominagdes, quase como se “pescassem noO Mesmo
aquario”, afinal sdo todos protestantes. Sao incentivados a nao fortalecer vinculos
com outros cristdos — em Ultimo caso, apenas para pregar suas crencas — e
possuem inflexibilidade quanto aos usos e costumes em detrimento do evangelho,
muitas vezes.®® Nao ha pregador ordenado ou uma hierarquia rigida, mas um anciéo
qgue é revelado por Deus para pregar, na hora do culto. Esses pastores ndo séo
assalariados e a Santa Ceia € celebrada uma vez, tornando-a muito esperada por

todos.

A Assembleia de Deus

Gunnar Vingren e Daniel Berg, de origem sueca, foram os fundadores da
igreja Assembleia de Deus no ano de 1911. Adolf Uldin, irmédo da fé de ambos e
ovelha de Gunnar, revelou uma profecia para que Vingren e Berg fizessem missao

em outro pais. Eles vieram para o Brasil a bordo do navio Clement:

O que levou Gunnar e Daniel a se decidirem pelo Brasil foram os
detalhes da visdo de Adolf Uldin: Deus os estava chamando para um
lugar, em alguma parte do globo, que se chamava Para, de clima
muito diferente, e a viagem seria em um navio que sairia de Nova
York em 5 de novembro daquele ano. 5°

Gunnar tinha 31 anos e Daniel 26 anos quando, solteiros, vieram ao Brasil,

para Belém do Para. Chegaram ao pais em terceira classe, sem dinheiro no bolso e

57 Cf. BLEDSOE, op. cit.

58 Um exemplo disso é que, segundo a teologia da Congregacao Cristd se um membro da igreja,
depois de batizado pelo Espirito Santo, abandona sua fé e/ou adultera, ele perde imediatamente sua
salvacéo e tem pouquissima ou nenhuma chance de recuperéa-la, visdo distante do amor e compaixao
ensinados através da Biblia, por exemplo, em outras denominacoes.

59 CESAR, 2000, p. 118.
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sem saber uma palavra em portugués. Hospedaram-se na casa de um missionario
batista que lhes cedeu, para moradia, o pordo da igreja.

Antes de se tornarem “assembleianos”, eles eram batistas de uma igreja em
Michigan. Foram excluidos dela depois que receberam o avivamento, ou seja, 0
Batismo com o Espirito Santo ocorrido em Chicago em 1909. Expulsos porque, nao
bastasse terem recebido o dom, comecaram a pregar a doutrina e transformar a
igreja tradicional Batista daquele lugar em igreja em pentecostal.

No Brasil, o0 mesmo aconteceu. Certa vez, o missionario que os hospedou
precisou viajar e deixou sua igreja aos cuidados de Vingren e Berg que realizaram
os cultos regulares da igreja a pedido do amigo. No entanto, depois dos cultos,
reuniam-se com um grupo de fiéis para falar sobre o Espirito Santo e as linguas
estranhas. A questdo foi que problemas estariam por vir, ja que alguns membros
comecariam a se interessar pelas ideias e crencas dos missionarios suecos.

César declara algumas atitudes discutiveis que ocorreram no inicio da igreja
Assembleia de Deus: houve intolerancia dela com as outras ja instaladas aqui e
vice-versa; suecos acolhidos pelo pastor da igreja, por sua vez, cindiram com sua
igreja. Dos pentecostais, “[...] havia muita énfase em linguas, revelacoes, curas e
milagres” 62 o que divergia completamente da igreja Batista, levando-os a muitos
exageros e precipitacdbes naquele momento. Por conta desse grupo, algumas
pessoas aderiram ao movimento pentecostal e faziam, quando podiam,
manifestacdes dentro da igreja Batista. Tais conflitos levaram a exclusédo de Vingren
e Berg e pouco mais de uma duazia de fiéis. Em 1911, fundaram entdo a Missao de
Fé Apostolica. Em 1914, mudaram o nome para Assembleia de Deus, que continua
assim até hoje.

Bledsoe® afirma que os missionarios suecos se desenvolveram de maneira
acelerada no pais, aprendendo rapidamente o idioma e fazendo proselitismo entre
os brasileiros mais simples e marginalizados. Fundaram, em outros estados do
Brasil, novas Assembleias de Deus e, em 1934, novos missionarios vieram dos

Estados Unidos para prestar ajuda aos dois.

62 Ibidem, p. 121.
63 Cf. BLEDSOE, 2012.
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O dltimo Censo do IBGE (2010) registra 12.314.410 evangélicos que
frequentam e sdo afiliados a Convencédo Geral das Assembleias de Deus no Brasil.4
Esse nimero vem crescendo a cada dia e a igreja ja € considerada a maior
pentecostal do pais.

Seu crescimento se deve a muitos fatores como, principalmente, ser
construida sempre em locais estratégicos (periferias, por exemplo) e possuir
hierarquia bem definida, jA& que as igrejas menores sao sempre supervisionadas.
Cada pastor tem autoridade em sua igreja, mas devem relatorios e satisfacdes a
igreja central, que, por sua vez, reporta-se a sede nacional. Esses pastores
ascendem na lideranga conforme o trabalho realizado em evangelizacdes e cuidado
com aigreja e fiéis.

Mariano®® ressalta que o perfil dos fiéis dessas igrejas sdo, majoritariamente,
de pessoas pobres com pouca escolaridade e que sairam da Igreja Catodlica, muitas
vezes, perseguidos por esta mesma igreja. Atualmente, contam ndo apenas com tal
perfil de cristdos, pois ja atingem a classe média, profissionais liberais e
empresarios.

Essas duas igrejas foram as Unicas pentecostais de maior crescimento na
primeira metade do século XX, apesar de ndo concordarem entre si e ndo manterem
um didlogo facil entre ambas. Mesmo sendo igrejas pentecostais, nunca
compartilharam das mesmas concepcdes doutrinarias e, por conta dessas e outras
diferencas, geraram formas evangelisticas de inser¢cdo muito distintas uma da outra.
Ainda hoje, a Congregacdo Cristd permanece exclusivista e critica acerca do

pentecostalismo a sua volta.

Apesar de manter-se irremovivel em seu tradicionalismo a
Congregacéo Cristd vem sofrendo pequenas alteracdes na area de
usos e costumes e em sua composic¢ao social. Ja a Assembleia de
Deus, desde 1989 cindida em duas denominac¢fes, mostra-se mais
flexivel e disposta a acompanhar certas mudangas que estdo de
processando no movimento pentecostal e, apesar da defasagem, na
sociedade. Seu recente e deliberado ingresso na politica apartidaria
e na TV, em busca de poder, visibilidade publica e respeitabilidade

64 A Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB) foi fundada em 1930 e registrada
em 1946. E uma sociedade civil de natureza religiosa, sem fins lucrativos. Possui alguns objetivos tais
como: promover intercambio entre as AD; zelar pela observancia das doutrinas biblicas; promover e
incentivar proclamacéo do evangelho, entre outros. CONVENCAO Geral das Assembleias de Deus
no Brasil. [s.d.]. Disponivel em:<http://cgadb.org.br>. Acesso em: 5 mai. 2014.

8 Cf. MARIANO, R. Neopentecostais: sociologia no novo pentecostalismo no Brasil. 2 ed. Sdo
Paulo: Loyola, 1999.
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social, ao lado de outras transformacdes internas, sinaliza de modo
irrefutavel sua tendéncia a acomodacéo social, a dessectariza¢éo.®

Ja era dificil conceituar essas duas diferentes igrejas dentro da mesma “linha”
pentecostal, mas é a partir dos anos 1950 que se torna mais complexo e complicado
encontrar um consenso entre todas. Ndo apenas a nhomenclatura da igreja muda,
mas sua cultura interna, desde usos e costumes a teologia ensinada. Por isso, é
importante apontar esse segundo momento. Foi sé apds quarenta anos, ou a partir
de 1950, que outros trés grandes grupos pentecostais surgiram no pais: a Igreja do
Evangelho Quadrangular (Sdo Paulo, 1951), a Igreja Pentecostal O Brasil para
Cristo (Sao Paulo, 1955), Casa da Bencao (Belo Horizonte, 1964), a Igreja
Pentecostal Deus é Amor (S&o Paulo, 1962) e outras. Essa multiplicacdo ocorreu
principalmente por conta do proselitismo e do seu incentivo pelo Brasil a fora. Esse
periodo das novas igrejas pentecostais mencionadas é conhecido como sendo uma
segunda geracgédo de pentecostais.5”

Mariano® nos mostra o porqué dessa “multiplicagdo” de vertentes
pentecostais. Ele comenta que, nessa mesma década de 1950, na cidade de Séo
Paulo, dois ex-atores do cinema americano vieram, em uma empreitada missionaria,
a frente da Cruzada Nacional de Evangelizacdo trazer ao Brasil o evangelismo de
massa centrado na cura divina. O nome da igreja a qual pertenciam era Evangelho
Quadrangular. Difundiram-na através de radios, tendas, pracas publicas, ginasios de
esporte etc., atraindo fiéis e pastores de outras denominacdes e, principalmente,
pobres e nordestinos. Com isso, provocaram uma fragmentagcdo denominacional no
pentecostalismo, até entdo avesso a qualquer uso dos meios de comunicacao em
massa por considera-los diabdlicos.

Alencar®® comenta que esses missionarios, na década de 1950, trouxeram a
cena uma énfase no dom de cura divina. Até hoje as igrejas desse segundo
momento utilizam tal teologia como poderoso recurso proselitista. Para o autor, 0
evangelismo baseado na cura foi o grande responsavel pela explosdo pentecostal

mundo a fora. Foi entdo que o pentecostalismo comecou a tomar novas formas de

66 |Ibidem, p. 30.

67 Cf. CESAR, 2000; PINHEIRO; SANTOS, 2013.

68 MARIANO, 1999, passim.

69 Cf. ALENCAR, G. Protestantismo tupiniquim: hipoteses sobre a (ndo) contribuicdo evangélica a
cultura brasileira. S&o Paulo: Arte Editorial, 2005.
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insercao, novos modos de pensar o culto e a teologia. O século XX foi certamente o
século do Pentecostalismo.”

Mariano’* denomina as igrejas da primeira metade do século (Assembleia de
Deus e Congregacao Cristd no Brasil) de igrejas pentecostais classicas. Depois
dessas duas, as que surgiram podem ser consideradas como sendo as pentecostais
da “segunda gerag&o” ou pentecostais da “segunda onda”.”?

Na verdade, apesar de existirem muitas outras igrejas pentecostais
espalhadas pelo Brasil, as mais conhecidas sdo as que deram inicio na década de
1950. Quanto as diferencas teoldgicas, a principal delas consiste no fato de que no
primeiro momento as igrejas pentecostais conferiam foco no Espirito Santo,
enquanto as igrejas pentecostais do segundo momento, na cura. Mesmo com
algumas diferencas teoldgicas (muitas delas irreconcilidveis), as igrejas evangélicas
tém origem comum e sdo sociologicamente préoximas.’® Durante esse momento
histérico religioso, o Brasil também estava passando por mudancas socioldgicas,
como muitas migracdes para areas urbanas e o avanco da industrializacéo,
facilitando bastante a evangelizacdo do protestantismo e, principalmente, a
propagacédo do ensino a respeito do segundo batismo no Espirito Santo, os dons, 0s
usos e costumes, curas divinas e exorcismos.’#

César’®, no entanto, lamenta o fato do movimento estar caindo em descrédito
atualmente, diferente do que se pretendia no inicio. Para ele, os eventos como
Batismo com o Espirito Santo, o exorcismo, as curas etc., sdo evitados a todo custo
pelas igrejas protestantes classicas (batistas e presbiterianas, por exemplo) e, em
contrapartida, muito difundidos e mencionados vulgarmente pela imprensa secular a
respeito das outras igrejas. Essa indiferenca das igrejas classicas e tal descrédito se
devem ao fato de entenderem e perceberem que fendmenos de outras religides

(basicamente indigena, africana e catdlica) entraram na igreja, comprometendo

70 Na época do Antigo Testamento era chamada a “Festa das semanas”. Hoje nés a chamamos de
“Pentecoste”, que é a palavra grega usada no Novo Testamento e que significa justamente “cinquenta
dias”, ou seja, as sete semanas que se contam desde a época da oferta de gratiddo pelas primicias.
Foi durante essa festa (ou seja, cinquenta dias depois da ressurreigdo de Jesus Cristo) que o Espirito
Santo desceu sobre a Igreja Apostélica e onde foi possivel verificar, através das escrituras, grandes
sinais como linguas estranhas, poder, etc.

71 Cf. MARIANO, 1999.

72 Cf. Ibidem, 1999; BLEDSOE, 2012; PINHEIRO; SANTOS, 2013.

73 Cf. ALENCAR, 2005.

74 Cf. BLEDSOE, op. cit.

75 CESAR, 2000, passim.
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dogmas e a propria teologia: o fendmeno do sincretismo.’®Apesar dessa
constatacdo, ou seja, de uma rapida transmissdo ou difusdo do sincretismo no
interior das igrejas pentecostais, € um pouco injusta a critica dos protestantes
tradicionais, pois ndo ha como negar, também, o sincretismo dentro dessas igrejas,
visto que receberam a influéncia americana!

Alencar’’, a respeito disso, aponta que o protestantismo classico’® sofreu
influéncia anglo-saxénica e americana e que, certamente, também teve que
“abrasileirar-se” a fim de se contrapor a esse carater estrangeiro, muitas vezes
estranho aos religiosos do Brasil. Esse “abrasileiramento” ocorreu nas décadas de
1930 e 1940 de Getulio Vargas que obrigou, devido as complicacdes pos-guerras,
as denominacdes cristds celebrarem seus cultos em portugués e a publicarem
hinarios em lingua nacional (assim que o hinario chegou ao Brasil, ele estava em
italiano ou alemao). Mesmo com tais mudancas devido ao nacionalismo de Getulio,
a doutrina continuou sendo estrangeira.

Para o autor, existe sincretismo em todas as religides. Ele ironiza quando
alega que os cristdos tém orgulho de sua heranca hebraica, da heranca anglo-
saxonica, da helenizacao da igreja primitiva e nega, por outro lado, influéncias que o
cristianismo teve e ainda tem. Para os cristdos, essas outras “influéncias” séo
heresias. Segundo o autor, foi cultura brasileira que mudou e transformou as

teologias locais.

Certa vez fui a uma igreja aqui em S&o Paulo cuja “fauna” era
bastante diversa. O ministro de louvor era uma versao gospel do
Carlinhos Brown. O excesso de tecido em sua roupa imensa e
espalhafatosa daria para vestir a banda inteira; colete dourado,
cabelo rastafari com lengo colorido, tudo muito fashion. Ao meu lado
um punk com pulseira cheias de pregos, pulava perigosamente; mas
adiante um individuo fantasiado de dragdo da independéncia,
bastante diversas das patricinhas e mauricinhos aos montes. Pensei:
“Meu Deus, entrei na boate errada!”. Por outro lado, pode se entrar
em outro templo e encontrar um grupo de pessoas de branco, com
corredor de sal grosso, (des)fazendo encosto, invocando orixas
distribuindo rosas ungidas passando debaixo de um manto sagrado,

76 Sincretismo: 1. fusdo de diferentes cultos ou doutrinas religiosas, com reinterpretacdo de seus
elementos; 2. sintese, razoavelmente equilibrada, de elementos dispares, originarios de diferentes
visBes do mundo ou de doutrinas filoséficas distintas [...]. (HOUAISS, A.; VILLAR, M. de S. Dicionéario
Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2009, p. 1748).

77 Cf. ALENCAR, 2005.

8 Exemplo de igrejas protestantes classicas: Presbiteriana Independente, Igreja do Evangelho
Quadrangular, Igreja o Brasil para Cristo, entre outros.
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com inumeras manifestacdes de demdnios e vocé pode pensar que
entrou no “Terreiro errado!”.”®

No Brasil, ndo € possivel sustentar a ideia de que exista uma “igreja pura” em
suas tradigbes, pois 0 pais em si abarcou inUmeras teologias, religibes no qual
impeliu, os que aqui habitavam, a ter que se haver com as diferencas, similaridades,
e etc., entrelacando-as, de uma maneira ou outra, para que fossem verdadeiramente
‘entendidas” Por exemplo, a igreja Assembleia de Deus foi fundada por dois
batistas suecos, comprovando, pois, que a igreja teve logo de cara uma influéncia
sueca. Nos anos 1950, as “inovac¢des” teoldgicas vinham quase que exclusivamente
dos EUA, sendo muitas igrejas, no Brasil, fundadas por canadenses, angolanos,
americanos, entre outros. Além disso, podem-se somar as influéncias indigenas,
africanas e catélicas que a igreja sofreu igualmente ao longo de sua historia em
terras brasileiras.

Mariano® entende que esse sincretismo faz perder de vista o verdadeiro
entendimento da historia, doutrina e significado do protestantismo — suas crencas e
teologia — com um “modismo” em se relativizar tudo. A principio, as igrejas parecem
possuir uma unidade, uma conformidade, mas, na pratica, ndo é isto que ocorre. O
gue se tem € uma igreja para todos os tipos e gostos, com uma teologia as vezes

rasa e, com frequéncia, subjetiva.

[...] houve um tempo em que quando se mencionava igreja Batista,
Presbiteriana, Assembleia de Deus ou Metodista sabiamos
exatamente o significado dado a isso. Mesmo que fossem
esteredtipos. Mas existiam marcos tebricos distintos, estilos
eclesiasticos especificos e posi¢cdes doutrinarias definidas. Ainda ha,
mas nem tanto. Hoje pode ser, mas pode também néo ser, o0 que da
na mesma.8!

O pentecostalismo comecou a mudar no final da década de 1970 e parecia
querer emergir outro tipo de liturgia, outro tipo de publico e aceita¢cdo no mundo. E a
esse “novo” tipo de pentecostalismo surgindo da-se o nome de neopentecostalismo,

os de terceira geracéo ou terceira onda.®?

79 |Ibidem, p. 24.

80 Cf. MARIANO, 1999.

81 |Ibidem, p. 25.

82 Cf. Ibidem; BLEDSOE, 2012.
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C) O neopentecostalismo

Esse terceiro momento inicia-se na segunda metade dos anos 1970 e ganha
forca nas décadas de 1980 e 1990. Neo, porque remete a uma formacao recente, ou
seja, a um “novo” pentecostalismo que, embora oriundo deste, traz grandes
diferencas em relagdo ao pentecostalismo tradicional que tem énfase no “falar em
linguas”. Os neopentecostais dado extrema importancia as curas, exorcismos,
prosperidade financeira e batalhas espirituais.®?

Mariano?* destaca que os perfis dos lideres desse seguimento sdo de grande
autoridade, personalidades fortes que dédo muita expressividade emocional pelos
meios de comunicacao e nas igrejas durante os cultos.

Alencar® ndo vé tais personalidades como sendo exclusivas e proprias das
igrejas evangélicas, mas enfatiza que em qualquer igreja € necessario que exista
uma lideranca forte a fim de que haja desenvolvimento, por isso a figura carismatica
é necessaria. E inegavel que, quanto mais forte o personagem e lider da igreja €,
mais importante a hierarquia e, portanto, seu dono e fundador.

No entanto, Mariano® entende que essas igrejas desse novo movimento
crescem e agem como empresas, contando com um ou dois representantes
maximos de autoridade executiva e espiritual sobre as igrejas afiliadas e seus
seguidores para comando e diregdo. Algumas até possuem fins lucrativos “Esta
ruptura com sectarismo e 0 ascetismo puritano constitui a principal distincdo do
neopentecostalismo”.8’

Bledsoe®® destaca que a teologia que embasa seus ensinamentos esta
atrelada a prosperidade, e que os obstaculos que impedem essa ascensao
financeira estdo diretamente ligados e/ou séo atribuidos ao diabo e seus deménios
gue tém grande poder sobre os fiéis. Levando em consideracgéo tal ponto de vista,
faz-se necessério para eles os cultos de exorcismo a fim de se obter a libertagédo
espiritual desses demonios e/ou de praticas de feiticaria, geralmente atribuidas a

alguém que tem o desejo de destruir a vida do fiel, seja por inveja, ciime, raiva etc.

83 |bidem; ibidem.

84 Cf. MARIANO, 1999.
85 Cf. ALENCAR, 2005.
86 Cf. MARIANO, 1999.
87 Ibidem, p. 36.

88 Cf. BLEDSOE, 2012.
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Essa libertacdo ndo se restringe aos demoénios na area financeira, mas também de
outras praticas eventualmente realizadas ou sofridas pelo crente como: atividade
sexual promiscua, possiveis maldicdes hereditarias que herdou sem saber e,
também, aqueles que ja participaram de religides afro-brasileiras (macumba,
umbanda, candomblé, espiritismo etc.) que, para eles, é o portal de todos os males e
seu pior inimigo. O foco é sempre fazer do fiel uma pessoa melhor, mais feliz,
realizada, poderosa e vencedora. Nesse sentido, ela difere totalmente das
pentecostais, pois coloca a busca pela salvacdo em plano semelhante a busca pela
felicidade, riqueza e realizacdo pessoal.

Aqui a ideia de rejeicho ao mundo n&o vigora como nas pentecostais
classicas, pois partem do principio de que a existéncia terrena do cristdo verdadeiro
ndo deve ser dominada pela pobreza, sofrimentos carnais e rejeicdo a busca de
riquezas e prazeres, mas defendem, sobretudo, que o crente esta destinado a
prosperidade, saude e felicidades no mundo agora. Para isso, 0 cristdo precisa ser
fiel nos dizimos e ofertas, tema central e de grande importancia no discurso da
IURD.#

Para concluir esse raciocinio, torna-se importante destacar o que Weber,*
soci6logo aleméo, escreveu a esse respeito. Ele mostra o quanto a conduta do
trabalho foi discutida na Igreja Ocidental em contraste com o Oriente, apontando
que, ao longo do tempo, foi debatido entre teélogos a ideia do trabalho como sendo
um dom dado por Deus e que a indisposicdo para 0 mesmo seria, geralmente,
considerado falta de graca. Se Deus d& a vocacdao para alguém, este deve obedecer
e submeter-se ao mandamento divino para cumprir ao que foi chamado. O fiel, por
sua vez, pode tirar vantagem da oportunidade se Deus mostrar a possibilidade do
lucro. Recusar ao chamado da profissédo viola o que Deus quer, pois o trabalho e,
portanto, as riquezas devem ser para Deus e ndo para a carne ou pecado. A rigueza
€ ruim apenas se for direcionada aos prazeres carnais, mas se € realizada enquanto
um dever dado por Deus, moralmente € permitida e ordenada, pois através do
trabalho é que se da gléria a Deus e, a ndo possibilidade de trabalhar, o pecado da

preguica. A ideia é a seguinte:

89 Cf. ALENCAR, 2005; MARIANO, 1999.
O WEBER, M. A ética protestante e o0 espirito do capitalismo. Sdo Paulo: Martin Claret, 2013.
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O homem ¢é apenas o administrador de bens que vém a ele pela
graca de Deus. Ele deve, como o servo da pardbola, dar conta de
cada centavo que |he foi confiado, e € no minimo perigoso despender
gualquer quantia para um propdsito que nao serve a gléria de Deus,
mas apenas a propria fruicdo.®!

Quanto maiores as posses, maiores as responsabilidades para com a gléria
de Deus, tornando dever do fiel aumenta-las por meio do esforco incansavel. O que
0 protestantismo ascético condenava era a avareza e cobiga impulsiva, ou seja,
perseguir riquezas para si, pois eram consideradas tentacéo e o préprio mal. Essa
ética do trabalho individual como gerador de riqgueza estava, como foi assinalado,
entrelacada a ideia de salvacéo individual pela fé, obediéncia e estudo da Biblia,
movidos, entdo, por um esforco contra a preguica, que é considerado pela igreja
pecado capital. De forma diluida, o neopentecostalismo parece conter algumas das
reflexdes postuladas por Weber — de que ndo ha problemas em ter lucro ou trabalhar
para ganhar mais e mais dinheiro, pois é Deus quem da o dom e a possibilidade de
crescimento para o fiel que deve ser, sobretudo, obediente e aceitar as béncéos de
Deus. A melhor acdo, entdo, € obedecer e multiplicar a riqueza, como ilustrado na
parabola biblica do servo que ndo multiplicou o que lhe fora dado pelo seu senhor e,
assim, “continuou pobre”, “ndo aceitou o que |Ihe fora dado por Deus” e teve sua
punicdo pela acdo censuravel. Segue abaixo a transcricdo da parabola dos dez

talentos em Mateus 25:14-30 (ou em Lucas 1:11-27) para maior compreensao:

Porque isto é também como um homem que, partindo para fora da
terra, chamou o0s seus servos, e entregou-lhes os seus bens. E a um
deu cinco talentos, e a outros dois, e a outro um, a cada um segundo
a sua capacidade, e ausentou-se logo para longe. E, tendo ele
partido, o que recebera cinco talentos negociou com eles, e granjeou
outros cinco talentos. Da mesma sorte, 0 que recebera dois, granjeou
também outros dois; mas o que recebera um, foi e cavou na terra e
escondeu o dinheiro do seu senhor. E muito tempo depois, veio o
senhor daqueles servos, e fez contas com eles. Entdo aproximou-se
0 que recebera cinco talentos, e trouxe-lhe outros cinco talentos,
dizendo: Senhor, entregaste-me cinco talentos; eis aqui outros cinco
talentos que granjeei com eles. E o seu senhor lhe disse: Bem est4,
servo bom e fiel. Sobre o pouco foste fiel, sobre mito te colocarei;
entra no gozo do teu senhor. E, chegando também o que tinha
recebido dois talentos, disse: Senhor, entregaste-me dois talentos;
eis que com eles granjeei outros dois talentos. Disse-lhe o seu
senhor: Bem estd, bom e fiel servo. Sobre o pouco foste fiel, sobre
muito te colocarei; entra no gozo do teu senhor. Mas chegando

%1 |Ibidem, p.250.
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também o que recebera um talento, disse: Senhor, eu conhecia-te,
gque é um homem duro, que ceifas onde ndo semeaste e ajuntas
onde néo espalhaste; E, atemorizado, escondi na terra o teu talento;
aqui tens o que é teu. Respondendo, porém, o seu senhor, disse-lhe:
Mau e negligente servo; sabes que ceifo onde ndo semeei e ajunto
onde ndo espalhei; Devias entdo ter dado o meu dinheiro aos
banqueiros, e, quando eu viesse, receberia 0 meu com 0s juros.
Tirai-lhe, pois, o talento, e dai-o ao que tem dez talentos. Porque a
qgualquer que tiver sera dado, e terd em abundéancia; mas ao que néo
tiver até o que tem ser-lhe-4 tirado. Lancai pois o servo inutil nas
trevas exteriores; ali havera pranto e ranger de dentes.%

A ideia protestante da vocacdo colocou o0 ascetismo a servico da aquisicao
capitalista que agiu poderosamente, rompendo com as limitacdes do impulso a
aquisicdo, tornando-o legitimo e, até mesmo, desejado por Deus. A campanha
contra as tentacdes da carne e a dependéncia das coisas exteriores destinava-se,
apenas, contra o uso irracional da riqueza.

Apesar disso, ndo h& unicidade dessa teologia neopentecostal mesmo dentro
das igrejas que sdo neo, pois existem lideres que sdo calvinistas, outros sabatistas,
outros que criticam a teologia da prosperidade, entre outros elementos de
divergéncia. Em um aspecto geral, elas coincidem em algumas coisas, como ja dito
até aqui, mas seria imprudéncia afirmar que, dentro de uma mesma denominacao,
elas nao sofrem suas variagoes.

Bledsoe®® ja havia informado sobre a “tarefa desafiadora” em definir o
neopentecostalismo brasileiro. Todas as neopentecostais tém a marca do
pentecostalismo, no entanto, as igrejas Assembleia de Deus e Congregacao Crista
no Brasil tendem muito mais a se aproximarem das igrejas tradicionais, por exemplo,
do que ao movimento neo. As igrejas neopentecostais diferem-se, sobretudo, nas
distingcdes do carater doutrinario e comportamental e sua forma de insercéo.

Mariano esclarece que:

O apego dos neopentecostais ao mundo é indisfarcavel. Em
contraste, sobretudo, com o pentecostalismo classico que enfatiza a
salvacao celestial e exorta constantemente o fiel a permanecer firme
na fé diante da proximidade do Juizo Final, a preocupacéo primordial
que transparece na mensagem neopentecostal € com esta vida e
com este mundo. O que interessa € 0 aqui e agora. E, para isso,

92 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. ed. rev. e corrigida. Tradugio Jo&o Ferreira de Almeida. S&o0
Paulo: King’s Cross Publicagdes, 2009.
93 Cf. BLEDSOE, 2012.
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nada melhor do que ter Cristo no coracdo, meio infalivel de alcancar
a vitoria sobre o Diabo e obter a retribuicdo divina agora e sempre.®®

Para Alencar,® o neopentecostalismo é a expressdo mais brasileira de todas
as correntes. Ela adapta o culto ao “jeitdo brasileiro”, muito mais do que os
pentecostais, que imitam e proporcionam um ambiente austero e conservador, com
liturgias anglo-saxénicas destoando totalmente da cultura brasileira. E uma religido
liberal nos costumes e dogmas e, diferentemente do pentecostalismo, ousou com a
conexao aos géneros musicais do Brasil. Se sempre houve sincretismo nas religides
do Brasil, devido a histéria ja mencionada até aqui, foi a neopentecostal, para ele, a
gue mais se apropriou da cultura, assimilando-a em seu interior e ndo tentando
afastar-se a qualquer custo do universo “mundano”, como igrejas mais tradicionais
parecem sempre se posicionar. Ele afirma, ainda, que a ética protestante néo tolera
o multiculturalismo brasileiro, mas deveria, pois assim que o protestantismo migrou
para o Brasil, teve que se deparar com uma cultura ja estabelecida, como a
indigena, a africana e a portuguesa. No geral, a ideia missiolégica era salvar essas
culturas do paganismo e, nela, também o catolicismo.

Igrejas como Congregacao no Brasil e Assembleia de Deus satanizaram no
inicio, por exemplo, alguns instrumentos especificos, como a percussdo. Ja as
igrejas neopentecostais, com um estilo similar ao pagode, trazem e resgatam essa
base original da musica brasileira. Provavelmente essas novas igrejas, querendo se
afastar do tradicionalismo teoldgico, litirgico etc. das igrejas anteriores,
acomodaram-se rapidamente a sociedade, a cultura e a religido popular, o que
explica (e muito!) o seu sucesso entre as pessoas. E € nesse momento e contexto
gque comeca a existir o movimento gospel onde as igrejas, sobretudo as
neopentecostais, carregam para dentro dos templos os ritmos reggae, rock, samba,
entre outros, por meio do qual realizam sua evangelizagao.

Mariano®’ destaca o processo como “mundanizagédo” diferentemente de
“abrasileiramento”, como Alencar® propGe. Para ele, a postura menos sectaria das
igrejas neopentecostais em relagdo as que a antecederam possui consequéncias

mais sérias. Tal concepcdo diverge totalmente com as igrejas pentecostais que

9% MARIANO, 1999, p. 44.
9 Cf. ALENCAR, 2005.

97 MARIANO, op. cit., p. 45.
9 Cf. ALENCAR, op. cit..
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sempre pregaram a saida e/ou a abstencdo das coisas “do mundo” que séao
compreendidas, no geral, como pecaminosas. A ideia das igrejas pentecostais e as
mais tradicionais é ficar o mais distante possivel e separar-se de tudo o que é
mundano, seja nhas musicas cantadas, da arte, cinema e tudo o que nao edificar a
alma. JA4 a acomodacdo das igrejas neopentecostais na sociedade acontece de
forma répida, atraindo muitos fiéis. Sem rodeios, utilizam-se dos recursos artisticos
construidos “fora da igreja” trazendo-as para dentro da igreja; buscam viver bem a
vida e fazem questdo de mostrar que esse modelo € melhor e o que realmente
guerem ¢é tirar o fiel da miséria. Para isso, testemunhos sédo levados a radios e a
televisédo (ex-drogado, ex-prostituta, ex-traficante, etc.).
Alencar rebate, dizendo:

E interessante como no meio protestante foram sacralizadas
algumas manifestacbes artisticas (muasica e literatura), mas
satanizadas outras (danga, moda, cinema). Aqui fica patente a
dificuldade que o protestante tem de lidar com o corpo (danca,
pintura, escultura) e sua disposicdo (apenas) para as coisas do
“espirito” (poesia, musica, literatura).®®

Esse autor, um pouco mais realista com tal cenario, critica os que atacam o
neopentecostalismo por seu sincretismo nas praticas culturais religiosas modernas e
defende que nenhuma igreja pode se considerar “pura”, sendo possivel afirmar isso
através da historia. A diferenca consiste, segundo ele, em algumas terem influéncia
norte-americana, por exemplo — de ricos e brancos — enquanto outras, africana e/ou
indigena — de nordestinos e pobres: “Para Lutero, foi facil ‘contextualizar’ o
evangelho para beneficio dos principes alemées, mas impossivel fazer o mesmo
para os camponeses”.1%

Existe uma apropriacdo e absorcdo da cultura brasileira pela qual a televiséo
e outros meios de comunicacéo influenciaram a igreja, e a igreja, por sua vez, foi
assimilando e adquirindo espacos cada vez maiores nos meios de comunicagao
para fins proprios. Para o autor, ambas se alimentam mutuamente, pois a televisao
faz alarde sensacionalista sobre os erros pastorais (roubo, por exemplo) e a igreja,

por sua vez, aproveita para avancar e se promover na televisdo, apesar da caréncia

9 |bidem, p. 72-73.
100 AL ENCAR, op. cit., p.80.
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de espaco nos horéarios nobres. Um jeito de ser “evangélico brasileiro”, porque “[...]
mensagens, livros, e até mesmo “béncgaos” sdo vendidas ao gosto do fregués”.10t

Bledsoel®? comenta que as igrejas neopentecostais tomam emprestadas
muitas praticas do catolicismo popular e religides afro-brasileiras, no entanto, essas
mesmas igrejas declaram guerra contra tais instituicbes que séo, para elas, a fonte
de todos os males (males fisicos, psicologicos, de maldicdo, males que impedem a
prosperidade, entre outros). O sincretismo afro estd dentro da igreja, mas ndo o
percebem como tal e, projetivamente, os atacam. Eis aqui um grande paradoxo a ser
pensado!

Existem varias igrejas neopentecostais formadas na década de 1950, como a
Igreja Nova Vida, Igreja Renascer em Cristo, Igreja Internacional da Graga de Deus
e a Igreja Universal do Reino de Deus. Esta Ultima é a igreja que mais cresce dentre
as neopentecostais, e sera o foco deste trabalho, por ser a maior e a principal dessa
terceira onda. Para compreender os motivos dessa expansdo, € preciso dispor,
primeiramente, de algumas informacdes sobre suas origens e sobre suas

caracteristicas, o que seré feito na secdo seguinte deste capitulo.

IURD: a maior igreja neopentecostal do Brasil

Segundo o Censo (2010) do IBGE, a IURD tem 1.873. 243 fiéis pelo Brasil.194
Do movimento neopentecostal, ela é a que mais cresce no pais, apesar de sua
pouca idade, j4 que teve inicio em 1977. Sua influéncia atravessa a contagem de
fiéis mencionados, pois se infiltra em ambito global de mdultiplas formas. Tem como
objetivo sua expansdo e n&do economiza esforgcos para isso. Algumas destas
insercdes serdo vistas neste estudo, mas antes é necessario apresentar um pouco

da historia dessa igreja e seu fundador.

Edir Macedo: o fundador

101 |pidem, p. 80.

102 Bl EDSOE, 2012, passim.

104 Apesar de ser a maior igreja neopentecostal do pais, em uma reportagem do site O Globo é
possivel encontrar um dado importante de que 229 mil adeptos da IURD migraram para a Igreja
Mundial (CASTRO, J.; DUARTE, A. Censo: Igreja Universal perde adeptos, e Poder de Deus ganha.
O Globo, 29 jun. 2012. Disponivel em: <http://oglobo.globo.com/pais/censo-igreja-universal-perde-
adeptos-poder-de-deus-ganha-5345868>. Acesso em: 5 abr. 2014).
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Edir Macedo Bezerra nasceu no dia 18 de fevereiro de 1945, quarto filho
dentre os seis irmaos. Nasceu com uma pequena atrofia nos dedos, o que o levou a
sentir-se inferiorizado e com baixa autoestima por toda sua adolescéncia. Os pais
tinham dificuldades em criar os sete filhos, pois eram de familia simples. Em relac&o
a religido, ambos tiveram criacdo catodlica, apesar de Henrique, pai de Edir, ja ter
sido magom.105

Durante sua juventude, apesar das diversbes que tinha com 0s amigos, um
medo o atormentava: ter o inferno como destino apds sua morte. Foi através de sua
irma mais velha, Elcy (com problemas de bronquite asmatica) que conheceu a igreja
evangélica, pois ela, sem solu¢cdo para sua doenca, visitou a igreja Nova Vida a fim
de obter alguma cura. Segundo a biografia de Edir, sua irma foi, de fato, curada.
Com isso, e muito intrigado, ele se converteu a essa igreja e, com 0 apoio da irma,
decidiu frequenta-la no centro do Rio de Janeiro onde “Aos poucos, 0 ambiente de
fé, as mdasicas, as preces, juntamente com as pregacdes, motivaram Edir
Macedo”.106

Depois de uma decepgédo amorosa aos 19 anos, Edir afirma em sua biografia

autorizada que Ihe ocorreu o fenbmeno da conversao:

Recebi um novo coracdo. Uma alegria indescritivel passou a fazer
parte do meu ser. Fiquei livre de complexos, da soliddo e da
dependéncia de terceiros. Percebi que havia em mim uma energia
propria que me fazia capaz de todas as coisas em nome do meu
Senhor. Que maravilha... Foi a maior alegria de toda a minha vida:
meu encontro com Deus.%’

Em 1971, Edir casa-se com Ester na Igreja Nova Vida no Rio de Janeiro. Eles
tiveram duas filhas, Viviane e Cristiane. Edir e Ester ganharam mais um filho,
Moisés, que ainda bebé foi entregue a eles durante um culto, por uma mulher.
Depois desse dia, oficializaram a adog&o.

Passado pouco tempo do nascimento das filhas, Edir desenvolve capacidade
para pregacao e desejo de tornar-se pastor da igreja evangélica que frequentava. No
entanto, ndo recebeu apoio dos fiéis daguela comunidade, deixando-o inconformado

e com muita raiva da situac&o.%8

105 TAVOLARO, D. O Bispo: a historia revelada de Edir Macedo. Sdo Paulo: Larousse, 2007.
106 |pidem, p. 81.
107 Ibidem, p.82.
108 |hidem, p.96.
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Apoés 12 anos como membro da Nova Vida, Edir decidiu, em 1975, fundar
outra igreja, pois estava cansado, dentre outras coisas, do “elitismo” da igreja Nova
Vida. Com alguns amigos, fundou a Cruzada do Caminho Eterno, que depois se
chamou Casa da Bencdo. Houve algumas cisées com alguns destes amigos,
levando-o a fundar, em 9 de julho de 1977, a Igreja Universal do Reino de Deus.
Durante esse tempo, pregava nas casas, ruas, pragas publicas etc.%®

O biografo explicita a diligéncia de Edir ao pregar e atrair fiéis a sua igreja.
Fazia-o no suburbio carioca e, depois, ia para o coreto no centro do bairro pregar o
evangelho, atrair frequentadores e promover batismos.

Mariano explica que, no inicio, os fundadores da IURD foram Edir Macedo e
Romildo Soares, este ultimo sendo o lider principal e pregador da igreja. No entanto,
comecaram a ter divergéncias de pontos de vista no tocante ao direcionamento da
igreja: “Sua lideranga, contudo, logo comegou a ser atropelada pelo estilo autoritario
e centralizador de Macedo, bem como por seu carisma, dinamismo e
pragmatismo”*it,

Por conta disto, Edir propés uma assembleia para decidir o novo lider da
Universal, sendo necessario que o perdedor renunciasse ao cargo. Macedo ganhou
pela maioria dos votos. Romildo Soares saiu aos poucos e fundou, em 1980, a Igreja
Internacional da Graca de Deus.!*?

No Brasil, o crescimento da IURD foi rapido, alcancando, em oito anos, a
partir de 1980, 195 templos em 14 estados brasileiros. Também abriu templos no
exterior, como nos Estados Unidos, México, Portugal, etc.'3

Apesar de seu jeito expressivo no pulpito e em suas declaragbes, Edir
Macedo é discreto e pouco se sabe sobre sua vida particular, apenas que seu maior
discurso preocupa-se, em Ultima instancia, em estimular os fiéis a sairem do
comodismo e da pobreza, ponto chave da doutrina da iurdiana.'’* Atualmente,
Macedo mora nos Estados Unidos e é conhecido mundialmente como Bispo
Macedo, ou somente Bispo.

109 MARIANO, 1999, p. 55.

111 |bidem, p. 56.

112 Cf. TAVOLARO, 2007; MARIANO, op. cit.
113 TAVOLARO, op. cit., p. 121.

114 Cf, TAVOLARO, 2007; CESAR, 2000.
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Doutrinas Basicas da IURD

Toda igreja muito bem estabelecida € consolidada sobre bases doutrinarias
muito bem pensadas e que devem ser seguidas para a inclusao do interessado ao

grupo cristdo. Doutrina é definida como:

Conjunto coerente de ideias fundamentais a serem transmitidas,
ensinadas. (2) conjunto das ideias basicas contidas num sistema
filosofico, politico, religioso, econdmico, etc. (5) conjunto das crengas
e dogmas da fé cristd; catecismo (6) sistema que cada um adota ou
segue no seu procedimento; norma, regra, preceito. 116

Buscando compreender melhor tais principios, € possivel ir ao site oficial da
IURD’ na procura de tais doutrinas para encontra-las. A escolha desse caminho
parece auténtica por ser um site oficial e supde-se, portanto, haver atualizacdo e
controle das informacgfes ali passadas para o publico. A linguagem, a forma e o
conteudo partem diretamente de pessoas ligadas a IURD, o que justifica a busca
através desse site.

Na secédo “Em qué cremos”, foram encontrados os conceitos fundamentais,
porém resumidos, de tais doutrinas. A primeira delas é que a IURD tem a crenca de
1) um Deus vivo que é, na verdade, a Trindade composta por Pai, Filho e Espirito
Santo revelado a luz da Biblia Sagrada; 2) no batismo com o Espirito Santo; 3) na
cerimdnia da Santa Ceia e 4) na importancia dos dizimos e das ofertas.

A mensagem principal da igreja € Jesus e somente pela fé na pessoa de
Cristo que € possivel obter os beneficios apdés a morte e, também, na vida atual.
Essa fé é exercida e melhor manifestada pelos chamados sacrificios de fé que vém
a serem os dizimos e as ofertas.*®

A igreja possui uma estrutura bem definida de cultos semanais, mais
comumente chamados de “reunides”, também especificados no site dessa forma.
S&o eles: reunido da prosperidade, cura, filhos de Deus, terapia do amor, libertagéo,
jejum das causas impossiveis e encontro com Deus. Essas reunides sao focadas
nesses temas e ocorrem no mesmo dia da semana, ao longo dos meses, e em todos

os templos. Mariano entende essa forma fixa de atuar da igreja IURD como uma

116 HOUAISS, A.; VILLAR, M. de S. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro:
Obijetiva, 2009, p. 711.

117 UNIVERSAL. [s.d.]. Disponivel em:<http://www.universal.org>. Acesso em: 24 mar. 2014.

118 BLEDSOE, 2012, p. 95.
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rotina a ser seguida, “[...] um calendario de cultos e rituais para prestar atendimento
especializado a problemas determinados”.*?°

Cada reunido diaria tem seu resumo no site a fim de disponibilizar ao leitor
todas as informacdes necessarias referentes a programacéo do dia, seja no radio,
na Internet, nos templos entre outros. Esses resumos contém o objetivo do culto, os
dias e horarios.

As reunides de segunda-feira tratam da prosperidade financeira, carreira e/ou
solucdes sobrenaturais para problemas nesta area. No site da IURD, |é-se que o dia
€ dedicado a palestras para orientacdo relacionada as financas e, também, a
exposicao de pessoas que se tornaram importantes e de grande sucesso, capazes
de promover verdadeira inspiracdo de vida e superacdo aos fiéis que buscam o
mesmo objetivo de prosperidade econdmica; nas tercas-feiras, sdo realizadas as
reunides de cura fisica, emocional, etc., mais comumente conhecidas como sendo
as sessdes de descarrego; nas quartas-feiras, o encontro tem como principal
objetivo motivar o fiel em suas escolhas diarias e torna-lo mais confiante para isto;
nas quintas-feiras, o foco discursivo esta voltado ao bem-estar sentimental, desde os
solteiros que buscam um parceiro, aos casados com problemas de relacionamento;
nas sextas-feiras, é realizado o culto de libertacdo (mais comumente conhecido
como cultos de exorcismo) sob a ideia de que muitos problemas sé&o causados por
problemas espirituais; aos sabados, a reunido € sobre as causas impossiveis,
guando o foco encontra-se em motivar o fiel acerca da superacdo dos obstaculos
qgue enfrenta, conquistando-os com o auxilio da igreja. Nesse ultimo culto, eles tém
como pressuposto a ideia de que Deus irA agir diretamente sobre a causa
impossivel, tornando-a possivel. Por dltimo, aos domingos, o culto tem por objetivo
ensinar 0s passos necessarios para que o fiel tenha acertos e ganhos produtivos em
todos os sentidos e areas da vida, através do que eles denominam como sendo
“parceria” entre o fiel e Deus.?!

Existe, como bem lembra Bledsoe,'?? a campanha da Fogueira Santa,
realizada algumas vezes ao ano afim de que os crentes demonstrem sua fé em
Deus para que um milagre ocorra em suas vidas e o diabo seja destruido. Rezende

detalha o encontro dizendo que “[...] a mais tradicional é a Fogueira Santa de Israel:

120 MARIANO, 1999, p. 58.
121 Cf. BLEDSOE, op. cit.; MARIANO, op. cit.
122 Cf. Ibidem.
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os pedidos dos fiéis sao recolhidos pelos pastores e bispos para serem levados a
Terra Santa duas vezes por ano”.'?* No entanto, no site oficial da igreja, ndo foi
possivel encontrar acerca desse culto que € popularmente conhecido, o que chama
bastante a atencéo.

Ja em relacdo aos usos e costumes, a IURD torna-se mais flexivel que as
outras igrejas pentecostais por liberar e/ou afrouxar normas de comportamento a
respeito do que o cristdo deve ou nao vestir e fazer, diferentemente das
pentecostais. A IURD nédo se detém, a principio, em proibir o uso de nada. Contudo,
alguns comportamentos sdo considerados incompativeis e censuraveis — mesmo
gue isso nao esteja totalmente manifesto no discurso iurdiano. De maneira geral, a
manifestacéo de alguma conduta desviante ndo ocorre seguida de uma penalizacao,
seja de exclusédo do fiel da igreja ou outra qualquer e quando o é, ndo é realizada de
forma direta pela igreja.t?®

Mariano elucida o assunto de forma interessante:

Os neopentecostais vestem-se como todo mundo. [...] Ouvem radio,
assistem a TV, vao a festas, frequentam praias, piscinas, praticam
esportes, torcem para times de futebol. Quanto a proibicdo ao
tabaco, as drogas, ao sexo ndo marital, aos jogos de azar, nenhuma
alteracdo ocorreu com o surgimento das neopentecostais. Quanto ao
alcool, a orientagdo muda um pouco. [...] Mesmo as neopentecostais,
embora mais liberais, estabelecem orientacbes tipicamente
puritanas, moralistas contra o0 homossexualismo, a pornografia, as
drogas, a assisténcia a programas de TV que exploram a violéncia e
sexualidade, a frequéncia a bares e danceterias, participagdo no
carnaval. Na Universal, com excecdo dos pastores, sempre
engravatados, e dos obreiros, todos uniformizados, os fiéis vestem-
se como bem entendem. [...] Edir Macedo é contumaz critico do que
nomeia de as ‘vestes dos santos’. Para ele, o crente deve combater o
Diabo em vez de se preocupar com usos e costumes démodé, que
ndo passam de mais uma artimanha do inimigo. 127

Dessa forma, fica evidente a presengca de uma “ruptura na identidade
estética™?® a respeito da aparéncia dos religiosos que, com o advento do
neopentecostalismo, puderam afastar-se do estere6tipo convencional e tradicional

do cristdo pentecostal que fora conhecido por muito tempo como sendo aquele que

124 REZENDE, E. Marketing Pentecostal: inovacdo e inspiracdo para conquistar o Brasil. Revista de
Estudos da Religido, p. 24, jun. 2010.

125 Cf. BLEDSOE, 2012.

127 MARIANO, 1999, p. 210.

128 |pidem, p. 187.
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usava terno e levava a biblia debaixo do braco, lutando contra a carne para se
santificar e manter-se afastado o suficiente dos prazeres mundanos. E possivel ver
um novo cristdo emergindo e um novo estere6tipo sendo construido.

Algumas caracteristicas semelhantes ao pentecostalismo permanecem, mas
muito poucas, principalmente em relacdo a énfase nas batalhas espirituais (luta
contra o diabo) e na doutrina da prosperidade que os distinguem visivelmente das
mais tradicionais que pregam, em contrapartida, exatamente o oposto: “Frases
simples e constantemente repetidas como ‘pare de sofrer’, ‘toma 14, da, c&’ e ‘ta
amarrado’ respaldam o contetdo teolégico principal”.t?°

A IURD investe bastante tempo para que suas doutrinas sejam assimiladas e
transmitidas adequadamente aos fiéis durante as reunides nos templos. Mesmo
assim, ndo € so através das reunides semanais que tal intento se concretiza, mas
através do investimento macico em emissoras de radio e TV, empenhando-se em
ser um pronto-atendimento para os necessitados do “lado de 13" da tela. Com esse
cenario, a IURD teve que se haver com a demanda da clientela (carente) brasileira e
colocar a disposicdo de tais publicos inimeros obreiros, pastores e bispos de

plantdo para atendé-los em suas emergéncias.

Canais de comunicacéo

Na opinido de Bledsoe,* a IURD esta bastante comprometida em usar a
midia para promover suas ideias, fazer proselitismo e toda a propaganda dos cultos.
Essas midias, frequentemente usadas pela IURD, foram pensadas para ter seus
efeitos no ouvinte, quase como um “Estou conversando com vocé, meu irmao”. E,
apesar de ndo aparecer de forma direta, o discurso envolve poder, pois transmite
mensagens, doutrinas e comportamentos de interesse da Instituicdo que, no
entanto, ndo podem aparecer de forma explicita ao telespectador. Ela deve, em
tltima instancia, seduzir o ouvinte. E que midias sdo essas? A principal delas € a
Rede Record da qual Edir Macedo também é dono desde 1992. Ela possui, como

seu maior cliente, a IURD que tem inimeros programas tais como: o polémico “Fala

129 BLEDSOE, 2012, p. 51.
130 Cf. Ibidem.



52

que eu te escuto”, “Santo culto em seu lar”, “The Love School”, etc., no qual
promovem suas doutrinas.

Edir Macedo € dono ndo somente do canal Rede Record, atualmente uma
emissora que esta em 2° lugar no pais, mas também de sites, blog e jornais como
Folha Universal, Plenitude, etc., sem contar os inimeros livros best-sellers, canais
de radio e arquivos de &audio com suas pregacfes acessiveis para quem quiser
baixa-las. E inegavel que “[...] a influéncia atual do bispo Macedo no mercado de
comunicacdo provoca pasmo. Tao impressionante quanto a voracidade do projeto
de expansdo da igreja”.13!

Para dar um ultimo exemplo dessa expansao, houve, no dia 31 de julho de
2014, a inauguracao do Templo de Saloméo, novo empreendimento do Bispo Edir
que contou com a presenca de grandes autoridades como Dilma Rousseff, Michel
Temer, prefeito Fernando Haddad e outras figuras importantes do Brasil.13? Ela foi
construida no Bras, regido central da capital paulista e custou, segundo a igreja, 680
milhdes de reais.

Ao contrario das igrejas mais tradicionais, o0 pentecostalismo e o
neopentecostalismo tiveram sucesso e em larga escala, com milhdes de fiéis
conquistados em poucas décadas. Isso se deve, como mostra o caso da IURD, ao
emprego maci¢o da comunicagdo, ou pelo menos este € um fator muito relevante a
ser considerado. No entanto, o que nessa esfera da comunicacdo é responsavel
pelo resultado expressivo? Em outras palavras, quais estratégias de persuasao
podem ser identificadas nas mensagens da IURD capazes de alcancar seus
objetivos, ou seja, alcancar mais e mais fiéis para sua igreja? Como consegue ser
eficaz? Para avancar nessa investigacdo, torna-se necessario recorrer ao
conhecimento da retérica, que € justamente a area na qual se criaram,
desenvolveram e fixaram o0s procedimentos que visam a persuasao e,

principalmente, o que fazer para garantir a eficacia.

131 TAVOLARO, 2007, p. 241.

132 URIBE, G.; MARQUES, J. Inauguracao de tempo da Igreja Universal reuniu petistas e tucanos.
Folha de S. Paulo, 31 jul. 2014. Disponivel
em:<http://www1.folha.uol.com.br/poder/2014/07/1494128-inauguracao-de-tempo-da-igreja-universal-
reuniu-petistas-e-tucanos.shtml>. Acesso em: 3 ago. 2014.
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CAPITULO II- Persuasé&o: retorica e as emocdes

“Porque a palavra de Deus ¢€ viva, e eficaz, e
mais cortante do que qualquer espada de dois
gumes, e penetra até ao ponto de dividir alma e
espirito, juntas e medulas, e é apta para discernir
0S pensamentos e propdsitos do coragédo”™
Hebreus 4:12.

Antes de passar a analise do material coletado em diversas fontes da IURD,
faz-se necessario um pouco de teoria a respeito da retorica para que, no exame
mais aprofundado, seja possivel uma compreensdo do que o discurso € composto,
quais os tipos, a definicdo de persuasdo e alguns de seus modos. A énfase do
presente trabalho levara em conta, mais especificamente, a mensagem iurdiana e
sua possivel influéncia sobre os fiéis, e 0 que é necesséario que ela contenha para
gue se concretize o efeito de persuasao.

Em sua discussdo a respeito da retérica, Aristételes'®® indaga o porqué de
algumas pessoas obterem éxito ao realizar uma defesa ou acusacdo sem,
necessariamente, serem profissionais que dominam tal arte. Como conseguem
cativar os auditorios? Como tais pessoas conseguem colocar 0s outros em uma
determinada disposicado de espirito que as convencam de algo? Em suma, como se
faz para persuadir o outro?

O estudo da retérica, portanto, se atém aos modos de persuasdo. Este campo
da retérica ndo faz parte de nenhuma ciéncia em si, mas serve a qualquer uma que
procura entender os mecanismos da persuasdo. Sua arte consiste em um sé
objetivo: entender como é possivel afetar a tomada de decisdes dos ouvintes. Seu
foco ndo esta voltado, necessariamente, a obter os resultados de persuasdo, mas
entender os meios pelos quais ela acontece, ou seja, buscar observar, descobrir e
entender, em cada caso, 0 porqué ela é eficaz e o que é necessario fazer para
persuadir.

A luz de Citelli,*3* ndo cabe a retorica saber se algo é ou néo verdadeiro, mas
buscar compreender, de forma objetiva e analitica, os mecanismos usados para que

algo ganhe a dimenséo de verdade. Ou seja, ela em si mesma néo € persuasao,

133 Cf. ARISTOTELES (384-322 a.C.). Retérica. Tradug&o, textos adicionais e notas Edson Bini. S&o
Paulo: Edipro, 2011. )
134 Cf. CITELLI, A. Linguagem e persuasdao. 15 ed. Sdo Paulo: Atica, 2002.
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mas pode revelar como se faz; atém-se no como aquilo que esta sendo dito o € de
forma eficiente.

Para Aristoteles,'3® a retérica é determinada pelo orador, o assunto e o
ouvinte a quem se dirige o discurso.'*® Ele cita trés tipos de discurso: deliberativo,
forense e demonstrativo. Para o presente trabalho, discurso deliberativo sera o foco,
ja que trata especificamente do discurso que induz o individuo a fazer ou néo algo.
O orador desse tipo de discurso refere-se, normalmente, ao futuro, e um dos
aspectos e finalidades deste discurso consiste em determinar o que € bom ou néo; o
gue é aceitavel ou ndo; o que sera prejudicial ou ndo. Para isso, é necessario que o
orador tenha conhecimentos de fatos diversos, ndo criando juizo de valor sobre a
presenca ou auséncia de ética, de justica e outros, por exemplo, mas visa apenas
sustentar pontos que considerar convenientes para convencer.

O autor continua'®’ explicando que a persuasdo se expressa através de trés
meios: a) do carater do orador; b) de levar o ouvinte a certa disposicdo de espirito e
c) da prépria mensagem/discurso. Aspectos pessoais do orador contam para a
eficdcia da persuaséo, pois lhe é conferido crédito por parte do ouvinte, ou seja, é
sim um meio eficiente para a persuasao, pois se o enunciador € detentor deste ou
daquele carater, imediatamente lhe € depositado confianca. O melhor e mais
eficiente meio para se obter éxito na persuasdo é discursando com propriedade e
muito conhecimento sobre assuntos publicos, seus costumes e interesses. No
entanto, essa mesma persuasdo pode ser obtida quando o discurso afeta as
emocdes, 0 que revela a importancia de conhecé-las (como sdo despertadas, sua
natureza, etc.), pois sado causas das mudancas dos julgamentos, acompanhadas de
prazer ou de dor.

O orador, portanto, deve ter conhecimento pleno dos assuntos/temas que
pretende argumentar e defender para a eficacia do discurso, seja conhecendo os
dogmas e crencas e, se necessario, até mesmo a respeito de alguma disciplina
cientifica. Se possivel for, o orador deve possuir também algumas virtudes como

prudéncia e benevoléncia, por exemplo, que induzirdo o ouvinte a crer no que o

135 ARISTOTELES, op. cit., p. 53-54.

136 Os termos “orador” e “auditério” sdo apenas explicativos e a retérica engloba outros modos e
meios de expressao como a linguagem escrita, verbal, visual e outras midias. (Cf. PERELMAN, C.
Retoricas. 2 ed. S&o Paulo: Martins Fontes,2004; MEYER, M. A retorica. Sdo Paulo: Atica, 2007).
137 ARISTOTELES, op. cit., p. 45.
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emissor diz, ja que muito provavelmente tais atributos suscitardo confianca no
publico.t*®

Citelli*3® esclarece que o mecanismo mais 6bvio indicado por Aristételes é o
que fixa a estrutura de um texto (e, portanto, a estrutura do discurso do orador) em
quatro sequenciais: o exordio, a narracdo, as provas e a peroracdo. O exérdio sendo
o inicio do discurso, a introducdo que capta a atencdo dos ouvintes; a narracao que
€ 0 assunto e/ou a argumentacgdo; as provas, que sdo 0s elementos que comprovam
e sustentam as argumentacfes e; por fim, a peroragdo ou a conclusdo. Esses
elementos estruturais foram observados por Aristételes (e ainda hoje séo largamente
utilizados) porque ele mesmo os verificou na maioria dos discursos de sua época.

Apesar do olhar desse grande mestre em relagéo aos discursos de seu tempo
e a busca pelo entendimento de como a persuasdo se da, o campo da retérica €
incerto e evoca desconfianca e suspeita nas outras areas do saber. Nasceu em um
momento no qual, frequentemente, foi reduzida a manipulacdo dos espiritos através
do discurso. Essa condenacgao foi especificamente feita por Platdo que defendia a
ideia da filosofia capaz de libertar, que busca a verdade e, por isso, ndo se submete
a falsas aparéncias, visdo divergente da de Aristételes, que levava a retorica
muitissimo a sério.

Atualmente, para Citelli, a retorica é vista como enfeite e vazio de ideias que
apenas servem para embelezar um texto e deixa-lo mais bonito. Ele d4 como

exemplo os bailes de debutantes com jargdes do tipo "a beleza feito menina’, 'a
formosura que ofusca as luzes do salédo', 'a rosa que desabrocha"40 etc. Durante os
altimos cem anos, nao faltou quem escrevesse sobre este tema, apesar da grande
confusdo a respeito do verdadeiro objeto de tais obras, jA que 0s proprios autores
parecem sempre muito confusos com um tema que lhes foge do dominio.'#?

Para Meyer,

E verdade que podemos manipular e enganar, mas também
podemos aderir de boa-fé e com conviccdo a proposicdes nédo
necessariamente compartilhadas por outros. Nem todos temos os
mesmos interesses, as mesmas concepgdes, 0s mesmos pontos de
vista, mas €& preciso que convivamos uns com O0S outros e que
discutamos tudo o que suscita dificuldades, para chegarmos a um

138 Cf, ARISTOTELES, op. cit.; PERELMAN, 2004.
139 Cf. CITELLI, 2002.

140 |bidem, p. 14.

141 MEYER, 2007.
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esboco de bem comum na Cidade. Assim, talvez a retérica seja um
mal, mas um mal necessario, que mais se assemelha a um
comunicar do que a um mandar fazer. 143

O autor oferece uma definicdo cautelosa dos termos e, por isso, passa a
entender o conceito de persuasdo ndo como uma definicdo leviana e que se dirige
apenas a enganacao, ao mal, ao errado e com fins egoistas como popularmente é
entendido, mas faz com que se busque a definicAo mais exata possivel a fim de
entender seu real significado. De acordo com o dicionario, “Persuaséao € 1.ato ou
efeito de persuadir(-se);2.certeza fortemente estabelecida; convic¢do”.!** Pela
definicdo, a palavra persuaséo pode tanto ser entendida como sendo um ato para
persuadir 0 outro ou a si mesmo, ou seja, um ato ativo e passivo, e/ou uma certeza
absoluta de algo que dificilmente sera abalado por qualquer coisa ou circunstancia,
portanto, envolvendo fortes mecanismos psicologicos para fazer com que o individuo
tenha certeza inabalavel sobre algo que lhe é revelado. Parece que o ato de
persuadir tem em si um estilo que Ihe é préprio, isto €, trazer em qualquer medida
uma convic¢do, uma certeza, uma ideia pouco questionavel. No entanto, cabe um
qguestionamento importante da definicdo, pois “certeza fortemente estabelecida”,
inabalavel parece relacionar-se mais com o que chamamos de crenca.

A persuasdo defende um discurso que se situa na esfera do provavel, e ndo
no uso da certeza, que resulta em demonstracdo. Portanto, os meios de persuasao

“y N

visam convencer de que “x” é melhor do que “y”, mas sempre pode haver alguém
para defender o contrario — “y” melhor do que “x”. Vence a disputa pela adesao do
ouvinte aquele que souber sensibiliza-lo mais para a sua posicéo, apelando para
elementos racionais e emocionais, ou seja, a soma dos dois podendo ter como
resultado a ades&o!'4® A retérica é, portanto, o estudo do qué e como se faz para se
persuadir 0 ouvinte, possuindo uma estrutura basica para que seja possivel entender
e fazer o que se propfe e ndo uma certeza inabalavel, pois isso teria a ver com
crenca e com religido/revelacao.

Citelli cuidadosamente lembra que persuadir € 0 mesmo que submeter

alguém a aceitacdo de alguma ideia, mesmo assim "[...] ndo é sinénimo de imediato

143 |bidem, p. 20.

144 HOUAISS, A.; VILLAR, M. de S. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro:
Objetiva, 2009, p. 1480.

145 Explicacéo do professor Renato Mezan a respeito da persuasao em orientacdo de mestrado.
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de coercdo ou mentira"*®¢ Ele lembra que o persuasor pode n&o trabalhar
necessariamente com uma verdade, mas com certa verossimilhanca. Para o
individuo, ndo importa muito se o que se escuta ou vé é verdade, pois tdo-somente
convence pela verossimilhanca. Ele da como exemplo a imagem do peru da Sadia
em um outdoor. De certa forma, sabe-se que o peru consumido em casa ndo é o
mesmo Peru da imagem, pois existe o processo de edicao dessa imagem, deixando-
a impecavel, com aparéncia suculenta a fim de atrair o olhar e a vontade de comprar
o produto. Apesar disso, o individuo fica convencido acerca da qualidade da Sadia
por verossimilhanca, o que € o suficiente.

Perelman,'4” a propdésito, aponta para uma distingéo classica entre convencer
e persuadir. O primeiro sendo de cunho mais racional, dirigido ao intelecto, ao
entendimento e, o segundo, a vontade. Ele acrescenta que convencer difere de
persuadir porque na persuasdo existe uma convic¢cao tal, uma forca necessaria
Gnica que impulsionard a acdo, 0 gque nao ocorre da mesma maneira no
convencimento, que pode resultar em uma compreensao, uma “certificacao” interna,
apenas.

Ja Meyer'® prefere distinguir retérica de argumentacgédo, a primeira visando a
agitar as paixdes (possivel, portanto, de ser encontrada no raciocinio ndo-cientifico,
na literatura, politica etc.) e, a segunda, que tenta convencer por meio da razdo. Em
dltima instancia, as definicdes de Perelman e Meyer ndo sdo tao diferentes uma da
outra, jA que para convencer, € necessario que se saiba argumentar através da
razdo e muito bem. No entanto, a cisdo conceitual que propdem, entre um discurso
que apela ao emocional e o discurso que apela a razdo, poderia ser realmente
possivel? Encaminharemos algumas reflexdes a respeito dessa indagagéo ao longo
do trabalho.

Perelman acredita que, para que a adesao seja eficaz, € preciso que o orador
tenha a atencdo do publico e que o publico, por sua vez, também se interesse pelo
que o orador quer comunicar. Portanto, a retorica depende do auditério para sua

eficacia.

Pode acontecer que o proprio orador nao faca parte desse auditorio.
E possivel, de fato, que o orador procure obter a adesédo com base

146 CITELLI, 2002, p. 67.
147 PERELMAN, 2004, p. 59.
148 Cf. MEYER, 2007.
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em premissas cuja validade ele préprio ndo admite. Isto ndo implica
hipocrisia, pois o orador pode ter sido convencido por argumentos
diferentes daqueles que poderdo convencer as pessoas a quem se
dirige. 150

Sendo assim, o que impediria o orador de tentar a adesao pelas mesmas
premissas pelo qual foi convencido? Nesse caso, parece que o orador, percebendo
que o auditério tem uma especificidade tal a ser levada em conta, decida tentar
convencer por outros argumentos que nédo pelos quais foi convencido, ou seja, 0
orador antecipa-se em conhecer o auditério para saber o qué e como transmitir o
gue deseja. Na ordem da logica, tudo é pensado através de um dado sistema,
contudo, na retdrica, tudo pode ser questionado, pois ndo se desenvolve no interior
de um sistema onde ha premissas e regras de deducdo, como na légica. O orador
pode ter sido convencido na ordem da logica e procurar a mesma adesdo pela
retérica com foco nas emocodes, pois, diferentemente da légica, a retérica preocupa-
se em produzir, obter e/ou aumentar a adeséo dos ouvintes.®!

A diversidade de auditério pode ser enorme e variar conforme idade, sexo,
critérios sociais, politicos e outros. Toda a argumentacdo, que tem por objetivo
aumentar a adesdo das mentes ao que lhe é proposto no didlogo ou modifica-la,
tende a produzir agbes e deve levar esses critérios em conta. No entanto, para esse
exercicio, € necessario que o orador tome posse de uma linguagem comum para
gue seja possivel o contato entre ambas as partes e em cada caso, seja utilizando
uma linguagem técnica, linguagem formal, linguagem comum aos membros de
alguma profisséo, etc.1%2

Agora, caso o orador ndo tenha um saber especifico ou “aprofundado” de
alguma area cientifica ou nao possuir certo conhecimento prévio do “perfil” desse
publico, devera, mesmo assim, responder bem, pois, nesse caso, ndo falard como
um especialista, mas como alguém de virtude suficiente para que o publico lhe dé
atencdao (falar claramente, humor, etc.).

De forma muito clara Aristoteles ja explicava essa questdo quando

desenvolveu o seguinte pensamento:

Cumpre acrescentar que o orador que discursa passionalmente,
ainda que seu discurso careca de fundamento, consegue que o

150 PERELMAN, op. cit., p. 71-72.
151 |bidem, p. 77.
152 Cf. PERELMAN, 2004; MEYER, 2007.
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auditério compartilhe de seus sentimentos, 0 que explica, inclusive,
porque muitos oradores procuram impressionar e dominar seu
auditério meramente a custa de ruido. 154

Meyer, para exemplificar esse mesmo fenébmeno, faz uma consideracéo

importante quando se lembra da retérica de Hitler:

Em termos de conteddo, de argumentos, ela € débil. Seu sucesso
deve-se, por um lado ndo desprezivel, a uma oralidade bem
particular: sabe-se que marcar as frases subindo de patamar, até a
vociferacdo, permite martelar o auditério, dando a ele o sentimento
de “alcar v60” com o discurso. A lingua alema, em que as frases séo
muito longas, presta-se muitissimo bem a essa marcacao e carregar
nos tragcos dessa maneira aumenta o carater persuasivo do
discurso.16

O tom da voz, o jeito certo de falar determinada frase ou a énfase em certas
ideias, liga-se a imagem do orador, tornando-o aceito pelo auditério que se dispbe a
ouvi-lo e, porque néo, segui-lo. Nesse caso, 0 orador gradativamente vai ganhando
autoridade para tanto. Esse “fenbmeno” ndo se limita a pessoa do orador em
especifico, mas ao que ele representa, relacionando-se ao auditério pela
identificacdo destes com aquele que fala. Embora tenha sido possivel entender do
que é composta a retérica e qual seu objetivo, parece justo destacar como Meyer'>’
define e nomeia os trés componentes, éthos, pathos e logos.

Pathos aparece como sendo as reacfes da alma que sdo ativadas pelo
discurso. Mais ligado ao efeito no auditério, é a fonte de questdes que suscitam as
paixdes e emocdes. E essa paixdo que mobiliza o ouvinte a alguma tese e, por isso,
o orador deve levar em conta as paixdes do auditorio em geral, e saber as questdes
gue permeiam o publico ouvinte, 0 que o enraivece, o que deseja, etc.

O éthos (orador) € apresentado como sendo o carater daquele que delibera,
ou seja, aquele que possui legitimidade moral e ética para realizar o discurso, seja
ele de qualquer origem social e profissional. Esta do lado de quem fala.

Por fim, o logos (mensagem) aparece como sendo o que é e/ou o que sera. E
tudo o que estd em questdo e gracas ao qual € possivel ser comunicado. Deve

tentar persuadir o auditorio pela forca dos argumentos e, também, convencé-los ao

154 ARISTOTELES, 2011, p. 228.
156 MEYER, op. cit., p.49.
157 |bidem.
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qgue quer que pretenda, seduzindo e comovendo-os (dirigindo-se mais propriamente
as emocdes).’®® O logos que um orador possui é a chave para persuadir, pois é
através da mensagem que seré possivel criar uma emocéao para este fim.

Outro meio comum pelo qual a persuasdo obtém éxito esta nos relatos reais
de acontecimentos passados e nas metaforas, metonimias, parabolas, fabulas e
outros que, a propdsito, sdo bastante utilizadas nas igrejas, ja que a biblia possui
inimeros exemplos.?®® S&o figuras retéricas eficazes porque criam paralelos muito
mais proximos do ouvinte do que fatos passados que, apesar de reais, nem sempre
tem ligacdo com o publico. Essas figuras de linguagem séo elegantes, pois agilizam
0 conhecimento das coisas e dispensa uma inteligéncia exorbitante para poder
entendé-las. Causa prazer e é possivel extrair deles informacfes importantes de
beneficios imediatos ou tardios: atraem facilmente atengéo do receptor.

Para melhor ilustrar o que foi dito, apresentamos uma parabola biblica sob o

titulo de “A parabola do rico insensato”:

Alguém da multidao Ihe disse: “Mestre, dize a meu irmao que divida a
heranga comigo”. Respondeu Jesus: “homem, quem me designou
juiz ou arbitro entre vocés?”. Entdo lhes disse: “Cuidado! Fiquem de
sobreaviso contra todo tipo de ganéancia; a vida de um homem néao
consiste na quantidade dos seus bens. Entdo lhes contou esta
parabola: “A terra de certo homem rico produziu muito. Ele pensou
consigo mesmo: ‘O que vou fazer? Nao tenho onde armazenar minha
colheita’. “Entao disse: ‘Ja sei 0 que vou fazer. Vou derrubar os meus
celeiros e construir outros maiores, e ali guardarei toda a minha safra
e todos os meus bens. E direi a mim mesmo: Vocé tem grande
guantidade de bens, armazenados para muitos anos. Descanse,
coma, beba e alegre-se’. “Contudo, Deus |he disse: ‘Insensato! Esta
mesma noite a sua vida |Ihe sera exigida. Entdo, quem ficara com o
que vocé preparou?’. “Assim acontece com quem guarda para Ssi
riquezas, mas nao é rico para com Deus”. (Lucas 12: 13-21).1%°

Na metafora acima, € claro o paralelo feito por Jesus referente a queixa

gananciosa de alguém da multiddo, que se encontra ligado aos prazeres materiais e

158 A respeito disso, cabe dizer que a terceira grande categoria de raciocinio (além do apoditico, do
implicito e dialético) é o retdérico que ndo busca convencer de forma racional somente, mas de
maneira emotiva, capaz de atuar juntamente com a razdo e a emoc¢ao, envolvendo o receptor na
conducdo de suas ideias (Cf. CITELLI, 2002, p. 19).

159 Parabola do semeador (Mt 13); Parabola do trigo e do joio (Mt 13: 24-30); As parabolas do grao de
mostarda e do fermento (Mt 13: 31-43); Parabola dos trabalhadores e das diversas horas de trabalho
(Mt 20); Parabola das bodas (Mt 22); A parabola dos dois filhos (Mt 21: 28-32); Parabola dos
lavradores maus (Mt 21: 33- 44); A pardbola da candeia (Mc 4: 21-25); A parabola do amigo
importuno (Lc 11: 5-13); Parabola do mordomo infiel (Lc 16), etc.

160 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada: nova vers&o internacional (1993-2000). Sdo Paulo: Sociedade
Biblica Internacional, [s.d.], p. 812.
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0 quanto pode custar caro tal avareza a espiritualidade, a alma, ao ponto de parecer
estupidez e insensatez tamanhas ambi¢fes. Imediatamente, é possivel imaginar tal
situacdo, o quanto é comum a todo ser humano tais sentimentos, e refletir sobre o
quanto o pecado da ganancia prejudica a vida espiritual de forma imediata. A
mensagem € simples, facil de entender, passivel de identificacdo por qualquer um e
profunda no objetivo de passar seu ensinamento.

A metéfora, como dito até entdo, tem papel importante e primordial na retorica
e seu papel na argumentacdo nao foi devidamente analisado como deveria. O estilo
do orador devera ser apropriado e vir de encontro com 0 assunto para que a
persuaséo seja completa.t6!

Com isso, fica claro que dificilmente sera apropriado, por exemplo, um politico
falar e tentar trazer o auditério para alguma reflexdo através de uma parabola
biblica, comumente usada por religiosos. Precisa haver certa coeréncia entre,
novamente, o qué discursar, como fazé-lo (foco e objetivo da mensagem e quais
recursos apropriados que o orador pode utilizar) e o publico (saber com quem esta
falando).

Aprofundando um pouco mais a no¢cdo do orador como um agente eficaz da
persuasao, torna-se importante pensar quais outros tipos de discursos sdo utilizados
e que se situam na esfera desse emissor. S&o eles: o discurso dominante e o
autorizado.

O discurso dominante sdo de instituicbes como igrejas, micro e
macroinstituicbes, escola, etc., que falam através de signos que se superpdem
expressando-se como uma verdade: “Assim, por exemplo, se o Cddigo Civil
determina que a monogamia é o modo de organizar a familia no Brasil, ndo nos é
dado espaco para questionar tal enunciado”.'®2 Ou seja, um discurso que néo abre
espago para que mais pessoas possam se pronunciar sobre ele; apenas uma
parcela decide a regra e a lei do qual o restante — diga-se de passagem, a maioria —
deve obedecer.

O discurso autorizado, conceito trazido de Marilena Chaui por Citelli,'3 tem a
ver com o discurso do especialista, por exemplo, que passa a falsa ideia de que o

discurso burocratico-institucional, com sua "neutralidade" possui cientificidade

161 PERELMAN, 2004, p. 83.
162 CITELLI, 2002, p. 32.
163 |pbidem, p. 33.
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suficiente para garantir a validacdo de alguma tese, pois quem afirma € um doutor,
cientista, o executivo bem-sucedido, etc. Logicamente oS que nao possuem essa
voz e as "competéncias" estdo a margem. S&o vozes n&o ouvidas, impedidas de
fazerem perguntas ou indagar a natureza de alguma coisa: "Autorizado pelas
instituicbes, o discurso se impde aos homens determinando-lhes uma série de
condutas pessoais".164

A possibilidade de conseguir os efeitos da persuasédo, mesmo na defasagem
de alguma habilidade ou conhecimento, parece revelar que o tema é mais complexo
do que apenas a sistematizacéo e teorizacdo do como fazer para persuadir. Em que
plano psicolégico e emocional a persuasdo parece encontrar apoio para sua
eficacia, apesar de uma ou outra dificuldade do orador? O que € necessario que a
mensagem contenha para que seja eficaz? O discurso iurdiano é do tipo dominante,
do qual uma parcela de bispos decide a lista de doutrinas para transmitir aos fiéis
gue devem obedientemente aceitar e incorporar, sem chance de contesta-la? O
discurso do Bispo Edir poderia ser considerado um discurso autorizado, por ser
aquele especialista que fala com Deus e obtém dEle suas béncdos como nenhum
outro fiel, validando por completo seu discurso? Os estudos cientificos de diversas
areas realizados sobre a persuasdo a respeito das mensagens iurdianas também
sao do tipo autorizado, de onde o(s) especialista(s) fala(m) “fielmente a verdade”
para “os que ndo possuem conhecimento” a fim de Ihe abrirem os olhos do “terrivel
mal’? Essas sdo perguntas complexas que o trabalho ndo possui a pretensao de
responder, apenas apontar para que nos incite a reflexdo sobre o que até agora
acabamos de expor.

Passaremos agora a compreensdo de algumas especificidades do discurso
religioso, no caso, iurdiano que se difere de outros 0s quais ndo contemplaremos

nessa pesquisa.

A) Discurso religioso iurdiano

Antes de passar para a analise do material, mostra-se importante caracterizar
como se estrutura o discurso religioso em geral e que se aplica quando pensamos 0

discurso iurdiano, para entendermos melhor a analise posterior, pois, por se tratar de

164 |bidem, p. 36.
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um discurso religioso, € mister que tenha especificidades diferentes do que quando
se pretende estudar um discurso poético, politico, etc.

O discurso religioso esta presente em quase todo o mundo e a concentracéo
de estudos sobre ele ndo deixa nada a desejar. muitos tedricos se debrucam para
entender as estratégias persuasivas no discurso religioso que chamam a atencéo,
sobretudo, por alcancar muitas pessoas para o cristianismo, por exemplo.

O discurso religioso é propriamente um discurso autoritario e, por exceléncia,
persuasivo onde o receptor ndo tem qualquer chance de interferir e/ou modificar o
que estd sendo dito. Como bem lembra Campos e Vieira,'%® o didlogo vira um
mondlogo porque o orador, o pastor, o bispo ou qualquer outra autoridade religiosa é
0 porta-voz que apenas expressa a verdade inquestionavel de Deus, portanto, esse
emissor possui o poder pela palavra concedida do préprio Deus a ele. Em ultima
instancia, ndo ha necessidade de comprovar o discurso, pois a fé no que esta sendo
dito é o suficiente para a comunidade religiosa "Os mandamentos de Deus, mesmo
que representados por emissores diversos, mantém seu carater irrevogavel como o
discurso do Ser Maior. E o receio da pena imposta pela transgressao das leis de
Deus justifica a submisséao dos fiéis".166

Segundo Citelli, o discurso autoritario repete falas sacramentadas pela igreja,
por exemplo, de onde o dialogo perdeu forcas para o monélogo. A voz de Deus fica
acima de toda e qualquer voz, inclusive a do pastor que é considerado apenas um
"mero" porta-voz da palavra Divina. Mesmo assim, a persuasao se encontra refinada
no seguinte sentido "Nao deixa de ser uma situacdo curiosa estar diante da mais
visivel forma de persuasdo e do mais invisivel eu persuasivo!".16’ Talvez por isso
exista, para o autor a "iluséo da reversibilidade" — conceito criado por Eni Orlandi —
gue é a crenca do religioso de que é possivel um processo de comunicacdo com
Deus, dado que os representantes de Deus parecem falar com Ele diretamente ou
de forma exclusiva, especial. Ndo ha como interagir com Deus, segundo o autor, e €
a ilusdo de que isso é possivel que sustenta, dentre tantas coisas ja mencionadas, 0

discurso.

165 CAMPOS, N. R. M. N.; VIEIRA, R. da C. A persuasividade no discurso religioso. Linguagens:
Revista de Letras, Artes e Comunicacdo, Blumenau, v. 8, n. 1, p. 39-54, jan.-abr. 2014.

166 |pidem, p. 41.

167 CITELLI, 2002, p. 48.
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Um recurso muito utilizado para "comunicacdo com Deus" na IURD é atravées
das musicas. Rodrigues'®® esclarece que os pastores se esforcam para criar um
ambiente que induza a certo transe hipnético (choros, oragdes, aplausos, etc.) a fim
de que as pessoas exteriorizem sentimentos, desejos e outras expressfes. O
siléncio € ausente e, para 0 autor, 0 entusiasmo provoca catarse coletiva
possibilitando alivio de tensfes cotidianas. O éxtase na Universal é interpretado
como manifestacdo do sagrado e se expressam com frequéncia através da
glossolalia: "[...] procuram ter acesso a divindade (através de oracfes), para lhe
comunicar seus anseios, medos e insegurancas [...] e, consequentemente,
manifestar o desejo de adquirir ‘poder’ para derrotar o ‘diabo™.169

Pefia-Alfaro'’® contribui para a reflexdo proposta elucidando que a IURD,
além de assumir o lugar onde o proprio Deus fala ao fiel, confirma tal premissa com
a realizacdo de grandes feitos como os milagres (curador x curado) e exorcismos
(bispo x endemoninhado) ocupando um lugar assimétrico em relacdo ao fiel que
também reforca essa relacdo, fazendo ecoar de certa forma as relacbes do Antigo e
Novo Testamento de onde isso era evidente, aumentando o poder persuasivo da
igreja. Para o autor, o recurso a autoridade, a assimetria revela o elemento mais
importante do discurso religioso que busca persuasdo e sabemos que € eficaz, pois
o discurso reveste-se de autoridade divina e apela a isso todo o tempo ganhando
cada vez mais adeptos convictos. No mais, sustenta os papéis bem definidos de
autoridade (divino) e subordinacdo (humano), pois "[...] a assimetria é o cerne das
praticas sociais no interior das instituicdes religiosas [...]".}"* Apesar da necessidade
em se manter a assimetria, aquele que discursa deve utilizar-se de jargbes e
expressdes que possibilitem proximidade entre ele e os integrantes do grupo para
maior eficiéncia comunicativa: ela deve acontecer de forma rapida e eficaz e evitar
ambiguidades.1’?

Um dos temas mais importantes e significativos do discurso iurdiano é o

discurso pré-saude de onde muitos a procuram para obter o que precisa; e 0

168 RODRIGUES, 2011, p. 40.
169 |pbidem, p. 165.

170 pPENA-ALFARO, 2005, p. 58.
171 |bidem, p. 57.

172 Cf. CAMPOS; VIEIRA, 2014.
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discurso econdmico,'”® que busca prometer uma vida financeira préspera a fim de
que o fiel recupere o que € seu por direito, j& que é filho de Deus (a miséria é
entendida como maldicdo do diabo). Nao deixa de ser uma outra maneira de
interagir com a divindade, pois se o individuo é filho de Deus, sente que merece “por
direito” saude, poder e riquezas a fim de certificar ao outro e a si mesmo que faz
parte da divindade, de alguma maneira.

Em relagdo as metéforas, foi dito que séo utilizadas pela igreja em larga
escala e Pefa-Alfaro elucida que o uso das que existem na Biblia frequentemente
articulam-se com as historias particulares de cada um: no geral, todos tém um
inimigo a vencer e um prémio a alcancar. Isso ndo é pouca coisa, 0 que torna a
Biblia em si mesma um importante recurso que pode servir a persuasao.

Segue abaixo um texto retirado do Blog do Edir Macedo!’* sob o titulo
“Vestidos, ndo nus” para ilustrar o que fora colocado agora, ou seja, um discurso que
envolve o fiel na ideia de uma batalha a ser vencida, convocando-o a ser “guerreiro

ousado e determinado” na luta contra o mal:

Somente vestidos da Armadura de Deus (Efésios 6.10), do Espirito
Santo, é que teremos condicdes de ficarmos firmes, contra todas as
ciladas do diabo, e também de resistirmos no dia mau, e, depois de
vencer tudo, permanecermos inabalaveis.

E no dia mau que gememos, padecemos, sofremos as aflicdes em
nome da nossa fé. Mas uma vez vestidos, tudo passa, tudo acaba,
tudo termina.

Contudo, aqueles que se encontram nus espiritualmente, caem ja
na primeira cilada do diabo e nédo suportam o dia mau.t”®

A Universal cria, através desse recurso das metaforas, a ideia de participacéo
e, segundo vimos na secdo anterior, possui eficacia persuasiva por possuir
linguagem simples, proxima, na qual é possivel ser realizada uma associacao entre
o fiel e o texto (ou personagem do texto). Os problemas parecem simples de se
resolver, pois basta ao fiel usar a “armadura de Deus”, seja la o que isso queira dizer

na pratica.

173 Esse discurso € conhecido como "Teologia da Prosperidade" e foi desenvolvida nos EUA em
1940. N&o é um discurso exclusivo da Universal, mas uma combinacao de outras tradi¢cdes religiosas
que possuem crencas sobre riqueza, cura, felicidade e outros (Cf. PENA-ALFARO, op. cit., p. 84).

174 BLOG Universal. Disponivel em:<http://blogs.universal.org/bispomacedo/2015/05/24/vestidos-nao-
nus/>. Acesso em:24 mai. 2015.

175 Os grifos sdo meus para apontar uma énfase de caracteristica metaférica.



66

E, para finalizar, deve-se compreender que o discurso iurdiano possui
variedade de género comunicativo como: radio, televisao, jornal, Internet e livros
criando um efeito persuasivo de outra ordem e que ndo podemos negligenciar: a
repeticdo do discurso, capaz de convencer porque “martela” as mentes o que se
pretende dizer a todo custo, seja na participacdo do fiel as correntes de oracéo (no
geral, duram semanas e sao insistentes); nos exorcismos (frequentes dos cultos),
nas frases de efeito pronunciadas repetidamente em tom de autoridade, inseridas no
ambiente emocional do culto (induzindo muitas vezes ao transe) em um clima
propicio e contagiante, etc. A énfase da mensagem, sempre positiva da Igreja
Universal, é colocada o tempo todo ao ouvinte legitimando-se como exclusivamente
poderosa e capaz de ajudar as pessoas livrando-as de seus males.'’® Ela se oferece
como solucao e a repeticdo dessa ideia €, certamente, sedutora.

Neste capitulo, vimos como a retérica € importante nos estudos sobre a
persuasdo, alguns dos elementos que utiliza para isso, como a persuasdo obtém
eficacia em alguns processos, etc. E, por ultimo, algumas caracteristicas do discurso
religioso, como sendo autoritdrio e, portanto, assimétrico; discurso pré-saldde e
econdmico, na ideia de que o fiel merece tais bencéo por ser filho de Deus; a ilusdo
da reversibilidade, a possibilidade de falar com Deus; a repeticdo, que pela
insisténcia parece querer “realmente dizer alguma coisa importante” e os discursos
recheado de metaforas (e outras figuras de linguagem) para convencer o fiel, sejam
retiradas da Biblia ou inventadas pelos bispos.

Perelman questiona e procura entender como se efetua, no entanto, essa
passagem do comando para a persuasao e se pergunta que condi¢cdes psicolbgicas
sdo essas que favorecem tal passagem. Vimos até aqui mais ou menos como o
discurso € montado para ser eficaz na persuasdo, mas como isso efetivamente se
da? Que base psicolégica faz prosperar as multiplas formas de se realizar um
discurso que vida a aderéncia de seu ouvinte? O que determina o impacto neste ou
naquele auditério? Em que medida a forma implica no contetdo de uma mensagem?

Séao indissociaveis?

Como e por que o espirito critico invade novas areas? Por que certas
criticas, em certas épocas, ndo tém alcance e outras, muito

176 Cf. PENA-ALFARO, 2005.
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parecidas as vezes, tém alcance revolucionario, em politica, em
ciéncia ou em religido? 178

O autor expbe um problema de pesquisa bastante relevante e convida a
psicologia, e mesmo a teoria psicanalitica, para analisar mais de perto esse campo
de investigacdo que ele considera extenso e pouco explorado, assim como outras
ciéncias que também podem ajudar a precisar uma no¢cao melhor da problematica.
Visto assim, buscaremos alguns materiais de apoio para a reflexdo proposta desse
trabalho para, posteriormente, tecermos algumas consideracfes a luz da teoria
freudiana, que muito pode contribuir para nossa compreensdao sobre a eficacia

persuasiva do discurso religioso iurdiano.

178 Cf. PERELMAN, 2004.
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CAPITULO Ill- Andlise do material coletado no universo iurdiano

“A tua palavra é lampada que ilumina os meus
passos e luz que clareia o meu caminho” -
Salmos 119:105.

Pretende-se, através da analise do conteudo dos materiais coletados,
compreender como o discurso iurdiano se estrutura, como o emissor (bispo e/ou
instituicdo) fala ao seu ouvinte/receptor que € o fiel ou o leitor que procura saber
sobre a IURD; como o discurso estid colocado e o que pretende enfatizar: quer
convencé-lo do qué? Quer persuadi-lo a fazer o qué? No mais, entender como
discursam e 0 que podemos encontrar nesses materiais que nos revele o porqué de
sua eficacia.

A andlise de conteudo!’® visa ajudar o pesquisador a explorar, no presente
caso, qualitativamente, as mensagens e informacfes contidas em qualquer
documento: no jornal, livros, relatos, revistas, fotografias, cartazes, cartas etc., ou
seja, qualquer material de comunicacdo verbal ou ndo-verbal. Essa metodologia é
usada basicamente para descrever e/ou interpretar o conteudo de documentos e
textos considerando o emissor (quem fala?), mensagem (para dizer o qué? com que
finalidade? de que modo?) e receptor (a quem?) nessas investigacfes. De certo
modo, essa leitura (nos trés vieses) sera contemplada através dos materiais
coletados e que levard em conta primeiramente 0s conteldos manifestos para
dirigirmo-nos, posteriormente, ao conteudo latente “[...] chegando, as vezes, a captar
algo de que nem o autor tinha consciéncia plena”.*&

A analise de conteudo quer ir ao encontro da descoberta do que esta por tras
do discurso aparente, pois parte da premissa de que existe algo que convém
descobrir que ainda ndo esta claro. A persuasdo esta contida no discurso dos
materiais coletados, mas é preciso debrucar-se sobre eles a fim de dissecarmos
cada parte, desde as cores utilizadas de um folheto a entonacdo de voz em uma
pregacdo. Os tipos de discursos, as técnicas persuasivas mais utilizadas, as
metaforas, os jargdes, o éthos, pathos e logos tudo o que ja foi explicado servira de

base para a compreensdo da mensagem. Agora sera possivel, nestes materiais,

179 MORAES, R. Analise de contelido. Revista Educacéo, Porto Alegre, v. 22, n. 37, p.7-32, 1999.
180 |pbidem, p.10.
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averiguarmos o que ja foi discutido para pensarmos mais propriamente na eficacia

do discurso.

A) Os folhetos

Abaixo, serdo apresentados trés exemplos de folhetos encontrados em um
site chamado IURD Gréfica.'®! Basicamente, um site que divulga folhetos, mas que
também apresenta em sua pagina links e mensagens sobre os episédios da Rede
Record, videos, ultimas informacgGes da semana, entre outros. Todas as mensagens

sao relacionadas a IURD.

'APROFECIA DE DEUS A PROFECIA DO DIABO

FAMILIA FELIZ %

- E] v'r_ § ‘
PROSPERIDADE ?7‘ 3 | ! P
- ~ km

£~% VIDA SENTIMENTAL | yipa SENTIMENTAL
S+  ABENGCOADA DESTRUIDA
e B R s— - "

SAUDE

Imagem 1 — Folheto “A profecia de Deus x A profecia do Diabo”

O receptor do folheto 1 parece ser qualquer pessoa. A principio, pode-se
pensar que um cristdo da IURD entendera melhor o que denominam ser “A profecia
de Deus” e “A profecia do Diabo” do que um ateu ou leigo no assunto, mas, no geral,
nao interfere em nada na compreensdo da mensagem proposta no folheto, que
aparece de forma clara e com imagens tdo bem definidas e estigmatizadas. A
mensagem do folheto 1 mostra, em linhas gerais, que se o individuo passa por
miséria, vida sentimental assolada, doencas ou familia destruida € porque néao

recebeu de Deus sua profecia. Pior, recebeu a profecia do Diabo. Ou seja, nédo

181 JURD Gréfica. Disponivel em:<http://iurdgrafica.blogspot.com.br/2014>. Acesso em: 30 abr. 2014.
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receber a profecia de Deus € sinal de que inimeras circunstancias ruins podem
afligir o individuo e que, para piorar, sdo feitos do Diabo. No entanto, quem tem
saude, familia feliz, vida financeira prospera e sentimental abencoada é porque
recebeu a profecia de Deus.

A voz que fala através do folheto é a imagem e instituicdo da IURD de forma
clara e simples a qualquer receptor. Tem a finalidade de, no geral, revelar as duas
polaridades de forma bem definidas: ter ou ndo ter bens e/ou aquilo que faz uma
pessoa feliz e realizada versus ter ou nédo ter uma profecia, em um dualismo entre
Deus x Diabo. O folheto mostra critérios e imagens bem claras ao leitor que o estiver
lendo, pois facilita a compreensdo do individuo para identificar em qual dos
“quadrados” se encontra: nos que tém a profecia de Deus, ou nos que tém a profecia
do Diabo.
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Imagem 2 — Folheto “O grande descarrego financeiro”

Neste segundo folheto, a mensagem principal se refere e tem por objetivo

libertar, expulsar e lancar para fora o mal que pode estar assolando a vida financeira
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dos fiéis. Parece ser dirigido a qualquer trabalhador que tenha problemas com essa
area. O modo pelo qual revela tais inten¢des encontra-se nos elementos trigo, sal e
agua, expressos no folheto, que remetem a ideia de uma férmula capaz, através de
um ritual, de fazer este expurgo nas financas. E um exorcismo disfarcado, velado,
com referéncias a umbanda. No meio do folheto, encontra-se escrito “Traga sua
ferramenta de trabalho ou produto com que trabalha para receber o descarrego
financeiro”, ou seja, o individuo precisa levar algo do seu trabalho no dia
estabelecido a fim de se fazer uma conexdo do objeto com as financas, partindo do
concreto para algo mais simbdlico. Para maior embasamento, foi colocado um
versiculo biblico de Jodo 10:10, no qual tem-se a mensagem de que aqueles que
tém vida, devem té-la em abundancia, isto é, que figuem livres de impedimentos,
coisas ruins e dificuldades na area financeira que, supostamente, dificultam a
abundancia, por isso o0 objetivo de blindar esta area para manté-la intacta de coisas
ruins. Abaixo, no folheto, a mensagem sobre uma “Nacdo de Vencedores” indica a
ideia de que, se vocé quer ser um vencedor, precisa cuidar de suas financas e, para

isto, ir ao culto destinado ao descarrego.

DOMI:@O’ 11 do Maio

O DIA

«.,Cpaﬁumm ([9» ( B s po M mwle

Quem pegar o Espirito desta Profecia,

certamente agarrara os beneficios da
profecia que iremos profetizar no dia 11
de maio, em todas as Igrejas Universal do
Planeta.

Imagem 3 — Folheto “O dia P”
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Neste terceiro folheto, ha uma convocacgédo para o dia “P”. Bem marcante,
primeiramente, pela criagcdo usada com cores e efeitos bem marcados e porque,
diferentemente dos outros folhetos, ha uma mensagem do Bispo Macedo que fala
diretamente ao leitor, concluindo que “quem pegar” (ou seja, € alcangavel) “o espirito
desta profecia” (Que ele ndo diz, mas pode-se inferir que vai dizé-la e/ou profetiza-la
no dia 11 de maio), vai conseguir os beneficios da profecia, por ora enigméatica. A
transcricao da fala do bispo mostra-se maior e ganha o centro no corpo do folheto do
que, propriamente, o versiculo biblico. O versiculo no folheto diz o seguinte:
“PROFETIZEI, como Ele me ordenara, e 0 espirito entrou neles, e viveram e se
puseram em pé, um exeército sobremodo numeroso... Porei em vés o Meu Espirito, e
vivereis, e vos estabelecerei, na vossa propria terra. Entdo sabereis que Eu, o
SENHOR, disse isto e o fiz, diz 0 SENHOR... Ezequiel 37”. O versiculo comeca com
o verbo “Profetizei” no passado, indicando que alguém da Biblia profetizou algo e,
por isso, conseguiu um exército numeroso. Depois, termina o versiculo dizendo que
Deus coloca “em vos”, ou seja, em qualquer um, o Seu Espirito que fara com que
seus filhos vivam e se estabelecam em sua prépria terra. Viver e estabelecer,
provavelmente, fazendo alusdo aos beneficios vivenciados na terra tal como alguém
profetizou na biblia e conseguiu um exército. A principio, o folheto dirige-se a
qualquer pessoa.

De modo geral, os trés folhetos fazem aluséo a ideia de que, se vocé fizer tal

coisa, tera tais beneficios.

Andlise dos folhetos

A andlise a seguir seguird a ordem acima colocada, sendo analisado primeiro
o “folheto 1”7, depois o “folheto 2” e, por ultimo, o “folheto 3”.

No primeiro folheto, pode-se perceber que houve uma intencdo do emissor
em fazer uma comparagéo, por isso uma divisdo visivel do material em duas partes.
O conteudo do folheto supBe que existam dois tipos de profecia: a de Deus e a do
Diabo. Deus, como sendo o que faz coisas boas, e 0 Diabo, as coisas ruins. Nao
revela nenhum “meio termo”, mas polaridades muito bem definidas. Além de ter
duas colunas para comparagcdo, o folheto mostra quatro situacbes (quantidade
suficiente para passar a mensagem sem ficar cansativo) “boas” e “ruins” com

imagens da classe média um tanto clichés (familia heterossexual com dois filhos,
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mansao etc.) seguidos de uma palavra ou frase a fim de facilitar a compreenséo do
leitor. No contexto social, € valido lembrar que sdo ideais que todo individuo almeja
alcancar e que, supostamente, podem ser obtidos mediante algum esforgo
individual.

A mensagem principal que o folheto procura retratar diz respeito a profecias
de béncdos materiais possiveis de serem conquistadas, e ndo espirituais, trazendo a
ideia de que se vocé tem “familia feliz, prosperidade, vida sentimental abengoada e
saude”, vocé recebeu a profecia de Deus (aqui a mensagem recai diretamente sobre
as dimensodes racionais de bom/mal, justo/injusto, etc.).

Sabe-se, de modo geral, que poucas pessoas se encontram com as quatro
condi¢cbes, colocadas no folheto, em vigor em suas vidas. S&o situagbes que
envolvem a fragilidade do ser humano e, portanto, o real desejo de almeja-las e
conquista-las, a fim de viver uma vida feliz, com prazer, etc. Para se obter essas
situacdes de prosperidade emocional, familiar, sentimental e de saude, € preciso ter
a profecia de Deus, sendo Ele capaz de prover, por ser bondoso e Pali, tais desejos.

O folheto ndo explica como conseguir a profecia, apenas retrata o perfil de
guem a possui ou ndo. No entanto, ninguém vive as situacdes consideradas boas e
perfeitas do folheto de forma plena. Saude, felicidade e prosperidade sdo categorias
complexas que variam para cada ser humano. Além do que, nada € tdo estatico, o
ser humano oscila entre doenca e saude, entre felicidade e tristeza, isso a todo o
tempo. Aqui jaz o perigo. Se por algum momento o leitor perceber que vive uma
situacao dificil em sua familia, um filho com problemas de alcoolismo, por exemplo,
achard que recebeu a profecia do Diabo. Se tiver diabetes, pensara o mesmo.
Diante disso e, apesar do leitor fazer suas consideracbes mais ponderadas a
respeito do folheto, possivelmente tera a sensacao de que é um sofredor, perdedor e
gue nao consegue alcancar a profecia de Deus, pois, do contrario, estaria melhor.
Pode acontecer de surgir no individuo, principalmente no cristdo, um sentimento de
culpa, impoténcia (pois acredita na influéncia direta de Deus e do Diabo em sua
vida) e sofrimento. Neste momento, a eficacia da persuasdo, que atingiu os limites
mais racionais, passa para a dimensao emocional do sujeito.

Existe, nesse folheto, a nocdo de que € possivel modificar a situacdo de um
aspecto a outro, da pobreza a riqueza, da doenca a saude etc., basta confiar na
IURD que “facilita” a reflexdo do leitor, ajudando-o a perceber se tem a profecia de

um ou de outro, a fazer um check-list do que consta ou ndo na sua vida e chama-lo
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imediatamente a resolucdo do problema, sem meio termo para as polaridades, o que
faz lembrar o versiculo biblico de Apocalipse 3:16: “Assim, porque vocé € morno,
ndo é frio nem guente estou a ponto de vomita-lo da minha boca”.*®? O equilibrio
entre a vida boa e a vida infeliz pode ser visto, pelo fiel, como um meio termo néao
muito aceitavel, ja que é capaz de ser vomitado por Deus, que ndo aceita o “meio
termo”, ou seja, ou vocé vive la ou ca.

No Folheto 2, é possivel perceber que a chamada mais atrativa esta na
palavra “financeiro”, escrita em dourado, obviamente, remetendo a cor do ouro
(dimenséo racional da mensagem). Por estar tdo visivel, jA de imediato percebe-se
gue o tema central tem a ver com as financas. Depois, entende-se que se trata de
um descarrego financeiro. Descarrego remete a ideia de que ha deménios ou
influéncias ruins que podem atuar na area financeira do individuo, ou seja, convoca
o leitor para o ato de limpar, tirar, trazer libertacdo desses males nessa area da vida.
Revela, de certa forma, que a IURD se preocupa com a questao financeira dos fiéis
e faz um culto especifico para tratar dessa tematica. Se a igreja pressupde tirar algo
ruim ou expulsar a acdo demoniaca que prejudica as financas dos individuos, logo,
tem como valida a premissa de que tais espiritos realmente sdo capazes de
influenciar diretamente a vida financeira de qualguer um e que é possivel, através do
culto correspondente, livrar-se desse mal.

Outro destaque importante do folheto esta nas imagens do trigo, sal e agua. O
descarrego em questédo sera feito através dos elementos citados como sendo uma
“formula” para se obter o fim desejado. Sal e agua aparecem como elementos de
purificacdo e o trigo, de fartura. Pode-se pensar que a IURD destaca esses
elementos na imagem do folheto para facilitar a visualizacdo e compreenséao rapida
do leitor. N&o fica etéreo, mas algo possivel de ser realizado e no qual o trabalhador
poderd realizar. Basta que o individuo faca o que a igreja pede e que leve um objeto
concreto de seu ambiente de trabalho, tal como um amuleto, para fazer conexao do
material com algo espiritual e, entéo, tornar possivel obter o expurgo do mal. Abaixo
do folheto, ha o escrito “Nacao dos vencedores”, o que faz pensar que, para ser um
vencedor, é preciso ter suas financas em dia e sem influéncia do mal. E plausivel

supor que, sendo o fiel filho de Deus, logo, ndo pode ser pobre ou ter dificuldades

182 B[BLIA. Portugués. Biblia Sagrada: nova versao internacional (1993-2000). Sdo Paulo: Sociedade
Biblica Internacional, [s.d.], p. 959.
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com dinheiro, pois € herdeiro (indireto) das riquezas do mesmo. Os problemas na
area financeira, portanto, ndo tem a ver com o individuo que gasta muito, ndo sabe
administrar suas contas ou algo do tipo, mas do Diabo que, implicitamente, quer
sempre destruir e destituir aquilo que Deus quer dar aos seus filhos. Por outra via,
sempre um duelo presente, mas disfarcavel, entre Deus e o Diabo para interesses
proprios, e o fiel tendo que se proteger das consequéncias disso, indo aos cultos,
realizando a formula, orando, expulsando etc., isto €, ajudando Deus na empreitada
cansativa de desviar o mal ou mesmo o maligno desse fiel que almeja alcancar suas
béncdos merecidas. Esse € um bom exemplo do discurso econdmico mencionado
no capitulo anterior.

Por ultimo, ndo menos importante, percebe-se o versiculo biblico, em letras
pequenas e de tracado fino, confirmando a intencéo da igreja, dando credibilidade a
sua chamada para o descarrego financeiro, revelando, em sua frase, que Jesus veio
para dar em abundéancia. No caso do folheto, o verbo “dar” refere-se, provavelmente,
as questdes ligadas ao dinheiro e/ou area financeira. Logo, Jesus veio para que o
individuo também tivesse prosperidade financeira em abundancia, segunda essa
l6gica. Vale ressaltar que, no caso de folhetos, o versiculo escrito isoladamente do
contexto do capitulo biblico pode educar os fiéis na crenca de que é possivel,
segundo circunstancias proéprias, retirar desse mesmo livro uma frase que dé
suporte para alguma afirmacédo particular, ou seja, a biblia como um compéndio de
respostas para questées e problemas pessoais.

Um fato curioso: dia 21 de abril é feriado de Pascoa, quando os cristdos
comemoram a ressureicdo de Jesus com cultos e/ou festas especificas para lembrar
esse dia biblico. No entanto, o foco do culto que ocorreu no dia 21 de abril foi outro,
o de descarrego financeiro (conforme descrito no folheto) que revela, de certo modo,
a prioridade do discurso da igreja.

O folheto 3 tem aparéncia mais “clean”, estimulando a curiosidade do leitor,
falando de “Um grande dia” no qual sera revelado algo importante. O “Dia P” faz
suspense, pois a letra “P” parece estar prestes a pegar fogo, ou sugere algo que
vem de outra dimensdo, com fumacas, por exemplo. Para maior aderéncia ao culto,
coloca-se uma frase do proprio Edir Macedo: “quem pegar o espirito [...] agarrard os
beneficios”. Pegar e agarrar sdo palavras que indicam acfes possiveis de serem
feitas por qualquer ser humano. Espirito e beneficios fazem alusdo ao espirito que

trard4 as benesses. E como se uma frase enfatizasse a outra. No entanto, ninguém



76

sabe que profecia é essa, ndo € revelada no folheto, apenas dito que sera explicada
e se tornard visivel no dia 11 de maio. O mistério e o suspense, largamente
utilizados em filmes e novelas e observados nesse folheto, captam a atencao do
leitor que deseja “saber do que se trata”, estimulando eficazmente a sua imaginacao
e curiosidade.

Esse folheto retrata, de certa forma e assim como 0s outros, a mesma ideia
de que o individuo sempre precisa fazer algo, como levar uma ferramenta de
trabalho, profetizar, pegar o espirito, etc., para conquistar o0 que se deseja. S&o
acOes solicitadas ao fiel, apesar de mensagens pouco claras que escamoteiam a
priori o como fazé-las. Em outras palavras, mostra que o individuo precisa fazer
primeiro o que solicitam, o que ensinam, para, depois, apontar para o que ele ir4
ganhar quando o fizer. Ndo dizem como, mas induzem através do discurso, que o
leitor procure a IURD mais proxima para saber do que se trata.

O versiculo biblico usado no folheto 3, escrito com letras pequenas e linhas
fracas em cima de uma Biblia com raios saindo dela — mostrando o “poder” que a
mesma possui — foi recortado, em partes, de sua verséo original. Segue o texto na
integra, de Ezequiel 37:1-14, para maior compreensao do texto biblico. Em negrito

estara o recorte descrito no folheto:

Veio sobre mim a mao do Senhor e o Senhor me levou em espirito, e
me pbds no meio de um vale que estava cheio de 0ssos. E me fez
andar ao redor deles. E eis que eram mui humerosos sobre a face do
vale, e estavam sequissimos. E me disse: Filho do homem, poderao
viver estes 0ssos? E eu disse: Senhor Jeova, tu o sabes. Entdo me
disse: Profetiza sobre estes 0ssos, e dize-lhes: Ossos secos, ouvi a
palavra do Senhor. Assim diz 0 Senhor Jeova a estes 0ssos: Eis que
farei entrar em vés o espirito, e vivereis. E porei servos sobre vos, e
farei crescer carne sobre vés, e sobre vés estenderei pele, e porei
em vOs o espirito, e vivereis; e sabereis que eu sou 0 Senhor. Entdo
profetizei como se me deu ordem. E houve um ruido, enquanto eu
profetizava; e eis que se fez um rebolico, e 0s 0ssos se juntaram,
cada 0sso ao seu 0sso. E olhei, e eis que vieram nervos sobre eles,
e cresceu a carne, e estendeu-se a pele sobre eles pé cima; mas néo
havia neles espirito. E ele me disse: Profetiza ao espirito, profetiza, 6
filho do homem, e dize ao espirito: Assim diz 0 Senhor Jeova: Vem
dos quatro ventos, 6 espirito, e assopra sobre estes mortos, para que
vivam. E profetizei como ele me deu ordem; entdo o espirito
entrou neles e viveram, e se puseram em pé, um exército grande
em extremo. Entdo me disse: Filho do homem, esses 0ssos sao
toda a casa de Israel. Eis que dizem: Os n0oSS0S 0SSOS se secaram, e
pereceu a nossa esperanca; nos estamos cortados. Portanto
profetiza, e dize-lhes: assim diz 0 Senhor Jeova: Eis que eu abrirei as
vossas sepulturas, e vos farei sair das vossas sepulturas, 6 povo
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meu, e Vos trarei a terra de Israel. E sabereis que eu sou o Senhor,
guando eu abrir as vossas sepulturas, e vos fizer sair das vossas
sepulturas, 6 povo meu. E porei em vds 0 meu espirito, e viverei, e
VOS porei na vossa terra; e sabereis que eu, o Senhor, disse isto,
e o fiz, diz o Senhor.

No folheto, da-se a entender que se o individuo profetizar (qualquer um pode
fazé-lo a principio e ndo ha restricdo aparente), até um exército poderoso € capaz de
existir por esse ato profético. O individuo vivera na Terra, Deus disse que o faria e
fez, portanto, ndo resta davida de que no culto também o fard, pois resolveu isso na
Biblia. No entanto, quando lemos alguns versiculos a mais da Biblia, entendemos
gue se trata de um ato profético no qual Deus manda Ezequiel profetizar a um vale
de ossos para que, apés tal ato, eles voltassem a vida. Eram tantos que parecia um
exército aos olhos do profeta (provavelmente tratava-se de uma visao). Tudo isso
para Deus mostrar que Israel era, tal como aquele vale de 0ssos, um montante de
pessoas mortas, as quais Ele faria “reviver”, tal como fez com os ossos secos, em
visdo a Ezequiel, através da sua palavra profética. O ato de profetizar é
fundamental, seja em uma interpretacdo ou em outra.

E interessante frisar que, na Biblia, quem profetizou foi Ezequiel, um profeta.
No dia “P” (conforme o folheto, no dia 11 de maio), quem profetizara para todas as
igrejas Universais do planeta sera Edir, obviamente através de alguma midia. Ele se
coloca como sendo um profeta da categoria de Ezequiel e, portanto, podendo
realizar o mesmo feito que ele: trazer a vida os ossos secos. Os “ossos secos”
remetem a nocao de que a profecia € tdo grande e forte que atuara sobre qualquer
problema individual, ja que ndo existe nada mais “grandioso” do que trazer mortos a
vida através da palavra. Sendo assim, cria a promessa de que ndo importa como o
fiel estd, o que ele profetizar sera suficiente para tird-lo do sofrimento, fazendo-o
“reviver”. A garantia do servigo esta no fato de que o préprio Deus, como descrito no
versiculo biblico destacado no folheto, colocard em Edir o seu proprio espirito, na
sua propria terra — ndo a toa o culto serd o mesmo em todas as IURDs do “planeta”
— e todos saberdo que Deus o colocou a seu servico porque € ungido e diferenciado
dos demais. Ndo ha margem alguma para que o fiel ndo acredite no que Edir
profetizar, pois ele tem o proprio espirito de Deus para isto. Sendo assim, se o fiel
duvidar do espirito da profecia, dos milagres ou qualquer coisa, hdo estara somente

duvidando de Edir, mas do proprio Deus (além do que, ndo tera os beneficios da
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profecia). Esse é um exemplo claro de discurso autoritario/assimétrico, também
mencionado no capitulo anterior.

O suspense deste dia “P” esta associado, implicitamente, a crenca de que o
dia trard beneficios inimaginaveis ao fiel através das profecias de Edir, como sendo
um porta voz direto do préprio Deus. Se o fiel for inteligente, pegara os beneficios da
profecia, ou seja, se fizer o que Edir falar, pedir, ordenar, implorar, etc., serd um fiel
honroso e obediente porque seguiu as orientagdes do Bispo, ou seja, de Deus.

Em dltima instancia, todos querem mostrar a Deus 0 quanto sdo honrados,
obedientes, humildes, bondosos e, se para isso € necessario que se va ao culto e
faca o que lhes sera pedido, entdo os fiéis irdo fazer, pois ser obediente € agradar a
Deus e ser um cristdo honroso (gerando através dessa ideia um apelo as emocoes).
Caso sujeitem-se ao profeta (Edir) que estara inspirado pelo proprio Deus,
mostrardo esse dom e, entdo, poderao ter os beneficios. Uma coisa pela outra. Uma

troca na qual ambos saem ganhando.

B) Blog

Além do site da grafica, € possivel encontrar na Internet o blog do bispo Edir
Macedo'®® que contém mensagens criadas por ele e pelos principais bispos da
IURD, postadas todos os dias da semana. Nele, também é possivel encontrar videos
de cultos, de algum testemunho pessoal de fiéis da igreja e do préprio bispo
Macedo. E de grande importancia ressaltar que, ao final de cada post, ha
comentarios dos fiéis sobre a mensagem do dia. Abaixo, segue umas delas, postada
no dia 5 de maio de 2014, com o titulo “Provado pela Palavra de Deus” e alguns

comentarios dos fiéis que realizaram a leitura do post:

(1) “Havia uma profecia envolvendo José...”

Entdo, eram eles em pequeno numero, pouquissimos e forasteiros
nela; andavam de nacdo em nacdo, de um reino para outro reino. A
ninguém permitiu que o0s oprimisse; antes, por amor deles,
repreendeu a reis, dizendo: N&o toqueis nos Meus ungidos, nem
maltrateis os Meus profetas. Fez vir fome sobre a terra e cortou os
meios de se obter pdo. Adiante deles enviou um homem, José,

183 BL.OG Universal. Disponivel em:
<http://blogs.universal.org/bispomacedo/?s=Provado+pela+Palavra+tde+Deus>. Acesso em:7 mai.
2014.
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vendido como escravo; cujos pés apertaram com grilnbes e a quem
puseram em ferros, até cumprir-se a profecia a respeito dele, e té-
lo provado a palavra do Senhor. O rei mandou solta-lo; o
potentado dos povos o pés em liberdade. Constituiu-o senhor de sua
casa e mordomo de tudo 0 que possuia, para, a seu talante, sujeitar
0S seus principes e aos seus ancidos ensinar a sabedoria. Salmo
105.12-22

(2) Havia uma profecia envolvendo José. Era algo grande, que
expressava a soberana vontade de Deus com relagdo ao Seu povo.
Mas, para que a profecia se cumprisse, Joseé tinha que ser aprovado
na prova da Palavra do Senhor. O que é a prova da Palavra do
Senhor? E aquilo que se faz para provar que se cré nela. O sacrificio
€ a maior expressao de fé ou crenca. (3) O que José tinha para
sacrificar a Deus? O seu sacrificio era manter a sua crenca na
profecia, visivel diante de Deus. No sonho que teve (profecia), todos
0s seus irmaos (a maioria era de mais velhos), incluindo seus pais
(Jacd e Raquel), iriam se “curvar” diante dele, em reveréncia. Porém,
0 que ele vivenciou, a principio, foi algo completamente diferente.
José se tornou escravo e depois prisioneiro. (4) Aparentemente, ele
ficou mais longe do cumprimento da profecia, e essa é a mesma
sensacdo que temos quando sacrificamos o que a nossa fé
demanda. (5) Porém, ele guardou, e ndo apenas guardou, mas
materializou a fé na profecia, até que ela fosse cumprida. Quando a
profecia foi cumprida, ele se tornou o homem mais influente do
mundo conhecido naquela época, ndo apenas vendo seus irmaos,
pais e todos os homens mais poderosos daquela época se curvando
diante dele, mas até Farad Ihe dava crédito total e simplesmente
dizia: “Seja feito como tu dizes!” (6) Quando a profecia de Deus se
cumpre, ela acaba nos surpreendendo, pois é maior que tudo que
imaginamos e pensamos.

Entao, fica aqui provado que a profecia é para aquele que cré, como
lemos em 1 Corintios 14.22: mas a profecia ndo é para 0s
incrédulos, e sim para os que creem”.

Seguem alguns comentarios dos fiéis:

Mensagem da J. Um dia eu recebi uma profecia isso parece
impossivel e ainda ndo aconteceu... mas isso arde dentro de mim por
mais dificil que esteja por mais longe que parece estar de se cumprir
MAS NAO DUVIDAREI. Na FE. (postada dia 6 de maio de 2014 as
11h23min).

Mensagem de A. Bom Dia, Bispo! E mesmo, Bispo; no dia a dia da
gente, somos provados e as vezes em mais de uma vez no dia, e se
ndo fizermos uso da fé; Nos perdemos. E um momento raro,
momento Unico o cumprimento da profecia; Eu tenho algumas
profecias guardadas comigo, pois ainda ndo se cumpriram todas.
(postado dia 6 de maio de 2014 as 10h).
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Para ndo ficarmos apenas com um exemplo, faz-se necesséario mais um post

do blog. No mesmo més, em maio, encontra-se outra mensagem com o titulo “Ao

que cré, basta...”

(1) “... mas apenas manda com uma palavra, e 0 meu rapaz sera
curado.”

(2) Muitas vezes somos procurados por pessoas que acreditam que
0 milagre e a mudanca s6 virdo se elas receberem tratamento
especial, em conversas prolongadas com o "Profeta". (3) Elas
chegam a perguntar se estamos com tempo para ouvi-las, pois o
problema delas € muito grande! (4) Estao diante de um “Profeta” que
tem autoridade para mudar, e se satisfazem com um "psicélogo”, que
nao resolve nada. Quando, na realidade, aos que creem basta uma
palavra (profecia). (5) Senhor, o0 meu criado jaz em casa, de cama,
paralitico, sofrendo horrivelmente. Jesus lhe disse: Eu irei cura-lo.
Mas o centurido respondeu: Senhor, ndo sou digno de que entres em
minha casa; mas apenas manda com uma palavra (profecia), e o
meu rapaz sera curado. Pois também eu sou homem sujeito a
autoridade, tenho soldados as minhas ordens e digo a este: vai, e ele
vai; e a outro: vem, e ele vem; e ao meu servo: faze isto, e ele o faz.
Ouvindo isto, admirou-Se Jesus e disse aos que O seguiam: Em
verdade vos afirmo que nem mesmo em Israel achei fé como esta.
Mateus 8.6-10. (6) Quando a pessoa pensa, a ficha cai rapido.
Mesmo sendo romano, vindo de uma nacao iddlatra, ele s6 precisou
usar a cabecga, a Fé inteligente para tomar posse da Profecia!

Alguns comentarios do post acima descrito:

Mensagem de J. Eu CREIO, por isso que sacrifico, estou na fé do
dia 11 de maio (postado dia 5 de maio de 2014 as 14h49min).

Mensagem de C. S. “arrebento muito forte” (postado dia 3 de maio
de 2014 as 17h11min).

No post do titulo “Provado pela fé”, encontra-se, novamente, o tema da

profecia. Nela, € contada a historia de José, relatada na Biblia, e o quanto este

sujeito, para ser aprovado, teve que ter fé. Na verdade, o esquema do pensamento

utilizado é o seguinte: o individuo precisa fazer algo para mostrar que cré. Se cré,

precisa sacrificar-se pela fé. Esta fé € fé na profecia. Se tiver fé na profecia, podera

tornar-se alguém de grande influéncia ou obter o que deseja, assim como José

conseguiu ser o homem mais “influente do mundo”. Nos comentarios dos fiéis, ha

pessoas que dizem ter recebido alguma profecia ainda ndo cumprida em suas vidas,

mas que esperam firmes tais concretizacdes e entendem que apenas com 0 uso da

fé sera possivel que se realizem.
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No post “Ao que cré, basta...”, encontra-se a histéria de um centurido, um
soldado que pede a Jesus um milagre ao seu criado que estd morrendo. Pede que
Ele apenas diga que seu criado seja curado, pois tem fé em suas palavras e no
poder de cura-lo, mesmo a distancia. O soldado acredita nessa possibilidade. Diante
da historia, o post do dia procura mostrar ao leitor que ndo h& necessidade de
procurar algum especialista para resolver os problemas pessoais, apenas crer na
profecia. Ao mesmo tempo, mostra indignacdo com fiéis que estdo diante de um
“Profeta” que tem condicbes de fazer mudar a situacdo da pessoa, mas que
procuram outros profissionais como o psicologo. Termina dizendo que o soldado
usou a cabec¢a — indicando que muitos fiéis ndo o fazem —, ou seja, a fé, que
novamente aparece como condicdo que precede a profecia, para tomar posse da
béncao profetizada, semelhante a historia do centurido que mostrou que as palavras
de Jesus vieram seguidas da cura do servo.

Em um dos comentarios, € possivel perceber que um dos sujeitos escreveu
que cré, em letras grandes, que se sacrifica e tem fé. Ou seja, a mesma logica do
post anterior: crer, seguido pelo sacrificio através fé que levard a profecia e,
portanto, a bencdo esperada. O outro comentario mostra 0 quanto a mensagem o

tocou fortemente.

Anélise dos posts.

Para melhor compreenséo, foram numeradas algumas linhas do post para
melhor localizagcéo a fim de que seja facil e rapido o encontro do que sera explanado
e a frase ou contetido descrito.

De acordo com a ordem dos posts, segue a analise do primeiro intitulado
“Provado pela palavra de Deus”. O post comeca com uma histéria retirada da biblia
(ver numeracgédo 1). A historia refere-se a José que fora, antes de ser importante no
Egito, escravo. Na citacdo do blog, algumas palavras estdo em negrito com intencao
de enfatizar a condicédo especial e divina que profetas eventualmente possuem “Né&o
toqueis nos Meus ungidos, nem maltrateis os Meus profetas”. E sabido até ent&o
que alguns bispos da IURD intitulam-se como profetas, ungidos do Senhor. Depois
eles colocam em negrito “José, vendido como escravo [...] até cumprir-se a profecia
a respeito dele, e té-lo provado a palavra do Senhor. O rei mandou solta-/o”. Nao

parece ser a toa que tal grifo tenha sido destacado no texto onde tal “percurso” da
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profecia parece seguir um roteiro: primeiro vocé tem que ter alguma profecia. Em
seguida, vem a parte do sacrificio, ou seja, algo penoso e dificil que o fiel deve
passar, sofrer e/ou considerar para conseguir o que se deseja ou o que lhe foi
profetizado. Por ultimo, crer que logo essa profecia chegara, portanto, ter fé de que
ela de fato exista e que s6 no final do caminho arduo a recebera. José sofreu
bastante, como relata a historia biblica, para obter sua recompensa que foi ser o
governador do Egito, cargo de extrema confianca do fara6 da época. A historia
escolhida para ilustrar a situacdo nao foi qualquer uma, mas a de um homem que
outrora fora comum, um pastor de ovelhas, que se torna escravo e, depois, para o
apice do extremo, governador do Egito. Remete a ideia, mesmo que distante, de que
qualquer um, qualquer fiel pode dar esse salto na vida se seguir corretamente 0s
mMesmos passos, assim como José conseguiu e se tornou um grande homem.

Na numeracdo 2, encontra-se a explicacdo da historia de José e o “como
fazer” para que a profecia se cumpra na vida do fiel, na férmula que é “fazer” para
provar que se “cré” na profecia, sendo este “fazer” o ato do sacrificio. Nao fica claro
ao leitor de que sacrificio se trata, o que € preciso sacrificar para mostrar que se cré
na profecia, que também € algo misterioso. No entanto, se o discurso mostra que
para se ter a profecia e mostrar que cré nela é preciso sacrificar, havera muitos fiéis
“sacrificando” todo o tempo para conseguir o que se deseja e mostrar que tem fé.
Uma pergunta cabera: existe uma real compreensao do que é preciso sacrificar? O
gue sera que o leitor entende de tais afirmacdes? N&o ha, certamente, uma
resposta, mas a mensagem sugere que € dever do fiel assim fazé-lo para obter o
que deseja e a resposta disso esta, provavelmente, nas reunides semanais e de
posse dos bispos. Talvez o blog ndo queira trazer a luz ou revelar os detalhes, mas
agucar, propor uma férmula, indicar que existe um “como fazer’” sem dar as pistas
para isto, mas deixando a isca de que apenas na IURD é possivel que se encontre a
maneira.

Na numeracdo 3, mostra que o sacrificio de José foi manter sua crenca na
profecia. A profecia de José lhe fora revelada através de sonhos nos quais via sua
familia curvando-se diante dele. Seu sacrificio estava em n&o desanimar do
conteado do sonho, da possibilidade de uma futura exaltacdo, mas crer que lhe
aconteceria, mais cedo ou mais tarde, em algum momento de sua vida. Mostra que
apesar de ele ter se tornado escravo, ter sido humilhado, ele creu que um dia o que

ele sonhara aconteceria e que foi por isso, por crer na profecia, que ele obteve a
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plenitude da mesma. A histéria de José escolhido para o post indica, de alguma
forma, que é possivel ter um sonho alto e/ou grandioso (neste caso, ndo sonhar
literalmente como José sonhou, mas ter um sonho de vida a ser almejado) e que é
possivel de ser realizado tal como o de José, bastando ter fé de que acontecera (a
responsabilidade pela concretizacdo do sonho dependendo quase que
exclusivamente do fiel), gerando nele a esperanca, mesmo minima, de se dar bem
como Joseé.

Na numeracao 4, tem-se a historia de José como sendo uma realidade para
muitos fiéis que sacrificam o que a fé demanda. Na verdade, parece insinuar que
existe um processo para que uma profecia se cumpra na vida de alguém. Assim
como José, pode ser que 0 processo para se conseguir a concretizagdo da profecia
seja amarga no inicio para, depois, ser possivel conquista-la. O mais importante &
gue se creia na profecia recebida. A duvida, neste caso, é vista como impedimento
para se conseguir as béncéaos e privilégios que a profecia garante.

Na numeracgdo 5, a mensagem aponta que José nao s6 guardou a fé como a
materializou na profecia e esperou até que fosse cumprida. Nesse trecho, mostra
claramente a ideia de que se o fiel fizer tudo direito e conforme explicado, ele podera
gozar de grandes feitos da profecia para muito além do que fora profetizado. José,
no exemplo, sonhou que sua familia se curvava diante dele, mal sabendo que seria
0 governador do Egito, muito mais esplendoroso do que poderia supor. E, se foi
assim com José, sera assim com o fiel que crer. Com tal configuracéo, fica facil a
culpabilizacdo no individuo que, caso nao receba a profecia, a “béncao”, é porque
nao sacrificou o suficiente, ndo teve fé e/ou fez algo errado. Ao mesmo tempo, da a
sensacao de poder ao sujeito que acredita, por conta prépria e seguindo o processo
correto, obter sua satisfacdo no final. José fora de prisioneiro ao centro das atencfées
do mundo, tornando-se, através da ilustracdo escolhida, um exemplo para os fiéis,
passando a ideia certeira de que “tudo é possivel”, basta crer, ter fé e sacrificar.

Na numeracao 6, conclui-se que o fiel pode se surpreender com a profecia e
prova, por A mais B, que ela s6 chega para quem cré, e a histéria de José é prova
concreta que da credibilidade ao discurso do post e, portanto, do bispo/I[URD.

No comentério de “J.” do post discutido, ela escreve que recebeu a profecia
(n&o diz qual) e que parece ser grande ao ponto de parecer impossivel, mas que
nao ira duvidar (assim como José) e que esta na fé, ou seja, esperando e

acreditando (sacrificando) para que os beneficios da profecia se concretizem. No
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comentario de “A.”, existe um sacrificio bem marcante, pois diz ser provado (a) “mais
de uma vez no dia”, mas que faz uso da fé (conforme ensinado na igreja) e espera
pelo momento “Unico” do cumprimento da profecia. Em outras palavras, uma
ansiedade significativa para esperar “o grande dia” chegar, sempre confiante e
vigilante nisso o tempo todo. Diferentemente do comentario de “J.”, “A.” recebeu
mais de uma profecia e algumas parecem ter sido realizadas.

De forma geral, o post parece bem enigmatico quanto ao conteido de uma
profecia que pode ser desde algo revelado pelo Bispo, alguma experiéncia com o
sagrado, a um sonho tal como José etc. A dimensao racional da mensagem contém
certa dose de “vocé precisa fazer’ para “ter” e ndo se trata de fazer qualquer coisa,
mas fazé-la da forma correta, como ensinada no post (e nos cultos, provavelmente).
Existe um esperar do fiel, uma ansiedade para nao deixar que o momento se perca
de modo a conseguir alcancar as boas novas tal como José aguentou firme, por
anos, até se tornar governador do Egito. No entanto, o movimento emocional
possivel de se perceber encontra-se no fato do fiel querer fazer o que o bispo ensina
para ser alguém que cumpre o que a Biblia diz, ser um “servo bom e fiel” e fazer
corretamente para que Deus recompense o sacrificio de ter sido obediente. A
obediéncia, neste caso, se refere a tudo o que os bispos — homens escolhidos por
Deus, dotados de credibilidade — ensinam, pregam, avaliam e insistem em mostrar,
argumentar, demonstrar. O fiel deve respeitar essa hierarquia, crer no que lhe é
pregado, obedecer e sacrificar-se para, no final, poder receber o que almeja do Deus
gue tudo Vvé, ou seja, fazer certo para obter o favor divino. Existe, nesse caso, uma
vigilancia, e isto é demonstrado através do comentario de “A.” que se mantém alerta
durante todo o dia para ndo vacilar, ou seja, nao ser uma serva infiel, distraida ou
negligente e perder a chance de ganhar o que a profecia lhe prometeu, que parece
vir sem avisar. No caso de “J.”, a pessoa se adianta e, em letras garrafais, escreve
que “nao duvidara”, pois no menor vacilo sabe que pode ver sua profecia ndo ser
cumprida. A espera por este algo que esta por vir, como Jos€ que esperou anos, € a
chave da “grande conquista”. Duvidar, ndo acreditar na profecia (dita por algum
bispo ou Biblia) e o ndo esperar afasta o fiel dos ganhos prometidos e, em suma, da
sua felicidade.

Por fim, parece que o post quer assegurar e reafirmar que a espera/demora é
natural, pois assim como ocorreu com José, assim sera com o fiel. Uma tentativa de

ndo fazé-lo perder as esperancas daquilo que tanto a IURD prega. A paciéncia é
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uma virtude que todo cristdo deve possuir e, para conseguir o que se deseja, este é
o caminho! A ideia mais oculta é que, no fundo, ndo se tenham fiéis incrédulos com
a mensagem e promessa iurdiana a respeito de profecias diversas entregues que
muitas vezes ndo sdo cumpridas, mas se precaverem com uma histéria Biblica que
dificilmente ser& contestada pelos fiéis e que mostra o quanto uma promessa pode
“‘demorar” para acontecer. € necessario, ao que parece, ficar biblicamente
amparado.

No segundo post, “Ao que cré, basta...”, a mensagem do dia € iniciada, assim
como no post anterior, com um versiculo biblico. O fragmento, apesar de curto,
expressa com énfase que é possivel, apenas com uma palavra, fazer a cura
acontecer. Na numeragéo 2, tem-se a impressao de que o bispo faz um desabafo,
dizendo o qudo carentes os fiéis se encontram, pois estes necessitam conversar
com os profetas (também pode-se ler “com os bispos”...) por longas horas e o tempo
todo. Percebe-se, nas entrelinhas, a caréncia do publico quando ele expressa que,
muitas vezes, 0s bispos sdo procurados de forma tdo continua e desgastante,
porque acreditam que o milagre e a mudanca provém dessas figuras, de alguma
maneira, pois sdo ungidos (ou seja, tem algum poder).

Na numeracao 3, novamente vem a luz o quao solicitados os bispos sédo por
toda a igreja. Levando em conta que, no geral, uma igreja da IURD recebe muitos
fiéis, entende-se 0 quado desgastante deve ser o trabalho de ouvir, e por muito
tempo, os lamentos. Mas, na numeracao 4, ele acaba por contradizer, de alguma
forma, o que falara na numeracéo 3 ja explicada. Agora, ele afirma que ao invés de
procurarem um profeta — um bispo que tem autoridade para mudar a situacao dos
fiéis, mostrando uma imagem autossuficiente do legado —, os fi€éis procuram um
psicologo que nada resolve, apontando certo preconceito com a categoria
profissional a respeito de resultados realmente eficazes de tal ciéncia na conducao
dos conflitos psicolégicos dos fiéis para sua resolucdo. Essa frase remete, de certa
forma, a caréncia na qual os fiéis da IURD se encontram, e 0 quanto os bispos e
profetas ndo estdo satisfazendo a demanda, a ponto dos devotos procurarem ajuda
fora dos templos, uma ajuda profissional para seus problemas.

O bispo autor do post, no entanto, critica a atitude desses fiéis dizendo que
eles perdem tempo em procurar um psicélogo que nada resolve, sendo que existem
eles, os profetas de Deus, que poderiam resolver os problemas e possuem

autoridade para tal. Continua dizendo que ao que cré, basta uma palavra (profecia)
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revelada, provavelmente, pelo profeta/bispo. Entdo, pode-se entender que quem
procura consolo por outras vias, por outros profissionais, ndo teve fé suficiente e ndo
creu o bastante para receber a mudanca. E, além do mais, “basta apenas uma
palavra”, ou seja, a cura é mais facil e rapida do que se imagina. Tratamento
psicolégico ndo é resolvido em apenas uma palavra, mas ele afirma que aquele que
cré pode ser curado apenas com a palavra dita por algum profeta. Ja adiantando,
portanto, que quem procurou ajuda profissional de psicologo néo creu o suficiente, o
gue em outras palavras quer dizer que o fiel ndo é tao fiel assim e, por isso, ndo
obteve cura (servo mal, negligente, que duvida, ndo tem fé e, portanto, ndo agrada a
Deus).

Na numeracdo 5, o bispo do post cita um trecho biblico do Evangelho de
Mateus 8:6-10 a respeito de um centurido que chega a Jesus pedindo para que ele
cure um de seus criados. Jesus diz que iria cura-lo, mas o centurido responde que
nao haveria necessidade da presenca fisica de Jesus em sua casa, pois acreditava
que se Ele mandasse seu servo ficar curado de onde estava, logo, ele ficaria
(apesar da distancia). O centurido acredita, de alguma forma, na experiéncia
sobrenatural e no poder das palavras de Jesus para fazer o milagre acontecer. Se
ele mesmo, o centurido, pode pedir e ser atendido em suas ordens em “menor
escala” com seus criados, ainda mais Jesus o fard, crendo que Ele tem poder para
tanto. Por pensar assim, Jesus fica surpreso com tal atitude promovendo, entéo, a
cura de seu criado. Pode-se pensar que este texto foi escolhido justamente pelo fato
do centurido ndo duvidar, em hipétese alguma, no poder das palavras de Jesus e,
por isso, ter tido o milagre que precisava. O bispo do post coloca o texto para
enfatizar o que havia dito momento antes.

Na numeragéo 6, o bispo termina dizendo que “quando o fiel pensa, a ficha
cai rapido”, ou seja, basta usar a cabeca como o centurido fez, usar a “fé inteligente”
(ndo sendo possivel saber ao certo do que se trata) para tomar posse da profecia.
No caso, basta ir ao profeta/bispo, ter fé e tomar posse da profecia, assim como o
centurido, que com apenas uma palavra de Jesus, conseguiu a cura do seu servo.

Nos tempos atuais, ndo ha a presenca fisica de Jesus, mas ha os profetas
nessa “substituicdo” que possuem “autoridade para mudar”, quem sabe até curar, a
vida das pessoas como descrito no post. Em suma, insiste para que o fiel ndo seja
leviano em buscar ajuda fora do templo e que se ele realmente for inteligente e

esperto, saberd que a ajuda esta na IURD, de posse dos bispos, da igreja. Ao que
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tudo indica, nenhum servo quer parecer negligente ou pouco sabio diante de suas
aflicdes. O proprio Deus ja deixou os seus eleitos na Terra para proporcionar as
béncaos que ele realizara na Biblia, entdo, por que duvidar? Nesse caso, a énfase
do post parece ter como objetivo emitir um alerta, causando certo temor naqueles
gque nado seguiram a risca a recomendacdo do bispo, fazendo-os sentir que sao
perdedores, servos ingratos, sem fé e que, acima de tudo, ndo terdo sua cura, por
exemplo, por desobedeceram ao que os bispos dizem e, consequentemente, a
Deus. Aqui, a persuasao é eficaz porque parece conduzir o fiel a culpa — e
posteriormente a uma tentativa de reparacdo — principalmente porque lhe foi
ensinado que se nao fizer corretamente, ndo recebera o que precisa, Deus ficara
irado, e ndo lhe dara sua recompensa no céu e, ainda, suscetivel de sofrer as
mazelas demoniacas, como visto até entdo (aqui o apelo é feito as emocdes).

No comentario de “J.”, a pessoa ndo diz abertamente o que sacrifica, mas que
assim o faz porque cré. No comentario de “C. S.”, diz apenas que 0 bispo
“arrebento” fazendo alusao ao post que foi muito bom em sua viséao.

De modo geral, as pessoas sacrificam coisas para obter os beneficios da
profecia, ou seja, cura fisica e emocional, prosperidade financeira, poder etc. Assim
como no post anterior e neste Ultimo, a profecia esta por vir, ainda na forma de
enigma, a qual o fiel pode obter, caso mantenha-se firme crendo nela, tendo fé e
acreditando na igreja/bispos. Essa profecia parece apontar para alguma esperanca
de mudanca, sendo possivel ver exemplos na biblia e, também, pessoas do proprio
dia a dia que participam da IURD e que conseguiram chegar la. Os verdadeiros
exemplos.184

A histéria relata a crenca do centurido no poder sobrenatural que Jesus tinha.
Confiava nisso e, assim, Jesus fez o que ele pedira. No caso da igreja, o bispo
colaborador do post indica a falta de fé dos fiéis que ndo estdo crendo o suficiente
no que os bispos dizem, aconselham e profetizam, perdendo as béncéos. Revela
uma autossuficiéncia da igreja na resolucdo dos problemas através de palavras
“magicas” e/ou faceis. Acreditam serem eles mesmos intitulados como ungidos de

Deus e, portanto, portadores de poder para realizar milagres e maravilhas. A histoéria

184 No site <www.eusouauniversal.com>, eles disponibilizam o testemunho pessoal de pessoas da
igreja que alcangcaram seus objetivos na vida e hoje sdo profissionais de sucesso como, por exemplo,
“Sou o Claudio Soares. De morador de rua, tornei-me empresério de sucesso. Eu sou a Universal!”
ou também “Sou a Patricia Leal. Mae, esposa e empresaria. De vitima de pedofilia a uma mulher de
sucesso. Eu sou a  Universal” (EU sou a Universal. [s.d]. Disponivel em:
<www.eusouauniversal.com>. Acesso em: 02 de out. de 2014), entre outros.
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do centurido pretende ilustrar e resgatar a crenca dos fiéis no poder da palavra, dita
outrora por Jesus e, atualmente, por eles e resgatar, também, a credibilidade que
parece ser, no decorrer do post, uma preocupacao da igreja. A0 mesmo tempo em
que parece dar ao fiel a autonomia e mostrar “o quao facil é, basta crer na profecia”,
a igreja indica que so € possivel ser feito através de algum bispo, nomeado por Deus
para realiza-lo. O centurido, no caso da histéria biblica, sdo os bispos que fazem
uma ponte entre o servo doente (fiel) e Jesus/Deus. Ou seja, uma barganha na qual
a situagao é a seguinte: “venham até nds, pecam e, como temos credibilidade e fé
como o centurido da Biblia, o que pedires sera realizado/cumprido”. Neste caso, a
igreja intermedia o contato do fiel como sagrado, fazendo aluséo ao catolicismo,

segundo o qual os padres e santos assumem essa funcao.

C) O outdoor

Na cidade de Tabo&do da Serra, no dia 15 de maio de 2014, foi visualizada a
imagem abaixo. Trata-se de uma Igreja Universal do Reino de Deus localizada na

Rua do Tesouro, n. 592 - Parque Santos Dumont.

Imagem 4 — Outdoor da Igreja Universal do Reino de Deus
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A mensagem da imagem é a seguinte: “Igreja Universal do Reino de Deus.
Entre e receba uma oragdo de prote¢do por vocé por sua familia”. Tal mensagem
convoca qualquer um que passe pela rua a entrar e receber uma oracdo de
protecdo. Indica, de alguma forma, ser um pronto atendimento que se mostra
disponivel. A ideia central do outdoor € revelar que la dentro, recebendo a oracéo de
um bispo, o individuo estara protegido de qualquer mal e a IURD pode oferecer isso
de graca.

Analise do Outdoor

O outdoor revela que a IURD esta pronta para atender a qualquer individuo
que por ali passar, em qualquer horario do dia. Quando diz “Entre e receba uma
oracdo de protegao”, enfatiza duas nogdes importantes: o individuo pode entrar em
qualquer momento do dia, sem restricdo de horario; e pode receber uma oracao de
protecdo como sendo algo possivel de se obter assim que entrar pelas portas da
igreja. E facil, simples e oferece uma das coisas mais primarias a que o ser humano
almeja: protecdo. Considerando que o Homem € um ser desprovido de protecao,
vivendo em um mundo aspero e nada facil, a oferta de protecdo contra qualquer mal
que possa assola-lo é bem-vinda, reconfortante e extremamente eficaz em persuadir
o individuo. A igreja, nesse ponto, mostra-se acolhedora aos problemas do publico
em geral e ndo apenas dos cristdos. Revela, também, de alguma forma, que a igreja
nao esta oferecendo ajuda apenas para o pedestre que passar por |14, mas a familia
do individuo de forma mais ampla. Além do acolhimento referente a condicao fragil
na qual todos se encontram, como apontam as palavras biblicas de que “do poé
viemos e ao poO voltaremos”, também acolhe a familia no sentido de trazer
comunhdo e paz entre 0s membros, através da oracdo. Propde, implicitamente e em
primeira mao, solucdo para o sujeito e sua familia, promovendo alivio de protecéo
pessoal e revelando o “amor ao proximo”, solidariedade (ou seja, virtudes da IURD)
para com os familiares que nem ali se encontram. Sendo assim, o individuo que
entrar saird com forte sentimento de gratiddo pela igreja por ter participado de uma
acao que conduzira a beneficios para si e para a familia.

A persuaséao tem eficacia, neste caso, porque pretende entregar “de graga”
amor, acolhimento e atencdo, proposta aparentemente simples, mas que causa

comogao e vai de encontro com as emogdes, pois psicologicamente € o que muitos
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almejam e ndo encontram em seu dia a dia. A [IURD quer proporcionar o que €,
muitas vezes, raro de se obter, fazendo-o através de uma situacdo simples como a
oracdo dentro do templo, lugar sagrado e protegido na concepcao geral, no qual
muitos esperam consolo. Racionalmente, ela propde algo que pode cumprir, basta

entrar e imediatamente o problema sera resolvido.

D) A pregagéao

A IURD possui um site'®® que disponibiliza todas as informacdes da igreja,
seus projetos e, ainda, os servicos, agendas, o blog, as doacbes, os editoriais e
videos com mensagens/pregacdes aos fiéis. E um grande portal para muitas
informacBes e o publico tem acesso a informacdo e possibilidade de escrever
mensagens também.

Na sessdao “Palavra Amiga”, encontram-se diversos videos, a maioria
realizada pelo proprio bispo Macedo, trazendo alguma palavra de conforto para o
ouvinte. Abaixo, segue a transcricdo de uma pregacao feita por ele, no dia 28 de

maio de 2014, intitulada “A fé atrevida”:

(1) Que Deus abencoe a todos abundantemente em nome do
Senhor Jesus Cristo.

(2) E essa bencéo, obviamente, depende da fé. Nao da religido,
mas da fé. Se vocé é catdlica, espirita, se vocé é budista, evangélico,
se vocé tem ou ndo tem religido, ndo interessa! Pra Deus néo
interessa a religido de ninguém, pra Deus interessa aqueles que
acreditam naquilo que Ele falou, naquilo que Ele prometeu, naquilo
gue Ele promete na tua, na Sua palavra. Isso é fé. Essa fé é que faz
a diferenca.

(3) A pessoa que manifesta a fé, a pessoa que manifesta aqui
exercita a fé, certamente é uma pessoa atrevida, porque a fé é
atrevida.

(4) Vocé veja, por exemplo, vocé estd me ouvindo neste momento
e gostaria de entender mais a respeito da fé. Eu vou falar do amor.
Vamos falar do amor porque vocé vai compreender melhor a fé
quando nés falamos sobre o amor. Veja s0.

(5) Quando uma pessoa casa, ela casa, ela abre m&o da sua vida
de liberdade, ela abre méo da sua vida solteira para se casar, se unir
com outra pessoa. Ela sacrifica a vida dela de solteira por outra
pessoa. Isso € casamento. Ela se liga com outra pessoa pelo
casamento por conta do qué? Do amor. Pelo menos é assim que a
gente entende. Entdo o sentimento de amor, faz a gente dar a vida

185 UNIVERSAL. [s.d.]. Disponivel em: <www.universal.org>. Acesso em: 24 mar. 2014.
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por outra pessoa e vice e versa. Ora, vocé ndo vé o amor, vocé ndo
vé, ndo sente, vocé ndo consegue tocar no amor. O amor é um
sentimento. Amor é um sentimento! E algo abstrato, mas vocé tem
certeza desse sentimento, por causa dessa certeza desse
sentimento vocé abre méao da sua vida de solteira, de solteiro para
viver com outra pessoa apenas. E é o que acontece hoje em dia.
Todo mundo quer casar, todo mundo quer ter o seu pé de chinelo. E
ou ndo é? Todo mundo quer calcar o seu sapato, todo mundo quer
arrumar a sua vida. Ninguém quer ficar solteiro. Vocé veja, por
exemplo, até os gays querem casar! Até os gays querem casar
porque ninguém quer ficar sozinho. Ninguém quer ficar sem
ninguém. Por qué? Isso acontece por conta do sentimento de amor.
Sentimento de amor. Muito bem, vocé entendeu agora o que é um
sentimento de amor. Agora vamos entender o sentimento de fé.

(6) O sentimento de amor € em relacdo as pessoas que a gente
V€, as pessoas que a gente toca, as pessoas que a gente abraga, as
pessoas que a gente quer bem. E ou ndo é? Agora o sentimento de
fé diz respeito a alguém que nés ndo vemos, que nds nao tocamos,
gue nés ndo abracamos, que ndo abraca a gente, que a gente ndo
sente, que € Deus. E o Todo poderoso, é o Infinito Senhor dos céus
e da Terra. Nem todos creem, nem todos acreditam na Sua
existéncia, mas aqueles que tém, digamos, sentimento de fé cré que
Ele existe e que se torna abencoador dos que o buscam.

(7) Entdo, o sentimento de fé que nos une a Deus também é o
casamento. Porque Deus jamais vai aceitar dividir vocé ou eu com
guem quer que seja, com qualquer outro deus, digamos assim. Ele
guer ser o primeiro em nossa vida. Entdo o casamento com Deus,
em outras palavras, envolve uma entrega total e tem que ser o
primeiro na nossa vida. Por exemplo, o casamento com uma outra
pessoa. As vezes a pessoa trai, 0 outro trai, as vezes o outro tem
duas mulheres, dois homens, as vezes tem trés mulheres, as vezes o
sujeito ndo quer ficar agarrado sé a uma, quer ficar com outras
mulheres, quer viver na base de muitas mulheres ou de muitos
homens, enfim... Mas Deus ndo aceita isso. Ou Ele é ou Ele ndo é.
Ou Ele é seu marido ou Ele ndo é o seu marido. Ou Ele é o primeiro
na sua vida ou Ele ndo é o primeiro na sua vida. E o que determina
isso? E a fé.

(8) E a fé, mas assim como o sentimento de amor faz a pessoa
tomar uma atitude, que € casar e viver em funcdo da outra, um do
outro, assim também é a fé. A fé faz isso. A fé leva a pessoa a se
envolver com Deus, por isso eu chamo de fé atrevida, porque ela se
envolve, a pessoa se envolve com esse Deus invisivel, esse Deus
gue a gente ndo entende, que a gente nao toca, esse Deus que é
espirito. A gente se envolve com Ele de maneira radical, a gente
coloca Ele em primeiro lugar na nossa vida e por isso que as
pessoas chamam a gente de louco, de fanatico, de perturbados. Por
qué? Porque nds nos envolvemos, nds casamos com alguém que a
gente ndo vé que ninguém vé, nem nés vemos! Porém, esse alguém,
nés temos absoluta certeza que é fé que esta conosco.

(9) Agora, “O Bispo, como é que eu posso, COMO que eu posso
saber se Deus me aceitou como seu parceiro, como seu aliado como
0 seu, a sua esposa, sua esposa?”’. A biblia fala que a igreja é a
noiva de Jesus e noiva é aquela que vai se casar. Entdo como é que
eu posso saber se Deus me aceitou eu sendo uma pessoa tao
errada, tdo cheia de falhas? Quando vocé toma atitudes de
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obediéncia a palavra dEle, entdo vocé se torna sdcia, socio dEle.
Vocé se torna propriedade dEle e entéo é obrigacdo dEle cuidar de
vocé, proteger vocé, guarda-la de todos os males, mas como € que
eu faco isso? Quando Deus fala sobre dizimos e ofertas Ele esta
falando justamente nisso, casamento! Ele esta falando em alianca.
Ele esta falando em parceria com Ele. Porque tudo é dEle. Tudo,
tudo, tudo o que existe no mundo é dEle. O que existe no infinito €
dEle. Entdo quando nds colocamos o que nés temos que é dEle
também, mas quando nos delegamos a Ele como o Senhor da nossa
vida, ndés o elegemos Senhor da nossa vida através da obediéncia a
palavra dEle...

(10) Vocé ha de convir 0 seguinte. Ele, Deus, s6 é Senhor dos que
0 obedecem. O Senhor Jesus Cristo s6 € Senhor dos que lhe
obedecem. Ele ndo é Senhor de todo o mundo, embora todo mundo
o considere Senhor, mas Ele sé é Senhor daqueles que obedecem a
Sua voz. Entdo Ele disse “Trazei todos os dizimos, as ofertas e
provai-me nisto”. Quer dizer, provai-me nesta sociedade, vocé me da
0S seus primeiros dez por cento e 0s noventa por cento restante vocé
vai ser abencoado, prospero e voceé vai ter a mina béncao, porque Eu
vou abrir os seus caminhos. Eu vou abencoar esses noventa por
cento. Entdo, quando ha este casamento, Deus obrigatoriamente tem
gue honrar a parte dEle, a palavra dEle, porque nao existe sociedade
de uma sO pessoa. SO existe sociedade, no minimo, de duas
pessoas. Entdo quando vocé se sujeita, se submete a palavra dEle
em obediéncia, vocé pode até prova-lo, vocé pode até testar “Vamos
ver se a biblia realmente é a palavra de Deus?”. Ai vocé faz um teste
com Deus “Oh, Deus, eu estou aqui, desempregado, eu nao tenho
dinheiro, eu to, eu t6 arruinado nao tenho onde morar, eu nao tenho
onde colocar a cabeca e eu quero ver se 0 Senhor, se 0 que esta
escrito aqui é verdadeiro, € verdade...” Entdo, suponhamos que vocé
seja um mendigo e vocé tem, vocé ganhou naquele dia uma moeda
de um real. Entdo vocé pega essa moeda de um real que vocé
ganhou é a Unica coisa que vocé tem, coloca sobre a biblia e fala:
“Senhor, ta aqui. E tudo o que eu tenho. Agora eu quero ver se a sua
palavra é verdadeira. Se for verdadeira eu vou te seguir, se nao for
verdadeira eu vou saber. Eu vou perder esse um real, mas eu vou
saber que o Senhor, que isso tudo aqui € mentira”.

(11) E essa é a proposta para esta semana que vem agora. De
domingo a domingo, do dia um até o dia oito, nés vamos fazer prova
com Deus, com os dizimistas e os ofertantes. N0s vamos fazer prova
com Deus de domingo a domingo. Nés vamos levar as pessoas a
provar aquilo que Deus prometeu. Porque Ele disse “[...] abrirei as
janelas dos céus e derramarei sobre vés, béngdos sem medida”. O
gue que é bencao sem medida? Bencdo sem medida é béncao sem
medida! E como rio que joga 4gua no mar, o0 mar nunca se enche e o
rio nunca seca. E assim que funciona. Béncdo sem medida, minha
amiga, meu amigo ouvinte, é bén¢do sem medida. Quer dizer, vocé
recebe béncdo hoje, amanhd, depois de amanha, ndo interessa se
vOCé merece, se vocé ndo merece. N&o interessa o que vocé fez ou
deixou de fazer, mas quando vocé manifesta a fé atrevida na palavra
de Deus, Ele obrigatoriamente, obrigatoriamente tem que
corresponder a essa fé e muda sua vida. E muda sua vida para que
todos vejam, vejam que ha diferenca entre aqueles que tém a fé
atrevida, daqueles que tem uma fé emotiva, uma fé religiosa que néo
funciona. Entdo essa é a palavra a vocé. A partir de domingo agora,
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de domingo a domingo, prova com Deus em todas as igrejas
Universal do Reino de Deus.

A mensagem acima descrita teve por objetivo ensinar a respeito da fé
atrevida. Edir Macedo, antes de querer explicar exatamente o significado de tal
termo, comeca fazendo um paralelo entre a fé e o casamento. Fala do casamento
entre duas pessoas, do amor, compromisso e renuncia (sacrificio) que ambas
precisam ter para que o lago se concretize (tal como a perda da liberdade de
solteiro) e diz que, da mesma maneira, o fiel deve ter um casamento com Cristo
através da fé. Essa fé em Cristo devera levar o fiel a um casamento e é esse
casamento com Deus que ele denomina fé atrevida, titulo da mensagem. Depois ele
discorre a respeito de como o ouvinte pode ter certeza de que se casou com Cristo e
revela que é nos dizimos e nas ofertas, pois dando o dinheiro, vocé pode provar a
Cristo e Ele, por sua vez, sera obrigado a te proteger, te responder, garantir suas
béncédos, o individuo merecendo ou ndo. No final, mostra que € possivel provar
Deus e que faré cultos para que o cristdo consiga desenvolver essa prova com Ele,
a fim de obterem o que Ihes é de direito.

Anélise de conteddo da pregacao

Quem investir um tempo para escutar a pregacdo em questdo, podera
imediatamente perceber algumas particularidades. A primeira delas € a de que o
préprio Edir Macedo é quem faz a pregacdo do inicio ao fim, com duracédo de 30
minutos, para explicar sobre a fé atrevida. Sua voz é calma e modula para mais alta
ou mais baixa quando quer enfatizar algum aspecto da pregacao.

Na numeracao 1, percebe-se que Edir prepara uma boa introducdo antes de
comecar a pregacao (exoérdio). Ele inicia com o desejo de que Deus abencoe o
ouvinte, através do nome de Jesus Cristo. As béncdos aqui ndo sado especificadas,
mas revelam o desejo de que todos a tenham em abundancia.

Na numeragcdo 2, no primeiro periodo, fica claro que para conseguir as
béncados ditas anteriormente, ou seja, aquelas que pediu a Deus em intercesséo
para 0 ouvinte, € necessario ser dependente da fé e ndo de religido. Nesse
momento, a fala de Edir parece um pouco controversa, apesar de estar explicando o

que é fé, pois ja foi demonstrado, no capitulo primeiro, que a IURD rejeita qualquer
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mencdo a outras religides. Segundo ele, para Deus nao interessa a religido de
ninguém, apenas que se creia n’Ele. Fala de uma fé naquilo que Deus prometeu,
ndo diz qual foi a promessa, mas que, quem cré nessa fé, fard a diferenca (e ainda
nao esta claro que promessa € essa e que diferenca havera para quem crer).

Na numeracao 3, portanto, ele reitera que a pessoa que exercita a fé é
alguém atrevida, ou seja, crer e ter fé sdo atitudes boas que possibilitam alcancar
niveis melhores da personalidade, como quando afirma que, quem o faz, é atrevido.
De uma forma sutil, ele esta discursando sobre o sagrado, que ndo se pode ver,
contudo, logo em seguida, diz o contrario, pois, na verdade, esta falando de algo que
€ possivel de se ver, ja que é “materializado” na personalidade do sujeito, como
sendo o atrevimento. Com isso, fica a ideia de que é possivel ver a personificacao
da espiritualidade de alguém, observando o comportamento externo e, se ha um
sujeito “atrevido”, ha fé, enquanto a covardia denunciaria a falta da mesma.

Ja na numeracéo 4, ele chama a atencao de forma contundente para que o
ouvinte acompanhe seu raciocinio quando diz “Vocé veja, por exemplo [...]” como se
apontasse o0 dedo para o publico ouvinte. Supbe que o receptor ndo esta
conseguindo entender sobre o0 que ele tem explicado até entdo e decide ser mais
claro criando uma comparacéo entre a fé e o amor.

No paragrafo abaixo, na numeracéao 5, ele explica o que seria o sentimento de
amor versus o sentimento de fé. O sentimento de amor é apresentado como
sacrificio do sujeito a propria vida de solteiro para unir-se a outro que nao é perfeito.
Ele cria algumas conclusées, como quando diz que “Ninguém quer ficar solteiro” e
“[...] até os gays querem se casar’, o que da énfase e credibilidade ao ouvinte por
passar a ideia, muitas vezes discutivel, de conhecimento, experiéncia de vida, e
outros que possam dar a ele autoridade para o que pretende enfatizar.

Na numeracédo 6, ele explica que o sentimento de amor esta relacionado as
pessoas de “carne e 0ss0”, enquanto que o sentimento de fé diz respeito a quem
nao se vé, que nao se toca. No entanto, quem cré de coragéo € capaz de abencoar
outros que buscam a Deus. Se o fiel tem fé, é capaz de tal proeza espiritual, caso
contrario, ndo sera capaz de realiza-lo. Deus é visto, desde o principio, como uma
fonte inesgotavel de béncéos e poder. Entdo, na numeracao 7, ele conclui fazendo
uma comparacao entre casamento humano e casamento de fé, um baseado no

sentimento de amor e 0 outro no casamento com Deus.
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Bispo Macedo segue dizendo que Deus ndo aceita casamento com outros
deuses, 0 que ja elimina a mensagem contida na numeragdo 2, no qual havia
afirmado que Deus aceita tudo e todos. Fala de algumas situacfes de traicdo, mas
tranquiliza o leitor dizendo que “Deus néo aceita isso”. A fé, neste trecho, € Unica e
exclusivamente o que determina o casamento do fiel com Cristo, tal como o amor é
0 que une o casamento entre humanos.

Na numeragéo 8, ele explica melhor o casamento do fiel com Deus. Nessa
relacdo, o que motiva o individuo a se relacionar € a fé. Esse relacionamento pode
ser intenso ao ponto dos outros o considerarem loucos e fanaticos. A entrega, neste
caso, é total e submissa. Nas duas ultimas linhas desse mesmo item, fica confuso a
questao de com quem esse sujeito se envolve, se é com Deus ou com a fé.

Abaixo, na numeracao 9, ele ensina como ter certeza se o fiel esta “casado”
ou ndo com Deus, e responde dizendo que se o fiel obedecer ao que Deus fala na
Biblia, € sinal de que virou seu socio. Essa obediéncia se refere aos dizimos e
ofertas, sendo a isso que ele se refere quando fala do casamento. Entregar bens
materiais a Deus é sinal de obediéncia a sua palavra, segundo Macedo. Muda um
pouco o discurso e nao enfatiza tanto o ser noivo ou noiva de Cristo, mas sécio d’Ele
e confirma que Deus, portanto, fard o que for necessario para agraciar com béncaos
aos que lhe obedecem, afinal, faz parte de um contrato segundo o qual ambos
devem sair ganhando.

Na numeracédo 10, Macedo enfatiza que Deus so0 trara beneficios aqueles que
obedecem ao Senhor Jesus Cristo, ou seja, aqueles que entendem a mensagem
dos dizimos e ofertas, como mencionado na numeracao 9. Para maior suporte as
suas afirmacdes, ele cita um trecho biblico que se encontra em Malaquias 3:10.
Macedo acalma os ouvintes com uma afirmacdo atenuante de confianca,
certificando o fiel de que Deus ira honrar sua parte no acordo. Se o bispo é passivel
de credibilidade e confianga, como ja foi visto que sim, havera garantia certa de que
muitos irdo entregar a Deus e a igreja o que |Ihe for pedido. No entanto, para que
iSSo aconteca, € necessario que o individuo dé o primeiro passo, ou seja, deve abrir
mao de algum dinheiro ou bem para provar a Deus e, por fim, receber sua bencgéao
como lhe é de direito. O bispo assegura aos seus fiéis que € assim que ocorrera.

Essa “prova” pela qual o fiel pode testar a Deus € a proposta do culto que ele
menciona e que durard oito dias. Um culto para que ofertas sejam dadas a igreja, e

incentivo para que Deus seja provado. As béncaos sdo sem medida, e entregar 0s
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dizimos e ofertas € um sinal de que o fiel tem a fé atrevida e, por conta disto, Deus 0
ajudara incessantemente. Convoca 0 ouvinte para essa fé que é Vvisivel,
aconselhando que ndo se enganem e tenham outro tipo de fé que ndo trara retorno
algum.

De modo geral, Macedo explica detalhadamente como possuir a fé atrevida.
Na dimenséo racional, ele é pedagogicamente coerente e procura utilizar metéaforas
e comparacdes para facilitar a visualizagdo do que pretende, no ouvinte. A principio,
ele ja comeca o discurso explanando sobre béncaos, ou seja, ndo posterga ou deixa
para o final o objetivo de sua pregacdo, mas jA comecga com um tema de interesse
geral que todos querem ouvir: beneficios possiveis de serem alcancados e como
fazer isso. Com um discurso inicial aparentemente livre de preconceito, ele procura
atrair qualquer ouvinte para o que tem a dizer.

Quando ele enfatiza “a pessoa que manifesta a fé”, parece querer falar de um
grupo seleto de pessoas que conseguiram chegar 14, conseguiram alguma proeza
gue nem todos conseguem e que tem algo a mais que as outras, ou alguma
vantagem, dentre os demais, por conseguir manifestar a fé corretamente e ser a
pessoa atrevida que ele tanto quer enfatizar. Parecem qualidades que a IURD e
Deus gostam, admiraram e quererem que todos tenham.

Entdo, ele decide falar do amor, sentimento terno e romantico sobre o qual
muitos possuem algum conceito. Ele se apodera da ideia do casamento para
explicar o que é fé. Fala que o casamento é uma vida de sacrificio, mas que ndo tem
uma conotacao ruim, porque, na verdade, o sacrificio, além de valido, é poderoso e
bonito, pois a pessoa que o faz, faz por amor a seu cdnjuge e assim ocorre com a fé.
O sentimento de fé une o fiel a Deus e, se existe fé, existe casamento. Essa imagem
que o ouvinte tem, de poder estar “casado com Deus”, ndo parece ser qualquer
coisa. Deus é algo invisivel, no qual somente é possivel crer em sua existéncia por
meio da fé/crenca. O contato com o sagrado muitas vezes é dificil e estranho por ser
de tal forma que ndo pode ser visto concretamente. Portanto, qualquer promessa,
ideia ou ilusédo de que é possivel chegar proximo do Divino, é altamente atrativa.

Macedo, na pregacgéao, diz que € possivel o casamento com Deus e que isso é
facil, basta algumas “demonstracdes de amor”. Se no casamento ha sacrificio de
ambas as partes, que honra é imaginar que o proprio Deus se sacrifica no
casamento com o fiel, protegendo-o e guardando-o de todos os males. Sendo assim,

nao € justo que o fiel também néo faca sua parte no — agora — acordo. A parte que
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esta designada ao religioso, na “alianga” ou sociedade com Deus, € a entrega dos
dizimos e ofertas. Se o fiel sente-se agradecido pelas coisas que possui, pela vida
tranquila que leva diariamente, certamente serd persuadido a entregar dinheiro em
agradecimento ao favor ou ao sacrificio que seu esposo Deus faz por ele aqui na
Terra. Macedo enfatiza, no entanto, que Deus s6 cumpre com suas obrigacfes de
esposo ou soécio, se o fiel obedecer as palavras da Biblia, que diz que a obrigacdo
do crente é dar dizimos e ofertas.

Nesse momento, com sentimento de gratiddo a Deus pelo casamento através
da fé, pelas bonancas que possui, 0 sujeito se vera tentado a entregar dinheiro em
obediéncia. Mesmo aqueles que ndo possuem vida prospera entenderdo que nao
recebem de Deus o sacrificio por sua vida, porque ndo obedeceram o suficiente.
Com esse raciocinio, ninguém quer ficar mal visto por Deus, ser desobediente ou
egoista, mas quer provar que € grato aos favores divinos para poder possuir as
bonancas na Terra, e 0 paraiso no céu. O individuo s6 tem a ganhar se cumprir
diligentemente sua parte no acordo do casamento, pois “é melhor dar do que
receber’. E melhor fazer para Deus do que deixar de receber d’Ele seus milagres e,
ainda por cima, ir para o inferno. De modo geral, o fiel entende que precisa, para ser
amado, entregar o que lhe tem mais valor: o dinheiro. E assim fazer sem reclamar ou
de m& vontade, mas lembrando que assim o faz em obediéncia.

Tudo é uma troca, vocé faz para Deus e Deus fara por vocé. O que Deus fara
trara ao fiel “béncdos sem medida”, enquanto que o fiel sé precisa entregar seus
dizimos e ofertas como prova de que tem fé. Ele termina dizendo que, fazendo
assim, é possivel que vocé seja aquele crente minoria, os crentes atrevidos. Nesse
momento, possivelmente a plateia estara com sua vaidade tocada, jA que quer
superar o desafio de conseguir ser essa minoria vitoriosa e abencoada por Deus.

Até aqui foi possivel uma aproximacéo do leitor ao discurso iurdiano e o que
cada material pretendeu transmitir ao ouvinte/leitor. Tentou-se uma leitura
meticulosa de cada linha, paragrafo etc., a fim de compreender as nuances de cada
conteludo e seus objetivos mais implicitos. De modo geral, o discurso convoca o fiel
a um papel de “protagonista” de suas béncdos e a IURD como sendo a
intermediacdo desse em relacdo a Deus, possuidora de um conhecimento sagrado,
diferenciado e eficaz para que o fiel conquiste suas béncéos. Coloca-se como sendo
uma igreja que sabe fazer o individuo chegar onde quer, basta confiar e realizar o

gue pedem. Agora, torna-se importante pensar e analisar os meios pelos quais o
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discurso se mostra tdo eficaz e o que hd de comum em todos os materiais

coletados.
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CAPITULO IV~ Facetas da persuas&o no discurso religioso da IURD

“Yenham a mim, todos os que estdo cansados e
sobrecarregados, e eu lhes darei descanso” -
Mateus 11:28.

A) A triade da eficacia persuasiva

O titulo desta sec¢éo sugere que se tenha encontrado a eficacia da persuaséo
e que esta € composta por uma triade. No entanto, ndo se trata de desenvolver aqui
uma teoria que resolva e responda todas as questdes que se levantam quando o
assunto é persuasdo — apesar do tema ser extremamente intrigante, causando
curiosidade de saber como ser eficaz nessa arte. O que serd descrito neste
momento do trabalho foi resultado de muita observacdo dos materiais coletados e
reflexdo sobre eles. A “triade” sugerida sera apenas uma maneira possivel de
pensar a persuasdao de forma mais sistematizada. Pode ser que nao seja
exatamente assim que ela ocorra, mas diante dos materiais coletados para a
presente dissertacdo, foi possivel perceber que alguns mecanismos se repetem e
considerar que isso ndo é obra do acaso.

Desde o inicio, o objetivo da pesquisa consistiu em indagar, sobretudo, a
respeito de como a IURD consegue a eficacia de persuasdo através de seus
inumeros discursos, e foi isso que se tentou, articulando com autores diversos e o
material coletado, “responder”, ou melhor, compreender. O que se propde como
reflexdo agora ndo chega a ser uma férmula, mas o indicador de que existem
elementos que se mantém, que nao se modificam aleatoriamente, possuem
constancia e facilitam o pensar sobre o assunto.

A triade sugerida € composta por: 1- vulnerabilidade, 2- promessa e 3-
esperanca, e segue essa ordem colocada.

7

A vulnerabilidade do homem é o contexto geral do qual todo o discurso
partirA. No que tange a essa variavel, ndo ha erros porque é sabido que todos,
desde o nascimento até a morte, possuem vulnerabilidades diversas para as quais
nao ha cura, ndo ha sossego, ndo ha conserto, ndo ha preenchimento total ou

constante.18® Tais vulnerabilidades incluem muitas circunstancias e diversas

186 |sso serd melhor compreendido e aprofundado na se¢éo seguinte.
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categorias, como dificuldades nos relacionamentos afetivos e familiares, problemas
financeiros, problemas de saude, abandono, solidéo e baixa autoestima.

As condi¢des mencionadas dificultam ao ser humano encontrar paz, felicidade
e um completo contentamento e resolucdo de seus problemas. O anseio para se
obter a felicidade e bem-estar sempre existira e o0 homem tentara, por uma via ou
outra, conquista-la.

Aristoteles lembra bem disso quando explica que todos os homens visam a
um fim comum, e isso determina o que escolhem e o que evitam. Em suma, é a

felicidade sempre o seu maior objetivo:

Admitamos que a felicidade € um éxito combinado com a virtude, ou
uma existéncia suprida de recursos suficientes, ou ainda uma vida
repleta de prazeres acompanhada de seguranca, ou ainda uma
abundancia de bens aliada a um bom estado do corpo, juntamente
com a capacidade de conserva-los e deles fazer uso. Quase todos
concordam ser a felicidade uma ou mais de uma dessas coisas. 188

Ele continua dizendo que a felicidade € um conjunto que se constitui de varias
partes, como ter muitos amigos, uma velhice feliz, ser bem-nascido, ter riquezas, ter
beleza, vigor, ter virtude, sorte, justica, autocontrole, filhos etc. No geral, sdo bens
internos e externos que todos almejam possuir.

Levando essa premissa em consideracdo, pode-se pensar as mensagens da
igreja. A I[URD (mas néo s6 ela) dirige seus discursos aos problemas das pessoas e
encontra terra fértil porque sabe que todos os individuos, fiéis ou ndo, possuem
alguma vulnerabilidade, possuindo algo ou alguma situacdo da qual desejam se
livrar. Portanto, parece ser muito provavel que o discurso voltado as vulnerabilidades
das pessoas dé resultado.

Seguindo o raciocinio, foi possivel constatar que essa vulnerabilidade existe
na vida de todas as pessoas. Podemos supor, entdo, que elas sdo suscetiveis a
qualquer promessa que lhes certifique a cura, resolucao ou o exterminio daquilo que
Ihes aflige para que seja possivel conseguir a felicidade e bem-estar. Assim, é
possivel identificar, claramente nos discursos, a frase literal ou a ideia de que “SE
VOCE ... ENTAO ...”. Ou seja, se vocé fizer, falar, pegar, doar, participar, olhar, etc.,
entdo vocé obtera o que procura e o0 que tanto deseja. De modo contrario, se vocé

nao fizer tal e qual é ensinado, entdo ndo conseguira o que deseja ou atraird o mal

188 ARISTOTELES, 2011, p. 60.
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para sua vida. Exemplos concretos ou reais sdo comumente utilizados para enfatizar
e reforcar o argumento da promessa.

Assim sendo, essa promessa faz surgir no individuo a esperanca de ser ou ter
algo melhor e, em ultima instancia, ser feliz. Para que a esperanca se sustente por
muito tempo, por meses, e até mesmo anos, € necessario que a promessa seja feita
a todo tempo, mesmo que ndo seja possivel garantir sua eficAcia. Uma nutre a outra:
a esperanca sO sobrevive porque € alimentada pela promessa e esta encontra
ampla aceitagdo porque vai ao encontro da vulnerabilidade do individuo. Portanto, é
possivel perceber que a persuasdo toca nas emocdes dos individuos, seja em
qualquer lugar da triade.

Para pensar a triade, € importante verificar se pode ser encontrada em outros
exemplos. Em 2 de setembro de 2013, a agéncia Ponce criou para a empresa
AXE!® uma campanha publicitaria intitulada “Roubo”, com base em pesquisa de
mercado sobre o lancamento de um novo desodorante para os homens brasileiros.
O garoto propaganda que protagonizou o comercial foi 0 modelo brasileiro Rodrigo
Hilbert (loiro de olhos claros), muito conhecido por sua beleza. Na producéo, Rodrigo
Hilbert tem sua beleza roubada e “retirada” por ele mesmo, que a entrega a um
bandido, ficando, portanto, feio. Depois do roubo, ele entra no carro e para em frente
de uma danceteria, onde o espera uma linda mulher que, por sua vez, entrara no
carro (encontro). Ao mesmo tempo, ele estd muito tenso com medo de que ela
perceba a feiura dele (nesse momento da propaganda o ator é outro). Antes da
mulher entrar no carro, ele usa o desodorante AXE (passa por todo o peito) e,
quando ela entra no automaovel, ndo percebe que a beleza dele foi roubada, pois ele
usou o produto. Nesse caso, a empresa AXE apostou, através do humor, que o
homem que usar o produto tera poder suficiente para conquistar as mulheres para
muito além de ser ou ndo bonito, e que o aroma do produto superaria a auséncia de
beleza. O verdadeiro “atalho para o sucesso”.

Pensando sobre essa propaganda e na triade proposta, percebe-se que com
a exigéncia do modelo ideal de beleza, o padrdo ndo desejavel — isto é, ser gordo ou
magro demais, ter seios grandes ou pequenos demais, ter muisculos ou ndo —, é um

problema extremamente contemporaneo e a midia explora a todo o tempo essa

189 RODRIGO Hilbert estrela nova campanha de Axe. Exame, 2 set. 2013. Disponivel
em:<http://exame.abril.com.br/marketing/noticias/rodrigo-hilbert-estrela-nova-campanha-de-axe>.
Acesso em: 20 ago. 2014.
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tematica. E fonte de discuss&o nas mais diversas areas do saber e €, portanto, uma
vulnerabilidade a ser considerada, pois ninguém quer estar fora do padrao de beleza
estabelecido. Supondo que o “ser feio” (ou questdes relacionadas a autoimagem) &
uma vulnerabilidade de muitos brasileiros, a propaganda veicula a promessa de que
SE o individuo usar o produto Axe ENTAO ele sera desejavel por qualquer mulher,
trazendo a esperanca de que é possivel ser atraente apesar da pouca beleza,
criando a ideia, portanto, de que o individuo pode ser algo melhor do que acredita
ser, basta usar o produto. Fica facil perceber como a propaganda tera sucesso, ja
gue muitos se identificardo com a teméatica apresentada.

Em outro exemplo, da marca Pedigree,'®® tem-se uma propaganda com a

frase “Um cachorro deixa sua vida mais feliz. Adote”.

Imagem 5 — Propaganda da marca Pedigree

No primeiro quadro, vemos um homem sozinho no meio da praia, sem
ninguém por perto, em completa soliddo. Estar ou ter medo de ficar sozinho, ou
perder alguém na vida é uma vulnerabilidade na qual se encontram muitas pessoas.
No geral, ninguém quer estar ou ficar nessa condicdo. Entdo, existe a promessa de
que SE vocé adotar um c&o, ENTAO vocé ndo ficard mais sozinho, criando a

esperanca de que o individuo sera alguém mais completo por adquirir o animal,

190 BRANDAO, F. 21 propagandas completamente geniais pelo mundo. Tudo Interessante, 17 fev.
2014. Disponivel em:<http://www.tudointeressante.com.br/2014/02/21-propagandas-completamente-
geniais-pelo-mundo.html>. Acesso em: 20 ago. 2014.
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obtendo uma vida mais feliz. Novamente, € possivel que muitas pessoas se
identifiguem com a propaganda, pois esta evidencia a soliddo em suas diversas
formas, o quanto ndo € bom estar assim e, ao mesmo tempo, o quanto €é facil ser
feliz, bastando uma atitude do individuo sobre isso para conseguir o que se almeja,
a felicidade.

A triade proposta, portanto, encontra-se no conteudo das mensagens, fonte
especial do interesse até aqui. O que foi verificado nas propagandas néo é diferente
do que se encontra nas mensagens da igreja, ou nas mensagens da IURD
especificamente. Existem, como foi possivel ver nos materiais, vulnerabilidades
variadas, e a igreja cria a promessa de que SE o fiel der o dizimo, for ao culto, fizer o
que o bispo diz, ENTAO conseguira as béncdos de Deus, a sua recompensa, 0
dobro nas financas, encontrara alguém para se casar, sera livre das influéncias
demoniacas, “colhera o melhor desta Terra”, “sera como José do Egito”, “sera um

th @ ” 13 ” 113

vencedor”, “tera o espirito da Profecia”, “tera a recompensa do sacrificio”, “sera um
fiel mais protegido contra os males do mundo”, “sera socio de Deus” etc. Com isso,
cria-se a esperanca de que, quem assim o fizer, serd um bom e servo fiel cheio das
béncéos divinas e livre das aflicdes deste mundo. Até que o fiel sinta que isto
ocorrerd com ele, a promessa, tendo como pano de fundo a vulnerabilidade dos
fieis, & constantemente alimentada culto a culto. As vulnerabilidades os fazem
suscetiveis a tais promessas, criando esperanca de se alcancar ideais
extremamente almejados mais cedo ou mais tarde, basta ter paciéncia (virtude).

A triade mencionada e explicada até entdo parece mostrar o quanto a forma e
0 conteldo de tais mensagens vao ao encontro das maiores dificuldades do homem.
Defende-se aqui que a persuasao utiliza-se da triade para conseguir seus efeitos na
dimenséao racional do individuo, possuindo uma forma retérica plausivel, coerente e
constante na qual se pode pensar as mensagens da IURD. No entanto, sera
oportuno mencionar e aprofundar alguns textos freudianos a respeito das questdes
da vulnerabilidade do homem e o quanto se utilizar delas pode ser frutifero para o
conhecimento do processo persuasivo, pois explicaria 0 homem, sua condicdo de
desamparo e a eficacia da persuasao sobre as emocoes.

Como é sabido, Freud ndo desenvolveu uma teoria sobre a persuasdo, mas
deixou textos interessantes e profundos sobre os aspectos psicolégicos do sujeito
frente ao que a religido promete. A seguir, serdao apontadas questdes voltadas ao

desamparo, Deus, ilusdo etc., as quais serdo abordadas com o intuito de mostrar o
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que tais mensagens mobilizam dos aspectos emocionais dos individuos. Até aqui
configuramos a persuaséo em sua forma mais voltada aos aspectos “racionais”, uma
sequéncia mais ou menos légica, uma forma visivel a nés de uma possibilidade de
influéncia do qual encontramos a triade. Agora, veremos a persuasao voltada aos
aspectos emocionais e que contetudos dessa ordem sdo mobilizados para garantir a

eficicia do discurso persuasivo iurdiano, somando-se ao que até aqui foi refletido.

B) As necessidades emocionais

Primeiramente, é necessario buscar entender quais sdo, ou de que ordem
séo, algumas das necessidades emocionais do ser humano a fim de compreender
melhor a triade persuasiva que se utiliza desse saber para convencer e obter
eficacia. O que existe por tras da triade? Para responder a isso, sera imprescindivel
evocar o que Freud disse a respeito da civilizacdo, como se originou e se
desenvolveu, quais experiéncias possibilitou para homem no curso dessa
transformacao e, em Ultima instancia, a que custo psicoldgico se estabeleceu e que
consequéncias deixou na constituicdo de cada homem e na sociedade.

Freud defende, em O futuro de uma ilusédo,*®! que a civilizagdo humana inclui
conhecimentos e habilidades que foram desenvolvidas para que o0 homem pudesse
controlar as forcas da natureza e as relagcbes dos homens entre si. Segundo ele,
todo homem é inimigo da civilizacdo e, portanto, esta deve ser defendida dos
impulsos hostis deste mesmo ser humano que, apesar das conquistas (riquezas,
invencdes na ciéncia, tecnologia e outros) pode, em contrapartida, ser aniquilado
pelas proprias criagdes. Assim, a civilizagdo sé acontece quando, sob coercdo —
imposta a uma maioria por uma minoria que controla o poder — o individuo renuncia
seus instintos.

A que tipo de renuncia Freud se refere? Ele afirma, categoricamente, que
estdo presentes em todos os individuos tendéncias destrutivas contrarias a
civilizacéo, pois esta cria proibicoes (regulamentos) que privam o homem de ter seus

instintos satisfeitos, gerando um sentimento de frustragdo. Sao essas privagdes que

91 FREUD, S. O futuro de uma ilusdo [1927]. Rio de Janeiro: Imago, 1996b. v. XXI. (Edicédo
Standard Brasileira das Obras Psicologicas Completas de Sigmund Freud).
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alimentam a hostilidade do ser humano contra a cultura. Para ele, s6 é possivel a
grande maioria suportar o 6nus dos sacrificios instintuais impostos, através da
influéncia de pessoas reconhecidas como lideres que induzem a massa a efetuar o
trabalho necessario apesar das renuncias. De maneira geral, a defesa da civilizacao
€ conquistada através da coercdo, mas, também, de reconciliar os homens com ela
e recompensa-los pelos sacrificios: uma vantagem para a grande massa.

Freud apresenta, como exemplo, os desejos pulsionais de incesto, ansia de
matar e canibalismo como sendo renuncias importantes realizadas pelo homem.
Referente ao canibalismo, ele acredita que este parece ter sido dominado; os
desejos incestuosos sdo capazes de serem detectados por detras da proibicédo; e o
assassinato ainda é praticado intensamente na civilizacdo. Apesar disso, 0 homem
teve grande desenvolvimento ao longo da histéria e uma dessas vantagens foi o
fortalecimento do superego, ou seja, a internalizacdo dessas proibicdes. No entanto,
ele segue enfatizando que, apesar da conquista, muitos obedecem as proibicoes
culturais e a temem apenas porque é seguido de consequéncia e/ou coercéo efetiva.

A civilizacd@o, por exercer pressdo no homem pela exigéncia de renincia ao
instinto, recebe de volta sua hostilidade. Freud, todavia, comeca a imaginar como
seria se essas proibicdes fossem suspensas e o0 homem pudesse fazer o que
quisesse, como tomar a mulher do préximo como objeto sexual, matar o rival, roubar
0 que é do outro etc. Conclui que essa sucessao de satisfacdes, a principio, poderia
ser considerada espléndida, ndo fosse o fato primordial, e muito bem destacado por
ele, de que: todos os outros tém exatamente os mesmos desejos e 0s realizariam
sem consideragdo alguma os mesmos feitos. Apenas um tirano ou um ditador
possuidor dos meios de poder poderia viver esta felicidade através da remocao das

restricoes:

E verdade que a natureza ndo exigiria de nés quaisquer restricdes
dos instintos, deixar-nos-ia proceder como bem quiséssemos;
contudo, ela possui seu proprio método, particularmente eficiente, de
nos coibir. Ela nos destréi fria, cruel e incansavelmente, segundo nos
parece, e, possivelmente, através das proprias coisas que
ocasionaram nossa satisfacdo.%2

192 |pidem, p. 24.
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Sendo assim, tornou-se melhor o agrupamento de todos para a criacdo da
civilizacdo a fim de tornar possivel a vida em conjunto, do contrario, todos se
matariam. Em contrapartida, defendemo-nos juntos contra a Natureza, sendo ela
mesma o pior inimigo da civilizacdo, pois assume um grande papel: escapa
totalmente de qualquer controle humano. A terra, a agua, as tempestades, as
doencas e a morte sao situagdes contra as quais nao foi encontrado um modo de
controla-las ou mesmo suprimi-las, apenas temé-las. A grande ilusédo esta, segundo
Freud, na ideia de que nos dedicando ao trabalho da civilizacdo, poderia ser
possivel fugir dessas forcas da Natureza que se voltam com frequéncia contra nos.
Por se erguer com tanta voracidade, “majestosa, cruel e inexoravel”,'® traz a
civilizacdo — e também para o individuo — a condicdo do desamparo e impoténcia.

Bauman'®* trata do medo na contemporaneidade e faz pensar qudo atual foi e
ainda é a discussdo sobre o desamparo do homem frente ao que nado pode
controlar, o que ndo pode prever e o que ndo pode resolver, ou seja, 0s medos
relativos a natureza e outros que o deixam na condi¢do de desamparo, discussao
realizada especialmente com os escritos de Freud. Bauman explica que o maior
pavor do ser humano é o que denominou “ubiquidade dos medos”,'* isto €, o que
pode emergir e acontecer em qualquer lugar, pegando o individuo desprevenido
como: algo que “vaza” das ruas escuras, do local de trabalho, do metrd, de
inundacdes, secas, terrorismo, crimes, agressdes, ar poluido, comida envenenada
etc. No entanto, existe a “terceira zona” que ele considera a mais aterrorizante, que
“‘entorpece” os sentidos e ameacga destruir lares, empregos e corpos: 0s
desafortunados e propensos a calamidades, tais como a seca do petréleo, a
auséncia abrupta e indeterminada de energia, colapso das bolsas de valores,
companhias poderosas que desaparecem em um piscar de olhos e com ele os
empregos, avides ultramodernos que caem apesar da tecnologia:

Todos os dias, aprendemos que 0 inventario de perigos esta longe
de terminar: novos perigos sdo descobertos e anunciados quase
diariamente [grifo meu], e ndo ha como saber quantos mais, e de

gue tipo, conseguiram escapar a nossa atenc¢éo (e a dos peritos!) —
preparando-se para atacar sem aviso.'%

193 |pidem, p. 25.
194 Cf. BAUMAN, Z. Medo liquido. Tradugado Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.
195 |pidem, p. 11.
19 |pidem, p. 12.
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E o socidlogo conclui que a sociedade liquido-moderna é um dispositivo que
tenta tornar a vida do individuo toleravel, pois é impossivel livrd-lo do medo, dos
perigos e ameacas constantes: uma longa luta dificil de ser vencida.

Como foi apontado, € impossivel controlar e prever as forcas hostis
provenientes da natureza — e de outros lugares mais, como acima mencionado — e
que a civilizacdo € impotente sobre essas questdes. No entanto, para Freud, a
civilizacdo prossegue com o intuito de ndo mais defender-se contra essas forgas (ja
que se trata de uma empreitada va), mas agora em consolar-se. A civilizacao
desenvolveu, portanto, um estratagema para retirar do universo e da vida os seus
temores. Passou a crer, entdo, na existéncia de seres e/ou uma Vontade
sobrenatural que controlam os acontecimentos e infortinios do mundo e que,
portanto, uma “comunicagao” com eles seria viavel a fim de os “subornar” para evitar
o temivel. Ou seja, cria-se uma instancia, uma “pessoa”, um “ser” externo ao qual é
possivel se associar a fim de aplacar a ansiedade do desamparo: a isso Freud
chamou de iluséo.

Essa situacao de desamparo, explica Freud, ja foi vivenciada pelo homem na
tenra idade em relacdo aos pais: eram temidos, mas também os protegiam dos
perigos. O desamparo continua desde a infancia até a vida adulta e, ainda, o anseio
de um pai protetor assim como o tivera no inicio. Descolar essa vivéncia e
assemelha-la quando adulto foi natural. Agora, pode ser substituido por um Deus ou
deuses que mantém a missao de “exorcizar os terrores da natureza, reconciliar os
homens com a crueldade do Destino, particularmente a que € demonstrada na
morte, e compensa-los pelos sofrimentos e privacdes que uma vida civilizada em
comum lhes impds”.197

A tarefa de assistir os sofrimentos humanos e dar um fim aos seus males
ficou para os deuses ou para a ordem divina, elevados a um patamar para além da
sociedade e estendidos a natureza e universo. Isso tudo nasceu de acordo com as
necessidades internas do homem de poder tornar toleravel sua condicdo de
desamparo. A vida passa a ter um outro sentido: o de aperfeicoamento do homem,
de sua alma e a ideia de que tudo o que acontece no mundo é pura expressao de
algo ou um Ser superior que sabe o que é melhor para o individuo e ordena

conforme achar que lhe convém, conforme sua superior inteligéncia. A propria ideia

197 FREUD, 1996b, p. 26. v. XXI.



108

de morte comeca a ter outro sentido, ndo mais a um retorno ao inanimado, mas um
novo comeco. Freud sintetiza bem a ilusdo do alivio quando diz que “Ao final, todo o
bem é recompensado e todo o mal, punido, sendo na realidade, sob esta forma de
vida, pelo menos em existéncias posteriores que se iniciam apés a morte”.1%

A respeito da morte, torna-se importante salientar o que Bauman'®® expde
sobre isso. Ele entende que a morte € uma ideia terrivel porque traz a tona a
qualidade de tornar todas as outras qualidades ndo mais negociaveis. Ela significa,
em Ultima instancia, que nada mais acontecera com o individuo, nada. Deste modo,
diferentemente dos animais, 0 homem tem consciéncia da inevitabilidade da morte e
esta ideia é, por si s0, a tarefa mais dificil do ser humano que com pavor sabe disso
e precisar viver apesar de. Ele continua o raciocinio dizendo que para tornar
suportavel a vida com a consciéncia da morte, foram criadas vérias formas,
estratégias e ideias para resolver essa questdo. A mais conhecida invencao, e
aparentemente a mais efetiva do ser humano, foi negar a ideia de morte como um
fim e entendé-la como uma passagem desta para outra vida. Na verdade, uma ideia
de que a vida apés a morte é garantida e dependera de como o individuo vive a vida
antes de morrer: “Lembrar a iminéncia da morte mantém a vida dos mortais no curso
correto — dotando-a de um proposito que torna preciosos todos os momentos
vividos”.200

Para Freud,?®! essas sdo ideias religiosas e que séo tidas como o que ha de
mais valioso e importante na civilizacdo, pois surgiram da necessidade de defesa
contra as forcas esmagadoras da Natureza. Ele toma cuidado ao dizer que essas
ideias foram fornecidas pela civilizagdo ao longo do tempo e que, no mais, quando o
homem as personifica est4, na verdade, seguindo um modelo infantil, pois € natural
ao homem assim fazé-lo para compreender e controlar seus medos.

Freud recorre ao modelo infantil para explicar a necessidade do homem em
criar a religido a fim de sentir-se protegido que se vincula a reflexdo sobre o
desamparo. Ocorre mais ou menos da seguinte maneira: a libido na crianca segue
suas necessidades narcisicas, liga-se aos objetos que assegurem a satisfacdo de
suas necessidades. A mée que satisfaz as necessidades basicas, como a fome da

crianga, torna-se seu primeiro objeto de amor e, também, a primeira protecéo contra

198 |phidem, p. 28. v. XXI.

199 Cf. BAUMAN, 2008.

200 |hidem, p. 47.

201 Cf. FREUD, 1996b. v. XXI.
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0S perigos que a ameacam no mundo (a mée oferece alimento para necessidades
fisiologicas do bebé&, mas também supre as demandas de amor e protecdo do
mesmo). Logo, a mae € substituida por alguém mais “forte” que fica nessa posi¢ao
ao longo da infancia: o pai. Esse substituto constitui perigo para a crian¢ca, mas, ao
mesmo tempo, ela anseia por ele e o admira. Essa ambivaléncia esta impressa,
segundo Freud, em toda a religido. Ele continua elucidando que, quando a crianga
se torna adulta, descobre que esta destinado a viver sem protecdo contra estranhos
poderes superiores e projeta caracteristicas da figura do pai a essas figuras
sobrenaturais: “[...] cria para si proprio os deuses a quem teme, a quem procura
propiciar e a quem, ndo obstante, confia sua protegédo”.?%? A partir disso, defende-se
contra este desamparo infantil criando um outro “pai”, posteriormente a religido, que
irAd proceder de forma idéntica a sua necessidade de protecdo tal como outrora. A
crianca aferra-se a existéncia de um pai, sé que mais poderoso e, assim, cria a
providéncia divina que faz cessar o temor aos perigos da vida.

A religido seria uma manifestacéo dessa nostalgia do pai. Segundo Freud, ela
abrange um sistema complexo de ilusbes plenas de desejo e que repudia a
realidade. A imagem de Deus nédo foi apenas uma compreensdo interna, mas a
imagem do pai deslocada para a imagem de Deus-Pai. Existe, portanto, uma
reminiscéncia histdrica no qual o poder da ideia religiosa é incomparavel.

Ao que parece, a religido foi necesséria para que o individuo se protegesse e
pudesse ser possivel sua existéncia no desamparo “Constitui alivio enorme para a
psique individual se os conflitos de sua infancia, que surgem do complexo paterno —
conflitos que nunca superou inteiramente — s&o dela retirados e levados a uma
solucéo universalmente aceita”.?°® Para Freud, a origem dessas ideias religiosas sdo
ilusdes dos mais antigos e fortes desejos da humanidade e s6 se mantém porque
depende das forcas do desejo. Esclarece que a ilusdo ndo é o mesmo que um erro e
que ndo precisa ser completamente falsa, mas uma crenca iluséria que constitui-se
como realizacdo de um desejo desprezara, certamente, relagcbes com a realidade,
pois a ilusdo ndo da valor ao que é suscetivel de prova — tal como a crenga de que o
Messias vira e fundard uma idade de ouro, ou seja, isso € muito menos provavel de

acontecer do que uma jovem encontrar, em sua ilusdo, um “principe” para casar-se.

202 |pidem, p. 33. v. XXI.
203 |hidem, p. 39. v. XXI.
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Freud ndo pretende avaliar o valor de verdade das doutrinas religiosas, apenas

convencer que se tratam de ilusdes e justifica:

As doutrinas da religido ndo constituem um tema sobre o qual se
possa tergiversar [...] Nossa civilizagdo se ergue sobre elas e a
manutencdo da sociedade humana se baseia nha crenca da maioria
dos homens na verdade dessas doutrinas. Caso se lhes ensine que
nao existe um Deus todo-poderoso e justo, nem ordem mundial
divina, nem vida futura, se sentirdo isentos de toda e qualquer
obrigacdo de obedecer aos preceitos da civilizagdo.?*

Ampliando um pouco mais a descricdo freudiana, Aletti?®®> esclarece que a
representacdo de Deus é composta e sobredeterminada, ou seja, para que aconteca
€ necessdria uma interacdo dindmica com os objetos primarios, levar em conta o
conflito edipiano, os tragos pessoais dos genitores e as formas de interacao real
entre eles e a crianca, a experiéncia com o0s irmaos, o ambiente (sociocultural) e
condicBes especificas e individuais da crianca: tudo isto acompanha o momento em
que se instaura a representacdo de Deus. Mesmo assim, Aletti questiona a
interpretacédo freudiana de que Deus é um pai “agigantado” e enfatiza que “[...] a
invocacdo e a nostalgia de Deus séo, para o crente, uma das formas da Sua
presenca, junto com o desejo de ser amado e de ser perdoado [...]".2%

Para Aletti, Freud reconduz inadequadamente a necessidade de experiéncia
da figura paterna que possa simbolizar uma paternidade divina e se pergunta o que
acontece aqueles, por exemplo, que tiveram uma experiéncia negativa e carente do
pai? Ele conclui que o simbolo “pai” se coloca de forma muito complexa na nossa
sociedade contemporanea e como consequéncia da pluralidade de representacoes
culturais que a paternidade possui, a figuracédo religiosa de Deus Pai pode mudar,
pois se movimenta conforme a cultura. E, mesmo assim, a experiéncia em relacao a
figura do pai-terreno também muda e evolui na historia individual do sujeito. Ele bem
lembra que o pai da crianca, o pai protetor ndo é o0 mesmo pai adversario do
adolescente e, certamente, ndo € 0 mesmo pai ancido e depois marginalizado, ou
cuidado pelo filho adulto mais tarde. Portanto, a relagdo com Deus ou com a “religiao

pessoal’ se estrutura no espaco potencial complexo que abarca experiéncias

204 |bidem, p. 43. v. XXI.

205 Cf. ALETTI, M. A figura da iluséo na literatura psicanalitica da religido. Psicologia USP, v. 15, n. 3,
p. 163-190, 2004.

206 |dem. Arte, cultura e religido na vida adulta: rabiscos winnicottianos. In: ARCURI, I. G.; ANCONA-
LOPEZ, M. (Org.). Temas em psicologia da religido. Sdo Paulo: Vetor, 2007, p. 17.
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emocionais muito primarias e que influenciara, quando adulto, na continuidade da
experiéncia de se sentir acolhido ou ndo nos “bragos” de Deus. Quando se fala em
Deus, € natural que mecanismos de representacdes psiquicas diversas sejam
acionadas (do ambiente, da infancia e outros) e eles serdo sustentados pelo modo
em gue o sujeito ira desenvolver sua criatividade com a religido. Para Aletti, é
possivel vivé-la longe do dogmatismo temido por Freud. A possibilidade do sujeito
iludir-se na area intermediaria do qual fala Winnicott, de vivenciar o mundo interno e
externo de forma criativa, de forma profunda, de uma intuicdo estética e de fé é
possivel. Nao € a religido que é transicional, mas o uso que o sujeito faz dela. No
entanto, também é certo que um encontro desestruturante do individuo com a
religido podera conduzir a uma relacdo religiosa complicada e, ndo obstante, a que
sempre foi temida por Freud:

Os objetos religiosos se reduzem a talismas, a criatividade pessoal, a
fantasia e a brincadeira sdo mortificadas em estereotipia e repeti¢ao;
0 simbolismo religioso decai em realismo e fundamentalismo
literalista no confronto com os textos sagrados; os ritos religiosos se
desagregam em rituais obsessivos, ou esotéricos, para iniciados; a
pertenca a igreja ou grupo religioso se manifesta em fanatismo, ou
gregarismo e dependéncia; a confianca no lider degenera em
enfraquecimento da critica; a solidariedade e coesao interna se
cristalizam em fechamento e afastamento do exterior, sectarismo,
medo do mundo e impossibilidade de crescer.?’

Ou seja, uma relagao “perversa” ou “neurética” com a religido. Freud nao
pretendeu avaliar a veracidade das doutrinas e/ou da religido em si, mas, segundo
Gontijo,?%® a verdadeira preocupacdo dele estava sobre os danos espirituais que
esta Ihe poderia causar como o dogmatismo religioso, ou seja, ilusdo como forma de
opressdo do homem pelo proprio homem.

Fromm?° admite que a religido esta, atualmente, mais preocupada com a
manutencdo de certos dogmas do que com a pratica do amor e humildade nos atos
da vida diaria e que tem falhado na funcéo de guardid da moral. Para ele, a religido
tem compartilhado de inimeras violagdes do poder secular e poderia impedir, com a

forca que possui, a regressao a cultos primitivos e idolatras. O grupo religioso

207 ALETTI, 2004, p. 180-181.

208 Cf, GONTIJO, E.D. Limites e alcance da leitura freudiana da religido. In: MASSIMI, M.; MAHFOUD,
M. (Org.). Diante do Mistério: psicologia e senso religioso. S&o Paulo: Loyola, 1999, p. 143-162.

210 Cf. FROMM, E. Analise de alguns tipos de experiéncia religiosa. In: . Psicanédlise e
Religido. 2 ed. Rio de Janeiro: Ibero-Americano, 1962, p. 29-78.
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deveria possibilitar uma experiéncia de solidariedade com outros, pois € nesta
comunhao que é possivel vivenciar certa dose de seguranca.

Ele cita dois tipos de religido: a autoritaria e a humanista. A autoritaria exerce
controle e tem direito a obediéncia — sua principal virtude — reveréncia e devocéo. A
submissdo a Deus é o principal aspecto dessa religido. O poder superior ndo esta
acompanhado de qualidades como amor, justica e outros, mas € um Ser que exige
devocdo. A desobediéncia constitui pecado e é punida. A divindade concebe o
homem como fraco e insignificante; esse, apesar de submeter-se a autoridade
poderosa e perder sua independéncia, encontra um meio de fuga contra seu
sentimento de desamparo e limitagéo, pois ganha protecdao de um Ser de respeito do
qual ele sente fazer parte. Deus é simbolo de poder e forca e 0 homem, do outro
lado da balanca, infinitamente fraco. J& a religido humanista, entende o homem com
suas potencialidades e seu maior objetivo é fazé-lo encontrar maxima forca e
virtude. As experiéncias intelectuais e emocionais 0 convencem de sua crenca, e
nao aceita cegamente, como na religido autoritaria, apenas por acreditar em quem a
formulou.

No cristianismo, imperam os dois principios e a preponderancia de um ou
outro que ira determinar suas tendéncias. Fromm elucida o problema das projecdes
gue constantemente séo realizadas em torno da figura Divina e que, talvez, dé maior
clareza quando se |é as criticas de Freud sobre o problema da religido. Ele
esclarece que o homem projeta o que tem de mais valioso na figura de Deus ou de
alguma divindade e, se assim o faz macicamente, o que lhe resta? Para o autor,
uma alienacdo de si mesmo. O sujeito, para entrar em contato consigo mesmo
novamente, adora a Divindade para tentar encontrar, na adoracdo, parte de si
mesmo. Depois de transferir tudo para Deus, fica fraco e empobrecido, a mercé
desse Ser, sentindo-se “pecador”. Admite, entdo, que precisa da graca desse Deus
para conquistar aquelas qualidades que o tornaram humano, mas, para obter essa
devolucéo, € preciso provar o quao pobre e dependente € a fim de persuadir a figura
divina a guia-lo de acordo com Sua sabedoria. Tudo isso faz com que o homem se
sinta mal e sem forcas: comeca a ficar sem fé em seus semelhantes, pois esta
destituido de afeto em si mesmo, desconhece que possui liberdade para a razéo,
movimenta-se sem amor — sente-se pecador em dobro por isso — e procura
reconquistar o sentimento humano na aproximac¢ao com o Divino.

Em face disso, Fromm acredita ser esse um circulo vicioso e diz:
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Encontra-se assim em face de um doloroso dilema: quanto mais
louva a Deus, mais vazio se sente; quanto mais vacuo interior
experimenta, mais pecador se considera; tanto mais pecador se
considera, mais deve louvar a Deus — e cada vez se torna menos
capaz de realizar a propria reconquista.?!!

Quanto a dependéncia do homem que esta sujeito as agruras e hostilidades
deste mundo, ndo ha o que ser negado — Freud ja realizou consideracdes
importantissimas sobre isso. No entanto, para Fromm, reconhecer as limitacbes do
homem sobre sua condicdo é natural e faz parte para que ele obtenha a sabedoria;
outra coisa é estimular a dependéncia cultuando e empoderando essas forcas da
natureza em geral para obter controle sobre as pessoas, 0 que para ele constitui
atitude masoquista e autodestrutiva. Ele apresenta um paréametro para essa
diferenciagdo quando esclarece que, se 0s ensinamentos religiosos estimulam o
crescimento e a felicidade de seus fiéis, entdo se esta diante dos frutos do amor, do
contrario, se contribui para sua infelicidade e improdutividade, por mais que o dogma
afirme, ndo se origina do amor.

Fromm convoca a psicandlise a se debrucar sobre a matriz emocional para
compreensao da realidade humana que preside os sistemas de pensamentos e
averiguar mais de perto o que esté relacionado as forcas emocionais inconscientes e
estudar se o alicerce de tais atitudes pode ser aplicado a diferentes religides e, no
mais, que atitudes humanas opostas se ocultam por detras da religido.

Apesar das consideracdes acima, sabe-se que ainda hoje perduram
dindmicas religiosas dessa categoria com numerosos fiéis que aceitam tamanha
subordinacdo e alienacdo de si. Ainda é muito atual o que Freud admitiu: que,
apesar de tudo, algumas pessoas s6 conseguem suportar suas vidas porque
encontraram consolo e auxilio em determinadas doutrinas religiosas. Neste caso,
parece que a civilizacdo ndo possui hada a oferecer em troca dessa ilusdo e que a
ciéncia, que poderia assim fazé-lo, ndo conseguiu muita coisa: “Este possui
necessidades imperiosas de outro tipo, que jamais poderiam ser satisfeitas pela
frigida ciéncia [...]".%*2

De certa forma, Freud confessa que é melhor ocultar a consciéncia de que a
religido ndo se acha de posse da verdade e nos comportamos “como se” para que o

interesse da preservacdo humana continue porque, do contrario, o caos banido
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através de milhares de anos poderia retornar. Esta ideia fica bem exemplificada
quando questiona o leitor sobre 0 mandamento “Nao mataras”. Ao que Ihe parece, a
Unica razéo que faz com que um individuo ndo mate seu proximo esta na obediéncia
dessa ordem divina e que, se ndo seguida, estara sujeito a punicdo nesta vida ou na
futura. Segundo ele, se provassem que Deus ndo existe e que ndo ha porque temer
Seu castigo, o matar seria realizado sem qualquer hesitacdo. Entdo, desse modo, é
melhor manter esta massa afastada de qualquer “despertar intelectual”?!® ou entdo a
religido e a civilizacdo deverdo encontrar novos modos de controle destes impulsos
e ou estratégias outras para a nao destruicdo do outro.

Para Aletti, esse “consolo” que a religido oferece, explicitado por Freud, nao
ocorre de maneira tao tranquila como talvez se possa supor. Ele enfatiza que “[...] 0
posicionamento pessoal do crente estd sempre em tensao dialética com as formas
institucionalizadas da religido (dogma, culto, organizacdo), recortando-se uma ‘zona
intermediaria’ entre subjetividade e objetividade”.?* E é porque essa interacédo
acontece que é possivel ao individuo conferir sentido que lhe explica a aceita¢éo ou
a recusa da crenca, de seus simbolos e ritos.

Gontijo?'®, por sua vez, faz uma distincdo bastante curiosa sobre a
experiéncia de Deus e a experiéncia religiosa. A religido para ele esta intimamente
ligada a experiéncia e, por isso, a grande importancia de mencionar algumas
particularidades. No caso da experiéncia de Deus, ele define como sendo uma
experiéncia de transcendéncia, de plenitude, que ilumina e liberta da ilusdo. De um
ponto negativo, impossibilita o vazio. Ja a experiéncia religiosa se configura como
sendo a experiéncia do Sagrado e possibilita multiplicidades de vivéncias e
fendmenos que estdo condicionados aos diversos lugares e tempos. Ele continua
enfatizando que a religido, nesse sentido, dirige-se ao homem para alivia-lo de suas
misérias, uma doutrina de salvacdo em esséncia e nao ciéncia ou filosofia.

Mesmo considerando que a religido tem papel fundamental na organizagéo e
controle dos impulsos hostis, controlando e domando-os de alguma forma através de
suas doutrinas, Freud acredita que a civilizagdo corre maior perigo na aceitacao
dessas ideias religiosas do que em seu abandono. Justifica sua afirmativa quando

esclarece que, apesar de seu grande e inegavel alcance, a religido ndo pode tornar
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a humanidade mais feliz, nem mesmo trazer conforto ou conciliacdo com a vida.
Pelo contrario, as pessoas estdo mais infelizes e desejosas de se libertarem do jugo
da civilizagdo — mesmo em outra época em que sua influéncia era irrestrita, cré
duvidoso de que as pessoas fossem mais felizes — e acredita que isto se deve
principalmente aos progressos da ciéncia, que tornou menos criveis algumas
particularidades da religido: em relagdo aos documentos religiosos, revelou alguns
erros, por exemplo. Sua conclus&o sobre isto esta bem clara na citacao a seguir:

O espirito cientifico provoca uma atitude especifica para com os
assuntos do mundo; perante os assuntos religiosos, ele se detém um
instante, hesita, e, finalmente, cruza-lhes também o limiar. Nesse
processo, ndo ha interrupgédo; quanto maior € o numero de homens a
guem os tesouros do conhecimento se tornam acessiveis, mais
difundido é o afastamento da crenca religiosa, a principio somente de
seus ornamentos obsoletos e objetaveis, mas, depois, também de
seus postulados fundamentais.?1®

O conhecimento livre de doutrinas religiosas pode tornar possivel uma
liberdade de pensar, o que ndo quer dizer uma mudanca da natureza psicologica do
homem. O trabalho cientifico esta a servico de conseguir algum conhecimento da
realidade do mundo, através do qual se possa aperfeicoar os modos de viver. A
ciéncia, para Freud, estd longe de ser uma ilusdo e obteve grandes sucessos,
apesar de jovem. Através dela, a fé religiosa esta sendo ameacada o que faz com
gue agora torne-se inimiga da ciéncia. O que a ciéncia nao consegue ainda explicar
esta justificada em si mesma: ciéncia é desenvolvimento e progresso e nhao
revolucdes — uma lei valida hoje ndo o serd nas proximas geracdes, pois a verdade
anterior fica ultrapassada em relacdo a verdade alcancada. A diferenca disso em
relacéo a religido, para o vienense, esta no fato de que se a fé for desacreditada, tal
como a ciéncia o é o tempo todo mas sobrevive a isso, nada restara a nao ser o
despertar de tudo, despertar da serviddo. No entanto, talvez Freud estivesse
equivocado nisso — na verdade, os fundamentos emocionais da religido sdao muito
mais poderosos do que ele mesmo viu e a sociedade parece ter aumentado o
desamparo do homem através dos proprios meios que supostamente deveriam
melhora-lo (conhecimento cientifico que ndo encontra consenso e nao explica os

"grandes mistérios"; bens de consumo que prometem completude, mas geram mais
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vazio, etc.) de onde o aumento do apelo das religides (principalmente nas classes
mais pobres) e da autoajuda (nas camadas médias).

Gontijo, pensando esse discurso freudiano, enfatiza o problema de se
estabelecer uma cisdo irreparavel entre razao e fé, que na pior das hipoteses, cria
vinculos perversos, desumanos, exploratorios e agressivos de apropriacdo do
homem pelo homem. Apesar dos avangos de Freud sobre a tematica, ele encontra
limites na obra que peca por ndo abordar a seguinte questdo: o homem se ocupa,
sobretudo, do sentido da vida. A religido, para Gontijo, tem como principal funcao
desvelar um possivel horizonte de sentidos ao homem e duvida que a adesdo a um
estrito racionalismo que subordina as exigéncias da fé a uma racionalizacao seja o

melhor caminho. Ele conclui seu raciocinio dizendo que:

Fosse este 0 caso, correr-se-ia 0 risco de assistir a uma espécie de
império da barbarie, pelo exercicio despético de uma racionalidade
puramente técnico-instrumental, que, exercendo-se em nome do
Logos, revelar-se-ia parcial, ao perder completamente de vista o
apelo de qualquer incondicionalidade que interpelasse legitimamente
a liberdade do homem e Ihe possibilitasse realizar o mais plenamente
possivel uma vida com sentido como pessoa humana.?t’

Pode-se afirmar que, entdo, a religido €é necessaria para o0 bom
funcionamento psicol6gico do homem?

Vergote?!® traz algumas reflexdes importantes a esse respeito. Ele afirma que
a experiéncia clinica de Freud o levou a questionar sobre a necessidade social da
religido. O homem tinha alguns objetivos quando criou a religido e essa busca nao
era — e ainda nao é — a respeito da verdade filos6fica ou cientifica. Foi por duas
necessidades: vital e moral, uma construindo a sociedade e, a outra, a religido
respectivamente. No entanto, para este autor, se dermos ouvidos a Freud, podemos
entender que o que o homem deseja € permanecer vivo defendendo-se de quem o
agride e a religido estaria a servico da pulsdo de autoconservacdo. Para Vergote,
parte dessa observacdo € verdadeira, como quando os pais, para sustentarem a
autoridade e educacédo moral em geral perante os filhos, utilizavam-se da religido

gue imprimia maior peso. A religido, nesse caso, conferia um sentido a vida e maior
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fundamento a autoridade e leis. Um exemplo desse reforco estaria no discurso que
enfatizava o castigo divino e, portanto, o medo.

Fromm?'® comenta sobre isso o seguinte: sempre em uma sociedade sera
preferivel fazer uso de uma doutrina, apesar das falacias absurdas de algumas, a se
sentir isolada e em ostracismo, pois ndo existe, segundo ele, nada tao terrivel que
nao oferegca algum conforto, desde que vivido em comunhdo com outros. Essa
afirmacao parece justificar o largo uso feito da religido pelos pais, em confluéncia
com as palavras do livro de Provérbios 23:13-14, por exemplo: “Nao evite disciplinar
a crianca; se vocé a castigar com a vara, ela ndo morrera. Castigue-a, vocé mesmo,
com a vara, e assim a livrara da sepultura”.??°

No entanto, na leitura de Vergote, apesar de Freud comentar sobre a
nostalgia do pai, termo que remete a ordem do desejo, reconduz o desejo a ideia de
pulsdo de autoconservacdo e, entdo, a ordem da necessidade. Freud, para esse
autor, defendeu de forma clara que a religido foi criada pelo homem e nado pela
divindade e que, portanto, ndo € possivel crer religiosamente, pois se trata de uma
ilusdo criada pelo préprio homem.

Vergote, diferentemente de Freud, compreende e defende a ideia de que a
religido € positiva para 0 homem e é possivel uma crenca a seu respeito — apesar
dos abusos cometidos por lideres religiosos influentes e que, por isso, se constituem
nocivas a saude e a cultura. Acredita, sobretudo, que o homem procura sempre o
gue € benéfico para si e, se criou a religido, entdo € porque é necessaria para ele:
“Portanto, € porque ela é necessaria que o homem é religioso”.??!

O pensamento de Vergote leva a Romain Rolland, amigo de Freud citado em
O mal-estar na civilizacdo??? que, respondendo ao livio O futuro de uma ilusdo
enviado por Freud, lamentou por ele néo refletir, com maior particularidade, sobre a
verdadeira fonte da religiosidade, sobre o sentimento “oceénico”, sentimento de
experiéncia do que nao tem limite e do qual muitos sao testemunhas. Entende-se
gue Rolland escreve, de certa forma, sobre a experiéncia religiosa da qual Freud
nao pretendeu abordar. Para Rolland, esse sentimento de “eternidade” esta para

além da religido, dos sistemas religiosos, e mesmo da crenga em alguma divindade,
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pois se trata de um fator subjetivo. Em resposta a ele, Freud afirma ndo possuir tal
sentimento, mas ndo se permite duvidar que exista e que o mesmo tenha ocorrido
com outras pessoas; duvida apenas que esse sentimento possa ser encarado como
origem de toda a religido ou a necessidade dela.

Alguns psicélogos, por exemplo, defendem a religido como necessaria para a
saude mental — e a valorizam por isso — pois entendem que o homem a cria por
necessidades psicoldgicas, tal como Freud também afirmara. No entanto, Vergote???
deixa claro a respeito dessa visdo que a necessidade da religido é a da utilidade
tornando-se, portanto, em uma funcdo, uma estratégica psicoldgica, o que para ele é
um absurdo. Absurdo porque, ao lado dos pedidos pelo bem-estar imediato, por
protecdo contra os males deste mundo, existe, a0 mesmo tempo, celebra¢des néo
por admiracdo a religido, mas a Deus (ou deuses) e que possui carater festivo. Ou
seja, ndo ha procura de um beneficio propriamente, mas o prazer na experiéncia de
felicidade de se estar perto de Deus e, desse angulo, nada tem de util ao homem.

A relacédo de primeiro plano estd com o Divino e ndo com a religido e, em
grande parte, as celebragbes possuem foco nos sentimentos de alegria pelo elo
afetivo que homens religiosos podem ter com sua divindade, ndo estando incluso
nisso o desejo de autoconservacédo, tal como Freud apresenta, nem de bem-estar
psicolégico que estd na categoria da necessidade, ligada ao interesse imediato do
homem, mas a alegria de saber que se estd com Deus (ou perto dEle) que ama
incondicionalmente, portanto, o amor ndo é exclusivo, mas compartilhado com
outros, o que suple certa auséncia de egoismo de quem quer esse tipo de
experiéncia; e saber que esta, de certa maneira, do lado do Bem.

Para Vergote, o desejo vai além do que é necessario e util; na verdade, o
desejo leva o homem a modos de existéncia que o “fazem gozar e celebrar: a
beleza, o amor, a experiéncia do divino e a relagdo com ele”.??* Ele retoma os
conceitos freudianos fundamentais para lembrar que: 0 homem pertence a natureza
bioldgica e a pulsdo de autoconservacdo, mas o que lhe € mais especifico esta no
fato de que a sexualidade néo esta apenas voltada ao instinto como no animal, mas
a uma pulsdo que se desenvolve na busca de unidao com outro ser, de amor e,
entdo, esta na ordem do desejo. Esse, segundo ele, ndo conduz a Deus ou ao divino

propriamente, mas possibilita abertura para aquilo que esta além do necessario e,
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portanto, orienta para o que é divino “[...] porque o tempo do desejo ndo € o tempo
da necessidade [...].?%°

Paiva??® também traz consideracGes relevantes sobre a questdo da
necessidade ou do desejo do homem a respeito da religido. Um pouco diferente do
gue Vergote assinalou, ele diz que o desejo ndo necessariamente é enderecado ao
Sagrado, mas na cultura esse Sagrado, Divino, ganha voz, tornando-se de um Deus
anonimo para um Deus pessoal interpelando e possibilitando, entédo, o desejo que
encaminha para alguma satisfacdo que podera ser a religiosa, mas nao
necessariamente. Concorda com o fato de que a religido ndo € uma necessidade do
tipo genético, mas leva em conta que as privacdes de determinado bem sdo quase
determinantes no psiquismo humanizado pela cultura. Para ele, movimentos
religiosos que nascem em regides de grande escassez poderédo ser determinados
pela necessidade e a religido que convier ao sujeito nessa condicdo terd algum
sucesso.

Em O mal-estar na civilizacédo, Freud retoma algumas reflexdes do Futuro de
uma ilusdo e enfatiza a insustentabilidade da religido (suas doutrinas e promessas)
em explicar os enigmas do mundo garantindo que um Deus velara pela vida do
religioso e o compensara em uma vida futura a respeito das mazelas enfrentadas
aqui. Esse Deus, sob a figura de um pai engrandecido, € o Unico que pode
compreender as necessidades dos fiéis e aplacar a dor dos mesmos como sinal de
seu remorso. Para Freud, tudo € muito infantil e estranho, pois muitos homens séo
incapazes de sair dessa disposi¢cdo mental que defende a ideia de Deus e, por ser
assim, cometem atos retrogrados defendendo-a em todas as suas facetas: ndo ha
uma superacao dessa visdo infantilizada.

Freud volta a enfatizar que a vida proporciona muito sofrimento para a
sociedade e que para suporta-la “medidas paliativas” podem ser utilizadas:
derivativos poderosos como a atividade cientifica, satisfacdes substitutivas como as
oferecidas pela arte e as substancias toxicas que alteram e influenciam o corpo e
sua quimica. Ironicamente diz que “Nao é simples perceber onde a religiao encontra

o seu lugar nessa série”.??’
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O proposito da vida do homem ¢é a busca pela felicidade e est4 diretamente
ligado ao principio de prazer, ou seja, as experiéncias de intensos sentimentos que
anulam totalmente o desprazer. No entanto, ndo hé possibilidade de ser executado
porque todas as normas do universo lhe sdo contrarias e os homens séo restritos
pelas renuncias realizadas. Em contrapartida, a infelicidade € mais comum de ser
sentida porque ameacga o homem em pelo menos trés dire¢des: do proprio corpo, do
mundo e do relacionamento com os outros homens. Do corpo, porque é condenado
a “decadéncia e dissolugao”; do mundo externo que, com forcas de destruicéo, volta-
se contra os homens; e dos relacionamentos uns com 0s outros porque se torna
necessario, para autodefesa, manter-se a distancia do outro em um esforgco de se
criar regulamentos para os relacionamentos sociais, caso contrario, cada individuo
ficaria a mercé da vontade arbitraria do proximo, e o mais forte dominaria sobre o
mais fraco em seus proprios interesses e impulsos.

Freud menciona que “A primeira exigéncia da civilizagao, portanto, é a da
justica, ou seja, a garantia de que uma lei, uma vez criada, ndo serd violada em
favor de um individuo”.?2?® Diante de tudo isso, as reivindicacdes de felicidade ficam
moderadas e se voltam para o principio de realidade, pois se ocupa em evitar o
sofrimento em primeiro plano para, s6 depois, obter prazer.

Além disso, Freud??°comenta a existéncia de um tipo de defesa eficaz para se
proteger contra 0 mundo externo: tornar-se membro da comunidade e, junto com
todos, sujeitar a Natureza a vontade humana visando ao bem comum. Outra forma
extremamente eficaz de defesa contra o sofrimento seria a intoxicacdo, que
provocam sensacdes prazerosas e imediatas, anulando os efeitos desagradaveis da
infelicidade.

A libido pode encontrar outro modo de operar, deslocando-se para outras
funcdes como: sublimacdo dos instintos pela vida artistica e intelectual — mas sua
intensidade de satisfacdo € pouca, comparada as satisfacbes dos impulsos mais
grosseiros; a imaginagao, que € uma ilusdo separada da realidade e que sO pode
afastar momentaneamente o individuo de seu sofrimento, pois ndo o leva ao
esquecimento de suas reais aflicbes; o amor que busca satisfacdo em amar e ser
amado, encontrando no amor sexual um modelo para a busca da felicidade; e a

busca da felicidade na vida através da fruicdo da beleza. A atitude estética sobre as
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formas, objetos, natureza e outros compensa bastante o individuo, mas também né&o
0 protege contra a ameaca do sofrimento. Nenhum dos caminhos leva ao que o
individuo realmente deseja ou necessita. Freud conclui a respeito da felicidade:

N&o existe uma regra de ouro que se aplique a todos: todo homem
tem de descobrir por si mesmo de que modo especifico ele pode ser
salvo. Todos os tipos de diferentes fatores operardo a fim de dirigir
sua escolha. E uma questdo de quanta satisfacdo real ele pode
esperar obter do mundo externo, de até onde é levado para tornar-se
independente dele, e, finalmente, de quanta forca sente na sua
disposicdo para alterar o mundo, a fim de adapta-lo a seus desejos.
Nisso, sua constituicdo psiquica desempenhard papel decisivo,
independentemente das circunstancias externas.?3°

O homem néo busca a totalidade de suas satisfacbes em uma aspiracao
apenas, pois muitos fatores estdo em jogo para que o individuo dé conta de todos
eles, de adaptar-se ao meio e, depois, poder explorar 0 ambiente para obter algum
prazer. No entanto, a religido, para Freud, restringe a escolha e adaptacdo que
impde a todos um caminho Unico para a felicidade e protecéo contra o sofrimento.
Segundo ele, a religido deforma o mundo de maneira delirante e, por impo-la,
arrasta o individuo a um infantilismo psicolégico que o leva a um delirio de massa.
Ele assegura que apesar de existirem muitos caminhos para a busca de felicidade,
nenhum o faz com total eficacia que garanta a seguranca. Nisso se inclui também a
religido, pois o crente tera de admitir, mais cedo ou mais tarde que, apesar de tudo,
seu ultimo consolo sera uma submissdo incondicional a Deus e a Unica fonte de
prazer possivel em seu sofrimento.

A humanidade encontrou inUmeras formas e obteve progressos através da
ciéncia para obter controle sobre a natureza. O homem conquistou muitas
realizacbes e muitas delas sobre o espaco e o tempo. No entanto, hem mesmo
essas conquistas bastaram para se obter a felicidade. Ferrovias, por exemplo, foram
construidas para possibilitar que um pai visite seu filho quando este parte para
algum lugar distante. Isso parece bom e traz felicidade a principio, mas de que
adianta? Para Freud, se as ferrovias ndo existissem, talvez ndo fosse possivel esse
filho ir embora para longe da familia, o que seria melhor. Este € um bom exemplo de
COmo 0 progresso técnico tem valor na economia da felicidade do ser humano em

geral. A vida mais confortavel ndo necessariamente tornou o homem cheio de
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alegria ou que esta subjugacdo das forcas da natureza tenha aumentado a
quantidade de satisfacBes prazerosas do mesmo, pois, em Ultima instancia e apesar
dos avancos, a civilizacdo foi construida sobre a rendncia aos instintos que gerou
um grande e irremediavel mal-estar.

Freud esclarece, portanto, que o0 homem € um ser extremamente agressivo e
que o seu préximo € visto como um objeto em potencial para que ele possa gozar de
todas as formas: com exploragcdo do trabalho, de forma sexual, possessividade
sobre o outro e/ou seus objetos, tortura, e etc., e s6 apenas por conta do esforgo
pessoal e de intensas forcas mentais em acdo que elas se minimizam. Essa
inclinacéo a agressao que esta em todos 0os humanos perturba os relacionamentos e
forca a civilizacdo a um elevado desgaste de energia. Em consequéncia disso, a
humanidade se vé constantemente ameacada de desintegracdo e, por esse motivo,
cria esforcos para manter sob controle esses instintos agressivos. Dai o método de
incitar as pessoas nos relacionamentos amorosos inibindo em sua finalidade
(amizades) e o mandamento de “amar o préximo como a si mesmo”, 0 que vai
radicalmente contra toda a natureza original do homem. Espera-se, com essa lei
ideal, impedir os excessos mais violentos, mesmo assim nao conseguira impedir as

manifestacfes grosseiras mais sutis da agressividade humana. Ele continua:

A agressividade néo foi criada pela propriedade. Reinou quase sem
limites nos tempos primitivos, quando a propriedade ainda era muito
escassa, e ja se apresenta no quarto das criangas, quase antes que
a propriedade tenha abandonado sua forma anal e primaria; constitui
a base de toda a relacao de afeto e amor entre pessoas (com a Unica
excecdo, talvez, do relacionamento da mée com seu filho homem).!

Um grupo, por exemplo, pode oferecer um escoadouro para a satisfacao
dessa inclinagcdo para a agressao. No entanto, uma possivel hostilidade contra outro
grupo, o “intruso”, pode acontecer como no caso do Apdstolo Paulo que Freud?®?
bem nos lembra de ter formulado o amor universal como fundamento da
comunidade cristd e, em contrapartida, extremamente intolerante com aqueles que
permaneceram de fora do cristianismo. Mesmo assim, o homem n&o consegue
ainda ser feliz nessa civilizagdo que lhe impde sacrificios tdo grandes. Ele trocou

parcela da felicidade que poderia obter por uma parcela de seguranca.

231 |bidem, p. 118. v. XXI.
232 |bidem, p. 119. v. XXI.
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Essa agressividade inibida volta ao proprio ego do homem que a introjeta e
internaliza, formando o superego que, por sua vez, atacara com agressividade o
ego. Essa tensdo levara ao sentimento de culpa. Primeiramente, esse sentimento se
originou do medo da autoridade externa de onde teve que renunciar as proprias
satisfacfes para ndo perder o amor da autoridade, ou melhor dizendo, devido ao
medo de agressao por parte da autoridade; depois, medo do superego que além da
renuncia, insiste na necessidade de puni¢do contra este ego que teria gostado de se
satisfazer sobre outros individuos — punicdo dos desejos proibidos que ndo podem
ser escondidos do algoz superego. A funcao principal dele € manter vigilancia sobre
aclOes e intencdes do ego criando censuras. O sentimento de culpa é a percepc¢éo
do ego de que é vigiado o tempo todo e impoténcia frente a severidade do superego.
E esse sentimento que ird, no contexto religioso, induzir & peniténcia, a expiagio dos
"pecados". Esse sentimento permite ao individuo religioso a leitura de que a culpa é
tudo o que considera ser "pecado”, diferentemente da psicologia que entende a
culpa como um sentimento considerado parte da natureza humana (n&o
necessariamente boa, mas natural) e que ndo precisaria desta noc¢ao tdo fechada e
gue ndo permite outras compreensdes.

A civilizacdo com isso ganhou um agente que enfraquece o individuo e o
desarma. A intencéo de fazer algo mal equivale, neste momento, ao préprio ato, pois
a culpa se apodera do homem apenas porque considerou que seu pensamento foi
sobre algo maldoso. Em seu amago, mal é tudo aquilo que ameaca a perda do amor
e que proporciona ao individuo a experiéncia de sentir-se ameacado. Por isso, 0
individuo sente que deve evitar a coisa ma ou mesmo a intencdo de realiza-la, ja
que o superego ficara a espera para atormentar o ego pecador: “[...] o ego docil e
continente ndo desfruta da confianca de seu mentor, e € em vao que se esforca,
segundo parece, por adquiri-la”.233 Mas acGes e mas intencdes se equivalem, dai o
sentimento de culpa e necessidade de punigéo.

Isso faz bastante sentido quando Bauman?3* afirma que, na época atual, ndo
somente o grau de incertezas se instala de forma doentia — de onde o homem se
sente impotente e humilhado, minando as forcas do ego com autodegradacgéao e
autodepreciacdo — mas também a liberdade individual que lhe trouxe grande custo

com o qual precisa se defrontar. Para ele, o homem abriu m&o de parcela de sua

233 |bidem, p.129. v. XXI.
234 Cf. BAUMAN, Z. A certeza da incerteza. Revista Percurso 47, ano XXIlI, dez. 2011.
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seguranca para ter liberdade, mas ndo raro se encontram pessoas dispostas a abrir
mao de suas inumeras liberdades (duramente conquistadas), para obter parcela da
seguranca que tanto anseiam: desde Freud, sacrificios ainda precisam ser
realizados!

O sentimento de culpa — ligado ao superego — remonta a morte do pai
primevo, ocorrido depois do 6dio dos filhos, devidamente explicada por Freud em
Totem e Tabu. Logo depois veio o remorso pelo ato do parricidio, pois perceberam o
amor que sentiam e a importancia do pai haquela comunidade. Deus é considerado
por Freud um exemplo disso, pois, sendo Ele um substituto do pai primevo, promove
que seus “filhos”, ao se sentirem ameacados pela falta de amor, curvem-se sempre
diante dEle para garanti-lo. Essa culpa é expressdo do conflito entre Eros e instinto
de morte (ou pulsdo de morte) que é colocado em acao desde os tempos primordios
de onde foi decidido viver juntos uns com os outros “Enquanto a comunidade nao
assume outra forma que nao seja a da familia, o conflito esta fadado a se expressar
no complexo edipiano, a estabelecer a consciéncia e a criar o primeiro sentimento
de culpa”.?3

O sentimento de culpa é apresentado como o0 mais importante problema no
desenvolvimento da civilizacdo e o0 preco que se paga para o avanco dela € a perda
da felicidade pela intensificacdo desse sentimento que é uma variedade topografica
de ansiedade e coincide com o medo do superego, uma ansiedade sempre
presente. Essa insatisfacdo constante, para Freud, é vivida como um mal-estar do
qual as pessoas buscam se livrar de diversas maneiras. As religibes nunca
desprezaram o papel da culpa, pois desde sempre alegam redimi-los desse
“pecado”. A redencdo é conseguida, no cristianismo, pelo sacrificio realizado por
uma unica pessoa que toma sobre si a culpa da humanidade, no caso, Jesus Cristo.
No entanto, para Freud, seguir seus mandamentos e principalmente o de “Amar o
préximo como a ti mesmo” exige demais do ser humano que nédo pode controlar seu
id além de certos limites. Para ele, este mandamento é impossivel de ser cumprido,
pois exige do homem um esfor¢o muito grande que o levard, consequentemente, a
infelicidade, a uma revolta ou mesmo neurose. Mesmo assim, parece a civilizagdo

notdério cumpri-la, pois quem assim o faz, apesar das dificuldades, tem ou recebe

23 FREUD, 1996¢, p. 135. v. XXI.
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meéritos por isso, mesmo que a um grande custo. Freud com sua indignacao

enfatiza:

Que poderoso obstaculo a civilizagdo a agressividade deve ser, se a
defesa contra ela pode causar tanta infelicidade quanto a prépria
agressividade! A ética ‘natural’, tal como é chamada, nada tem a
oferecer aqui, exceto a satisfacdo narcisica de se poder pensar que
se é melhor do que os outros.?*’

Disso resulta a religido prometer felicidade ou compensacéo na vida apés a
morte, entre outras promessas. Se o leitor voltar sua atencdo para os materiais
coletados neste trabalho, que foram expostos antes dessa reflexdo freudiana,
certamente compreendera melhor a nocdo de que todas as mensagens estdo
voltadas aos aspectos da ordem da necessidade emocional que é imbuida das
fragilidades humanas e seu desamparo. A religido promete, através do seu discurso
vinculado em suas inUmeras midias, 0 amparo criando a esperanca, talvez iluséria,
de certa dose de felicidade que pode ser vivida nessa vida e também na outra. O
discurso é dirigido a angustia mais essencial do ser humano: o desamparo e tudo o
guanto isso significa também nos dias atuais, como vimos acima.

A pergunta que cabe agora é: até quando as mensagens religiosas fardo uso
vantajoso da eficacia de seus conteudos, levando em conta que a condicdo penosa
gue o homem vivencia é terreno fértil para qualquer tipo de promessa que possibilite
alivio? As necessidades emocionais podem ser consideradas o “terreno” perfeito
pelo qual a persuasao encontrard seu solo para frutificar? A preocupacéo de Freud,
depois de tantas consideracdes importantes, € saber até que ponto a espécie
humana conseguird dominar sua agressividade e autodestruicdo: a religido ainda
cumpre o papel de “domar” tais impulsos como Freud apontou? Além dessa
preocupacao totalmente pertinente, para a qual ndo se tem resposta, cabe colocar a
seguinte questdo: seria agir de ma fé a utilizacdo de mensagens que prometem o
alivio? Mas afinal, o homem conseguiria viver sem nenhum consolo sob essa
condicdo de desamparo? Existiria uma maneira do discurso ndo tocar as emocgoes

mais imperiosas?

237 |bidem, p. 146.v. XXI.
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C) A importancia psicodinamica do grupo

N&o é possivel considerar as mensagens iurdianas, que mobilizam a razéo e
as necessidades emocionais dos fiéis, sem se deter em um fato: a importancia do
grupo na eficicia das mensagens da igreja. O que isso tem a ver com a persuasao?
Exatamente pelo fato de que, apesar da persuasédo possuir grande alcance na
esfera da razdo — demonstrada pela triade — e das necessidades emocionais ja
demonstradas, certamente o discurso encontrara maior complexidade de sua
eficicia dentro da dindmica do grupo de fiéis. Freud elaborou importantes reflexdes
sobre a dindmica inconsciente dos grupos que serd pertinente apontar neste
trabalho. Até agora, foi analisado, mais especificamente, a persuasdo e seus
caminhos com énfase no plano individual. No entanto, ndo se pode desconsiderar as
reflexbes de Freud sobre psicodindmica do grupo: instancia extremamente
importante da qual todos fazem parte. Assim, a persuasdo se consolida também
pela influéncia do grupo, isto ¢, mesmo que o discurso do lider ndo tenha um
alcance eficaz em todos os membros da igreja — ou de qualquer outra confraria — se
alguns forem alcancados, poderéo servir de “exemplo” para os que ainda ndo foram
convencidos e, dessa forma, serem agentes persuasivos capazes de convencer o
outro a fazer o mesmo que seus “irmaos” fazem, a fim de evitar o sentimento de
exclusdo ou “rebeldia” por parte dessa minoria. Que ligacdo € essa entre 0s
membros do grupo capaz de promover adesdo do outro a realizar algo que nao
gostaria ou se comportar de forma diferente?

Freud,”®® em 1921, busca compreender a dinamica da psicologia de grupo
com o0 mesmo empenho que se dedicou ao estudo do individuo, ja que 0 mesmo
sempre esta, invariavelmente, inserido dentro de uma raca, nacao, instituicdo e
outros que se organizam entre si com alguma finalidade. Primeiramente, ele comeca
a pensar sobre a descricdo da mente grupal descrita por Le Bon que acredita,
sobretudo, na existéncia de um elo especifico para que um grupo possa existir e, a
partir disso, que as fungbes inconscientes possam emergir. Para Le Bon, as
caracteristicas individuais de uma pessoa que faz parte de um grupo podem render-

se a instintos impetuosos nas quais o mesmo, sozinho, ndo teria condi¢cdes de

2% Cf. FREUD, S. Psicologia de grupo e analise do ego [1921]. Rio de Janeiro: Imago, 1996d. v.
XVIII. (Edicdo Standard Brasileira das Obras Psicoldgicas Completas de Sigmund Freud).
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realizar. Ou seja, 0 grupo permite que impulsos inconscientes individuais, reprimidos
até entdo, possam emergir no coletivo do grupo. Uma segunda causa para que as
particularidades dos individuos se apaguem em um grupo esta nos fendmenos de
ordem hipnatica, pela qual sentimentos alheios passam a contagiar o sujeito que se
sacrifica pelo interesse coletivo. A terceira causa se da pelos sentimentos e
pensamentos que se inclinam para ideias, as vezes, contrarias ao do individuo
isolado por uma reacao hipnética a sugestionabilidade, por exemplo. Por tudo isso, o
autor acredita que, apesar de o individuo possuir caracteristicas de impulsividade,
mutabilidade e irritabilidade dentro do grupo, esses impulsos geralmente sao
imperiosos, oscilando de gestos de extrema crueldade a generosidade. Ele compara
até mesmo a identificacdo da mente grupal com a dos povos primitivos: 0 grupo
busca um lider para o rebanho poder viver em obediéncia que, para tanto, deve
despertar a fé em algum ideal. Este lider deve possuir prestigio, mas isso nao
garantira que as pessoas lhe obedecam.

Freud faz algumas consideracdes a respeito das palavras de Le Bon. Admite
que sao de extrema relevancia e corretamente observadas, mas afirma existirem
outras manifestacbes de formacdo de grupo. Freud traz a luz as reflexdes de
McDougall sobre o tema. Esse autor afirma que o grupo suporta experiéncias
poderosas nas quais os individuos se fundem uns aos outros, perdendo o senso dos
limites de sua individualidade: um impulso comum que faz com que o individuo
perca seu poder de critica e se deixe levar pela emocao dos restantes do grupo, ou
seja, em condi¢cdes normais, jamais faria o que, em grupo, realiza e aprova. Essa
descricdo de McDougall suscita um exemplo bem caracteristico: as manifestacdes
de times de futebol que, unidos pelos ideais do time, odeiam tudo e todos que estéao
fora daquele grupo, com hostilidade e extrema violéncia. N&o raro, por exemplo,
muitas mortes acontecem em grupos organizados durante os jogos brasileiros e séao
pessoas que, fora dali, talvez ndo tivessem coragem sozinhos de se rebelar com
faria, causando a tortura ou a morte de alguém que se coloca como diferente do
grupo (time) em que esta. Essa intensificacdo das emogdes coloca a consciéncia um
pouco fora de acdo e o individuo entrega-se aos prazeres emocionais
proporcionados pelo afastamento das inibicdes dentro do grupo.

Freud questiona McDougall, assim como o fez com Le Bon, por eles
entenderem o grupo apenas como algo impulsivo, primitivo, violento e, sobretudo,

incapaz de produzir qualquer raciocinio. Para Freud, a questdo esta em se saber se
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€ possivel assegurar as caracteristicas pessoais do individuo — senso critico, ética,
costumes, tradicbes — que, no geral, sdo extintas pelo grupo. Por que o individuo
perde, no coletivo, sua individualidade? Para o vienense, o individuo esté sujeito as
intensificacbes das emocdes no grupo — e a uma alteracdo reduzida da atividade
mental que se resigna as expressfes particulares do grupo em detrimento dos
peculiares de si mesmo — ndo porque é totalmente primitivo, como conclui os outros
autores, mas porque ocorre uma disposi¢cao mental de outra ordem, mais refinada.
Para explicar a alteracdo mental, Freud se debrucara sobre o fenbmeno da

sugestédo. Ele continua:

Ndo ha divida de que existe algo em nés que, quando nos damos
conta de sinais de emogdo em alguém mais, tende a fazer-nos cair
na mesma emocao [...] Por que, portanto, invariavelmente cedemos a
esse contdgio quando nos encontramos em grupo? Mais uma vez
teriamos de dizer que o que nos compele a obedecer a essa
tendéncia é a imitagdo, e o que induz a emogdo em nds € a
influéncia sugestiva do grupo.°

Os grupos mantém, como caracteristica principal, essa abertura ao fenébmeno
da sugestdo que se expressa com certa frequéncia. Freud prefere, em certo
momento, 0 uso da palavra “libido” a “sugestdo”, que para ele vinha sendo
conceitualizada de forma equivocada do seu verdadeiro sentido. Laplanche e
Pontalis?*® designam o termo libido em consonancia ao conceito de desejo. Eles
pontuam que ndo ha ainda uma definicdo satisfatoria de libido, existem inUmeras
delas, mas que Freud a entendia como energia da pulséo, vista sob o ponto de vista
quantitativo. Quantitativo porque tem ligacdo a tudo o que é referente ao amor:
desde o sexual até o amor inibido em sua finalidade (amor entre irmaos, amizade,
pelas pessoas em geral). Ele supde que essas relacdes amorosas constituem a
esséncia da mente grupal, pois Eros — termo grego que significa amor ou o deus
Amor — é 0 que mantém a unido poderosa desses grupos: o individuo abandona
parte do que é quando estda em um grupo, permitindo-se ser influenciado, pois,
talvez por necessidade, prefira a harmonia com todos a oposicédo em relacdo a eles.

Aqui Eros est4 fortemente atuante, diferente do exemplo dos times organizados que,

239 |bidem, p. 100. v. XVIII.
240 | APLANCHE, J.; PONTALIS, J.-B. Vocabulario da Psicandlise. 4 ed. Sédo Paulo: Martins Fontes,
2001, p. 266.
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possivelmente, estdo sob o dominio de Tanatos (pulsdo de morte; dissolucdo das
coisas).

Entdo Freud, antecipando as inquietagdes, procura explicar dois grupos muito
homogéneos e duradouros que fazem parte da sociedade e que sdo altamente
organizados (com estrutura definida), sendo os mais interessantes deles: a Igrejae o
exeército. Ambos 0s grupos séo estaveis e existe uma forgca externa que os impedem
de se desagregarem; 0s que tentam issO Sao expulsos com puni¢cdes ou
persequicdo. Freud?*! concede um grande exemplo disso quando conta sobre um
romance que leu e que para ele ainda serve aos dias atuais. O livro aborda a
conspiragdo de alguns inimigos de Cristo que conseguiram abrir 0 sepulcro em
Jerusalém. Nele, viram que constava a inscricdo de José de Arimateia que dizia ter
retirado, secretamente, o corpo de Jesus de sua sepultura no terceiro dia apés o
sepultamento e o enterrado naquele lugar. O que é refutado nessa histéria? A
divindade de Cristo e a ressurreicdo, base de toda a crenca crista. O resultado da
descoberta arqueoldgica na civilizacdo europeia foi um aumento de todo o tipo de
violéncia que s6 cessou depois que a conspiracdo dos falsificadores fora revelada. O
gue mantinha o grupo unido antes da conspiracao? A ilusdo de uma cabeca que, no
caso, era Cristo. A Igreja e suas crencas mantém a ordem “contendo” os impulsos
violentos do homem. Quando a crencga, no exemplo citado, foi ameacada, ndo havia
mais motivo para “se segurar”: € como se o individuo ndo encontrasse mais razéo e
sentido para ser alguém “melhor”.

Na Igreja ou no exército, é necessario que se tenha alguma ilusdo de que
existe um lider: na Igreja Catdlica ou Protestante, por exemplo, é Cristo; no exército,
o comandante que é considerado um pai que ama a todos os soldados igualmente.
Essa ilusdo é necessaria para manter o grupo unido, caso contrario, este se
dissolveria. E por que a ilusédo é tdo forte ao ponto de sustentar um grupo religioso
coeso? Porque Cristo (no caso da Igreja) coloca-se, para Freud, como um irmao
mais velho ou pai substituto? O que liga as pessoas nesses dois tipos de grupo ao
lider séo os lacos libidinais inconscientes depositados macicamente nessas figuras,

bem como os lagos amorosos entre os membros do grupo.

241 FREUD, 1996d, p. 109-110. v. XVIII.
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Mezan?*? elucida a questdo quando questiona a situagdo psicoldgica dos
judeus que foram ameacados em sua prépria existéncia pelas perseguicbes da
época. O que os manteve unidos? Por que muitas vezes preferiram a miséria e
inseguranca, a sucumbir simplesmente aos instintos de sobrevivéncia? Por que
continuaram com a tradicdo como modelo, apesar dos pesares? Possivelmente
porque era muito mais importante, segundo o autor, reparar a autoimagem do judeu.
Isso apenas seria possivel investindo no ideal do grupo, do coletivo, restaurando,
assim, a sensacao interna de seguranca: somente através do povo de Israel que
sera possivel a salvacdo do mundo inteiro. Uma reelaboracdo da historia e da
pratica do judaismo que foram integrados na identidade individual de cada um
através da coesao grupal.

Esses lacos libidinais explicados pela psicandlise proporcionam terra fértil
para que a eficacia da persuasao, através do discurso, seja ele qual for, aconteca.
Se tais lacos estéo firmes e fortes, o discurso fara sentido ao grupo, tera peso e sera
compartilhado como ordem, dever, algo bom para o grupo. Além dos lagcos com o
lider, € importante salientar o mecanismo da transferéncia inconsciente que
macicamente pode ser realizada do grupo religioso com relagdo a IURD, por
exemplo. No caso dessa igreja, tracos infantis sdo depositados no lider ou Instituicdo
que, de certa forma, reproduzira o grande pai amoroso, acolhedor que protege e, ao
mesmo tempo, o pai temido que provoca hostilidade e punicdo. O que mantém o
grupo coeso, por anos a fio em determinada época e lugar, pode ter relacdo direta
com Eros que, como j& explicado, esta para além da necessidade e visa a unido do
grupo. No caso especifico da religido, é necessario que se autodenomine uma
religido do amor, mas também que seja dura com os que nao pertencem a ela: no
geral séo intolerantes a outras religides.

Ndo ha como escapar desse fanatismo, adverte Freud, pois “Se hoje a
intolerancia ndo mais se apresenta tdo violenta e cruel como em séculos anteriores,
dificilmente podemos concluir que ocorreu uma suavizagdo nos costumes
humanos”.?4® Essa afirmacdo procede quando, nos noticiarios diarios, leem-se as
barbaridades do que é realizado com aqueles que participam de uma religido

contraria a do outro grupo religioso. Essa fidelidade ao grupo é, para Freud, uma

242 MEZAN, R. “Violinistas no telhado”: clinica da identidade judaica. In. . A sombra de Don
Juan e outros ensaios. 2 ed. S&o Paulo: Casa do Psicélogo, 2005, p. 237-295.
243 FREUD, 1996d, p. 110. v. XVIII.
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revivescéncia da horda primeva, o que faz pensar que essa psicologia dos grupos é
tdo antiga quanto a psicologia individual.

Existe, como explicado no item anterior deste trabalho, uma intolerancia
natural entre os seres humanos: sentimentos de aversédo e hostilidade para com o
outro que sao reprimidos em troca de seguranca. Quando se trata de familiares, a
relacdo € sempre de ambivaléncia e geralmente se encontram explicacdes racionais
para essas relagbes mais proximas. No entanto, quando se trata de grupo, essa
intolerancia desaparece temporariamente. H4 um senso de uniformidade entre os
membros de um grupo que, igualando-se, ndo sentem aversao pelos outros.
Novamente Freud atribui a isso o lago libidinal existente entre as pessoas. Ocorre 0
lucro imediato do individuo no grupo que tolera o outro, mas também lacos libidinais
que se solidificam nas rela¢cdes uns com os outros para além do que € lucrativo: “[...]
s6 o amor atua como fator civilizador, no sentido de ocasionar a modificacdo do
egoismo em altruismo”.?** Isso parece funcionar principalmente porque os lacos
libidinais entre os membros do grupo sempre se renovam. Mais tarde, Freud afirma
existir outro mecanismo para os lagos emocionais: as identificagoes.

A identificacdo € a expressao de um laco emocional com outro individuo. Ela
se inicia desde o Complexo de Edipo, momento em que ocorrem identificacbes do
menino com o pai, tomando-o para si como 0 seu ideal: quer crescer como ele, ser
ele e tomar o seu lugar. Ao final do complexo e suas vicissitudes, tem-se uma
crianca identificada, mas ambivalente com emocdes de amor e hostilidade ao pai
gue fora sua referéncia, mas que se colocara em seu caminho em relacdo a mae. A
identificacdo esforca-se por moldar o ego segundo o modelo pelo qual a crianca
tomou para si. Essa identificacdo constitui a forma mais original do lago emocional
que sera repetido posteriormente nas identificagcdes no grupo em relacédo a um lider
ou Instituicdo. Freud fala em uma “receptividade” a uma emocao semelhante que faz
com que um individuo assuma, por “simpatia”, as dores de outro: uma identificacao
parcial que gera lacos: “[...] o lago mutuo existente entre os membros de um grupo é
[...] baseada numa importante qualidade emocional comum”.24°

Mezan?*¢ lembra, de forma esclarecedora, que a figura do Deus absoluto

oferece um plano que contém o imaginario dos aspectos contraditorios do pai

244 |bidem, p. 114. v. XVIII.
245 |bidem, p. 117. v. XVIII.
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edipiano: sua severidade e amor. No caso dos judeus, por exemplo, ele salienta que
o exilio foi considerado por eles a severidade castradora do pai como puni¢édo pela
desobediéncia aos mandamentos; mas Deus confiar ao povo israelita a Tora foi a
faceta do amor. Na balanca, existe, de um lado, o terror do Ser Todo-Poderoso que
€ grande, que tudo sabe e pune e, do outro, a Eleicdo que diz respeito a uma
“preferéncia” desse mesmo Ser na escolha dos israelitas diante dos demais grupos,
contrabalanceando narcisicamente esse povo: “O sentido psicologico da ideia do
‘povo eleito’ é obvio: consiste numa extraordinaria afirmacéo narcisica, na reparacao
mais eficiente que se possa imaginar para o trauma da destruicdo do Templo”.?4’
Existe outro aspecto a salientar: a identificacdo tem seus resquicios 14 no
Complexo de Edipo, mas também a transferéncia que € um processo pelo qual
desejos inconscientes se atualizam sobre determinado objeto, de um certo tipo de
relacdo estabelecida. E a repeticdo de protétipos infantis vivida com um sentimento
de atualidade. Se tais mecanismos inconscientes existem, ndo sao eles
psicodinamicamente a “explicagdo” para que a persuasdao de concretize
eficazmente? Se o discurso for de encontro com os desejos infantis de cada
individuo que, desamparado no mundo hostil, ligado através de lagos libidinais uns
com os outros e com o lider, parcialmente identificados com as emocdes alheias,
nao tera a eficacia necessaria para convencer, gerando uma ideia ou sensac¢ao de
que o lider ou a Instituicdo € capaz de fornecer o que Ihe é necessario? Nesse
sentido, o grupo € quem possui a forca que mantém a eficacia do discurso iurdiano,
ou seja, 0 grupo € quem empodera o discurso — porque os individuos possuem
inconsciente, e seus mecanismos (transferéncia, identificacdo etc.) estardo com toda
a forca dentro e fora desse grupo — e a igreja, por sua vez, desenvolve estratégias
multiplas para contemplar as demandas do grupo: seja da ordem da necessidade
(biolégica ou emocional), do desejo ou outros. O que importa, ao final, € que o grupo
se mantenha unido na crencga e, em troca, a Instituicdo seja o referencial no qual séo
depositadas as angustias e desejos; e entdo o grupo cria a ilusdo de que a IURD
“sabe” o que falar e oferecer. A persuasao, nesse sentido, tem uma via de mao
dupla: ndo é s6 o discurso persuasivo direcionado ao grupo, mas O grupo que
“decide” abrir concessfes entre eles e a Instituicdo — em nivel inconsciente — para

obter o que precisa.

247 |bidem, p. 260.
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E por qual motivo o individuo, sabendo da condicdo de desamparo que vive e
de tudo que foi explicado até aqui, decide, através do grupo, criar sua propria
redencdo e consolo? Certamente porque se vive tudo isso na dinamica do mundo
pos-moderno no qual a visdo do religioso ou sagrado muitas vezes € perpassada
pela ideia do consumo onde tudo e todos sdo objetos apenas para prazer imediato
e, logo, descartados.

Bauman,?*® de forma perspicaz, reflete a respeito do atual modo ou processo
pelo qual passamos na sociedade. Trata-se da era da liquefacdo das estruturas, do
gue é maleavel, do que é fluido, ja que a forma das coisas ndo se mantém por muito
tempo e muda sob influéncias diversas. No ambiente fluido, tudo € inesperado e
pode acontecer. Nao h& nada que garanta algo ou que seja fixo, pelo contrario! As
estruturas, para ele, ndo duram muito tempo e nem se deve esperar por iSso:
instituicbes respeitadas hoje, amanha poderdo ser ridicularizadas e cair no
esquecimento; pessoas famosas de hoje, no outro dia poderédo ser descartadas sem
nenhuma consideracdo; a politica e a economia sdo substituidas ferozmente por
outra ordem maior e mais forte; carreiras fixas tornam-se substituiveis ou extirpadas.
No mais, toda esfera da sociedade considerada poderosa, boa, fixa e eterna podera
sofrer, inesperadamente, a condenacdo — certeira? — e serem atiradas em grandes
depositos de lixo: “Nao serdo capazes de aguentar o vazamento, a infiltracdo, o
gotejar, o transbordamento — mais cedo do que se possa pensar, estardo
encharcadas, amolecidas, deformadas e decompostas”.?*® Porque a situagdo esta
instavel, as pessoas sentem-se inseguras e confusas diante de tanta transitoriedade.

A ideia de um grupo, portanto, parece uma 6tima alternativa, segundo o autor,
uma vez que cria a ilusdo de um lugar seguro, tranquilo e de paz, ou no minimo,
mais "resistente" as agruras vividas. Ao mesmo tempo, também pode limitar a
autoafirmacao de alguns individuos e ai 0 grupo parecer uma prisdo em certo
sentido. A ambivaléncia instaura-se para a maioria das pessoas como consequéncia
direta do que ele chama de “mundo liquido moderno”. Entdo, criam-se os recursos (e
produtos!) para se evitar 0os inUmeros riscos possiveis no amor, no trabalho, nas
relacdes interpessoais, nos quais o individuo, seduzido pela promessa de

seguranca, ira consumir. O modo consumista se instaura como sendo a satisfacao

248 Cf. BAUMAN, Z. Identidade: entrevista a Benedetto Vecchi. Tradugcdo Carlos Alberto Medeiros.
Rio de Janeiro: Zahar, 2005.
249 |bidem, p. 57.
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ideal e assim € realizada através de objetos ou de relagdes “objetificadas”. No
entanto, a satisfacéo € logo interrompida pelo desgaste do objeto, da monotonia e —
novamente — descartado como inutil.

Bauman?®® exemplifica com um dos presentes de Natal mais desejados pelas
criancas inglesas: obter um cachorro. Sob a condicdo atual do mundo liquido, ele
afirma que uma alta porcentagem de pessoas se livra de seus cdes em pouco tempo
na companhia dos mesmos para abrir a possibilidade de comprarem outro;
aproveitam por um curto periodo o prazer com o animal e logo o descartam, pois as
criancas e jovens da sociedade do consumo ndo mais veem finalidade alguma de se
manter com o mesmo animal até sua morte. Para o consumidor atual, manter certos
hébitos, tolerancia a rotina, adiamento das vontades e satisfacfes séo considerados
atributos horriveis. Essa educacdo para o consumo, gque comeg¢a com a crianca
desejando ganhar um céo e, depois, despejando um outro cachorro no periodo de
trés meses, por exemplo, comeca cada vez mais cedo e as instituicdbes que
promovem essa “educacao continuada” sao incontaveis: televisao, jornais, outdoors,
revistas especializadas em casamento, moda, que prometem, em suma, sanar 0S
problemas da vida. Tudo e até mesmo os vinculos estdo frageis, inconstantes,
fluidos, flutuantes.

Ele prossegue enfatizando que:

[...] os relacionamentos podem ser, num ambiente liquido moderno,
carregados de perigos. Mas de qualquer forma precisamos deles,
precisamos muito, e ndo apenas pela preocupacdo moral com bem-
estar dos outros, mas para 0 nosso proprio bem, pelo beneficio da
coesdo e da logica de nosso préprio ser. Quando se trata de iniciar e
manter um relacionamento, o0 medo e o desejo lutam para obter o
melhor um dos outros. Lutamos veementemente pela seguranca que
apenas um relacionamento com compromisso (e, sim, um
compromisso de longo prazo!) pode oferecer — e no entanto
tememos a vitéria ndo menos que a derrota.?*

A ambivaléncia, agora, esta no cerne dos vinculos humanos e, por que isto
estd dado, a busca para a cura, por solucbes, paliativos e placebos sé&o
extremamente procurados a fim de afastar as duvidas e as angustias. Em suma, o
individuo ndo possui tempo para desfrutar das coisas e pessoas nessa figura atual

do desamparo ou vulnerabilidade. Em contrapartida, ndo seria por conta desse

250 |bidem, p. 73.
251 |bidem, p. 75.
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cenario que o homem procura veementemente um grupo para se consolidar e
"chamar de seu", encontrando nesses vinculos uma sensacdo de seguranga capaz
de fazé-lo suportar a soliddo que o cerca? A igreja ndo vende uma ideia de que o
vinculo que propde é forte o suficiente — que ndo se rompe apesar da fluidez —
aumentando o desejo de muitos em ingressar nessas igrejas? Seria uma faceta
persuasiva vender solidez em tempos de liquidez?

Bauman?°? sabiamente enfatiza que todo esse desejo de seguranca nutre o
anseio pela identidade e apesar de todas as necessidades, ndo é possivel ou
mesmo suportavel viver uma vida flutuando na indefinicdo pessoal, no perturbador,
no chao que parece “areia movedica”.

Contudo, para o padre Libanio,?>3 a religido esta sendo vivida como um clube,
onde € possivel espairecer a cabeca diante das agruras da vida: local que anima as
pessoas ou as leva a uma vivéncia dentro de um sistema do qual ndo precisam
combater, pois oferece paz e segurancga contra essas angustias. Ele denomina como
sendo uma faceta cética da modernidade — ou modernidade liquida, segundo
Bauman — que procura sanar tais aflicbes através da diminui¢cao da “crise espiritual”.
O autor acredita que movimentos do neopentecostalismo obtenham sucesso
justamente por se enquadrarem nessa categoria e corrigir a desumanidade desse
sistema, onde muitos pobres encontram sua dignidade. Ela possibilita espaco para
que tais pessoas, por exemplo, possam falar, expressando-se uns com 0s outros e,
por isso, cumpre grande papel. No entanto, a igreja também se torna contraditoria
por, muitas vezes, deixar-se contaminar pelo mercado capitalista, comercializando
ou talvez ofertando produtos espirituais ao invés de inibi-los (exemplos: rosa ungida,
sabonete do sangue do cordeiro, martelo da justica, caneta ungida para passar em
concursos, meias “sé tu uma bencado”, banho do descarrego e outros produtos
conhecidos da IURD?%).

Antoniazzi,®®®> pensando a mesma problematica do sagrado na

contemporaneidade, enfatiza que a emocé&o € o primeiro motivo de procura dos fiéis

252 Cf. Ibidem.

253 Cf. LIBANIO, J. B. O Sagrado na p6s-modernidade. In: ANTONIAZZI, A.; CALIMAN, C. (Org.). A
seducdo do Sagrado: o fendmeno religioso na virada do milénio. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 61-78.
254 0OS 10 AMULETOS Gospel mais estranhos. Gospel Atualidades, [s.d.]. Disponivel
em:<http://www.gospelatualidades.com/2012/10/0s-10-amuletos-gospel-mais-estranhos.html|>.
Acesso em: 24 abr. 2015.

255 ANTONIAZZI, A. O Sagrado e as religides no limiar do Terceiro Milénio. In: . ; CALIMAN,
C. (Org.).A seducgdo do Sagrado: o fendmeno religioso na virada do milénio. Petrépolis: Vozes,
1998, p. 11-19.
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nos diversos movimentos religiosos que buscam uma resposta pragmatica as suas
insatisfacdes: “Dramas e angustias ndo deixam tempo para aguardar uma resposta
mais elaborada: querem que a fome de felicidade, de “salvagao”, seja saciada ja,
imediatamente”.?>® Ele acredita que a busca por experiéncias de salvacéo, libertacdo
etc., apenas revelam as insegurancas que a sociedade vive. Mesmo assim, ela
mesma proporciona e incentiva, através da seducdo, o consumo: produz falsa
sensacao de felicidade que depois € buscada no campo religioso no afa de
respostas rapidas para solucdo dos problemas. Nao ha, para ele, uma busca
auténtica de Deus ou do divino, mas a satisfacdo das necessidades pessoais. Existe
uma falta de identidade que flutua na sociedade atual, pois muitos se sentem
privados em sua definicdo procurando em inimeras igrejas a mais adequada para
satisfazer-se e “encontrar-se”. Nas religides cristas, o fiel ndo serve a Deus com a
ideia de que ao divino é dada obediéncia e adoracdo, mas um servir-se de Deus, em
uma visao utilitaria: religido da saude, do corpo sadio, do bem-estar e outros.

Um pouco na contramdo de Antoniazzi, para Bingemer,?%” Deus é para o fiel
um objeto de desejo e ndo apenas para 0 que € necessario ao homem, pois € da
ordem do gratuito. Ndo se pode compara-lo as outras coisas que sao utilizadas para
sanar as necessidades do ser humano como comer, beber, e tudo o que, sem
aquilo, o corpo morre. O sagrado ndo é Util a nenhuma necessidade bioldgica. Deus
ndo é necessario, mas seduz e desperta o desejo do fiel que, por querer unir-se a
Ele ou ao divino, mesmo que rapidamente, faz grandes renuncias. Evidentemente, a
necessidade de protecdo ndo é da ordem do biolégico, mas das caracteristicas
emocionais de desamparo ja demonstradas neste trabalho. No entanto, para ela, o
sagrado ndo promete sucesso, para que se pense que apenas por necessidade o
divino é procurado. Alega que muitos fiéis entregam suas vidas em sacrificios que
estdo para além do consumo; fiéis que ficam inUmeras horas dentro de templos
celebrando cultos e louvores ou em intermindveis contemplacdes diante da
natureza, por exemplo; pessoas capazes de enfrentar a morte em exaltacéo,
despojada de tudo que traz conforto, prazer e bem-estar. Para ela, o drama do
desamparo existe, o sentimento de limitagcdo e fragilidades ainda persiste no ser

humano, mas a busca pelo divino é para que se tenha unido com o Sem-limites em

256 |bidem, p. 13.
257 BINGEMER, M. C L. A Sedugdo do Sagrado. In: ANTONIAZZI, A.; CALIMAN, C. (Org.). A
seducdo do Sagrado: o fenébmeno religioso na virada do milénio. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 79-115.
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uma profunda comunhdo na gratuidade, algo que esta para além de si mesmo de
onde as pessoas encontram desejos ardentes de serem tocados pelo divino, serem
possuidos por sua santidade, pelo mistério etc.: “O amor passa, entdo, a governar
suas vidas e a transforma-las segundo a inexorabilidade e a radicalidade de Sua
vontade”.?°8

Sera possivel encontrar esse tipo de experiéncia religiosa que Bingemer
explicita nos figéis da IURD? E possivel o ambiente dessa instituicdo proporcionar
essa experiéncia religiosa com o sagrado apesar do discurso persuasivo voltado as
necessidades mais individuais e mesmo basicas (seja em sua forma mais racional
ou emocional)? A persuasao do discurso iurdiano € eficaz em muitos aspectos, mas
dissolve-se na compreensdo e na importancia na dinamica do grupo religioso. Ela
penetra nas mentes de varias formas para possuir eficacia — pela razdo e pela
emocao demonstradas aqui —, mas, psiquicamente, que lugar encontra em meio a
essa multiddo de inconstancias e incertezas do mundo liquido moderno? O
individuo, ali, sente-se protegido porqué?

Prandi®®® também defende que, na religido, o grupo de fiéis ali unidos
possibilita identidade, amparo e auxilio para uma civilizacdo desencantada do
mundo. Tudo o que esta fora: mercado, governo, escola etc. é nao-religioso.
Justamente porque existe esse desencantamento € que se torna possivel
experimentar praticas magicas, sobrenaturais etc., porque possuem em si mesmos
resquicios de tradicionalidade agora perdidas. Os individuos precisaram buscar
formas de crer nesse ambiente atual e, dando as costas ao nao-religioso,
recuperaram o milagre, a possibilidade de contato com outros seres, construcao de
encantamentos, novos codigos de ética religiosos etc. Agora, o espaco ndo é
reservado aos tempos e templos antigos, mas foi possivel, através dos grupos,
invadir a cidade com tal sacralidade: necessidade — sim! — de remodelar, pois
vinculos de identidade s&o importantes para a vida coletiva na sociedade pos-
moderna. Contudo, essa invasao também trouxe alguns problemas que séo

devidamente colocadas pelo autor a seguir.

258 |hidem, p. 83.

259 Cf. PRANDI, J. R. As religides, a cidade e o mundo. In: PIERUCCI, A. F. de O, A
realidade social das religiGes no Brasil: religido, sociedade e politica. Sdo Paulo: Hucitec, 1996, p.
23-34.
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Para Pierucci,®®® igrejas pentecostais fazem parte das religides que ele
denomina universais. Elas se definem, essencialmente, por terem uma “abertura” a
todos. Possui a crengca em uma missao divinamente revelada que lhe incumbiu de
fazer proselitismo até alcancar a conversao de todos que foram chamados por Deus.
Ele continua enfatizando que, no Brasil, dentre todas as igrejas da categoria
“universal”’, saem-se melhor as de cunho individualista, pois a conversdo é em si
mesma individual e, por ser assim, € predatéria. Predatéria porque tenta extrair de
outras coletividades e grupos — por exemplo, aquelas religides que tém funcédo de
preservar 0 patriménio étnico-cultural como judaismo, islamismo, candomblé,
religibes indigenas, Xangbd etc. — pessoas para 0 seu bando, sem a menor
consideragado de que, ao fazer proselitismo em nome de Deus, esfacela outras
relacdes sociais herdadas, constituidas, que d&o identidade aos que ali estéo,
desmembrando-as. Ela desagrega para agregar e geralmente o faz desqualificando
0S outros sistemas religiosos, o que Freud ha muito tempo disse: na verdade, todas,
mesmo as mais tradicionais, sao intolerantes para os que nao lhe pertence “Se outro
lago grupal tomar o lugar do religioso — e o socialista parece estar obtendo sucesso
em conseguir isso — havera entdo a mesma intolerancia [...]".26*

Entdo, Pierucci enfatiza que as igrejas universalistas querem, na verdade,
nameros e ndo pessoas em suas igrejas e pretende unicamente predominar sobre

as demais:

[...] funciona como um dispositivo de comunidade in fieri, que
entretanto e para tanto desliga as pessoas de sua cultura-mée, de
um contexto cultural que antes lhes pareceria natural e, portanto,
congenial. Destribaliza o indio e des-territorializa (melhor: des-
localiza) o vizinho, fazendo do estranho o verdadeiro préximo, o
verdadeiro irmao num laco de fé outro que o protende e projeta numa
outra relagcdo com a temporalidade de seus lagos sociais, que
remove 0 mais proximo para o passado enquanto projeto no estranho
o doravante-préximo.2%2

Essa visdo desacreditada dos atuais modos dos grupos religiosos é
compartilhada por muitas pessoas e vem sendo discutida na midia, na academia e o
guanto grupos religiosos, sob a aparéncia de realizarem proselitismo ou outra coisa

qualquer, estimulam uma atuacao confusa e perigosa dentro dos outros sistemas

260 Cf. PIERUCCI, A. F. Religido como solvente: uma aula. Revista Novos Estudos Cebrap, n. 75,
p.111-127, jul. 2006.

261 FREUD, 1996d, p. 110. v. XVIII.

262 PIERUCCI, op. cit., p. 127.
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religiosos e que implica diretamente na identidade grupal do individuo que ali se
encontra: nesses casos, parece ocorrer acdes individualistas sob aparéncia de
acoes coletivas!

Para Giovanetti,?®® na ideologia individualista, novas referéncias morais —
focadas apenas no sujeito e apresentada como uma verdade — sdo colocadas o
tempo todo ao individuo contrapondo-se as antigas referéncias contribuindo para
uma crise de identidade profunda. Esse movimento exclui outras verdades e
questiona, a todo o tempo, o lugar do individuo dentro do grupo em que se encontra.
Para esse autor, a era contemporanea, centrada no desejo e na fascinacédo do que é
imediato, aposta que o homem se realize por meio dessa maneira de viver: uma
expansdo do desejo que desperta e oferece uma vivéncia intensa como sendo parte
da identidade. Nesse sentido, a ideia de Deus ndo € mais central, pois o centro é
ocupado pelo ser humano que também € buscado como objeto capaz de
proporcionar prazeres tal como qualquer outro (objeto) da cultura.

Apesar da possibilidade de uma relacdo utilitaria da religido — e o quanto os
grupos inseridos nessa légica podem desestruturar outras coletividades sem levar
em conta a identidade que cada um estabelece dentro desses meios, e que a
vivéncia desenfreada dos seus desejos 0 coloca como centro ha experiéncia com o
Divino ou Sagrado —, também ¢é valido lembrarmos, em contrapartida, da importancia
da igreja para formacéo dos mais variados grupos conforme nos lembra Prandi.?%*

O homem esta s6 e individualista e ndo possui referéncias, como outrora,
para se autoexpressar, portanto, procura na igreja e a convoca para que a mesma
ofereca regras para o seu comportamento (que cabe algumas reflexdes), que o situe
e que tenha algo ou alguém que lhe diga quem ele é. No fim, as religides sdo uma
adaptacdo a vida nas cidades e ao novo estilo de vida que nutre individualismo e,
portanto, medo, soliddo e busca por identidade. No grupo, € possivel os contatos
sociais, reconhecimento, uma certeza compartilhada, o encontro com novas pessoas
e maior proximidade social. O grupo religioso ganha forca nessa sociedade pos-
moderna, porque possibilita que os individuos conquistem uma identidade pessoal,
gue compartilhem o que possuem uns com 0s outros, apesar da ordem do consumo

e das relacbes esvaziadas de sentido.

263 Cf. GIOVANETTI, J.P. Psicologia e senso religioso: a necessidade e o desejo— modalidades da
época. In: PAIVA, G. J. de. Entre necessidade e desejo: dialogos da psicologia com a religido. Séo
Paulo: Loyola, 2001, p. 91-101.

264 Cf. PRANDI, 1996.
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Mariz?%® traz uma grande contribuicdo que nos faz entender melhor a for¢ca do
grupo e a importante funcéo da religido pentecostal na manutencao desses vinculos,
principalmente, nos grupos em que a pobreza é um problema cotidiano na vida das
pessoas. Ela enfatiza que a luta pela sobrevivéncia dessa pobreza pelos residentes
dos bairros populares do Brasil atravessa invariavelmente as religides e,
principalmente, as igrejas pentecostais (e neopentecostais também) que
demonstram abertura & essa populagdo, inserindo-se de forma complexa nessa
camada, o que vem chamando a atencéo dos cientistas sociais de modo geral.

As estratégias de sobrevivéncia da pobreza, para a autora, sdo multiplas, e as
igrejas sao Uteis nessa luta por criar: a) posi¢cdes remuneradas aos lideres; b) pelas
doacdes aos fiéis através de caridade ou de um departamento social da igreja e,
principalmente, ¢) na criacdo de rede de apoio. As redes de apoio ndo substituem as
do individuo, mas acrescentam-se as que ele ja possui (geralmente vizinhanca e
parentes proximos). O consumo, nesses tipos de igreja, € visto como um mal —
geralmente associado aos prazeres da carne e/ou demoniaco do qual o fiel precisa
sempre estar vigilante para ndo cair em tentacdo — ou como algo de sentido
supérfluo, gerando um efeito ndo intencional, segundo a autora, a predisposicao de
poupar.

Ela também observou, em seus estudos, que em nivel de experiéncia
subjetiva, as experiéncias na igreja aliviam ou minimizam a sensacdo de
desestruturacdo decorrentes da privacdo e, também, proporcionam experiéncias de
poder (experiéncias sobrenaturais), pertencimento e autoestima promovendo um
senso de constancia, suporte de rede e na autoestima do pobre. Além disso,
vivenciam uma nova ética proposta pelo grupo religioso: uma experiéncia mais
intelectualizada de uma religido - A énfase na palavra escrita na elaboracéo tedrica
da fé motiva os Pentecostais [...] a aprenderem a ler, desenvolve nesses
competéncia verbal e capacidade de argumentacdo que sdo fundamentais na
democracia e sociedade modernas".?6

Ademais, as igrejas pentecostais motivam os membros para uma vida familiar
longe de vicios contribuindo, estrategicamente, no reforco das relagdes familiares

(através dos ensinos da moralidade sexual, vida ascética, etc.) e na diminuicdo dos

265 MARIZ, C. L. A religidao e o enfrentamento da pobreza no Brasil. Revista Critica de Ciéncias
Sociais, n. 33, p. 11-24, out. 1991.
266 |bidem, p. 19-20.
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problemas materiais que decorrem, muitas vezes, dos problemas com alcool e
drogas evitando esfacelamento das estruturas do lar desse pobre.

O pentecostalismo mostra-se eficiente para o fortalecimento do nucleo
doméstico tornando-se fundamental para a sobrevivéncia do pobre em situacfes de
extrema privacao ou crise familiar. O enfrentamento de diversas condi¢cOes precarias
ocorre por ocasido da conversdo do individuo ao grupo pentecostal que, de modo
geral, supera a situagdo critica e de miséria experimentando uma pequena melhora
material, 0 que os liga cada vez mais a essa igreja que, apesar de oferecerem um
modelo neutro de discurso, reforca a todo o tempo a identidade religiosa como
evangélicos.

O grupo religioso possui toda essa forca, porque a era do vazio, da
precariedade (subjetiva, material, psiquica etc.) instaura-se de forma irremediavel.
Podemos pensar que esteja nessa questao outra possibilidade a respeito da eficacia
persuasiva do discurso religioso: o olhar da igreja sob as condi¢cdes de precariedade
de seus fiéis! Nao anulam, ndo deixam de se pronunciar sobre isso, oferecendo
insistentemente, em contrapartida, solu¢des praticas e promessas que se voltam as
necessidades emocionais mais basicas do homem de onde, consequentemente,
alcancardo o cerne — o desamparo essencial mencionado por Freud. O grupo
possibilita vivenciar tudo isso de forma um pouco mais amparada através das
coletividades de onde, ao mesmo tempo, tenta resgatar sua identidade e forca para
ser alguém no mundo. A religido em si e a IURD, portanto, podem entrar bem nesse
"nicho" propondo uma solucdo que pode nado ser a ideal, mas um discurso que
contém elementos de reasseguramento, estabilizando alguns desses conflitos e
angustias de onde a religido é chamada a cumprir varias funcdes.

Em relacdo a experiéncia com o sagrado, vale a pena esclarecer que a
vivéncia religiosa até pode ser experimentada de forma individual, mas deve ser
compartilhada com um outro, como bem lembra Safra?®’, sendo que o contrario

jogaria o individuo rumo a loucura:

O fato da existéncia humana precisar acontecer em presenca de
outros é um elemento interessante que assinala caracteristicas

267 Cf. SAFRA, G. Reflexdes a partir de “esbogo de teoria do desenvolvimento religioso” de Amatuzi.
In: PAIVA, G. J. de. Entre necessidade e desejo: dialogos da psicologia com a religido. Sdo Paulo:
Loyola, 2001, p. 53-57.
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fundamentais da natureza humana: o homem nao existe como ser
isolado, a sua existéncia demanda a presenca de outros.?%®

O contato com o outro € 0 que permite que experiéncias religiosas possam
ser representadas, trazendo para o individuo realizagdes com o divino sem que ele
sinta que ira desintegrar com uma experiéncia de outro alcance. A experiéncia do
grandioso, no grupo, pode ser articulada, conceituada, nomeada, fazendo com que o
individuo tenha concepgfes religiosas que avancem conforme ele se desenvolve
como ser humano: consegue integrar a experiéncia, junto com outros, que lhe
ajudam a conferir sentido, nomeacao do que é indizivel e realizacdo com o que é
divino. Ao que parece, essa forma encontrada pelos grupos religiosos, na verdade, é
0 grito estridente de quem necessita de ajuda para alcancar o que uma vez fora
perdido.

Bauman?®® claramente amplia essa discusséo, ao enfatizar que a sociedade
mantém a promessa viva de que € possivel encontrar a terra prometida:
psigquicamente, a sociedade trata da identidade como se fosse necessario correr
muito e penosamente para encontra-la. Como tudo parece caminhar em movimento,
tem-se a sensacdo de nunca se chegar 14; o desejo de fixar-se em algo ou mesmo
em si mesmo torna-se desesperador: todos séo eternos ndmades. Essa ordem
social produz fantasias que ameacam o individuo, o tempo todo, na sua identidade.
A sociedade vive insegura e sobrevive desenvolvendo a mentalidade de uma
fortaleza prestes a ser sitiada. Nao a toa os grupos criam o demdnio, ou um outro
cruel, para poder lutar contra até vencer em uma projecao de seus proprios medos e
demdnios internos. A diferenca € que, no grupo, isso pode ser praticado
coletivamente, o que d& a sensacdo de maior forca, de que ndo se esta sozinho na
luta, que se tem “uma mao para apertar’” caso seja pego desprevenido. E se esse
outro também estiver para cair, ambos seguram nas méaos de Deus, pois “Quando o
mundo cai ao meu redor, Teus bragcos me seguram. Quando o mundo cai a0 meu
redor, Es a esperanca pra mim. Quando o mundo cai ao meu redor e as forcas se

véo, encontro abrigo em Ti, Segura-me. Segura em minhas maos”.?’°

268 |hidem, p. 55.

269 BAUMAN, Z. Mal-estar na Pés-modernidade. Tradugdo Mauro Gama e Claudia Martinelli Gama.
Rio de Janeiro: Zahar, 1998, p. 91.

270 Trecho de um hino Gospel do cantor Juliano Son, cujo titulo da musica é “Quando o mundo cai ao
meu redor” (In: LIVRES PARA ADORAR. Mais um dia. Sdo Paulo: Onimusic, 2011. 1 CD).
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Depois de percorrido muitas reflexdes através de alguns autores nesse
capitulo e de trazer a psicandlise na leitura proposta, torna-se importante tentar
responder de que maneira a psicanalise péde ajudar a compreender as estratégias
de persuasao no discurso da IURD na obtencéo de sua eficacia.

Primeiramente, deve estar claro até 0 momento que a mensagem religiosa e,
particularmente a iurdiana, € dirigida ao sujeito do inconsciente marcado pela
condicdo de desamparo sentida interna e externamente por ele que esta inserido,
sem outra alternativa, em um ambiente hostil desde os primérdios e que soma-se as
particularidades da contemporaneidade ja comentadas.

A IURD também faz parte desse contexto que procura oferecer, através do
discurso, mensagem voltadas as vulnerabilidades (e, em suma, ao desamparo na
condicdo fundamental), fornecendo solucdes diversas para alivio direcionadas a
esse individuo que imediatamente se sentird "em sintonia" com o discurso dessa
igreja que "entende bem" do que ele passa, e que promete "gentilmente" alguma
ajuda, consolo e suporte para o que ele esta passando.

A triade sintetizou e as reflexdes sobre as necessidades emocionais e
experiéncia de grupo demonstraram que o discurso iurdiano possui efeito
acalentador de tamponar o desamparo. Ha uma parte da eficacia que realmente esta
ligada a forma de como as frases sdo construidas, como o discurso € estruturado e
como "geralmente" costumamos responder a entonacdo de voz, repeticdo de
palavras etc., mas a eficacia encontra seu par perfeito quando, além de tudo isso,
promete e, as vezes possibilita (concreta ou ilusoriamente), alivio emocional a dor,
promovendo continéncia em tempos de desespero e medo.

Outro ponto importante de salientar sobre a eficacia da persuaséo do discurso
iurdiano esta nas vivéncias e experiéncias coletivas que aplacam a sensacado de
inseguranca e vulnerabilidade, mas que também possibilitam suporte em momentos
de aflicbes, realizando um escoadouro e continéncia importantes de serem
consideradas por meio das celebracdes e cultos que promovem a sensacdo de
"acolhimento" e de solidez; de que o sujeito é alguém importante para Deus, que
possui ambiente seguro nesses vinculos “entre irmaos” e que pode experimentar
uma vivéncia transcendente sem perder-se na loucura, pois € compartilhada. A
identificacdo psiquica que ocorre entre os membros de um grupo gera a sensacgao
de que todos se encontram no "mesmo barco" de onde cada um pode realizar sua

parte em prol do grupo ajudando-se mutuamente e atraindo o olhar de Deus para
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suas "boas-obras". Ou seja, ndo sO ganhos voltados as vulnerabilidades e
necessidades emocionais, mas também ganhos de reconhecimento (possibilidade
de construgcédo da identidade), de pertencimento (lugar do qual todos os conhecem
pelo nome), de socorro (de onde pode recorrer caso precise de objetos, pessoas e
recursos) e de reparacao (através do grupo, o fiel pode fazer trabalhos voluntarios
ajudando os necessitados, ajudando a igreja com habilidades especificas,
conseguindo reconhecimento por isso, etc.).

A Igreja € a favor de grupos e os incentiva o tempo todo criando grupo de
jovens, grupo das mulheres, grupo das criancas, entre outros, pois percebeu, desde
sempre, que € possivel construir (e descontruir!) muito através dos dispositivos
grupais. Com isso, consegue propor uma alternativa de referéncia para os fiéis, um
norte em tempos de fluidez, tal como um pastor que cuida de suas ovelhas.

Freud se enganou apenas, ndo na analise a respeito da "ilusdo religiosa",
mas na premissa de que a forca dela diminuiria com os progressos e a difusdo maior
dos conhecimentos cientificos. Isso ndo aconteceu, e hoje, com esses
conhecimentos ainda maiores e com a invaséo da Internet na vida das pessoas, com
a ciéncia muito mais avancada e difundida, a religido (e em especial a IURD) ndo da
sinais de enfraquecimento, muito pelo contrario! Isso nos leva a pensar que a razao,
0S argumentos e o conhecimento dos meios de se persuadir podem até criar
condicdes de reflexdo no individuo sobre seu contexto atual, sobre o grupo que esta
inserido, que podera suspeitar desse ou daquele discurso, das promessas incabiveis
etc., mas ndo se compara a forca emocional — que é para onde o discurso se dirige
com toda a sua forca — e de grupo, que possibilita, em Ultima instancia, vivéncias
compartilhadas e um possivel lugar (seguro) no mundo. A razdo e/ou 0s argumentos
ndo sao pareo para as necessidades emocionais, desde as mais concretas e
imediatas, as demandas (ou desejo genuino) de experiéncia com o Sagrado: a
persuasdo sera sempre eficaz, porque se dirige ao mais profundo e essencial do
individuo — o desamparo. Soma-se a isso a utilizacdo de uma pincelada de solidez
ao discurso que favorecera, sobremaneira, a adesao dos fiéis a mensagem (levando
em conta as particularidades do momento atual).

O que se cabe perguntar é: sera que a sociedade atual cria condicbes para
aumentar a sensacao de desamparo das pessoas ao que certos grupos respondem
com a adesao as formas religiosas como 0s neopentecostais e fundamentalistas de

todas as matizes? Qual seria a vantagem da IURD, nessa légica, em proporcionar
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conforto, seguranca e provisdo? No final fica a pergunta: realmente ndo temos

defesa alguma contra as incontaveis estratégias persuasivas que nos cercam?
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CONSIDERACOES FINAIS

“Deus ¢é o nosso refugio e fortaleza, socorro bem
presente na angustia” — Salmos 46:1

Freud em uma conferéncia reflete sobre um tema muito importante: a
Weltanschauung?’?* que traduzida vem a significar "visdo de mundo". Em suas
elaboracdes, quer deixar claro o posicionamento da psicanalise sobre isso, ou seja,
se ela conduz a uma "visdo de mundo", se possui alguma construgdo que pretenda
solucionar os problemas da existéncia humana, com base em hipéteses que buscam
solucionar e/ou responder a qualquer pergunta (sobre a vida, sobre a origem do
mundo, do homem etc.) tornando-se uma verdade de onde o individuo pode usufruir
da sensacao de seguranca na vida, obtendo as respostas que precisa para lidar com
suas emocodes e interesses.

Ele categoricamente enfatiza que a psicanalise ndo é capaz de oferecer
respostas para as angustias e inUmeros questionamentos humanos, mas aceita
aderir a Weltanschauung cientifica, contribuindo para os estudos sobre a psique. A
psicandlise apenas deve contribuir dentro das investigacbes cientificas, pois
somente através da pesquisa sera possivel algum conhecimento acerca do mundo,
apesar de saber que mesmo a ciéncia possui suas limitacBes: ndo pretende ser
autossuficiente e sabe que ainda é um conhecimento novo de onde possui muitos
problemas a solucionar.

Uma Weltanschauung cientifica possui énfase no mundo real e, portanto,
rejeita ilusbes de outra ordem, principalmente a visdo de mundo religiosa, do qual
ele considera um grande problema.

Para Freud, a religido € adversaria a Weltanschauung cientifica, pois se
baseia nas emocdes, que estdo ao seu servico. A religido propde muitas respostas
sobre origem e existéncia do universo assegurando ao individuo protecdo, amparo e
felicidade, ou seja, a) satisfaz a sede de conhecimento do homem; b) acalma o
medo que este possui em relacdo aos perigos da vida — diferentemente da ciéncia

que pode até ensinar como evitar determinados sofrimentos, mas muitas vezes

211 FREUD, S. Conferéncia XXXV: A questdo de uma Weltanschauung [1932-1933]. Rio de Janeiro:
Imago, 1996a, p. 155. v. XXIl. (Edicdo Standard Brasileira das Obras Psicolégicas Completas de
Sigmund Freud).
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mostra-se incapaz de oferecer solucfes, deixando-o0 entregue ao sofrimento e c)
estabelece proibicOes e restricbes diversas, como a observancia aos mandamentos
com obediéncia seguida de beneficios de um lado versus punicdo aos
desobedientes do outro.

Para Freud, a equacdo para se entender a crenga em Deus ou em uma
religido € simples: a mesma pessoa que, quando crianca se sentia imensamente
segura porque 0s pais a protegiam em suas inimeras debilidades e desamparo, € a
mesma pessoa que, adulto, conclui que permanece desamparada tal como outrora.
A compreensdo dos perigos da vida torna-se maior na medida em que cresce e,
mesmo agora, ndo pode abrir m&o de alguma segurancga. Isso acontece porque 0
pai, na infancia, € visto como possuindo um poder ilimitado e essa lembranca
retorna supervalorizada na imagem da divindade, tornando-a real. A for¢ca dessa
imagem e a necessidade de protecdo sustentardo a crenca do Divino. Esse pai da
infancia também Ihe ensinou o0 que poderia ou néo fazer, restringindo seus desejos,
em muitos momentos, a fim de ensina-lo a socializar-se adequadamente. Essas
restricbes, assim como as imagens, também s&o introduzidas na religido pelo
homem posteriormente, pois "[...] a Weltanschauung religiosa é determinada pela
situacdo de nossa infancia".?’? Para, Freud torna-se estranho supervalorizar uma
Weltanschauung religiosa sem levar em conta que ela em si mesma contém
resquicios infantis dos quais a psicanalise tentou demonstrar: ndo quer contesta-la
(a religido), mas convencer o leitor a respeito de alguns dos seus aspectos.

De certo modo, Freud questiona o discurso religioso que promete protecéo e
felicidade, bem como alega que ela mesma deveria poupar-se disso, pois ndo se
verifica a regra de que o bem é recompensado e o mal punido, o que deveria ser 0
suficiente para a razdo abandonar parte dessa teoria religiosa que, segundo ele,
vem caindo em descrédito. O homem violento, por exemplo, possui as coisas boas
enquanto o homem bom fica a mercé desses; poderes cruéis destinam o futuro do
homem e as puni¢cdes e recompensas, prometidas pela religido, parecem ndo se
cumprir.

Tendo em vista essas "contradigbes" do que é enfatizado pela igreja e o que
se pode observar no mundo, que 0 espirito cientifico comeca entdo a submeter a

religido a exame critico. No momento atual, sabe-se que muitos socidlogos e

212 Cf, Ibidem, p. 160-161. v. XXII.



148

psicologos, por exemplo, estudam as religides de maneira interessada, pois sabe-se
da importancia dela, do seu discurso e de sua penetracdo nas diversas camadas
sociais, politicas, psicolégicas etc.

Esse texto de Freud condensa o que foi pretendido com o presente trabalho:
uma contribuicAo a Weltanschauung cientifica. Aceitou-se as premissas da
psicandlise de que a religido pode ter se originado do desamparo infantil, ou seja,
dos desejos, demandas e necessidades da infancia oferecendo amparo e felicidade
para o fiel desamparado, mas também pretendeu-se contribuir com outras
observacbes sobre a aderéncia dos fiéis a religido, como quando propomos
entender a eficicia do discurso persuasivo iurdiano trazendo leitores que ponderam
acerca das consideragOes freudianas, investem uma reflexdo apropriada sobre a
experiéncia religiosa e a questdo da identidade e outras funcbes que o grupo de
fieis, nesse contexto, pode proporcionar aumentando a adesdo do crente ao
discurso.

Muito foi refletido até aqui, tornando-se necessario uma retrospectiva do
trabalho para rever ao menos quatro pontos considerados importantes e frisa-los
nesse momento com o intuito de que o leitor tenha uma sintese do que foi postulado
do inicio ao fim.

O primeiro ponto a considerar é se 0s objetivos propostos foram alcancados
ou ndo, ou seja, tentar compreender se a mensagem iurdiana, vinculada por
diversos meios, possui eficacia persuasiva sobre seus ouvintes, visto ser uma igreja
gue a cada dia vem crescendo mais e mais. Até aqui, pudemos entender que, sim, a
mensagem € persuasiva e ela o é porque toca a razdo e, principalmente, as
emocgBes do individuo que se encontra invariavelmente em situacdo de
vulnerabilidade social, fisica, psiquica, emocional, religiosa, etc. As estratégias
persuasivas pretendem, sobretudo, garantir a solucdo, eliminacdo ou tamponar de
alguma maneira esse desamparo essencial que é inerente ao homem. Para isso,
cria satisfacoes e/ou ilusdes sobre a resolucdo desse problema gerando a sensacgao
de amparo, protecdo, seguranga, sensacao de pertencimento, identidade e outros,
tornando-o a mercé das sedutoras promessas iurdianas (mas nao so).

O homem — que renunciou seus prazeres e encontra-se no “mundo liquido”,
onde tudo é temporario e do qual se encontra vulneravel — €, em si mesmo, terreno
fértil para o discurso persuasivo que pretende convencé-lo de que algo é bom,

melhor e que a felicidade tdo sonhada € possivel. A questdo do desamparo nao é
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uma reflexdo excepcionalmente nova na psicanalise, mas € atual pensar que a
mensagem religiosa ou de qualquer propaganda devera tocar nessa condi¢do
humana propicia ao discurso persuasivo. O ser humano estd 4vido por promessas
de melhoria e, no fundo, de uma completa felicidade e certa negacdo da morte. O
que talvez ndo perceba € o rebuscamento desta persuasdo. A experiéncia com o
Sagrado, com o indizivel, também & uma questdo importante por leva-lo a uma
experiéncia de transcendéncia que o agrada, o ilumina e o satisfaz. A Igreja busca
ser a completude que o ser humano precisa e nao o faz apenas para possuir eficacia
(isso todos querem!), mas realmente cré que pode oferecer tais coisas ao fiel por
meio de sua fé e que a igreja, por sua vez, € uma autoridade importante capaz de
agir a favor do individuo: uma mediadora entre o fiel e Deus.

O segundo ponto refere-se ao método, mais ligado ao caminho escolhido para
dar inicio e fim a este trabalho. Para a compreensdo dos materiais, foi escolhido a
analise de contetdo que pretendeu revelar as estratégias persuasivas em cada caso
nos levando a observar a frequéncia do contetdo, cores, entonacgdo, repeticao,
contetdos manifestos e latentes, etc. Uma pesquisa explicativa que tentou esmiucar,
o quanto foi possivel, do conteddo de cada discurso, em uma investigacdo
cuidadosa para respondermos ao objetivo desse trabalho. No entanto, antes de
entrarmos nesse material, foi oferecido ao leitor um fio condutor para que chegasse
aos materiais, munido de algumas informagfes importantes. Segue abaixo algumas
justificativas pela escolha desse “fio condutor” fornecido ao leitor.

Primeiramente explanou-se a respeito da historia do protestantismo até
chegarmos ao neopentecostalismo, tomando a Igreja Universal como foco do
trabalho, ou seja, situar o leitor, revelar que tipo de igreja € a IURD, quais suas
caracteristicas, quando surgiu etc. Depois percorrer pelo estudo da retérica que € a
area do conhecimento que se empenha em descobrir os meios de como fazer para
persuadir e, juntamente, uma leitura sobre os meios conhecidos de persuasao, os
tipos de discurso existentes até o religioso. Depois dessa familiarizacdo com as
formas e possibilidades de criar um discurso persuasivo, tornou-se importante
colocar o préprio leitor de frente aos materiais diversos que continham o discurso da
Igreja Universal, discursos recentes e vinculados em diversas midias, a fim de
observarmos e esmiugarmos o discurso contido nos materiais para maior
compreensao de como estavam articulados, qual a énfase, a intencéo e tudo o que

fosse possivel para encontrar e/ou pensar em algo que justificasse a eficacia da
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persuasdo. Depois de analisados todos os discursos, chegou-se na triade, uma
sequéncia mais ou menos légica que tentou mostrar uma sequéncia comum nos
materiais e que tentou revelar, no plano mais légico e racional, um meio possivel de
se obter a eficacia persuasiva. Em seguida, foi realizada uma compreensdo mais
profunda sobre a triade, que nos levou ao estudo do desamparo, inerente ao
homem.

Nesse momento, a psicandlise ajudou a aprofundar a questdo de que a
eficacia persuasiva encontra espaco na constituicdo mais basica e essencial do
individuo: o desamparo. Por ultimo, desenvolvemos a questdo da experiéncia
religiosa como sendo um contraponto a suposta passividade do receptor sobre o
discurso persuasivo iurdiano e, também, a importancia do grupo na aderéncia das
mensagens e na permanéncia do fiel a IURD.

O terceiro ponto destinou-se a elucidar se, de fato, foi possivel chegar a
alguma consideracdo. Diante de tudo o que foi discutido, foi possivel compreender
que, apesar de um discurso ser religioso, ele pode ser persuasivo e eficaz de
diversas maneiras. No entanto, cabe uma ressalva importante: apesar de toda a
eficacia e de agora sabermos que o discurso toca na condicdo mais essencial do
homem — que nada pode fazer a respeito —, certamente podemos afirmar que o
individuo ainda é um protagonista de sua vida. Suas potencialidades estdo para
além de suas vulnerabilidades e deseja, ao mesmo tempo, vivenciar um estado de
desapego, de renuncia, de experiéncia com o sagrado sem ter, necessariamente,
gue pedir ou esperar por algo desse Ser Supremo. Uma parte de si espera por
amparo, mas existe outra parte que anseia por um, além, um avancar apesar de.
Ser& que essa busca por novos horizontes espirituais ndo fora, erroneamente, mal-
entendida por alguns estudiosos que associaram tal anseio a uma pretensdo de
possuir a verdade universal?

Para a psicanalise, o problema da religido estd em tentar responder a todos
0s questionamentos humanos fora de sua propria esfera, invadindo o saber cientifico
afirmando-se como Unica verdade suficiente ou superior, tomando-lhe o lugar. Freud
continua: "A religido ndo pode admitir tal coisa, porque sendo implicaria a perda de
toda a sua influéncia sobre a massa da humanidade".?”* Responder aos

guestionamentos humanos seria realmente o foco da IURD?

273 |hidem, p. 167-168. v. XXII.
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No ultimo paragrafo do ultimo capitulo, foi questionada qual seria a vantagem
da igreja e, no caso, da IURD em proporcionar conforto e seguranca através de seus
discursos e creio que a resposta esta na afirmacdo freudiana acima citada: néo
pretende perder sua influéncia sobre a massa! Ao que parece, a Weltanschauung
religiosa ndo quer perder seu status de verdade (genuina ou ndo) e isso parece
estar na ordem do poder, que seria uma tematica importante de ser refletida em
estudos posteriores.

A questdo que podemos colocar agora €é: ela propde porque quer ser influente
na e para a humanidade ou porque acredita, verdadeiramente, na verdade que
propoe?

E compreensivel a preocupacdo de Freud em alertar para um discurso que
tenta retirar do sujeito os questionamentos e nao deixa-lo em angustia — essencial
para seu amadurecimento - dando-lhe respostas para todos o0s seus
guestionamentos, fixando-o de maneira infantil em seu modo de viver as relacdes
etc. No entanto, nao teria sido a leitura de Freud um pouco radical nesse sentido?

Nesse Ultimo e quarto ponto, convido os proximos pesquisadores a investigar
com maior profundidade se a eficacia do discurso religioso ndo se assenta em
outras bases para além do desamparo essencial, de onde qualquer mensagem que
prometa amparo serd eficaz, como visto. Pensar também como ficam aqueles que
nao sao pobres, possuem uma identidade relativamente tranquila e que, apesar
disso, procuram a IURD. Sera possivel afirmar que apesar do amparo recebido na
igreja, nao existam religiosos que questionam sua religiosidade e o discurso
religioso, apesar das "verdades reveladas" a respeito de sua existéncia, da origem
do mundo e seu desamparo essencial? Assim como existem cientistas fervorosos e
gue se intitulam a Unica "verdade" em detrimento de outras leituras do mundo, néo
existem também religiosos em grande angustia por saber que no mundo teria
aflicbes, mas que deveriam ter bom animo e que apesar de ndo enxergarem tanta
esperanca e consolo assim para seus males, mesmo assim continuam indo para a
igreja fervorosamente? Aceitar a premissa de que a religido é uma reminiscéncia do
desamparo infantil realmente da abertura para novas contribuicdes ou fecha-se em

um sentido impedindo novas reflexfes?
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