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RESUMO

Esta dissertagdo ¢ vinculada ao grupo de Historia das Idéias Lingiiisticas, da
linha de pesquisa Histéria e Descricdo da Lingua, do Programa de Estudos Pos-
Graduados em Lingua Portuguesa da PUC-SP e estuda Manuel da Nobrega ¢ a
Companhia de Jesus na sistematizagao pedagogica no Brasil do século XVI. Este
periodo, chamado por Alves de Mattos (1958) de Periodo Herdico, que se estendeu da
chegada dos primeiros missiondrios e educadores, em 1549, até a morte de Manuel da
Nobrega, no Rio de Janeiro, em 1570, ¢ retratado em Cartas escritas por Nobrega.

Nobrega manteve, desde sua chegada a Baia de Todos os Santos a 29 de Marco
de 1549, uma extensa correspondéncia com os superiores da Ordem em Portugal e
Roma e relatou, em detalhes, as primeiras tentativas educacionais no Brasil
quinhentista, acdes animadas pela experiéncia de unir ao ensino da doutrina crista
(catequese) uma escola de ler e escrever (instrugdo). Era a missdo de propagar a fé nos
extensos dominios portugueses e introduzir a escola de ler e escrever como veiculo ao
ensino da doutrina crista.

Assim sendo, o trabalho principia com o embasamento teérico proporcionado
pela Historia das Idéias Lingiiisticas que orienta a condugdo do trabalho, segue
considerando, no Segundo Capitulo, os Companheiros de Jesus e a Ordem Missionaria.
No Terceiro Capitulo ¢ apresentado Manuel da Nobrega, o Humanista e Jesuita
encarregado em empreender a obra missiondria de conversdo do gentio e apresenta o
Brasil, a representacio do Jardim do Edem. E, por fim, no Quarto Capitulo, sdao
consideradas as disposi¢des sobre correspondéncias, meio de informagao da Companhia
de Jesus sobre o andamento da catequese e do ensino em todas as missdes; o0 ensino
publico das sciencias e letras; e a articulacdo educacional no Brasil no século XVI
exposta nas Cartas do Padre Manuel da Nobrega.

O resultado desta pesquisa foi o didlogo da atualidade com o passado, como
comunicagdo entre os individuos no grande tempo e Nobrega, ao deixar seu testemunho,
abriu caminho a um enfoque conjunto e abrangente dos aspectos da historia em que

viveu.

Palavras-chave: Histéria das Idéias Lingiiisticas - Companhia de Jesus -

Manuel da Nobrega - cartas jesuiticas e plano educacional no Brasil do século XVI.



ABSTRACT

This essay is bonded to the group of Linguistic Ideas History, of the History
and Language Description research line, making part of the Graduate Studies Program
in Portuguese Language of PUC-SP (Pontifical Catholic University of Sao Paulo), and
studies Father Manuel da Nobrega and Society of Jesus in the pedagogical
systematization in Brazil during 16™ Century. Such period, called by Alves de Mattos
(1958) of Heroic Period, which goes from the arrival of the first missionaries and
educators in 1549 up to Manuel da Nobrega’s death in Rio de Janeiro in 1570, is
depicted in Letters written by Nobrega.

Nobrega exchanged, since his arrival to Baia de Todos os Santos, Brazil on
March 29" 1549, numerous letters with his Ordination superiors both in Portugal and
Rome, and reported, in details, the first educational attempts in Brazil during 16"
Century. Such actions were fostered by the experience of associating the Christian
doctrine teaching (catechetical instruction) with literacy, i.e., reading and writing
(regular instruction). The mission consisted of disseminating Christian faith over the
extensive Portuguese dominions, while introducing the reading and writing school as a
vehicle to teach the Christian doctrine.

Therefore, this paper starts with the theoretical grounds provided by the
Linguistic Ideas History that guides this work, and goes on, considering, in Chapter
Two, the members of Society of Jesus and the Missionary Order. Chapter Three
introduces Manuel da Nobrega, who was the Humanist and Jesuit responsible for
endeavoring the missionary work of conversion of heathen, and presents Brazil, which
is the representation of Garden of Eden. And, finally, Chapter Four considers the
provisions on letters, which were the means of communication of the Society of Jesus
about the progress both of catechesis and regular teaching in all missions; the public
teaching of sciences and letters; and the educational articulation in Brazil in the 16™
Century contained in Father Manuel da Nobrega’s letters.

The result of this research was the dialogue of nowadays with the past, as
communications that took place amongst people along time, and Nobrega, having left
his testimony, opened the way to a joint and wide approach of history aspects in which
he lived.

Keywords: History of Linguistic Ideas; Society of Jesus; Manuel da Nobrega;

Jesuitical letters, and teaching plan in Brazil during 16™ Century.
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INTRODUCAO

Nobrega foi o responsavel pela primeira missdo da Companhia de Jesus na
América, que aportou a Baia de Todos os Santos a 29 de Marco de 1549.

A Missao do Brasil pertenceu a Provincia de Portugal até 1553, ano em que se
tornou Provincia da Companhia, a qual ndo foi s6 a primeira da América, mas também
entre as primeiras de todo o mundo, incluindo a Europa. Importa salientar que, as
missOes ultramarinas da Companhia de Jesus sdo de origem portuguesa, € Santo Inacio,
o fundador da Companhia de Jesus, um dos homens de maior influéncia espiritual no
mundo moderno.

Pouco depois de chegar, Nobrega inaugurou, com a ajuda de cinco
companheiros, a primeira escola brasileira na Bahia, o germe positivo de quase toda a
histéria missionaria, que uniu ao ensino da doutrina crista (catequese) uma escola de ler
e escrever (instrucdo), enquanto Portugal ainda mergulhava na atmosfera medieval do
analfabetismo.

A atuagdo educadora de Nobrega baseou-se, presumivelmente, no sistema
escolar portugués que era embrionario. As Constituigdes, primeiras normas de estudos
da Companhia, s6 chegaram ao Brasil em 1556 e o primeiro esboco do célebre Ratio
Studiorum, verdadeiro coédigo pedagdgico dos Jesuitas, ficou pronto em 1586 e

promulgado em 1599, vinte e nove anos apods o falecimento de Nobrega.

Sabera V. P. como a estas partes me mandardo os Padres e Irmdos que
viemos, e até agora vivemos sem lei nem regra, mais que trabalharemos de
nos comformar com ho que aviamos visto no Collegio e, como nelle aviamos
estado pouco, sabiamos pouco. (Carta de Nobrega ao P. Miguel Torres,
Lisboa, de S. Vicente Maio de 1556, in: Serafim Leite, 1954, II, p. 280)

Em 1549, o ensino primario portugués ainda ndo tinha fei¢do prdopria, nem
aparecia como estrutura definida dentro do sistema escolar. Eram chamadas escolas de
ler e escrever, preparatdrias para as escolas de gramatica, como estas o eram também
para a Universidade. O ensino superior, desde 1537, centralizava-se na universidade de
Coimbra, principal foco de irradiacdo da cultura e das letras em Portugal. A situacao
ndo era diferente em outros paises europeus, o ideal de uma ampla rede escolar para
toda a massa da populacdo ainda ndo comegava a materializar-se. A gestacdo de um
verdadeiro sistema escolar veio como um recurso estratégico por ocasido das lutas

religiosas reformistas.



Nesse clima veio Nobrega ao Brasil, a propagar a fé nos extensos dominios
portugueses de entdo e introduziu a escola de ler e escrever como veiculo ao ensino da
doutrina cristd. A Nobrega estavam ligadas, por isso mesmo, as primeiras tentativas
educacionais no Brasil quinhentista (Alves de Mattos, 1958, p. 340), agdes animadas
pela experiéncia.

(-

Comengamos a visitar sus aldeas quatro compafieros que somos; y
conversar com ellos familiarmente, presentandole el reyno del cielo si
hizieren lo que le ensefidremos. Estos son aca nuestros pregones adonde nos
hallamos, conbidando a los muchachos a leer y escrivir, y desta maneira les
enseflamos la doctrina y les predicamos, porque com la misma arte com que
el enemigo de la humana generacién vencié al hombre, cin esa misma sea
vencido; (...). Spantanse ellos mucho de saber nosostros leer y escrivir, de lo
qual tienen grande imbidia y deseo de aprender, y desean ser christianos
como nosotros, (...). Adonde llegamos somos recibidos com mucho amor,
mayormente de los nifios a quien ensefiamos. Ya sabem muchos las oraciones
y las enseflan unos a otros, de manera que os que halamos mas seguros
bauptizamos ya cien personas pogo mas o menos, (...). Y avra bien seiscentos
o setecientos cateciminos para bautizar presto, los quales aprendem todo
muy bien, y algunos andam ya tras nosotros por los caminos perguntandonos
quando loa vemos de bautizar com grande deseo, prometiendo de bivir como
nosotros le dezimos. (...). Carta de Manuel da Nobrega ao Dr. Martin
Azpilcueta Navarro, Coimbra, de Salvador Baia 10 de Agosto de 1549, in:
Serafim Leite, 1954, I, p. 132.

O graduado em Direito Candnico e Filosofia que, ha pouco, tomara o rumo de
missiondrio jesuita, tornou-se a alma dos primeiros colégios da Companhia de Jesus,
grandes focos de irradia¢do de cultura no Brasil colonial (Freyre, 1998, p. 412).
Colaborou, também, pela sua cultura e dotes pessoais e pelo jogo das circunstancias, na
criacdo do Governo Geral do novo Estado do Brasil. Porém, adverte Holanda (2001, p.
71), a figura que na imaginag¢do popular ficou simbolizando todos os esfor¢os e todas
as glorias da evangelizacdo do Brasil é a de José de Anchieta.

Esta dissertagdo ¢ vinculada ao grupo da Historia das Idéias Lingiiisticas, da
Linha de Pesquisa Historia e Descricdo da Lingua, do Programa de Estudos Pods-
Graduados em Lingua Portuguesa e possui uma espessura temporal, um horizonte de

~ . ~ “ye A 1 ’
retrospec¢do, a fim de organizar a construgdo cognitiva contemporanea do periodo da

" Auroux em sua obra 4 Revolucdo Tecnoldgica da Gramatiza¢do. Trad. Eni P. Orlandi, Campinas, SP:
Editora da Unicamp, 1992, p. 11, escreve que “ndo faltam trabalhos consagrados a histéria dos
conhecimentos lingtiisticos” e “podemos classifica-los com efeito em trés categorias: i. os que visam a
constituir uma base documentéria para a pesquisa empirica; ii. Os que sdo homogéneos a pratica cognitiva
de que derivam (por exemplo, trabalho de um filélogo das linguas classicas sobre a gramatica, a filologia
ou a logica grega); iii. Os que tém um papel fundador, queremos dizer, os que se voltam para o passado
com o fim de legitimar uma pratica cognitiva contemporanea. Este conhecimento histdrico, manifesto na
maior parte dos capitulos introdutorios das obras de sintese, consagrados a este ou aquele aspecto das
ciéncias da linguagem, ndo deve surpreender. Todo conhecimento ¢ uma realidade historica, sendo que
seu modo de existéncia real ndo é a atemporalidade ideal da ordem logica do desfraldamento do

2



implantagdo da primeira etapa de nossa historia educacional. Este periodo, que se chama
Periodo Heroico, estendeu-se da chegada dos primeiros missiondrios e educadores, em
1549, até a morte do P. Manuel da Nobrega, no Rio de Janeiro, em 1570.

E, seguindo o angulo de visdo que a Historia das Idéias lingiiisticas
proporciona, a pesquisa ndo poderia deixar de considerar, também, a cultura e a
tradicdo, a linguagem, a imagem da vida e da religiosidade, a mentalidade da maior
cabega politica da colonia, o conselheiro de maior relevo do governo de Mem de Sa,

Manuel da Nobrega.

A época em que vive o individuo imprime marca indelével em sua percepgao
do mundo, faculta-lhe determinadas formas de reagdes psiquicas e de
comportamento, ¢ essas particularidades do instrumental se revelam na
consciéncia coletiva dos grupos sociais ¢ das multiddes e na consciéncia
individual dos representantes notaveis da época. (Febvre apud Guriévitch,
2003, p. 30)
A historia é criada por homens pertencentes a sua sociedade, esta sociedade
lhe fornece os critérios de julgamento (Febvre apud Guriévitch, 2003, p. 29). Esta ¢ a
concep¢do mentalista da historia, que corresponde a manifestacdio do pensamento
comum do individuo pertencente a determinada sociedade e cultura. Desta feita, o
estudo proposto nesse trabalho considera Manuel da Nobrega como um representante de
sua geracao, em dada circunstancia real e contexto historico, sem nenhuma censura em
relacdo a sua atitude evangelizadora.
Para atingir o objetivo geral que ¢ pesquisar a articulagdo educacional no Brasil
no século XVI, exposta nas cartas de Manuel da Nobrega, procurou-se organizar o
trabalho de maneira que um capitulo possa dar os subsidios necessarios para que o
proximo seja compreendido. Mas note-se, a escolha da seqiiéncia tematica dos capitulos
justifica-se na tentativa de favorecer a reflexdo quando nds fizermos a leitura dos
dizeres escritos nas Cartas do Jesuita do século XVI.
O Primeiro Capitulo apresenta a fundamentagdo tedrica e a metodologia que
orienta a condug¢ao do trabalho.
O Segundo Capitulo considera a disposi¢do de espirito, a diretriz mental, as

representacoes coletivas, o imaginario, o0 modo de pensar dos Companheiros de Jesus e

descreve como se originou a Ordem dos Inacianos. Para isso, um corte no tempo

verdadeiro, mas a temporalidade ramificada da constituicao cotidiana do saber. Porque ¢ limitado, o ato
de saber possui, por defini¢do, uma espessura temporal, um horizonte de retrospecgido (Auroux, 1987b),
assim como um horizonte de proje¢do.”



cronoldgico ¢ verificado: o cristianismo e os sinais anunciadores da Reforma; os
Humanistas e a tentativa de encontrar a perfei¢do primeira; os Companheiros de Jesus e
o verdadeiro espirito da Companhia - um exército religioso encarregado de comandar o
tipo de educagdo que consideravam mais eficaz para encorajar a busca da virtude
espiritual.

O Terceiro Capitulo apresenta Manuel da Noébrega, o Humanista e Jesuita
encarregado em empreender a obra missiondria de conversdo do gentio; a agao da
Companhia de Jesus; por ultimo, apresenta o Brasil, a representagdo do Jardim do
Edem.

O Quarto Capitulo considera as disposi¢cdes sobre correspondéncias, meio de
informacao da Companhia de Jesus sobre o andamento da catequese e do ensino em
todas as missoes; o ensino publico das sciencias e letras; as cartas de Manuel da
Nobrega e sua disposicdo em relatar o movimento iniciado de unir a catequese a escola
de ler e escrever portugués. Por fim, apresenta-se a conclusao do estudo.

Seguem os anexos, fragmentos extraidos da correspondéncia de Nobrega, tal
como escreveu, desde 1549 até 1561, que evidenciam, com clareza, a articulagdo
educacional dos colégios fundados no Brasil do século X VL.

As Cartas Jesuitas, aqui estudadas, incluem-se na grande obra de Serafim Leite,
que realizou inigualdvel pesquisa e reunido das Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil,
em trés volumes, dispostas em ordem cronoldgica, organizadas e, quando preciso,
traduzidas e anotadas pelo historiador. Serafim Leite extraiu as cartas dos documentos-
fontes com respectiva qualidade, a comegar pelos autografos, originais e registros tais
quais se conservam hoje nos Arquivos de Roma, Lisboa, Evora, Rio de Janeiro e
Madrid. E uma série de documentos, na sua maior parte inéditos, que descrevem néo so

a vida econdmica brasileira, mas a introducdo da educacao no Brasil.



CAPITULO I

A HISTORIA DAS IDEIAS LINGUISTICAS

Este capitulo tem o objetivo de apresentar a Histéria das Idéias Lingiiisticas.
Conhecer e explicar o enfoque que a Nova Historia da aos Conhecimentos Lingiiisticos.
E a questio da interdisciplinaridade, atualmente abordada nos meios académicos, que
discute novos objetos de pesquisa na comunicacdo humana. Segundo Burke (1992), a
Nova Historia ¢ a histdria escrita como uma reagdo deliberada contra o paradigma tradicional.

Essa inten¢do se justifica porque, ao longo do trabalho, serd estendido um
didlogo da atualidade com o passado, como comunicacao entre os individuos no grande
tempo. No dizer de Orlandi (2001, p. 7), o proprio dessas praticas ¢ relacionar o dito em
outro lugar, com o que poderia ser dito, o dizer com o ndo dizer. Sdo novos gestos de
leitura que percorrem caminhos de sentido. E a escuta particular do sensivel das
relagdes de sentido: seja pelo trabalho da memoria (o interdiscurso) seja pela mengdo
(a intertextualidade).

E a historia sera entendida de outra maneira, ndo como os historiadores
positivistas de anos atras, cultuando os fatos, mas deslocada do interesse das
construgdes teodricas e doutrinarias para uma visdo de mundo escondida em outro plano
da realidade enraizada na consciéncia do homem.

Assim, o homem estudara os escritos do homem, Padre Manuel da Nobrega. A
histéria serd construida quando nos reconstruirmos os dizeres escritos nas Cartas do
Jesuita do século XVI. E a diretriz mentalista da histéria, que A Historia das Idéias

Lingiiisticas segue, nas

composicdes de histdria manifesta nitidamente, quanto implicita, como que
“diluidas” em um dado meio social, e nesse enfoque a analise das
composic¢des de historia (e também de outros textos os mais diversos) é capaz
de revelar a relagdo com o tempo e a historia, relagdo propria dos homens da
época estudada, a concepg@o de mundo desses homens. (Guriévitch, 2003, p.
XXTI)



1.1 MOVIMENTO DE MUDANCA: NOVOS HISTORIADORES

Ser historiador ¢ se colocar a questdo global da mudanga (porqué, como,
quando) e da esséncia dos objetos submetidos a mobilidade em si e para si.
(Auroux, 2001, p.12)

Foi por insatisfacdo que jovens historiadores, nas primeiras décadas do século
XX, ndo viram mais a possibilidade de continuar a fazer um tipo de historiografia que,
ha muito, consolidara o privilégio dos fatos episodicos. No dmago de disciplina tdo
velha — historia, palavra ambigua e perigosa, quase tdo idosa quanto a vida dos
homens nas cidades, e que justapoe, num falso conjunto, tantos dominios (Chaunu,
1988, p. 40) — nascia uma abordagem jovem e revoluciondria. Era a transformagdo
historiografica.

Quando ainda o positivismo — ramo de saber preocupado em descobrir e
formular leis - partia da presuncdo de unidade metodolégica cientifica
independentemente de sua aplicabilidade as ciéncias naturais ou as ciéncias dos homens,
e o marxismo acalentava a pretensdo de haver descoberto as leis do desenvolvimento
social pelo critério da pratica, Lucien Fevbre e Marc Bloch, na Franca, ignorando as
forgas estruturais dos eventos situados no tempo, romperam com o passado e langaram
suas analises historicas em dire¢do aos anseios de uma humanidade que mudava seu
discurso, considerando os destinos do plural e as civilizagdes multiplas, a fim de
redescobrir a plenitude do homem e suas realizagdes.

Foi uma época de grandes transformacgdes, guerras e, como conseqiiéncia,
dilui¢do de conceitos. Na origem desse novo discurso historico havia o traumatismo e
os efeitos de milhdes de mortos, a faléncia do credo de uma juventude num mundo
unificado pelo capitalismo europeu, a faléncia do olhar dos aspectos politicos, as
incertezas posteriores a guerra, o questionamento e a rejeicao do aspecto politico
manifestado: a economia torna-se o aspecto pelo qual a sociedade dos anos 20 e 30 se
pensa (Dosse, 1994, p. 22). O discurso historico repensa o social. A abordagem
histérica, eminentemente politica, langa-se as varidveis econOmicas. Langa-se as
variaveis da historia-problema. Esclarecendo, Segundo Mendes (1992, p. 170-171) a
mobilidade, sob a perspectiva da historia social, pode ser econdmica, social ou, mais
freqlientemente, socioecondmica ¢ mesmo cultural. Assim, na maioria das vezes, o social, o

econdémico e o cultural encontram-se intimamente ligados, pelo que, mais do que mobilidade



social, deveria falar-se de mobilidade socioeconomica e cultural. Mobilidade social significa
mutac¢do, movimento, transicao.

Entdo, fruto desse processo e desse contexto de acontecimentos originou-se, da
Franca, La nouvelle histoire (ou Escola dos Anais) movimento de realizagdes de
politicos académicos que nao mais desejavam seguir a tradicional narrativa de
acontecimentos e passaram a evidenciar a historia-problema, a historia das atividades
humanas e ndo apenas a politica, visando a completar esse objetivo com a colaboragdo
de outras areas de estudo, tais como a geografia, a sociologia, a psicologia, a economia,
a lingiiistica, a antropologia social, € outras.

Esse periodo ¢ marcado pelas novas ciéncias sociais, como a lingiiistica, a
psicandlise, a antropologia e, sobretudo, por essa ciéncia que tem por objeto a
sociedade: a sociologia. Dai para as ciéncias das linguagens, conforme Auroux (2001),
s0 foi em data recente que os filosofos e historiadores especializados comegaram a
estudar, em seu conjunto, o desenvolvimento das ciéncias da linguagem. Embora desde

o inicio do século XIX, ndo faltem trabalhos consagrados a historia dos acontecimentos

lingtiisticos.

Quando falamos de origem, ndo se trata evidentemente de um acontecimento,
mas de um processo que podemos delimitar num intervalo temporal aberto,
as vezes consideravelmente longo. (Auroux, 2001, p.21)

E certo que o processo evolutivo da abordagem historica fora lenta e cumulativa
até chegar a revolugdo da historiografia, a escola dos 4Annales. Desde finais do século
XVII se foram aperfeigcoando novas ciéncias, ciéncias humanas e sociais como também
cientifico-naturais, e a histéria do homem apenas as auxiliava.

Nos séculos XVII e XVIII, o homem ja se tornara completamente consciente do
mundo a sua volta e de suas leis, leis ndo mais misteriosas, mas acessiveis a razao.
Passara pela revolugdo social nos séculos XV e XVI, marcada pela ascensao ao poder
de uma nova classe baseada nas finangas e no comércio e, mais tarde, pela
industrializacdo. A mudan¢a no mundo moderno, que consistiu no estabelecimento da
posi¢ao do homem como um ser que pode ndo apenas pensar, mas que pode observar-se
nesse ato, sujeito e objeto do pensamento juntos comegou com Descartes.

Nos finais do século XVIII, Rosseau deu uma nova maneira de encarar o mundo.
O homem moderno encontrava um resto de luz capaz de iluminar a obscuridade do que

estava a sua frente. E sob a influéncia do iluminismo, por sua vez racionalista, a historia



se movimentou na sua Enciclopédie, fundando a historiografia moderna e alcancando
outros dominios dentro do método e da estatistica. Isto €, asserta Carr (1978, p. 94-95)
que os racionalistas da Ilustragdo foram os fundadores da historiografia moderna,
mantiveram a visdo teleologica judaico-cristd, mas secularizaram o objetivo de
restaurar o carater racional do proprio processo historico. A historia tornou-se
progresso para a meta de perfeicdo da situa¢do humana na terra.

Desta feita, historiadores comegaram, vacilante e esporadicamente, a avangar no
sentido de uma visdao da historia, em geral, como a histéria da comunidade nacional
inteira.

A transi¢do do século XVIII para o mundo moderno foi longa e gradual, com
filosofos representativos: Hegel (*1770 +1831) e, depois, Marx (*1818 +1883).
Segundo Carr (1978, p.115) Hegel foi o filosofo da Revolug¢ao Francesa, o primeiro a
ver a esséncia da realidade na transformagdo histérica e no desenvolvimento da
consciéncia de si mesmo pelo homem. Marx, discipulo deste ¢ de Adam Smith como
Hegel, partiu da concep¢do de um mundo ordenado por leis que se desenvolviam por
meio de um processo racional em resposta a iniciativa revolucionaria do homem.

Verificaram-se, entdo, depois dos oitocentos, os progressos mais significativos
registrados. A ciéncia historica assentou-se em trés pilares: fontes, metodologia e
construcao historica. Era o predominio da historia factual, politica e militar. O século
XIX foi uma grande época para os fatos. Os positivistas, ansiosos por sustentar sua
afirmagao da historia, como uma ciéncia, contribuiram com o peso de sua influéncia
para este culto dos fatos.

A historica consistia num corpo de fatos verificados. Cabia ao historiador reunir,
examinar e seguir com exatiddo, como condicdo necessaria ao seu trabalho. O
historiador era um selecionador de fatos do passado e um transformador desses fatos em
historia. Revela Carr (1978: 18 e 20) que o fetichismo dos fatos do século XIX era
completado e justificado por um fetichismo de documentos. Os documentos eram
sacrario do templo dos fatos. O historiador respeitoso aproximava-se deles de cabeca
inclinada e deles falava em tom reverente. Por causa do olhar, os fatos eram em
conjunto satisfatorios.

E esses fatos selecionados por meio de um longo processo e acreditados como
possivelmente evidentes, construiram uma imagem determinando o consciente € o

inconsciente de geragdes.



A mio morta de geragdes de historiadores que desapareceram, escribas e
cronistas, determinou, sem possibilidade de apelagdo o padrdo do passado
(Carr, 1978, p.16 e 17).

Ainda no comego do século XX, a escritura da histéria confinava-se ao idolo
politico, ou seja, ao estudo dominante, ou pelo menos a preocupagdo perpétua de
conceber a historia como a histéria dos individuos, do idolo cronologico.

A ciéncia historica deslocou-se para a renovagdo por meio do desafio dirigido
pelos socidlogos, que intimaram os historiadores a se renderem aos argumentos deles, a
se submeterem a sua problematica e a tornarem-se coletores empiricos dos materiais
interpretaveis pela ciéncia social. Marc Bloch reconhecia-se devedor do socidlogo
Emile Durkheim, pois o havia ensinado a analisar mais profundamente, a cingir mais
de perto os problemas, a pensar, digamos assim, menos ligeiramente. (Marc Bloch
apud Dosse, 1994, p. 29).

A paixdo pela verdade desencadeou a necessidade do alargamento da visdo
racionalista e do lendario excessivamente tradicional. A histéria e a analise dessas (re)
visoes desenvolveram um caminho mental na tentativa de resposta, sem disfarce, no
amago dessa disciplina tdo velha. Afinal, desde o grande Herddoto, sempre a historia
chegou a um sistema implicito da sociedade (Chaunu, 1988).

E necessario acrescentar que nas grandes historias nacionais do final do século
XIX, ja comegava, timidamente, a afirmar-se o esbo¢o do pensamento da sociedade. O
setor historiografico apareceu ligado ao desenvolvimento do pensamento econdmico das
sociedades industriais na €época da tomada de consciéncia da importancia econdmica e
social da crise. Como esclarece Chaunu (1988), sempre houve correspondéncias entre a
historia que se escreve e a histéria que se vive, entre o sistema de civilizagdo da

historiografia e a organizagdo do passado no discurso histdrico.

Alias, a historia tem inicio quando os homens comecam a pensar na
passagem do tempo, ndo em termos de processos naturais — o ciclo das
estacoes do ano, a duracdo da vida humana -, mas de uma série de
acontecimentos especificos em que os homens estdo conscientemente
envolvidos e que podem ser conscientemente influenciados pelos homens.
(Carr, 1978, p.114)

Mas a transformagdo da ciéncia historica vem, mesmo, dos anos da Primeira
Guerra Mundial. De um lado a radioatividade, a relatividade; de outro, (...) a
cibernética, o antibiotico. Acresce, na ordem do saber, Freud... (Chaunu, 1988, p. 43).

Freud acrescentou uma nova amplitude a razdo, abrindo os motivos inconscientes do
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comportamento humano para o exame consciente e racional e encorajou o historiador a
examinar a sua propria posi¢do na historia, os motivos que o levaram a sua selecdo e
interpretagdo dos fatos, ao seu angulo de visao, e a sua concep¢ao do futuro que modela
a concepgao de passado.

Os anos que se seguiram, o pos-guerra, foram favoraveis a inovagao intelectual e
facilitaram o intercdmbio de idéias das fronteiras disciplinares nas principais
universidades. A escola metddica - qualificada, de maneira imprépria, como positivista -
confrontou-se com a contestacdo que provinha de varios horizontes. Os geodgrafos
atravessaram o contingente de acidente * ¢ estudaram a relagio do homem com o meio,
reconhecendo que ndo era o ambiente fisico que determinava a opg¢do coletiva. O
progresso da abordagem socialista da histéria valorizou os conflitos sociais, as

flutuagdes econOmicas.

Depois da Primeira guerra mundial e a paz abortada revelaram a bancarrota do
liberalismo, a reagdo somente poderia vir numa de duas formas — o socialismo ou o
conservadorismo. Nos anos 20, entramos num periodo em que a mudanga comegava
a ser associada ao medo do futuro e podia ser considerada como mudanga para pior
— periodo esse de renascimento do pensamento conservador. Entre meados do século
passado e 1914, o historiador praticamente s6 concebia a mudanga histérica como
mudanga para melhor. (Carr, 1978, p. 36)

O estudo da histéria econdmica penetrou no templo universitario da Sorbonne
com cadeias de teses que marcariam a ruptura e evocariam o deslocamento dos lugares
de observacao dos historiadores. Havia a concepgdo de que leis econdmicas objetivas
regiam o comportamento econdmico de homens e nagdes. Em 1930, quando se instalou
a grande depressao, as coisas mudaram significando que o homem ¢ capaz de controlar
seu destino econdmico pela acdo consciente — mas esse € outro assunto.

Em Estrasburgo, considerada antecamara da Sorbonne a época, havia excitagao
intelectual e estimulo a renovacdo por meio de infindaveis discussdes entre
historiadores, gedgrafos, antropologos, juristas e socidlogos. Havia muita tensdo
criativa, fascinagdo pelos individuos e preocupagdo com grupos sociais.

Em 1900, a Revue de synthese historique, de Henry Berr, antecipou o discurso

dos Annales. Henry era professor de literatura e filosofo que, ja em 1898, defendera sua

% Sobre e escola metddica, Carr (1879, p. 86-87) trata que “Os planetas receberam o nome de planetas —
que quer dizer errantes — quando se supunha que eles vagavam ao acaso pelo céu e ndo se compreendia a
regularidade de seus movimentos. Descrever algo como uma fatalidade ¢ a maneira favorita de isentar-se
da obrigacdo cansativa de investigar a sua causa; quando alguém me diz que a histéria € um capitulo de
acidentes, logo suspeito de sua preguica mental ou baixa capacidade intelectual.”
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tese de doutorado de natureza filosofica e combativa ao considerar a histéria como a
ciéncia das ciéncias cuja esséncia ¢ de natureza psicologica. Febvre e Bloch estrearam
nessa revista.

Assim, um Movimento inovador foi fundado. A revolu¢ao cientifica modificou a
perspectiva do historiador na medida em que a utilizavam como argumento contra a
historia historicizante que fetichiza o documento escrito a ponto de fazer dele a
explicacao historica. Febvre e Bloch substituiram a historia geral tradicional por uma

histéria experimental e imediata por muitos estudos de caso.

A época em que vive o individuo imprime marca indelével em sua percepgao
do mundo, faculta-lhe determinadas formas de reagdes psiquicas e de
comportamento, ¢ essas particularidades do instrumental se revelam na
“consciéncia coletiva” dos grupos sociais e das multiddes e na consciéncia
individual dos representantes notaveis da época. (Guriévitch, 2003, p. 30)

A nova historia estd associada aos que fundaram a revista Annales, em 1929,
para divulgar sua abordagem, e a geracdo seguinte, a Fernand Braudel. Embora nao se
possa negar que, em outros poucos paises adiantados, em importantes centros
universitarios, a consciéncia social, politica e historica comegava a ampliar-se,
alargando os horizontes da historiografia, ndo se limitando a guerras e a politica, mas

reconstruindo comportamentos e valores do passado.

Na Gra-Bretanha dos anos 30, Lewis Namier ¢ R.H. Tawney rejeitaram
ambos a narrativa dos acontecimentos para alguns tipos de histdria estrutural.
Na Alemanha, por volta de 1900, Karl Lamprecht tornou-se impopular,
expressando seu desafio ao paradigma tradicional. (...) Mesmo a expressdo “a
nova historia” (...) data de 1912, quando o estudioso americano James
Harvey Robinson publicou um livro com este titulo. (...) Em 1867, o grande
historiador holandés Robert Fruin publicou um ensaio chamado “A Nova
Historiografia”, uma defesa da historia cientifica, rankeana. (Burke, 1992,

p.19)

Os fundadores, apesar das diferengas, trabalharam juntos, entre as duas grandes
guerras, para expandir e divulgar as idéias de estudiosos concentrados em torno do
grande sociélogo francés Emile Durkhein e sua revista Année Sociologique, publica¢do
que ajudou a inspirar os Annales (Burke, 1997, p. 17). O comité editorial da revista,
cujo primeiro numero surgiu em 15 de janeiro de 1929, incluia ndo somente esses
historiadores, mas outros antigos € modernos, um geodgrafo (Albert Demangeon), um
sociologo (Maurice Halbwachs), um economista (Charls Rist), um cientista politico

(André Siegried).

11



A revolucgdo das idéias estava feita. De fato, a ambi¢do de realizar uma sintese
pluridisciplinar é, desde entdo, reivindicada ao mesmo tempo pela escola
durkheimiana, pela escola geogrdfica e pela Revue de synthese historique (Dosse,
1994, p. 45). O lancamento dos Annales resulta mais da maneira de afirmar o programa
proposto anteriormente.

Foi uma estratégia ofensiva de espacos enfraquecidos pelo desaparecimento do
mestre Durkheim e de ocupacdo das catedras universitarias que Berr preferiu recusar.
Henri Berr ndo quis construir uma escola ao seu redor - e os proprios annalenses
protestam energicamente contra sua classificagdo como escola, preferindo falar de uma
tendéncia comum do movimento ou de estratégia, de espirito dos Anais (Guriévitch,
2003, p. XV).

O projeto dos Annales ¢é, portanto, ideoldgico, estratégico, ligado a Universidade
de Estasburgo, universidade francesa desde 1920 com a reconquista de Alsacia. Cada
numero da revista ¢ uma pega nova deslocando as fontes do historiador. Sdo as bases de
uma historia renovada, que se alimenta mais dos fatos da vida quotidiana do que das

obras teodricas.

1.2 A REVISTA DOS ANNALES E AS MENTALIDADES

A revista, que primeiro se chamou Annales d’histoire économique et sociale,
consagrou-se por meio do discurso planejado de seus fundadores, adquirindo mais tarde
a possibilidade de exercer uma influéncia mais direta e intensiva na orientacdo e no
espirito das pesquisas em histéria. Os historiadores econdmicos predominaram nos
primeiros numeros. A abordagem era nova e interdisciplinar e objetivavam uma
lideranga cultural nos campos da historia social e econdmica. Febvre e Bloch tornaram-
se editores principais.

A primeira geracdo da Revista propunha o alargamento do campo da historia, o
desmoronamento da histdria politica, ampliagdo de seus métodos, os quais deveriam
incluir a estatistica, a lingliistica, a psicologia, a numismatica ¢ a arqueologia.
Criticavam o fetichismo dos fatos entre os passivos historiadores tradicionais, que nao
confrontavam suas hipoteses com os documentos coletados. Os Annales ndo se

contentavam somente com a alian¢a com outras especialidades, integraram também
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seus métodos e conceitos (Dosse, 1994, p.57). Era necessario descobrir na historia outra

parte, as mentalidades, a parte e o consciente, e a tomada de consciéncia dessa historia.

Mas a histéria das mentalidades ndo se define somente pelo contato com as
outras ciéncias humanas e pela emergéncia de um dominio repelido pela
histéria tradicional. (...) Nao pode ser feita sem estar estreitamente ligada a
historia dos sistemas culturais, sistemas de crengas, de valores, de
equipamento intelectual no seio dos quais as mentalidades sdo elaboradas,
viveram e evoluiram. (Le Goff, 1976, p. 71-78)

Febvre compreendia que o método de trabalho do historiador € o de considerar a
historia total ou global. E a historia total ndo ¢ universal. Abrange a historia dos
homens que vivem num espaco € num tempo concretos. Histéria que ¢ vista de um
nimero maximo possivel de pontos de observagdo, em diferentes perspectivas, com o
fim de restabelecer os aspectos da atividade vital desses homens, acessiveis ao
historiador, compreendendo as suas atitudes, os acontecimentos de sua vida em sua
grande complexidade, no entrelagamento das mais diversas circunstancias e causas
motivadoras.

Para isso, inventariava aquilo que chamou de outillage mental: vocabulario,
sintaxe, lugares comuns, concepgdo de espago e do tempo, quadros logicos (Chaunu,
1988, p. 76). Considerava que as mentalidades mantém com as estruturas sociais relagdes
complexas, porém nao desligadas delas. Nao separava a analise das mentalidades das
herangas culturais, da estratificacao social, da periodizagdo. Febvre era um historiador

da civilizacao.

Nos primeiros vinte anos de existéncia da revista, Febvre publicou quase mil
artigos, resenhas criticas, notas e impressoes de livros, programas cientificos
e outros materiais, nos quais defendia coerentemente uma nova concepgao de
Ciéncia da Histoéria. (Guriévitch, 2003, p.6)

Para Bloch, componente inalienavel era a consciéncia humana, a mentalidade, e
s6 por meio desta se torna compreensivel e, ademais, adquire um verdadeiro sentido
para o historiador. E o conteido humano da histéria. Segundo sua convicgio, o objeto
da historia no sentido preciso e ultimo era a consciéncia dos homens. O particular, o
individual estava no centro de sua atengdo, era ditado pela propria natureza do
conhecimento histérico, mas no historicamente concreto revelavam-se os tracos
recorrentes, as identidades tipoldgicas. Estava ciente das diferencas de mentalidades das

diversas camadas e grupos sociais.
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Bloch acreditava que, por meio de um procedimento exato e objetivo de
elaboracdo de material das fontes, o historiador atingiria o pensamento humano dos
homens de outra época. Pensamento que nao estd separado dos modos de
comportamento dos homens, mas se insere organicamente neles e por isso pode ser
descoberto pela andlise da semantica historica. Por exemplo, a andlise da linguagem dos
monumentos escritos, a lingua em que escreviam e falavam os homens da sociedade

estudada apreende o seu mundo. Bloch era um historiador social e econdémico.

Os trabalhos de Marc Bloch, suas monografias, os iniimeros artigos
investigatorios, os apanhados e resenhas em que ele enfocava vivamente os
novos fendomenos da Ciéncia Historica promoveram-no a um dos primeiros
lugares tanto nos estudos medievais franceses quanto mundiais. (Guriévitch,
2003, p. 50)

A situag¢do do grupo dos historiadores dos Annales, apds o término da Segunda
Guerra Mundial, come¢ou a mudar radicalmente e a geragcdo seguinte ndo teve a
continuidade dos trabalhos dos fundadores caso se considere a esséncia da metodologia
de Marc Bloch e Lucien Fabvre quanto ao estudo das mentalidades dos homens. Deveu-
se ao trabalho cientifico e organizacional de Braudel, que fora influenciado pelo
medievalista Henri Pirene (Burke, 1997, p. 51) e que preferiu outra problematica e
métodos de estudo da historia. Braudel foi responsavel por uma etapa do
desenvolvimento da Ciéncia Historica francesa.

Trabalhador incansavel, pesquisador de arquivos e materiais e seguido por uma
parte dos historiadores dos Anais, asseverava que a historia estava seccionada em
diferentes planos, de acordo com os proprios ritmos temporais inerentes a cada um dos
planos, que os diferentes aspectos a vida dos homens se subordinavam ao fluxo diverso
de tempo e deveriam ser estudados em trés niveis que traduziam trés diferentes
concepgdes de tempo — o tempo geografico-natural, o tempo social e o tempo
individual. E a ligdo da geo-histéria.

Braudel preocupava-se em situar individuos e eventos num contexto, em seu
meio, pois considerava que a historia se movimentava a um ritmo mais lento do que a
dos eventos. As mudancas ocorriam no tempo de geracdes, mesmo de séculos, e os
contemporaneos sem se aperceberem disso, eram carregados pela corrente. Conforme
Burke (1997, p. 49) a verdadeira matéria de estudo, de Braudel, era a histéria do homem

em relagdo ao seu meio, uma espécie de geografia-historica e ignorava de modo logico
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o que foi introduzido na profissdo de historiador por seus antecessores — a historia das
mentalidades.

O objetivo de Braudel era demonstrar, em sua obra, que todas as caracteristicas
geograficas teriam a sua histdria ou seriam parte da historia, e que tanto a historia dos
acontecimentos quanto a histéria das tendéncias gerais ndo podem ser compreendidas
sem elas. Acreditava que no fim das contas em historia vence invariavelmente a
duragdo, a liberdade do individuo é limitada, o papel do acaso é insignificante e o
homem ndo é mais que um ator que desempenha um papel a ele atribuido por um
cenario que ele ndo compos (Guriévitch, 2003, p. 92).

A dupla inovacdo, a historia econdmica dos anos 30 e 40 e a dinamica
conjuntural, ¢ incorporada as analises da relagdo tempo-espaco pelo esforgo e impulso
de Ernest Labrousse e de Ferdinand Braudel.

Labrousse era historiador com concepgdes marxistas e assim influenciou o grupo
dos Annales. Extremamente técnico, escreveu sobre as crises econdmicas € Seus
métodos eram os estatisticos, tabelas e graficos, para esclarecer a importancia da crise
econdmica — de curta e longa duragdo — determinando o grande mercado rural e
industrial.

Nessa mesma geracao de 40 e, depois, 50 e 60, vieram os estudos de Chaunu,
Jean Meuvret, Goubert, Mousnier ¢ Le Roy Ladurie. Este compartilhou com Braudel
um grande interesse pelo meio fisico.

E preciso mencionar o medievalista Georges Duby, que ndo integrou a escola
dos Anais, mas foi seguidor de Febvre e Bloch discutindo os problemas da histdria das
mentalidades, fundamentando a necessidade de estuda-los pelo enfoque total da historia.
Duby nao negava a importancia da cronologia e o fluxo linear do tempo em histoéria,
sustentava a necessidade de o historiador manter do modo mais rigoroso possivel o
ambito cronologico, verificando a sucessdo dos acontecimentos, pois as explicagdes que
ndo levam em conta o fluxo do tempo histérico podem perfeitamente ser erroneas. Isto
¢, a fonte, a sua forma, a linguagem em que fala, sdo historicamente condicionadas e
dependem do lugar por elas ocupado na série temporal, do contexto histérico e cultural
concreto. Dava importincia ao tempo curto, do acontecimento, ou seja, ao tempo
humano.

Voltando a Braudel, o método de estudo da historia, como ele o concebia, ndo
teve herdeiros. Distanciou-se da Revista reconhecendo a grande ruptura que veio a

seguir e afirmou isso em 1985. Reprovou, nos seus discipulos, o fato de eles
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abandonarem as ambic¢des de uma historia total e de se acantonarem no dominio das
mentalidades sem anexar esse ultimo ao conjunto. Dizia que a histéria perdia ai sua
vocagao essencial, a de reunir em torno de si todas as ciéncias sociais, contribuindo, ao
contrario, para o esfacelamento da historia segundo um recorte redefinido pelos diversos
objetos estudados. Conforme Dosse (1994, p. 161), o método de Braudel foi o ultimo
vestigio do enciclopedismo.

A terceira geragdo, nos anos que se seguiram a 1968, com André Burguicre,
Marc Ferro, Emmanuel Le Roy Ladurie, Jacques Revel e Jacques Le Goff, estendeu os
projetos as interrogagdes do presente, mudando os rumos de seu discurso ao
desenvolver a antropologia estética.

Esse estudo historico, com abordagem etnografica ou antropoldgica - mais tarde,
Le Goff preveniu contra a excessiva aproximac¢ao da historia com a etnologia, ambas as
ciéncias, outrora TUnicas, tornaram-se disciplinas sui generis nos métodos e
procedimentos (Guriévitch, 2003, p. 207) — acentuou a desaceleragdo da duracdo
operada por Ferdinand Braudel, a respeito do tempo do espago. O historiador dos
Annales tornou-se o especialista do tempo imovel em um presente congelado e o
percurso etnografico da histéria teve, por efeito, a promog¢ao da civilizacao (ou cultura)
material.

Os historiadores procuraram no espago, no presente, as seqiielas e os tracos de
um passado sempre visivel. A historia econdmica e social cedeu o lugar a histéria
cultural. Nao ¢ a ampliagdo do social para o cultural, mas se traduz na substitui¢do de
um pelo outro. O dominio cultural, criador do social, tornou-se o lugar central dos
conflitos, contradi¢des de uma sociedade. A clivagem cultural erudita/popular torna-se,
pois, o lugar de recuperacgdo das sociedades do passado (Dosse, 1994, p. 177)

Os Annales respondem aqueles que relegam a histéria a simples descrigao dos
fendmenos conscientes, com a constituicdo da historia das mentalidades, que tem por
fundamento o nivel inconsciente do pensamento coletivo de uma época ou de um grupo
social. E a descri¢do da vida cotidiana tanto material quanto mental das pessoas comuns
do passado, os costumes, as habilidades e a arte de alto a baixo da sociedade.

Tudo se torna objeto de curiosidade, o olhar ¢ deslocado para as margens, para
o avesso dos valores estabelecidos, para os loucos, para as feiticeiras, para os
transgressores... (Dosse, 1994, p. 168). Isso se da a partir dos anos 70, quando o
crescimento sufocado por muito tempo ¢ substituido por uma crise mundial que

mergulha o mundo industrializado na recess@o, no desemprego e na inflagao.
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Assim a crise modifica a perspectiva. Enquanto, nos anos 50, o olhar se dirigia
aos fundamentos do crescimento, aos avangos técnicos, as ultrapassagens dos limites
espaciais, ja nos anos 70 o olhar social se desloca para os bloqueios, as inércias e as
permanéncias dos sistemas sociais (Dosse, 1984, p. 171). Le Goff foi um dos
iniciadores das edi¢des Faire de [’histoire e La Nouvelle Histoire, nas quais generaliza a
experiéncia da Nova Historia e em seus trabalhos coloca com uma constancia invejavel
e sem precedentes novos problemas do conhecimento historico.

Segundo Guriévitch (2003, p. 115), dividiu-se, o enfoque da historia, em duas
tendéncias: a primeira ¢ cheia de entusiasmo em relagdo aos calculos e a modelagem
matematica e constréi sua metodologia com base em principios do enfoque quantitativo
de fontes amplas e seriadas, negando a significacao dos fatos individuais, representada
por historiadores como Pierre Chaunu e Francoise Furet; a segunda corrente,
representada por Georges Duby e Jacques Le Goff, ndo se recusa ao individual e ao sui
generis em histoéria, transforma os meios de conhecimento cientifico numa concentragao
entre o pesquisador € o objeto de pesquisa.

Hoje, a escola dos Annales operou a decomposicdo da historia, € a historia em
migalhas, eclética, ampliada em direcdo as curiosidades (Dosse, 1984, 182). E a
multiplicagdo dos objetos novos, € o expansionismo do discurso do historiador que
avanga com a relatividade dos valores, a singularidade que se desenvolve numa histéria
fragmentaria. Isto €, este historiador nao procura mais perceber a totalidade do real, mas
a totalidade da histdria por meio do objeto.

A historia interessa-se pela fragmentagdo dos saberes, pela andlise das
transformagdes multiplas, pela descentralizagdo do sujeito. Eliminam toda forma de
evolucionismo, rompem com a pesquisa de um sistema de causalidade. O discurso do
historiador deve confinar-se a descricdo do objeto, tornando-se nao mais objetivo.
Recolhe-se no parcial, local e individual.

Concluindo, Dosse (1994, p. 186) cita que a figura do historiador dos tempos
novos, segundo Michel Foucault, ¢ a do vagabundo que busca, nas margens do social,

os fantasmas do passado e o discurso dos mortos.
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1.3 A HISTORIA DAS IDEIAS LINGUISTICAS

Este breve itinerdrio foi tracado para servir como guia aos leitores nao
habituados as novas abordagens dos historiadores que lancam pontes em direcdo a
lingiiistica, ou, melhor dizendo, aos lingiiistas que se utilizam da histéria das
mentalidades para construir, em torno de uma lingua, todo o saber de uma atividade
reflexiva metalingiiistica. Auroux (2001) esclarece que ndo deve surpreender porque o
saber ¢ um produto historico, ou seja, resulta da intera¢dao entre tradigdes e contexto e
que o valor dos conhecimentos também ¢ uma causa em sua historia.

Como nOs Annales, a histéria abordada, aqui, ndo pretende se restringir a
simples descri¢do dos fatos. Os fatos sdo utilizados para se encontrar nog¢des de
comportamento ou de atitude. A espessura temporal ¢ um horizonte de retrospeccao que
tem por fundamento o nivel inconsciente do pensamento coletivo de uma época ou de
um grupo social.

A mentalidade de um individuo historico, sendo esse um grande homem, ¢
justamente o que ele tem de comum com outros homens de seu tempo. Esclarece Le
Goff (1976) que o pensamento de César revela o do ultimo soldado de suas legides,
Cristévao Colombo, o do marinheiro de suas caravelas, Santo Agostinho, o dos que
reagiam a peste como castigo divino.

Entdo, quando se entra em contato com as palvras de Nobrega, nas cartas que
escreveu no século XVI, o que se revela, com a visdo mentalista da historia, ¢ o
pensamento das expedi¢des evangelizadoras, as concepg¢des sobre a morte € o outro
mundo, as reacdes dos indios, nas praias brasileiras, a chegada do europeu que fundaria
e organizaria a Educagdo dos Meninos do Brasil. O tempo sepulta intimidades, olhares
apertados, desejos ocultos, mas faz ressurgir marcas poderosas da subjetividade em
Cartas, Regimentos, determinacdes politicas, religiosas e até desabafos — como por
exemplo, quando Serafim Leite (1938, II, p. 8) cita, em sua obra, o desabafo de Anchieta
no que se refere a Catequese ¢ a autoridade necessaria como condicdo da sua eficacia.

Esta dissertagdo procura no passado os elementos que se enquadram nas
percepcdes definidas por um ponto de vista datado, levando em conta formas de
pensamento de uma civilizagdo situada no espaco e no tempo concreto. E a histéria dos
homens que viveram em determinada época, em especifica sociedade do mundo e, em

particular, num quadro préprio da historia. O ferramentario mental (Febvre apud
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Guriévitch, 2003, p. 29), inerente a cada civilizagdo, corresponde as demandas de uma
dada época e ¢ patrimdénio de um determinado individuo. Todo sujeito estd preso ao
sistema de representacdes que domina em seu meio. Por isso os lingiiistas se utilizam da
Historia das Mentalidades para construir os Conhecimentos Lingiiisticos.

O grupo de pesquisa da Historia das Idéias Lingiiistas utiliza-se da historia das
mentalidades para abrir caminho para a analise dos escritos de um homem do passado,
com respeito e tentativa de compreensdo daquela mentalidade, a despeito de toda
vagueza e indefini¢ao.

Para finalizar, seguindo as consideragdes de Auroux (2001, p. 19), se a palavra
faz coisas, ela ndo o deve a uma performatividade qualquer, mas a sua estrutura
material. As palavras sdo, de fato, coisas entre coisas.

As Cartas Jesuiticas sdo, de fato, coisas entre as coisas, sio documentos que
retratam a fisionomia espiritual do Brasil em tempos heroicos, confeigoam as primeiras
manifestagdes artisticas, literarias e cientificas, as primeiras entradas ao sertdo, os
primeiros choques de ragas, as primeiras batalhas para moldar, em formas elevadas, a
moralidade individual e publica do Brasil.

Sdo documentos da mais alta importancia para a formagdo histoérica da nacdo
brasileira que retratam os portugueses que tinham ido antes e chegavam de novo, o
Governo Geral, iniciado no Brasil em 1549, e a Companhia de Jesus no Brasil. Expde a

idéia preciosa das

ditas terras ¢ povoagdes do Brasil, de algumas pessoas que t€ém navios e
caraveldes, e andam neles de umas capitanias péra outras e que, por todalas
vias e maneiras que podem, salteiam e roubam os gentios, que estdo em paz,
e enganosamente os metem nos ditos navios € os levam a vender a seus
inimigos e a outras partes, € que, por isso, os ditos gentios se alevantam e
fazem guerra aos cristdos, e que esta foi a principal causa dos danos que até
agora sao feitos; e porque cumpre muito, a servico de Deus e meu, prover
nisto de maneira que se evite, (...) (Regimento de Tomé de Sousa, dado por
D. Joao III, apud Serafim Leite, 1954, 1, p. 6)

Deixou-nos, esse homem de época, um pormenor precioso sobre os indios da

costa brasileira e dos portugueses que ca vieram para assegurar

o servico de Deus e exalgamento da nossa santa fé; o servigo meu e proveito
dos meus reinos ¢ senhorios; o enobrecimento das Capitanias ¢ povoacdes
das Terras do Brasil e o proveito natural delas. (Regimento de Tomé de
Sousa, dado por D. Jodo III, apud Serafim Leite, 1954, 1, p. 5)
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CAPITULO Il

COMPANHEIROS DE JESUS E A ORDEM MISSIONARIA

Quando se 1€, em alguns livros de certa idade, a histéria daquele que fundou a
Companhia de Jesus, ja no principio ha mengao de ter sido contada essa historia mais de
mil vezes (Nemésio, 1971). Mas ¢ assim que aqui vai ser: a histéria contada novamente,
quica a mil e uma vez. Porque falar de Santo Inacio ¢ falar da Companhia de Jesus, do
século XVI e de homens da Ordem de clérigos e leigos que os tempos pediam — unica
viavel numa era de viragem do ponto de vista teocéntrico para o da confianga universal
do homem natural e hipercritico (id., p.3).

Considerar-se-a a disposi¢ao do espirito, a diretriz mental, as representacdes
coletivas, o imaginario, o modo de pensar. Por isso a historia serd recontada com
duvidas, incertezas e com a convic¢do de que o homem em diferentes épocas pensa de
maneiras diferentes e por isso se comporta a seu modo. E provavel encontrar vestigios
do pensamento ¢ da atividade humana no didlogo que se trava entre o pesquisador € o
homem de uma época distante, mas nunca admitir que seja exata a reconstrucdo da
historia pretendida. O historiador ndo é aquele que sabe. O historiador é aquele que
busca (Febvre apud Guriévitch, 2003, p. 9).

Assim sendo, seguindo essa abordagem diferente e menos animada por
preconceitos de cientistas anteriores, remontar-se-4 a histéria, muito revisitada ¢
verdade, mas ndo estéril. Historia do remoto embrido, guerreiro fundador da Companhia
de Jesus.

Indcio foi homem de repto e de guerra, antes de o ser da mansidado (id., ibid.),
fez a historia e os fatos s6 servem para corroborar, certificar a legitimidade. Mas foi se
tornando dificil, para os historiadores, falar do homem Inécio por causa do véu

hagiografico (O’ Malley, 2004).

O Concilio de Trento iniciou nova fase de rejuvenescimento no espirito
eclesiastico, e na confusdo geral, o farol da verdadeira fé, que Cristo legara a
sua Espdsa, brilhou mais intenso. Eis a época em que Deus Nosso Senhor
colocou Sto Inacio. Concorreu grandemente, qual gigante, na solucdo dos
dificeis problemas, que a Igreja entdo procurou resolver. (Braun, 1937, p.14).
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Mais uma vez, o objetivo € aclarar que um grande homem é filho da sua propria
época e o representante melhor e mais completo da sua cultura, dos modos de
conhecimento do mundo proprios dessa época (Fevbre apud Guriévitch, 2003, p. 9). Os
homens se parecem mais com o seu tempo do que com os seus pais - provérbio arabe

citado por Bloch (apud Guriévitch, 2003, p. 54).

2.1 CORTES NO TEMPO

Passemos ao ano de 1492. Cristovdo Colombo descobre a América. A
Espanha cristd derrota os mulgumanos em Granada ¢ completa assim sua
reconquista. Como disse Alphonse Allais: 0 homem de 1492 sabia, ao deitar-
se para dormir no dia 31 de dezembro na noite da Idade Média, que acordaria
no dia seguinte, 1° de janeiro de 1493, na manha do Renascimento? J& tenho
dito que, no meu modo de ver, um fato histdrico é sempre constituido por um
historiador. Da mesma forma o s3o os periodos — e estes ainda. Nao hd nada a
nos assinalar que se entra numa época, nem que se sai de outra. Como
historiador, herdo uma periodizagdo, modelada pelo passado — mas devo
também me interrogar sobre esses cortes artificiais do tempo, as vezes
nocivos a boa percepcdo dos fendmenos. (...) A historia transcorre de modo
continuo. (Le Goff, 2006, p. 54)

Pelo tempo cronologico, a Idade era a Moderna, época histérica que abrangeu
desde o Renascimento (meados do século XIV e finais do século XVI) até o inicio da
Revolucao Francesa. Moderna porque o universal se dispds como meta, a época trazia a
consciéncia opositora do passado, e o resultado era a transi¢do do velho ao novo. Haja
vista o que considerava Descartes (*1596 +1650) - fundador da filosofia moderna e pai
da matematica moderna - como condicao sine qua nom para favorecer a universalizagao
do sujeito moderno: a critica da finitude antropologica, instituida como aparato de
saber e de dominio, aparato que pode projetar-se mais propriamente em um saber-
fazer autonomo, auto-produzido, de infinito auto-progresso (Thayer, 2002, p. 69). Mas
esses sdo pensamentos do século XVII e XVIII, pensamentos investigativos cientificos
difundidos na Europa, perseguidos pela Igreja, condenados pela Inquisi¢do, construtores
do mundo lingiiistico do seu tempo e fruto de um milagre dos instrumentos de medida e
dos multiplicadores de sentido.

Consideragdes desse tipo a parte, tema relevante de outros trabalhos de
importancia: Descartes, [saac Beeckman, Leibniz, Kepler, Newton, Galileu... Sublinhe-
se, aqui, que a época era da erudicdo Humanista - bons divulgadores dos pensamentos

dos outros (Chaunu, 1987, p. 32) — recente, imperfeita, com raciocinio medieval e
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decadente. Os pensamentos no século XVI estavam arquejantes, enredados no passado,
timidos e freqlientemente retrogrados, como que fatigados pelos verdadeiros
atrevimentos da ultima escolastica medieval.

Le Goff (2006) ressalta que a grande questdo ¢ saber quando a Idade Média
verdadeiramente acaba, porque o pensamento medieval perdura. Nao existe o fim da
Idade Média, importa falar do século XVI, do grande Renascimento medieval, do
predominio, no campo catolico, de uma visao otimista do homem devida ao estimulo do
humanismo e da Renascenca. Tempo do pessimismo de Lutero, da doutrina da
predestinacdo de Calvino e da antropologia otimista dos jesuitas.

Lembrando que, ja no século XII, o mundo é chamado a reformar-se. Dois
poderes se afrontavam para assegurar a preeminéncia de um sobre o outro, de um lado a
Igreja, de outro, os poderes leigos, especialmente o do Império Romano-Germanico,
herdeiro parcial de Carlos Magno. Também a aspiragdo a reforma da Igreja responde a
uma velha exigéncia: livrar a Igreja de seu enfeudamento ao temporal, a fim de que o
Papado exercesse plenamente o poder espiritual. Esse movimento assumiu uma
importancia excepcional com a reforma gregoriana, simbolizada em Gregorio VII, papa
de 1073 a 1085. Falar em Reformas ndo é so falar dos luteranos. Uma série de
concilios reformadores mexeram com a vida cotidiana e espiritual dos leigos abrindo
as portas ao grande impulso da cristandade e as portas da repressdo (Le Goft, 2006, p.
74).

Continuando, sobre o século XVI, importa falar que era um tempo em que
Roma, apesar de suas pretensodes, era uma realidade longinqua; de um tempo em que os
principes e os bispos fixavam certo numero de usos; tempo de reinos excomungados, de
guerras contra o papa ¢ do homem medieval separado por dois grupos: os Reformados e
os Romanos. Apareceu nesse momento a palavra religido, absolutamente estranha a
Idade Média. Tudo era religido, mas o termo era restrito a significagdo de ordem
religiosa: entrar na religido significava professar os votos mondsticos.

A expressdo e a nocao de Idade Média, (ibid.), surgiu no século X VI, baseada no
trabalho de Petrarca (*1304 +1374), pai do humanismo, € nos humanistas italianos que
julgavam que estavam saindo de um periodo sem nome, de um intermédio. Como
muitos humanistas, ele pretendeu reencontrar a Antigiiidade em toda a pureza, uma vez
que a Antigliidade era a idade alfa, da qual os homens nao deixaram de se afastar.
Petrarca tinha a impressdao de que um verdadeiro Renascimento estava surgindo, livre

do peso do passado, livre das criticas acumuladas ao longo do tempo. Era a reforma por
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meio de um retorno as fontes ndo corrompidas das escrituras. Era a relacdo da
Antigtiidade, por um lado, e o futuro, por outro lado.

O cristianismo nesse tempo tentou encontrar a sua perfeigdo primeira, com o0s
humanistas que se voltaram a Antigliidade e elevaram a um lugar de honra as
personalidades de Cicero e depois Aristoteles. O grande Renascimento ¢ compreendido
como um dos renascimentos medievais. O mesmo em relacdo a essa reforma que foi a
Reforma protestante.

Os séculos XIV e XV foram de recessdo, o século XVI ¢ um século de maré alta
religiosa, o que € negativo para a passagem do cosmos fechado ao universo infinito da
ciéncia moderna, e, no século XVII, século da revolugdo, fudo ainda girava a volta de
Deus, de Suas exigéncias e da Salvagao. Tudo apelava a brutal soliddo do homem. Nao
se alterava impunemente de modo tdo radical a ordem dos pensamentos, o drama da
vida cotidiana era suficiente. S6 no final do século XVII, come¢o do préximo, que

mudangas viriam (Chaunu, 1987, p. 46-65).

O céu do século XVII sofreu a transformagdo mais radical que o espirito
humano possa conceber. Entre o cosmos da astronomia ptolemaica e da fisica
aristotélica, que prevalecem até cerca de 1620-1630 e para os menos
actualizados até cerca de 1680, e o de Descartes, infinito e pleno, ou ainda o
dualista Newton, infinito como o espago Semsorium Dei ¢ o vazio... a
transformag@o da natureza ¢ total. O drama da-se nela entre 1620 ¢ 1690,
quando tudo se destroi e renasce em dimensdes monstruosas para o homem
do pensamento moderno. (Chaunu, 1987, p. 47- 48)

Como visao de mundo, a Idade Média persiste, so se desfaz com o impulso do
espirito cientifico, a partir de Copérnico (*1473 +1543) até Newton (¥*1642 +1727). Se
se conmsiderar, por fim, a tecnologia e a vida social, a Idade Média dura até o século
XVII (Le Goff, 2006, p. 78). S6 no século XVIII, encontra-se a tomada de consciéncia
de fendmenos especificamente econOmicos que anunciam uma reviravolta. Chaunu
(1987, p. 37) também lembra que, ndo se verifica qualquer reacdo imediata em relagdo a
revolucdo coperniciana, pelo menos na Europa catolica, por uma verdadeira aberragdo,
o cosmo herético de Aristoteles seria considerado pelo tedlogo da Inquisi¢do romana
como necessario a Revelagao.

Apoés essas consideracdes, um olhar lucido impede-nos de nos deter na
modernidade do século XVI (Chaunu, 1987, p. 31). Para o desenvolvimento do

pensamento moderno, um novo saber implicou uma restaurag¢do de todo o método de

ensino, um renascer do estudo das linguas e uma espléndida aproximagdo da
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civilizagdo sem par do mundo antigo (Rabelais, Gargantua, p. 194, apud Skinner, 1996,

p. 213).

2.1.1 Humanismo

O movimento humanista, por volta da metade do século XVI, estendeu-se até
pelo norte da Europa. Pode ser definido como o estudo assiduo dos classicos greco-
latinos (mais latinos que gregos), com o objetivo de aprender deles, junto com a
elegdncia do estilo, a sabedoria antiga no que ela tem de racional e de humano e, por
isso, de assimilavel por todos os cristdos (Zagheni, 1999, p. 47). Sua caracteristica
especifica foi a compreensdo da pessoa humana, bela e educével, tal como ela se
encontrou na historia e na literatura classica greco-latina. Foi um movimento de cultura,
formacgdo, erudi¢do, centrado na literatura (filologia, gramatica, retérica, logica) e na
moral.

O momento em que o novo saber humanista apareceu na Universidade de Paris
pode datar-se quando o primeiro estudioso tentou conjugar o ensino de latim e grego
com o estudo das humanidades, Gregorio de Tiferna, vindo de Napoles em 1458 para
assumir a primeira cdtedra de grego (Skinner,1996, p. 213). Logo, outros humanistas
italianos se seguiram desejosos de contestar o tradicional curriculo escolastico da
universidade. Lecionavam sobre as artes da poesia e os studia humanitatis, a revelar a
intima conexao que essa espécie de estudo mantém com a filosofia, e a explicar em que
medida o estudo da filosofia pode beneficiar-se dessa ligagao.

Para essa difusdo da cultura renascentista, contribuiu o fato de que, na segunda
metade do século XV, a época viu nascer o livro impresso. A invencdo chegara da
Alemanha e o primeiro prelo a funcionar na Franca foi instalado no subsolo da
Sorbonne, em 1470.

E certo que as doutrinas e os expositores dos studia humanitatis comegaram a se
infiltrar por vérios canais, e que grande nimero de estudantes da Franca, Inglaterra e
Alemanha se dirigiu a Italia, no curso da Idade Média, especialmente para alcancar um
titulo em direito ou medicina, dois cursos de reputagdo. Eram os indicios de um novo
espirito, vindo de Veneza e Florenga, e a maior parte desses estudiosos retornou para
lecionar em universidades de origem, assim contribuindo para o desencadeamento de

uma revolugdo intelectual que acabaria levando a derrubada da escolastica.
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A escolastica se caracterizou pelo conjunto de doutrinas filoséficas e teoldgicas
desenvolvidas em escolas eclesidsticas e universidades da Europa entre o século XI e o
Renascimento. Foi tentativa de conciliar a fé cristd com a razdo, representada pelos
principios da filosofia classica grega, em especial os ensinamentos de Platdo e
Aristoteles. Desenvolveu-se a partir da filosofia patristica (elaborada pelos padres da
Igreja Catdlica), que faz a primeira aproximacdo entre o cristianismo e uma forma
racional de organizar a fé e seus principios, baseada no platonismo. Com a escolastica, a
filosofia medieval continuou ligada a religido, uma vez que sdo as questoes teologicas
que suscitam adiscussdo filos6fica. O periodo mais importante da escoléstica
corresponde ao do desenvolvimento do tomismo, doutrina crista criada no século XIII
por Sao Tomas de Aquino com base na filosofia aristotélica. Para ele e para seus
seguidores, had duas ordens de conhecimento: o sensivel e o intelectual, sendo que o
intelectual pressupde o sensivel. A impressdo que um objeto deixa na alma ¢ chamada
de conhecimento sensivel. O conhecimento intelectual considera apenas as
caracteristicas comuns entre os objetos e elabora o conceito.

Entao, desde as origens do Renascimento, a idéia do renascer, do nascer para
uma vida nova, acompanhou, como um programa e um mito, varios aspectos do proprio
movimento, considerado por Le Goff (2006) como um dos renascimentos medievais.

O despertar cultural, que caracterizou o Renascimento, desde o inicio, foi,
sobretudo, uma afirmacdo renovada do homem, dos valores humanos nos varios
dominios: desde as artes a vida diaria (Garin, 1991). Era o renascimento das bone
litterae e a critica ao barbarismo lingiiistico da escolastica medieval (Zagheni, 1999, p.
47).

A atengdo se centrou no homem com uma intensidade sem igual, para descrever,
exaltar, colocar no centro do universo. Foi o desenvolvimento de uma filosofia do
homem, que implicou uma teoria da sua formacao, da sua educagdo. Outra coisa, porém,
foi a manifestagdo, num momento de crise e de transformagdo de uma sociedade, de
uma riqueza singular de tipos relacionados com novas formas e especificacoes de
atividades.

E se o humanismo pdde constituir uma espécie de referéncia comum para o
homem do Renascimento, também ¢é verdade que se intitulavam humanistas mesmo os
pequenos mestres-escola, os professores de Gramatica e de Retorica. Foram esses
mestres que prepararam Os jovens para os primeiros contatos com os classicos, que

substituiram finalmente os auctores octo — velhos livros - medievais (Garin, 1991).
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Um aspecto da cultura renascentista italiana, que despertou cada vez mais
interesse por parte dos humanistas, no comeco do século XVI, foi o cerne técnico do
humanismo — o empenho em aplicar técnicas detalhadas de critica filologica e histérica
aos textos do mundo antigo.

Comegaram voltando a atengdo para os textos do direito romano, com o fim de
elucidar seu sentido exato, e o texto antigo de elevada relevancia ideologica, a Biblia,
comegou a ser traduzido com precisdo e interpretado com nova abordagem e
comentarios, sem associagoes e licoes genéricas ou artigo de fé (Skinner, 1996) — até
entdo, era comum os exegetas medievais buscarem, sem duvidar, o sentido primeiro,
literal, como um documento informativo; os pontos obscuros, as elipses e contradi¢des
ndo traziam problemas como narrativa da Criacdo porque cada episodio da vida de
Jesus, cada um de seus ensinamentos, oferecia um modelo que cada homem, cada
mulher deveria imitar (Le Goff, 2006, p. 126).

Embora o grande salto do renascimento da cultura s6 fosse dado, mesmo, no fim
do século XIX, quando outros livros — mais antigos que a Biblia — foram descobertos e
quando os eruditos deixaram de ver nas Escrituras uma base de dados. Antes que fossem
conhecidos os primeiros avanc¢os da egiptologia persistia um acordo geral: a Biblia é o
livro mais verdadeiro, uma vez que o antigo por defini¢do parece ser mais confiavel
que o presente (Le Goff, 2006, p. 127).

A discussao e a reflexdo politica desempenharam um papel crucial, ja no final do
século XVI, na formac¢ao das ideologias revoluciondrias: a historia tornou-se ideologia e
tal como no direito romano, a aplicagdo de técnicas humanisticas a Biblia teve profundo
impacto no desenvolvimento do pensamento politico do século XVI. A proposta
erasmiana de uma Biblia acessivel em vernaculo foi realizada num curto espaco de
tempo e em varios paises. O climax dos estudos biblicos de Erasmo ocorreu em 1516,

junto com a tradug@o latina do Novo Testamento °.

? Segundo Zagheni, na obra 4 Idade Moderna: curso de historia da Igreja — III. Trad. José Maria de
Almeida, Sdo Paulo: Paulus, 1999, p.48-49, “no humanismo pode-se identificar uma corrente mais
destacadamente cristd que quer estudar a Biblia e os Padres da Igreja com métodos humanistas e que
apresenta um problema de renovagdo cristd. O método para esse estudo € o retorno as fontes, a ser
realizado no contexto histérico e gramatical original; dai a necessidade de conhecer as trés linguas
biblicas, particularmente o grego. A finalidade desse estudo sdo a pitas fidei e o cultus morum. O contato
direto com o texto biblico na sua redagdo original deve suscitar no leitor uma atitude espiritual de amor a
Cristo. Na Italia, os representantes mais significativos do humanismo biblico sdo Lourenco Valla (1405-
1457) e Marsilio Ficino (1433-1499), promotor da unidade fundamental da sabedoria, tanto antiga quanto
cristd. Na Inglaterra, encontramos John Colet (1466-1519), que influi de modo decisivo sobre Erasmo e
se dedica a exegese de Paulo (cartas aos Romanos e aos Corintios), ¢ Tomas Moro (1477-1535), que
escreve a Ufopia. Na Franga, destaca-se o Circulo de Meaux, reunido em torno do bispo Guilherme de
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Além de desenvolver os aspectos técnicos do humanismo italiano, os humanistas
tinham a convicgdo de que as ligagdes entre o conhecimento € o governo sadios eram
muito proximas. Assim produziram tratados educacionais bem sistematizados nos quais
articulavam a educagdo dos governantes com os principios do governo virtuoso.
Numerosos humanistas também escreveram livros de aconselhamento destinados ja ndo
apenas a reis e principes, mas a outros, ao corpo inteiro dos cidadaos. Compartilhavam
um idéntico estilo de reflex@o dos tedricos da politica na vida do Estado.

Era comum que as reflexdes culminassem em debates e, estes, em denuncias
daquilo que todo conhecimento deve ter algum uso e, portanto, o fim de toda doutrina e
estudo deve consistir no bom conselho, onde ha de encontrar a virtude. Recorrendo a
autoridade de Cicero, argumentavam que, toda vez que nossos governantes descuram o
estado geral e universal do bem publico a fim de promover alguma comodidade
particular, 1sso sempre serve para introduzir uma coisa perniciosissima, a saber, a
sedicdo e discordia, que por sua vez precipitam a Republica num estado de extrema
dissolugdo e declinio (Skinner, 1996, p. 237- 241).

Enquanto faziam tais ameacas, os humanistas tratavam de encontrar culpados a
quem censurar por esse colapso generalizado da responsabilidade civica. Foi essa a
principal razdo que os autorizou a apresentar uma série de caricaturas tradicionais de
advogados extorsiondrios, de monges preguicosos e padres ambiciosos — uma literatura
de ataques que logo viria a florescer com os protagonistas da Reforma Luterana.

As idéias, segundo Skinner (1996, p. 244), encontram um paralelo bastante
proximo nos sermdes de varios pregadores radicais que alcangaram destaque nesse
periodo. Eram os protestantes radicais que também tendiam a ser humanistas convictos
em sua educacao e lealdade — o que constitui uma prova adicional das intimas conexoes
espirituais que houve entre o humanismo e o movimento puritano.

Le Goft (2006, p. 180) enfatiza que

o Deus da primeira Idade Média ndo era mais o mesmo do século XII, nem
dos séculos XIV-XV. Da-se, primeiro, énfase maior no Pai, depois o Filho
que ¢ mais concreto, enquanto o Espirito ¢ objeto de um trabalho
consideravel a medida que se aproximam as Reformas, luteranas e
calvinistas.

Brigonnet, com um elemento insigne como Le Fevre d’Etaples (Faber Stapulensis, 1455-1536), editor de
textos antigos (Aristoteles), patristicos, filosoficos: Quintuple Psalterium. Na Alemanha, encontramos
Jodo Reuchlin (1455-1552), promotor dos estudos biblicos (De Rudimentis Hebraicis) e da Cabala. Ficou
célebre a controvérsia sobre a conservacao e o uso dos escritos judaicos. Enfim, na Espanha, distingue-se
Francisco Jiménez de Cisneros (1436-1517), organizador de uma edigdo poliglota da Biblia para Alcala
(Polyglotta Complutentis), com texto hebraico e Vulgata latina.”
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Alguns dos mais radicais insistiram na necessidade de o corpo inteiro da
cidadania adquirir e praticar as virtudes, como uma precondi¢cdo do bem ordenado,
disposi¢do de fazer bem a outrem, como se todos conspirassem em conjunto com toda a
virtude e honestidade. A proposta defendida de forma bem sistematica estava nas
contribui¢cdes mais especificas dos humanistas para a filosofia da educacao.

A boa formacdo, o tipo de educacdo que consideravam mais eficaz para
encorajar a busca da virtude resultava de um curriculo de estudos tipicamente humanista
que comegava pela gramatica e a retorica para culminar na filosofia, fonte nascente de
todas as virtudes (Le Goff, 2006, p. 259). Além dos textos classicos da retdrica e
filosofia moral antigas, recomendavam-se, com insisténcia, varios autores modernos
que enfatizavam a intima relagdo existente entre o estudo das humanidades e a pratica
do governo.

Esta claro que repeliam o conceito de que a profissdo das armas deveria ser
considerada a unica ocupacgdo digna e honrada de um fidalgo. O ideal cavaleiresco —
com noc¢des de honra, gléria e fama — ndo se encontrava nos horrores da guerra, nem em
mandar seus proprios cidadaos ao campo de batalha, a desperdigar as vidas dos seus.
Embora alguns considerassem que era preferivel um bom combate a paga mercendria e

contratacao de tropas.

2.1.2 Sinais anunciadores de reforma

Todavia, no século XVI crescia a violéncia. Periodo de conflitos interestatais,
que do século XII ao XV opdem reis, principes, republicas citadinas, numa sucessao
ininterrupta (em sentido geografico e cronoldgico) de episoddios bélicos, pode ser
definido como o periodo de formagdo do sistema dos Estados europeus (Zagheni, 1999,
p.- 12) 4. Nem sempre pela leitura das histérias, uma sabedoria singular poderia ser

alcangada, reconhece-se, hoje, que as mesmas fontes podem com igual facilidade

* “Um dos aspectos da travessia da Idade Média a Idade Moderna é a substitui¢io do ideal da respublica
christiniana pela idéia de uma comunidade politica na qual os interesses de um Pais surgem, se mantém e
se desenvolvem em relagdo reciproca com os outros. A agdo do império pode ser equiparada a dos outros
Estados. Dessa situagdo nascem conflitos continuos e intensos.” Mas “o processo de formagao do Estado
moderno realiza-se sem que se modifiquem outras estruturas politicas tradicionais, sem eliminar as
imunidades e os privilégios feudais eclesiasticos e citadinos, sem renovar adequadamente as antigas
organizagdes sociais e politicas: desde anacronismo institucional nascera a necessidade daquelas reformas
que os soberanos absolutistas “luminados” realizardo so séc. XVIII” (Zagheni, 1999, p. 12-13).
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tornar-nos peritos na loucura ou na maldade do género humano (Skinner, 1996, p.
240). Havia um duplo movimento do humanismo: abertura, porém controle.

Antes, ¢ importante ressaltar que a civilizagdo do Ocidente medieval foi
profundamente, intimamente, marcada pela nogao de criacdo. Os homens queriam saber
mais, no entanto, a no¢ao de criagdo ligada a uma concepc¢do de Deus, da natureza e do
homem foi mantida, pensada, ordenada, reordenada, por um organismo coerente ele
proprio: a Igreja.

Os homens e as mulheres da Idade Média > criam no Deus do Génesis. O mundo
¢ a humanidade existiam porque Deus quis assim, por meio de um ato generoso. E
mesmo que um conego da Igreja catdlica, Copérnico, mudasse a concepg¢ao do universo
geocéntrico de Aristoteles e Ptolomeu, e Deus se tornasse objeto de estudo, ndo s6 mais
a partir da Revelacdo de textos biblicos, mas também da experiéncia humana, a
percepcao do espaco e do tempo ainda era mergulhada nos manuais de confissdo, a
época dos humanistas, percorrendo os numerosos sermdes dos pregadores, que a Idade

Média havia modelado

Em sua vontade de manter a ordem e a pureza no interior da Cristandade, a
Igreja por muitas vezes desencaminhou as conquistas de seu humanismo.
Para estender a paz ao interior, sustentava guerras no exterior. Para enquadrar
0s excessos, definiu ndo conformistas e estranhos a Igreja a serem
marginalizados ou excluidos. Um movimento de perseguicdo (bem
identificado por Robert Moore) se forma, preocupado em guardar uma
Cristandade que se pretende tornar ideal, perfeita, limpa de qualquer mancha.
Nesse caminho, a Espanha saira na frente nos séculos XV ¢ XVI com a teoria
da “pureza do sangue”, precursora do que no século XIX vira a ser o racismo.
Paralelamente um movimento de conversdo forgada (dos judeus, dos hereges)
prepara os excessos missionarios que acompanhardo o colonialismo a partir
do século XVI. (Le Goff, 2006, p. 187-188)

Mas, os expoentes de for¢a e da fraude iam espezinhando os defensores da
virtude e os proprios humanistas comegaram a considerar dificil manter essa sua elevada

devocdo ao ideal de justica. Precisavam de eqiliidade. A elite religiosa era a elite

> Pouthier salienta (apud Le Goff, 2007, p. 17) que “a Idade Média é um longo periodo de um milénio,
que os historiadores situam tradicionalmente entre o fim do Império Romano no Ocidente (476) ¢ a
tomada de Constantinopla pelos turcos (1453).” Para Le Goff (2007, p. 17-18-24), uma exatidao
semantica em primeiro lugar: “prefiro” a expressao “Antigiiidade tardia a falar em Baixo Império ou em
alta Idade Média”. “A expressdao que parece corresponder melhor a dtica da longa duracdo da Idade
Meédia” ¢ a Antigiiidade tardia. “A Antigiliidade tardia é o periodo em que o Deus dos cristdos se torna o
Deus tnico do Império romano.” “O novo Deus se impde, ¢ a crenga nele se difunde, por meio de uma
rede de lugares de culto onde os servidores de Deus, os santos, sob a forma de reliquias, tomam posse de
um local para render-lhe homenagens.”
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intelectual e escandalizava-se, ao tomar consciéncia por toda a Europa, com a
deterioragdo da Igreja, a degradagdo do clero e o paganismo dos campos.

Na vida religiosa eram muitos os sinais € as causas da crise: mudangas sociais,
econdmicas e politicas, guerras, pestes, inseguranga, despovoamento do campo,
urbanizacdo; cisma da Igreja ocidental e conseqiiéncias negativas que dai derivaram
(entre as quais é bastante significativa a divisdo das obediéncias: em muitas dioceses
houve, ao mesmo tempo, dois bispos e duas curias, isto é, duas estruturas eclesiais
contrapostas, em muitos mosteiros houve dois abades); controvérsias, rivalidades e
invejas entre sacerdotes seculares e religiosos, entre as diversas ordens, a respeito de
problemas de competéncia, privilégios, beneficios e procedéncia, sobretudo nas
pequenas cidades com muitos conventos; no relaxamento da disciplina religiosa e da
pobreza, por causa dos privilégios e das dispensas de regras (regime da dupla
obediéncia); e, recrutamento pouco cuidadoso de novi¢os e na formagdo insuficiente,
tanto do ponto de vista cultural quanto espiritual: as vezes, os conventos tornavam-se
mero refugio para criang¢as pobres ((Zagheni, 1999, p. 40).

As instituicdes e ordens religiosas ja existentes também estavam em crise e
exigiram reforma: o instituto das cartuxas, mesmo quando vivia um periodo de grande
expansdo no tempo anterior a reforma, com 200 conventos em 1520; os beneditinos,
para remediar o sistema pelo qual a renda da abadia era concedida a uma figura estranha
a abadia causando a constante subtragdao das rendas - a reforma beneditina inspirou as
outras reformas -; e as ordens mendicantes, no inicio de 1400, quando da crise
provocada pelo relaxamento da pobreza estrita, aceitagdo, pelos frades, de beneficios
pessoais, reservas de territérios onde se podia mendigar, e a substituicio da
mendicidade pelo enriquecimento. Aliado a isso, grandes conventos, ricas doagdes de
benfeitores, facilidades derivadas de dispensas pontificias, indulgéncias, relaxamento da
vida claustral, vagabundagem, recrutamento vocacional superficial.

A reforma local se baseava no retorno a vida das origens e dentro da clausura,
na igualdade fraterna, inclusive nas vestes e¢ nas celas, na pobreza estrita, com a
renincia a todas as dispensas papais acumuladas. A reforma local foi obstaculizada.
Criaram-se tensdes, sem rupturas duradouras. Ruptura duradoura aconteceu entre os
franciscanos espirituais (os que queriam permanecer fiéis ao ministério da pregacao),
conventuais (que exerciam seu ministério pastoral nas cidades), e os observantes

(congregagdes autdbnomas).
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Ao lado da obra de reforma realizada entre as antigas ordens e institui¢des, a
exigéncia de mudanga levou também a criacdo de novas realidades religiosas, propostas
de vida cristd e amplo movimento de renovagdo espiritual a ser cultivada com um
programa pratico e metddico de uma intensa vida de oragao, para se afastar do pecado,
acompanhada de uma vida simples, sincera, cercada de muita moderagdo. As novas
expressoes de vida religiosa queriam apresentar o modelo do padre reformado, que vivia
em comunidade, sob as ordens de um superior, tendo feito os votos (embora nao sendo
nem monge nem frade).

o r 6
Novas ordens de clérigos regulares floresceram durante o século XVI

em 1524, Caetano de Thiene funda os teatinos; em 1533, Antonio Maria
Zaccaria funda os barnabitas; em 1540, Inacio de Loyola da vida a
Companhia de Jesus; em 1540, também, Jeronimo Emiliani funda os
somasco, isto ¢, a Companhia dos servos dos pobres; em 1548, sdo criados os
camilianos, clérigos regulares ministros dos enfermos; em 1572, os
fatebenefratelli ou enfermeiros de Sdo Jodo de Deus. (Zagheni, 1999, p. 45)

Numa situacdo andloga, encontravam-se as ordens religiosas femininas
(beneditinas, conegas, dominicanas, clarissas), que serviam de refugio, muitas vezes,
para senhoras da sociedade sem vocagdo e vilivas sem recurso. A reforma realizava-se
sob a égide das ordens masculinas. Novas ordens foram abertas, com novas perspectivas
a vida pastoral e educativa: Companhia da Santa Ursula,em 1535, por Angela Merici; a
Sociedade das Angélicas de Sao Paulo, em 1535.

Havia uma evidente crise de integridade e Lutero rejeitou a idéia otimista de um
homem apto a intuir e seguir as leis de Deus. Rejeitou de forma implacavel a tese
central e tipicamente humanistica de Erasmo, segundo a qual o homem tem a sua frente
a possibilidade de utilizar seus poderes racionais para descobrir como Deus quer que
ele aja. Skinner (1996) escreve que Erasmo chegou a ler as noventa e cinco teses e
tentado impedir a condenagdo de Lutero. Apds a excomunhdo deste, distanciou-se e

chegou a negar ter lido, ter sido um simpatizante da reforma.

Para Erasmo e seus simpatizantes, a busca da virtude assim se tornou uma
questdo da maior significacdo religiosa e, a0 mesmo tempo, moral. Se quem

 E também depois, decorrentes dessas mesmas crises religiosas do século XVI, novas ordens
floresceram. Na Franca e Bélgica, no século XVII, com centro espiritual deslocado para a Holanda,
surgiu, o jansenismo, espécie de unido sagrada, e que nasceu “de um problema teoldgico ao abordar a
relagdo entre Deus € o homem procurando a conciliagdo entre elementos que parecem contrapor-se de
maneira insanavel: como conceber a verdade sobre a transcendéncia absoluta de Deus e a gratuidade
perfeita da graca?” (Zagheni, 1999, p. 288).
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abraga as virtudes ¢ com toda a evidéncia cristdo, segue-se que um principe
um povo que colaborem para constituir uma republica autenticamente
virtuosa estardo atuando no rumo da maior de todas as realizacdoes — a
instituicdo de um modo de vida genuinamente cristdo. Essa ¢ a formidavel
esperanga subjacente a exigéncia que Erasmo tantas vezes reitera, em
especial no Principe cristdo, de que todos os governantes e magistrados
“sejam integros em todas as virtudes” e se considerem “nascidos para o bem
publico” (p.162). Se o principe atingir a plena virtude, isso fara que ele seja,
plenamente, cristdo; e, se se tornar cristdo por inteiro, iSso o capacitara a
assentar os fundamentos de uma perfeita republica. (Skinner, 1996, p. 251)

O Deus revelado no Verbo e Outro Escondido na vontade imutavel, eterna e
inescrutavel (Skinner, 1996, p. 287) tomaram os estudos daquele que foi o responsavel
pela Reforma. Na base da Reforma estava a descoberta libertadora do medo diante de
Deus. Deus age frente ao homem que peca: um Deus que intervém e que pune quem nao
se emenda (Zagheni, 1999, p.70).

Reconhecia Lutero, num contexto de controvérsia sobre as indulgéncias e pelo
particular clima religioso da Alemanha, e apds crescente desespero, que o homem era
impotente de tal ordem que jamais poderia nutrir a esperanga de salvar-se mediante
seus proprios esfor¢os. Haveria um destino imutavel, ¢ o homem estaria condenado,
sem socorro. Os Salmos passaram a fazer parte de um ciclo de palestras, com
interpretagdes tdo importantes que ousaram justificar uma teologia inteiramente nova:
pela fé somente (Skinner, 1996, p. 290). Era a Salvagdo pela Fé dada, ndao adquirida —
centro da Revelacdo.

A intuicdo de Lutero mostrou-se capaz de expor, de forma consistente, um
motivo para a Contra-Reforma da Igreja catdlica. O reformador depds contra as
autoridades de seu tempo, de maneira fundamentada, radical e os simpatizantes, com
brutalidade, em pouco tempo, aderiram a nova teologia. Os cristdos estavam
descontentes com a perversidade intrinseca a Igreja catolica. O papado insistiu na
reacdo. E Lutero estendeu as promessas, todos pecaram, estdo privados da gloria de
Deus e sdo gratuitamente justificados pelo seu perddao por meio da redengdo de Jesus
Cristo (Chaunu, 1987, p. 46).

Os humanistas sentiram-se afins, quando Lutero comegou a atacar as
indulgéncias em 1517, mesmo os humanistas mais respeitados se mostraram bastante
atraidos pela posicdo, isto foi um fator importante para o fortalecimento das bases
intelectuais da Reforma e para sua difusdo pela Europa.

Desenrolou-se entre 1520 e 1540 uma primeira fase de Reforma -

principalmente em Franca - que correspondeu a uma fase evangélica que ndo se esgotou
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na ruptura, antes, correspondeu a difusdo de correntes alimentadas por impulsos
individuais e de inspiracdo luterana. A segunda fase liderou a futura preocupag¢do duma
igreja que se queria proxima da Igreja apostolica e correspondeu a tensao da verdadeira
e da falsa Igreja. Justificagdo para a ruptura necessaria pela escolha: a Salvacao pela Fé
era tida como eixo central da Revelacdo. Esse periodo foi o da implantagdo das Igrejas
reformadas em Franca e em toda a Europa Central. Os adeptos de Lutero fundaram
universidades protestantes em Viena, Malburgo e Heidelberg. Foi também o triunfo da
Church of England, a toda poderosa protestante da Europa.

Os luteranos insistiram na Salvagdo pela Fé¢, os calvinistas acentuaram a
Reforma com o tema da predestinagdo para a Salvac¢do, os catdlicos agostinianos
falaram da Graga eficaz. A originalidade do protestantismo foi a afirma¢ao da Soberana
Liberdade de Deus e a gratuidade da Salvagao pela Graca. A Santa S¢é assistiu impotente
ao desenvolvimento de um mal contra o qual tentou opor-se, tentando manter a
integridade da fé, dos dogmas, da vida sacramental, da liturgia e o prestigio que ainda
desfrutava como sociedade universal do Sacro Império.

Com Calvino, os homens eram destinados a salvacdo por Deus no plano da
eternidade. Deus elegeria, antes da criagdo do mundo, o seu proprio povo, tirando-o da
massa de pecados. Deus estabeleceria quem era destinado a salvacdo e quem era
destinado a perdi¢ao. Calvino via a Igreja invisivel e visivel mediante a pregacdao da
palavra, dos sacramentos, da obediéncia da fé (disciplina e profissdo imposta pela
Igreja), que se realizavam por meio dos ministérios. Nada modestos, seus discipulos
prepararam as armas, no fim do século XVI, e envolveram-se em batalhas. O objetivo
da redencao, na obra calvinista, era a reconstru¢cdo da imagem de Deus no homem,
destruida pelo pecado, a partir do modelo de Cristo, perfeita imagem do Pai. Com essa
reconstru¢do, o homem poderia conhecer e adorar perfeitamente a Deus e servir a sua
gloria.

Na realidade, conseqiiéncia logica desses movimentos intelectuais que
precederam a época de crise, de convulsdes religiosas, de profundas transformacgdes
econOmicas e da ascensdo social da burguesia, ¢ o cenario da institucionaliza¢ao do
mecanismo politico em que se opera a sintese do Império e da Curia numa afirmacdo do
Estado: o encaminhamento do dado religioso apresenta-se ontologicamente averso ao
dado politico — assim afirma Sousa Montenegro (1972, p. 14).

O pecado, a relacdo entre o homem e Deus, a revelagdo dos mandamentos de

Deus, a natureza, a ordem de Deus e os acontecimentos do mundo, a natureza decaida e
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a a¢do do homem, as conclusdes sugeridas pelos reformadores e por Lutero, Calvino e
tantos outros que protestaram, a impoténcia do homem diante do anseio a salvacdo
eterna, a atitude dos monarcas frente ao protestantismo e ao catolicismo, as
transformagdes inevitaveis na Igreja Catolica, a desesperanca no presente e a espera que

uma nova historia estivesse para comegar marcaram a complexa teia da Idade Moderna.

A cis@o operada na cristandade desde o inicio do século XVI — na qual a
divulgacdo das 95 Teses de Lutero, em 1517, foi um marco decisivo —
espalhou por toda a Europa um rastro de inseguranga e expectativa (...). O
berco da Reforma Protestante foi palco de violentos embates e de grandiosos
projetos milenaristas, dos quais o de Thomas Miintzer foi o mais conhecido.
Discipulo e contemporaneo de Lutero, divulgou que Deus se comunicava
diretamente com ele e anunciava que os Ultimos Dias estavam proximos, ao
que se seguira um tempo breve do Anticristo, interrompido pela chegada do
Eleito. O fim de todas as heresias daria lugar, entdo, a vinda do Messias e ao
inicio do Milénio. Miintzer, ou o “Mensageiro de Cristo”, como passou a ser
identificar, acabaria derrotado em 1525, decapitado, ¢ sem ter visto a chegada
do Messias. Mas o movimento que liderou deu corpo, por exemplo, aos
anabatistas e inspirou outros tantos lideres heréticos. (Hermann, 2000, p. 28).

E

A Reforma quebrou a hegemonia espiritual de Roma. Irrompe a crise,
intensificada pela Revolucdo Comercial. A integridade da fé, dos dogmas, da
vida sacramental, da liturgia, insta por nova cruzada, na qual a Igreja valer-
se-ia ndo apenas da reafirmacdo enérgica do acervo doutrindrio e da
disciplina, mas também do instrumental politico encarnado no Império. Este
era convocado para prestar-lhe auxilio, resguardando-lhe a sobrevivéncia
histérica e eliminando as confissdes concorrentes. E gragas ao prestigio
incomensuravel que ainda desfrutava a Igreja como sociedade universal,
ainda que desfeita a universalidade do Sacro Império. (Sousa Montenegro,
1972, p. 14)

Temendo a expansdo protestante com evidente ameaga ao poderio da Igreja, a
Curia e o Império elaboraram uma férmula politica original na qual o dualismo
representado por ambas as entidades tomou nova configuragdo em face de
acontecimentos-chave: quebra da hegemonia espiritual de Roma; crise intensificada
pela Revolucdo Comercial; reafirmacdo enérgica do acervo doutrinario e da disciplina
também encarnada no Império.

A terceira fase de Reforma foi a da Reforma catolica. Um concilio fora
convocado, na cidade de Trento, para tracar a unidade religiosa, a reforma da Igreja e a
cruzada contra os turcos. Esse movimento foi a Contra-Reforma que correspondeu a
contra-ofensiva do antropocentrismo catdlico e as formas renovadas do humanismo
cristdao. O concilio de Trento foi o mais longo da histéria, tendo durado 18 anos,

encerrou-se em 1563. Ao final, produziu uma verdadeira sintese catolica sobre trés
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temas fundamentais: o pecado e a justifica¢do, a Biblia e a Tradi¢do, a doutrina sobre
os sacramentos (Zagheni, 1999, p. 179).
O contetido da reforma catélica adotou uma orientacao geral, dando forca de lei

as exigéncias que deram forma e orientagao a Igreja moderna:

o concilio decretou a instituigdo de uma cadeira de Sagrada Escritura em
todas as igrejas catedrais e todos os conventos, proibiu o actmulo de
beneficios curados, impds a residéncia a bispos e parocos e instituiu seus
deveres pastorais, estabeleceu normas para a vida dos prelados, que deveria
ser marcada pela simplicidade e pela modéstia, decretou a erecdo de
seminarios para a formagdo dos sacerdotes, prescreveu aos bispos a
obrigacdo da convocagdo de sinodos diocesanos anuais e de concilios
provinciais a cada trés anos, a obrigacdo da pregacdo e da instrugdo religiosa
do povo, fixou normas para a reforma dos religiosos, estabelecendo a
clausura e a observancia dos voos monasticos (Zagheni, 1999, p. 182).

A Europa catolica tinha superioridade e uma forte estrutura institucional e
eclesiastica. O catolicismo do século XVII e da primeira metade do século XVIII
rejeitou mais facilmente que reteve. A Inquisi¢do impediu, a partir dos anos 1600,
qualquer pensamento religioso original. A conseqiiéncia para a Europa protestante, que
a Europa catélica imp0s ao marcar limites, foi a condenacao e a pratica da retratagao:

retratar-se-iam ou emigrariam.

A Companhia de Jesus cabe o mérito de ter sabido resistir, sozinha, contra
todos, nessa atmosfera infernal. Mas impotente, teve de se limitar a uma
desaprovagdo silenciosa; ela pagara, em Portugal, no século XVIII, em 1755,
sob o Governo de Pombal e em Espanha em 1767, depois do motim de
Esquilache (a sublevagdo que fez estremecer Madrid e a maior parte das
cidades espanholas em 1766), os juros de 6dio que lhe valeu a sua corajosa
atitude. O melhor da actividade da Igreja espanhola e portuguesa refugia-se
no siléncio dos claustros ou na ac¢do missiondria. Os jesuitas ascendem,
enquanto as ordens tradicionais, agostinhos, dominicanos e franciscanos,
estagnam. Entre 1600 e 1750, a maior parte do clero missionario ¢ da
Peninsula Ibérica. (Chaunu, 1987, p. 81).

Martins Fernandes (1980) escreve que os Jesuitas, nas missdes populares e nas
missdes estrangeiras, na educacdo e instrucdo dos jovens, no estudo das ciéncias
teoldgicas - pois sabiam que, se quisessem ter condi¢des para lutar de igual para igual,
teriam de se fazerem eximios conhecedores do classicismo e do humanismo - levaram a
Companhia a se tornar o mais forte adversario do luteranismo germanico e também do
calvinismo latino. A comunicagdo cultural dos missionarios inacianos, européia,
classica, dinamica do processo de formacdo cultural foi o instrumento responsavel pela

sobrevivéncia e a continuidade de uma cultura no tempo e no espago. 4 luta comegou
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através da educagdo no proprio corag¢do da Reforma, na Alemanha, a partir de 1548

(Martins Fernandes, 1980, p. 12)

2.2 0 SOLDADO DE JESUS

O comportamento social de Inacio de Loyola - o individuo em grupo —
determinou o poderoso impacto das estruturas mentais da Companhia de Jesus, e, por
conseguinte, a Educacao dos Meninos do Brasil. Para ele, como Erasmo, ser integro em
todas as virtudes era tornar-se cristao por inteiro.

De soldado ignorante, desgarrado e travesso, apenas medindo 158 cm, educado
na corte, bem inteirado nas tortuosas veredas das intrigas, quando enfurecido, as maos
tremiam e os olhos chispavam fogo, um cavaleiro de armadura a servigo do Vice-Rei de
Navarra, Dom Antonio Manrique, duque de Najera (Braun, 1937, p. 19) — ano de 1520
- a fundador da Companhia dos Soldados de Jesus — 1521, ano de sua conversao.
Idealizador religioso que conseguiu transformar em norma, em estratégia, em politica de
pessoal, o trabalho de conversdo e salvacdo para a maior gloria de Deus.

Inacio realizou trés coisas que foram fundamentais para o avango da Companhia:
primeiro escreveu o livro de base da institui¢do, os Exercicios; segundo, elaborou as
Constitui¢coes com seus colaboradores, instrumento de governo da Ordem; terceiro, no
momento apropriado, tomou a decisdo sobre os colégios - em 1550, os jesuitas viram as
vantagens dos trabalhos mantidos nos colégios e conciliaram a manutencao de
institui¢des permanentes e a necessidade da continuidade de seu pessoal. A Companhia
de Jesus tornou-se a primeira ordem religiosa da Igreja Catolica a se langar na educagdo
formal. Os colégios redefiniram a Companhia. O’Malley (2004, p. 36) escreve que em
1773, quando houve a supressdo da Companhia por um edital, os jesuitas estavam operando em
mais de 800 universidades, seminarios e especialmente colégios de segundo grau em quase todo
0 globo. O mundo nunca tinha visto antes nem viu desde entdo tdo imensa rede de institui¢des
educacionais operando em base internacional.

O jesuita soube se adaptar a transforma¢do que a Companhia sofreu ao longo dos
anos, as modificagdes do ideal do ministério itinerante, as estreitas relacdes com as
elites socioecondmicas sob o aspecto da pobreza jesuitica, ao aprendizado constante
para poder ensinar. Os jesuitas tornaram-se profissionais no ensino dos classicos

pagaos, nas ciéncias naturais, nas artes teatrais.
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A tradigdo jesuitica de investigacdo nas matematicas e nas ciéncias naturais
remonta aos primeiros anos da Companhia de Jesus, no século XVI. Essa
tradicdo continuou até o século XX e sua histdria nesse século permanece por
escrever. (...) Desde os primeiros tempos da Companhia viu-se esse tipo de
trabalho como uma parte integral do trabalho educacional dos jesuitas. (...)
Algumas das razdes para esta particular dedicacdo dos jesuitas ao trabalho
cientifico tem raizes profundas na espiritualidade: uma tradigdo que nasce
dos Exercicios Espirituais que leva a ver Deus presente em toda a criagdo € a
“achar Deus em todas as coisas”. O jesuita define-se como um
“contemplativo na agdo” que sabe unir uma grande estima pelas ciéncias com
a apreciacdo da santidade de todo o esfor¢o mundano, atitude que esta em
consonancia com a dedicagdo ao trabalho cientifico. Também ha razdes
apostodlicas, nomeadamente ser testemunhas da fé num campo secular, com
freqiiéncia reclamada como ateu, ¢ em fomentar um didlogo necessario e
frutifero entre a teologia e as ciéncias. Finalmente had razdes de caridade
relacionadas com a ajuda humanitaria que caracterizou sempre a ciéncia, no
seu melhor sentido, desde as origens. (Fernandez Rdz; di Vita, 2004: 305)

Mas, antes, o caminho da Companhia esbarra no processo pelo qual Inacio
chegou a decisdo de uma nova meta para a sua vida, abandonando a espada e a adaga,
pelo bastdo de peregrino e a roupa de mendigo. Eis porque todas as fibras de Dom Ifiigo
refletem marcialidade! Braun (1937, p. 15) relata que no batismo foi chamado figo, forma
popular de Hénneco, que foi santo e abade beneditino de Orio em Burgos. Até o ano de 1546 se
assinava fﬁigo; ao depois, assinava Indcio, nome esse que passou para a literatura
hagiogrdfica.

Ferido em batalha em 1521 para defender, como capitdo, Navarra das tropas
francesas que haviam se apossado da cidadela — Carlos V, desde 1516 rei da Espanha,
aceitando a coroa do império romano, abandonara a Espanha para fixar residéncia
nos novos dominios germanicos. As cidades espanholas se rebelam. Reclamam a
presencga do rei (Braun, 1937, p.17-18) —, socorrido pelos franceses apos ser atingido
por um canhdo que lhe despedagara a perna direita abaixo do joelho e machucara a
outra, e apos, no castelo dos Loyola, enquanto se recuperava lentamente em meio a
muita dor e operagdes dolorosas, Inacio descobriu que deveria trilhar uma vida nova e
molda-la a maneira de Cristo, dos Santos. Foram as leituras e as consultas de suas
experiéncias interiores que o levaram a governar a si mesmo. A experiéncia espiritual
que teve tornou-se um paradigma do que ensinaria a outros.

A historia conta-nos da deformidade, da perna encurtada pelo tempo, das dores,
das sucessivas operagdes; do aborrecimento do jovem cavaleiro por nao mais poder
lutar e cavalgar; das horas longas demais em sua recuperagdo. Conta-nos do passado de
batalhas que se tornara distante; das reflexdes sobre si mesmo; do comeco de sua

conversdo. Da apari¢ao da Virgem Santissima com o Infante Divino nos bragos, certa
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noite, quando acordado, e de tornar-se cavaleiro da Virgem — a sua conversdo esta
intimamente ligada a Maria Ssma. Da intencdo de ser um monge Cartuxo. Da desgraca

em todo o castelo quando resolveu ser peregrino.

Dom Iiigo agora é todo outro, a sua psique estd transformada. A sua
conversdo foi renovagdo, foi verdadeira regeneragdo, nova individualizagdo.
O homem do mundo, fez-se de uma hora para outra, o homem de Deus.
(Braun, 1937, p. 27)

Conta-nos da vida de mendigo e dos jejuns; da ida a Montserrat; dos planos de
cruzar a Espanha, passar por Veneza, Roma e chegar a Jerusalém apenas com esmolas;
da estada na escola de Manresa, em 1522; das visdes e tentacdes do demodnio. Das
enfermidades e da fraqueza de seu corpo. Das rezas constantes, abstinéncia,
autoflagelagdo e outras austeridades; da guerra interior descrita nas normas dos
Exercicios Espirituais, modo de examinar a consciéncia, de meditar, de contemplar, de
orar vocal e mentalmente, e de outras operagoes espirituais... Conforme Braun (1937), o
livrinho que traz as normas espirituais foi concluido em 1541, vinte anos ap6s a conversdo de

Inacio.

Porque, assim como passear, caminhar e correr sdo exercicios corporais, da
mesma maneira se chamam exercicios espirituais todo o modo de preparar e
dispor a alma para tirar de si todas as afei¢des desordenadas, e depois de
tiradas, para buscar ¢ achar a divina vontade na reta orientagdo da sua vida
para a salvagdo da alma. Eis o que querem os exercicio espirituais: 1° - que o
homem se venga a si mesmo; que por meio da oragdo, meditacdo, reflexdo
tire de si todas as afei¢des desordenadas. 2° - que o homem ordene a sua vida,
livre do influxo de qualquer afeicdo desordenada; que busque e ache a divina
vontade, dispondo conforme ela a sua vida, de modo que venha a salvar a sua
alma. (Braun, 1937, p. 46)

Conta-nos do caminho percorrido por Inacio até Jerusalém; dos tempos de
cidades isoladas pela peste e de atestados de saude necessarios para entrar nessas
cidades; rudezas; penosos caminhos a pé, em naus, em cavalgaduras, em velhos galedes;
precarias travessias, sem provisoes de agua e de carne suficientes, agua fétida misturada
com vinagre; ventos adversos; marinheiros ladrdes; gananciosos mercadores; naufragios
certos; nao reconhecimento da costa e volta ao porto falhado; ataques dos mugulmanos
fanaticos — era preciso contratar com o Emir de Ramleh uma escolta que protegessem
os cristdos das investidas dos turcos em territorio proximo a Terra Santa;, e de

peregrinos favorecidos pela sorte.
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Dos tempos de Missas; de fervorosos sermoes; absolvigdes e condenagoes em
fétidas e sujas masmorras; confissdes, rezas na via dolorosa, na Igreja do Santo
Sepulcro, no monte da tentagdao do Senhor; e da precaria mas providencial acolhida dos
franciscanos em Jerusalém.

Conta-nos das muitas frustragdes, e que retornou a Barcelona em 1524,
desistindo de fixar moradia em Jerusalém ou entrar em outra ordem decaida. Comecou a
estudar os rudimentos do latim, assistiu a aulas na recém fundada Universidade de
Alcala, fortemente influenciada pela Universidade de Paris e por certos aspectos do
movimento humanista da Renascenca italiana e pelos escritos de Erasmo. Escreve Le
Goff (2006, p. 37) que uma nova ordem, uma nova regulamentag¢do, chega com os
humanistas dos séculos XV e XVI, especialmente com Erasmo. Prova de que ha
mudanga de época, ndo de civilizagdo. Em suas horas livres, mendigava e orientava
algumas pessoas por meio dos Exercicios Espirituais. Um grupo se formou em torno de
Inécio. Procuravam, os homens de saco, a perfei¢do espiritual por meio da iluminagdo
interna. Foram perseguidos pela Inquisicdo, admoestados a se vestirem como os outros
estudantes e a ndo falar em publico sobre assuntos religiosos (O’Malley, 2004, p. 51).
E absolvidos apds cansativos esclarecimentos e exames do manuscrito dos Exercicios
Espirituais. Mais tarde, a Igreja Catdlica aprovaria o livrinho, pois estava preocupada
com a cisdo operada na cristandade desde o inicio do século XVI — a divulgacao das 95
Teses de Lutero, em 1517, foi um marco decisivo — que espalhou por toda a Europa um
rastro de inseguranga e expectativa.

Acabou os estudos em Paris, no Colégio de Montaigu e de Santa Barbara.
Recebeu o grau de Mestre em Artes em 1534, e, ainda, Teologia. Associou-se a outros
companheiros Fabro e Xavier. Depois, em 1533, Diego Laines e Alfonso Salmeron que
gozavam de maior respeito por sua boa formacao em filosofia escoléstica e em teologia.
Em 1535, dois outros estudantes a esses cinco — Nicolau de Bobadilha, te6logo, filésofo
e professor de logica e o portugués ,Simao Rodrigues. Eram os amigos do senhor.

Também, passaram

por heréticos, por vis traidores, por luteranos embugados, as portas das casas
fecharam-se; os amigos retiravam-se dele; os seus sermdes eram
desatendidos. O povo, falto de instrucdo, se ia retirando aos poucos dos
padres. Mas a fama de tanta abnegacdo e tdo extremada caridade ecoou por
toda Roma, pela Itdlia, e até em Portugal se contavam com admiragdo estes
prodigios de amor cristdo. (Braun, 1937, p. 133, 135 ¢ 142)

E
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Os trés ultimos meses da sua estadia em Paris foram agitadissimos. Cenas de
sangue, fogueiras, desterros! Era o longinquo troar da tempestade que se
desencadearia sobre a Europa catoélica! A hidra da heresia, nascida na
Alemanha, proliferava dragdes por toda a parte. Jodo Calvino se achava em
1532 em Paris, morando na casa de um rico comerciante. Como €le, assim
também muitos emissarios de Lutero invadiam Paris, fazendo prosélitos (...).
Foi o inicio de processos. Muitos fanaticos inovadores foram proscritos e
queimados, entre eles os empregados do rei.(...) Calvino, seis professores da
Sourbona (...) expatriaram-se voluntariamente. (...) Houve quem acoimasse
fiiigo de herético. (...) Denunciaram-no a inquisi¢do (...). (...) Concluido o
processo, deixou Paris na Primavera de 1535. Pretendeu restabelecer a sua
satide combalida nos ares patrios, para continuar depois os seus estudos em
Bolonha. (Braun, 1937, p. 38-39)

Depois, mais companheiros, os novatos Borja e Canisio; outros, Ribadeneira,
Loarte, Possevino, Doménech, Araoz, Bustamante, Toledo, Ledesma, Nobrega e
Anchieta. Pedro Codacio associou-se aos companheiros e ajudou a efetivar a
transferéncia da igreja de Santa Maria della Strada para a Companhia, a primeira igreja
mantida pelos jesuitas, bem como o terreno da futura Igreja de Gesu no centro de Roma.

Os que se sobressairam muito foram Polanco, Nadal, além de Inacio, aquele que
possuia um grau incomum de dons naturais e energia em empreender € promover tarefas
dificeis, liderar, conhecer e utilizar talentos que completavam os seus proprios.

Diego Laines foi companheiro dos primeiros dias € ocupou o cargo de segundo
superior geral. Também contou com a ajuda de pesquisa, composi¢do, sugestdo e
tradugdo latina oficial dos documentos originais em espanhol de seu secretario Jodo
Alfonso de Polanco. Jeronimo Nadal, assistente de Inacio, atribuiu forca significativa ao
propésito do inspirador, ensinando o significado de ser um jesuita nas duas primeiras
geracdes. Nadal ocupou importantes cargos em Roma e, viajando pela Europa em
negdcios oficiais da ordem, langou bases financeiras para os colégios jesuitas. Conheceu
e influenciou diretamente um numero maior de membros da Companhia do que o

proprio Inécio.

Quem eram Sto Inécio e os seus companheiros? Pessoas isoladas, ligadas tao
somente pelos lacos dum mesmo ideal, sem votos de Ordem Religiosa, sem
vinculo juridico que os estreitasse. Sto Inacio era o pai espiritual, que os
conquistara para Cristo e os educara; ndo era o seu superior, apenas
conselheiro sempre ouvido e obedecido pelo ascendente moral da sua virtude
e consumada prudéncia. Agiam e deliberavam sempre em comum acordo.
Desde que trabalhavam na cura de almas, costumavam responder a pergunta:
a que Ordem ou Congregagdo pertenciam? Quem eram? Somos da
Companhia de Jesus. (Braun, 1937, p. 143)
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Trabalharam isolados e, depois, em esquadriao, em companhia sob a bandeira de
Cristo. Houve calunias, acusagdes de heresia dos seus adversarios que depuseram em
juizo quando comegaram a esmolar, a percorrer as ruas da cidade a doutrinar ja na
Companhia em 1539.

A opinido publica mudou quando o movimento de caridade atraiu ricos e
pobres. Esses doutores em filosofia e teologia, paupérrimos, j4 em Roma, atenderam aos
indigentes e angariaram fundos de nobres e cardeais para o sustento de hospitais que
tomaram como abrigo. Era o esquadrao que a Igreja esperava. Novos combatentes que

regularizaram a mendicancia ao elaborarem um plano perpétuo dos indigentes.

2.3 A ORDEM

A Companhia de Jesus nasceu numa Europa agitada por efervescéncias
reformadoras, quando o mundo j& se desvendara todo nos seus contornos
geograficos, gracas aos descobrimentos maritimos iniciados no século XV
pelos Portugueses, movimento em que o Mediterrdneo cedia o passo ao
Atlantico e, com o Atlantico, a outros oceanos. (Serafim Leite, 1965, p. 1X)

Inacio, superior eleito da Companhia de Jesus, ndo tomou providéncias
sistemdticas sozinho para estabelecer as bases da nova organizagdo. A existéncia da
Companhia girava em torno do elemento humano. Fora juntando a sua volta um grupo
de homens notaveis, Pedro Fabro, Francisco Xavier, Diogo Laines, Afonso Salmeron,
Simdo Rodrigues e Nicolau Bobadilha (Serafim Leite, 1938, I, p. 4). Ordenaram em
comum acordo, dispuseram refletindo para a melhor conservacio da Companhia de
Jesus, sem ter obediéncia a um superior, nos primeiros tempos. Embora O’Malley
(2004, p. 358) cite a disciplina supostamente militarista da Companhia de Jesus, ordens
emitidas sob a santa obediéncia, isto e, em virtude do voto, eram extraordinariamente
raras. Os jesuitas eram fiéis a sua imposi¢do.

O movimento nasceu humanista ' embora estivessem, seus recrutas, imbuidos da

tradicdo escolastica da Idade Média - tradi¢ao da ciéncia de Deus que se vale da razao,

7 Skinner (1996, p. 228-229-230) menciona que grande texto antigo de elevada relevancia ideologica, a
cujo estudo os humanistas comecaram a aplicar suas novas técnicas filologicas, foi a Biblia. Isso
significou, em primeiro lugar, que eles precisariam adotar uma nova abordagem da exegese e comentarios
biblicos. O método escolastico tradicional de comentarios da Biblia geralmente procedia associando uma
seqiiéncia de passagens com a finalidade de extrair alguma ligdo genérica ou artigo de fé. Os humanistas,
ao contrario, procuravam recuperar o exato contexto historico de cada doutrina ou argumento em
particular. Uma segunda inovagdo que os humanistas introduziram na erudig@o biblica e que em ultima
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do esforco intelectual, da fé como aspiracdo a Deus pela inteligéncia, introduzido com a
gradual redescoberta do corpus central das obras de Aristoteles. Consideravel numero de textos
aristotélicos, muitas vezes conservados em tradugdes arabes, passou a ingressar na Europa, por
intermédio do califado de Cérdoba, em inicios do século XII (Skinner,1996).

Le Goff (2007, p. 111-112) afirma que é possivel falar de humanismo medieval,
humanismo que combina os dois sentidos: valor do homem na cria¢do e cultura da
civilizagdo antiga. O homem se torna de certa maneira o centro do mundo, criado por
Deus e prometido a salvagdo. De outro lado, o homem em si mesmo ndo é fonte de
nenhum valor, todos os valores vém de Deus e so pela obediéncia e pelo amor a Deus o
homem fara seu destino crescer num sentido positivo e serd salvo.

Desse modo, os Jesuitas concebiam-se apdstolos que iam de lugar em lugar

difundindo o Evangelho.

Organizaram a sua vida espiritual de maneira a dar eficicia aos seus
propositos: voto de castidade, voto de pobreza, voto de ir em peregrinagdo a
Jerusalém e ocupar a vida e forcas na salvagdo do proéximo, administragdo
dos sacramentos da confissdo e comunhdo, pregagdo e celebragdo da missa,
tudo sem estipéndio. (Serafim Leite, 1938, I, p. 5)

Em 1534 fizeram voto dessa resolu¢do na Capela de Nossa Senhora, edificada na
Colina de Montmarte, na capital da Franca - os que fizeram os votos em 15-8-1534 foram
Pedro Fabro, Francisco Xavier, Diogo Laines, Afonso Salmeron, Simdo Rodrigues e Nicolau
Bobadilha e eram eles apelidados de liiguistas, sendo evidente que o cabega do novo
movimento era Dom Ifiigo de Loyola. Essa unido estreita que agora reinava entre eles, atraiu as
atengdes dos estudantes - € a cada ano haveria a renovagao desses votos.

Conforme Braun (1937) o voto de ir a Jerusalém vinha com a cldusula de
executa-lo acabados os estudos e o voto de pobreza entendiam-no assim, que nao se

despojariam dos bens enquanto estudantes.

instdncia se revelaria da maior importancia, foi a aplicacdo das técnicas de filoldgicas tipicas da
Renascenca com a finalidade de se chegar a tradugdes novas e mais precisas dos antigos textos gregos ¢
hebraicos. Essas técnicas foram retomadas e aprimoradas, em comegos do século XVI, pelos humanistas
do Norte. O mais importante de todos os humanistas do Norte a esposar a causa da erudigdo biblica foi,
sem possibilidade de comparagao, Erasmo. O climax dos estudos biblicos de Erasmo ocorreu em 1516,
quando finalmente produziu sua esperada edicdo do Novo Testamento grego, junto com uma nova
traducdo latina na qual os erros de Vulgata eram corrigidos pela primeira vez numa versdo impressa. Tal
como no direito romano, a aplicagdo de técnicas humanisticas a Biblia teve profundo impacto no
desenvolvimento do pensamento politico do século XVI. Como disso resultasse um aumento de interesse
no conhecimento detalhado do Novo Testamento, uma conseqiiéncia de grande impacto politico pode ser
percebida: que tanto a organizag@o existente como as pretensdes temporais do papado estavam fora de
sincronia com os ideais e institui¢des originais da Igreja primitiva.
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Depois, tratando de pdr em pratica o voto de irem a Terra Santa, Inacio deu
volta por Espanha (1535) e alguns companheiros dirigiram-se directamente a
Veneza em 1536, aonde também foi ter Santo Inacio. A seguir, o Santo fica
em Veneza, os mais vado a Roma, onde os favorece o Papa Paulo III
Voltando a Veneza, ali ficaram todos em mistérios, até que, verificando a
impossibilidade de embarcar para a Palestina, Santo Inacio e os seus
resolveram, enfim, tomar o caminho da Cidade Eterna (1537). Perseguicdes
os aguardavam em Roma durante o ano de 1538. Decidem entdo fundar a
Companhia de Jesus (1539) e logram a sua aprovagao, nesse mesmo ano, ¢
depois, definitivamente, na bula Regimini Militanis Ecclesiae, de 27 de
setembro de 1540. (Serafim Leite, 1938, 1, p. 5)

Antes, em 1538, os companheiros haviam se reunido em Roma, a fim de porem-
se a disposi¢ao do Santo Pontifice e deliberar sobre o futuro; incorporaram-se ao papa,
para que ele dispusesse discricionariamante dos seus servigos. De Portugal vinham
pedidos de que Dom lIiiigo mandasse alguns dos seus para as Indias. Era preciso
acelerar a decisdo sobre o futuro. Mas ndo convinha ao papa que esses homens saissem
de Roma. Mandou-lhes catequizassem em Roma (Braun, 1937, p.143).

A carta fundamental da ordem Formula do Instituto, documento pouco
conhecido, resultou de deliberagdes em Roma, em 1539, dos primeiros companheiros
que tinham o objetivo de construir a aprovagdo papal dos elementos basicos da nova
associacao que eles esperavam fundar. Esse documento foi revisado posteriormente ¢ a
Formula de 1540 mencionou como propdsito da Companhia a propagag¢do da fé e o
progresso das almas na vida e doutrina cristas.

Depois, veio a elaboracdo das Constitui¢oes dos jesuitas, documento iniciado em
1547, que articulou os principios gerais segundo os quais a Companhia esperava
alcangar suas metas. Até a sua morte em 31 de Julho de 1556, Santo Indcio ndo cessou
de as retocar e rever (Serafim Leite, 1938, I, p. 10).

L4 vinham (...) os Cinco Capitulos saidos da meditagdo de Inacio. Logo no
primeiro — a nota do ‘soldado de Deus debaixo da bandeira da cruz’ com que
o antigo capitdo de Pamplona, simplesmente passado a outro exército,
marcava para sempre o jesuita. O senhor a servir era o do Céu, e o ‘Romano
Pontifice’ como ‘Vigario seu na terra’. Perpétuamente casto, quem assim
quisesse ‘militar’ assentasse ‘consigo que ¢ membro de uma Companbhia,
sobretudo fundada para de um modo principal procurar o proveito das almas
na vida e doutrina crista, propagar a fé pela publica pregacdo e ministério da
palavra de Deus, pelos exercicios espirituais e obra de caridade, e
nomeadamente ensinar aos meninos ¢ rudes as verdades do cristianismo, e
consolar espiritualmente os fi¢is no tribunal da confissdo’. (...) O segundo
Capitulo acentuava que todos os membros da Companhia ‘militam por Deus
sob a fiel obediéncia do Santissimo Papa’ (...) ‘voto especial’, ‘sem nenhuma
tergiversagdo nem desculpa’, ‘para maior humildade de nossa Companhia e
perfeita mortificagdo de cada um e abnegag@o de nossas vontades’. Mandasse
o Papa onde os mandasse, - ‘quer nos mande para os Turcos, quer para as

terras de outros infiéis, ainda para as partes que chamam da India’, ‘como
também para paises de hereges ou cismaticos ou quaisquer nagdes de fiéis’ —
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‘sem delongas’ iriam. — Ordem do dia perene; corpo de ‘Exército sem
tréguas’, ‘para ser enviado a esta ou aquela missdo, a ndo ser com o conselho
da Companhia’. Terceiro Capitulo: Voto de obediéncia ao Prepdsito, o dever
de este ordenar ‘o que lhe parecer oportuno’, ‘mas em seu governo recorde-se
continuamente da benignidade de Cristo e da norma que deixaram Pedro e
Paulo’. ‘De um modo particular’ ‘ a instru¢do dos meninos e rudes na
doutrina cristd’, ‘j& que nos proximos ndo o de levantar-se o edificio da
fundagdo sem fundamento’(...). O Quarto Capitulo, partia da experiéncia
inaciana de que ‘a vida ¢ mais aprazivel’, ‘mais pura’ e exemplar ‘para o
proximo quando se afasta da mais pequena sombra de avareza, e se
assemelha na maior perfeigdo a pobreza evangélica’. Daqui decorria a
necessidade do ‘voto de perpétua pobreza’, ‘nem sequer em comum’
podendo ‘adquirir’ bens ou rendas ‘para mantenimento ¢ uso da Companhia’,
contentando-se ‘do s6 uso das coisas doadas’. Poderiam contudo ter colégios
universitarios com meios para os ‘gastos’ dos jovens, competindo ao
Prepdsito fazer com que ‘nem os estudantes possam abusar desses bens, nem
a Companhia converté-los em utilidade propria’. Assim Indcio criava o
viveiro da nova vinha. Enfim, o Capitulo Quinto resumia-se em obrigar os
companheiros ‘que tiverem ordens sacras’ (pois o pao ali rompia-se entre
clérigos e leigos: tudo um) ‘a rezar, ndo em comum mas s6 em particular’ (e
aqui estava a grande originalidade formal da nova Regra, nem coral nem
claustral) ‘o oficio divino, segundo o rito da Igreja’. (Nemésio, 1971, p. 94-
95-96)

Mas o modo de proceder, projeto e referéncia basica para se manter na rota e
guiar outros, como meio de motivacdo de seus primeiros discipulos, composto desde
1521 por Inacio, ocasido de sua conversdao, ¢ sO publicado em Roma em 1548,
estabeleceu os paradigmas e as metas de todos os ministérios nos quais a Companhia se
engajou. Eram os Exercicios Espirituais, obra destinada aos jesuitas e aqueles que

deveriam supostamente ser, e que trata

sobre o grande e Unico negdcio necessario, a salvagdo da propria alma. Mas
como poderei salvar a minha alma? Respondem os exercicios espirituais:
Afastar o pecado, e evita-lo para o futuro. Para isso devemos depois de livres
do pecado, depois de desarraigadas as afei¢des mal ordenadas, achar um
modo de vida, que nos permita viver assim como Deus o quer, sem pecado,
tendo sempre em vista a maior gloria de Deus. (Braun, 1937, p. 47)

Era o sonho da salvacao conjugado de projetos. Os Exercicios Espirituais nao
eram para qualquer um, admitia Inacio - como bem trata O’Malley (2004, p. 66),
quando analisa os textos jesuiticos utilizados como corpus em seu trabalho - o fexto
admite, todavia, que nem todos sdo capazes, por varias razoes, de fazer esse exercicio
ou estar em condigoes de fazer uma mudan¢a radical nas circunstdncias externas de
sua vida (...).

Os Exercicios habilitavam aquele que fazia a escolha com objetividade e
liberdade de espirito e boa vontade. O processo duraria um més, as vezes reduziam a

oito, a cinco ¢ mesmo a trés dias, numa situacdo em que a pessoa se devotaria
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exclusivamente a seu proposito, afastada de ocupacdes usuais, ocupado exclusivamente
na salvagdo a sua alma. Mas ndo excluia quem ndo se afastasse completamente aos

exercicios, nem infiéis, pagdos, nem protestantes.

Os Exercicios acomodam-se a todo género de pessoas. Mas para os que
seguem ou escolhem a perfei¢do religiosa, Santo Inacio da-lhes dela um
conceito novo. Até entdo a vida religiosa considerava-se como afastamento
do mundo. Santo Inécio integra a sua Ordem no mundo e faz dela uma
campanha para a conquista do mundo. (Serafim Leite, 1938, I, p. 15)

O exercitante compenetrava-se na grande verdade do fundamento — Deus é
tudo... o0 homem nada, é mera criatura de Deus - em seguida, sempre em meditacdo
profunda, e, ap6s terem lhe mostrado como era s6 pecados e maldades, era levado ao
lugar do castigo do pecado, ao inferno, isto para fortalecé-lo no servigco divino e para
que o temor das penas o retenha do pecado quando o amor de Deus ja ndo for suficiente

para vencer a forca da tentacdo.

Para que as sérias contemplagdes ndo falhem o efeito, davam regras e
preceitos sobre o modo de examinar a consciéncia, de fazer o exame
particular etc. O homem saia purificado, compenetrado do alto fim que Deus
o destinou, arrependido dos proprios erros ¢ pecados, purgado por sincera
confissdo geral, e firme resolugao: serei todo de Deus (Braun, 1937, p.47-48).

E, segundo Serafim Leite (1938, I, p. 15):

Escritos por Santo Inacio de Loiola, em Manresa, os Exercicios Espirituais
sd0 um pequeno livro, donde deriva toda a espiritualidade propria da
Companhia de Jesus. Assenta em dois principios: um, como fundamento, na
razdo esclarecida pela fé, a criacdo do homem e o fim para que foi criado;
outro fundado na f¢é, - a Incarnagdo do filho de Deus, cuja imitagdo deve ser a
maior ambi¢do humana. Supde-se o pecado: e, portanto, a reac¢do contra o
prazer. A mortificacdo ¢ a grande licdo de Jesus. E ela, dada por amor dos
homens, pede a0 homem a correspondéncia da imitagdo ¢ do amor. Cristo
apresenta-se como Rei & conquista do mundo sobrenatural, e convida todos
os homens de boa vontade a participar da conquista.

Ideais e atitudes caracterizavam a vida e o ministério dos jesuitas, que eram
diferentes dos membros de ordens religiosas ja existentes. O objetivo da Companhia era
a defesa e propagacdo da fé pelo progresso das almas na vida e doutrina cristas, para a
maior gloria de Deus. A missdo catequética acentuava a necessidade de dar uma
instrugdo bésica ao povo, e queria dar um novo impulso a reevangelizagdo. O

pressuposto de onde partiam os missionarios era de que a decadéncia religiosa decorria
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menos da ma vontade e mais da ignorancia: dai a catequese, a criagdo da associacdo da
Doutrina Crista, a abertura de escolas nos vilarejos, mantidas pela comunidade.

O método educacional e cultural aplicado nos colégios dos jesuitas estava
descrito no documento Ratio studiorum, depois modificado diante das exigéncias da
nova realidade cultural da Europa moderna e do grande progresso das ciéncias fisico-
matematicas, que redimensionaram o valor real da fisica de Aristoteles, a qual davam
um apoio extracientifico as intervengdes pontificias, sobretudo a partir das condenagdes
de Galileu e Descartes. O documento vigorou até a supressao da Companhia, em 1773.
Conforme Zagheni (1999), o titulo original do texto era Método e organizacdo dos
estudos nos colégios da Companhia de Jesus.

A ordem religiosa, como descrita em Chronicon ® pelo proprio Polanco (apud
O’Malley, 2004, p. 30) ndo tinha disciplina estritamente militar, cada membro nao

atuava como um pedo unicamente sob as ordens de seu superior,

eram individuos empreendedores que, mantendo estreita comunicagdo com
seus superiores e recebendo orientagdo e “consolacdo” deles, adaptam-se as
necessidades locais e tentam aproveitar as oportunidades como se
apresentam. Os jesuitas se engajavam e suas atividades diferiam de um lugar
para outro — Brasil ndo era Alemanha, Italia ndo era Franga.

Os primeiros jesuitas estavam engajados numa grande amplitude de atividades:

Lidavam com reis e pobres, com devotos e pecadores publicos, com papas e
prelados, com o baixo clero e conventos de freiras. Nao excluiam de seu
ministério nenhuma categoria do laicado. Por volta de 1565, estavam ativos
em muitos paises da Europa Ocidental, mas também no Brasil, na India, no
Japdo e em outros lugares. Pregaram, ensinaram o catecismo, propuseram
novas praticas sacramentais e¢ ajudaram orfdos, prostitutas e prisioneiros
carceres. Desenvolveram padrdes de piedade que lhe foram peculiares,
embora alguns elementos que utilizaram fossem tradicionais. Eles se
apropriaram dos ensinamentos escolasticos e dos humanistas, tentando
relacionar estas duas culturas entre si. Envolveram-se em polémicas com os
protestantes e, para seu espanto, encontraram-se envolvidos em controvérsias
entre catolicos. Apoiaram varias inquisi¢des, todavia se deram conta,
algumas vezes, de que eles proprios eram objetos de um minucioso exame
inquisitorial e de censuras. Ensinaram em universidades. Sete ou oito anos

¥ O’Malley (2004, p. 29) ressalta que o trabalho mais longo da autoria de Polanco é Chronicon Societatis
Jesu, ditado a um ou mais secretarios no periodo final de sua vida, 1573-74. Trata-se de uma cronica
detalhada das atividades dos membros da Companhia, casa por casa, provincia por provincia, pais por
pais, ano por ano, desde 1537 até a morte de Inacio. E evidente que, acrescenta O’Malley, da mais énfase
as vitérias do que as derrotas, mas oferece os dados deste periodo para responder & questdo em que
medida os Jesuitas possuiam uma estratégia claramente formulada para seu ministério numa dada area. E
sabe-se que os membros da Companhia eram obrigados a manter correspondéncia regular com cada um
dos companheiros e especialmente com os superiores em Roma. A quantidade de documentagao, oficial e
extra-oficial, conforme acrescenta O’Malley, ¢ esmagadora. Dessa forma, o autor, assim ele diz, pdde
executar a tarefa de escrever o livro (ibid., p.18).
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apos a aprovagdo papal da Companhia, fundaram e administraram seus
colégios.

Viam-se como professores da cristandade, e tinham a missao de ajudar as almas
por intermédio de seus ministérios. A forma com que eles desempenhavam, provendo
alimento para o corpo e para o espirito, ndo tinha limites. Ha aspectos incoerentes e
comprometedores encontrados por estudiosos, como a aceitacdo por parte dos jesuitas
dos varios tribunais eclesidsticos, a Inquisi¢do - os proprios jesuitas denunciaram
Molina a Inquisi¢do e o assunto ndo chegou a nenhum resultado para ndo enfraquecer a
Companbhia.

Sabe-se que a politica, nessa época, final da sociedade medieval, inicio dos
Estados absolutistas da Idade Moderna, refletia, ainda, a soberania inconteste do papado
sobre reinos e principados. Enroscava-se na trama complexa dos compromissos
mundanos, o contraditorio da imposicao religiosa violenta.

Os Companheiros de Jesus consideravam-se mediadores de uma experiéncia
imediata com Deus — o que ndo cabe analisar nesse trabalho —, eram os do ministério da
consolagdo, movimento do coracdo que vinha de Deus e trazia a pessoa para mais perto
Dele. Eram lideres que pertenciam a uma associagao voluntaria, sem poder direto, mas
com amigos poderosos, benfeitores de seus colégios e outras obras, e assim foram
capazes de impor sua maneira de agir, exercer pressdo € apresentar a sua clientela
opcdes mais atrativas do que as alternativas.

A Companhia tinha metas, os homens deveriam ser de ag¢do. O exercitante,
chaga putrefata cheia de maldades e pecados, tinha um caminho a seguir, o0 do homem
ideal, o homem-Deus. Deveria meditar sobre a morte, o juizo final, arrepender-se dos
proprios erros e pecados, purgar-se em sincera confissao geral e firme resolugdo: “serei
todo de Deus, e seguir uma luta necessaria, em peregrinacao, para acender e inflamar
outros corag¢oes para os grandes ideais: Tudo pela maior gloria de Deus e pela
salvacdo das almas.

Novos membros eram recrutados num ritmo acelerado, os jesuitas queriam
crescer € nao esperavam passivamente os jovens. Cada comunidade tinha um promotor
especialmente encarregado em procurar e orientar aqueles que viessem ocupar a ordem.
A vocagdo deveria ser fomentada e o candidato deveria ter talento para aprender.

A Companhia deveria ser poupada de trabalho e distragdo, tanto quanto possivel,
no que dizia respeito a questdes administrativas, por isso o esbogo basico da Companhia

era simples ao extremo. O exército religioso, cujos membros atuavam apenas sob as
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ordens de seus comandantes, foi consistente com a primazia organizacional do
ministério originalmente didspora. Provincias ja funcionavam em Portugal, Espanha e
India, em 1550, e cada superior provincial era responsavel diretamente a Inécio — Simao
Rodrigues, Antonio de Araoz e Francisco Xavier. Inacio governava diretamente o resto
dos lugares: Italia, Sicilia, Alemanha e Franca.

A estrutura basica administrativa da Companhia estabelecia uma casa em cada
local e esta tinha um superior ou reitor, que respondia ao provincial ou, se o provincial
faltasse, ao Geral (O’Malley, 2004, p. 87). Os provinciais eram escolhidos pelo Geral e
os superiores locais, pelo provincial ou pelo Geral. As Constitui¢oes deliberavam a
respeito.

Em 1549 os jesuitas viviam em 22 metrépoles e cidades, mas havia casas
proprias deles (proprium domicilium) em somente sete: Goa, Lisboa, Coimbra, Gandia,
Roma, Padua e Messina. Um numero de casas foi acrescentado no ano seguinte,
especialmente na Espanha, e os jesuitas tinham desembarcado tanto no Japao como no
Brasil. Somente em 1552, onze novos colégios foram abertos, incluindo um no norte
dos Alpes, em Viena. Inacio continuou a governar de Roma. E 14 morreu em 31 de julho
de 1556, apos ataques de febre - desde os tempos de Manresa nunca mais recuperou
Inacio toda a saude, coxeava, os olhos ficaram encovados, as palpebras encolhidas e
enrugadas, o nariz alto e adunco, uma calva que lhe dava um aspecto venerave (Braun,
1937, p. 192-193).

O sucesso inicial dos Jesuitas, segundo O’Malley (2004, p. 352-353), deveu-se
as seguintes caracteristicas: os colégios ndo cobravam matricula; pelo menos em
principio recebiam de bom grado os estudantes de todas as classes sociais;
especialmente os colégios de letras humanas identificavam-se com o consenso
emergente da época no programa curricular, na importancia dada a formacao do carater
¢ a matérias similares; os jesuitas postulavam compatibilidade entre uma educagdo em
letras humanas, por um lado, uma compatibilidade vagamente pressagiada pelas Regras
para pensar com a Igreja dos Exercicios; a partir do modus parisiensis ° eles
implementaram a divisdo em classes (cada uma com seu proprio professor), ordenavam
a progressao de aula para aula conforme metas curriculares claras e provisdes similares;

do método parisiense eles tomaram emprestada a insisténcia sobre a apropriagdo ativa

® O modus parisiensis ¢ o conjunto de normas pedagdgicas que caracterizavam o ensino parisiense: a
distribuicdo dos alunos em classes, uma atividade constante dos alunos por meio dos exercicios escolares,
um regime de incentivos ao trabalho escolar, e a unido da piedade, dos bons costumes com as letras. O
objetivo da educacdo era o ideal cristdo, formar homens cristaos e cristaos letrados.
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das idéias e habilidades — exercitium —, que consistia ndo somente em composicdes
escritas e repeticdes orais em sala de aula, mas também em pecas, disputas e outros
espetaculos abertos ao publico; patrocinavam um programa religioso simples, claro e
coerente, adaptavel aos estudantes de diferentes idades e experiéncias — um programa
que buscava levar o estudante além da pratica piedosa para uma apropriagao interna de
valores éticos e religiosos; mediante suas Congregagdes Marianas ofereciam mais
articulacdo ao programa religioso, adotando e adaptando uma das mais populares
institui¢des do dia: a confraternidade; estavam a caminho de criar uma rede de colégios
sob uma unica égide, que o mundo nunca tinha visto, na qual a informagdo era
compartilhada acerca do que funcionava e nao funcionava; e, o ensinamento era vindo
dos melhores educadores, e tentavam influenciar seus estudantes mais com seus
exemplos que com suas palavras. Também, inculcavam uns aos outros a importancia de
amar seus alunos, de conhecé-los como individuos, de gozar de uma familiaritas
respeitosa com eles.

Evidentemente, houve falhas. Os Superiores da Ordem temiam que a Companhia
estivesse sendo arruinada porque os colégios eram um peso; os jesuitas escolasticos
eram enviados a ensinar pagando o preco de reduzir seus proprios estudos; aceitavam
candidatos ineptos a fim de assegurar a demanda de professores; toleraram, em seu
meio, individuos embusteiros que corrompiam a paz e o verdadeiro espirito da
Companhia; os problemas financeiros dos colégios levaram-nos a aceitacdo de
beneficios eclesiasticos. Havia reclamagdes de freqiiente troca de professores, menos
competentes porque eram mandados para lugares distantes.

Somam-se a isso as dificuldades para abrir novos colégios; em alguns internatos,
era constrangedor o fato de ndo poderem alimenta-los; jesuitas abandonavam sua
vocagdo na Companhia; alguns estudantes causavam problemas de disciplina,
carregavam armas ou ocasionalmente ndo compareciam as aulas (O’Malley, 2004, p.
357), revoltavam-se contra seus disciplinadores. Inacio era intransigente quanto a
determinagdes de nao punir, de ndo administrar golpes. Entdo, quando a situacao ficou
insustentavel, contrataram auxiliar para a puni¢do, mas alguns colégios eram muito
pobres e ndo podiam contratar.

A aventura educacional jesuita originou-se do interesse pelo treinamento dos
membros mais jovens da Companhia, cuja educagdo seria pelo menos equivalente a sua
propria. Desde o inicio, sua situagdo financeira era precaria, mas assim eles fizeram

antes do decreto sobre os seminarios do Concilio de Trento, em 1563. E continuaram a
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fazé-lo posteriormente, influenciados pelo Concilio, sem perder o paradigma de sua
instituicdo mais tipica, uma instituicdo auténoma programaticamente, reservada
exclusivamente ao clero diocesano futuro sob a jurisdi¢ao direta do bispo local.
Treinavam seus proprios jovens membros, educavam estudantes leigos, em colégios

administrados por eles proprios, as vezes com residéncias anexas. E, assim,

quando da morte de Inacio de Loyola, em 1556, a Companhia j& contava com
mil membros e administrava uma centena de fundagdes (residéncias,
noviciados, casas professas, colégios); cem anos depois, contavam-se mais de
quinze mil jesuitas e 550 fundagdes; seus colégios recolhiam 150 mil alunos;
em 1773, no ato de supressdo da ordem pronunciada por Clemente XIV, os
jesuitas eram 23 mil, divididos em 39 provincias; suas fundagdes chegavam a
1.600, com oitocentos colégios, nos quais prestavam servico quinze mil
professores. Confessores dos principes da Europa, astrénomos dos
imperadores e dos reis, missionarios e professores de notavel valor, no
periodo de 1550-1650, os jesuitas foram o elemento mais dindmico da Igreja.
(Zagheni, 1999, p. 188)
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CAPITULO III

MANUEL!° DA NOBREGA E O PAPEL BRANCO DO BRASIL!!

A razdo deste capitulo ¢ Nobrega, Vigario interino e pregador dos Portugueses
fundadores da nova cidade (Serafim Leite, 1954, I, indice Geral) e a obra missionaria
de conversdo do gentio, mas simultaneamente o de atender aos Portugueses, que
tinham ido antes e chegavam de novo (so a armada, em que foi, levava mais de mil
homens).

Para tanto, apresentar-se-4 a Igreja do Brasil no século XVI % a ac¢do da
Companhia que comegou a alargar-se pela costa, a forma de evangelizacdo e
propagacao da Igreja de Cristo em terras brasileiras e o método de trabalho. atender aos
Brancos, visitar e atrair os fndios, reunir e educar meninos, sem distin¢do entre eles
(ibd., p. 8). Também, a politica da monarquia portuguesa do século XVI e a defini¢do
desta como arte cristd que mantinha a unidade e a seguranca do reino contra inimigos

internos e externos. Considerando que,

a tarefa ndo ¢ facil, pois vocé, leitor, se aqui esteve antes de Cabral, ndo nos
deixou nenhum escrito. Para conhecer os indios antes do Brasil temos que
recorrer as evidéncias fornecidas pela arqueologia e pela lingiiistica histdrica,
conhecer as descricdes legadas pelos colonizadores e missionarios dos
séculos XVI e XVII e estudar as populagdes indigenas contemporaneas. Mas
nem assim estamos em terreno seguro. As areas tropicais colocam obstaculos
consideraveis a arqueologia. Os solos acidos e as intempéries naturais
destroem boa parte dos registros da presenca humana. (...) Tampouco

[T 1)

1% Serafim Leite (1955, p. 23) escreve Manuel da Nobrega com “u” e ndo Manoel da Néobrega, como Tito
Livio (1970, p. 47) e outros autores. Também, Nemésio (1971, p. 188) escreve Manuel da Nobrega e traz
na pagina seguinte a esta citada, a reproducdo da assinatura do Padre em 1551 e 1559 com “o0”: Manoel
da Nobrega. Tito Livio (1970, p. 40) escreve: “nascido embora sob o signo do esplendor manoelino, num
desconhecido recanto de Portugal, Manoel da Nobrega recebe o nome de seu rei, para mais tarde, honra-
lo e enobrecé-lo com a fidalguia do talento e do carater, porque da outra nobreza feita de cortesanias e
brasdes, éle sempre se esquiva.”

" «wpapel em branco’ no qual, em matéria de fé, se poderia ‘escrever a vontade’: assim Manuel da
Nobrega, os jesuitas em geral ¢ os cronistas do século XVI viam os tupinambas, grupo que ocupava o
litoral pela altura do ano de 1549, data de chegada da Companhia de Jesus ao Brasil. Grupo anémico em
matéria religiosa, ndo conheciam Deus, ndo adoravam idolos nem cultuavam o Diabo, asseveravam
nossos primeiros soldados de Cristo’, baseando-se, na verdade, em principios que orientavam uma
maneira muito propria de lidar com o desconhecido em matéria de f¢”(J. Hermann, /580-1600: o sonho
da salvagdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 74).

2 «“Com certeza, aquelas igrejas que se formaram no Brasil do século 16 exprimiam aquela antiga,
primitiva, e atualmente ja superada forma de evangelizar e propagar a Igreja de Cristo. Os pioneiros
daquela primitiva evangelizacdo realizada na primeira metade o século 16 estavam ainda sujeitos as
contingéncias historicas e culturais da época, intimamente ligados aos elementos e as caracteristicas de
uma igreja medieval” (Kuhnen, 2005, p. 14-15).

51



podemos esperar respostas seguras da lingiiistica, pois estamos longe de
esgotar as tarefas de descricdo, comparacdo e classificacdo das linguas
indigenas, que sdo basicas a reconstrucdo histoérica. Quanto aos escritos dos
primeiros séculos de colonizagdo, além de lacunares, devem ser lidos com
cuidado. E preciso interpreti-los criticamente, pois neles misturam-se os
medos e os desejos dos conquistadores, que buscam descobrir ouro,
catequizar os gentios, ocupar a terra, escravizar os nativos. Ademais, nenhum
texto baseado em permanéncia prolongada entre os nativos pode ser
considerado fora do contexto colonial — o Brasil de Anchieta, a0 menos no
litoral, ja ndo era mais o mesmo daquele de Cabral. (...) Tudo somado, ¢
possivel dizer que vivemos em uma ilha de conhecimento rodeada por um
oceano de ignorancia. (Fausto, 2005, p. 7-8)

3.1 NOBREGA, O ESTADISTA NUMERO UM DO ESTADO DO
BRASIL, PROVINCIA DA MONARQUIA PORTUGUESA "

Em 29 de marco de 1549, chegaram a Baia,

400 degredados, e mais de 600 que o ndo eram (note-se), mas funcionarios da
administragdo civil e militar, soldados e os diversos oficios indispensaveis ao
enorme trabalho de erigir, ¢ prover, uma cidade no mato: um ‘fisico
cirurgido’, um arquitecto, um mestre de obras, numerosos pedreiros,
carpinteiros, serradores, tanoeiros, ferreiros, serralheiros, caldeireiros,
cabouqueiros, carvoeiros, fabricantes de cal, oleiros, carreiros, pescadores,
construtores de bergantins, canoeiros e até um barbeiro e um encadernador
(Serafim Leite, 1955, p. 52) '

em trés naus, duas caravelas, um bergantim, e ainda duas naus ou caravelas. Chegou
também o P. Manuel da Nobrega. O indicado a vir em missdo era o Provincial ° de
Portugal Simao Rodrigues. D. Jodo III ja havia dado a ele licenga por trés anos, mas os

planos foram modificados devido a morte, em Roma, daquele que ficaria em seu lugar,

' Expressdo de Tito Livio, Nébrega e Anchieta em Sdo Paulo de Piratininga. So Paulo: Conselho
Estadual de Cultura, 1970, p. 57.

' Sobre 0 mesmo fato escreveu Capistrano de Abreu (1969, p. 82-83) de outra maneira: “Acompanhado
por quatrocentos soldados, seiscentos degradados, muitos mecéanicos pagos pelo erario, partiu de Lisboa
em Fevereiro o primeiro governador, Tomé de Sousa, com Pero Borges, ouvidor-geral, Antonio Cardoso
de Barros, procurador mor da fazenda, e aportou a baia de Todos-os-Santos em fins de Margo de 1549.
(...). Em companhia do capitdo-mor vieram seis jesuitas, os primeiros mandados a &ste continente, sobre
cujos destinos tanto deveriam mais tarde pesar. Completaram harmonicamente a administragdo, pois tanto
como Tomé de Sousa ou Pero Borges, o Padre Manuel da Nobrega obedecia ao sentimento coletivo,
trabalhava pela unidade da coldnia, € no ardor de seus trinta e dois anos achava ainda pequeno o cenario
em que se iniciava uma obra sem exemplo na histéria.”

15 Segundo O’Malley, (2004, p. 86), “a unidade administrativa basica da Companhia foi a provincia.”
“Portugal, Espanha e India” tinham cada qual, “seu proprio superior ou provincial, responsavel
diretamente a Inacio — Simdo Rodrigues, Antonio de Araoz e Francisco Xavier, respectivamente.”
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P. Martinho de Santa Cruz. Assim, P. Manuel da Noébrega foi designado Superior da
nova Missdo do Brasil.

Alves de Mattos (1958, p. 33) lembra que as missdes ultramarinas da
Companhia de Jesus sdo de origem portuguesa, iniciativa do Dr. Diogo de Gouveia, O
Velho, antigo reitor da Universidade de Paris e principal do Colégio de Santa Barbara,
da mesma cidade, onde tinha estudado o grupo de clérigos reformado. Dr. Diogo de
Gouveia, O Velho, escreveu a D. Jodo III, Rei de Portugal, de Paris a 17 de Fevereiro de
1538, recomendando o grupo de graduados para as terras brasileiras, antes, mesmo, da

fundagdo da Companhia de Jesus:

V. A. me spreveo que lhe mandasse a ordenanga dos graduados de
Franga. Hahi nom ha outra ordenagdm senam essa, que se chama pramatica
censio, e na fim vai o concordado.

Grande bem seria se vos, Senhor, podeisses alcangar isso que certo
cumpre muito a cristandade, e principalmente por os tempos d’agora. Se
concilio se faz, bem me parecee que outros requirirom isto também, mas V.
A. tem mais razam que nenhum outro polla grandissima terra que tem
descuberta e necessidade que os taes tem de letrados, (...). Por amor de Nosso
Senhor que spreva ao consul da nossa nagam, que estad em Veneza, € a quem
por V. A. faz os negocios em Roma que lhe falle, porque vendo elles carta de
V. A. tanto mais se moveram. (Serafim Leite, 1954, 1, p. 87)

A Primeira Missa da companhia '®, na América Portuguesa, abriu a histdéria da
Companhia em todo o continente americano, desde o Canada ao estreito de Magalhdes
Era o inicio da Missdo brasileira e, segundo Serafim Leite (1965, p. 2), também importa
anotar, desde ja, que a mesma significagdo assume o que se refere a escolas, igrejas,
aldeias, catecumenos ', liberdade dos Indios, administragio dos sacramentos e outras
actividades da Companhia de Jesus, porque Nobrega, com a do Brasil, inaugurou de
facto a missdo jesuitica da América, conseqiiéncia da expansao européia dos séculos
XV e XVI, da qual a incorporagdo do Brasil foi um dos frutos. A 20 de junho ja se
celebra o Corpo de Deus. Festas de igreja e de arraial, procissdo solene, salvas de
artilharia, ruas enramadas e dangas e invengoes a maneira de Portugal (ibd., p. 3).

O empreendedor responsavel era homem de cultura e homem de administracao,

aluno da Universidade de Salamanca e formado em Direito Canédnico pela

' Desnecessario lembrar que “a Igreja catdlica, institui¢do e religido oficial do Estado portugués, chegou
ao Brasil em 1500 com Pedro Alvares Cabral e daqui ndo mais saiu. Quando as caravelas de Cabral
ancoraram em Porto Seguro, parte da tripulacdo desembarcou para assistir a uma missa rezada para
celebrar o achamento de novas terras, no dia 26 de abril. Em 1° de maio ergueu-se uma grande cruz de
madeira, que veio dar nome ao Brasil: Terra de Santa Cruz” (Priore, M. D., 2004, p. 7).

7 “Catectimeno s.m. aquele que se prepara para receber o batismo / XVII, cathecumyna f. XIV”,
conforme Cunha, 1982, p. 165.
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Universidade de Coimbra, politico de génio, o estadista numero um do Estado do
Brasil, Provincia da Monarquia Portuguesa (Tito Livio, 1970, p. 57). Politico
inflexivel, planejador de povoamentos, animador de pazes que, do nada e aos 32 anos
de idade, instalou o ensino oficial no Brasil.

A expansdo maritima européia permitiu a esse cristdo o contato com as mais
diversas formas de religiosidade. E, no além-mar, o portugués Nobrega conheceu uma
multiplicidade de costumes nunca imaginados, experimentou o confronto entre credos,
transformou o seu cotidiano europeu, conturbado por persegui¢ao aos judeus e reforma
luterana, intolerancia responsavel pelas guerras no coragdo da cristandade, e fornou-se
zelante reformador dos costumes (Kuhnen, 2005, p. 350), condi¢do indispensavel para o
sucesso da conquista espiritual daqueles gentios, homens desprovidos de boa doutrina e
lei, que eram potencialmente cristdos, pois ndo se recusavam a ouvir os missiondarios,
aceitando a conversdo e o batismo (Raminelli, 2001, p. 230). Dessa forma, Nobrega foi
responsavel pela formacgao das fronteiras imperiais, segundo o projeto missionario, que
se deu pela difusdo do cristianismo, pela defesa da fé capaz de unir, sob um mesmo
proposito, povos tao diversos (p. 246).

Nobrega nasceu em 18 de outubro de 1517, em Portugal, estudou por conta
régia, por ser filho do Desembargador Baltasar da Nobrega, ao Desembargador
Baltasar da Nobrega muito o estimava D. Jodo III (Serafim Leite, 1955, p. 25).
Graduou-se em Direito Canonico aos 24 anos incompletos (p. 26), ndo conseguiu ser
professor Universitario, o episdédio dos concursos fora-lhe desalentador, por ser gago,
deram sentenca contra ele.

Depois, continuou em Coimbra os estudos em Teologia, requeridos para ser
padre, tomou ordens de missa (p. 28). O insucesso repetiu-lhe quando, ja padre de
missa, opos a uma colegiatura vacante no Mosteriro de Santa Cruz. A reincidéncia na
aspiracdo ao magistério, sem injungdo alheia que conste, leva a suspeitar que Nobrega
vivesse uma crise de ambi¢do doutrinal (Nemésio, 1971, p. 189). Entdo, postergado e
desiludido, estimulado pelo nascente espirito apostolico da Companhia (p. 190), aos 27

anos, em 1544, apresentou-se para ser Companheiro de Jesus.

Falava-se muito em Coimbra duma nova corporagéo religiosa (...), ¢ chegava
aquela cidade o P. Mestre Simdo Rodrigues, companheiro de S. Inacio e de S.
Francisco Xavier nos Estudos de Paris e na fundagdo da Companhia de Jesus,
que ia langar as bases do famoso Colégio de Coimbra (Serafim Leite, 1955,
p- 29).
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E por demais conhecido que a educagio sob orientagdo jesuitica havia entrado
em Lisboa a pedido de D. Jodo III a Loyola, em 1539, para educar os filhos dos nobres,
antes mesmo do reconhecimento da Companhia de Jesus pelo Papa, ocorrida em 1540.
O Rei cria o Real Colégio de Santo Antdo em Lisboa e entrega-o a Simdo Rodrigues. A
seguir, funda o Real Colégio das Artes, junto a Universidade, em Coimbra, e confia-o a
Francisco Xavier (Tito Livio, 1969, p. 67-68). D. Jodo III, o Rei Humanista, mandara
trazer os jesuitas, por conta régia, e assim faria, também, enviando jesuitas ao Brasil, e a
Asia (p. 71). Da mesma forma que ninguém serviu a Companhia de Jesus como Rei de
Portugal, D. Jodo Ill, o Humanista, igualmente, a Companhia de Jesus serviu a
Portugal e ao Mundo (p. 71). Os jesuitas foram professores publicos pagos pela Coroa
Portuguésa, também Manoel da Nobrega e aqueles que ensinaram nos Reais Colégios
do Estado do Brasil (p. 70).

Tito Livio (1969, p. 66) prefere ressaltar que o Rei Humanista era, por
exceléncia, o mecenas da cultura, porque, para ele, governar era distribuir cultura.
Inéacio de Loyola estudou no Colégio de Santa Barbara, da Universidade de Paris, como
pensionista do Rei de Portugal que lhe concedera uma bolsa em 1528. A custa de D.
Jodo III, estudaram também Francisco Jassu (depois Sdo Francisco Xavier), Diogo
Laynes, Pedro Fabro (Le Faivre) e Simdo Rodrigues de Azevedo, os fundadores da
Companhia de Jesus (p. 67). Havia uma evidente relacdo de gratiddo — expressa em

varias cartas de Loyola “dirigidas a D. Jodo III de Portugal — e singular carinho (p. 69).

A penetragdo rapida dos jesuitas em Portugal deve também ser vista em
fungdo de uma vida religiosa desregrada, praticada pelo clero secular e pelo
insuficiente conhecimento que este possuia dos dogmas e praticas cristas.
Aliado a este aspecto, havia um desejo da Coroa portuguesa de reordenagéo
religiosa, ap6s um longo periodo de negligéncia e convivéncia com outras
religides, o que revelava um posicionamento dubio quanto a religido em
terras lusitanas. (Assung¢do, 2000, p. 67)

Nao havia ainda a Companhia tragado suas Constituicdes nem regras e, em
Coimbra, Nobrega e seis da Companhia foram mandados pelas ruas com uma
campanha; e um deles, ora num ponto ora noutro, lembrava em altos brados o inferno
para todos os que estavam em pecado mortal (Serafim Leite, 1955, p. 30). Comegou,
assim, o caminho de peregrinagdo de Nobrega, de competéncia juridica, rectiddo,
humildade e coragem, foi o primeiro da Companhia que teve o cargo de Procurador dos
Pobres — defensor dos enfermos, dos desamparados e presos da cadeia, viuvas, 6rfaos,

pobres que ndo podiam contratar advogados proprios (p. 44-45).
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Ainda novico, mostrou-se capaz da confianca de seus superiores, Nobrega todo
se entrega a mortificagdo e a humildade. A Companhia mal comecgava a arrecadar
meios normais de subsisténcia e a sua fama conimbricense ia dos claustros escolares ao
apostolado entre os leigos. Ja tinha pregdo de voga: uma alcunha de contraste — o
Gago. Mas o Gago, falando, ndo so comovia os rebanhos como convencia os pretorios
(Nemésio, 1971, p. 191). .

Em 1546 fez os votos religiosos e se dedicou as primeiras missdes rurais. Em
1547 foi responsavel por inimeras conversdes. O humanista, influenciado pelas utopias
da época, aspirava a construir uma sociedade na qual a liberdade crista, alcancada por
meio da graga era trazida pelo batismo. Chegava a ameacgar os padres luxuriosos e os
adulteros com ir-lhes pelas portas deprecar a colera de Deus (...) Talvez até que o
milagre estivesse mais no exemplo da viva pobreza que nas objurgatorias de catedra
(Nemésio, 1971, p. 193).

Dormia no Hospital que também era Misericordia, e portanto deposito de
tumbas e tunicas dos que faleciam (Serafim Leite, 1955, p. 39). Incorporou-se ao
Colégio de Coimbra, o Mosteiro de Sanfins, e, em 1548, ajudou a resolver problemas de
rendas e demais demandas, como jurisconsulto, estabelecendo um programa de ética e
de governo, sempre perguntando aos superiores ¢ a Indcio de Loyola, o que podia
permitir ¢ adotar. A preocupagdo do jesuita Nobrega era a formagdo do caracter
individual, pois nascera justamente no tempo da mais violenta revolugdo religiosa;
nasceu, pois, para a lucta e for¢oso é reconhecer que os acontecimentos e as
circunstancias se prestaram, evidentemente, para o destino que lhe deu a Providencia e
para o exercicio de suas qualidades militantes (Madureira, 1927, p. 347).

Em junho do mesmo ano de 1548, foi avisado que deveria ficar a espera, a nova
Missdo estava aprovada por S. Inacio, D. Jodo IIl de Portugal queria que no Brasil
houvesse Padres da Companhia de Jesus consagrados a Conversdo do Gentio (Serafim
Leite, 1955, p. 51). Desde os tempos do descobrimento, ja existia uma vaga inten¢do
dos portugueses de conquistar os gentios das terras do Brasil para torna-los cristdaos e

sujeitda-los ao seu dominio (Kuhnen, 2005, p. 311).

O principal advogado e protetor do plano educacional de Nobrega na
Metropole era o Padre Mestre Simdo Rodrigues, fundador e primeiro
provincial da Companhia de Jesus em Portugal e confessor predileto de Dom
Jodo III. A miss@o do Brasil era-lhe especialmente cara, porquanto
empenhara-se ele proprio em obter de Santo Inacio e de Dom Jodo III
autorizagdo para chefia-la pessoalmente em 1549. Sonhando rivalizar com
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Sdo Francisco Xavier no zelo do apostolado, chegou a dizer: “quero eu ser o
primeiro no Brasil, pois ndo mereci ser o segundo na India”. Imprevistos de
ultima hora obrigaram-no a desistir de seu projeto, enviando em seu lugar
Manuel da Nobrega; mas de longe, com sua solicitude, acompanhou sempre e
favoreceu por todos os meios a atuagdo fecunda de seu substituto, dando-lhe
o mais franco e caloroso apoio (Alves de Mattos, 1958, p. 103).

Recortando, ¢ interessante notar que a €poca trouxera fundamentos morais e
espirituais para a ac¢do das grandes descobertas geograficas, fruto de interesses
econdmicos, do gosto pela aventura e de exigéncias de poder. E o papado, guia
espiritual da Europa, sob o signo da evangelizagado, alegou direitos de soberania sobre as
regides recém-descobertas, direitos baseados na tese teologico-canonista da Idade
Média a respeito do poder do papa sobre os infiéis '°.

Em 1493, o pontifice Alexandre VI, com a bula Inter cetera, legitimou as
conquistas espanholas e portuguesas na América, reconhecendo o direito dessas
poténcias sobre as terras descobertas ou a descobrir (Zagheni, 1999, p. 275), dividiu
entre os portugueses e espanhois ¥ as novas terras, por meio de uma nova linha
imaginaria de demarcacdo, e imprimiu, também, num dever aos beneficiarios: deveriam

3

enviar pessoas de “virtude e tementes a Deus” a fim de instruir, na fé catolica, os
habitantes conquistados. O ardor missionario, assim, justificou-se.

O projeto de evangelizagdo da Igreja veio, desse modo, orientado para o anlincio
da salvacdo do homem. O que a Igreja catolica havia perdido na Europa com a
reforma protestante, conquistou no campo missionario (ibid., p. 283). Nos primeiros
tempos, 0 entusiasmo missionario manifestou-se através da rapida administragao dos
sacramentos, precedida de uma catequese sumaria (Sdo Francisco Xavier batizava
centenas de indianos, de uma so vez); mas depois seguiu-se um periodo de mais
prudéncia (p. 279).

Em relacdo ao Brasil, o padroeiro régio, rei D. Manuel — Mestre da Ordem de
Cristo, chefe padroeiro de todas as igrejas nas possessoes portuguesas ultramarinas,

com responsabilidades eclesidsticas - demonstrou desmotivagdo € omissdo em seus

compromissos religiosos (Kuhnem, 2005, p. 20). Havia dificuldades em estabelecer

'8 «“Baseando-se na tese teologico-canonista da Idade Média a respeito do poder do papa sobre os infiéis,
o papado alega direitos de soberania sobre as regides recém-descobertas; direitos que, ao menos
formalmente, sdo reconhecidas por diversos promotores das descobertas e das conquistas, € que, no curso
dos séculos, sdo reafirmados através de documentos oficiais, como as bulas de Martinho V, em 1430, e de
Nicolau V, em 1452 (Zagheni, 1999, p. 274).

1 Assinado o Tratado de Tordesilhas, na povoacdo castelhana de Tordesilhas, em 7 de junho de 1494 pela
Castela e por Portugal, dividia o mundo em duas partes: de um meridiano 370 léguas a oeste do
arquipélago de Cabo Verde, as terras pertenciam a Portugal e as terras ao oeste da linha pertenciam a
Espanha.
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relagdes comerciais com os indigenas e a aparente pobreza mercantil da Terra de Santa
Cruz ndo conseguiu atrair a atengcdo da Coroa. Os esfor¢os € os investimentos estavam
direcionados ao Oriente, a India consumia todas as despesas. S6 com a decisdo régia de
D. Joao III de colonizar a costa brasileira, a presenca crista fez-se consistente.

Era o momento da conversdo, do batismo e da atragdo para a vida eclesial nas
comunidades cristas dos colonizadores. O Regime de Padroado, instituto complexo que
teve sua origem no antigo Direito Romano e que mais tarde adquiriu configuracao
candnica (ibid., p.29), assumido pela Igreja Catolica, era um bem espiritual util e
vantajoso, do qual o possuidor era reconhecido e desfrutava de privilégios de padroado
sobre as igrejas episcopais. Isto é, essa formula juridica concedia a intervengdo dos reis
no provimento das sés episcopais, em seus respectivos reinos, como o privilégio de
influenciar a eleicao dos bispos dessas sés. Assim, aos reis cabia o direito aos dizimos
das Igrejas no Novo Mundo e os reinos tiveram dimensdo religiosa e politico -
administrativa, como sucedeu no reinado de Castela. As fungdes do poder politico
tinham caracteristicas da Igreja.

Em Portugal fora diferente, durante o processo de reconquista e formacao do
reino, os reis ndo tiveram sobre as antigas dioceses qualquer direito de padroado ou
apresentacdo dos bispos titulares, como salienta Kuhnen (2005). No tempo de D.
Manuel, ndo tinham direitos de padroado sobre nenhuma igreja ou abadias episcopais
situadas no reino, so beneficios menores de igrejas, capelanias e comendas, e sobre
algumas dioceses novas que tinham sido criadas na Africa (p. 43). O que acontecia
nesses tempos era o atendimento das stplicas do soberano portugués em favor de alguns

clérigos que fossem apresentados para as sés episcopais .

20 «“Porém, ndo tendo o direito de padroado sobre as igrejas do reino, do mesmo modo como era com seu
sogro, D. Fernando, no reino de Castela, o rei D. Manuel sentia-se diminuido em seu prestigio perante a
Santa S¢é e cerceado em sua soberania sobre o clero do reino de Portugal. E, por outro lado, o padroado
sobre as igrejas na Africa (Ceuta, Tanger e Safim) rendiam pouco lustre a Coroa e eram dioceses
minusculas e altamente dispendiosas. D. Manuel percebendo as grandes vantagens que os Reis Catolicos
colhiam com os direitos do padroado régio dentro do reino da Espanha e nas possessdes do Novo Mundo,
negociou com a Santa Sé os mesmos direitos para o seu reino de Portugal. Nao sendo possivel provar
qualquer costume antigo de padroado régio sobre as antigas igrejas catedrais do reino, aceitou, de bom
grado, transformar os privilégios da Ordem de Cristo — a jurisdigdo espiritual sobre as possessdes
ultramarinas — em padroado universal. O Padroado Portugués Ultramarino pertencente & Ordem de Cristo,
antes de ser instituido canonicamente pelo Papa Ledo X, em 1514, como um padroado eclesiastico —
conformando-se aos contornos juridicos do jus patronatus -, apareceu em Portugal como uma inusitada
doacdo régia e um privilégio pontificio sem precedentes. Foi concedida as Ordens de Cristo a
espiritualidade, ou melhor, as jurisdigdes espirituais, eclesiasticas e ordinarias; e ao Mestre D. Henrique
foi cedido, pelos pontifices romanos, o direito de governar essa jurisdicdo e de administrar os bens e
rendimentos das igrejas, castelos e mosteiros que estivessem sob a jurisdicdo de sua Ordem Militar” (
Kuhnen, 2005, p.44-45). Ainda, a “Ordem Militar de Jesus Cristo surgiu das reminiscéncias da Ordem
dos Templarios, quando o rei D. Dinis preferiu que ela tivesse autonomia na administragdo de seus bens,
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Assim, o regime de padroado régio despertava um fascinio especial sobre os
monarcas da Peninsula Ibérica e os primeiros colonizadores que se instalaram ao longo
da costa do Brasil, antes da vinda de Nobrega ', embora tenham feito a seu modo o
proselitismo religioso, ndo demonstraram suficiente interesse em realizar um intenso
trabalho missionario de evangelizag¢do e conversdo dos nativos. Essa a¢do missionaria
sO foi feita com toda a propriedade pelos padres e irmdos da Companhia de Jesus.
Estes foram enviados por D. Jodo Il em 1549 - (*1521 +1557), filho de D. Manuel, e
que muito antes de assumir o trono de Portugal demonstrara maior solicitude em relagdao
as terras do Brasil - e deram inicio a um verdadeiro trabalho missionario para
converter os nativos a fé crista (Kuhnen, 2005, p. 156). A propagacdo da Igreja e da fé
catolica aconteceu, empreendido pelo padroeiro régio, investido de seus direitos de

padroado e conforme o complexo processo de colonizagdo. Ainda lembrando que

os reis portugueses resgataram a autoridade espiritual do cristianismo,
colocando-a ao seu servigo, pondo fim a verdadeira babilénia religiosa em
que se tornara Lisboa no século XV. O passo marcante, nesse sentido, foi o
estabelecimento da Inquisi¢do em Portugal a 23 de maio de 1536 pelo Papa
Paulo 111, pela bula Cum ad nihil magis com aquiescéncia do préprio D. Jodo
I, que permite a agdo dos tribunais de Inquisicio em Evora, Lisboa e

fosse livremente instituida pelo Papa e tivesse pleno domicilio em terras portuguesas.” A origem, em
Portugal, da Ordem se encontra nas “ordens militares por volta do século 11, no tempo da fundacdo do
reino, auxiliando os principes cristdos nas lutas contra os mouros (mugulmanos do norte da Africa e da
Peninsula Ibérica), p. 45-46. “Depois que D. Henrique, o duque de Viseu, recebera de seu pai, D. Jodo I, a
incumbéncia de intervir na Ordem de Cristo, ele comegou a destinar toda a fortuna da Ordem a seus
membros nas atividades cruzadistas que passou a exercer nas viagens maritimas, a comegar na conquista
de Ceuta, no norte da Africa” (p. 50).

2! Mas ndo se podem esquecer “os primeiros lampejos da fé cristd, depois da esplendorosa semana da
descoberta de 1500” que “foram levados a efeito por dois humildes sacerdotes que se aventuraram em se
estabelecer na terra como capeldes de um grupo de cristdos que foram deixados em Porto Seguro e que se
aproveitaram dessa estadia para evangelizar os nativos” (Kuhnen, 2005, p. 223). “Segundo Pe. Nobrega”,
referindo-se aos religiosos, os padres protomartires, que foram enviados pelo rei D. Manuel durante o
periodo imediatamente apds o descobrimento, * eles fizeram um trabalho de evangelizacdo e de
conversao dos nativos, conseguindo batizar uns 20 a 30 nativos, dos quais alguns ainda estavam vivos no
tempo dele, pois foi da boca desses cristdos que Nobrega ouviu tal histdria. (...) Na carta de Américo
Vespucio, onde ele relata a terceira viagem, a de 1501-1502, ele confirma que a bordo do navio viajavam
sacerdotes que celebraram solenemente a Santa Missa. E, na carta onde o mesmo autor redigiu a sua
quarta viagem em 1503-1504, dizia ter navegado até chegar numa altura que provavelmente era Porto
Seguro. (...) Na verdade, ndo existe qualquer registro em arquivos ou em cronicas civis ou eclesidsticas
contemporaneas que falasse desses personagens. (...) Contudo, nem por isso deixaram de aparecer no
século 18 algumas crénicas, sobretudo a de Frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo, da Ordem Serafica da
Provincia de Santo Antonio do Brasil com magnificas narrativas a respeito desses homens. (...) Foram
apenas duas as fontes documentais mais proximas dos fatos que falavam explicitamente desses primeiros
padres e frades que estiveram no Brasil, e tais documentos foram, em todo o caso, a origem de todas as
informagdes que puderam ser obtidas sobre esses pioneiros: a carta de Pe. Manuel da Nobrega enviada ao
Pe. Simdo Rodrigues a 6 de janeiro de 1550, e as informagées do Brasil do Pe. José de Anchieta,
publicadas em 1584. (...) O texto nos permite identifica-los simplesmente assim: certos padres. (...)
Depois de passarem por algumas vicissitudes, devem ter sido exterminados junto com todos os outros
portugueses que ficaram em Porto Seguro. (...) O texto da carta de Nobrega simplesmente dizia que
‘foram mortos por culpa dos mesmos cristdos’.” (Kuhnen, 2005, p. 223 a 235)
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Coimbra. Essa reordenagdo estrutural visava a atender a politica
centralizadora da Coroa lusitana bem como os crescentes interesses
expansionistas. (Assungao, 2000, p. 67)

Madureira (1927, p. 351) escreve que, quanto a Nobrega, o jesuita acreditava
que as grandes empresas sao sempre o resultado de uma visdo definida no seu amplo
objetivo, mas nem sempre precisamente tragadas quanto aos meios de execu¢do, os
quaes vao sendo delineados pouco a pouco, a medida que as circumstancias apparecem
e favorecem a intelligencia superior com os meios de que ella sabe aproveitar, e que,
pela sua organizacgdo e direcdo, a Companhia de Jesus no Brasil seria uma sociedade
estritamente religiosa que utilizaria o ensino e a ciéncia como for¢a excepcionalmente
poderosa para promover a verdadeira religido. Afinal, a instrug¢do, na pedagogia da
Companhia, é meio de educagdo, como esta é meio de salvacdo das almas para a gloria
de Deus, quando procurada e dirigida no sentido de aperfeicoar as faculdades dos
educandos, segundo as exigéncias da natureza racional e de conformidade com a lei
eterna, que é a norma racional suprema das ac¢oes humanas (p. 352).

Por essa medida chegou Nobrega ao Brasil, guiado pela consolagdo de Santo
Indcio, devotado & educacdo religiosa da Companhia **. Evitou sempre, por meio de
equilibrada piedade, o exagero do mysticismo de mau quilate (p. 449), buscou ser um
homem equilibrado no exercicio de suas faculdades. Mas nem sempre as industriosas
iniciativas podiam impedir todas as faltas e seus limites foram ultrapassados no Paraiso,
sO lhe restavam os Exercicios espirituaes para vencer o homem a si mesmo e ordenar a
sua vida sem se determinar por qualquer affei¢do desregrada (p. 353).

Ainda, segundo Madureira (1927, p. 351-352), o fato ¢ que Nobrega queria

introduzir o ensino no Brasil como o fundador da Companhia afirmara tempos atras:

como meio de regeneragdo e elevacdo da humanidade, reformando as idéias
para melhorar os costumes, allumiando o entendimento para dirigir a vontade
e modelar o coragdo para a virtude, formando sabios para tornal-os homens
de caracter e aproximal-os tanto quanto possivel do modelo que elle estudara,
conhecera e tanto arrebatara, o Homem-Deus, exemplar ideal da mais alta
perfei¢cdo humana.

2 Quando Nobrega veio ao Brasil, ndo havia ainda as Constituicoes para se guiar. Santo Indcio comegou
a escrevé-las em 1547, “mostrou-as aos Padres mais competentes; e assim corrigidas e aperfeicoadas por
éle proprio, se promulgaram nas diversas Provincias da Companhia, a partir de 1552. Mas até a sua morte,
a 31 de Julho de 1556, Santo Inacio ndo cessou de as retocar e rever” (Serafim Leite, 1938, I, p. 10). Em
Carta de S. Vicente, em 25 de Abril de 1555, a Inicio de Loyola, Nobrega diz esperar “por las
Constitutiones y quien nos reforme en mejor proceder en el servitio del Sefior” (Serafim Leite, 1954, I, p.
167).
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Entretanto, o seu programa foi pouco a pouco se modificando. Suportou até a
cessacdo do apoio do novo provincial de Portugal, Diogo Mirdo, a politica de
recolhimentos - perante o novo provincial Diogo Mirdo toda a obra educacional
realizada por Nobrega no Brasil, sob inspira¢do e com o apoio de Simdo Rodrigues,
estava comprometida, com suspeita por vicio de origem (Alves de Mattos, 1958, p. 104-
105) - conseqiiéncia das dissensdes internas da Companhia de Jesus na Europa.”
Nobrega ficaria 21 anos de sua vida, tdo fecundos em grandes realizagoes e tdo
meritorios pelas doengas, contrariedades e dissabores que teve de enfrentar (ibid., p.

80).

Desde meado do século XVI, a Companhia inseriu-se marcadamente em
todos os aspectos de nosso sistema colonial. O apossamento da terra pelos
discipulos de Santo Inacio deu certas inflexdes a vida colonial brasileira. Em
contrapartida, as dificuldades que tiveram de enfrentar no contato com uma
nova realidade, fisica ¢ humana, teriam marcado também a Companhia de
Jesus. Em que medida a Ordem Inaciana em sua atuac¢do no Brasil conseguiu
conservar sua espiritualidade? (Bom Meihy, 1975, p. Introdugéo)

E

O portugués vinha encontrar na América tropical uma terra aparentemente
facil; na verdade dificilima para quem quisesse aqui organizar qualquer
forma permanente ou adiantada de economia e de sociedade. Se € certo que
nos paises de clima quente o homem pode viver sem esfor¢o da abundéncia
de produtos espontineos, convém, por outro lado, ndo esquecer que
igualmente exuberantes sdo, nesses paises, as formas perniciosas de vida
vegetal e animal, inimigas de toda cultura agricola organizada e de todo
trabalho regular e sistematico. (Freyre, 1998, p. 16)

Mas a medida sapientissima de disciplina moral foi perseguida até o ultimo dia
de vida de Nobrega. Vigiava a Companhia de Jesus no Brasil e cuidava das almas para
penetral-as e embebel-as do espirito christdo (Madureira, 1927, p. 509). Nos colégios,
cuidava também para que o tempo fosse tomado pela arte da disciplina preventiva,
ocupando a inteligéncia e a imaginagdo nas aulas, na capella, nos recreios, no estudo,

nos dias feriados.

 Passado o fervor inicial apostolico, a Companhia desejava perpetuar-se, “ambicionava enriquecer o seu
patrimo6nio temporal com sélidos bens de raiz e ndo estava mais disposta a cedé-los a instituigdes
autonomas que, com o correr dos tempos pudessem escapar a sua algada.” Foi “o maior golpe contra o
plano educacional que Nobrega, com tanto empenho e carinho, vinha realizando.” Em 1554, a causa
educacional do Brasil parecia estar perdida: Leonardo Nunes morre num naufragio ao viajar a Portugal
para defender a obra. Cinco anos mais tarde e muita luta, a causa defendida por Nobrega triunfou, a tese
dos recolhimentos e confrarias foi acolhida por Diogo Lainez, grande pedagogo e entusiasta da atuacdo
educativa da Companhia (Alves de Mattos, 1958, p. 114-116).
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Torna-se necessario dar a vida collegial um certo movimento, um conjucto de
novidades periodicas, uma variedades de cousas interessantes, que attraiam a
imaginacdo juvenis, de forma a ndo sobrar tempo e ensejo para penetrarem
em seu coracdo sentimentos tristes ou sugestdes menos dignas de pureza
christd (Madureira, 1927, p. 508)

A respeito das medidas tomadas pelos jesuitas, observa Freyre (1998, p. 110):

Debaixo do ponto de vista da Igreja, os padres agiram com heroismo, com
admiravel firmeza na sua ortodoxia; com lealdade aos seus ideais; toda critica
que se faga a interferéncia deles na vida e na cultura indigena na América —
que foram os primeiros a degradarem sutil e sistematicamente — precisa de
tomar em consideragdo aquele seu superior motivo de atividade moral e
religiosa, sob outro ponto de vista, deletéria.

Prosseguindo, quando Nobrega chegou a Baia, Povoagdo de Pereira ou Vila
Velha (Serafim Leite, 1955, p. 54), havia quarenta ou cinqiienta moradores. Na primeira
carta de Nobrega escrita do Brasil poucos dias de chegar, em 10? de Abril de 1549, ao

P. Simao Rodrigues em Lisboa, relata:

A graca ¢ amor de N. Senhor Jesu Christo seja sempre em nosso favor e
ajuda. Amen. 1. Somente darey conta a V. R. de nossa chegada a esta terra, e
do que nella fizemos ¢ esperamos fazer em ho Senhor Nosso, deixando os
fervores de nossa prospera viagem aos Irmdos que mais em particular
notaram. Chegamos a esta Baya a 29 dias do més de Marco de 1549.
Andamos na viagem oito semanas. Achamos a terra de paz e quarenta ou
cinqiienta moradores na povoacao que antes era. Receberam-nos com grande
alegria; a achamos huma maneira de igreja, junto da qual logo nos
apousentamos hos Padres e Irmaos em humas casas e par della, que nam foy
pouca consolacdo para nds, para dizermos missas e confessarmos; e nisso nos
ocupamos agora. Confessa-se toda haa gente da armada, digo a que vinha nos
outros navios, porque os nossos determinamos de hos confessar na nao. 2. Ho
primeiro domingo que dissemos missa foy a 4* dominga da Quadragessima.
Disse eu missa cedo e todos os Padres e Irmdos confirmamos os votos que
tinhamos feitos e outros de novo com muita devagdo e conhecimento de N.
Senhor, segundo pelo exterior He licito conhecer. (Serafim Leite, 1954, 1, p.
109-110)

A sua preocupacdo primeira foi traduzir para a lingua tupi as oragdes e algumas
praticas religiosas, e, depois, organizar a vida religiosa no vasto territdrio recém-

descoberto para atender aos principios da Companhia de Jesus.

Temos determinado ir viver com as Aldeas como estivermos mais assentados
e seguros, ¢ aprender com elles a lingoa, e i-los doctrinando pouco a pouco.
Trabalhey por tirar em sua lingoa as oragdes e algumas pratic[as de] N.
Senhor, e nom posso achar lingoa que mo saiba dizer, porque sam elles tam
brutos que [nem vocabulos tem]. (Carta de Nobrega, in: Serafim Leite, 1955,
p. 112)
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Nobrega ndo encontrou intérprete capaz >*. Com o encargo de resolver os casos
da nova terra, atender ao Governo geral da Missdo na qualidade de Superior, intérpretes
eram-lhe necessarios, até que aprendesse a lingua. Contou, entdo, com a ajuda de um
homem que nesta terra se criou de mogo, Diogo Alvares, o Caramuru, e escreveu: Spero
de as tirar o melhor que poder com hum homem que nesta terra se criou de mogo, ho
qual agora anda muy occupado em o que ho Governador lhe manda e nom estd aqui.
(Serafim Leite, 1955, p. 112). Com este, também, Nobrega contava para os aldeamentos
dos Indios.

Outros padres acompanharam Nobrega em 1549, Leonardo Nunes, Jodo de
Azpilcueta Navarro, Antdnio Pires e mais dois irmdos, Vicente Rodrigues e Diogo
Jacome. E nos primeiros tempos, assim organizou as atribui¢des dos companheiros: P.
Antonio Pires, padre desde 1548, ficou como seu coadjutor na nova cidade do Salvador
da Baia, também mestre-de-obras, presidiu as primeiras construgdes materiais da
Companhia de Jesus no Brasil, e era a pessoa de mais autoridade no Brasil para
governar a Provincia no caso de faltarem os Padres Nobrega e Luis de Gra (sucessor de
Nobrega depois de 1567); P. Juan de Azpicueta Navarro, Companheiro de Jesus desde
1545, dedicou-se ao proposito do estudo da lingua brasilica e ocupou-se com os
moradores da Vila Velha, era o “Missionario dos Indios”, um pregador espetacular, “o
padre Azpicueta Navarro foi o primeiro a traduzir a Suma Doutrina Cristd na Lingua
Tupi. Nobrega, gago, teve dificuldades e recorreu a intérpretes, mas incentivou os
estudos” (Moreau, 2003, p. 60) - depois Navarro foi enviado a Porto Seguro, em
novembro de 1549, porque Nobrega considerou que, ali, era mais facil haver bons
intérpretes € menos trabalho para isso; Vicente Rodrigues, companheiro desde 1545,

ordenou-se em 1553 no Brasil, foi o “Primeiro Mestre-Escola do Brasil”, aprendeu a

* Interessante o que Pieroni (2000, p. 22 a 26) escreve sobre os primeiros intérpretes: “desde os primeiros
dias da chegada dos portugueses a costa do Brasil, a presenca dos condenados inaugurou a efetiva posse
da nova terra. Pedro Alvares Cabral, em 1500, deixou dois degredados na terra de Santa Cruz, o
Pindorama dos Tupis, que mais tarde foi chamada de Brasil. Antes de partir novamente em diregdo as
Indias, Cabral abandonou ‘os degredados que aqui hio de ficar’ para ‘aprenderem bem a sua fala (dos
indios) e os entenderem’, como o registrou, em sua longa e bela carta de 1° de maio de 1500, Pero Vaz de
Caminha, escrivio da armada. Dois dos degredados que ficaram, um era servidor de Jodo de Telo,
chamado de Afonso Ribeiro, ¢ o outro era um certo Jodo de Thomar. (...) Entre lagrimas e pesares, 0s
degredados ficaram entre os indigenas. (...) Em 1505, D. Manuel, numa carta ao rei Fernando, o Catolico,
escreve que, destes dois degredados, ‘voltou um que sabia a lingua dos indigenas e nos informou de
tudo’. (...) Além dos dois célebres degredados, cantados em verso e prosa, a historiografia refere-se
também aos ndufragos que chegaram nas imensas praias onde Portugal fincara a cruz, (...). Através do
contato com os nativos, alguns desses naufragos conseguiram se adaptar e se tornaram muito uteis e
apreciados pelo rei de Portugal. Martim Afonso, durante uma viagem a Bahia de Todos os Santos,
encontrou Diogo Alvares, o Caramuru, que Ihe ofereceu abrigo. (...) Caramuru prestou enormes servigos
ao Capitdo donatario, Francisco Pereira Coutinho, na Bahia de Todos os Santos. A pedido do rei D. Jodo
111, ele participou da instalagdo do Governo de Tomé de Sousa, em 1549.”
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lingua e coube a ele a escola de ler e escrever, o ensinamento da doutrina aos meninos,
ainda era agricultor e aprendeu o oficio de teceldo para ensinar aos indios; P. Diogo
Jacome aprendeu as artes de alpercateiro e de torneiro para ensinar aos indios, foi
enviado a outras Capitanias, Ilhéus, Porto Seguro e Pernambuco com P. Leonardo
Nunes, ordenou-se no Brasil e revelou dotes de catequista - “para Ilhéus e Porto Seguro
manda o P. Leonardo Nunes com o Ir. Diogo Jacome; para Pernambuco irdo depois”
(Serafim Leite, 1965, p. 53); P. Leonardo Nunes, ja era padre, em Coimbra, quando
ingressou na Companhia em 1548, era cantor e musico, tornou-se homem de confianga
de Nobrega que logo o enviou a outras Capitanias com Diogo Jacome, e a Sdo Vicente,
em 6 de janeiro de 1550, onde fundou o Colégio e a vila - foi o primeiro jesuita que
esteve no campo de Piratininga.

Ao nomear os seus cinco companheiros e as respectivas ocupagoes, o superior
redige de facto, o primeiro status ou catalogo da Missdo brasileira (ibid., p. 3). Ja em
outubro de 1549, uma Igreja foi construida, e os Aldeamentos tinham comecado com a
ajuda do Caramuru.

O primeiro colégio fundado foi o da Bahia, um colégio de meninos,
inicialmente, escola de ler e escrever que também foi centro de atendimento espiritual
para os colonos, e, mais tarde foi elevado a colégio candnico, com o nome de Colégio
de Jesus. O ato de criacao foi por meio da Carta Régia, s6 em 20 de agosto de 1556. La
viveu como aluno e como professor, no século XVII, o padre Antonio Vieira (*1608,
em Portugal, +1697, no Colégio dos Jesuitas na Bahia), como se sabe, para exemplificar
a importancia cultural e educacional que o Colégio da Bahia teve.

Alves de Mattos (1958, p. 81) escreve que “Nobrega impacientava-se por dar
inicio aos novos colégios do Espirito Santo, Porto Seguro, Ilhéus e Olinda; esperava
apenas novos refor¢os de Coimbra, e acrescentava, cheio de otimismo pela cadeia de
instituicdes de ensino que se esbogava”.

E assim foi, os Colégios foram centros de irradiacdo da doutrina, por meio dos
missionarios, que percorreram centenas de quilometros, visitaram ndo sé aldeias
indigenas, como pequenas aldeias perdidas no sertdo, fazendas e engenhos. E,
atendendo a determinacdo da Coroa que desejava preservar a posse do territorio,

assegurar os direitos dos portugueses a terra, colaborar para a preservacdo do
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povoamento, e impedir que qualquer tentativa de penetragdo para o sertdo por parte de
outros povos fosse intentada, a localizacdo dos colégios era sempre no litoral.”

Em margo de 1550, chegou de Portugal a segunda expedi¢dao, a pedido de
Noébrega, com os padres Afonso Bras, Francisco Pires, Manuel de Paiva, Salvador

Rodrigues e “sete meninos 6rfaos de Lisboa” (Serafim Leite, 1965, p. 5).

Em Roma nao se poderdo compreender bem as distancias do Brasil. (...) Por
isso ¢ indispensavel que o Padre Geral mande “trés ou quatro Padres, e tais
que sejam fortes colunas” para sustentar o comegado. E os que hao de vir ndo
basta que tenham alguma aparéncia de bondade: “em nenhumas partes sdo
tdo necessarias a prudéncia, fortaleza, ciéncia, espirito, ¢ todas as outras
virtudes como aqui”. (Serafim Leite, 1955, p. 115)

Em 1551, Nobrega e P. Antonio Pires foram a Pernambuco, Capitania de Duarte
Coelho, em visita e em Missdo: apaziguar desordens generalizadas e atritos com os
nativos. Deixou ai o P. Antonio Pires e voltou a Baia em 1552 com a intengao de seguir

para S. Vicente. Observa Franzen (2003, p. 56) que

de todos os colégios do Brasil o que teve, inicialmente, melhores condi¢des
econdmicas foi o de Pernambuco — o Colégio de Olinda. Para a sua
subsisténcia, o colégio possuia, além do proprio solar, trés lotes de terra, um
oriundo de uma sesmaria, outro comprado e um terceiro doado. Além disso, a
Coroa havia-lhe concedido direito as rendas do agucar na regido.

Ainda em 1552, Nébrega recebeu, na Baia, alguns clérigos e o bispo D. Pedro
Fernandes Sardinha, que pouco se agradou do gentio analfabeto do Brasil (Serafim
Leite, 1965, p. 8), desdenhou da Companhia de Jesus, € contrariou abertamente a

Missdo que usava intérprete em confissdes; trazia os gentios junto com os cristdos nas

% Mais tarde, quase cem anos depois, em 1640, num quadro de tensdo e hostilidade, os jesuitas,
missionarios oficiais da cristianizagdo, afastaram-se dos rumos da colonizagdo, rumos que incluiam
necessariamente a escravizacdo dos indigenas, quando ndo sua propria eliminagdo e os colonos,
impedidos de usar os indigenas como escravos, indignaram-se, pois “o rei dom Jodo IV determinou que
sO aos jesuitas cabia contatar os indigenas”. Varias revoltas estouraram, logo que a lei foi posta em
pratica, em Santos, Sdo Paulo, S&o Luis do Maranhio e outras localidades. “Os jesuitas foram atacados e
expulsos, so retornando anos depois. (...) No alvara régio de 9 de abril de 1655, dom Jodo IV reafirmava
ser a Companhia de Jesus a tUnica autoridade competente para tratar de assuntos referentes aos
indigenas”(Priore, 2004, p.15).

Priore (2004, p. 16-17) ainda escreve que “em meio a essa crise, chegou ao Brasil em 1653 o notavel
pregador Antdnio Vieira, na qualidade de visitador das missdes do Brasil (...) e “a press@o sobre Vieira
era tdo forte que ele se vira obrigado a sair do Maranhdo em 1654, voltando para defender os nativos
apenas em 1658.” Em “1667 o governo luso decretou a completa liberdade dos indigenas, estabelecendo
severas punicdes para os que ndo cumprissem.” (...) Mas “o 6dio aos padres era proporcional ao desejo de
escravizar e vender indios.” (...) E “todo o cuidado tomado em relacdo ao aldeamento dos indios ndo
evitou inimeros contratempos aos jesuitas, que eram também atacados por outras ordens religiosas.
Carmelitas, franciscanos e mercedarios preferiam apoiar os colonos, mais por estarem incomodados com
o prestigio da Companhia de Jesus do que por desamor aos indios.”
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igrejas; usava cantos, musicas a maneira dos indios; e cortava os cabelos dos meninos
dos Colégios como usavam os meninos da terra. Nobrega escreve ao provincial de
Portugal que resolva ou faca resolver (p. 9). O inesperado procedimento de D. Pedro
Fernandes Sardinha nao fez que reforcar em Nobrega o velho proposito de ir para onde
se lhe inclinava o coragdo (Serafim Leite, 1955, p. 81).

Em novembro, Nobrega embarcou na armada do governador para S. Vicente. A
armada correu toda a costa, dessa maneira, acompanhado de P. Francisco Pires e
meninos do Colégio, 6rfaos vindos de Lisboa — todos sabem que para crian¢as ndo ha
distingdo de racas, Nobrega, entdo, utilizava-se de estratégias para atrair e estimular os
pequenos indios (curumins) no caminho da instrugdo, as criangas orfas estudavam lado
a lado com os curumin, foram os primeiros apostolos lusobrasileiros (Tito Livio, 1969,
p. 76) — visitou as vilas ao sul da Baia: Ilhéus, Porto Seguro, Capitania do Espirito
Santo e Guanabara. Ai fez Nobrega a primeira catequese da Companhia de Jesus no
Rio (Serafim Leite, 1965, p. 10).

Quando chegou em S. Vicente organizou juridicamente o estabelecimento
escolar, instituiu a ‘Confraria do Menino Jesus e ordenou que se ensinasse também a
ler e escrever aos meninos externos, com escola de canto e instrumentos. Contou com a
ajuda de Pero Correia, que vivia no Brasil, era morador da vila de Sdo Vicente desde
1542, data em que foi passada a carta de duas terras, uma diante da vila de S. Vicente,
outra mais ao sul, em Peruibe, as quais trespassara ele depois em 1553 a Confraria dos
Meninos de Jesus da mesma vila (ibid., p. 44) e, uma vez na Companhia como Irmao,
deu-se a conversdo dos indios.

Instalados em Sao Vicente, os jesuitas tiveram um papel importante na expansao
pelo litoral sul do Brasil, alargando as fronteiras estabelecidas pelo Tratado de

Tordesilhas.

Jodo Ramalho, sustentado por sua enorme familia de mamelucos destemidos,
tornou-se o elo de unido entre os colonos portugueses de Sdo Vicente ¢ as
aldeias guaianases que se espalhavam pelo litoral daquela regido e também
ocupavam os campos de Piratininga, na terra adentro. Desde os primeiros
tempos, Jodo Ramalho foi figura importante para que a primeira experiéncia
de colonizagdo no Brasil, inaugurada por Martim Afonso de Sousa em Sao
Vicente, pudesse ter éxito e prosperar (Kuhnen, 2005, p. 238).

O limite sul do territorio portugués correspondeu até regido de Iguape e

Cananéia. Em Itanhaém, em 1553, duas casas foram instaladas e serviram de pousada, e
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foi estabelecida, ainda no século XVI, outra em Iperuibe. Varias expedi¢coes jesuiticas
chegaram até o litoral de Santa Catarina em 1605 e 1607 e nas areas do Rio do Prata,
em /680, instalando a Coldonia do Sacramento (Franzen, 2003, p. 12). Por motivo de
seguranca nao se afastaram muito do litoral, abandonando a idéia dos aldeamentos no
sertdo. Acdo semelhante foi exercida pelo Colégio do Rio de Janeiro. Os Colégios,
salienta Franzen (2003, p. 70), foram, também, utilizados como instrumento de
manifestagdo de poder em frentes de conquista. Serviram para a consolida¢do da
conquista. E o caso especifico do Colégio do Rio de Janeiro (...) apés a expulsdo dos
franceses.

Em 1553 Nobrega mandou P. Leonardo Nunes a Salvador, na Bahia, buscar
mais jesuitas, para a casa de Piratininga. Entre eles havia chegado a Capital do Estado
do Brasil, em 13 de julho de 1553, o Irmao José de Anchieta, na flor dos seus dezenove
anos de idade. Natural de Laguna, arquipélago das Canarias, vira a luz do dia 19 de
marg¢o de 1534 (Tito Livio, 1969, p. 31). Dessa maneira a atividade missionaria

intensificou-se.

O grande jesuita, ao fundar a Aldeia de Piratininga, ja dispunha dum bom
grupo de Padres e Irmdos colaboradores seus em empresa de tamanha
consequéncia. Uns vindos de Portugal, Leonardo Nunes, Manuel de Paiva,
Francisco Pires, Diogo Jacome; outros recebidos na terra, Pedro Correia,
Anténio Rodrigues, Manuel de Chaves, Mateus Nogueira ¢ mais alguns
destes chamados Irmaos “grandes” em contraposi¢do dos que receberam em
casa, sendo meninos, € se chamavam Irmaos “pequenos”. Esperava outros de
Portugal, que pedira, ¢ lhe anunciara Gongalves da Camara, e chegaram a
Baia a 13 de julho de 1553 (Serafim Leite, 1953, p. 31).

Nobrega fundou a aldeia de Piratininga onde ja havia trés
aldeias pequenas de indios, hoje Sao Paulo, a 2 léguas de Santo André, em 1553, e
seguiu para o sertdo, por terra firme a esquerda do rio Tiete (Serafim Leite, 1965, p.
13). Anchieta, mestre em latim, foi o seu secretdrio particular e teve o encargo de redigir

em latim as noticias locais. >

% Segundo Serafim Leite (1953, p. 68), “Daqui provieram as duas Cartas Quadrimestres de Maio a
Setembro de 1554 e de Setembro a Janeiro de 1555, a que o redactor uniu logo a Carta Trimestral de
Janeiro a Marco de 1555. Da primeira Quadrimestre (Maio-Setembro) existem duas copias latinas, no
Arquivo da Companhia, e uma terceira, igual com pequenas diferencas, quase no fim do Cdédice de Sao
Roque, de Lisboa, hoje na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Esta cdpia do Rio de Janeiro comegou a
conhecer-se na segunda metade do século XIX, traduzida em portugués, nem sempre bem, por Teixeira
de Melo. A Quadrimestre de Setembro a Janeiro de 1555 ndo se publicou como estd no texto latino e a
Trimestral ndo se chegou a imprimir. Mas em Dezembro desse mesmo ano publicou-se em Lisboa uma
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A pequena casa que o Padre Manuel da Nobrega pediu aos indios de
Piratininga que construissem, em agosto de 1553, para abrigar os jesuitas que
ali chegariam, (...) recebeu o nome de Sdo Paulo em virtude de sua
inauguracao ter ocorrido em 25 de janeiro, com missa rezada pelos inacianos
ali presentes (Franzen, 2003, p. 63).

E

Passadas as festas de Natal, Ano Bom e Reis, os Jesuitas sob o comando
espiritual do Padre Manoel da Nobrega sobem o planalto de Piratininga.
Anoitecia quando chegaram ao rancho de pau-a-pique, sobre o Tamanduatei
e o Anhangabatl onde o Irmao Antoénio Rodrigues ensinava os curumins a ler,
escrever ¢ cantar, porque além de flautista tinha bela voz. Dos dez jesuitas
companheiros de Nobrega, apenas um Navarro, da Espanha. Todos os demais
eram portuguéses. Ali estavam: Padre Manoel da Nobrega, doutor em
Direito, Filosofia e Teologia, pela Universidade de Coimbra, depois de ter
estudado quatro anos, na Universidade de Salamanca; Padre Luiz da Gra,
bacharel em direito pela Universidade de Coimbra; Irmao José de Anchieta,
humanista, isto é, cursara os quatro anos de Humanidades, ou seja, Latim e
Grego, no Real Colégio das Artes da Universidade de Coimbra; Padre
Manoel de Paiva, primo de Jodo Ramalho, a quem Nobrega dera a
incumbéncia de celebrar a missa de 25 de janeiro de 1554, e o irmdo Antdnio
Rodrigues, ja mestre-escola dos curumins planaltinos. Estdo presentes, ainda,
Jodo Ramalho, Isabel Ramalho, Istoé, Bartira, André Ramalho, descendentes
do Patriarca dos Bandeirantes; guaiands, tupiniquins e muiramorins e se
agrupam em derredor dos respectivos caciques. A cena ¢ simples. O cendrio
grandioso (Tito Livio, 1969, p. 32).

Ainda em 1553 Nobrega recebeu a patente de S. Inacio de primeiro provincial da
Companhia de Jesus ndo s6 do Brasil, mas na América, isentando-o da obediéncia do

Bispo, e depois,

enviou-lhe as normas gerais de como se haviam de escrever — diferente das
de oficio — as cartas de edificacdo, e os assuntos que nelas se poderiam tratar:
informagdo da terra, clima, gente, habitacdo, alimentacdo, vestido;
residéncias dos Padres, quantos religiosos em cada qual, ocupagdes; e outras
noticias semelhantes, de interesse até para pessoas de fora da Companhia que
as pediam. Por essas normas se deviam reger os redactores das
Quadrimestres, de qualquer parte que escrevessem (Serafim Leite, 1953, p.
68)

Em setembro de 1554 residiu Nobrega em Sao Paulo de Piratininga. Coexistiam:
a catequese dos Indios; a escola de ler, escrever e cantar; e a Classe de Latim para os da
Companhia ou provaveis candidatos a ela - na casa de Sdo Paulo de Piratininga em

1554, o Mestre era o Ir. José de Anchieta.

Tempo adiante, Anchieta refere-se ao Real Colégio de Sao Vicente,
sustentado com grandissimo trabalho pelo Padre Leonardo Nunes e pelos

versao espanhola resumida, sem data: e consta de parte da Quadrimestre de Maio a Setembro e de parte
da Quadrimestre de Setembro a Janeiro.”
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Irmaos, dizendo: “Até o ano de 1554, quando foram passados (os meninos)
ao campo de Piratininga onde hd muito mantimento. Este (Real Colégio de
Piratininga) se pode chamar o primeiro colégio de catecimenos que houve no
Brasil, o qual Padre Manoel da Noébrega, indo aquela Capitania (de Sao
Vicente) no ano de 1553, levou por diante, isto ¢, fundara.” E Anchieta
reafirma: “No ano de 1554, mudou o Padre Manoel da Nébrega os filhos dos
indios do campo (que estavam em Sdo Vicente), a uma povoacdo nova
chamada Piratininga, que os indios faziam por ordem do mesmo Padre para
receberem a f&é”. (Tito Livio, 1969, p. 33-34)

Em 1556 Nobrega recebera de Roma e Lisboa a indica¢do de voltar a Baia,
onde assistia o Governador Geral do Brasil (Serafim Leite, 1953, p. 85). Foi com
Antonio Rodrigues. A disciplina militar deste, acostumado a privagcdes e duros
trabalhos, o bom tratamento que dava aos indios, o conhecimento direto da lingua
brasilica na forma popular, ora chamada de tupi, ora tupi-guarani, transformou as
Aldeias. Antonio Rodrigues foi o maior apdstolo de seu tempo, ensinava os meninos a
cantar e a tocar flauta e nestes grupos escolares sabia dar aos pais a natural satisfacdo
de fazer que os filhos brilhassem em publico nas festas da Aldeia e até nas mais solenes
dos Colégios (p.40).

Nobrega ndo se deixava demorar, possuia todas as qualidades necessarias:
prudéncia, fortaleza, ciéncia, espirito, e todas as outras virtudes como aqui, além de
mando e boa esperanca disposta no corpo e na alma para a conquista espiritual. Seguia
em peregrinagdo, reorganizando os estudos decaidos em sua auséncia; mandava outros
Companheiros adiante em missdes e fundava novas aldeias, pensava em tantas outras,
circunvizinhas a aldeias principais; rezava missas; realizava procissdes e casamentos na
lei da graga (Serafim Leite, 1953, p. 25); batizava solenemente os indios; confirmava a
necessidade de cultivar as vocagdes no Brasil; travava amizades importantes que
facilitassem os aldeamentos; realizava missa cantada, oficiadas pelos meninos indios,
grande festa, concluida com um banquete em que confraternizaram indios e
portugueses (p.25).

Serafim Leite (1953, p. 38-39) ressalta que, para a catequese, intervinham os
jesuitas, conforme o conhecimento que tinham da lingua, ndo havia mestre em

particular. E fazia-se parte em lingua brasilica, parte em lingua portuguesa.

Em todas as Aldeias visitadas pelos Padres se fazia logo casa a modo de
ermida, onde ‘posava’ o catequista um dia e as vezes mais, até uma semana.
‘O Padre Nobrega prega todos os domingos e dias santos e as tardes faz uma
pratica a maneira de sermao; as sextas-feiras outra, aos disciplinantes, ¢ ¢é
muito aceito a todos’ (Serafim Leite, 1955, p. 68-70).
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Tratou de consolidar Sao Paulo, elevada, em junho de 1560, a vila com a
transferéncia da Camara de Vereadores, populacdo e pelourinho de Santo André da
Borda do Campo, para junto do Colégio de Piratininga, a fim de salvar a catequese e a
civilizagdo portuguesa ameagadas pelos Tamoios (Tito Livio, 1970, p. 104). Conforme
Madureira (1927, p 125), em 1561, doze annos depois da vinda dos Jesuitas para o
Brasil, a Provincia jesuitica do Brasil contava ja com 34.000 conversos reunidos em

aldeamentos.

Convém saber que o método de Nobrega na catequese dos Indios consistia na
pregacdo geral para todos; depois, dentre os que achava bem dispostos,
procedia a uma primeira selec¢ao (catecumenado); e por ultimo, dentre estes,
a uma selec¢do definitiva (batismo). E ainda continuava a doutrinagdo para
assegurar a perseveranga cristd, que no Brasil logo se revelou empresa ardua.
(Serafi Leite, 1953, p. 83)

Realizou o primeiro Tratado de Paz das Américas quando foi a Iperoig com
Anchieta, a época do episodio do ataque a Sao Paulo, pelos Tamoios em 1562,
conforme previra; providenciou a expulsdo dos franceses em Guanabara, depois de
conseguir a ordem de Mem de S4, terceiro Governador geral, em 1563 27; fundou, em
1567, o Real Colégio do Rio de Janeiro, residindo 1a os ultimos dias de sua vida -
valorizando o Colégio, como ja fizera na Baia e em Sdo Paulo (Seratim Leite, 1955, p.
199).

Ao transferir-se em 1567, logo o povo construiu uma Igreja de taipa
consagrada ao padroeiro S. Sebastido, que o Governador entregou a
Companhia e de o que o Visitador, como Superior maior do Brasil, tomou
posse em Agosto de 1567; ¢ no segundo semestre deste ano a nova cidade,
nio contando os Indios, ja tinha mais de 150 moradores quase todos com suas
mulheres. (Serafim Leite, 1955, p. 197)

Segundo Holanda (2003, p. 142),

a partir de 1567, depois de tomarem posse da igreja de Sdo Sebastido,
comegaram os padres a construir edificio capaz de abrigar os candidatos ao
noviciado. (...) Com um sentido objetivo e oportuno das realidades do
ambiente indigena, Nobrega procurou desenvolver uma politica de posse da
terra e de escravos, politica essa que poderia assegurar a continuidade dos
trabalhos empreendidos pelos jesuitas. (...) As dificuldades de toda a ordem

27O primeiro Governador Geral foi Tomé de Sousa, que levava a incumbéncia régia de fundar, como
fundou, a cidade de Salvador na Baia, para sede do novo Estado do Brasil. O primeiro Governador Geral
favoreceu a Companhia quando esteve em sua mao, doou-lhe as primeiras terras, prestigiou os Padres.
Entregou o cargo em 13 de julho de 1553 ao sucessor Governador D. Duarte da Costa. Assim escreve
Serafim Leite (1955: 109): “na mesma armada, que levara o segundo Governador D. Duarte da Costa, € o
P. Luis Gra, com seus companheiros, os Padres Bras Lourenco e Ambrodsio Pires e os Irmaos José de
Anchieta, Jodo Gongalves, Antonio Blazquez e Gregorio Serrdo, voltou para Portugal o Governador
Tomé de Sousa, sem haver tempo de apreciar o modo de proceder destes recém-chegados.”
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com que se defrontaram os padres da Companhia de Jesus realcam de
maneira especial a figura de Manuel da Nobrega.

Nobrega veria seus companheiros dos primeiros dias partirem, um a um:
Salvador Rodrigues, o primeiro Padre da Companhia de Jesus que faleceu no Brasil, em
1553, chegado em 1550, e que cantava e dancava com os meninos indios; Leonardo
Nunes, que naufragara a caminho de Lisboa em 1554; Jodo de Azpilcueta Navarro, a
quem assistira a morte na Baia em 1557; Antonio Rodrigues, em 1559, no Colégio do
Rio de Janeiro, soldado responséavel pela fundagdo de Buenos Aires, Assun¢do, Sao
Paulo e Rio de Janeiro, Mestre de Meninos, cantor ¢ musico, o maior apostolo dos
aldeamentos do seu tempo, segundo o testemunho de Anchieta; Pero Correia, com quem
tanto contara em Sao Vicente; Diogo Jacome, a quem mandara ensinar a arte de torneiro
e veio a falecer no Espirito Santo em 1565, ja ordenado sacerdote Padre Jodo
Gongalves em Dezembro de 1558.

O ano de 1570 seria o de Nobrega, apds se despedir como quem esta de partida

para a sua patria, pressentindo

nao ha davida. Conheceu a hora de sua morte: e dois dias antes de S. Lucas
se despediu pela Cidade de muitas pessoas, dizendo-lhes adeus. E
perguntando-se-lhe para onde ia (porque no porto ndo estava navio)
respondia: A minha ida, meus Irmdos, ¢ para o céu — apontando-o com os
olhos. (Serafim Leite, 1955, p. 199-200-205-206)

Até 1580, os jesuitas tiveram exclusividade na agdo religiosa do Brasil, como
missionarios oficiais da Coroa, com setenta membros nessa data, todos portugueses.
Seriam em maior numero se entre 1570 e 1571 dois navios ndo tivessem sido atacados
por piratas franceses perto das ilhas Candarias. Alguns foram mortos e outros jogados

ao mar (Priore, 2004, p. 11).

Assim ¢é que a religido iria exercitar uma fungdo moralizadora, que com todos
os percalgos arrostados deixara marcas profundas na sociedade colonial.
Nesta, monopolizava sem concorréncia tal fun¢do, dado o espirito do tempo e
o pouco desenvolvimento institucional na indiferenciacdo axioldgica e
material. O portugués é o crente, mais do que o nacional. O que ha de
solidariedade social naquele periodo deve-se a religido. (Sousa Montenegro,
1972, p. 34)

Conforme Holanda (2003, p. 143) os cursos dos colégios da Companhia eram

organizados segundo as disposicoes das Constitui¢oes € do Ratio. No Brasil, os colégios
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seguiram mais de perto os programas do Colégio de Evora, que pertencia 8 Companhia

de Jesus. O programa de 1563 desse Colégio

previa a seguinte distribuigdo das classes: “Retdrica” — o 6° livro da Eneida, o
3° das Odes, De Lege Agraria e De Oratore, de Cicero; em grego, os
Didlogos de Luciano; “Humanidades” — De Oratore, de Cicero, o 10° livro
da Eneida e o estudo da gramatica grega; “primeira classe de Gramatica” — o
5° livro da Eneida, a Retorica do Padre Cipriano Soares, € o Discurso Post
Reditum, de Cicero; “segunda classe de Gramatica” — Cicero, De Officiis, ¢
Ovidio, De Ponto; “terceira classe de Gramatica” — Ovidio, De Tristibus, e
Cartas de Cicero; “quarta classe de Gramatica” — Cartas Familiares de
Cicero e a 2* parte da gramatica latina; “quinta classe de Gramatica” —
rudimentos de gramatica latina, com uma selecdo das cartas de Cicero.
(Hollanda, 2003, p. 143-144)

Em 1773, por decisdo papal, extinguiu-se a Companhia de Jesus, mas desde
1759 a Companhia em Portugal foi suprimida e o decreto chegou ao Brasil por meio de

uma ordem do marqués de Pombal, ministro de D. Jose I, para a expulsao dos jesuitas

\

das colonias. Pombal atribuia a rebeldia jesuitica a feroz resisténcia indigena nas
Guerras Guaraniticas, ao sul da Colonia, acusou-os publicamente de tentarem criar um
império temporal na regido das Missdes, € queixava-se o marqués de Pombal de que a
Companhia de Jesus estava se tornando um Estado dentro do Estado portugués. (...)
Sairam em 1760, entre filas de soldados bem armados, por terem desagradado a
autoridades e colonos com sua atuagdo (Priore, 2004, p. 18-19). S6 voltariam ao Brasil
em 1842, 83 annos depois da expulsao (1759-1842), (...) 28 apods seu restabelecimento
por Pio VII (Madureira, 1927, p. 132).

A Coro6a apoderara-se dos Collegios, das Egrejas ¢ das casas dos Jesuitas,
confiscando tudo ahi encontrou apprehendendo “todos os livros e papeis, sem
respeitar sequer os hospitaes, onde foram compelidos os doentes a deixar a
cama, alguns em estado tal que expiraram no trajecto para outro abrigo. (...)
Era o Rio de Janeiro o porto de embarque para todos os confrades do Sul. (...)
Os Jesuitas préviamente remetidos para Lisboa, como presos de Estado,
foram encarcerados, de modo que nunca mais se ouviu falar delles, até a
morte do rei e & queda de Pombal; sendo, entdo, postos em liberdade, depois
de uma prisdao de dezoito anos! (...) Por mais cruel que fosse o governo
hespanhol em relacdo a perseguida Ordem dos Jesuitas, foi o seu
procedimento muito mais clemente, comparado com o de Pombal. Morreram
muitos Padres nas cadeias e muitos de molestias resultantes do mao
tratamento recebido a bordo; em poucos annos estavam quase extinctos os
missionarios. ( Madureira, 1927, p. 112-113)

72



3.2 ONDE “NUNCA SE SENTE FRIO, NEM QUENTURA
EXCESSIVA” %

E preciso imaginar essas ilhas na véspera da chegada das primeiras caravelas.
(...) A bem da verdade, nada sabemos da vida cotidiana dessas populagdes, de
suas esperangas ¢ de seus medos. SO nos restam migalhas de informagdes e as
impressdes recolhidas pelos europeus que se aventuraram por esse mundo a
partir de outubro de 1492. As primeiras imagens sdo paradisiacas: uma
vegetagdo exuberante, aguas limpidas, aves raras, produtos cobi¢ados — aloés,
canela -, criaturas nuas, bonitas ¢ acolhedoras. Exagero de viajantes
impressionados pela magia dos tropicos, clichés inspirados no Paraiso
terrestre, essa “visdo do paraiso” — para retomar o titulo do grande livro de
Sérgio Buarque de Holanda — nasce nos anos 1490 nessas terras jamais
vistas. (Gruzinski, 1999, p. 13-14)

O Brasil foi abordado pelo pensamento ainda medieval daquele que, pela
primeira vez, observava a representagdo do Jardim do Edem *° ¢ cria que Deus é a fonte
da vida e a razdo da existéncia da natureza ¢ a de ser cultivada pelo homem, uma vez
que Deus colocou suas criaturas num ‘paraiso de delicias, para que o cultivasse e

guardasse (Gén. 2:15 apud Assungao, 2000, p. 28).

Séo os portugueses que antes de quaisquer outros ocupar-se-ao do assunto.
Os espanhois, embora tivessem concorrido com eles nas primeiras viagens de
exploragdo, abandonardo o campo em respeito ao tratado de Tordesilhas
(1494) e a bula papal que dividira o mundo a se descobrir por uma linha
imaginaria entre as coroas portuguesa e espanhola. O mesmo néo se deu com
os franceses, cujo rei (Francisco I) afirmaria desconhecer a cldusula do
testamento de Addo que reservara o mundo unicamente a portugueses e

%% Holanda (1994, p. XIX) cita o “’velho cliché’ retomado por Pero Magalhdes Gandavo, quando diz que
nesta provincia de Santa Cruz de tal maneira se comediu a natureza na temperatura dos ares, ‘que nunca
se sente frio, nem quentura excessiva’. E como uma ressonancia daquela visdo do paraiso que, em fins do
século XV ou no comego do seguinte, vemos aparecer no texto do Orto do Esposto, onde se 1€, na mesma
ordem em que aparecem as referéncias a temperatura em Isidoro de Sevilha, que ‘com elle nd ha frio em
quentura’. Outro tanto, apenas com maior prolixidade, dird em uma das suas cartas José de Anchieta, que
depois de sete anos de assisténcia no Brasil ndo conseguira desprender-se da chapa convencional.
Parecem-lhe, com efeito, ao jesuita, de tal maneira temperadas aqui as estagdes, que ‘ndo faltavam no
tempo do inverno os calores do sol pra contrabalangar os rigores do frio, nem no estio para tornar mais
agradaveis os sentimentos, as brandas aragens e os umidos chiveiros’. (...) E outro padre, exatamente o de
maior importancia para o estabelecimento da Companhia no Brasil, ou seja, Nobrega, ja pudera escrever
em 1549, na Bahia, que ali o inverno ‘ndo ¢ nem frio nem quente’. E o verdo, acrescentava embora mais
quente, bem se pode sofrer. Outro tanto, posto que mais brevemente, escrevera mais tarde, e os exemplos
ainda poderiam multiplicar-se indefinidamente, o padre Ferndo Cardim, quando em um dos seus tratados
escreve que a terra do Brasil ‘geralmente ndo tem frios nem calmas.”

% «“Mas Colombo nio estava tdo longe de certas concepgdes correntes da Idade Média acerca da realidade
fisica do Eden, que descresse de sua existéncia em algum lugar do globo. E nada o desprendia da idéia,
verdadeiramente obsessiva em seus escritos, de que precisamente as novas indias, para onde o guiara a
mao da Providéncia, se situavam na orla do Paraiso Terreal. Se a altura do Péria, chega ele a manifestar
com mais veeméncia essa idéia, o fato é que muito antes, ¢ desde o comego de suas viagens de
descobrimento, a topica das ‘visdes do paraiso’ impregna todas as suas descricdes daqueles sitios de
magia e lenda” (Holanda, 1994, p. 15).
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espanhois. Assim eles virdo também, e a concorréncia so se resolveria pelas
almas. (Prado Junior, 1994, p. 25)

Foi com essa mentalidade, salienta também Priore (2004, p. 9) que os
portugueses instalaram no Brasil uma sociedade cristd. O portugués considerava-se
cristdo por direito e por nascimento: o indigena era visto como pagado e infiel. Os
costumes do primeiro eram civilizados e cristdos, os dos nativos, selvagens e bestiais.
A guerra santa estava decretada. A conversdo dos gentios ndo amorteceu a
conseqiiéncia desse modo de pensar: cristdos lutavam contra selvagens perigosos e
incrédulos pagdaos. O portugués, que trazia no nome a origem crista e o direito de
assumir uma cruzada, delimitaria o territério conquistado.

Importa fixar que, em Portugal, a religido, no século das descobertas maritimas,
era a expressdo ardente da causa nacional, da independéncia e da missdo do reino: elo
que congregava ndo apenas o homem a Deus, mas o homem a pdatria. Mais do que uma
obra de grupos, de empresa de interesses, a conquista se caracterizou como
manifestagdo do capitalismo de Estado (Faoro, 1997, p. 56).

Dessa forma, o destino dos nativos do paraiso foi catastrofico. Passaram de uma
hora para a outra a terem de conviver com Governadores Gerais do que nao era deles,
clérigos fundadores das novas igrejas na costa brasileira *°, exploradores da riqueza

local 31, comerciantes e corsarios franceses 32, traficantes, humanistas missionarios B e

% Segundo Kuhnen (2005, p. 489-491) “Os clérigos fundadores das novas igrejas na costa brasileira,
enviados a acompanhar os primeiros povoadores, ndo eram membros de nenhuma ordem religiosa, como
tradicionalmente sucedia, mas eram clérigos seculares. Exceto dois frades franciscanos que foram a Porto
Seguro e ali permaneceram por um certo tempo, desempenhando a fungdo de capeldes, e que ja ndo
estavam mais 14 quando os jesuitas visitaram pela primeira vez essa paroquia, em fins de 1549. Os outros
eram padres seculares provenientes das diversas dioceses de Portugal de onde partiram as respectivas
expedicdes colonizadoras. Sendo padres seculares, os proventos para o sustento deles deviam vir da
fazenda régia, de acordo com os compromissos do regime de padroado. Eles recebiam um alvara régio,
como todo funciondrio publico, no qual o rei estipulava o estipéndio anual dos padres.(...) Sem qualquer
escrupulo, e com aprovagao dos alvaras régios, eles procuraram adquirir escravos e escravas, que foram
aplicados nos trabalhos domésticos e na producdo de alimentos; ou, em outros casos, esses sacerdotes
adquiriam escravos indigenas para serem vendidos no reino, com a Unica finalidade de melhorar os seus
rendimentos. (...) Desde 1532, os cristdos comegaram a erigir diversas igrejas paroquiais ao longo da
costa do Brasil, em cada uma das capitanias que foram devidamente ocupadas por eles.

3! Gilberto Freyre (1998, p. 17) observa que “o colonizador portugués do Brasil foi o primeiro dentre os
colonizadores modernos a deslocar a base da colonizagdo tropical da pura extragdo de riqueza mineral,
vegetal ou animal — o ouro, a prata, a madeira, o ambar, o marfim — para a de criacdo local de riqueza.
Ainda que riqueza — a criada por eles sob a pressdo das circunstancias americanas — a custa do trabalho
escravo: tocada, portanto, daquela perversdo de instinto econémico que cedo desviou o portugués da
atividade de produzir valores para a de explora-los, transporta-los ou adquiri-los.”

32 Holanda, (2003, p. 106) escreve que “vérios comerciantes e também corsarios franceses freqiientaram
assiduamente aguas brasileiras. Ja em 1504 sdo assinaladas suas incursoes. Nesse ano, com efeito, o navio
Espoir, sob o mando do Capitdo Paulmier de Gonneville, de Honfleur, alcangou nosso litoral, a altura,
segundo parece, de Santa Catarina, onde seus homens permaneceram cerca de um semestre. Durante a
viagem de regresso, o navio ainda escalou em outro ponto, provavelmente na regido de Porto Seguro, de
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com assassinos, ladrdes, falsérios, feiticeiras, sodomitas e heréticos de todos os tipos, os
degredados portugueses ** - os primeiros foram deixados no litoral da Bahia para ai
aprenderem linguas e costumes locais, para depois servirem de intérpretes. Era a
semente ma que Portugal plantava no Brasil, terra nova e cheia de promessas, (...) 0s
degredados embarcavam em Portugal em caravelas que partiam rumo ao Brasil; as
vezes em numero que excedia ao da tripulagdo e podia, como temia o governador de
Pernambuco em 1546, dominar e tomar posse do barco. Os degredados eram em
proporg¢do maior que os bons colonos e, assim, era mais provavel que se desenvolvesse
mais a iniqiiidade que o bom exemplo (Pieroni, 2000, p. 34-35).

Portugal, aparentemente, encontrou uma formula para povoar o Brasil, a
populagdo de portugueses era insuficiente em relacao as necessidades colonizadoras das
cidades nascentes, exerceriam, os degredados, certas fungdes em troca de perddes.
Assim “funcionava a institucionalizagdo do uso dos condenados como elementos de
povoamento, coloniza¢do e manutencdao do vasto império portugués” (Pieroni, 2000, p.
53).

O Estado portugués precisava se fortalecer, expandir fronteiras geograficas,
dilatar a fé catdlica e uma série de concessdes e licencas acabaram por moldar a

mentalidade por meio da qual se fez a catequese no Brasil *°.

No Brasil, o humanismo foi introduzido através da Cia. de Jesus, (...) com o
objetivo especifico da formagdo do homem cristdo, dentro dos valores e
doutrinas da Igreja Catdlica, preconizados pela Contra Reforma na América
portuguesa e espanhola. A propria Cia. de Jesus foi criada para atender a
difusdo do catolicismo para povos que ndao o conheciam, evitando o avango

onde seguiu para um lugar situado a cerca de cem léguas para o norte. Aqui se abasteceu de viveres e
mercadorias antes de voltar & Europa.”

33 Gilberto Freyre (1998, p. 23) “em oposi¢do aos interesses da sociedade colonial, queriam os padres
fundar no Brasil um sana republica de ‘indios domesticados para Jesus’ como os do Paraguai; seraficos
caboclos que s6 obedecessem aos ministros do Senhor e s6 trabalhassem nas suas hortas e rogados.
Nenhuma individualidade nem autonomia pessoal ou de familia. Fora o cacique, todos de camisola de
menino dormir como num orfanato ou num internato. O trajo dos homens igualzinho ao das mulheres e
das criangas.”

3% Ainda Gilberto Freyre (1998, p. 19) ressalta que a colonizagdo foi “por individuos — soldados de
fortuna, aventureiros, degredados, cristdos-novos fugidos a perseguigdo religiosa, naufragos, traficantes
de escravos, de papagaios e de madeira — quase que ndo deixou traco na plastica econdmica do Brasil.
Ficou tdo raso, tdo a superficie ¢ durou tdo pouco que politica e economicamente esse povoamento
irregular e a-toa ndo chegou a definir-se em sistema colonizador.”

33 Holanda (2003, p. 96) nota “como a influéncia dos jesuitas tem sido avaliada em termos escritos do
horizonte intelectual do ‘colonizador’, (...) verifica-se que a influéncia dos jesuitas teve um teor destrutivo
comparavel ao das atividades dos colonos e da Coroa, apesar de sua forma branda e dos elevados motivos
espirituais que a inspiravam. Coube-lhes desempenhar as fungdes de agentes de assimilacdo dos indios a
civilizagdo cristd. Em termos praticos, isso significa que os jesuitas conduziram a politica de
destribalizagdo, entre os indigenas que optaram pela submissdo aos portugueses e desfrutavam da regalia

5 9

de ‘aliados’.
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do protestantismo e formando novos quadros para a Igreja Catolica. (Tucci
Leal, 1990, p. 60)

Muito cedo o entusiasmo religioso se transformou em epidemias e massacres,
maus-tratos, exploracdo desenfreada dos sobreviventes, destrui¢do do meio ambiente e
dos modos de vida tradicionais, civilizagcdes e geragdes de indigenas jogadas no nada,
sociedades inteiras engolidas, dizimadas, esquecidas... A passagem de um século a
outro foi capaz de destruir a fauna, a flora e os homens: os indios, mas também os
europeus, dos quais uma parte sucumbe ao clima, as doen¢as — a sifilis, as febres — e as
mas condigoes de vida (Gruzinski, 1999, p. 17). A conquista foi um desastre.

A taxa de depopulagdo durante os dois primeiros séculos da colonizagdo foi
brutal. As guerras, as expedi¢des para captura de escravos e, principalmente,
as epidemias e a fome dizimaram os Tupi-Guarani. Em 1562, por exemplo,
uma epidemia consumiu, em trés meses, cerca de 30 mil indios na Baia de
Todos os Santos. No ano seguinte, a variola completou o servi¢o, matando de
10 a 12 indios por dia; um ter¢o da populagdo aldeada pelos jesuitas
sucumbiu. Em 1564, veio, por fim, a “fome geral”, pois nada se plantara nos
anos anteriores. Ao findar a década de 1580, Anchieta constatava: “A gente
que de 20 anos a esta parte ¢ gastada nesta Baia, parece cousa, que ndo se
pode crer.” A mesma histdria repetiu-se ao longo de toda a costa ¢ nas matas
do sul. Em 1597, os oficiais espanhdis escreviam a Sua Majestade, desde
Assuncdo, dando conta de que “los indios [Guarani] que servian a esta
ciudade estan menoscabados, porque no hay ni la décima parte de los que
deberia haber, por varias causas y enfermedades, y también por los abusos de
los espafioles.” A depopulagdo no entorno das cidades conduzia a um circulo
vicioso: a escassez de mao-de-obra nativa nas redondezas intensificava e
interiorizava as expedigdes de apresamento de escravos — 0 que, por seu

turno, expunha ainda mais as populagdes indigenas ao morticidio pelas armas
e pelas epidemias. (Fausto, 2005, p. 70-71)

A dominagdo foi feita ndo s6 pelos concertos de trombetas, gaitas de foles e
tamborins e dan¢as do europeu: normandos, bretdes, alemaes, espanhdis ou portugueses
freqiientavam a costa a procura do que poderia ser-lhes caro. Nada foi acidental:
noticias de gemas verdes, auténticas esmeraldas, mandadas do Brasil eram examinadas
no Reino (Holanda, 1994, p. 69).

Embora persista até nossos dias o mito de que os aborigenes se limitaram a
assistir a ocupagdo da terra pelos portugueses, ¢ urgente mencionar o heroismo e a
coragem nao s6 dos brancos. Os grupos tribais foram, sem duvida, inimigos duros e
terriveis, que lutaram ardorosamente pelas terras, pela seguranga e pela liberdade, que
lhes eram arrebatadas conjuntamente (ibid., p. 72). O enfoque heroico € que foi outro,

foi daquele que relatou a historia e engrandeceu os feitos dos portugueses.
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Depois que o Brasil ¢ descoberto e povoado, tém os gentios mortos e
comidos grande numero de cristidos e tomadas muitas naus e navios ¢ muita
fazenda.(...) Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel de Torres, Lisboa, da
Baia 8 de Maio de 1558, in: Serafim Leite, 1954, I1, p. 447).

Jamais exaltariam a resisténcia organizada aos designios dos colonizadores
(Holanda, 2003, p. 72), ou observariam a importancia da economia tribal, a divisdo
organizada do trabalho nas malocas, as relagdes sociais, a urbanidade. Nem as praticas
de matrimdnio preferencial para estabelecer alianga e solidariedade baseadas no
parentesco e as conseqiientes obrigagdes contraidas: liames de dependéncia; a
legitimidade igualitdria de todos os filhos e o dever de alimenta-los; a polidez e o
respeito mutuo — os Tupis ignoravam a exploragdo econodmica do trabalho escravo,
mesmo seus cativos eram tratados como membros do nosso grupo, pelo menos até a
data do sacrificio (p.76); ou notariam o exemplo dos mais velhos imitados pelos jovens
e as regras e normas estabelecidas para as situagdes ja vividas, aplicadas, com eficiéncia
inalteravel, as situagoes novas, em que se mantivesse a integridade estrutural e
funcional da organizagdo tribal (p. 79); ou a participagdo dos membros dos grupos
locais vizinhos e a retribuigdo dos servigos prestados quando da ajuda nas rogas; e,
embora possuam alguns objetos e rogas particulares, ndo tém o espirito de propriedade
particular e qualquer um pode aproveitar-se de seus haveres livremente (p. 76).

O pai, a mde, o filho, a filha, o irmdo, a irmd, a tia, o tio, todos sabiam o que
esperar uns dos outros e como comportar-se nas mais variadas situagoes tribais de
existéncia (ibid., p. 79), os vivos eram literalmente governados pelos modelos de
conduta dos mortos, e uma opinido desfavoravel poderia fazer cair uma proposta
apresentada e aceita pela maioria. Enfim, o estudo da evolu¢do da situa¢do de contato
poe em evidéncia as condi¢oes dentro das quais o sistema organizatorio tribal podia
reagir construtivamente a presenca dos brancos (Holanda, 2003, p. 380). Mas a
presengca do branco constituiu uma alteragdo dessa espécie, que ndo podia ser
arrostada, entretanto, em condi¢oes favordveis. O sistema organizatorio tribal logo
passou a ressentir-se dos efeitos desintegradores, resultantes de sua incapacidade de
reajustar-se a situagdes novas, impostas pelo contacto com o invasor branco.

Antes do verdadeiro pavor do branco diante do indigena, em virtude do estado
de inseguranca e de sobressalto em que precisavam viver constantemente (ibid., p. 82),
o lugar do Brasil parecia bem discreto, distante das preocupagdes e das expedigdes,

seria a ocupagdo portuguesa progressiva, a ainda Ilha, a nova ilha da Cruz ou Vera
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Cruz, tocada por Américo Vespucio na altura do Rio Grande do Norte, assistiria a
sucessivas expedi¢des discretas, timidas.

Entao o navegador florentino, Américo Vespucio, que acompanhava a expedigao
de Cabral, anunciou a Coroa a grande quantidade de pau-brasil que existia na Mata
Atldntica. Este produto era conhecido desde as Cruzadas, sendo assim importado das
Indias (Pieroni, 2000, p. 28-29). Em 1501, foi concedido um contrato, a primeira
concessao relativa ao pau-brasil, a Fernando de Noronha e a comerciantes cristdos-
novos, os mercadores judeo, que incluiu, também, algum trdfico de escravo. A
concessao era exclusiva e durou até 1504. Depois dessa data, por motivos que ndo sdo
conhecidos, ndo se concedeu mais a ninguém, com exclusividade, a exploracdo da
madeira que passou a ser feita por varios traficantes (Prado Junior, 1994, p. 26).

Foi rapida a decadéncia da exploracao do pau-brasil. Em alguns decénios
esgotara-se o melhor das matas costeiras que continham a preciosa arvore, € o negdcio
perdeu o interesse. A ocupacao efetiva ocorreu no terceiro decénio do século XVI, o Rei
de Portugal estava convencido que nem seu direto sobre as terras brasileiras, fundado
embora na soberania do Papa, nem o sistema, até entdo seguido, de simples guarda-
costas volantes, era suficiente para afugentar os franceses que cada vez mais tomavam
pé em suas possessoes americanas (p. 31).

O processo seguro ¢ efetivo encontrado foi o povoamento e a colonizagdao. O
plano, em linhas gerais, consistiu em dividir a costa brasileira, o interior era ainda
desconhecido, em doze setores lineares com extensoes que variavam entre 30 e 100
léguas — légua ¢ uma antiga medida portuguesa equivalente aproximadamente a 6
quilémetros. Esses setores chamaram-se de capitanias, e foram doadas a titulares que
gozariam de grandes regalias e poderes soberanos (p. 32). O Rei conservou apenas
direitos de suserania semelhantes aos da Europa feudal. Recursos foram levantados
pelos donatarios em Portugal e na Holanda, as primeiras empresas brasileiras exigiram
somas relativamente grandes e os donatarios ndo dispunham de grandes recursos
proprios.

Em 1531, a colonizacdo definitiva foi organizada quando o rei D. Jodo III
ordenou uma expedicdo comandada por Martim Afonso de Sousa em missdo de
defender a costa contra ameacas estrangeiras, de determinar as fronteiras do Brasil e
de organizar uma colonizag¢do permanente, de norte a sul, ao longo da costa (Pieroni,
2000, p. 30). Os alvos dos brancos so poderiam ser alcancados e satisfeitos pela

expropriagdo territorial, pela escravidio e pela destribalizagdo (ou seja, pela
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desorganizacdo deliberada das institui¢des tribais, que pareciam garantir a autonomia
dos nativos e eram vistas como ameacas a seguran¢a dos brancos, como as institui¢des
vinculadas a vida doméstica, ao xamanismo e a guerra. O anseio de submeter o
indigena passou a ser o elemento central da ideologia dominante no mundo colonial
lusitano (Holanda, 2003, p. 83). Os primeiros anos do século XVI instauraram um
esboco de exploragdo economica e de colonizagdo que acompanhou a historia brasileira.

A perspectiva principal esteve no negocio da cultura de cana-de-agucar por se
tratar, a época, de um produto de grande valor comercial na Europa. Chegava da Sicilia,
das ilhas do Atlantico - Madeira e Cabo Verde, ocupadas e exploradas pelos
portugueses desde o século anterior -, e do Oriente, por intermédio dos arabes e dos
traficantes italianos do Mediterraneo, que forneciam em pequena quantidade o produto.
(Prado Junior, 1994, p. 32).

Estava previsto que a cultura da cana somente se prestava, economicamente, a
grandes plantagdes e tornava-se necessario o esfor¢o reunido de muitos trabalhadores;
quanto a mao-de-obra, contou-se a principio com os indigenas que eram numerosos €

aparentemente pacificos no litoral. Mas verificou-se, mais tarde, que

isso ndo se fez sem lutas prolongadas, os nativos se defenderam
valentemente; eram guerreiros, e ndo temiam a luta. A principio fugiam para
longe de centros coloniais; mas tiveram logo de fazer frente ao colono que ia
busca-lo em seus refugios. Revidaram entdo a altura, indo assaltar os
estabelecimentos dos colonos; e quando obtinham vitoria, o que gragas a seu
elevado numero relativamente aos poucos colonos era freqliente, ndo
deixando pedra sobre pedra nos nucleos coloniais, destruindo tudo e todos
que lhe caiam nas maos. Foi este um periodo agitado da historia brasileira.
As guerras entre colonos e indigenas acrescentaram-se logo as intestinas
destes ultimos, fomentadas pelos brancos e estimuladas pelo ganho que dava
a venda de prisioneiros capturados na luta. De toda esta agitagdo eram os
indios naturalmente que levavam o pior; mas nem por isso 0os colonos
deixaram de sofrer muito. (Prado Junior, 1994, p. 35)

E, também,

o clima a considerar ¢ o cru e quase todo-poderoso aqui encontrado pelo
portugués em 1500: clima irregular, palustre, perturbador do sistema
digestivo; clima na sua relagdo com o solo desfavoraveis ao homem agricola
e particularmente ao europeu, por ndo permitir nem a pratica de sua lavoura
tradicional regulada pelas quatro estacdes do ano nem a cultura vantajosa
daquelas plantas alimentares a que ele estava desde ha muitos séculos
habituado (Freyre, 1998, p. 14).
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Mas o portugués no Brasil mudou quase radicalmente e adaptou-se ao
desequilibrio, a grandes excessos e grandes deficiéncias, as da nova terra. O solo,
excetuadas as manchas de terra preta ou roxa, de excepcional fertilidade, estava longe
de ser o bom de se plantar nele tudo o que quisesse, do entusiasmo do primeiro cronista
(Prado Junior, 1994, p. 15).

Foi dentro de condicdes fisicas adversas que se exerceu o esforco colonizador
dos portugueses nos tropicos € a monocultura ocupou, no Brasil, grandes propriedades;
a agricultura tropical teve por objetivo unico a produgdo de certos géneros de grande
valor comercial, e por isso altamente lucrativos (Prado Junior, 1994, p. 34). A colbnia
exportou o aristocratico agticar para a Europa e para as costas da Africa, onde serviu de
escambo e aquisi¢ao de escravos.

Os bons engenhos, em geral, contavam com a moenda, a caldeira, a casa de
purgar, a casa-grande e a senzala dos escravos, oficinas, estrebarias, terras reservadas
para pastagens dos animais de trabalho, culturas alimentares para o pessoal numeroso,
matas para o fornecimento de lenha e madeira de construcao, um verdadeiro mundo em
miniatura. Os engenhos remodelaram o cenario do Paraiso Tropical, nomearam o
conjunto da propriedade com suas terras e culturas, e tornaram-se estabelecimentos
complexos que podiam extrair da cana, além da vida do homem também castigada e
moida, o actcar e a aguardente.

Ao lado, houve atividades acessorias como a criacdo de gado, necessarias ao
aumento dos engenhos e plantagdes, e a economia de subsisténcia, variaveis, incluidas
nos proprios dominios da grande lavoura, nos engenhos e nas fazendas. Praticaram as
culturas necessarias € viveram sempre num cronico estado de subnutricdo, a populagao
colonial menos abastada, os escravos destes, e os indigenas, que no seu estado nativo ja
praticavam alguma agricultura, embora muito rudimentar e semindmade, e que se foram
fixando em torno dos nucleos coloniais, adotando uma vida sedentaria. A urbana
naturalmente sofrera mais, mas a rural também ndo deixara de sentir os efeitos da
ag¢do absorvente e monopolizadora da cana-de-aguicar que reservara para si as
melhores terras disponiveis (Prado Junior, 1994, p. 43). As atengdes estavam na grande
margem de lucro.

Viérios grupos tribais etnicamente distintos habitavam o Brasil no periodo da
conquista (Holanda, 2003). Antes, os sistemas sociais indigenas estavam isolados, mas

articulados local e regionalmente, vastas redes comerciais uniam dreas e povos
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distantes (Fausto, 2005, p. 9), as populacdes indigenas, de um modo mais intenso do
que ¢ hoje, articulavam-se por meio do comércio, guerras e as migragoes.
Fausto (2005, p. 25) também relata que

A paisagem humana da Amazénia em 1500 d. C. pouco diferia, assim,
daquela descrita pelos etndlogos do século XX, mais de quatrocentos anos
depois do inicio da colonizagdo. (...) As inumeras escavacdes que foram
realizadas parecem confirmar a hipotese de que a floresta tropical é o hébitat
por exceléncia de sociedades simples, igualitarias e de pequeno porte. Assim,
(...) nés ndo tinhamos o que os incas tinham porque o incremento e
adensamento populacional nas terras baixas teriam esbarrado na pobreza de
recursos naturais, o que inibia o desenvolvimento de formas sociopoliticas
complexas. Alguns dados arqueologicos e etno-historicos, contudo,
maculavam esse quadro. (...) Anna Rooselt, que coordenou um grande
projeto arqueoldgico na regido nos anos 1980, sugere que sobre os sitios
maiores erguiam-se vilas de 1 a 5 mil habitantes, chegando a 10 mil onde
havia multiplos aterros articulados entre si — uma escala que seria
definitivamente urbana. (...) Nao s@o apenas os aterros, porém, que chamam a
atencdo dos arquedlogos. H4 uma magnifica cerdmica marajoara, cujo

refinamento e sofisticagdo ndo tém paralelo contempordneo na Amazonia
indigena.

Os indios foram encontrados dispersos ao longo da costa, quando os portugueses
aqui chegaram, com ramificacdes profundas pelo interior, sempre acompanhando o vale
dos rios Dominavam a faixa litoranea os Tupinamba e os Guarani, que ndo formavam
duas grandes unidades politicas regionais. Segundo Fausto, estavam aliados, e alguns
divididos entre si até a morte.

Com base em algumas diferengas de lingua e cultura, dois blocos podem-se
distinguir subdividindo o conjunto tupi-guarani: ao sul, os Guarani ocupavam as bacias
dos rios Parana, Paraguai, Uruguai e o litoral, desde a Lagoa dos Patos até Cananéia
(SP); ao norte, os Tupinambd dominavam a costa desde Iguape até, pelo menos, o
Cear4, e os vales dos rios que desdguam no mar. No interior, a fronteira recairia entre os
rios Tieté e Paranapanema.

Viérias aldeias participavam de rituais comuns por estarem ligadas por lagos de
consangiiinidade, e reuniam-se para expedi¢des guerreiras de grande porte e defesa do
territorio. As interagdes chegavam a formar nexos politicos como Tupiniquim,
Tupinamba, Temomino. Fausto (2005, p. 77) asserta que as ligagdes estdo longe de
serem esclarecidas, ha poucos dados, ainda hoje, sobre diferengas interétnicas, sinais
diacriticos de identidade e distin¢oes dialetais, pois os cronistas preferiram enfatizar a
unidade de costume e lingua: a gente de Castela tinha mania de provincias e cacicados,

projetando reinos por onde quer que andasse.
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Os grandes xamas tupi-guarani, os karai ou karaiba, circulavam pela terra
profetizando e curando, de aldeia em aldeia. A caracteristica de chefia era difusa e nem
sempre passava de pai para filho, a sucessdo era conquistada, nao atribuida. E tanto
podia haver um s6 chefe, como as unidades sociais pequenas, as malocas, poderiam ter
um principal. Os que alcancavam fama de temido e respeitado guerreiro, de orador
eficaz, exerciam lideranca em operacdes bélicas, envolvendo mais de mil guerreiros de
cada lado. A adaptagdao ao meio era baseada na agricultura de coivara, na pesca e na
caga - sabe-se que o ecossistema brasileiro sempre foi rico e diversificado. O cultivo de
base dos Guarani era o milho, dos Tupinambas era a mandioca amarga para a produgdo
de farinha, além de serem excelentes canoeiros, ambos faziam uso intenso dos recursos
Sfluviais e maritimos (p. 69).

Todavia, a partir da instituicao das donatarias o sistema organizatorio tribal teve
que corresponder a exigéncias sociais que provinham da formag¢do de um sistema social
mais complexo e absorvente, cuja estrutura interna impunha uma posi¢@o subordinada e
dependente (Holanda, 2003). E com o auxilio e o inestimavel apoio dos missiondrios
religiosos, em que destacaremos os jesuitas, conseguiu o governador geral acudir as

principais necessidades do periodo seguinte ao malogro dos primeiros donatarios.

Quanto ao espiritual, dificilmente poderia assentar sobre bases mais mofinas.
Oleo nio existia aqui nem para ungir, nem para batizar. (...) Sobre esse caos e
miséria tentavam os padres e irmdos da Companhia implantar alguma figura
de ordem, mas o trabalho necessario era muito para tdo pouca gente. (...) SO
restava acreditar que a abastanga proverbial de algumas dessas terras desse
para suprir falhas que ndo se podiam prevenir. (Holanda, 2003, p. 113)

Assim, o esboco de Estado ia se instituindo na América lusitana, segundo o
critério tracado pelos interesses e pela experiéncia ultramarina dos portugueses. 4 longa
persisténcia dessa casta de moradores que, tendo os pés no Brasil, mas a beira-mar,
como se dele quisessem partir depressa, tém postos no Reino os coragoes e as vontades,

¢ denunciada nas criticas que, por muito tempo ainda, vao merecer nos tratos da terra

(Holanda, 2003, p. 133).

Considerando o elemento colonizador portugués em massa, ndo em excecdes
como Duarte Coelho — tipo perfeito de grande agricultor — pode dizer-se que
seu ruralismo no Brasil ndo foi espontidneo, mas de ado¢do, imposto pelas
circunstancias. Para os portugueses o ideal teria sido ndo uma colonia de
plantagio, mas outra India com que israelitamente comerciassem em
especiarias e pedras preciosas: ou no México ou Peru donde pudessem extrair
ouro e prata. Ideal semita. As circunstancias americanas ¢ que fizeram do
povo colonizador de tendéncias menos rurais ou, pelo menos, com o sentido
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agrario mais percertido pelo mercantilismo, o mais rural de todos. (Freyre,
1998, p. 23-24)

Foram esses os ensaios iniciais da coloniza¢do por individuos — soldados da
fortuna, aventureiros, degredados, cristdos-novos fugidos a perseguicdo religiosa,
naufragos, traficantes de escravos, de papagaios e de madeira — quase que nao deixou
trago na plastica econéomica do Brasil (Freyre, 1998, p. 19). E, todos esses elementos, a
comegar pelo cristianismo liricamente social, religido ou culto de familia mais do que
catedral ou de igreja, que desde o século XVI, a familia patriarcal - sendo que nessas
bandas acrescia a familia de muito maior nimero de bastardos e dependentes em torno
dos patriarcas — ndo o Estado, nem nenhuma companhia de comércio, foi o grande fator
colonizador no Brasil, a unidade produtiva, o capital que desbrava o solo, instala as
fazendas, compra escravos, bois, ferramentas, a forca social que se desdobra em

politica, constituindo-se na aristocracia colonial mais poderosa da América.
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CAPITULO IV

A CARTA JESUITICA E A ARTICULACAO EDUCACIONAL
NO BRASIL DO SECULO XVI EXPOSTA NAS CARTAS DO PADRE
MANUEL DA NOBREGA

A Companhia de Jesus foi cuidadosa no seu proprio registro, reunindo em 80
volumes a Monumenta Historica Societatis Jesu, da qual faz parte a
Monumenta Brasilica, editada pelo Padre Serafim Leite. As cartas jesuiticas
do Brasil tinham como destinatario um superior da Ordem em Portugal ou
Roma, informando sobre a nova terra e as a¢des cotidianas dos missiondrios.
Através delas, o proprio Inacio de Loyola podia acompanhar e orientar a
expansao da Ordem. (Moreau, 2003, p.52)

Hansen (1995, p. 88-119) esclarece que a carta jesuitica, em sua escrita,
apropria-se dos esquemas gerais da técnica epistolar da ars dictamis, apresentando as
trés ou quatro partes definidas nas doutrinas antigas ¢ medievais da mesma — solutio,
exordium (captatio), narratio (argumentatio), subscriptio.

De modo geral, continua, a carta se diferencia de epistola, pois a carta é sempre
particular, relaciona-se a um evento particular e refere uma circunstancia especifica para
um destinatario também especificado, como ao substituir uma visita pessoal, substitui o
oral pela escrita, respondendo a uma necessidade do momento ou completando uma
instru¢do qualquer sobre um ponto nitidamente determinado. Quanto a epistola, ndo ¢é
individualizada, pois se dirige a coletividade de um publico conhecido ou ¢
genericamente publica, tratando de questoes gerais, teoricas ou doutrinarias, de modo
dissertativo. A conceituagdo implica, portanto, a distingdo platonica de diégese e
mimese: enquanto a carta ¢ diegética, figurando a pessoa propria do destinador e
destinatario, a epistola ¢ mimética, admitindo a impessoalidade € mesmo o anonimato
de um discurso teorico, doutrinario ou didatico, que lanca mao da dissertacdo. Mas no
caso da correspondéncia jesuitica do século XVI, essa distingdo ndo cabe, o discurso
trata de matéria de informagao, figurando-a com procedimentos familiares especificos
da carta e, a0 mesmo tempo, mescla-os com elementos doxoldgicos ou teodrico-
doutrinarios de sua conceituagdo de epistola, formando uma espécie de género misto

refratario a sua classificagdo como carta ou epistola.
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E, no século XVI, as Cartas Jesuiticas eram de dois tipos: de negocios e de
edificagdo (Gambini, 1988 apud Moreau, 2003, p.53). Somente as de edificacdo, que
traziam noticias das viagens, das terras, caracteristicas da regido, do clima, dos indios,
dos avangos sucessivos dos jesuitas em contato com novos indios, das missdes, da
edificacdo dos colégios, da catequese, dados estatisticos, atividades dos missionarios,
fundagdes de novas Aldeias, ensinamento da Doutrina, etc., foram traduzidas para as
outras linguas faladas pelos jesuitas, e enviadas a Casas e Colégios europeus, chegando
ate Goa, e confins do mundo oriental (Serafim Leite, 1954, 1, p. 53).

As cartas que traziam questoes de orientagdo e de fundo eram assuntos
reservados da Companhia. P. Inacio de Loyola, em carta de 8 de julho de 1553, instruiu

Nobrega para que os dois tipos nao se misturassem:

No outro por ésta, sino que V. R. tenga forma de scrivir y hazer que los suyos
scrivan a Roma (ultra de lo que querran scrivir a Portugal), no solamente de
cosas de edificacion, pero lo demds tanbién, que conviene que sepa el
Prepdsito General; y las letras de edificacion no contengan otros negocios.
Vengan de por si. (Serafim Leite, 1954, I, p. 515)

Nao sera considerado, nesse trabalho, o reconhecimento dos tipos de cartas, se
cartas de negdcios ou edificacdo. Apenas o conteudo delas serd explorado, a fim de
realmente se conhecer a riqueza contida nas Cartas escritas por Manuel da Nobrega,
fundador da Missdo do Brasil, o primeiro Provincial, nomeado por S. Inacio em 1553 *°.
Ndo apenas fervente apéstolo na catequese dos Indios e vida moral da terra, mas
grande estadista na formagdo do Brasil até sob o aspecto territorial e politico,
assegurando a sua sobrevivéncia.

As Cartas Jesuiticas do Brasil incluem-se na grande obra de Serafim Leite que
realizou inigualével pesquisa e reunido das Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil, em
trés volumes, e ndo mencionou, textualmente, o tipo delas, se de negocios ou de
edifica¢do. Preocupou-se em reunir esses documentos, extraindo das obras que contém
cartas, quer sejam colecg¢oes gerais, quer colec¢oes particulares, quer ainda outras

obras ou revistas modernas que as publiquem de primeira mao (Serafim Leite, 1954, 1,

% Conforme “Carta-Patente do P. Inacio de Loyola ao P. Manuel da Nobrega, Roma 9 de julho de 1553”
e “Carta do P. Inacio de Loyola ao P. Manuel da Nobrega, Roma 9 de julho de 1553”, in: Serafim Leite,
1954, 1, p. 506-509, que trazem os assuntos: “l. Patente do P. Manuel da Nébrega para Provincial do
Brasil e outras regides mais além” e, na segunda carta, “l. Crescendo a Companhia de Jesus no Brasil
pareceu necessario haver Preposito Provincial e para esse cargo nomeia o P. Nobrega. - 2. O P. Luis de
Gra sera o seu colateral. — 3. Também os Reitores dos Colégios terdo colateral e conselheiros. — 4. Fagam
agora a profissdo os Padres Nobrega e Gra.”
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p. 69), por se tratarem da mais alta importancia para a formagdo historica da nagdo
brasileira, e por os Padres da Companhia de Jesus se ligarem estreitamente a propria
fundagado da Cidade de Sao Paulo (ibid., Razao deste Livro).

Em 1950, Serafim Leite havia concluido a obra Historia da Companhia de Jesus
no Brasil e, a época de 1952, quando convidado por Sérgio Buarque de Holanda,
Diretor do Museu Paulista - em virtude da comemoragao do IV Centenario da Cidade de
Sao Paulo - incumbiu-se em reunir os documentos-fontes com respectiva qualidade, a
comegar pelos autografos, originais e registros tais quais se conservam hoje nos
Arquivos de Roma, Lisboa, Evora, Rio de Janeiro e Madrid. Os documentos parte sdo
de origem brasileira parte de origem européia (ibid., p. 61). >’

Mas, acresce-se a essa consideragdo, seu alerta na Introducao Geral, do Cap. III,
Expansao das Cartas do Brasil, in: Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil. Sao Paulo,

Comissao do IV Centenario da Cidade de Sao Paulo, 1954, 1, p. 59:

Adverténcia que devem ter presente os que fazem historia critica. Ja a
advertiram e recomendaram os escritores de MHSI, referindo-se a Polanco,
que revia, emendava e cortava os textos (...). O P. Maffei devia traduzir em
latim a Carta de Luis de Almeida, de 25 de Outubro de 1565, em que se
encontra a admiravel descri¢do dos celebérrimos templos de Nara no Japao:
Polanco cortou ao texto portugués 4 paginas e meia. E outros casos. Nos
codices do Brasil, aquele em que patenteiam mais estas liberdades do P.
Polanco ¢ Bras. 3-1. O tinico recurso que resta hoje ao historiador — cujo fim
¢ a pesquisa da verdade histérica acima de intuitos de edificacdo que
justificavam a maior parte daqueles cortes — o unico recurso, dizemos, ¢
utilizar as tradugdes, tais como se apresentam, antes das emendas; e, quando
nao ha originais, persuadir-se de que ¢ sempre melhor a traducdo do que a
traducdo da tradugdo. Nas versdes antigas, o caminho — ndo sempre mas o
mais comum — foi este: original portugués — tradugdo espanhola — tradugdo
italiana — tradug@o latina.

Assim, s3ao imagens contidas em cartas jesuiticas dispostas em ordem
cronologica, organizadas e, quando preciso, traduzidas e anotadas por Serafim Leite; e

de uma série de documentos, na sua maior parte inéditos, sobre a vida economica

37 Nio se pretende estudar o pesquisador Serafim Leite, nem suas obras, o que nio seria ma idéia, mas por
meio de seu inacreditavel trabalho de pesquisa e reunido, bem como método, forma e finalidade
especificos dos volumes mencionados, tornou-se possivel a analise de material tio instigante. E justa a
homenagem que se faz, neste trabalho, ao historiador e profundo agradecimento, quer por sua natureza
sistematica de pesquisa e reunido das Cartas, quer por seu valioso empenho na redacgao direta, traducao
portuguesa dos documentos e anotacdes. Serafim Leite realizou uma obra extremamente rica para a
reflexdo de todos os interessados na verdadeira historia do missiondrio jesuita, contada por ele mesmo,
por meio da correspondéncia, chave do sistema jesuita.
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brasileira (ibid., Razdo deste Livro), que transportam o leitor a um mundo que custa a

crer que um dia existiu.

No caso das cartas de Nobrega (...) podem ser propostos pelo menos 4
grandes recortes tematicos: o primeiro, o do “indio”, tratado basicamente na
5% carta, e extensivamente; o segundo, o do “colono” e da depravagao de seus
costumes; o terceiro, o do “Governo”, genericamente, referindo-se as
iniciativas administrativas e militares de governadores, como Tomé de Sousa,
Duarte da Costa ¢ Mem de S&; o quarto, o do “clero secular”, geralmente
figurado como de ma qualidade, ¢ o dos conflitos com o Bispo Pero
Fernandes Sardinha. Mediando-os, encontram-se referéncias continuas a
propria Ordem. (Hansen, 1995, p. 91)

Sao os vestigios legitimos de um tempo feito por homens que se identificam na
obra sobre-humana de semear a cultura européia pelo Mundo (Tito Livio, 1966, p. 81)
e no preposito de aumentar a ffee chatolica (frase de Nobrega em carta a D. Jodo III de
Portugal, in: Serafim Leite, 1954, I, p. 347); de um tempo em que o Papa desejava
alargar o dominio e o poder, desde o Cabo Bojador, na costa da Africa, até a India, na
Asia (Tito Livio, 1966, p.18); tempo em que aparece em Lishoa o mapa de Lopo
Homem, onde se desenha todo o litoral atldntico, da foz do Amazonas ao estuario do
Rio Prata e abaixo, sob a abertura do Rio da Prata lé-se em maiusculas: TERRA
BRASILIS.

Tempo de a Provincia de Santa Cruz, pertencente ao patrimonio da Ordem de
Cristo, desde 22 de abril de 1500, ser governada pelos reis portugueses, sob a jurisdi¢ao
da Monarquia Portuguesa; tempo do Rei Humanista, sucessor de seu pai, o Venturoso;
tempo da primeira divisdo administrativa da Provincia de Santa Cruz - tempo adiante,
em 1548, éle cria o ESTADO DO BRASIL, provincia portuguesa ultramarina; tempo do
surgimento das autoridades superiores: Governador-Geral, Ouvidor-mor, Provedor-mor;
tempo em que a situagdo juridica, politica e administrativa do ESTADO do BRASIL ¢ a
mesma do Estado de Sdo Paulo, do Estado da Bahia, do Estado do Rio Grande do Sul,
do Estado Amazonas, ou de qualquer outro ESTADO componente da unidade nacional
brasileira, isto ¢, PROVINCIA.

Tempo de o Regimento de Tomé de Sousa, dado por D. Jodo III conter as
directrizes principais do Governo Geral: o servico de Deus e exalgamento da nossa
santa fé; o servigo meu e proveito dos meus reinos e senhorios, o enobrecimento das
Capitanias e povoagoes das Terras do Brasil e o proveito dos naturais delas (Serafim

Leite, 1954, 1, p. 5).
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A legitimidade da guerra justa contra os barbaros do Brasil também
pressupde Deus. (...) No século XVI, Deus ¢ o fundamento metafisico do
Direito que regula a invasdo e a conquista das novas terras. E isso ¢ tudo: ¢
porque Deus existe que tudo ¢ permitido. (...) A universalidade alegada da
religido cristd na base do Direito que entdo ¢ aplicado inclui e domina a
priori todas as razdes da razdo selvagem, classificando-as como falta de
Bem, abominagao e pecado, para os quais o padre fornece seu suplemento de
alma. (Moreau, 2003, p.17)

Tempo de o Regimento expraiar-se pelos meios mais adequados para assegurar
todos os aspectos da administragdo publica (Serafim Leite, 1954, I, p. 5); de o P.
Superior da nova Missdo, Manuel da Nobrega, dar execugdo pratica a catequese,
aldeamento e ensino dos meninos, ao chegar ao Brasil na mesma armada do Governador
Geral e, assim, principiar a obra sem exemplo na historia de que fala Capistrano de
Abreu.

Tempo de os meios para a empresa do Brasil (a nossa empresa de Nobrega)
serem numericamente muito reduzidos, fundada pela provincia de Portugal, a Missdo e
ter em Lisboa a base originaria de abastecimento, sob a responsabilidade dos seus
sucessivos Provinciais (id., 1954, 111, p. 59).

Tempo do governo do P. Simdo Rodrigues e de sairem do Tejo as duas primeiras
expedi¢cdes: uma, de quatro Padres e dois Irmdos, que depois se ordenaram — a
expedi¢ao fundadora sob a obediéncia de Manuel da Nobrega (1549); e outra, de quatro
Padres, a frente dos quais ia Afonso Bras (1550). Tempo depois, durante o governo do
P. Diego Miron seguiu a terceira expedi¢do, de que era Superior o P. Luis da Gra
(1553), constituida por trés Padres e quatro Irmaos, que também depois se ordenaram -
da primeira e da segunda perseveraram e faleceram todos no exercicio da sua missdo,
da terceira so um voltou para Portugal. E, depois, a Miron sucedeu no governo da
Provincia de Portugal, o de P. Miguel de Torres, e apesar das repetidas instancias do
Brasil, ndo se mandou ninguém até 1559 (ibid., p. 59).

Tempo de iniciar-se o0 movimento de entradas na Companhia, de portugueses,
quer dos que ja viviam na terra e sabiam a lingua tupi, quer de recém-vindos; e de
organizar-se a vida religiosa da comunidade, segundo a prdtica do Colégio de
Coimbra, porque a Companhia ainda ndo tinha Constitui¢oes (id., 1954, 1, p. 8).

Tempo de Terras e de Empresas; de a Companhia cumprir ordens de D. Joao III;
de o Monarca mandar Jesuita ao ESTADO DO BRASIL, ¢ a Goa, centro irradiante do
lusocristianismo; tempo de a arte cristd definir unidade e seguranca do reino contra

inimigos internos e externos; tempo de criaturas do Senhor e uma época caracterizada
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por conflitos e divisdes dentro da Igreja, sendo a Reforma Protestante o principal deles;
de a Companhia tentar dar uma resposta positiva: defesa e promogao da fé-cristd; tempo
de gente que habita nos matos (Tito Livio, 1966, p.28), com buracos nos beigos e
ventas dos narizes, e poem ossos neles, que parecem demonios; tempo em que esta
terra ¢ muito pobre e ndo se pode conversar éste gentio sem anzois e facas para melhor
os atrair (p. 39).

Tempo de Nobrega acender o lume bendito do lusocristianismo, onde ardem a
civilizagdo grega, o espirito juridico romano e a teologia judéo-crista (p. 34); tempo de
Colégio dos Meninos, dos brasilindiozinhos (p. 39); de pregacoes e cantigas de Nosso
Senhor, pela lingua que muito alvoroga a todos; tempo de idéia reveladora de métodos
pedagdgicos € humanos postos em pratica por Nobrega, a fim de verificar-lhe os

resultados (p. 39).

Das virtudes religiosas do P. Manuel da Nobrega ddo testemunho as suas
cartas, as dos seus suditos ¢ as dos que escreveram sobre ele; das virtudes
civicas tratam os mesmos documentos. (Serafim Leite, 1956, p. 35-36)

Tempo de Nobrega falar de Indios Guayanases, Carijos, Gaimurés, Tupeniques,
Tupinambas e a ordem com que cita parece indicar a linha Sul-Norte: Guayanases e
Carijos na Capitania de S. Vicente (estendida como entdo era, mais extensa para o Sul
do que o Estado de Sao Paulo que hoje apresenta), Guamurés ao norte do Espirito
Santo, Tupeniques em Porto Seguro, e talvez Tupinambas na Baia (Serafim Leite, 1954,
L p. 13).

Tempo de muitas tribos, repartidas por diversas dareas do actual territorio
brasileiro e fora dele na América do Sul. Tempo dos Tupinambas pertencentes a grande
familia tupi, ou, para englobar os Carijos (Guaranis) ao Grupo Tupi-Guarani, 0 mais
importante dos grupos linguisticos do Brasil (p. 14) - los que llaman Carijos, que es una
generarion muy grande que llega hasta el Peru (NObrega in: Serafim Leite, 1954, 11, p.
172).

Tempo de os Tupinambas desconhecerem o uso do ferro, da leitura e da escrita

e de fazerem guerras nus, uns pintados de negro, outros de vermelho (id., 1954, 1, p.

16) e:

Tupinambas, estos tienem casas de palmas muy grandes, y dellas en que
posarén cincuenta Indios casados, con sus mugeres y hijos. Duermen en
redes de algodon sobre si junto de los fuegos, que en toda la noche tienen
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acendidos assi por el frio, porque andan desnudos, como también por los
demonios que dizen huyr el fuego, por la qual causa traen tigones de noche,
quando van fuera. (Informagao das Terras do Brasil, na carta do P. Manuel da
Nobrega aos Padres e Irmaos de Coimbra, Bahia, Agosto de 1549, in:
Serafim Leite, 1954, I, p. 150)

Tempo de os gentios porem sua bem-aventurangca em matar os seus contrarios e
comer carne humana e ter muitas mulheres; de fortes homens sem idolos que enterram
0s que morrem, sentados em covas redondas, com uma rede por cima e um prato de
viandas, e se sdo principais, tudo coberto por uma chog¢a (id., 1954, 1, 17).

Tempo de os filhos dos indios aprenderem com nossos Padres (jesuitas) a ler,
escrever, cantar e falar portugués e tudo tomam mui bem (Tito Livio, 1966, p. 45), e
dai o espirito de Nobrega trabalhar, sem descanso, no lancamento das bases do ensino
publico e gratuito em todos os seus aspectos, segundo os planos e as ordens de D. Jodo
11 (p. 39) e de Nobrega preocupar-se com todos os problemas do Brasil-menino (p. 44).

Tempo de determinagdes enderecadas ao padre Manuel da Nobrega, de formulas
de profissdo (na Carta de P. Inicio, de Roma, a Nobrega em 9 de julho de 1553, ha o assunto
fagcam agora a profissdo aos Padres Nobrega e Grd, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 509); de
conselhos da Ordem, disposi¢des sobre correspondéncias, especificagdes de como e
quando as cartas devem ser escritas; tempo de cautela, minucia que esquadrinha o dia-
a-dia das atividades da Ordem, de controle e obediéncia (Hansen, 2003, p. 30-31); de
correspondéncia jesuitica do século XVI a informar sobre o andamento da acdo,
tratando de negdcios exteriores ¢ interiores a Ordem, de captacao de dados, por meio
das correspondéncias, para realimentar os mecanismos de corre¢ao e aperfeicoamento

das missdes.

Grave perda foi ndo se conservar toda a correspondéncia entre Nobrega e D.
Jodo III, da maior importancia histérica. Segundo o P. José de Anchieta,
primeiro biografo de Nobrega, “El-Rei escrevia-lhe mui familiarmente,
encomendando-lhe a conversdo do gentio, e 0 mais tocante ao bom governo
do Brasil, e que o avisasse de tudo; e assim mais faziam por uma carta do
Padre Nobrega que por muitas outras informagdes e instrumentos”. (Serafim
Leite, 1954, 1, p. 31)

Tempo de El-Rei D. Jodo III de Portugal ser o pai de todos: pai dos Jesuitas,
desde Loyola, e pai dos meninos matriculados nos Reais Colégios de Portugal e
Lusobrasileiros (Tito Livio, 1966, p. 46), e por isso, em 1556, escreve a D. Duarte da
Costa, segundo Governador Geral do Estado do Brasil, provincia portuguésa

ultramarina:
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D. Duarte da Costa. Amigo:

Eu El-Rei vos envio muito saudar. O fruto que os Padres de Jesus com
sua doutrina, virtude e bom exemplo fazem em toda coisa do Servigo de
Nosso Senhor e Salvacdo das Almas ¢ tdo grande, que se deve estimar,
granjear e favorecer sua Companhia (de Jesus) e conservacao, porque os que
estdo nessas partes, tenho entendido que vao obrando e obram os mesmos
efeitos, pareceu-me devida coisa encomendar-vos-los muito, pdsto que tenha
por mui certo, que tereis disso muito cuidado, por ser coisa de tal qualidade e
de tanto meu contentamento; pelo que vos encomendo muito, que assim o
facais, e que vds, com o Bispo, trabalheis de fazer nessa cidade algum modo
de Colégio, conforme ao desta cidade (Lisboa) que os Padres da Companhia
(de Jesus) tém em Santo Antdo, porque disso se pode seguir algum grande
servico de Nosso Senhor, para essas partes; e, que nisto fizerdes, me
escrevereis. E, porque éles se queixam de lhes ndo ser inteiramente pago o
que para suas despesas lhe tenho ordenado, receberei muito contentamento
proverdes como se lhe faca disso o melhor pagamento, que puder ser. Escrita
em Lisboa. Manoel de Aguiar a féz em 21 dias do més de margo ou
novembro de 1554. A qual asinada por Sua Alteza (D. Jodo III) e selada com
o sinete de suas armas. E eu Sebastido Alves, escrivio da Fazenda do dito
Senhor a transladei aqui fielmente por mandado do Senhor Governador D.
Duarte}gda Costa e lhe tornei a propria hoje 20 de agosto de 1556. — Sebastido
Alves ™.

Tempo de a catequese dos Indios ir-se organizando @ roda das Casas da
Companhia, na Baia, Porto Seguro, Espirito Santo e Capitania de S. Vicente, no
Campo de Piratininga (Serafim Leite, 1954, 11, p. 49); de a obra de evangelizagdo ser
mais intensa e mais defendida onde quer que o Provincial Manuel da Nobrega vivesse e
a animasse com a sua autoridade e zelo apostolico: de 1553 a 1556 na Capitania de S.
Vicente (¢ a fundagao de Sao Paulo), de 1556 em diante na Baia onde ficou até¢ 1560 e
ficando mais livre, ao passar o cargo ao P. Luis da Gra (...) deu-se em cheio a grave e
urgente empresa do Rio de Janeiro, de 1560 a 1567; falecendo em 1570 com 53 anos
de idade (id., 1954, 1, p. 36).

Tempo de a roda dele, também os mais Padres e Irmdos cumprirem bem sua
missdo, segundo o talento e oficio de cada um, no proprio aproveitamento espiritual, na
doutrina dos adultos e na educa¢do dos meninos (id., 1954, II: 49); tempo de
remodelagdo interna com a chegada das Constitui¢des, e, na vida externa em geral, um
sentido de expectativa, que foi evoluindo até¢ 1558, ano em que ja se vislumbra o rumo
definitivo de uma atividade sumamente eficaz para a formagao historica do Brasil com a
estreita colaboracdo de Nobrega e do terceiro Governador Mem de Sa.

Tempo da grande guerra de PARAGUACU em agosto-setembro de 1559; pois

houve trés empresas menores contra esses indios em 1558, levadas a termo por Vasco

% Transcri¢do de parte da Carta de El-Rei D. Jodo III de Portugal, escrita pelo escrivio da Fazenda
Sebastido Alves, enviada em 20 de agosto de 1556 ao segundo Governador Geral do Estado do Brasil,
retirada da obra de Tito Livio, Historia da Educa¢do Lusobrasileira. Sao Paulo: Saraiva, 1966, p. 46.
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Rodrigues de CALDAS, como consta das cartas de NOBREGA, tempo das serras
escarpadas e florestas dos Indios; a picada feita a foice e a machado, para chegarem até
14 cavalos de guerra; (...) o incéndio de 160 aldeias e mil casas durante 15 dias; o pdnico
dos selvagens dispersos e escondidos na floresta, que matavam até os filhos pequenos,

para nio serem traidos pelo chéro deles (Cardoso, 1986, p. 39) **:

Multos saeva fames silvis consumpsit in altis,
(Quodque nefas!) natum diro dedit impia leto
Dexta patris, fletu se sub nemora alta sequentem,
Ne se ploratu venienti proderet hosti:

Multus ubique pavor; luctus crudelis ubique,

Et lacrime et planctus et plurima mortis imago.

Et iam quindena radiantes luce iugales

Oceano elicens alto cernebat Eous

Lustrantes nemora alta acies, et tecta cremantes,

Vastantes agros et multis cladibus hostem, *°

Tempo de Cartas e, quando lidas, assim interpretadas: acontecimentos do

Império Portugués propondo que todos os tempos vividos pelos homens sao reais e tém
historicidade propria; pois nenhuma das épocas historicas do passado se repete no
presente, a unica Coisa que se repete absolutamente idéntica a Si mesma em todos os
momentos da historia humana é a identidade indeterminada de Deus, como Causa

Primeira que se orienta providencialmente também como sua Causa Final, fazendo-os

semelhantes na sua diferencga de seres criados (Hansen. 2003, p. 27).

A Companhia de Jesus, embora considere todo o mundo uma so patria, todo
o genero humano uma s6 familia, comquanto ndo a inspire o espirito de
nacionalismo e sim o de catholicismo (que significa universalidade).
(Madureira, 1927, p. 599)

O que se pretende nesse capitulo, entdo, ¢ a leitura das cartas brasileiras do

Padre Manuel da Nobrega, no século XVI. Mais diretamente, propde-se o seguinte

3% Pe. Cardoso redigiu a Introdugdo, versdo e notas do Poema Epico do Pe. José de Anchieta, DE GESTIS
MENDI DE SAA, Sio Paulo: Edigdes Loyola, 1986, em convénio com a VICE-POSTULACAO DA
CAUSA DE CANONIZACAO DO BEATO JOSE DE ANCHIETA, e faz nota, na pagina 39, a respeito
das informag¢des provenientes de fonte oral, da guerra de 1559, colhidas por Anchieta “dos proprios 1abios
désses veteranos de MEM DE SA, que o seguiram em todas as campanhas, e depois da maior de todas, a
do Rio, relataram em SAO VICENTE ésses sucessos.”

* Tradugdo do Pe. Cardoso do Poema Epico DE GESTIS MENDI DE SAA, de Anchieta: “Morreram
muitos a mingua perdidos na selva, e fato horroroso! Com as proprias maos, pais deshumanos mataram os
filhos que pelos bosques os seguiam chorando, para que o choro déles ndo atraisse o inimigo. O terror se
estendeu, estendeu-se o luto profundo: tudo eram lagrimas, prantos e espetros de morte, Ja ha quinze dias,
a estrela da manha, ressurgindo do fundo oceano a frente do carro do sol resplandente, comtemplava
nosso exército a percorrerr densas matas, incendiar casas, talar campos, matar inimigos, (...)”.
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recorte tematico: a observagdo do que Manuel da Nobrega expde em suas Cartas - cartas
extraidas da monumental obra de Serafim Leite *' - a respeito da educagdo no Brasil.
Como complementos do grande tema, considerar os subtemas: a ratificacdo geral da
acao da Ordem, acima das diferencas individuais e locais; e, os resultados na visao do
destinador das Cartas, observagao apropriada para quem discute a educacao jesuitica.

No tema educacdo, incluem-se: a educacdo dos meninos brasis, caminho da
conversdao do gentil, a ordenacdo de casas em todas as Capitanias para os filhos dos
[ndios se ensinarem e a manutengio dos Colégios da Companhia.

Quanto a ratificagdo geral da acdo da Ordem, acima das diferencas individuais e
locais, ndo se pode desprezar, evidentemente, a concepgdo de educagdo para o jesuita, o
humanista em missao civilizadora, unido além dos vinculos da fraternidade religiosa,
um trago comum de afinidade cultural (Franca, 1952, p. 8) - assunto ja,
propositalmente, explorado no II Capitulo desse trabalho a justificar, entre outros
motivos expansionistas, a dissemina¢do do novo saber humanista de maneira tdo vasta
pelo mundo inteiro.

O humanista sentia-se em condi¢oes de utilizar sua liberdade, de modo a fazer-
se arquiteto e explorador de sua propria pessoa e ambiente, e desenvolveu a idéia de

que seria capaz de usar suas forgas para transformar o mundo (Skinner, 2006, p. 119).

A civilizagdo ¢é vista no século XVI como um modo e aperfeicoamento do ser
humano, um conjunto de instrumentos que o esculpe e o lapida. Modela
alguma coisa que, em principio ¢ rude, tosca, vulgar. O adjetivo mais
freqliente para a natureza é bruta. E o ideal € que seja tocada, cinzelada,
alterada e construida pelo cristianismo. (Baéta Neves, 1978, p. 50)

E

O movimento humanista, (...), teve um efeito evidente sobre a Companhia
depois que esta foi fundada. Mesmo os membros do grupo original de dez
tinham experimentado com intensidade diferente a influéncia humanista bem
antes de entrar na Italia em 1537. Apesar de eles proprios e de muitos de seus
recrutas estarem mais profundamente imbuidos da tradi¢do escolastica da
Idade Média, todos tinham aprendido a falar e a escrever em latim no estilo
humanista e ndo ficaram imunes ao criticismo humanista a teologia
escolastica e a seus praticantes. (O’ Malley, 2004, p. 34-35)

Finalmente, essa dissertacao conta com o relato da experiéncia daqueles padres
que fizeram os primeiros contatos com as metaforas do indio e legalizaram o

impensado. Por outras palavras, segundo Freyre, (1998, p.149, 152, 153):

™ Os assuntos extraidos das Cartas de Nobrega a respeito da articulagdo educacional no Brasil do século
XVI estdo em anexo.
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Um outro trago simpatico, nas primeiras relagdes dos jesuitas com os
culumins, para quem aprecie a obra missionaria, ndo com os olhos devotos de
apologeta ou sectario da Companhia, mas sob o ponto de vista brasileiro da
confraterniza¢do das racas: a igualdade em que parece terem eles educado,
nos seus colégios dos séculos XVI e XVII, indios e filhos de portugueses,
europeus e mesti¢os, caboclos arrancados as tabas e meninos orfaos vindos
de Lisboa. As cronicas ndo indicam nenhuma discriminagdo ou segregacao
inspirada por preconceito de cor ou de raga contra de fraternal mistura dos
alunos. (...) Tera sido assim a vida nos colégios dos padres um processo de
co-educagdo das duas ragas — a conquistadora e a conquistada: um processo
de reciprocidade cultural entre filhos da terra e meninos do reino. Terdo sido
os patios de tais colégios um ponto de encontro ¢ de amalgamento de
tradigdes indigenas com as européias; de intercimbio de brinquedos; de
formacdo de palavras, jogos e superstigdes mesticas. O bodoque de cagar
passarinho, dos meninos indios, o papagaio de papel, dos portugueses, a bola
de borracha, as dangas, etc., terdo ai se encontrado, misturando-se. A
carrapeta — forma brasileira de pido — deve ter resultado desse intercambio
infantil. Também a gaita de canudo de mamao e talvez certos brinquedos
com quenga de coco e castanha de caju. E pena que posteriormente, ou por
deliberada orientagdo missionaria, ou sob pressdo irresistivel das
circunstancias, os padres tivessem adotado o processo de rigorosa segregacio
dos indigenas em aldeias ou missdes.

4.1 As CARTAS DOS JESUITAS DO SECULO XVI, MEIO DE
INFORMACAO DA COMPANHIA DE JESUS SOBRE O
ANDAMENTO DA CATEQUESE E DO ENSINO EM TODAS AS
MISSOES

A partir de 1547, o Pe. Polanco, secretario do Pe. Inacio de Loyola, tinha
determinado que todas as provincias da Ordem enviassem correspondéncia
para Roma, relatando os sucessos das missdes. A propria carta jesuitica,
dirigida ao Provincial, ao Rei e a outras personalidades da aristocracia e do
clero, era um elemento educativo no programa da devotio moderna. (Hansen,
2001, p.15)

Segundo Serafim Leite (1938, II, p. 532 e seguintes), as cartas dos Jesuitas sdo
preciosas como fontes da historia do Brasil, porque a maior parte delas, escritas sem
preocupacdo de publicidade, sdo absolutamente sinceras e, tinham por fim, informar e
edificar - o bom governo e o proveito do espirito! Algumas vezes, o autor das cartas
eleva-se a grande altura na discussao de termos juridico-morais como Nobrega sobre a
liberdade dos Indios, outros sobre o casamento dos Indios do Brasil.

As cartas convergiam a Lisboa de todas as partes do mundo. Do Brasil, a
primeira carta dos Jesuitas foi naturalmente enviada pelo seu Superior, Manuel da

Nobrega. Outros escreveram logo e, em breve, o Superior do Brasil encarregava, a
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algum Irmao estudante, o oficio de escrever. Varias cartas redigiram-se por comissdo
dos Provinciais ou Reitores. Escolhia-se quem tivesse facilidade em escrever, sobretudo
em latim, porque era a lingua oficial. Anchieta foi um deles e o mais célebre.

Continua escrevendo Serafim Leite, comegando-se a organizar o Arquivo da
Companhia, determinou-se, em 1574, que nas cartas indicasse sempre o lugar, donde
se escrevia, e o nome de quem escrevia, preocupacdo ja de se utilizar a
correspondéncia como fundamento da historia. Aliés, alguns anos antes, tinha-se dado
esta recomendacdo expressa. Em 1571, determina-se que se facam bem os catalagos e
que se enviem com minucias indispensaveis, incluindo os novi¢os. Como se sabe, iam a
Roma trés catdlogos, o primeiro com as informagdes gerais das pessoas, outro com suas
qualidades e um terceiro com o estado econdmico das casas. Ordenou-se também, nesta
ocasido, que se remetesem para o Arquivo as escrituras de compra, hoje fonte de
informagoes, e torna-se a insistir na organizagdo dos Colégios.

As cartas de todas as provincias dirigidas a um Superior da Ordem ou a Roma
que, imediatamente, providenciava uma resposta as expectativas e requerimentos
diversos, orientando e consolando — bengao, serenidade de julgamento, refor¢o da fé,
um avangcar tranqiiilizador a garantir o bom andamento da Empresa espiritual no Novo
Mundo — eram providéncias necessarias e tinham, segundo Hansen (2001), objetivos
basicos: colher informagdes para controlar e reforcar internamente e externamente a

Ordem.

Porque me quero consolar screvendo-vos, Charissimos Irmaos, screvo esta e
nao por ter novas que vos escrever, porque vossos Irmaos que ca estdo tem
esse cuidado. De ca vos estou contemplando e pollos cubiculos visitando e
com ho coracdo amando, e somente em os ceos vos desejo ver e 14 vos
aguardar. E isto porque o Senhor Jesu Christo he bom e vos, Charissimos,
muytas vezes lhe rogaes por mim: porque, segundo crecem meus peccados e
descuidados, ja tudo se perdera se tantos Moisés ndo tiverdo de continuo
cuidado de mim. (...) (Introdugdo da Carta do P. Manuel da Nobrega aos
Padres ¢ Irmdos de Coimbra, Pernambuco 13 de Setembro de 1551. in:
Serafim Leite, 1954, I, p. 284)

. . . 42 .
Depois de selecionadas e censuradas - referindo-se a Polanco ™, que revia,

emendava e cortava os textos antes da impressdo (Serafim Leite, 1954, I, p. 58) - as

* Como ja foi dito no Capitulo II, Alfonso Polanco traduzia oficialmente os documentos originais para o
Latim. Era secretario de Indcio. Também cuidava da sele¢do e censura das correspondéncias a fim de
transforma-las em leitura edificante para uma sociedade letrada. Serafim Leite (1954, I, p. 59) escreve que
“nas versdes antigas, o caminho — ndo sempre mas o mais comum — foi este: original portugués —
traducdo espanhola — traducdo italiana — traducdo latina. A idéia da traducao latina, que surgiu em ultimo
lugar, partiu ao que parece do P. Jerénimo Nadal, que de Innsbruk a 5 de Dezembro de 1562 insiste com o
P. Francisco de Borja que se traduzam nessa lingua as melhores cartas da India e se imprimam para se
espalharem na Alemanha.”
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cartas eram ftraduzidas e remetidas para as provincias mundiais da Companhia
(Hansen, 2003, p. 30) e produziam um valor de uso, o de uma leitura edificante (id.,
1995, p. 109). Serviam de leitura para os Jesuitas em soliddo na empreitada perigosa e
desconhecida e para uma elite européia letrada, interessada nas novidades do Novo

, a4 . [ 43
Mundo, nos relatos dos indios do litoral brasileiro e nos avangos da catequese.

Como os negdcios das Missdes ultramarinas da Companhia de Jesus se
tratavam em Lisboa (até 1566 ndo houve outras missdes ultramarinas sendo
as portuguesas), o Provincial de Portugal tinha a faculdade de abrir as cartas,
menos as destinadas exclusivamente ao Geral (<soli>); ¢ antes de as mandar
para Roma era preciso copia-las: as de noticias, para as repartir pelas casas, e
as de negocios, para tratar de ministros régios do que tocava a cada missdo, e
pela copia saber sempre os termos exactos dos requerimentos. (Serafim Leite,
1954,1, p. 57)

Embora uma carta do Brasil levasse quatro meses para chegar a Lisboa, seis
meses a Roma, se ndo fosse perdida no caminho, a correspondéncia era uma forma de
governo da Companhia, pois evitava deslocamentos inuteis, gastos desnecessarios,
viajava mais rdpido e a menor custo que um homem. Era um multiplicador de
prescrigoes e possibilitava a troca de informagdes, instru¢des na medida exata da
expansdo da ordem, desempenhando um papel maior na difusdo do modo de fazer
Jjesuita, fundamento de sua identidade (Castelnau-L’Estoile, 2006, p. 73).

Como se vé na Carta do P. Inacio de Loyola, Roma, 7 de julho de 1550, ao P.
Sim#&o Rodrigues em Portugal ¢ demais Superiores do Congo, Brasil e Africa (Tradugio

Portuguesa, Serafim Leite, 1954, 1, p. 192-193):

+
IHS

Inéacio de Loyola, Prepdsito Geral da Companhia de Jesus:

Aos dilectos em Cristo irmdos Mestre Simdo Rodrigues, Preposito da
mesma Companhia no Reino de Portugal e nas regides ultramarinas exepto a
India, sujeitas ao Serenissimo Rei de Portugal, e aos outros Prepdsitos
particulares ou aos que tém encargo doutros, no reino do Congo e na India
chamada Brasil e na Africa, postos pelo mesmo Simao, saude sempiterna no
Senhor.

Neste ano de 1550, dos ricos tesoiros de Nosso Senhor Jesus Cristo,
da Igreja sua Esposa e da Sé Apostolica, estando concedida aos que visitam
as quatro igrejas de Roma a graca do jubileu, isto €, a remissdo plenissima de
todos os pecados; e, parecendo-nos que seria justo ndo excluir de tal graca os

® Serafim Leite (Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil, 1, 1954, p. 504) reuniu e publicou um “texto
como exemplo do modo como se faziam as tradugdes”, “sdo 4 pardgrafos da carta do dia 15 traduzidos
em espanhol do mesmo original perdido, mas em diversa forma. Na pagina 489 ha o texto integral,
embora também “copia de uma del P. Manuel de Nobrega del Brasil para el P. Luis Gongalves, de XV de

junio de 1553
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Nossos ¢ os outros cristdos, que ndo podem vir a esta veneravel cidade, de
que tanto distam por terra e mar: suplicamos e obtivemos do Santissimo
Senhor Julio por divina providéncia Papa III, que se dignasse conceder a
mesma graca a esses ausentes de corpo mas presentes pela devog¢do do
espirito; e ele de motu préprio acrescentou, como condi¢do, que os da nossa
Companhia, que trabalham nas preditas regides da vinha de Cristo, ai
dispensassem com toda a autoridade da Sé Apostodlica, esta graga aqueles a
quem lhes parecer no Senhor, impondo-lhes as obrigacdes que julgarem. Nos
portanto vos designamos a vos (em cuja prudéncia, que esta em Cristo Jesus,
muito confiamos) para escolherdes os outros; e, aqueles que escolherdes e
puserdes superiores nos ditos lugares (ndo sem atender a virtude); ou aqueles
da Companhia que de qualquer modo tém cuidado do préximo, nods os
designamos para administrarem esta graga por si, ou por outros que eles
julgarem idoneos; e declaramos que tém poder da Sé Apostolica de conceder
0 jubileu a todos — os que vivem sob a obediéncia da nossa Companhia, e aos
moradores cristdos das ditas regides que se converteram a fé, ou aos vindos
de fora, ou aos que por qualquer motivo ai se encontrarem — que tendo-se
confessado, fizerem o que vos lhes impuserdes; e exortamo-vos no Senhor a
que vos mostreis dispensadores ndo s6 fiéis, mas também prudentes de tao
grande tesoiro para a gloria de Deus e salvacao das almas.
Dado em Roma, na casa da Companhia de Jesus, 7 de julho de 1550.
[4 margem:] Concessdo do jubileu para os Prepositos da India, etc.

Os membros da Companhia se enlagavam a cabega — Roma - numa rede de
informacdes de maneira precisa e orientada com tipo e estilo definidos, e determinada
freqiiéncia no envio delas, ndo havia liberdade de escrita na Companhia:
correspondéncia enviada de Roma a 13 de agosto de 1553, do P. Juan de Polanco por
Comissao do P. Inacio de Loyola ao P. Manuel da Nobrega, Brasil (Serafim Leite, 1954,
L, p. 519-520):

Pax Christi.

Charissimo Padre em Jesu Christo.

Hasta aqui tiéne informaciones muy imperfectas de las cosas de alla,
parte porque se dexa a los que estan em cada parte el cuydado de scrivir, y asi
unos lo hazen y otros no, que son los mas, parte porque aun los que escriven
dan informacion de algunas cosas, y déxanse otras que convendria se
supiessen. Asi que, para remediar esto, nuestro Padre M. Ignatio ordena a V.
R., y a quien qu[i]era que tubiere cargo principal em esse collegio y los otros
de la India, como Provincial o substituto del Provincial, que él tome cargo de
ynbiar las letras de todos, y les haga scrivir alguns meses antes, porque no se
falte. Y quando a las cosas de que han de scrivir diré¢ aqui los puntos.

Em las letras mostrables se dird em quéntas partes ay residentia de los
de la Compania, quantos ay em cada uma, y em qué entienden, tocano lo que
haze a edification; asimesmo coémo andan vestidos, de qué es su comer y
beber, y las camas em que duermen, y qué costa haze cada uno dellos.
También, quanto a la region donde sta, em qué clima, a quantos grados, qué
venzindad tiene la tierra, como andan vestidos, qué, comem, etc.; qué casas
tienen, y quantas, segun se dize, y qué costumbres; quantos christianos puede
[85r] aver, quantos gentiles o moros; y finalmente, como a otros por
curiosidad se exciven muy particulares informaciones, asi se escrivan a
nuestro Padre, porque mejor sepa coémo se hd de proveer; y tanbién
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satisfazeres ha muchos sefiores principales, devotos, que querian se scriviesse
algo de lo que dicho.

Y si ubiesse alguna cosa que no diesse aquella edificacion, siendo
scritta em modo que se entendiesse bien, no se dexe de scrivir, pero em letras
de aparte. Finalmente nuestro Padre, como querria no faltar em proveer de lo
que conviene, asi no querria que se faltasse de Alla em informale por menudo
de lo que importa se sepa.

De otras cosas se scrive por otras. Sea Jasu Christo em nuestras
animas.

De Roma, 13 de Agosto de 1553.

Eram documentos remetidos, relatorios, Catdlogos, atas das Congregagoes
provinciais, cartas dos superiores locais e até dos jesuitas comuns, lidos e anotados
pelo proprio geral do centro romano, pelo assistente ou por seu secretario. As cartas soli

eram dirigidas diretamente ao geral (Castelnau-L’Estoile, 2006, p. 75).

O trabalho de copias multiplicava-se com o aumento constante das missdes,
tanto as cartas que vinham, como das que da Europa se enviavam para 14; e
da India pediam que se ndo enviasse uma copia so6, mas por quatro vias, isto
¢, por quatro navios diferentes, “porque indo por tres acaece no llegar Alla
ninguna” escreve de Lisboa, a 30 de julho de 1566, o P. Ledo Henriques ao P.
Geral. (Serafim Leite, 1954, I, p. 57-58)

Os superiores, razoavelmente, informados sobre os problemas da Ordem, que
iam desde a falta de roupas
Parece-me que nom podemos deixar de dar roupa que trouxemos a
estes que querem ser christdos, repartindo-lha até ficarmos todos iguaes com
elles, ao menos, por nom escadalizar aos meus Irmaos de Coimbra, se
souberem que por falta de algumas siroulas deixa huma alma de ser christia e
conhecer a seu Criador e Senhor e dar-lhe gloria” (Carta de Manuel da

Nobrega ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa, Baia 10? de abril de 1549, in:
Serafim Leite, 1954, I, p. 113).

e alimentos ¢ o pedido de livros até o desanimo ou martirio de algum padre,
realimentavam a obediéncia, aperfeicoavam a disciplina, confirmavam a caridade ¢ a
acao do missivista.

No simples ato de escrever a carta cumpria-se determinagdo superior (Hansen,
1995, p. 108), era um mecanismo de captagdo de dados que mantinha a unidade
mundialmente. Serafim Leite (1938, II, p. 539) escreve do cuidado que a Companhia

tinha com as cartas, porque

tais percalcos, juntos com razdes de prudéncia e resguardo, levaram os
Jesuitas a usar, na sua correspondéncia, de cifras e selos para, ao ser
interceptada ou violada, ndo prejudicar negocios e pessoas ou mesmo
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assuntos de Estado, com informag¢des de que pudessem utilizar-se os
inimigos de Portugal ou da f¢ catolica.(...) Também no século XVI se usaram
algumas cifras. Uma por palavras com significacdo diferente. Assim: Papa =
catedratico de prima; Rei = graduado; Rainha = a Senhora, etc., termos
usados nos Colégios e estudos. Havia outra cifra de letras. A cada uma
correspondia um nuamero, simples, ou com sinal diacritico, a=4;b=4;c =
4+; d = 7, etc. Como provavelmente se divulgaram estas letras, escreveu-se
ao lado: “outras servem agora”.

Do ponto de vista espiritual da correspondéncia, levava a comunhao, de forma

intensa, dos membros da Companhia, no amor a Deus (Castelnau-L’Estoile, 2003):

Lembra-me muytas vezes aquelle dito Salomao: ‘Guay do soo que, se
cair, ndo tem quem o levante’, posto que, na verdade, me ndo posso chamar
800, pois vos, Irmdos, me tendes a vos unido em spiritu, que me ndo deixais
cair. (Carta do P. Anténio Pires aos Padres ¢ Irmdos de Coimbra,
Pernambuco 4 de junho de 1552, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 323)

E do ponto de vista institucional da Companhia, toda agdo terrena ocorria como
desdobramento de uma acao essencial, o Drama da Salvac¢ao (Hansen, 1995).

O que se observa no final da Carta do P. Manuel da Nobrega aos Padres e
Irmaos de Coimbra, Pernambuco, 13 de setembro de 1551 (Serafim Leite, 1954, I: 288-
289):

(...) Isto vos quis escrever asi em breve para que vejaes, Charissimos,
quanta necessidade c4 temos de vossas oragdes.

Non solum vobis nati estis: hum corpo somos em Jesu Christo, se 14
ndo sustentardes este vosso membro perecera.

Com as novas e cartas que recebemos nos alegramos muyto no
Senhor. Queira elle sempre augmentar o fervor com que se obra, pois hé por
seu amor. Grande cousa hé a India e o fruito della, ¢ eu em muyto tenho
tambem o que se ca fara, se vos vierdes, Charissimos. La converter-se-do
muytos reynos e qua salvar-se-do muytas almas, e das mais perdidas que
Deus tem em todas as geragdes. Até agora pouco podemos conversar ho
gentio, porque os christios estavdo taes que nos occupdo muyto suas
confissdes e negocios com elles. Das outras partes creo que vos terdo scripto
os Irmaos. Valete mi Frates.

Desta Capitania de Pernambuco, a XIII de Setembro de 1551.

Desde as primeiras experiéncias, a Companhia armazenou o andamento da
catequese e do ensino, em todas as missoes, para ser compartilhado sabiamente (Franca,
1952, p. 9). O encarregado pelas informacdes das colonias era o assistente de Inécio,
Jerdbnimo Nadal, que arquivou resultados preciosos e acabou lancando as bases
financeiras para os colégios jesuitas. E tudo o que no primeiro movimento até 1553 se

aponta como ja redigido, de acordo com as informacdes coletadas das missdes
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em lingua brasilica pertence ainda a categoria catequética.
Concomitantemente se iniciaram os vocabuldrios pessoais (a organizagido de
vocabularios individuais ¢ idéia elementar necessaria aos primeiros
encarregados de qualquer catequese com naturais de lingua desconhecida e
inculta como era a do Brasil), até que da Europa se comegaram a pedir,
impondo-se a utilidade dum vocabulario-tipo. A 14 de Outubro de 1565,
manifesta-se de Roma ao P. Ledo Henriques, Provincial de Portugal, o desejo
do novo Padre Geral de que se escrevesse a India, ao Brasil e ao Japdo, para
mandarem de 14 um vocabulario da lingua mais comum, a fim de os
missionarios, destinados aquelas partes, a poderem estudar enquanto
esperassem embarcacgdo em Lisboa e durante a longa viagem. (Serafim Leite,
1954, 11, p. 52)

Dessa maneira, os métodos de ensino eram comparados e adaptados a novas
circunstancias e regides, considerando uma regra universal, valida para todos em todos
os lugares: pela sua organiza¢do e direc¢do, a Companhia de Jesus nao ¢, segundo
Ignacio, uma associacdo meramente scientifica, nem tem por principal objectivo a
propagagdo da sciencia; é antes uma sociedade estrictamente religiosa, que utiliza o
ensino e a sciencia para promover a verdadeira religido. A instrucao, na pedagogia da
Companhia, ¢ meio de educagdo, como esta ¢ meio de salvagdo das almas para a gloria
de Deus, quando procurada e dirigida no sentido de aperfeicoar as faculdades dos
educandos (Madureira, 1927, p. 352).

Por meio de correspondéncias, visitas, exortagdes e¢ meios semelhantes,
lideres jesuitas como Inacio, Lainez e seus colaboradores mais chegados
procuraram incutir um espirit de corps em seus amigos jesuitas e comunicar-

lhes uma compreensdo adequada da Companhia e de seu modo de proceder.
(O’ Malley, 2004, p. 505)

4.2 O “ENSINO PUBLICO DAS SCIENCIAS E LETRAS”

Na verdade, nos seus primordios, a Companhia de Jesus ndo era para Ignacio
uma associa¢do destinada ao ensino publico das sciencias e letras (Madureira, 1927, p.
350), os seus estabelecimentos de instrugdo visavam a ministrar a doutrina crista — eis a
primeira fhase da obra de S. Ignacio: o Collegio é apenas um Seminario dos religiosos
da Companhia (p. 360).

A Instituicao de colégios para estudantes ndo pertencentes a Ordem ndo entrava
no plano primitivo de Inacio, mas bem depressa se lhe impos como uma necessidade

quase indeclinavel — mas, o ensino d mocidade ndo podera constituir uma forma do
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Apostolado? - e um instrumento eficaz de renovacao cristd muito em harmonia com as
suas altas finalidades e com a inclinacdo espontanea de Inacio (Franca, 1952, p. 7).

Antes, ¢ preciso aclarar segundo Alves de Mattos (1958, p. 41-42) que o ideal
democratico de uma ampla rede escolar para toda a massa da populagdo ainda ndo
comegara a materializar-se. Os planos e tentativas de organizacdo de um sistema
escolar extensivo a toda a populacdo apenas comecaram a surgir COmo um recurso
estratégico idealizado por Luthero e Sturm na Alemanha (1536), Calvino em Genebra
(1538), Santo Inacio de Loyola (1540) e o Concilio de Trento (1545), em funcdo da
tremenda luta religiosa que desde 1517 abalou a Europa. As primeiras idéias desse
sistema escolar comegaram a ser discutidas e ensaiadas na Alemanha, Franga, Suica e
norte da Itdlia. Na pior das hipoteses diriamos, portanto, que Portugal, sob ésse
aspecto, achava-se em atraso de uns 20 anos em relag¢do a ésses paises vanguardeiros.

O analfabetismo dominava ndo somente as massas populares e a pequena
burguesia portuguesa, mas se estendia até a alta nobreza e a familia real. Saber ler e
escrever era privilégio de poucos, na maioria confinados a classe sacerdotal e a alta
administracao publica. Os mosteiros e as catedrais eram quase que os Unicos asilos das
letras, tanto sagradas como profanas; mas, sua atuacdo era modesta e restrita a
satisfacdo de suas necessidades internas; ndo tinham a consciéncia de estar cumprindo
uma missdo social.

Em meio a esta densa ignorancia, brilhavam as cidades de Lisboa e Coimbra
como os dois principais focos de cultura do reino. Coimbra, desde 1073, tinha seu
semindrio, instituido pelo conde Sisnando no mosteiro de Santa Cruz, onde se
ministrava o ensino de humanidades, filosofia, teologia, direito canonico e medicina.

Em Outubro de 1384, Dom Jodo I determinou que ninguém poderia exercer o
magistério sem submeter-se a exames perante mestre ou doutor da Universidade de
Coimbra, ficando, em caso contrario, sujeito a multa de dez libras e, em caso de
reincidéncia, de vinte libras, sendo nova infra¢do castigada com peda do direito de
ensinar. Em 1450, El-Rei Dom Afonso criou em Coimbra o estudo jeerall para filhos da
nobreza do reino e acrescentou em seu alvard: pera os leentes teerem rezam de
continuar a atuarem o dito estudo, praz-nos darmos treze mil reaees brancos em cada
hum anno. Era mesmo necessdrio algum incentivo para os lentes aturarem o dito
estudo. Em 1456 fundou-se a primeira escola municipal portuguésa, estabelecida em
Evora, regida por um bacharel de Coimbra, que ensinava gramadtica latina e a escrita

aos filhos d’algo dessa localidade (Alves de Mattos, 1958, p. 37-38-39).
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O principio, isto ¢, o fermento do movimento pedagdgico foi a IV parte das
Constituigdes. Em 1541, provavelmente o Padre Jodo Codurio, um dos
primeiros Jesuitas italianos, redigiu um projecto para a fundacdo de
Collegios, preocupando-se especialmente em delinear o escholastico ou
estudante jesuita, sem referencia alguma aos estudantes seculares.
(Madureira, 1927, p. 359) *

Entdo, uma vez que os jesuitas haviam iniciado esse ministério *° — o primeiro
colégio classico da Companhia, In4cio abriu-o em Messina, em 1548, a pedido do Vice-
Rei e o modelo escolhido pelos Padres na organizacio foi o modus parisiensis *°
(Franca, 1952, p. 7) - imensos ajustes foram feitos no programa de estudos, ao longo do
tempo, sempre visando a aprendizagem relacionada a compreensdo da sagrada
escritura (...), matéria propedéutica tradicional para a filosofia, que prové uma
introdugdo solida para outros assuntos, habilitando a pessoa a expressar melhor seus
pensamentos, desenvolvendo os talentos em comunica¢do que os ministérios jesuitas

requeriam ¢ desenvolvendo também a facilidade em aprender diferentes idiomas que o

cardater internacional da Companhia exigia (O’ Malley, 2004, p. 328). Antes de

* Madureira cita em sua obra A Liberdade dos Indios, A Companhia de Jesus, Sua Pedagogia e seus
resultados. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1927, p. 357, que “Pedro Ribadeneira foi no Collegio de
Padua o primeiro escholastico. Professor, pregador, missionario, prefeito dos estudos, Reitor, Provincial,
Visitador, Assistente do Padre Geral e Embaixador, percorreu Ribadeneira todos os paizes da Europa e,
na tarde de sua carreira, apds 60 annos, lembrava ainda as palavras que lhe dirigira S. Ignacio, talvez para
animal-o a emprehender o trabalho de um catalogo dos escriptores da Companhia, que num lance de
reconhecimento enthusiastico lhe inspirara: - ‘Pedro, disse-lhe, se vivermos ainda dez annos, veremos
grandes cousas na Companhia’”.

* Ja “em 1538, por ordem do Papa, os Padres Lefévre (Fabro) e Laynez vio occupar na Universidade da
“Sapienza”, em Roma, as cadeiras de S. Escriptura e Theologia” (Madureira, 1927, p. 360).

% «QOs primeiros companheiros de Inicio sio homens de universidade. Ndo sairam de seminarios ou de
outras institui¢cdes religiosas; quase todos se diplomaram nas melhores universidades da Europa. Entre
estas, por importancia de influéncia, leva a palma incontestavel a de Paris. La estudou e se graduou
Mestre Inacio. La estudaram e se graduaram todos os seus primeiros companheiros que, em 1534,
langaram na colina de Montmartre os fundamentos da futura Companhia de Jesus. Como a’mae dos
nossos primeiros Padres’, referiu-se com razdo e mais de uma vez o santo fundador a Alma Mater
parisiense. Nadal e Ledesma que, em Messina ¢ Roma, exerceram uma influéncia tdo decisiva na
orientacdo pedagdgica da primeira gera¢do de educadores da nova Ordem vieram também de Paris. E
precisamente nesta época a grande Universidade, que era o centro mais brilhante de cultura na Europa,
encontrava, por assim dizer, na grande corrente humanista do Renascimento. (...) Nao ¢, pois, de
maravilhar que a organizagdo pedagogica da universidade parisiense influisse profundamente na
orientagdo dos novos educadores que, estudantes, haviam respirado a sua atmosfera. (...) Na fundagéo do
Colégio de Messina, se assentou explicitamente o predominio de Paris ‘conformando il tutto al modo
parisiense’. (...) E ¢ precisamente na Universidade de Paris que se delineia um movimento vigoroso de
restauracdo tomista. (...) Orientou-se, assim a nova Ordem, desde o seu nascer (...). Esta op¢ao influiu
também decididamente na orientagdo pedagdgica dos estudos superiores da Ordem. Aos seus professores
proibe o Ratio que se emaranhem em questitinculas inuteis, e obsoletas, ou que se firmem em argumentos
de autoridade com detrimento das razdes internas. Aos seus escolasticos recomenda que desenvolvam o
senso critico, formulando contra as doutrinas ensinadas as objeg¢des que ocorrerem e ndo descansando
antes de as resolverem cabalmente. Com a sua decisiva intervencdo contribuiram outrossim os jesuitas
para a introducdo definitiva da Summa theologica como livro de texto em substituicdo ao velho Pedro
Lombardo, cujo Livro das Sentencas se comentou durante trés séculos nas aulas de teologia.” (Franca,
1952, p. 28 e seguintes)
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Messina, o primeiro colégio para externos foi aberto, em 1543, em Goa por S. Francisco

Xavier.

Dahi o primeiro artigo de todos os Estatutos dos Collegios de Jesuitas:
“ministrar ao lado da instruc¢do litteraria e scientifica a mais esmerada
educagdo civil e religiosa”. (Madureira, 1927, p. 355)

Em 1544, em Gandia, gragas a doagao de S. Francisco de Borja, entdo duque de
Gandia, para a abertura nesta cidade de um colégio, transformado, em 1547, em
Universidade ou Studium generale, enveredou a nova Ordem pelo caminho de sua
missdo educativa (Franca, 1952, p. 7). Em 1549, abriram-se as aulas de gramatica
frequentadas por 160 alunos. O colégio Romano foi aberto por Inacio, em principios de

1551,

numa casa alugada em Via del Campidoglio lia-se, numa tabuleta, a seguinte
inscrigdo: Scuola di grammatica, d’humanita e di dottrina Cristiana, gratis
(p. 10). Antes do encerramento do primeiro ano os alunos ja passavam de
300. (...). Em 1553 aos cursos de humanidades e retérica acrescentavam-se as
faculdades de filosofia e teologia (p. 10). Oito anos mais tarde, em 1561, (...)
matricularam-se 750 alunos; 368 nas aulas de gramatica; 130 em
humanidades e retérica, os demais em filosofia e teologia. Em 1561 subiam a
mil e em 1587 a dois mil. Ao lado dos estudantes externos avultavam
também os candidatos da Companhia que afluiam de quase todas as
provincias da Ordem, Italia, Espanha, Portugal, Bélgica e Germania. O
numero de jesuitas que regiam as aulas de humanidades, filosofia e teologia
de 43 em 1553 elevava-se dez anos mais tarde a 218 (p. 11). (...) Os colégios
multiplicavam-se em niimero ¢ avultavam em importancia (p. 14). Muitos
dentre eles, no curto prazo de poucos anos, tornavam-se os centros de cultura
humanista mais reputados da cidade ou da regido. Algumas cifras, apenas,
para demonstra-lo. O primeiro colégio da Companhia, na Franga, foi aberto
em Billon, em 1556, com 500 alunos, trés anos depois ja contava 800 e
quatro anos mais tarde, em 1563, 1600. O célebre Colégio de Clermont, em
Paris, matriculara, em 1581, 1.200 alunos, e apds cinco anos, 1.500. Na
Germdnia, mesma expansdo. Em 1581, Mongucia contava 700 alunos,
Treviri 1.000 e em Coldnia as matriculas passavam de 560 em 1558 a 1.000
em 1581. Portugal ndo se deixou vencer pelas nagdes maiores. Em Lisboa os
alunos passavam de 1.300 em 1575 a quase 2.000 em 1588; em Evora de
1.000 em 1575 cresciam a 1.600 em 1592, e em Coimbra os estudantes que
frequentavam o Colégio das Artes regulavam por 1.000 em 1558 e em 1594
por 2.000! (Franca, 1952)

Em geral, o plano de estudos, elaborado em Messina e desenvolvido no Colégio
Romano, constituira uma primeira norma orientadora das novas fundagoes (Franca,
1952, p.15). Todavia, a diversidade dos costumes regionais ¢ a variedade de homens
ndo tardaram em introduzir-lhes alteragdes, houve numerosos problemas de organizacao

e governo a serem resolvidos, as visitas de Comissarios Gerais, diriamos, hoje, de
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inspetores de ensino, nao conseguiram manter a uniformidade de estrutura e
desenvolver a eficiéncia da obra educativa da Ordem. P. Nadal, em 1552 e por mais 15

anos, desincumbiu-se desta tarefa.

Como todo homem ativo e organizador, Inacio observava e arquivava
cuidadosamente as licdes dos fatos. A oragdo, a razdo e a experiéncia, diz
Polanco, eram as trés fontes principais em que se inspiravam as suas
decisdes. Um fato, apenas, entre muitos outros que revelam o critério
prudente do santo. Tratava-se da fundacdo de um colégio em Ingolstadt.
Inacio envia as instrugdes relativas a aulas, professores, relagdes com a
cidade etc., mas logo acrescenta: “Achando-se ai Canisio, pela sua
experiéncia e oficio procedam na organizacdo das aulas como ele julgar
conveniente. Autorizado nesta preposi¢do, das instrugdes que seguem se
podera omitir ou mudar o que lhe parecer”. (Franca, 1952, p. 40)

A pedagogia codificada era a pedagogia vivida. Experiéncia pessoal, ampla e
prolongada, enriquecida ainda pela experiéncia de outros professores, assim, neste
espirito formou-se a orientagao pedagdgica da Companhia de Jesus. O plano de estudos
da Ordem demorou mais de meio século para ser promulgado. S6 em 1581, o novo
Geral eleito, Acquaviva *’, empreendeu a Reforma dos estudos, organizou e promulgou
um s6 cédigo de ensino para toda a Companhia com a colaboragdo de seis padres — uma
primeira Comissao nomeada de doze Padres, competentes na pratica de ensino, ndo
conseguiu apaziguar a controvérsia em torno do programa de estudos e ndo concluiu o
trabalho.

A experiéncia das diversas casas de educagdo, fundadas em varias nagdes, as
utilidades e os inconvenientes dos programas até ali postos em pratica, conservando o
que parecia bom dos métodos usados, cortando e acrescentando regras, visando sempre
as Constituigdes de Santo Inacio, como lei fundamental da Companhia de Jesus,
sintetizou-se num projeto de estudos, em agosto de 1585. Esclarece Franca (1952) que a
primeira redagdo do Ratio aproveitou um imenso material pedagdgico acumulado em dezenas

de anos, criticas dos melhores pedagogos de todas as provincias européias da Ordem; a segunda

redagdo, nova remessa as provincias que a submeteram a prova da vida real dos colégios.

" Inacio de Loyola “a 19 de abril de 1541 comegou a governar a Companhia como Geral, ou Preposito
Geral, eleito por votacdo unanime de seus companheiros. (...) Depois da morte de Sancto Ignacio,
governou” Diogo Laynez “a Companhia”, de 1558 a 1565, “como Vigario até ser elle eleito Geral na 1°
Congregacdo a 2 de julho de 1558, pelos vogaes que de todas as Provincias da Europa se reuniram em
Roma. N’esta Congregacdo geral foram definitivamente approvadas as Constituicdes ou Codigo de leis,
exaradas pelo Fundador para ser por ellas dirigida a multiplice actividade da sua Ordem.” Francisco Borja
foi Vigario Geral e, depois Geral, de 1565 a 1572. Jodo Polanco, Vigario Geral de 1572 a 1573. Everaldo
Mercuriano, Geral de 1573 a 1580. Oliverio Manare, Geral de 1580 a 1581. Claudio Acquaviva, “eleito
Geral aos 37 annos de idade, regeu a Companhia durante 34 annos”, de 1581 a 1615, “no meio de grandes
dificuldades e contradic¢des internas e extenas, com a prudencia, perspicacia e firmeza dos homens
superiores”. (Madureira, 1927, p. 341- 342)
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Com principios tdo geraes, previa certamente o Fundador a dura e triste
experiencia por que teriam de passar os Collegios quanto aos methodos de
ensino. Mas seu bom senso comprehendeu que, legislando para Collegios de
todo o mundo, era mais sabio pedir conselho & pratica e deixar que uma séria
discussdo e a experiencia elaborassem um methodo definitivo sobre o ensino
nos Collegios. Ficaria confiada a redacc¢do desse programa de ensino a um de
seus successores no Generalato. Entretanto, cada collegio devia fixar um
plano provisorio, segundo o modelo do Collegio Romano, como este ja havia
feito, servindo-se dos methodos experimentados em Messina. Para base do
systema, tragou, com Penna de mestre, a IV parte das Constitui¢des. Nao foi
esteril essa recommendagdo do Fundador. Puzeram os Collegios méos 4 obra
e esbocaram regulamentos sobre os livros dos auctores classicos, os horarios,
os methodos, a disciplina, etc. Todos esses programas foram depois
coleccionados ¢ publicados, ultimamente, com o titulo de: “Monumenta
Paedagogica” anteriores ao anno de 1586. (Madureira, 1927, p. 363-354)

Novos exames e remodelacdes do Ratio, em 1591, antes da ultima sang¢do, quiz
ainda Acquaviva poél-o a prova. Mandou o esboco do documento as Provincias e
ordenou aos Provinciaes que, dentro de tres annos, lhe mandassem a nota das
modificagoes que julgassem convenientes e que em Roma seriam tomadas em conta
para a Redacgdo final (Madureira, 1927, p. 369). Nao faltaram observagdes. Em 1598
foi impresso o Ratio Studiorum em Népoles e promulgado em 1599: uma circular
comunicava a todas as provincias a edi¢do definitiva do Ratio atque Institutio
Studiorum Societatis Jesu (Franca, 1952, p. 22).

O Ratio, programa oficial de ensino, adaptado as formas pedagogicas em uso,
apos madura experiéncia, foi dividido este em trés periodos: Curso de letras humanas, -
Curso de Filosofia e ciéncias, chamado também de Curso de Artes, - Curso de Teologia
e Ciéncias Sagradas. No curso de letras humanas — a gramatica, as humanidades, a
retorica, a historia, as linguas latina, grega, hebraica, o chaldeu, o arabe, as linguas
indianas e quantas pudessem ser proveitosas a evangelizacdo; no curso de Artes, a
filosofia, a matematica e as ciéncias naturais; no de Teologia, a escolastica (dogmatica e
moral), a positiva, a Sagrada Escritura e o direito canonico, menos a parte de foro
contensioso.

Entretanto, o Ratio de 1599, com a mira na unidade do ensino e educagdo
juvenil, formou o curso de letras com a Gramatica, Humanidades e Retorica, além do
estudo direto das duas linguas grega e latina, deixando ao professor o encargo de ir
dando simultaneamente aos discipulos os demais conhecimentos, uteis € necessarios, €
reservando o hebraico para o tempo da teologia. O curso de letras foi dividido em tres
classes: Gramatica, Humanidades, Retorica. Esta divisdo era tdo rigorosamente mantida

que, ao Provincial e ao Prefeito dos estudos, recomendava-se que nao a multiplicassem,
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podendo, porém, em caso de afluéncia de alunos, reparti-la em varias secdes ou turmas.
Quanto a instrucgdo religiosa, caminha ella pari passu com as matérias do programma
dos estudos. Ndo se deve confundir a instrucgdo religiosa, - o ensino da religido, - com
a educagdo religiosa e os exercicios praticos da religido. A estes da o Ratio

importancia indiscutivel (Madureira, 1927, p. 397- 398).

Todo codigo de educagdo espelha necessariamente a fisionomia da época em
que nasceu. Educar ndo ¢ formar um homem abstrato intemporal, é preparar o
homem concreto para viver no cenario deste mundo. As mudangas profundas
neste cendrio, acentuando novas exigéncias e focalizando novos ideais,
refletem-se nos métodos ¢ nos programas destinados a preparar as geragdes
que sobem para as necessidades imperiosas da vida. Formulado na segunda
metade do século XVI, o Ratio Studiorum traz indelével o cunho do
Renascimento. (Franca, 1952, p. 75)

Ainda,

0 Ratio em latim destinava-se, exclusivamente, aos directores e professores,
aos quaes este idioma era familiar e cujo texto original necessariamente
interessava mais e era preferido a qualquer traducdo. (Madureira, 1927, p.
383)

De fato, o Ratio ndo é um tratado de pedagogia, ndo expoe sistemas nem discute
principios (Franca, 1952, p. 43). Com finalidade, eminentemente, pratica, preconiza
métodos de ensino e orienta o professor na organiza¢do de sua aula, reconstroi linhas
mestras de uma pedagogia, que, além do Ratio, tem outrossim — convém lembra-lo — a
sua expressdo em outros documentos (p. 44).

Convém ter diante dos olhos um indice do Ratio, exatamente como se figura e
com a numerag¢ao das paginas entre parénteses, conforme reproduz Franca (1952, p. 45),

apenas para saber dos assuntos que regulamenta:

O METODO PEDAGOGICO DOS JESUITAS

I—

A. Regras do Provincial (1-40)

B. Regras do Reitor (1-24)

C. Regras do Prefeito de estudos superiores (1-30)

-

D. Regras comuns a todos os professores das Faculdades superiores (1-20)
E. Regras particulares dos Professores das Faculdades Superiores

Ea — Professor de Escritura (1-20)

Eb — Professor de hebreu (1-5)

Ec — Professor de teologia (1-4)

Ed — Professor de teologia moral (1-10)

F. Regras dos Professores de Filosofia
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Fa — Professor de Filosofia (1-20)
Fb — Professor de Filosofia moral (1-4)
Fc — Professor de Matematica (1-3)

111 -

G. Regras do Prefeito de Estudos inferiores (1-50)

H. Regras dos exames escritos (1-16)

I. Normas para a distribuicao de prémios (1-13)

J. Regras comuns aos professores das classes inferiores (1-30)
L. Regras particulares dos Professores das classes inferiores
La — Retdrica (1-20)

Lb — Humanidades (1-10)

Lc — Gramatica superior (1-10)

Ld — Gramatica média (1-10)

Le — Gramatica inferior (1-9)

v -

M. Regras dos estudantes da Companhia (1-11)
N. Regras dos que repetem a teologia (1-4)

0. Regras do bedel (1-7)

P. Regras dos estudantes externos (1-15)

Q. Regras das academias

Qa — Regras gerais (1-12)

Qb — Regras do Prefeito (1-5)

Qc — Academia de teologia e filosofia (1-11)
Qd — Regras do prefeito desta academia (1-4)
Qe — Academia de Retérica e Humanidades ((1-7)
Qf — Academia dos Gramaticos (1-8)

Para melhor entendimento das figuras dos Colégios, tutil ¢ descrever que a
Companhia de Jesus era dividida em Provincias ou Circunscrigdes territoriais, que
compreendiam vdrias casas e colégios da Ordem — como ja abordado em Capitulo
anterior. No que se refere as regras do método pedagodgico, o Provincial ficava a frente
de cada Provincia, e era responsavel em nomear o Prefeito de Estudos e o Prefeito de
Disciplina. Cabia ao Provincial exercer alta vigilancia sobre a observincia exata das
normas tra¢adas pelo Ratio e propor ao Geral as modificagoes sugeridas pelas
circunstancias de tempo e lugar, peculiares a sua provincia (Franca, 1952, p. 46).

A autoridade no Colégio, depois do Provincial, era exercida pelo Reitor, que
distribuia oficios, convocava e dirigia as reunides dos professores, e demais
solenidades, e garantia a disciplina na observancia das regras. O Prefeito de Estudos era
o orientador pedagogico, o homem de doutrina que acompanhava de perto a execugao
do programa e dos regulamentos, visitava periodicamente as aulas, acompanhava de
perto toda a vida escolar e sua continuidade no tempo. O Prefeito principal, € mais um
auxiliar deste, o Prefeito dos estudos inferiores - ou mais, se 0 numero de alunos

exigisse, o prefeito de disciplina - auxiliavam o Prefeito de Estudos quando se

107



concentravam grandes estabelecimentos: Faculdades Superiores e cursos de

humanidades. Ao Professor cabia a formag¢ao dos jovens:

Aos jovens confiados a educagdo da Companhia forme o Professor de modo
que aprendam, com as letras, também os costumes dignos de um cristdo.
Concentre de modo especial a sua intengdo, tanto nas aulas quando se
oferecer o ensejo como fora delas, em moldar a alma plastica da juventude no
servigo e no amor de Deus, bem como nas virtudes com que lhe devemos
agradar. De modo particular observe o seguinte: oragdo antes da aula (...); nas
classes de gramatica principalmente e, se for mister, também nas outras,
aprenda-se e recite-se de cor a doutrina cristd (...); haja também as sextas-
feiras ou aos sabados, por meia hora, uma exotagdo espiritual ou explicacdo
da doutrina (...); nas conversas particulares inculque também as praticas de
piedade, de modo, porém, que ndo pareca querer aliciar alguém a entrar na
nossa Ordem (...). (Franca, 1952, p. 181- 182)

A Metodologia é a parte mais interessante e mais desenvolvida do Ratio (p. 56),
que tem como alvo levar o aluno a exprimir-se de maneira irrepreensivel na linguagem
de Cicero, subordinando os curriculos: a gramatica visa a expressdo clara e correta; as
humanidades, a expressdo bela e elegante, a retorica, a expressdo enérgica e
convincente. Para a transmissdo de conhecimentos, os processos didaticos adotados
asseguravam o €xito do esfor¢o educativo: tradicdo pedagodgica da Ordem, estimulos
pedagdgicos em acdo, espontaneidade indispensdvel ao trabalho delicado de formagao
das almas, ampla liberdade de opgao adaptada a diversidade dos dons e a variedade das
circunstancias; largos poderes de iniciativa conferidos ao Mestre (p. 57) - embora
Franca (1952, p 119) cite que, no Método Pedagdgico dos Jesuitas, os professores e
todos os escolasticos, tanto os que se acham no mesmo Colégio quanto os que
porventura vivam em internatos ou seminarios de alunos deveriam obedecer ao Prefeito
Geral dos Estudos, com a devida humildade.

Ainda, as representagdes escolares eram, ao lado da instrugdo que desenvolvia a
inteligéncia, o complemento recreativo incorporado a pedagogia jesuitica, pois visavam
a formagdo civica, moral e religiosa da juventude, além do papel importante que o
teatro desempenhava na época. A Companhia de Jesus objetivava tirar o melhor partido
possivel de seus membros, pelo estudo que fazem os superiores das qualidades pessoais,
das habilidades, inclinag¢des e tendéncias de cada um, empregando-o naquele oficio que
melhor lhe quadra. Ora, esse aproveitamento tdo adequado dos individuos supoe o
conhecimento e este o estudo dos que a Companhia acceita, educa e utiliza para a

gloria de Deus (Madureira, 1927, p. 386).
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Se, de fato, os métodos punitivos ndo eram tidos em grande estima, ¢ porque
os jesuitas acordavam o sentimento de honra dos jovens alunos. A Emulacdo
constitui no seu sistema uma das forgas psicologicas mais ativas e eficientes.
Os meninos experimentavam-lhes a cada passo os estimulos poderosos. (...)
Os prémios eram outro incentivo poderoso a emulacdo fecunda. (Franca,
1952, p. 64)

Sobre o assunto do castigo corporal, encontra-se em Madureira (1927, p. 577)
passagens do Chronicon do Padre Polanco: em Modena, o annalista do Collegio diz
que, em 1553, os alumnos ndo faziam os progressos desejados, entre outros motivos,
por falta de um corrector. Em Ferrara, por falta de um corrector, os professores ndo
eram respeitados e obedecidos (...). Sdo tempos em que dificilmente se concebia que
pudesse funccionar normalmente qualquer collegio sem os bons officios de um
corrector.

Quanto ao sistema didatico, o centro de gravidade do Ratio era a prelecdo —

prelectio —

¢ uma licdo antecipada, uma explicagdo do que o aluno devera estudar. Seus
métodos e aplicacdes variam com o nivel intelectual dos estudantes. Nas
classes elementares de gramatica, apés a leitura e o resumo do texto, o
professor explica, resolve as dificuldades relativas ao vocabulario, a
propriedade dos termos, ao sentido das metaforas, a gramatica, a ordem e
conexao das palavras. Mais tarde, a medida que as classes se aproximam da
retorica, as questdes da gramatica elementar se sucedem as relativas a
sintaxe, ao estilo, a arte de composi¢do. Mais do que com as palavras ocupa-
se 0 mestre com as idéias e sua expressdo. O trecho estudado em confronto
com trechos andlogos do mesmo ou de outro autor. Para sua melhor
compreensdo subministram-se os conhecimentos das realia indispensaveis. E
0 que o Ratio chama erudito (conhecimentos positivos). Sob este nome
compreendem-se as nog¢des de historia, geografia, mitologia, etnologia,
arqueologia e instituigdes da antiguidade greco-romana que podem elucidar o
sentido do trecho analisado. A razdo de ser, porém, da eruditio ndo ¢ tanto
aumentar a soma de conhecimentos quanto introduzir o aluno numa
compreensdo perfeita do autor. A prelecdo, na sua finalidade, ¢ menos
informativa do que formativa; ndo visava comunicar fatos mas desenvolver e
ativar o espirito. (Franca, 1952, p. 57)

Um modelo - uma carta, uma descri¢ao, um discurso - era estudado, vivamente,
Imitatio est anima prelectionis, e o aluno esfor¢cava-se por assimilé-lo e reproduzi-lo —
ao trabalho do professor segue-se o do aluno. As idéias eram focalizadas e ordenadas; as
palavras, frases, periodos eram escolhidos e articulados; os argumentos eram dispostos,
numa tentativa fecunda de rivalizar com o modelo entrevisto (Franca, 1952, p. 58). O
fim pratico era a assimilagdo e realizacdo da sintese viva de tudo o que se aprende:

regras de gramdtica, normas de estilistica, conhecimentos positivos. Também a
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memoria era exercitada, por meio do trabalho intelectual, mirando o enriquecimento do

vocabulario e a formagao estética do ouvido literario.
Os conhecimentos sdo adquiridos por meio da exercitagio de modelos ou
auctoritates, autoridades, cuja repeticdo, feita na forma de exemplos,
acontece como treinamento constante da agdo e para a acdo. Os mesmos
processos intelectuais e técnicos sdo generalizados para todos os cursos,
divididos em Estudos Inferiores, gramatica, humanidades e retdrica, e
Faculdades Superiores, filosofia e teologia. Ao todo, o curriculo ordenado
pelo Ratio Studiorum tem doze classes. A aprendizagem das matérias ¢
graduada, considerando-se a idade dos alunos e o nivel dos cursos. Desde a
classe inferior de gramatica, os alunos aprendem as cerimdnias e os ritos

cristdos, que sdo sistematizados doutrindria e teoricamente nos cursos de
artes, ou filosofia, e teologia. (Hansen, 2001, p. 18)

Conforme contempla Madureira (1927, p. 413), por mais sublime que fosse o
ideal pedagogico, (...) por mais sabio que fosse o Codigo escolar do Ratio Studiorum,
tudo dependia do professor. E a Companhia se preocupava em formé-los, desde o seu
ingresso até o Professorado definitivo, passando por fases, com duragdo de 17 anos ou
mais: dois anos de educac¢ao ascetica no Noviciado; dois anos de estudos litterarios no
Juniorado; trés anos de Philosophia e de sciencias auxiliares; quatro ou cinco anos de
exercicios pedagogicos praticos nos Collegios (Magisterio inicial); quatro anos de
theologia e sciencias ecclesiasticas; dois anos de preparac¢do para o ensino de
Philosofhia ou Theologia, Direito Cannonico, S. Escriptura ou linguas orientaes; um
ano de escola de ministerios apostolicos e de estudo do Instituto da Companhia, com
um mez inteiro de exercicios espirituaes, como prepara¢do para a solene profissao dos
votos (p. 414).

Dessa maneira, o programa de ensino da Companhia, formalizado na primeira
edi¢do do Ratio studiorum, de 1599, prescreveu a educacdo homogénea dos sacerdotes,
e as varias disciplinas que adestram a memoria, a vontade e a inteligéncia do padre
para molda-lo como tipo apto a desempenhar os interesses da Companhia de Jesus, da

Igreja e da Coroa nas coisas do grande teatro do mundo (Hansen, 1997, p. 28).

Objetivo dos estudos da Companhia — Como um dos ministérios mais
importantes da nossa Companhia ¢ ensinar ao proximo todas as disciplinas
convenientes ao nosso Instituto, de modo a leva-lo ao conhecimento € amor
do Criador e Redentor nosso (...). (Franca, 1952, p. 119)

Procuravam, os jesuitas, criar uma nova era, mas em muitos colégios a realidade
era outra. Freqiientemente, mogos inexperientes € sem nenhuma formacao pedagodgica

exerciam as funcdes de Professores e Prefeitos (Madureira, 1927, p. 584).
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Segundo Hansen (2001, p. 28), a partir do século XVI e ainda no XVII,
passaram a ser recrutados nos grupos comerciantes, entre oficiais mecdnicos e plebeus,
0s missiondrios necessarios para a conversao do gentio no Brasil. Alem disso, também
como decorréncia imediata dos votos de pobreza dos anos iniciais da Companhia,
parecia aos superiores da mesma que nao seriam necessarios estudos ou ligdes. Irmaos
leigos ndo significavam ignorancia nesse tempo de formas orais de transmissdo de
saberes cuja primeira codifica¢do é a escrita, como o direito candnico ensinado em
Coimbra, a poesia e a prosa latinas, a filosofia aristotélico-escoldstica que implicavam
outra defini¢do e ordenagdo do tempo, da memoria e dos signos.

Afinal, considerando a depravacdo dos costumes nas coldnias, os bons exemplos
de moralidade catolica e vida virtuosa na Ordem bastavam para os Soldados de Cristo —
Ca nom sam necessarias letras mais que para entre os christdos nossos, porem virtude
e zelo da honra de Nosso Senhor hé ca muy necessario (Carta de Nobrega ao Pe. Simao
Rodrigues em 1549, in: Serafim Leite, 1954, 1, p.114), ainda, acd pocas letras bastam,
porque es todo papel blanco y no ay mas que escrivir a plazer, empero la virtud es muy
necessaria y el zelo q’estas criaturas conozcan a su Criador, y a Jesu Christo su
Redemptor (Carta de Nobrega ao Dr. Martin de Azpilcueta Navarro em 1549, in:
Serafim Leite, 1954, 1, p. 142).

4.3 AS CARTAS DE NOBREGA

Como foi visto, 0 modo de funcionamento da Companhia repousava sobre uma
vasta rede de correspondéncias e para governar, o geral e os assistentes precisavam de
informacdes e recomendavam a redagcdo de longas cartas dando conta da agdo dos
missiondrios. Os conhecimentos sobre a regido, suas riquezas, suas condi¢des de
navegacdo, permitiram aos jesuitas estabelecer uma estratégia de implantacdo,
adaptando seu modo de vida as necessidades locais.

Mal os jesuitas chegaram ao Brasil e

as primeiras cartas de Nobrega do ano de 1549, depois de lidas em Portugal,
jé estavam em Roma no fim desse mesmo ano, e logo comegou a sua
distribuigdo pelas Casas e Colégios europeus, ndo tardando a seguir o rumo
do mar até Goa e dali até os confins do mundo oriental, que os navios
portugueses acabavam de pdr em contacto directo com Lisboa e o Ocidente.
(Serafim Leite, 1954, 1, p. 53)
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Em carta ao P. Simdo Rodrigues, Nobrega d4 conta da chegada, na primeira
carta, escreve da primeira missa, da escola de ler e escrever, do ensinamento da
doutrina, da gente que nao tem idolos e que tem desejos de aprender, das primeiras
determinagdes a respeito do aprendizado da lingua e que mandou Pe. Leonardo Nunez

aos Ilheos e Porto Seguro. Também fala mal dos sacerdotes que encontrou no Brasil:

A graca e amor de N. Senhor Jesu Christo seja sempre em nosso favor
e ajuda. Amen.

Somente darey conta a V.R. de nossa chegada a esta terra, e do que
nella fizemos e esperamos fazer em ho Senhor Nosso, deixando os fervores
de nossa prospera viagem aos Irmaos que mais em particular a notaram.

Chegamos a esta Baya a 29 dias do més de Margo de 1549. Andamos
na viagem oito somanas. Achamos terra de paz e quarenta ou cinquenta
moradores na povoagao que antes era. Receberam-nos com grande alegria; e
achamos huma maneira de igreja, junto da qual logo nos apousentamos hos
Padres e Irmaos em humas casas a par della, (...).

Ho primeiro domindo dissemos missa foy a 4* dominga da
Quadragessima. Disse eu missa cedo e todos os Padres e Irmaos confirmamos
0s votos (...).

Eu prego ao Governador e a sua gente na nova cidade que se comeca,
e o Pe. Navarro a gente da terra. (...)

Ho Irmao Vicente Rijo insina ha doctrina aos mininos cada dia, e
também tem escola de ler e escrever; parece-me bom este trazer hos Indios
desta terra, hos quaes tem grandes desejos de aprender e, preguntados se
querem, mostrad grandes desejos.

Desta maneira ir-lhe-ey insinando as oragdes e doctrinando-os na fé
até serem habiles para o baptismo. (...)

Hé gente que nenhum conhecimento tem de Deus, nem idolos, fazem
tudo quanto lhe dizem. Trabalhamos de saber a lingua delles e nisto ho Pe.
Navarro leva avantagem a todos. Temos determinado ir viver com as Aldeas
como estivermos mais assentados e seguros, ¢ aprender com elles a lingoa, e
i-los doctrinando pouco a pouco.

Também achamos hum principal delles ja christdo baptizado (...). (...)

Parece-me que nom podemos deixar de dar a roupa que truxemos a
estes que querem ser christdos, repartindo-lha até ficarmos todos iguaes com
elles, (...).

Certo ho Senhor quer ser conhecido destas gentes e comunicar com
ellles hos thesouros dos merecimentos da sua paixdo, (...). C4 nom Sam
necessarias letras mais que para entre os christdos nossos, porem virtude e
zelo da honrra de Nosso Senhor hé ca muy necessario.

Ho Pe. Leonardo Nunez mando aos Ilheos e Porto Seguro a confessar
aquella gente (...). Elle escrevera a V. R. de 14 largo. Leva por companheiro a
Diogo Jacome para insinar a doctrina aos mininos, (...). (...)

Dos sacerdotes ougo cousas feas. Parece-me que devia V. R. de
lembrar a S. A. hum vigario geral, porque sey que mais movera ho temor da
justica [que ho] amor do Senhor. (...)

A terra ca achamo-la boa e sam. Todos estamos de saude, (...).

Crie V. R. muitos filhos para ca que todos sdo necessarios. (...) Muito
ha de dizer desta terra, mas deixo-o ao commento dos charissimos Irmaos.

Ho Governador hé escolhido de Deus para isto, faz tudo com muito
tento e siso. (...)

Tu autem, Pater, ora pro omnibus et presertium pro filiis quos
enutristi. Lance-nos a todos a benc¢ao de Christo Jesu dulcissimo.

Desta Baya, 1549.
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Carta de Manuel da Nobrega ao P. Simao Rodrigues, Lisboa , da Baia
10 ? de Abril 1549, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 108.

Dando conta de vérias interpretagdes das cartas jesuiticas, reportamo-nos, entao,
a Hansen (1995, p. 92) que analisa a Carta Jesuitica do século XVI, quanto a forma do
discurso. O procedimento do discurso, nas cartas jesuiticas ¢ familiar, quando trata de
matéria de informacdo, especificos da carta e, ao mesmo tempo, conceituado de
epistola, quando mesclados com elementos doxologicos ou teodrico-doutrinérios,
formando uma espécie de género misto.

As cartas de Nobrega abrem-se todas com uma salutatio, ou saudagdo breve, e,
como um didlogo, a carta formaliza o destinador e o destinatario segundo as
adequacoes hierarquicas da Companhia e do Império. Autorizado a escrever, o eu da
enunciagdo, sempre atualizado em diversos cargos e posi¢coes do destinatario -
Provincial, Geral, Secretario, Irmaos, nos negocios internos da Ordem; ou Rei e nobres,
nos negocios relativos ao padroado - poe em cena os codigos institucionais portugueses.

Nesta carta ao P. Indcio de Loyola, Roma, de S. Vicente a 25 de Margo de 1555,
além de se obeservar a abertura da carta — salutatio — e a formaliza¢do do destinador e
destinatario em didlogo, ¢ interessante notar, no conteudo da carta, que Nobrega escreve
sem saber do falecimento de Leonardo Nunes num naufrdagio a 30 de Junho de 1554
(Serafim Leite, 1954, 11, p. 166). Ainda se desconhecia em S. Vicente, como testemunha
esta carta, porque a circulacdo da correspondéncia era demorada. Também, nota-se a
mencao dada a grande empresa e poucos soldados hdbeis para a grande conquista

espiritual no Brasil:

+
IHS

La suma gratia de Christo nuestro seflor sea siempre en nuestro
continuo favor. Amen.

El afio passado de 1554 después de partido el P. Leonardo vinieron
dos navios a este S. Vicente, onde ha dos afios que resido, por los quales
recebi uma de V. P. escrita por dos vias, con la qual exultavit spiritus meus in
Deo salutari meo, porque la charidad paternal que en ella conoscimos erat
oleum effusum in cordibus nostris. En ella dava faculdad y me mandava
hazer mi tsn desseada profission, de mi tan merescida, y de que siempre me
reputé indigno, sed Dominus fecit mihi magna, qui potens est de lapide isto
suscitare unum filium Abrahae. Mas no la e hecho hasta el presente por no
aver persona en cuyas manos la haga. Esperamos aqui por el Obispo, y si no
viniere yrloé yo a buscar a la Baya o donde estuviere.

Y porque de las cosas desta tierra V. P. sera informado por el P.
Leonardo Nunez, que para este effecto de qua mande el afio passado, y por
las mas cartas que assi desta Capitania de S. Vicente como de las otras yran,
no me resta a mi dezir outra cosa, sino avisar a V. O. que tiene aqua mucha
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obra esperando por la Compaiiia, de generationes sin cuento, muy aparejadas
para todo bien, porque en tanto guardan la ley natural, que creo que a muchas
poco mas falta que conoscer a Christo N. Sefior. Empero yo hasta agora no
0zo acometer tan grande empresa, quia hominen non habeo, ni tiene la
Compaiiia acd hasta el presente soldados para tan grande conquista, porque
los Hermanos que ac4 ay no son para mds, que para se conversar juntos, en
um cuerpo y aun con trabajo; y si se dividieren, como es necessario para
hazer bien nuestro officio, algunos se perderan y Christo nuestro sefior
perdera su gloria y la Compaiiia diminuird su crédito. (...)

Em outra carta, para Padres e Irmaos, o destinador das cartas, Nobrega, ¢ menos
formal: ha saudacdo breve. E a inten¢ado ¢ descrever, em detalhes, a grandeza, o clima, a

fertilidade e a abundancia do Brasil:

La informacion que de aquestas partes del Brasil os puedo dar, Padres
Y Hermanos charissimos, es que tiene esta tierra mil leguas de costa toda
poblada de gente, que anda desnuda assi mugeres, como hombres, tirando
algunas partes muy lexos donde estoy, adonde las mugeres andam al traje de
gitanas con pafios de algodon, por la tierra ser mas fria que esta, la qual aqui
es muy templada. De tal maneira que el invierno no es frio, ni caliente, y el
verano aunque sea mas caliente, bien se puede sufrir; empero es tierra
humida, por las muchas 4aguas, que llueve en todo tiempo a menudo. Por lo
qual los arboledos e las yervas estan siempre verdes, y por aquesto es la tierra
muy fresca. En partes es muy aspera, por los montes y matos que siempre
estan verdes. Ay en ella diversas frutas, que comen los de la tierra, aunque no
Sean tan buenas como las de allé, las quales también creo se darian aca, si se
plantassem. Porque veo darse parras, uvas, y atin dos vezes en el afio; empero
son pogas, por causa das hormigas, que hazen mucho daiio assi en esto, como
en otras cosas. Cidras, naranjas, limones danse en mucha abundancia.; y
higos tan buenos como los de alld. El mantenimiento comtin de la tierra es
uma raiz de palo, que llamam mandioca, del qual hazen uma harina, de que
comemos todos. Y da también millo, el qual mezclado con la harina haze um
pan, que escusa lo de trigo. Ay mucho pescado; y también mucha caga de
matos, y gansos que crian los Indios. Bueys, vacas, ovejas, cabras y gallinhas
se Dan también en la tierra, y ay dellos mucha copia. (...)
Informacdo das Terras do Brasil de Manuel da Nobrega aos Padres e Irmaos
de Coimbra, da Baia Agosto ? de 1549, in: Serafim Leite, 1954, p. 145.

Outra abertura de carta — salutatio -, esta € ao Rei D. Jodo III:

Ha graca e amor de Christo Noso Senhor seja com V. Alteza sempre.
Amen.

Logo que a esta Capitania de Duarte Coelho achegamos outro Padre ¢
eu, escrevi a V. A. dando-lhe alguma enformago das coussas desta terra, e
por ser novo nesta Capitania e nam ter tanta experiéncia dela me fiquaram
por escrever algumas coussas que nesta surpirei. Nesta Capitania se vivia
muito seguramente nos peccados de todo ho genero e tinhdo ho pecar por lei
e costume, hos mais ou quase todos nam comungavao e ha absolvicdo
sacramental ha recebiam perseverando em seus peccados. Hos eclesiasticos
que achei, que sdo cinquo ou seis, viviam a mesma vida e com mais
escandalo, e alguns apostatas; e por todos asi viverem nam se estranha pecar.

114



(...) Carta de Manuel da Nobrega a D. Jodo III Rei de Portugal, de Olinda
[Pernambuco] 14 de Setembro de 1551, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 289. .

Em carta ao P. Luis Gongalves da Camara, antigo Reitor do Colégio de
Coimbra, nota-se a abertura da carta — salutatio — diferenciada e a tematica da

consolacdo recebida por carta:

+
Jesus

Pax Christi.

Este afio de 53 véspera de Pascha llego um navio a este S. Vicente en
que venian cartas para el Pe. Leonardo Nunez y para los Hermanos y algunas
para mym. Entre ellas venia uma de V. R. con la qual fui muy consolado y
por ventura mas con ninguna outra que en estas partes uviesse de alla
recebido, veniendo en ella cosas que parecian que devian mucho intristicer y
hazer llorar mucho um coragén atn tan duro como el mio. Pater, non est
discipulus super magistrum. (...) Carta de Manuel da Noébrega ao P. Luis
Gongalves da Camara, Lisboa, de S. Vicente, 15 de Junho de 1553, in:
Serafim Leite, 1954, I, p. 489.

Observa-se a abertura da carta — salutatio - ao P. Diego Laynes e o modo de

proceder de Nobrega:

+
Jesus

La suma gratia y amor de Jesti Christo N. Senhor sea siempre en
nuestro continuo favor. Amén.

El modo de proceder el tiempo que yo fui Provincial en esta Provincia
del Brasil, se haa cariado de muchas maneras quanto a su govierno, porque
yo seguia um camino y duespués, por cartas y avisos que tuve de Portugal, y
mucho mas después de la venida del P. Luis de Grda, por su consejo
caminava por outro emn algunas cosas y en otras dudava y las communicava
a Portugal, y dava la informacioén que avia , y respondiame assi de Roma
como de Portugal y aquel caminho seguia después. (...) Carta de Manuel da
Nobrega ao P. Diego Laynes, Roma, de S. Vicente 12 de Junho de 1561, in:
Serafim Leite, 1954, 111, p. 354.

Na abertura da carta — salutatio — a Tomé de Sousa, nota-se o pronome de
tratamento Vossa Mercé. O assunto do inicio dessa carta ¢ a consolagdo no envio e

recebimento da correspondéncia. Sente-se indigno, ndo merecedor da comunicagao:

+
Jesus

A pax e amor de Christo N. Senhor seja sempre em seu continuo
favor e ajuda. Amen.
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Rezdo hé que, pois Vossa Mercé, por sua boa condi¢do, se tanto
communica comigo tam yndigno, e me da conta con tanto amor de sy, de
seus gostos e desgostos, por suas cartas, polas quais N. Senhor me muyto
consola, que eu também ndo deixe cousa de consolagdo ou desconsolagdo de
que ndo dé parte. E, se for mais largo e prolixo do necessario, V. M. o atribua
ha charidade com que ho amo, ha qual estd muy desejosa de se dilatar por
carta, pois mais nam pode, sendo certo que ha muyta que em V. M. ha, tera
paciencia e folgard de ter carta prolixa, aynda que nisso se perqua algum
tempo. (...) Carta de Manuel da Nobrega a Tome de Sousa, Antigo
Governador do Brasil, Lisboa, da Baia 5 de julho de 1559, in: Serafim Leite,
1954, 111, p. 67.

Nas cartas, geralmente, apresenta-se uma mistura de matérias, sem unidade pela
disposicdo variada dos temas e tempos dos assuntos tratados, a mistura recebe a
unificagdo prescrita de um imenso sistema de interpretagdo (Hansen, 1995, p. 99). Na
mescla de assuntos, predominam os temas negitiales, mas a0 mesmo tempo em que
pede algo para solucionar e evitar o mal relata assuntos da terra. A falta de unidade
tematica e a inépcia aparente da escrita sdo justificadas pela necessidade de se
aproveitarem todas as ocasioes para o fornecimento de informag¢oes abundantes numa
correspondéncia que eram trocadas em intervalos longos e dependiam de improvaveis

chegadas e partidas de navios. Observe a abertura:

A paz e amor de Christo de nos ha, escreverei a V® R®* E a nosos
dilectissimos Padres e Irmaos pera que, como verdadeiros dilectissimos
Padres e irmaos pera que, como verdadeiros membros, se alegrem no Senhor
connosco de nossa consolagdo e se compadecao também connosco de nossas
tristezas e trabalhos.

Pelos derradeiros navios, que desta Bahia partirdo ho anno passado,
escrevi largo do que até aquele tempo passava, agora direy o que depois
sucedeo. E espanta-sse V. R. e meus Irmdos como tenho entendimento, nem
maos pera o fazer, por a desconsolag@o que caa temos de ndo poderemos ter
resposta das muytas cartas que sdo escritas, porque as que trazia este navio de
Jodo Gomez nam nos derdo, porque o principal mago em que devido de vir se
perdeo ou alguém as tomou, de maneira que ndo vierdo a nossa mao; as que
trazia o navio de Domingos Leitdo tdo pouco, porque o navio ndo aportou
caa. Ha amrmada d’El-Rey, que esperamos, ja tarda tanto que ndo se espera
este anno, e por isso ndo poderey contar as cousas com todas suas
circunstancias, mas contentar-me-ei com as dizer de qualquer maneira que
poder. (...) Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel Torres e Irmdos de
Portugal, da Baia 5 de Julho de 1559, in: Serafim Leite, 1954, 111, p, 49).

Para se verificar disposi¢do variada dos temas, carta de Nobrega ao P. Simao
Rodrigues, Lisboa, da Baia 10 de Julho de 1552: primeiramente, relata a chegada do
Bispo

Huma recebi de Francisco Amriquez escripta por mandado de V. R.
Alegrou-nos muito com as novas que dos irmaos soubemos.

Bespora da bespora de Sdo Jodo achegou ho Bispo a esta Baya con
toda a nao e¢ gente de saude, posto que trouxerdo proluxa viagem, ¢ qua
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parecia a todos que ndo viria, de que a sidade hera muito triste, ¢ muito
tememos querer N. Senhor castigar os peccados desta terra com ndo-la trazer.
Sed tristia nostra versa est in gradium, com ha trazer com tanto trabalho, que,
como todos dizem, foi muito obra de N. Senhor. Ho Bispo veo pousar
comnosco, até que lhe mercardo humas boas casas em que agora esta. (...)

Pregou dia se S. Pedro e S. Paulo com muita edificacdo, com que
muito ganhou os coragdis de suas ovelhas. Eu trabalhei sempre por lhe
obedecer em tudo, e elle ndo mandaré cousa que perjudugie a nosso Instituto
e bem da Comapnhia.

Ho Bispo detremina ocupar-nos na visitagdo das Capitanias, e agora
neste navio encarrega ao Pe. Antonio Pirez, que esta em Pernambuco, até elle
hir, visitar. (...)

Depois, escreve sobre os colégios:

Este Collegio dos Meninos de Jesu vai em muito crescimento e fazem
muito fructo, porque andao pellas Aldeias com pregagdis e cantigas de Nosso
Senhor polla lingoa que muito alvoraca a todos, do que largamente se
escrevera por outra via. Ho mantimento e vestiaria que nos El-Rei d4 todo lho
damos a elles, e nés vivemos de esmolas e comemos pollas casas com os
criados desta gente principal, ho que fazemos por que se ndo escandalizem de
fazeremos rogas e termos escravos, € pera saberem que tudo hé dos meninos.
Ho Governador ordenou de dar a dez que viemos de Portugal hum crusado de
ferro cada mes pera a mantenca de cada hum e sinquo mil e seisssentos reis
pera vestir cada anno, (...). (...)

Continua escrevendo sobre os meninos da terra, a primeira demonstragdo do
Clero indigena no Brasil, quer mandéa-los a Portugal para a complementagdao dos
estudos deles e, também, para demonstrar o fruto do trabalho a El-Rey. Nobrega
acreditava num intercambio de ajuda para o crescimento da Companhia de Jesus. Mas,
Serafim Leite (1954, I, p. 353) assevera em nota de rodapé que as circunstancias
mostraram-se logo adversas, tanto com o afastamento de Portugal do P. Simdo
Rodrigues, como com a atitude de D. Pedro Fernandes que se revelou menos favoravel

a criagdo dos Meninos:

Eu tinha dous meninos da terra pera mandar a V. R., os quais serdo
muito pera a Companhia. Sabem bem ler e escrever e cantar, e sdo qua
pregadores, e ndo ha qua mais que aprender; ¢ mandava-os pera aprenderem
la virtudes hum anno e algum pouquo de latim, pera se ordenarem como
tiverem idade e folgara El-Rey muito de os ver por serem primitias desta
terra. E, por ndo ter embarcassdo boa e ser tarde e andarem os franceses, os
ndo manddo este anno; (...). (...)

Nobrega, agora, relata a atitude do Governador, o provedor da Companhia no

Brasil, dos desejos que acalentava de entrar no sertao - acabou nao penetrando no sertao
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por motivo de seguranca pessoal — e pede, como em vdrias cartas, que venha outra

expedicao de missionarios para dilatar a obra:

Ho Governador Tomé de Sousa eu o tenho por tdo virtuoso, e emtende
tdo bem ho spiritu da Companhia, que lhe falta pouquo pera ser della. (...)
Muito desejosos andamos todos de hir pollo certdo, porque a nenhuma parte
hiremos onde ndo aja aparelho milhor pera se fazerem boos christdos que nas
Capitanias, (...). (...)

O porque o dilatamos, hé por dar principio a estas casas da Capitanias
omde fique fundamento da Companhia, a que nos matem e coméao a todos os
que foremos. Mande V. R. logo muitos pera que aja pera deixar nos colegios
e levar dous ou tres; e, com elles e com o Bispo, teremos lugar a ir ganhando
terra adiante, porque temos novas de gentios onde acharemos alguns
escolhidos pera o reino dos ceos.

Seguindo, pede uma igreja de mais dura, a que havia era de taipa e palha:

Ha nossa igreja que fizemos se nos cae, porque hera de taipa de mao e
de palha. Agora ajuntarei estes senhores mais honrrados que nos ajudem a
repara-la até que Deus q ueira dar outra igreja de mais dura, se a V. R.
parecer bem falar nisso a El-Rei; se ndo os Padres que vierem farrdo outra,

().

Termina relatando as cartas que recebeu para fundamentar o pedido de mais
favores e missionarios. O resultado desse pedido, comenta Serafim Leite (1954, I, p.
355), ainda demorou porque ja ndo estava na mdo de Simdo Rodrigues dar-lhe

seguimento. Mas chegou dai a um ano a terceira expedi¢do de que era Superior o P.

Luis da Gra :

(..)

Estando para cerrar ésta llego um barco de San Vicente que truxo
cartas de los Padres y Hermanos, con que mucho nos alegramos y desperto
my frieza. Hazen alla grandes cosas. Dizennos y requérennos que vamos alla
todos y dexemos todo estotro por 14 puerta que esta ya abierta a los gentiles
de la mar y del serton. Tienen muchos trabajos, hazen mucho fructo. (...)

Pieden mucho socorro de Padres. Ellos devem screvir largo por su via.
También vino con sus cartas uma de Coymbra con que no[s] alegramos
mucho. (...)

Favorécalos Vuestra Reverencia a ellos y a nosotros de alla, ya que el
Rey manda de vestyr aga a los de la Compafiya, y se aga interpreta a los que
de alla vinieron, no mas. Aya Vuestra Reverencia también para los que aca se
recyben, porque a todos yo tengo por de la Compafiya segiin mesmo spirito
ensena. (...)

O Padre, véiome cercado de angustias por ver quan largo es nuestro
Sefior en favorecer este negocio de la convercion de sus escogidos y quantas
puertas tiene abertas de mucho fructo y quan avariento es V. R. desos
Hermanos que alla tiene. Bien creo que, si V. R. mandara algunos al Brasyl,
ellos se cevaran tanto trabajos y en recoger tesoro para Christo, (...). V. R.
mande quen sustente esto poco, porque quedarda mui desemparado todo, y
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vengan luego juntos los que na de venis. Lo mas desta tierra sabra V. R. por
la carta de Francico Anriquez y por las de los Hermanos de las Capitanyas. Et
semper memento nostri.
Desta Baya a X de Julho 1552.
Nobrega.
Carta de Manuel da Nobrega ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa, Baia 10 de
Julho de 1552, in: Serafim Leite, 1954, p. 348.

Continuando, Hansen observa que a enunciacdo modela o destinatario como
ausente e ignorante dos temas locais tratados na narratio, e, simultaneamente, como
presente e conhecedor dos codigos retorico-doutrinarios que os interpretam (p. 93).
Este destinatdrio ¢ um homem de Deus porque executa, com obediéncia, paciéncia e
perseveranga, as tarefas quotidianas de um missionario. A enunciagdo ¢ validada pela
unidade da auctorias, conceito de um verbo substancial revelado na Escritura, na
natureza e na alma, como luz natural da Graga que proporciona atos e discursos do
Bem (p. 114).

Antes, ¢ interessante ressaltar, sobre as cartas, que ha, segundo a doutrina
substancialista que lhe informa a escrita, a evidéncia de que a Congquista foi inscrita no
modelo da inteligibilidade das classes e categorias da sua gramatica, desde o momento
da primeira carta em 1549, em que Nobrega escreveu a Simdo Rodrigues: esta terra é
nossa empresa (Hansen, 1995, p. 118). Em carta ao P. Simao Rodrigues, Lisboa, da
Baia 9 de Agosto de 1549 (Serafim Leite, 1954, I, p.118), Nobrega narra temas locais e
mostra-se conhecedor das regras discusando sobre o bem:

()

Entre outros saltos que nesta costa sdo feitos, hum se fez ha dous
annos muito cruel, que foy irem huns navios a hum gentio que chamao
Charijos, que estdo alem de S. Vicente, o qual todos dizem que hé o melhor
gentio desta costa, e mais aparelhado para se fazer fruito. (...)

Esta terra hé nossa empresa, € o mais gentio do mundo. Nom deixe 14
V. R. mais que huns poucos para aprender, os mais venhdo. Tudo 14 hé
miseria quanto se faz; quando muito ganhdo cem almas, posto que corrdo
todo ho Reyno; c4 he grande manchea. (...)

(...); e asi tambem que as leis positivas nom obriguem ainda este
gentio, até que vao aprendendo de nds por tempo, scilicet, jejuar, confessar
cad’anno e outras cousas semelhantes; e asi tambem outras gragas e

indulgencias, ¢ a Bulla Sacramento para esta Cidade da Baya, ¢ que se possa
communicar a todas as partes desta costa; e o mais que a V. R. parecer. (...).

E, em carta ao P. Miguel Torres, Lisboa, da Baia 8 de Maio de 1558 (Serafim
Leite, 1954, 11, p. 445), outro exemplo:
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Primeiramente o gentio se deve sujeitar e fazé-lo viver como criaturas
que sdo racionais, fazendo-lhe guardar a lei natural, como mais largamente ja
apontei a Dom Ledo o ano passado.

Depois que o Brasil ¢ descoberto e povoado, tém os gentios mortos e
comidos grande ntimero de cristdos e tomados muitas naus e navios € muita
fazenda. (...)

Meninos do gentio ndo hd agora em casa. A razdo é porque os que
havia eram ja grandes e deram-se a oficios, mas destes os mais fugiram para
os seus; (...). (...) outros por ndo se poderem aqui sustentar por causa da fome,
que ha dias que anda por esta Baia (ndo por falta de terra nem dos tempos
sendo por falta de quem faga mantimentos e haver muitos ociosos para os
comer), foram mandados para a Capitania do Espirito Santo. Nao se tomaram
outros, nem se fez por isso, por ndo se poderem sustentar; todavia ja agora
comegaremos de ajuntar alguns de melhores habilidades nesta casa e tenho
um homem muito conviniente para ter cuidado deles. (...)

Ca nos parece bem, além da superintendéncia espiritual dos mogos,
convir muito que o Provincial, ou o Reitor de nosso Colégio somente, tenha
também a superintendéncia em todo o mais para ordenar as cousas, pondo e
tirando e escolhendo quem deles tenha carrego e do seu, por que se de todo
os alargarmos, em breve tempo serd tudo tornado em nada, segundo a
experiéncia nos tem ensinado; ¢ ndo tém eles, nem sua casa, mais ser que
quanto nos ajudamos, maiormente por serem filhos dos gentios de que a
gente dessa terra tem mui pouco gosto, antes comumente se tem grande 6dio
a esta geragdo e o que lhes pode fazer maior mal € se cuidar que salva melhor
[a] alma; e por isso se ndo escusa a superintendéncia que digo ou de todo
alargé-los.

Minha ten¢do, quando se esta casa principiou, foi parecer-me que
nunca meninos do gentio se apartariam de nos ¢ de nossa administra¢do e o
que se adquiriu foi para eles e para n6s. Dos mogos 6rfaos de Portugal nunca
foi minha teng@o adquirir a eles nada nem fazer casa para eles, sendo quanto
fosse necessario para com eles ganhar os da terra para os doutrinar e estes
haviam de ser somente os que para este fossem necessarios ¢ de ca se
pedissem.

Torno a dizer que ¢é tdo grande o 6dio, que a gente desta terra tem aos
Indios, que por todas as vias os toma o inimigo de todo o bem por
instrumentos de danarem e estorvarem a conversdo do gentio; porque de
Mem de Sa, Governador, ajuntar quatro Aldeias em uma e querer ajuntar
outras em outra parte, ndo saberei dizer quanto o estorvam por todas as vias,
mas neste caso parece-me bem o que faz Mem de S4, e eu e D. Duarte assim
lho aconselhamos, porque doutra maneira ndo se podem doutrinar nem
sujeitar nem meté-los em ordem, ¢ os indios estio metendo-se no jugo de boa
vontade, (...).

Revela Hansen que o enunciado jesuitico propoe que é justo,

(..)

E hé agora o mais conveniente tempo pera a todos subjeitarem e os
emporem no que quizerem, € ja agora a terra estava honestamente segura e
chea de gente pera se poder fazer, se os Indios o quisessem contradizer,
quanto mais que por serto se tem que assi huns como os outros, que dentro
daquella geracdo de dez ou dose legoas estdo, lhes vird ja bem e folgarido
aseitar qualquer sojeicdo moderada, antes que viverem nos trabalhos em que
vivem. E porem os homens comumente vivem e buscam quae sua sunt nom
quae lesu Christi, (...) Carta de Manuel da Nobrega a D. Joao III de Portugal,
da Capitania de S. Vicente (Pitatininga ?) Outubro de 1553.
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que as portas da conversdo se abrem por causa da subjecdo do gentio: Carta de 1559 ao

Diogo Laynes, Roma, da Baia 30 de Julho de 1559 (Serafim Leite, 1954, III, p. 113)

Yo mas quisiera ayudar aqui al P. Luys de Grana, subiecto a tan Dulce
y prudente Padre, asy porque aqui se abren las puertas de la conversion, por
causa de la subiecion en que se mete la gentilidad, (...).

e propoe, conforme analisa Hansen (1995, p. 116), que € justo porque caridoso,

capturar, domar, amestrar e também destruir a lingua da falta.

O enunciado lhe submete a lingua escura ao hebraico, ao grego, ao latim,
linguas da Revelacdo, e ao portugués e ao espanhol, que as emulam, como
linguas em que a ordem proporcionada das idéias, como manifestacdo do
verbo interior, espelha a Lei eterna refletida na ordenagdo teoldgico-politica
das leis positivas do Reino, segundo a continua referéncia ao pecado de Cam
e a lingua adamica.

Assim, o discurso de Nobrega se abre e revela os resultados na visao do
destinador das Cartas. No final, fundamenta o proposito da missdo, em todas as
Capitanias se ordendo casas para os filhos do gentio se insinarem, de que se cree
resultar grande fruto e para mais em breve o Senhor ajuntar seus escolhidos que nesta

gentilidade tem:
(..)

As indias forras, que hd muyto que anddo com os christdos em
peccado, trabalhamos por remediar por nom se irem ao sertdo ja que sdo
christias, e lhes ordenamos huma casa a custa dos que as tinhao para nella as
recolher e dali casardo com alguns homens trabalhadores pouco a pouco.
Todas anddo com grande fervor e querem emendar-se de seus peccados e se
confessdo ja as mais entendidas e sabem[-se] muy bem accusar. Com se
ganharem estas se ganha muyto, porque sdo mais de 400 s00 nesta povoagao,
afora mytas outras do sertdo asi ja christdas como ainda gentias. Algumas
destas mais antigas pregardo as outras. Temos feito huma delas meirinha, a
qual hé tam diligente em chamar a doctrina, que hé para louvar a N. Senhor.
Estas, depois de mais arreigadas no amor e conhecimento de Deus, ey-de
ordenar que vao pregar pollas Aldeias de seus parentes, € certo que em
algumas vejo claramente obrar a virtude [do Altissimo]. Ganhamos tambem
que estas nos trardo meninos do gentio para ensinarmos e [criarmos] em
huma casa que para isso se ordena, [e ja se faz, e trabalha] nella com muyta
pressa e fervor todo ho povo asi homens como molheres. (...)

Porem [de tudo o que me alegra mais o] spiritu hé ver por experiencia
o fruito que se faz nos escravos dos christdos, os quaes com grande descuido
de seus senhores vivido gentilicamente e em graves peccados. Agora ouvem
missa cada domindo ¢ festa, e tem doctrina ¢ pregacdo na sua lingua as
tardes. Anddo taes, que asi festas como polla somana o tempo que podem
furtar vem a que lhes insinemos as oragdes, € muytos antes de irem pescar ou
a seus trabalhos am-de-ir rezar a ygreja e o mesmo da tornada antes que
entrem em casa. (...)

Destes escravos e das pregacdes corre a fama as Aldeias dos Negros,
de maneira que vem a nés de muy longe a ouvir nossa pratica. Dizemos-lhes
que por seu respeito principalmente viemos a esta terra € ndo por os brancos.
Mostrardo grande vontade e desejos de os conversarmos e insinarmos. (...)
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Vinde, Charissimos Irmaos, ou choray tanto que N. Senhor vo-lo
outorgue. Em todas as Capitanias se ordendo casas para os filhos do gentio se
insinarem, de que se cree resultar grande fruto e para mais em breve o Senhor
ajuntar seus escolhidos que nesta gentilidade tem. Eu prego domingos e
festas duas vezes a toda a gente da Villa, que hé muyta, e as sextas-feiras tem
pratica com disciplina com que se muyto aproveitdo todos. (...) Carta de
Manuel da Nobrega aos Padres e Irmaos de Coimbra, de Pernambuco 13 de
Setembro de 1551 (Serafim Leite, 1954, I, p. 283)

Quando se faz a leitura das cartas, inevitavelmente, participa coisas humanas na
Coisa divina, dando conta do que nella fizemos e esperamos fazer em ho Senhor Nosso.
E o que se pode observar no Didlogo Sobre A Conversio do Gentio de Manuel da
Nobrega (Baia 1556-1557, in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 317).

Moreau (1997, p. 38) elucida que, além da carta, o didlogo foi o unico género
desenvolvido por Nobrega. O género didlogo foi utilizado por autores como Petrarca e
Magquiavel e a dialética ¢ a dindmica, havendo sempre contraposi¢cdo as perguntas e
respostas. No Didlogo, Nobrega tira as duas personagens de colegas menos graduados
da Companhia e coloca as questdes da conversao e da profissao da fé.

Noébrega introduz a falar um Irmao ferreiro € um Irmao intérprete e por meio do
fio literario, apresenta o indio com os costumes em que foi criado, mas com capacidade
para se converter, pois ¢ homem como todos os outros e, com todos os outros, dentro da
economia geral da graga, apto a recebé-la com a pregacdo do Evangelho quando

chegar sua hora (Serafim Leite, 1954, 11, 56).

Porque me da o tempo lugar pera me alargar, quero falar com meus
Irmédos o que meu spirito sente, e tomarei por meus interlocutores ao meu
Irmao Gongalo Alvarez, a quem Deus deu a graga e talento pera ser trombeta
de sua palavra na Capitania do Spiritu Sancto, ¢ com meu Irmdo Matheus
Nugueira, ferreiro de Jesu Christo, o qual posto que com palavra nam prega,
fa-lo com obras e com marteladas.

Entra logo ho Irmdo Gongalo Alvarez, tentado dos negros do Gato e
de todos os outros e, meio desesperado de sua conversao, diga:

[Gongalo Alvarez]: - Por demais hé trabalhar com estes; sdo tdo
bestiais, que ndo lhes entra no coragdo cousa de Deus; estdo incarnicados em
matar e comer, que nenhuma outra bem-aventuranga sabem desejar; pregar a
estes, hé pregar em deserto ha pedras.

Matheus Nugueira: - Se tiverem rei, poderdo-se converter, ou se
adoraram alguma cousa; mas, como nam sabem que cousa hé crer nem
adorar, ndo podem entender ha pregagdo do Evangelho, pois ella se funda em
fazer crer e adorar a hum soo Deus, ¢ a esse so servir; e como este gentio nam
adora nada, nem cree nada o que lhe dizeis se fiqua nada.

(..)

Nugueira: - Pois que remedio, emos de cansar debalde? A minha
forija de dia e de noite, e 0 meu trabalho ndo me renderéd nada entre elles pera
levar diante de Christo quando nos vier julgar, pera que ao menos cu[209r]rta
alguma parte de meus peccados muitos?...

Gongalo Alvarez: - Disso, Irmao, estais seguro que vos nao perdeis
nada; se Christo promete por hum pucaro de agua fria, dado por seu amor o
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reino dos ceos, como hé possivel que percais vos tantas marteladas, tanto
suor, tanta vigilia, ¢ a paga de tanta ferramenta como fazeis? As vossas
fouces, machados, muito boons ndo para rogardes a mata de vossos peccados,
na qual o Espiritu Sancto prantara muitas gragas e does seus, se por seu amor
trabalhaes.

(..)

Nugueira: - Pois digo-vos, Irmdo meu, que me meteis em comfussao.
E como saberei eu que trabalho por seu amor, se eu vejo que trabalho pera
quem ndo no ama, nem no conhece?

Gongalo Alvarez: - Conhece logo o Senhor, por quem vos aveis de
fazer que desejais vos que o conhegdo, amem e sirvao todos estes e todo o
mundo.

No entanto, a liberdade da selva em que os indios viviam ndo se compaginava
com o Evangelho: era preciso dar-lhes outra criacao e sujeita-los a uma lei comum. O
grande movimento, assim, iniciou-se € 0 que mais preocupou o superior da missao
jesuitica no Brasil foi a criagdo e manuteng@o dos colégios da Companhia de Jesus, para

assegurar a catequese. Como escreve Nobrega:

(..)

(...) Na cidade reside o P. Antonio Pirez, como reitor da casa, com o P.
Ambrosio Pirez, o qual agora tem cuidado de ler huma clace aos que mais
sabem de latim, e tem tdobem a seu cargo as pregagdes da cidade; fiquardo
com Antonio Blasques os que menos sabido. Ha na mesma casa, assi mesmo,
escola de ler e alguns meninos do gentio, ¢ com elles se ensindo outros da
cidade, e de todos tem cuidado hum Irmam. Os estudantes de fora ndo sdo
mais de tres ou quatro mogos capeldis da S¢, mas de casa onze ou doze,
delles Irmaos, e outros orfdos, daqueles que pareceo mostrarem e terem
milhor abilidade pera estudarem e milhores partes pera poderem ser da
Companhia; todos os mais orfaos sdo dados a oficios, salvo dous ou tres que
nem sdo pera serem da Companhia, por ndo serem pera isso; a estes nao
vemos outro remedio, salvo torna-los 14 a mandar.

(..)

A mantenca de todos agora hé as esmolas da Cidade, a qual tomou a
carrego mantére-nos até avéremos algum remedio com a vinda dos mais que
esperamos, porque d’El-Rei ndo nos ddo nada, nem ha que dar: e se N.
Senhor nam abrira este caminho, ndo sei que fora de nods, porque nem con
vender os ornamentos e calices da igreja fora posivel manter-se toda gente.
(...) Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa, da Baia (Rio
Vermelho) Agosto de 1557, in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 396)

Em carta ao P. Miguel Torres, Lisboa, 1566, Nobrega, também, relata:

Achegamos a Baya onde comecamos de exercitar-nos com ho gentio e
com os christdos, vivendo de esmolas. Ho anno logo seguinte vierdo outros
quatro Padres e, com estes, sete ou oito meninos orfaos da casa de Lixboa e,
com huma preocupagdo do Padre Pedro Domenico, que delles tinha cuidado,
pera eu poder fazer casas e confrarias da maneira que em Lixboa se fizeram,
e com elles ndo veo nenhum aviso, mas estes vinhdo encarregado[s] aos
Padres. Vendo eu isso, detreminei-me, com os mais Padres e Irméos que aqui
nos achamos parecendo-nos ser cousa de que a Companhia se encarregava, a
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fazer-lhes casa; e pedi terras ao Governador, ouve-lhes alguns escravos d’El-
Rei e humas vaquas pera criagdo, detreminando, com aquelles que vierdo,
meter outros orfdos da terra, que avia muitos perdidos e faltos de criagdo e
doutrina, e dos filhos do gentio quantos se podessem manter na casa.
Entendendo-se nisso, achegou o P. Luis de Gra e os mais Padres e Irmaos que
com elle vierdo, com a vinda dos quais soubemos como se a Companhia
langara de ter carrego dos tais orfaos; todavia escreveu-me o P. Mirdo que
dos filhos do gentio, tivesemos como tinhamos até sabermos recado de V. P.,
e quanto aos orfaos, de que o P. Domenico tinha carrego, trabalharia que néo
mandassem mais. Todavia este anno passado de 555 ca mandardo dezoito ou
vinte a Baya, que ndo foi piquena pregdo pera os Padres o que ahi estavao
pera lhes buscarem a sustentagdo, porque o que elles tinhdo ndo lhes
abastava. Agora que eu vou a Baya, trabalharei quanto for possivel pollos
apartar a elles, e a outros da terra, dando carrego delles, e de seus bens
temporais, a quem delles tenha cuidado, ficando-nos o ensina-los e doutrina-
los somente. (...)

Nesta Capitania de S. Vicente o Padre Leonardo Nunes fes o mesmo,
ajuntou muitos meninos da terra, do gentio, que se doutrinavao nesta casa, e
estavao de mestura com alguns Irmaos que elle recolheu nesta terra; a todos
era muito dificultoso, e obrigdvamos-nos a cousas que nao eram de nosso
Instituto, porque a mantenca delles, e na terra aver poucas esmolas pera tanta
gente, foi-me forcado, dés que a esta Capitania vim, a passar os meninos a
huma povoagdo de seus pais, donde erdo a maior parte delles, e com elles
passei alguns Irméos e ffizemos casa e igreja, e tivemos comnosco somente
alguns que erdo de outras partes. Esta casa servia de doutrinar os filhos e os
pais e mais, e outros alguns, como lugares de gentio que estdo ao redor.

Nesta casa se lee gramatica a quatro ou sinquo da Companhia e licdo
de casos a todos, assi Padres como Irmaos e outros exercicios esperituaes.

Ha mantenca da casa, a principal hé o trabalho de hum Irmao ferreiro,
que, por consertar as ferramentas dos Indios, lhe ddo de seus mantimentos, e
hé a boa industria de hum homem leigo que, com tres ou quatro escravos da
casa e outros tantos seus, fas mantimentos, cria¢do, com que matem a casa, ¢
com algumas esmolas que alguns fazem a casa, e com a esmola que El-Rei
da. Tem tdobem esta casa humas poucas de vacas, as quais, por nossa
comtemplagdo, se derdo aos meninos quando estavdo em S3o Vicente, ¢ do
leite dellas se mantem a casa. A casa de S. Vicente se fiquou pera se viver de
esmolas, os que se nella podessem sustentar, que serdo dous ou tres somente.

Desta maneira vivemos até agora nesta Capitania, onde estavamos seis
Padres de missa e quinze ou desasseis Irmdos por todos, € aos mais
sustentava aquella casa de Sdo Paulo de Piratinin com alguns meninos do
gentio, sem se detreminar se era collegio da Companhia, se casa de meninos,
porque nunqua [199v] me responderdo ha carta que escrevesse sobre isto, €
nestes termos nos tomaram as Constitui¢dis, que este anno de 56 nos fez
Nosso Senhor mercé de no-las mandar, pollas quais entendemos ndo
deveremos ter carrego nem de gente pera doutrinar na fé; ao menos em nossa
convercasdo conhecemos tdobem ndo poderem os Irméos ter bens temporais
nenhuns, se ndo for collegio. Vemos que, pera se fazer aquella casa de Sdo
Paulo collegio, ndo em mais que a grangearia daquelles homens com
escravos, 0s quais morrerdo € ndés nao buscamos outros; assi mesmo o Irmao
ferreiro hé doente e velho, ndo sei quanto durard; as vaquas fordo adquiridas
pera os meninos da terra e sao duas; ha esmola d’El-Rei hé incerta. Pera ndo
ser collegio, sendo casa que viva de esmolas, hé¢ imposivel poderem-se
sustentar os Irmaos daquella casa en toda esta Capitania, nem com eu agora
levar sinquo ou seis que himos, delles pera o Spititu Sancto, delles pera a
Baia, porque as povoagdes dos christdos sdo muito pobres. E se nesta casa de
S. Vicente se ndo podem manter mais de dous ou tres, que ha hé a principal
vila, quanto mais nas outras partes.

Vendo-os, ho Padre Luis de Gra e eu, nesta perplexidade, dando conta
aos Padres, que nos aqui achamos, nos pareceo escrever estas cousas todas a
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V. P. ¢ ao P. Mestre Ignatio, pera que com o que 14 se asentar, se tomar
resolucdo nas cousas seguintes:

Primeiramente, se nos comvem que aquella casa de Piratinin seja de
meninos. A nds quad parecia-nos que ndo, ¢ que hé melhor anda-los
doutrinando por suas povoagdis a pais e a filhos: e, se todavia El-Rei quizesse
casa delles, € os quizesse manter, ndés ndo teremos mais que a
superintendencia espiritual sobre elles. E ja que El-Rei os ndo queria manter,
nem nos convenha té-los se serd boom fazermos daquella casa collegio da
Companhia; e nisso ho nosso voto hé que, se S. A. quisese dar aquella casa
alguns dizimos de arroz e meungas, ja que ali hdo de estar Padres e Irmaos,
aplicando aquella casa pera sempre, ¢ tirar de nés toda esmola que qua nos
daa, que hera muito bem fazer-se co[200r]llegio, e se serviria muito Nosso
Senhor delle, e a S. A. custaria menos do que lhe custa o que nos agora daa; ¢
podia dar-nos alguns moios de arrds do dizimo, ¢ o dizimo da mandioqua da
Villa de S. André, que creo que tudo hé menos do que nos qua dao, e a nos
escusar-nos hia de mandarmos fazer mantimentos, nem teremos necessidade
de ter escravos.

E com isto e com o mais que a casa tem seria colégio fixo, porque ja
tem casas e igrejas e cerqua, em muito boom sitio posto, o milhor da terra, de
toda abastanga que na terra pode aver, em meo de muitas povoacdis de Indios
e perto da Villa de S. André, que hé christdos, e todos os christdos desejdo hir
aly viver se lhes dessem licenga. Aly foi a primeira povoacao de christdos,
que nesta terra ouve em tempo de Martim Afonso de Sousa, ¢ vierdo-se a
viver ao mar por rezdo dos navios, de que agora todos se arependem, e
todavia a alguns deixardo 14 hir viver. Assim tdobem ensina-se ja ali
gramatica a alguns estudantes nossos, e licdo de Casos a todos: e sendo
collegio, alargando-se de todo o cuidado dos meninos da terra, serd
necessario aver trespagasao do Nuncio ou de quem ho poder fazer pera
aquelas vaquas, que sd3o dos meninos, fiquarem ao collegio nosso, no qual
ndo averd qua escandalo nenhum, porque, como se ouveram por
comtemplag@o do nosso Irmao Pero Correa, todos as tem por dos Irmaos, mas
ellas, na verdade, a elles fordo doadas com humas terras, assi mesmo do Ir.
Pero Correa.

Na Baya, se El-Rei ordena de fazer collegio da Companhia, deve-lhe
de dar cousa certa e dotar-lho pera sempre, que seja mantenga, pera sertos
estudantes da Companhia, e ndo deve aceitar V. P. dada de terras com
escravos, que fagdo mantimentos pera o collegio sendo cousa certa, ou dos
dizimos, ou tanto cada anno de seu tizouro, salvo se la acharem maneira com
que nds em nada nos occupemos niso, o qual eu ndao sei como possa ser.

E ordene V. P. que ndo nos dem qua nada aos Padres que entemdemos
com 0s proximos, porque parece que hé dar-nos renda e como salairo de
nossos trabalhos; mas ho que nos Sua Alteza avia de dar se devia repartir por
estes dous collegios, scilicet, o da Baya ¢ este de S. Paulo de [200v] Piratinin,
que esta principiado: de tal maeira que a maior parte fose pera a Baia, e os
mais Padres que ndo estiverem nos collegios viveram d’esmolas. Nisto
asentamos o P. Luis de Gra e eu. (...)

Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa, de S. Vicente
Maio de 1556, in: Serafim Leite, 1954, II, p. 278.

Portanto, sdo feitos revelados nas cartas, idéias reveladas nas palavras do homem

r ’ . 48 . “ 1A .
Manuel da Nobrega, o Jesuita e Humanista ™ em busca da virtude com toda a evidéncia

cristd, convicto da importancia da educagdo e curriculo ideal de estudos e que

* Reportar-se ao II Capitulo desse trabalho, em que traz a explicagio do Pensamento Humanista e a

questdo das virtudes.
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considerava no indio sua qualidade de homens e suas aptiddes a tornarem-se civilizados
e cristaos.

Verifique que Nobrega considerava o propdsito de conversar, isto €, conviver,
um fim no amor de Deus e do proximo e o indio como homem que tem alma e

entendimento:

(..)

Gongalo: - (...) Mas tornemos ao proposito. [rmao Nugueira, por amor
de N. Senhor que livremente ¢ segundo o que entendeis diante de N. Senhor
digais: que vos parece deste gentio segundo a experientia que tendes delle os
annos que ha que com elles conversais?

Nugueira: - Que aproveita conversar, que os ndo entendo? Ainda que,
segundo me parece delles, pera este fim de se converterem e serem christaos
ndo ha mister muita inteligentia, porque as obras mostrdo qudo poucas
mostras elles tem de o poder vir a ser.

Gongalo Alvarez: - Logo de que me aproveita a mim a minha lingoa?

Nugueira: - Ha, ha, ha... Sabeis de que me rio? De me preguntardes de
que aproveita a vossa lingoa, porque vos pregunto: de que aproveita a vossa
forija?

Gongalo Alvarez: - Ya vos eu respondi a essa pregrunta.

Nugueira: - Tomai a mesma resposta.

Gongalo Alvarez: - Nao, que os oficios sdo diferentes, porque o meu
hé falar, o vosso fazer.

Nugueira: - Nao hé logo diferente o fim, porque cada hum de nés a-de
fazer o seu.

Gongalo Alvarez: - E qual hé esse fim?

Nugueira: - A charidade ou amor de Deus e do proximo.

(..)

Gongalo Alvarez: - Pois a pessoas mui avisadas ouvi dixer que estes
nao erdo proximos, e porfido-no muito, nem tem pera si que estes sdo homens
como nos.

Nugueira: - Bem! Se elles ndo s8o homens, ndo serdo proximos,
porque soos os homens, e todos, maos ¢ boons, sdo proximos. Todo o homem
hé huma mesma natureza, ¢ todo pode conhecer a Deus e salvar a sua alma, e
este ouvi eu dizer que era proximo. Prova-se no Evangelho do Samaritano,
onde diz Christo N. S. que aquelle hé proximo que usa de misericordia.

(..)
Gongalo Alvarez: - Estes tem alma como nos?
Nugueira: - Isso estd claro, pois a alma tem tres potentias,

entendimento, memoria, vontade, que de todos tem. Eu cuidei que vos ereis
mestre ja em Israel, e vos sabeis isso! Bem parece que as theologias que me
dizeis arriba eram postigas do P. Bras Lourengo, e ndo vossas. Quero-vos dar
hum desengano, meu Irm3o Gongalo Alvarez: que tdo ruim entendimento
tendes vos pera entender ho que vos queria dizer, como este gentio pera
entender as cousas de nossa fé.

Gongalo Alvarez: - Tendes muita rezdo, e ndo he muito, porque eu
ando n’agoa nos peixes bois e trato no mato com Brasil, ndo hé muito ser
frio; e vos andais sempre no fogo, rezdo hé que vos aquenteis, mas nao
deixeis de prosseguir adiante, pois huma das obras de misericordia hé ensinar
aos ignorantes.

(..)

Dialogo Sobre A Conversdo do Gentio de Manuel da Nobrega, Baia 1556-
1557, in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 317.
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Entdo, em meio a relatoérios minuciosos ou temas negotiales (Hansen, 2003, p.

52), em meio a calices de amargura e de angustia e cousas que mais tenho na alma:

Des que nesta terra estou, que vim com VM., dous desejos me
atormentardo sempre: hum, de ver os christdos destas partes reformados em
bons costumes, e que fossem boa semente tresplantada nestas partes que
desse cheiro de bom exemplo; e outro, ver disposicdo no gentio pera lhe
poder pregar a palavra de Deus, e eles fazerem-se capaces da graca e
entrarem na Ygreja de Deus, pois Christo N. Senhor por eles tdobem
padeceo. Porque pera isso fuy com meus Yrmaos mandado a esta terra, e
esta foy a yntengdo de nosso Rey tan christianissimo que a estas partes nos
mandou. E, porque pera ambas estas cousas eu via sempre por esta costa toda
mao aparelho, é quantos calices de amargura e de angustia bibia a minha
alma sempre! (Carta de Manuel da Nobrega a Tomé de Sousa antigo
Governador do Brasil, Lisboa, Baia 5 de Julho de 1559, in: Serafim Leite,
1954, 111, p. 71)

Como ¢ versado, as cartas de Nobrega revelam que os primeiros ensaios de
sistematizacdo geral dos materiais pedagdgicos eram meros ensaios animados pela
experiéncia quando Nobrega chegou ao Brasil*’ para implantar a obra educativa da
nascente institui¢do educacional da Companhia de Jesus. Como Inacio, estava elle
convencido de que a instruc¢do, sem a educagdo, longe de formar o homem, é um
perigo para a sociedade. Por isso, a instruc¢do deve ser associada intimamente d
educagdo (Madureira, 1927, p. 354). O grande plano (...) foi, portanto, de converter em

meio efficacissimo de regeneragdo e formagdao moral o ministério do ensino (p. 355).

“Alves de Mattos (1958, p. 38-30-40-41) salienta que “em 1549 ainda era diminuto e embrionério o
sistema escolar portugués, sobre o qual presumivelmente se calcaria o projetado sistema escolar
brasileiro”. O ensino primario, chamado de “eschollas de leer e escrever”, ndo aparecia como estrutura
propria e preparavam para as “eschollas de grammatica.” No século X VI, as escolas primarias “eram de
dois tipos: a) particulares, mas devidamente autorizadas, reservadas aos filhos da nobreza que nelas se
preparavam para os estudos superiores da universidade de Coimbra; b) “eschollasdas misericordias’ que
se destinavam a abrigar meninos orfaos e ‘patifes’, isto €, criancas abandonadas ou perdidas. O ensino
secundario, ministrado nas ‘eschollas de grammatica’, assim designadas porque se limitavam ao ensino
da morfologia e da sintaxe latinas, era de trés tipos: a) o oficial, mantido pelo estado; resumia-se no
recém-fundado Real Colégio das Artes de Coimbra, também chamado ‘Colégio dos Nobres’ pois néle se
reunia a fina flor da nobreza no reino; b) o das ordens religiosas, destinado aos candidatos a vida
claustral e ao sacerddcio; ‘seminarios menores’, diriamos hoje; uns oito ao todo, espalhados pelo reino;
eram os unicos colégios abertos aos filhos das classes pobres; ¢) o particular; mantido por iniciativa
particular e freqiientado por alunos pagantes; contavam apenas 4 ou 5 déstes colégios em todo o reino. O
ensino superior era desde 1537 objetivado na universidade de Coimbra, que se tornava assim a ctpula de
todo o sistema escolar portugués e o principal foco de irradiagdo da cultura e das letras em Portugal. Para
0 ensino primdrio surgiam, por essa época, no reino, as primeiras cartilhas, com titulos pitorescos, tais
como: - ‘Cartilha para aprender a ler’, por Jodo de Barros, editada em Lisboa, em 1539. — ‘Cartilha para
ensinar a ler com as doutrinas da prudéncia, adjunta uma solfa de cantigas para aticar curiosidade’, por
Frei Jodo Soares, também editada em 1539. — ‘As regras de ensinar a maneira de escrever a
orthographia portugueza’, por Pedro de Magalhaes. — ‘Cartilha de linguagem portugueza’, por Ferndo de
Oliveira. — ‘Grammatica elementar da lingua’, também por Jodo de Barrros. Foram, possivelmente, essas
cartilhas que serviram de guia aos estudos dos primeiros escolares brasileiros, ofertadas pela munificéncia
de D. Jodo III e remetidas pelas caravelas a escola da Bahia e a de Sdo Vicente.”
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Animados pela experiéncia porque, conta Serafim Leite (1954, II, p. 49-50),
quando se fundou a Missdo, em 1549, ainda ndo havia Constitui¢cées na Companhia. O
Superior do Brasil orientou-se pelas regras do Colégio de Coimbra, em grande parte
incluidas depois do Instituto; e, como ideia-base de toda a politica missionaria de
Nobrega era a educagdo da juventude, ela teve uma primeira expressao nas Confrarias
do Menino Jesus, & moda de Lisboa, para as quais se aceitaram bens de raiz. Primeira
expressao de ensino, que durou pouco. A Companhia de Jesus ndo tardou em enviar a
informacao de que ndo tomava sobre si encargos de confrarias, ao mesmo tempo que as
Constitui¢oes, chegadas as mdos de Nobrega em 1556, determinavam que nenhuma
Casa possuisse bens se ndo fosse Colégio.

Impunha-se, pois, a adaptagao das Casas existentes a essa modalidade, segundo
as normas das mesmas Constituigdes. Mas, de qualquer modo, com Confrarias ou com
Colégios, no Brasil, a esperanca da conversdo do gentio consistia sobretudo na
educacgdo dos meninos: ideia basica, dizemos, de que Nobrega ndo desistia e a qual se
deve a fundagdo da instrugdo publica no Brasil.

Nobrega escreve do Brasil ao P. Inacio de Loyola, Roma, em 25 de margo de
1555, a respeito das Constitui¢cdes que desconhecia: Esperamos por las Constitutiones y
por quien nos las declare, y quien nos reforme en mejor proceder en el servitio del
Serior (Serafim Leite, 1954, 11, p. 167).

Lembra Serafim Leite - em nota na p. 283, 1954, v. II - que as Constitui¢oes da
Companhia de Jesus foram enviadas para Portugal, a titulo de experiéncia, em 1553 (e
dai para o Brasil), e a aprovagdo em 1558 na 1 Congregag¢do Geral. Em Carta de maio
de 1556 ao P. Miguel de Torres, Lisboa, Nobrega relata que nao havia lei nem regras
quando vieram para o Brasil, em 1549, abrir os Colégios, baseara-se no que havia visto

no Colégio [ nota de Serafim Leite: de Coimbra]:

Sabera V. P. como a estas partes me mandardo os Padres e Irmdos que
viemos, e até agora vivemos sem lei nem regra, mais que trabalharemos de
nos conformar com ho que aviamos viso no Collegio e, como nelle aviamos
estado pouco, sabiamos pouco. Achegamos a Baya onde comegamos de
exercitar-nos com ho gentio e com os christdos, vivendo de esmolas. Ho anno
logo seguinte vierdo outros quatro Padres [nota de Serafim Leite: com
Nobrega em 1549 tinham vindo cinco; em 1550 “outros” quatro, constituindo
a 1* e 2* expedigdo] e, com estes, sete ou oito meninos orfidos da casa de
Lixboa e, com huma preocupacdo do Padre Pedro Domenico [nota de
Serafim Leite: Pedro (ou Pero) Doménech, fundador do Colégio dos Meninos
Orfios de Lisboa], que delles tinha cuidado, pera eu poder fazer casas e
confrarias da maneira que em Lixboa se fizeram, e com elles ndo veo nenhum
aviso, mas estes vinhdo encarregado[s] aos Padres. Vendo eu isso,
detreminei-me, com os mais Padres e Irmdos que aqui nos achamos
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parecendo-nos ser cousa de que a Companhia se encarregava, a fazer-lhes
casa; ¢ pedi terras ao Governador [nota de Serafim Leite: Tomé de Sousa],
ouve-lhes alguns escravos d’El-Rei e humas vaquas pera criacdo,
detreminando, com aquelles que vierdo, meter outros orfaos da terra, que avia
muitos perdidos e faltos de cria¢do e doutrina, e dos filhos do gentio quantos
se podessem manter na casa” (Serafim Leite, 1954, II, p. 280).

Verifica-se, na mesma carta ao P. Miguel Torres, Portugal, em Maio de 1556, o
assunto da falta no envio de determinag¢des dos superiores da Companhia. Nobrega

reclama, mas usa esse argumento para justificar-se:

Desta maneira vivemos até agora nesta Capitania, onde estavamos seis
Padres de missa e quinze ou desasseis Irmdos por todos, € aos mais
sustentava aquella casa de Sdo Paulo de Piratinin com alguns meninos do
gentio, sem se detreminar se era collegio da Companhia, se casa de meninos,
porque nunqua me responderdo ha carta que escrevesse sobre isto, € nestes
termos nos tomaram as Constitui¢dis, que este anno de 56 nos fez Nosso
Senhor mercé de no-las mandar, pollas quais entendemos ndo deveremos ter
carrego nem de gente pera doutrinar na fé; a0 menos em nossa convergasao
conhecemos tdobem ndo poderem os Irmaos ter bens temporais nenhuns, se
ndo for collegio. (In: Serafim Leite, 1054, II, p. 278)

Sobre o andamento da catequese, testemunhou entdo, em 18 de Julho de 1554, o

Ir. Pero Correa de S. Vicente, em carta ao P. Bras Lourencgo, Espirito Santo:

Tenemos agora um lugar de Yndios convertidos diez leguas por la
tierra dentro, donde tenemos yglesis y estan siempre dos Padres y muchos
Hermanos. En este lugar tuvimos muchos combates del demonio y aun agora
tenemos. La gente dél toda va a la yglesia a oyr misa, todos los domingos y
dias sanctos: tienem siempre sermén y estacion, asi como hazen en qualquier
parroquia em Portugal. Acabada la estacion, van todos a la ofrenda, y salense
los catecumenos y vanse para sus casas y los christianos quedan oyendo misa
entera [Breve espago em branco]. Todos los dias de la semana tienen doctrina
dos vezes en la yglesia.

En el mismo lugar ay escuela de nifios y un Hermano tiene cuydado
de ensefiarlos a ler y a escrevir, y a algunos dellos a cantar. Y quando alguno
es perezoso y no quiere venir a la escuela, el Hermano que tiene cargo dellos
lo manda buscar por los otros, los quales lo traen preso y lo toman a cuestas
con mucha alegria. Sus padres y sus madres huelgan mucho con esto; y son
algunos destos mogos tan vivos y tan buenos y tan atrevidos, que quiebran las
tinajas llenas de vino a los suyos para que bevan. Va la cosa muy bien
principiada, gldria a nuestro Sefior.

Estos dias pasados, quando les comecaron de predicar la fe, davanles
certeza que si creyesen en Dios que no tan solamente les daria nuestro Sefior
las grandes cosas celestiales, que para los suyos tenia, mas que en este mundo
en sus tierras y lugares les daria muchas cosas que estavan escondidas, que
ellos conociesen porque no conocian al Criador dellas, (...). (In: Serafim
Leite, 1954, 11, p. 68-69)

O surpreendente ¢ que, com modificagdes sugeridas pela pratica, no Brasil, o

processo civilizador dos jesuitas consistiu principalmente nesta inversdo: no filho
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educar o pai; no menino servir de exemplo ao homem, na crianga trazer ao caminho do
Senhor e dos europeus a gente grande (Freyre, 1998, p. 147).

Pois, o fruto destas missoes consistia em fazé-los de barbaros homens, e de
homens cristdos, e de cristdos perseverantes na fé (Serafim Leite, 1954, I, p. 12). Em
carta ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa, de Pernambuco 11 de Agosto de 1551, Nobrega

fundamenta seu trabalho missionario com a teoria das virtudes:

()

Con quantos gentiles tengo hablado en esta costa, en ninguna hallé
repugancia a lo que le dezia: todos quieren y dessean ser christianos, pero
deixar sus custumbres les parece aspero, (...).

Aunque trabajemos que todos vengam a conocimiento de nuestra fe, y
a todos la ensefiemos, que la quieren oyr, y della se aprovechar:
principalmente pretendemos de ensefiar bien los mogos. Porque estos bien
doctrinados y acustumbrados en virtud, seran firmes y constantes, los quales
sus padres dexan ensefiar, y huelgan con esso. Y portanto nos repartimos por
las Capitanias, y con las lenguas que nos acompafian nos ocupamos en esto,
aprendiendo poco a poco la lengua, para que entremos por el serton adentro,
adonde aun no han llegado los christinianos. (In: Serafim Leite, 1954, 1, p.
266)

O movimento de unir a catequese a escola de ler e escrever portugués, Nobrega
o implantou desde 1549 (Serafim Leite, 1954, III, p. 65) como uma escola de ensino

primario obrigatdrio. Dois anos depois relata:

(...) Aunque trabajemos que todos vengam a conocimiento de nuestra
fe, y a todos la ensefiemos, que la quieren oyr, y della se aprovechar:
principalmente pretendemos de ensefiar bien los mogos. Porque estos bien
doctrinados y acustumbrados en virtud, seran firmes y constantes, los quales
sus padres dexan ensefar, y huelgan con esso. Y portanto nos repartimos por
las Capitanias, y con las lenguas que nos acompafian nos ocupamos en esto,
(..

(...) Esto sera lo primeiro que acometeremos, como V. R. mandare
quien sustente est’otras partes, en las quales por cada uma de las Capitanias
tengo ordenado hazerse casas para recoger y ensefiar los mogos de los
gentiles y también de los christianos; y para en ellas recogermos algunas
lenguas para este effecto. Los niflos huérfanos que nos embiaron de Lisboa
con sus cantares atraen a si los hijos de los gentiles y edifican mucho los
christianos.

En esta Capitania de Pernambuco donde agora estoy, tengo esperanca
que se hara mucho provecho, porque, como es poblada de mucha gente, ay
grandes males y pecados en ella. (...) Los gentiles aqui vienen de muy lexos a
vernos por la fama, y todos muestran grandes desseos. Es mucho para holgar
de los ver en la doctrina, e no contentos con la general, siempre nos estan
pidiendo en casa que los ensefiemos, y muchos dellos con lagrimas en los
ojos. (...) Carta de Manuel da Nobrega ao P. Simido Rodrigues, Lisboa,
Pernambuco 11 de Agosto de 1551, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 266.
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Aos meninos, ensinava-se a doutrina e a ler e escrever, a cantar em portugués e
na lingua brasilica, dando a gloria de Deus. Além dessa escola elementar, havia aula de
gramatica latina, freqiientada pelos mamelucos mais dextros (Alves de Mattos, 1958, p.

68). Nas Cartas, nota-se que

sobre esses meninos tinha Nobrega opinido formada. Achava que tanto os
brasis como os mestigos eram capazes de seguir estudos, tratando de que
alguns aprendessem ja gramatica ou latim; e até os achava suficientes para
entrar na Companhia de Jesus, com a condi¢do de se formarem em meio
diverso daquele em que nasceram, ndo ainda bastante evoluido para nele
cristalizarem vocagoes ao sacerddcio. (Serafim Leite, 1954, 111, p. 66)

O programa escolar catequético, executou-o Nobrega em todas as casas por ele
fundadas — educacdo dos meninos brasis, caminho da conversdo do gentio - € com
caracteristicas semelhantes: na Baia, Porto Seguro, S. Vicente, Pernanbuco, Espirito
Santo, Rio de Janeiro, etc.

Os dois principais campos de actividade dos Jesuitas, nos primeiros tempos,
foram a Capitania de S. Vicente e a Baia (Serafim Leite, 1938, I, p. 545), aldeamentos
organizados pelos Governadores que facilitaram na conversdao do gentio, como bem
escreveu, em carta a Tomé de Sousa, 1559, sobre Dom Duarte da Costa e Mem de Sa.

Os esforgos, de Nobrega e dos governadores, concentravam-se em seis pontos: A lei que

lhes hdo-de dar é:

I - Defender-lhes comer carne humana, e guerrear sem licenga do
Governador; II — Fazer-lhes ter uma sé6 mulher; III — Vestirem-se, pois tém
muito algoddo, ao menos depois de cristdos; IV — Tirar-lhes os feiticeiros; V
— Manté-los em justica entre si e para com os cristdos: VI — Fazé-los viver
quietos, sem se mudarem para outra parte, se ndo for para entre os cristaos,
tendo terras repartidas que lhes bastem ¢ com estes Padres da Companhia
para os doutrinar.

Na carta mencionada:

()

Estando eu em Sant Vicente e sabendo a victoria dos christdos e
sobjeicdo do gentio e que ao Bispo mandavédo yr, parecendo-me que ja se
poderia trabalhar com ho gentio e tirar algum fructo, me tornei a esta Cidade
trazendo comigo alguns Hirmdos que soubessem a lingoa da terra. E antre
outras cousas, que pedi a Dom Duarte governador pera bem da converséo,
fordo duas, scilicet, que ajuntasse algumas aldeds em huma pooagao, pera que
menos de nds abastassem a ensinar a muytos, e tiresse ho comer carne
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humana, ao menos aqueles que estavdo sobjeitos e ao derredor da Cidade,
tanto quanto seu poder se extendesse. (...)

E

(..)

Como Mem de Sa tomou a governanga, comegou a mostrar sua
prudencia, zelo e virtude, asy no boom governo dos christdos como no
gentio, pondo tudo na ordem que N. Senhor lhe ensinou. (...)

Na conversdo do gentio nos ajudou muyto, porque fez logo ajuntar
quatro ou cinco Aldeas que estavdo darredor da Cidade, em huma povoagio
junto ao Rio Vermelho, onde pareceo mais conveniente, pera que toda esta
gente podesse aproveitar-se das rogas e mantimentos que tinhdo feitos, e aqui
mandou fazer huma ygreja grande, em que coubesse toda esta gente, a que
chamdo Sant Paulo. (...) (Carta de Manuel da Nébrega a Tomé de Sousa
Antigo Governador do Brasil, Lisboa, da Baia 5 de julho de 1559, in: Serafim
Leite, 1954, 111, p. 67)

Desde o inicio, chegado, Nobrega, ao Novo Mundo — e, parte consideravel do
Novo Mundo é o Brasil (id., 1954, 1, p. 10) - seguiu uma regra da Companhia,
normatizada posteriormente quando da elaboracdo das Constitui¢cdes, que todos
aprendam a lingua da terra onde residem, se ndo virem que é mais util a sua propria,
assim a pregac¢do na lingua comegou € verificaram as multiplas vantagens para a
catequese. A redugdo da lingua tupi a regras ou Arte gramatical foi preocupagdo dos
primeiros Padres (id., 1938, 11, p. 549). Seria o primeiro esbogo. Foi o fundamental.
Reduzida a Arte a lingua tupi, o resto foi questdo de tempo. Dai despertou em todos de
casa, grandes desejos de saberem a lingua *°. Dizia Nobrega que era o latim da terra (p.
563).

Para ensinar ndo havia mestre em particular: intervinham todos os Jesuitas,
mais ou menos a capacidade de cada um e o conhecimento. E fazia-se parte em lingua
brasilica, parte em lingua portuguesa (Serafim Leite, 1953, p. 38). Os alunos eram os
filhos dos portugueses e dos cruzamentos, a principio com indias (mamalucos) e depois

também com negras (mogos pardos) ou seus sucessivos derivados. O ensino comegou

*% Segundo “o mais antigo ensaio da doutrina cristd em lingua tupi data de 1549 com a primeira tradugao
das oragdes. Ao Ir. Pero Correia, em S. Vicente, que tdo encarecidamente pedia livros de Portugal, se
deve, por volta de 1552, a primeira Suma da Doutrina Cristd, ‘posta em estilo da lingua natural da terra,
pela qual ensinavam com fruto as almas’. Entretanto, o P. Luis da Gra, pouco antes de 1560, compos, em
portugués, o Didlogo ou Suma da Fé: na Baia ‘veem cada dia uma vez a escola, onde se lhes ensina a
Doutrina e um Didlogo, onde esta recopilada a Suma da Fé, que o P. Provincial ordenou e comp0s, para
que, preguntando e recomendando, com maior facilidade lhes ficasse na cabega’. O Didlogo ou Suma da
Fé generalizou-se pelas Aldeias em cdpias manuscritas e, em 1566, ja uma delas tinha sido enviada a
Portugal. Sucedeu, neste meio tempo, que o P. Marcos Jorge, falecido em 1571, escreveu também e
publicou, em Portugal, uma Doutrina Cristd, a maneira de Dialogo, para ensinar os meninos. E a mesma
Cartilha da Santa Doutrina, remodelada depois pelo P. Mestre Indcio Martins e que ficou célebre. O P.
Gra pediu-a, em 1564; ¢ o P. Leonardo do Vale, que em 1572 era lente de tupi no Colégio da Baia,
traduziu-a do portugués para a lingua de que era professor, em 1574, para maior unido e conformidade”.
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com os mesti¢os da terra e orfdaos de Lisboa, e destinava-se a receber e ensinar os
filhos dos gentios novamente convertidos, isto €, os que seriam convertidos a doutrina
crista.

Para melhor compreensdo, Alves de Mattos (1958, p. 85-86) esclarece que os
curumins € mamelucos se iniciavam no estudo das primeiras letras e do catecismo da
doutrina cristd, uma vez adquirido o dominio da lingua portuguesa pelo convivio diario.
E se apresentassem facilidade no aprendizado, estudavam canto orfonico e instrumentos
musicais — 0S meninos, com seus instrumentos, serviam como um valioso recurso para
a catequese das aldeias vizinhas.

Terminados os estudos elementares, a maioria dos alunos se encaminhava para o
aprendizado de oficios mecanicos, enquanto que os melhores dotados de inteligéncia,
para os estudos de gramatica latina, que na época correspondia ao nosso ensino de
estudos ginasial. Previa, portanto Nobrega no seu plano de estudos, uma bifurcagdo de
ensino profissional e ginasial, apos a escola de ler e escrever e para os que mais se
distinguissem nos estudos de gramatica, a complementacao da educacdo em colégios de

Coimbra ou Espanha. O ensino religioso acompanhava o aluno desde o comego.

(..)

Taobem recebi por concelho a dous mestigos da terra que tem boas
partes, asi de criagdo como de boa habilidade pera estudar, esperdodo por
resposta do Padre Geral se quer que os mande 14 a Evora a elles e a alguns
outros que pera isso parecerem aptos, como me ele qua escreveo. E quando
laa ndo aprovarem isto, facilmente se poderfo qua despidir sem escandolo,
porque por entre tanto fazem sua povagao e estudao.

Carta de Manuel da Nébrega ao P. Miguel Torres, Lisboa, de S. Vicente 14
de Abril de 1561, in: Serafim Leite, 1954, 111, p. 336.

Nao se pode garantir, como bem ressalta Serafim Leite (1965, p. 40), que ndo
existisse aldeia sem escola, porque nem sempre havia missiondarios para residir em
todas, mas procurou-se que a escola ndo faltasse onde fosse possivel. Em carta ao P.
Diogo Laynes, Roma, da Baia 30 de Julho de 1559 (Serafim Leite, 1954, III, p. 113),

Nobrega escreve:

()

En este Collegio reside agora muy poca gente, porque los Padres y
Hermanos estdn repartidos por las Yglesias que estan entre la gentilidad
haziendo su officio; solamente residen los que attienden al studio y doctrina
desta ciudad. También estan aqui en casa algunos yndiozicos de los gentiles,
aunque pocos por aver falta provision para su sustentacion: pero en las Casas
donde residen nuestros Hermanos ay muchos, y tan acrecentados en la fe y
mandamientos y ley del Sefior que es uma gloria ver-los. Yo he procurado
mandar hazer muchos mantenimientos en las tierras deste Collegio por hum
hombre casado, que alld fuera tiene cargo de los esclavos y de toda la mas
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gente desta Casa; y la causa por que ordené esto, fué para recoger aqui los
mocos de mejores yngenios y abilidades que se hallassen por nuestras Casas,
y a estos ensefarles gramatica y todo lo demads; y si andando el tyempo
alguno mostrasse tener gracia para servir a N. Seflor, mandarse a Espanha por
spacio de algun tiempo para ver y deprender virtudes, aquellas que menestrer
fuessen para hun buen operario en estas partes. (...)

Para este y para los nifios tengo hecho uma divisioén de las casas entre
ellos y los Hermanos, aunque por ellos ser hasta agora pocos y los Hermanos
no muchos, y no aver quien a ellos y a nos sirva, no se ha podido del todo
hazer apartamiento, antes nos ayudamos unos a otros. Comen todos en
nuestro refitorio en mesas separadas, por causa de oyr la licion que se lee;
todos tenemos um cozinero y uma despensa, porque no ha sydo possible aver
aparejo para otra cosa hasta agora, pero en la habitacion y exercicios estan
separados.

Quando al dispensar de las reglas, se guardard lo que manda. Yo no
siento cosa en que las reglas y Constituciones de alla no se guarden también
aqua, (...).

(..)

Quanto al escogerse de la gente que nasce aqua para la Compaiiia, asy
mesti¢os como brasiles, siempre me parecid que serido muy utiles operarios,
por causa de la lengua y ser de los mismos naturales. Mas estos se devem
escojer aqud y embiarse a Europa muchachos y alla ser por tyempo largo
doctrinados en letras y virtudes primero que aqua buelvado, porque aqua, por
14 mucha occasion que tienen, tengo por muy difficultoso quajarse ninguno.

()

Dizia-se Gramatica, mas o ensino era de Latim, afinal, os primeiros jesuitas
eram humanistas e criam no estudo assiduo dos classicos greco-latinos (mais latinos que
gregos), com o objetivo de aprender deles, junto com a elegdncia do estilo, a sabedoria
antiga no que ela tem de racional e de humano e, por isso, de assimildavel por todos os
cristdos (Zagheni, 1999, p. 47).

S6 em 1572, na Baia, comegou o primeiro curso de Artes (Filosofia e Ciéncias)
no Brasil, sendo lente o P. Gongalo Leite, recém-chegado de Portugal. (Serafim Leite,
1938, I, p. 76). Curso mais elevado, escasseavam os estudantes, assim esperava-se, as
vezes, algum tempo até haver numero bastante. Mas a pratica, mesmo, na época de
Nobrega era era ajuntar muitos meninos da terra, do gentio, a Padres como Irmaos,

outros exercicios espirituaes:

(...) Nesta Capitania de S. Vicente o Padre Leonardo Nunes fes o
mesmo, ajuntou muitos meninos da terra, do gentio, que se doutrinavdo nesta
casa, ¢ estavao de mestura com alguns Irmaos que elle recolheu nesta terra; a
todos era muito dificultoso, e obrigdvamos-nos a cousas que ndo eram de
nosso Instituto, porque a mantenga delles, e na terra aver poucas esmolas pera
tanta gente, foi-me forcado, dés que a esta Capitania vim, a passar os
meninos a huma povoagdo de seus pais, donde erdo a maior parte delles, e
com elles passei alguns Irmaos e ffizemos casa e igreja, e tivemos comnosco
somente alguns que erdo de outras partes. Esta casa servia de doutrinar os
filhos e os pais e mais, e outros alguns, como lugares de gentio que estdo ao
redor.

Nesta casa se lee gramatica a quatro ou sinquo da Companhia e licdo
de casos a todos, assi Padres como Irmdos e outros exercicios esperituaes.
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(...) Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel de Torres, Lisboa, de S.
Vicente, Maio de 1556, in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 278.

Quanto ao teatro, aproveitaram os jesuitas, o gosto inato das camadas populares
para as representagoes cénicas €, com suas alegorias de escopo moral ensinaram,
agradando e deleitando, atrairam e tentaram regenerar o auditorio, tanto indigena como
colonial. Por esta fei¢cao popular dos autos sacros se explica, até, com facilidade, a
intervengdo néles de musicas, dancas e cantares (id., 1938, 11, p. 599).

Segundo Serafim Leite (1938, II, p. 600), o teatro foi introduzido, no Brasil,
pelos colonos antes da chagada dos jesuitas. A representagdao dos autos era nas igrejas, @
moda portuguesa, arranjados ali mesmo. Quando os jesuitas chegaram, escreveram as
primeiras pecas conhecidas, em portugués, tupi e castelhano, com elementos indigenas,
tirados da fauna, outros da etnologia. O latim veio depois. Em geral predominavam as
tragédias, em portugués, ao gosto dos colonos e dos indios. Os entremezes, proibiu-os o
referido Visitador em 1610 e o Ratio Studiorum proibiu os papéis de mulher nestas
pecas. Mas fez-se excep¢do para as Santas Virgens.

O primeiro mestre de Latim da Companhia foi contratado por Nobrega, um
homem novo, gramdatico de Coimbra, vindo desterrado, a que se refere Nobrega em

carta em 1553, ndo citando o nome:

En esta casa tienen los nifios sus exercicios bien ordenados, aprenden
a leer y escrevir y van muy avante, otros a cantar y tafier frautas, y otros
mamalucos mas diestros aprenden grammatica; y ensefiala um mancebo
grammatico de Coimbra que acd vino desterrado. (...) Carta de Manuel
Nobrega ao P. Luis Gongalvez da Camara, Lisboa, de S. Vicente 15 de Junho
de 1553, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 489)

Depois foram nomeados José de Anchieta, para a aldeia de Piratininga e
Antonio Blasquez, em 1555, para a Baia. O colégio passara, portanto, de elementar a
secundario (Serafim Leite, 1938, I, p. 45). Segundo Alves de Mattos (1958, p. 68), as
aulas de gramatica latina do Colégio de S. Vicente foram os primeiros e mais antigos
ensaios de estudos latinos ou de grau secundario realizado no Brasil quinhentista.
Nobrega cita este acontecimento em carta de 15 de junho de 1553.

O ensino de latim era muito modesto por falta de livros e, mais ainda, por falta
de alunos, e era discipina particular para os Irmaos e algum Padre e talvez para algum

daqueles filhos dos Gentios que viviam em casa como provaveis candidatos a
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Companhia. Mesmo assim, Anchieta relata em carta de 1555 que ensinava gramatica em
trés classes diferentes, de pola menhd até a noite (Serafim Leite, 1953, p. 53).

Em Sao Paulo, a Escola de Meninos tinha duas li¢oes, uma de manhd outra de
tarde. Havia a doutrina (catecismo), de manha e depois do almogo, comegava a escola

de ler, escrever e cantar. Ainda com algum pequeno trabalho ou recreio intercalado

(ibid., p. 52).

E comegando em Sam Paulo, que foy a primeira, direy primeiramente
ha ordem que teve e tem em proceder. Aqui ha escola dos meninos, que sao
pera isso, cada dia huma s6 vez, porque tem o mar longe e vao pelas menhas
pescar pera sy e pera seus Paes. Que ndo se mantem douta cousa, e as tardes
tem escola tres oras ou quatro. Destes ahi cento e vinte por rol, mas continuos
sempre ha de oitenta pera arriba. Estes sabem bem a doutrina e cousas de fee,
lem e escrevem; ja cantdo e ajuddo ja alguns hd missa. Estes sdo ja todos
bauptizados com todas as meninas da mesma ydade, e todos os inocentes e
lactantes. Depois da escola ha doutrina geral a toda gente, e acaba-sse com
Salve cantada p6los meninos e as Ave Marias. Depois, huma hora de noite, se
tanje o sino e os meninos tem cuydado de ensinarem ha doutrina a seus pais e
mais velhos e velhas, os quais ndo podem tantas vezes ir ha igreja, e hé
grande consolag@o ouvir por todas as casas louvar-se Nosso Senhor e dar-se
gloria a0 nome de Jesu.

Aos domindos e sanctos tem missa e pregagdo na sua lingoa e de
continuo hé tanta a gente que ndo cabe na igreja, posto que hé grande; ali se
toma conta dos que faltdo ou dos que se ausentdo e lhes fazem sua estagdo.
Ho meirinho, que hé hum seu Principal delles, prega sempre aos dominguos e
festas polas casas de madrugada a seu modo. A obediencia que tem hé muyto
pera louvar a Nosso Senhor, porque ndo vao fora pedir licenga, porque lho
temos asym mandado por sabéremos onde vdo, pera que ndo vao comunicar,
ou comer carne humana, ou embebedar-se a alguma Aldea longe; e se algum
de desmanda, hé preso e castigado pelo seu meirinho, € o Governador faz
delles justica como de qualquer outro christdo e com maior liberdade. (...)

(..)

Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel de Torres e Padres e Irmaos
de Portugal, Baia 5 de julho de 1559, in: Serafim Leite, 1954, 111, p. 49.

Na Baia, Nobrega da a razdo local, porque ndo tinha duas licoes uma de manhd
outra de tarde como era costume. Em carta de 1559 ao P. Miguel de Torres, Lisboa,

€SCreve:

Aqui ha escola dos meninos, que sdo pera isso, cada dia huma s6 vez,
porque tem o mar longe e vdo pelas menhds pescar pera sy e pera seus paes,
que ndo se mantem doutra cousa, e as tardes tem escola tres oras ou quatro.
Destes ahi cento e vinte por rol, mas continuos sempre ha de oitenta pera
arriba. Estes sabem bem a doutrina e cousas da fee, lem e escrevem; ja cantdo
e ajuddo alguns ha missa. Estes sdo ja todos bauptizados com todas as
meninas da mesma ydade, e todos os innocentes e lactantes. Depois da escola
ha doutrina geral a toda gente, e acaba-sse com Salve cantada polos meninos
e as Ave Marias. Despois, huma hora de noite, se tange o sino e os meninos
tem cuydado de ensinarem ha doutrina a seus pais e mais velhos e velhas, os
quais ndo podem tantas vezes ir ha igreja, e hé grande consolag¢do ouvir por
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todas as casas louvar-se Nosso Senhor ¢ dar-se gloria ao nome de Jesu. Aos
domindos e sanctos tem missa e pregagdo na sua lingoa e de continuo hé
tanta a gente que ndo cabe na igreja, posto que hé grande; (...) (Serafim Leite,
1954, 111, p. 51-52)

Em 1564, ja o mestre Irmdo Luis Carvalho ensinava a Eneida, de Virgilio, na
Baia a onze estudantes e, em 1572, comegou, também na Baia, o curso de Artes (ndo
apenas Dialética mas toda a Filosofia e Ciéncias Naturais anexas. O curso durava de
trés a quatro anos (Serafim Leite, 1965, p. 43). Em 1587, lia-se uma li¢do da lingua em
Pernambuco.

O estudo das matematicas no Brasil teve principios muito humildes, como parte da
escola de ler, escrever e algarismo, como se dizia em 1584 e, em 1605, licdo de
Aritmética. Ja em Coimbra, em 1559, ao pé do curso das Artes, distinto dele, nomeia-
se a cadeira de Matemadatica. Conexo andava o estudo da Fisica. A Fisica ensinada nas
Universidades era a de Aristoteles, e por ela se pautavam algumas interpretagdes da
Sagrada Escritura, grave embarago para a aceita¢do das experiéncias do mundo fisico
a proporg¢dao que se iam estabelecendo desde Copérnico. Assim, uma apés outras, as
experiéncias fisicas do mundo moderno desmoronaram as teorias do mindo fisico de
Aristoteles e de Ptolomeu (Serafim Leite, 1965, p. 47).

Na zona brasileira em que se iniciaram as escolas ndo havia correspondéncia
com a Europa, o ensino publico ndo se organizou de forma assentada. Era sem lei nem
regra no principio. Mais tarde, em 1559, obediente, depois de ter recebido las reglas,
escreveu ao P. Diogo Laynes, Roma, da Baia em 30 de Julho: quando al dispensar de
las reglas, se guardard lo que manda. Yo no siento cosa en que las reglas y

Constituciones de alld no se guarden también aqua, (...). Mas, ainda em 1556:

Sabera V. P. como a estas partes me mandardo os Padres e Irméaos que
viemos, € até agora vivemos sem lei nem regra, mais que trabalharemos de
nos comformar com ho que aviamos visto no Collegio e, como nelle aviamos
estado pouco, sabiamos pouco. (...) Carta de Manuel da Nobrega ao P.
Miguel Torres, Lisboa, de Sao Vicente Maio de 1556, in: Serafim Leite,
1954, 11, p. 280.

Os primeiros colégios no Brasil foram se adaptando pouco a pouco as realidades

do meio social, a0 nimero sempre cescente dos alunos e ao clima.

Minha ten¢do, quando se esta casa principiou, foi parecer-me que
nunca meninos do gentio se apartariam de nos e de nossa administragdo e o
que se adquiriu foi para eles e para noés. Dos mogos 6rfaos de Portugal nunca
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foi minha tengdo adquirir a eles nada nem fazer casa para eles, sendo quanto
fosse necessario para com eles ganhar os da terra para os doutrinar ¢ estes
haviam de ser sOmente os que para este fossem necessarios e¢ de ca se
pedissem.

Torno a dizer que ¢ tdo grande o 6dio, que a gente desta terra tem aos
Indios, que por todas as vias os toma o inimigo de todo o bem por
instrumentos de danarem e estorvarem a conversdo do gentio; (...) Carta de
Manuel da Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa, da Baia 8 de Maio de 1558,
in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 445.

A eficacia da educagdo e do ensino estava, exatamente, no sistema de ordem
moral (persuasdo, emulagdo, repreensdo), mas sem excluir os de ordem fisica.
Adaptou-se, nas primeirissimas escolas, um sistema de cadeias para aqueles meninos
aldeados que cometessem pequenos delitos ou que fugissem. Em geral, os estudantes do
Brasil ndo eram destituidos de talento; a aplica¢do ao estudo é que nem sempre andava
a altura. Existia a vadiagem (Serafim Leite, 1965, p. 55). Nas aldeias, recomendava:

(...)

Nem parece que para tanto gentio havera mister muita gente,
porquanto, segundo se ja tem experiéncia dele por outras partes, poucos
cristdos bastardo e pouco custo e porventura que, com pouco mais do que S.
A. gasta em os trazer a fé por paz e amor e outros gastos desnecessarios,
bastaria para sujeitar toda a costa com ajuda dos moradores e de seus
escravos e Indios amigos, como se usa em todas as partes desta qualidade.

Devia haver um Protector dos Indios para os fazer castigar quando o
houvessem mister e defender dos agravos que lhe fizessem. Este devia ser
bem salariado, escolhido po6los Padres e aprovado pelo Governador. Se o
Governador fosse zeloso bastaria ao presente. (...) Carta de Manuel da

Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa da Baia 8 de Maio de 1558, in: Serafim
Leite, II, p. 450.

Em mesma carta, fala das fugas dos meninos crescidos, em outra comenta que
pera nos hé grande dor esta, porque, por medo dos cristdos, vemos que sdo for¢ados
irem-se onde ndo poderemos ter conta com elles, e levdo-nos os filhos que ja estavdo

doutrinados:

Meninos do gentio ndo ha agora em casa. A razdo ¢ porque os que
havia eram ja grandes e deram-se a oficios, mas destes os mais fugiram para
os seus; (...). Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa da
Baia 8 de Maio de 1558, in: Serafim Leite, 11, p. 450.

A estabilidade pedagdgica veio mais tarde, Nobrega ndo a conheceu. Nem
conheceu a edi¢do definitiva dos estudos pedagdgicos da Companhia de Jesus. Por isso,
falar do método pedagdgico dos jesuitas € falar apos a data de 1598 quando foi impresso
0 Ratio Studiorum em Néapoles, promulgado em 1599 e, depois, comunicado a todas as

provincias a edi¢do definitiva do Ratio atque Institutio Studiorum Societatis Jesu.
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(...) se fez algum fructo, posto que muyto & forga de brago, porque N. Senhor
favorecia a salvacdo de alguns predestinados que tinha, que outra ajuda
nenhuma ndo tinhamos, porque geralmente nesta terra todos sdo pera estorvar
o servigo de Nosso Senhor, e hum s6 se ndo acha pera favorecer ho negocio
de salvar almas. (Carta de Nobrega a Tomé de Sousa, em 5 de julho de 1559)

Os colégios, mal Nobrega conseguiu sustentd-los: carta do P. Manuel da
Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa, da Baia (Rio Vermelho) Agosto de 1557 (Serafim
Leite, 1954, 11, p. 396):

(..)

(...) Na cidade reside o P. Antonio Pirez, como reitor da casa, com o P.
Ambrosio Pirez, o qual agora tem cuidado de ler huma clace aos que mais
sabem de latim, e tem tdobem a seu cargo as pregagdes da cidade; fiquardo
com Antonio Blasques os que menos sabido. H4 na mesma casa, assi mesmo,
escola de ler e alguns meninos do gentio, e com elles se ensindo outros da
cidade, e de todos tem cuidado hum Irmam. Os estudantes de fora ndo sdo
mais de tres ou quatro mogos capeldis da Sé, mas de casa onze ou doze,
delles Irmdos, e outros orfaos, daqueles que pareceo mostrarem e terem
milhor abilidade pera estudarem e milhores partes pera poderem ser da
Companhia; todos os mais orfdos sdo dados a oficios, salvo dous ou tres que
nem sdo pera serem da Companhia, por ndo serem pera isso; a estes nao
vemos outro remedio, salvo torna-los la a mandar.

(..)

A mantenc¢a de todos agora hé as esmolas da Cidade, a qual tomou a
carrego mantére-nos até¢ avéremos algum remedio com a vinda dos mais que
esperamos, porque d’El-Rei ndo nos ddo nada, nem hd que dar: e se N.
Senhor nam abrira este caminho, ndo sei que fora de nds, porque nem con
vender os ornamentos e calices da igreja fora posivel manter-se toda gente.
(..)

Com os christdos fazemos qua pouco, (...). Com o gentio tdobem se
faz pouco, porque a maior parte delle, que erdo freiguezes destas duas igrejas,
fugirdo. A causa disto foi tomarem-lhe os christdos as terras em que tem seus
mantimentos, (...) dizendo-lhes que os hdo-de matar (...).

(...) Pera n6s hé grande dor esta, porque vemos que sao for¢ados irem-
se onde ndo poderemos ter conta com elles, e levao-nos os filhos que ja
estavao doutrinados, (...).

Com ha escravaria se faz muito agora mais fructo em sua doctrina e
pregacdis na sua lingoa e confissoes, (...)

(...) E considerar eu os muitos Irmaos que hd em S. Vicente e o pouco
que se faz ahi, (...). (...)

Portanto se deve la trabalhar por nos mandarem socoro logo, a0 menos
de hum Provincial e dalguns Padres e irmdos que ajudem, porque a mim
devem-me ja de ter por morto, porque ao presente fiquo deitando muito
sangue polla boca. O medico de qua hora que pode ser da cabeca: seja donde
for, eu 0 que mais sinto hé ver a febre ir-me gastando pouco a pouco. (...).

A continuidade dos estudos era constantemente comprometida pela inconstancia
dos alunos, falta de missiondrios, recursos escassos, pouca assisténcia de Portugal,
depressdo de animo por ocasido das epidemias e constantes guerras entre 0s

portugueses e os indios.
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Sabera V. P. como me embarquo pera a Baya muito achegago & morte
de huma infirmidade de que nesta terra ndo tenho visto escapar nenhum, que
hé inchacdo do estamago. (...) Carta de Manuel da Nobrega ao P. Inacio de
Loyola, Roma, de S. Vicente Maio de 1556, in: Serafim Leite, 1954, II, p.
275)

E

(...) outros por ndo se poderem aqui sustentar por causa da fome, que
ha dias que anda por esta Baia (ndo por falta de terra nem dos tempos sendo
por falta de quem faga mantimentos e haver muitos ociosos para os comer),
foram mandados para a Capitania do Espirito Santo. Nao se tomaram outros,
nem se fez por isso, por ndo se poderem sustentar, todavia ja agora
comegaremos de ajuntar alguns de melhores habilidades nesta casa e tenho
um homem muito conviniente para ter cuidado deles. (...) Carta de Manuel da
Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa da Baia 8 de Maio de 1558, in: Serafim
Leite, II, p. 450.

S6 em 1570 teve em conta o parecer de Nobrega, com a Lei de S. Sebastido, de
20 de Marco, proibindo a maneira como no Brasil se faziam escravos, deixando apenas

de pé o titulo de guerra justa contra os gentios. Nobrega faleceu nesse mesmo ano

(Serafim Leite, 1965, p. 81).

O Brasil foi muitas vezes fustigado por grandes ‘pestes’, ‘epidemias’, ou
doengas gerais’: ‘bexigas, prioizes, tabardilho, camaras de sangue, tosse e
catarro. Nestas ocasides, os Padres ndo descansavam, e nisso gastavam a
vida. Havia sarampao, a maléria ou impaludismo, a que j& alude Nobrega em
1549. De impaludismo adoeceram alguns Padres. Sdo tercds ou quartds
renitentes, ‘as terriveis maleitas, as mais mortifera das epidemias nacionais,
novidade velha de séculos. Estas manifestagdes malaricas eram o mais grave
da patologia indigena. Outra epidemia, que causava mais vitimas: cdmara de
sangue ou desinteria hemorragica. (...) De todas as epidemias, a que causou
maiores estragos, € cuja existéncia ¢ assinalada varias vezes, foi a variola.
Grassou de forma violenta em 1563. Morreram *30.000, no espago de 2 ou 3
meses’. Os Jesuitas assistiam aos doentes, curavam-nos; ¢ ‘muitas vezes lhes
ficava a pele e carne dos doentes pegada nas maos; e o cheiro era tal, que se
nao podia sofrer’. (Serafim Leite, 1938, II, p. 574-575)

Mesmo assim, Nobrega conseguiu organizar um plano de estudos e concretiza-lo

nos colégios de S. Vicente e Bahia
(..)

Yo vine corriendo la costa con el Governador Thomé de Sosa
visitando las capitanias e los Hermanos dellas, hasta llegar a ésta de S.
Vicente, que es la tltima, adonde hallé uma grande yglesia hecha, la mejor
que en la costa ay, y muchos Hermanos y nifios del gentio, pero la mas pobre
y mas mal aproveyda de todas por razon que la tierra también fué hasta aora
de todos muy olvidada asi del sefior della como de los mas.

(..)

En el Campo de aqui doze legoas se quieren ayuntar tres problaciones
en uma para mejor aprender la doctrina christiana, y muestran grande fervor
y desseo de aprender y de les predicar. (...)
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En esta casa ¢ hecho fruto con la gente de la tierra, scilicet hijos y
hijas de christianos, mamalucos, qye ay muchos y con la esclavaria. (...)
Todos saben la doctrina mejor que muchos viejos christianos de ionidn, y
casanse muchos esclavos que estavan en pecado, otros se apartan, muchos se
disciplinan con tan grande fervor que ponen confusion a los blancos.

En esta casa tienen los nifios sus exercicios bien ordenados, aprenden
a leer y escrevir y van muy avante, otros a cantar y tafier frautas, y otros
mamalucos mas diestros aprenden grammatica; y enseflala um mancebo
grammatico de Coimbra que aca vino desterrado. Tienen sus plasticas de N.
Sefior y modos con que lo alaban, y mucho mas se haria si ya uviesse muchos
obreros, mas como solo Pero Correa es el predicador no puede hazer mas.
Estos que se crian na de ser los verdadeiros por la mucha esperanca que nos
Dan sus Buenos principios. De la Baya mandaran algunos de los que alla
menos necessarios fueren, porque nos ayudan acd mucho y son las lengoas y
los nuestros predicadores; y a algunos no les falta sino la autoridad y edad,
porque el saber y el zelo daselo nuestro Sefior. (...) Carta de Manuel da
Nobrega ao P. Luis Gongalvez da Camara, Lisboa. De S. Vicente 15 de
Junho de 1553, in: Serafim Leite, 1954, I, p. 489)

Serafim Leite considera que a pouca populagdo do Brasil ainda ndo permitia
cursos sem algum intervalo entre si, mas o progresso da terra acentuava-se. Embora,
conforme cita Madureira (1927, p. 125), em 1561, doze annos depois da vinda dos
Jesuitas para o Brasil, a Provincia jesuitica do Brasil contava ja com 34.000 conversos
reunidos em aldeamentos.

O fundamento do ensino era a cultura geral, mas o motivo proéximo foi o de
habilitar os eventuais alunos a serem padres, missionarios que auxiliariam a obra. SO
mesmo em meados do seculo XVIII, os seminarios comegaram a ter o sentido moderno
de preparagdo exclusiva para a carreira eclesiastica.

Apesar das dificuldades relatadas nesta carta

Na Baia ndo se emtende agora com o gentio por falta de lingoas que
ndo temos, somente se sustenta aquella casa e se doutrindo alguns mogos, ¢
assi tdobem porque anddo elles agora todos trabalhados en tdo crueis guerras,
(...). Carta de Manuel da Nobrega a D. Jodo II de Portugal, da Capitania de S.
Vicente (Piratininga ?) Outubro de 1553, in: Serafim Leite, 1954, II, p. 13.

Nobrega implementou, a partir do modus parisiensis, a divisdo em classes (cada uma
com seu proprio professor), ordenou a progressao de aula para aula conforme metas
curriculares. Do método parisiense, ele tomou emprestada a insisténcia sobre a
apropriacdo ativa das idéias e habilidades, que consistia ndo somente em composi¢des
escritas e repeticdes orais em sala de aula, mas também em pecas, disputas e outros

espetaculos abertos ao publico.
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Hasta La expulsion de sus miembros en 1759, la Compaiiia de Jestis gozo en
el Brasil de um virtual monopolio de la educacion. Su mas alto objetivo fue
el de preparar la flor y nata de la intelectualidad em sus escuelas superiores o
colegios com vistas a la implementaciéon de los principios religiosos y
sociales enunciados por su fundador, San Ignacio de Loyola. Su escuelas de
nivel primario fueron dedicadas a la evangelizacion de los indios utilizando
para esa tarea la lengua propia de los convertidos; y para ensefiar a estds a
leer y escribir em portugués. A aquellos europeus que se colocaban bajo su
égida,lo que solo ocurria circunstancialmente, los jesuitas les proporcionaban
conocimentos basicos y nada mas, excepto a aquellos jovenes que
ingressaban en los seminarios, en los cuales los miembros de la Compaiiia;
de cualquier edad que fuere se congregaban, aislandose del exterior por algun
tiempo, en ejercicios de perfeiccion llamados recogimentos. (Weckmann,
1993, p. 214)

Por fim, nas palavras de Nobrega, um resumo da atividade missionaria, de 1549
até 1561, e os resultados na visdo do destinador das Cartas, observagdo apropriada para

quem discute a articulacao educacional no Brasil do século XVTI:

(..)

El afio de 49 fui embiado por el Maestro Simén a estas partes con mis
cinco compafieros, el qual me did entre otros avisos esta, que si en estas
partes oviesse deposition para aver collegios de nuestra Compaiiia, o
recogimiento para hijos de los gentiles, que yo pidiesse tierras al Governador
y escogiesse sitios y que de todo le aviasse. El primer afio no me pude
resolver en nada, mas solamente corri la costa y tomé los pulsos a la tierra.

Luego en el siguiente afio mandaron quatro Padres con alguns
mochachos hérfanos y esto me hizo creer mi opinion, y que N. Seflor era
servido de aver casa para mochachos de los gentiles, y aquellos venian para
dar principio a outros muchos de acé de la tierra que se recogeriam con ellos.
Y comencé de acquirir algunos con mucho trabajo, por estar en aquel tiempo
muy indomitos, y pedi sitios para casas y tierras al Governador, y uve
algunos esclavos y entreguélos a um secular para con ellos hazer
mantenimientos a esta gente.

Luego em el siguiente afio vinieron mas huérfanos con bullas para se
ordenar cofradia, lo que luego se hizo en la Baya y en Capitania del Spiritu
Sancto y en esta de S. Vicente, repartiendo los mochachos por las casas, los
quales eram acceptos en la tierra a la gente portoguesa por causa de los
officios divinos y doctrina que dezian. Y con estos se ayuntaran otros de los
gentiles y huérfanos de la tierra, mestizos, para a todos remediar y dar vida.

Y desta manera caminamos hasta la venida del P. Luis de Graa, del
qual supe como en Portogal no se aprovava tener nosotros el assumto destes
mochachos, y menos ordenar sus cofradias. Y con esto me vino uma carta de
Antonio de Quadros, scrita por commission del Provincial, que en aquel
tiempo era en Portogal, en que me avisava no se dever acquirir nada para
mochachos, ni hazer dellos tanto caso, como en la verdad lo que se acquiro,
assi de tierras como de vaccas, no fué mi intention ser solamente para
mochachos, mas para lo que la Compailia dello dispusiesse como le
pareciesse mas gloria del Sefior, aora fuesse en nuestros Collegios, aora en
Casas de Mochachos, aora en todo junto; y por no aver estudiantes nuestros
se gastava con los mochachos assi de la tierra como con los que embiaron de
Portogal.

Y puesto que yo tenia contraria opinidn, y me parescia que las causas
por donde en Portogal se dexavan los mochachos no avian acéd lugar, con
todo comencé a desandar la rueda que tenia andado, y a poquentar los nifios y
quitar confradias, quanto puede sin scadndalo, maiormente después que
vinieron las Constitutiones, las quales en las reglas del Rector dezian que no
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recibiessem en casa, ni aun infieles para doctrinar, e parescio al Padre Luis de
Graa, que en aquel tiempo era mi collateral, y a todos los mas Padres, que
avia aquello acé lugar también.

En esta Capitania de S. Vicente acquirié el P. Leonardo Nunez en
aquel tiempo lo méds mogos de los Indios por mi mandado que en ninguna
parte. Estos puse en casa de sus padres en Piratininga, onde por su
contenplation principalmente hize aquella Casa, para que nosotros los
doctrindssemos y sus padres los sustentassen, y con ellos ganassemos a todos
los mas. Mas succedioé que suspad res como tienen de costumbre no vivir en
uma parte mas de 4 o cinco afios, e ellos crescieron, y ni estos ni otros se
acquirieron, y assi se perdié todo. Y acontescié a uno destos pedirnos con
palabras de piedad no le apartassemos de nosotros, y todavia se aparto por
obedescer, puesto que con assaz compassion mia y dolor, porque muchos
hijos de los Indios sabian leer y escrivir, y oficiavan las missas, que era
mucha edification para todos, assi Portogueses como Indios.

Lo mismo se hizo en las otras partes, (...).

En la baya también se diminu6 todo. Los mochachos que dexé, se
dierén a officios, y no se recogeron otros, assi por esto, como por no aver
sustentation para ellos, porque los esclavos que yo dexé y mantenimientos,
todo fenescid y no procuraron otros. Y quando bolvi alla desta Capitania de
S. Vicente, onde residi por tres o quatro afios, hallé que de Portogal avian
embiado algunos veinte huérfanos, y con elles recogio el P. Ambrosio Perez a
otros de la tierra; y quede perplexo por parescer que tenian ya outro consejo,
y por esso lo conservé hasta que tuve carta el P. Maestro Polanco, scrita por
commission de V. P., en que parescia aprovar la obra, y pedia que lo
aviassem si se podrian criar hijos desta tierra en la Europa, lo que concordava
con lo que de Portogal después me respondieron a mis cartas. Y con esto
entre mas de propdsito y dime priessa a recoger mochacho, de buenas
habilidades, de los Indios, y di ordem a se hazer mantenimientos assi para
nuestro Collegio como para la Casa de los Mochachos, a los quales hize
hazer um aposentamiento apartado de la habitation tanto quanto la pobresa de
la tierra dava lugar.

Este afio de 60, si¢éndome mandado de Portogal que residiesse en este
S. Vicente, onde estava el P. Luis de Graa, y communicandolo todo no le
paresce bien lo que se gasta con mochachos, ni la occupacion de mirar por
ellos. Y algunas razones que del pude colligir porné aqui, el escrivira las mas.

La primera. Estos mochachos después que crescen, buelven a la
miesma vida de sus padres que antes tenian, en partes donde no tienen
subjection, ni ay possibilidade en la tierra para se le dar, como es esta
Capitania de S. Vicente; y adonde tienen subjection abasta ensefarlos en sus
proprias poblationes adonde tenemos yglesias, como se haze, y assi en
ninguna parte paresce ser convenientes Casas de Mochachos.

Item. Estos mochachos, maxime los de los Indios, no son acceptos a la
gente portoguesa, que mucho los querian para sus esclavos; y si nosotros no
los sustentamos y miramos por ellos, assi en lo temporal como en lo spiritual,
se pierde la obra, y hazer esto nosotros es mucha inquietation, y se haze
injuria a la sancta pobreza, porque se requiere buscar esclavos y tener
hazienda, la qual aunque se gaste con ellos el nombre que tiene es ser nuestra.

Estas razones y todas las mas no me concluyen mi entendimiento,
porque aunque muchos mochachos buelven atraz a seguir las costumbres de
sus padres (...) estraiian a sus padres, y en el entendimiento salen capazes y
alumbrados para poder recibir la gratia y tener contrition de sus peccados
estando en peligro de muerte, y saben procurar mejor su salvation, como la
experientia a mostrado en algunos, que es tener grande camino andado. (...)

(...)

Este modo seria también util para a seguridad de la tierra, porque si
los Indios tuviessen esta prenda de sus hijos en nuestro poder, no se temerian
tanto los christianos dellos quando algunos se arruinassem, como acontescio
este afio en esta Capitania de S. Vicente, que parescia que querian los Indios
dar guerra a los Portogueses.
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En esta tierra, Padre, tenemos por delante mucho nimero de gentiles y
gran falta de operarios, dévense abracar todos los modos possibles de los
buscar y perpetuar la Compaifiia en estas partes para remediar tanta perdition
de animas. Y si acé es peligroso criarlos porque tienen mas occasiones para
no guardar la castidad después que se hazen grandes, mandense antes deste
tiempo a la Europa assi de los mestizos como los hijos de los gentiles, y de
alld nos embién quantos estudantes mogos pudieren para acd estudiar en
nuestros collegios, porque en estos no ay tanto peligro, y estos juntamente
van deprendiendo la lengua de latierra, que es la mas principal scientia para
aca necessaria. Y la experientia a mostrado ser este util médio, porque
algunos de los huérfanos que de Portogal embiaron, que después aca
admitimos a la Compaiiia, son aora muy utils operarios. Esta trueca queria
hazer al principio y embié algunos mestizos, y dellos uno estd agora en
Coimbra, mas fui avisado que no mandasse mas. (...)

El P. Luis de Graa paresce querer llevar esto por outro spiritu muy
differente, (...).

Yo esto fué causa que, partiéndome yo desta Capitania para la Baya
(..

Esta opinion del Padre me hizo mucho tiempo no firmar bien el pie
em estas cosas, hasta que me resolvi y soy de opinidon (salva siempre la
determination de la sancta obedientia) de todo lo contrario, y me paresce que
la Compaiiia deve tener y acquirir justamente, por medios que laa
Conatitutiones permitten, quanto pudiere para nuestros Colegios y Casas de
Mochachos, y, por mucho que tengan, harta pobreza quedard a los que
discorrieren por diversas partes, y no devemos de querer que siempre el Rey
nos provea, que no sabemos quanto esto durara, mas por todas vias se
perpetue la Compafiia em estas partes, de tal manera que los operarios
cresgam y no menguen.

Y aun si fuesse tanto, no tenia por desacertado acquirirse para casa de
nifias de los gentiles, de que tuviessem cargo mugeres virtuosas, com las
quales después casassem estos mogos que doutrindssemos. Y temo que fuesse
esta grande invention del enemigo vestirse de la sancta pobreza para impedir
la salvation de muchas animas.

Estamos en tierra tan pobre y miserable que nada se gana con ella,
porque es la gente tan pobre, que por mas pobre que seamos, SOmos mas ricos
que ellos. Nos es poderosa toda la gente del Brasil a sustentarnos, a los de la
Compaiiia, de vestido, aunque sea mas vil que de Frayles de S. Fancisco. Y si
enferma uno de la Compaiiia, si no tiene remédio de Portogal, en la tierra no
ay quien se lo d¢, antes lo esperan todos de nosotros, y estos no solamente
gentiles, sino también christianos. Acd no ay trigo, ni vino, ni azeite, ni
vinagre, ni carnes, sino por milagro; lo que ay por la tierra que es pescado y
mantenimiento de raizes, por mucho que se tenga, no dexaremos de ser
pobres, y aun esto no lo ternemos si no se trabaja, porque ni destoa y
limosnas que basten. Quien aca a de trabajar en la vifia del Sefior a menester
sustentar el subjecto, porque los trabajos son muy maiores que en otras partes
y los mantenimientos son muy flacos. Y puesto que la charidad y juventud
hagan no sentirse tanto, todavia dévese tener respecto a les conservar la
salud, y es grande pérfida perder uno de la Compaiiia la vida y salud com que
mucho se sirve N. Senhor. (...) (Carta do P. Manuel da Nébrega, S. Vicente,
em 12 de Junho de 1561, ao P. Diego Laynes, Roma.)
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CONCLUSAO

Na mente de Nobrega e na ordem dos fins, a fé tinha a primazia sobre o
império, mas na ordem dos meios, o império, com a sujei¢do do gentio, era a
condicdo prévia para o estabelecimento da fé, excepto casos individuais.
Historicamente, no Brasil e por toda a parte, olhando o mapa das religides do
mundo moderno, este foi o caminho da cristandade (Serafim Leite, 1954, 111,
p. 58).

Tém-se os elementos, agora, para concluir sobre os primeiros ensaios de
sistematizacdo pedagdgica expostos nas Cartas do P. Manuel da Nobrega. Nao se
esquecendo de que se busca embasamento na Histoéria das Idéias lingiiisticas, a fim de
considerar o contexto em que NObrega se inseriu e por isso, a conclusdo, unem-se

consideragdes a respeito de sua mentalidade. Segundo Febvre

¢ inerente a cada civilizacdo seu proprio dispositivo psicologico, ele
corresponde as demandas de uma dada época e ndo estd destinado nem a
eternidade, nem ao género humano em geral, nem mesmo a evolu¢ao de uma
civilizagao em particular (Guriévitch, 2003, p. 29).

Em determinadas épocas, em cada sociedade existe uma imagem especifica do
mundo e, em particular, um quadro proprio da histéria (id.). Desta feita, ¢ evidente que
esse trabalho ndo ousou dar razdes ou condenar Nobrega, por ter sido a favor da
subjecdo e recolhimento do Indio, por ter usado a maquina governamental para
assegurar os Aldeamentos ou tomar escravos da Guiné, enviados pela Coroa de Portugal

num prazo de dois anos, ficando fiador e, depois, concedeu-lhos El-Rei por esmola.

Despois que vierao os escravos d’El-Rey, de Guiné a esta terra,
tomardo os Padres fiados por dous annos tres escravos (...).

Carta de Manuel da Nobrega ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa, Baia
Fins de Agosto de 1552, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 400.

A pesquisa procurou os vestigios do pensamento e da atividade humana numa
época distante. Entrou em contato com o psiquismo, o horizonte intelectual, com 0s
interesses e paixoes de um homem, e tentou travar um didlogo. E, pode-se fixar,
Nobrega foi grande, talvez o mais importante jesuita vindo ao Brasil, porque tinha um

ideal e soube dar vida espiritual ao proposito educacional que perseguia.
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O fim, com que os Jesuitas foram ao Brasil, foi a catequese (Serafim Leite,
1938, 1, p.31). E Nobrega expde de modo explicito, nas cartas, a a¢do catequética dos
padres no Brasil com referéncias doxologicas, teorico-doutrindrias, da Igreja
quinhentista (Hansen, 1995, p. 88).

O discurso do destinador que envia informagoes a um destinatario, constituindo-
se ambos, na escrita, como Irmdos em Cristo, expde e discute a articulacdo educacional
em detalhes: no Brasil, as escolas de ler e escrever, para Meninos Indios, eram
obrigatorias na catequese, que instituiu Nobrega e continuou Luis de Gra (Serafim
Leite, 1953, p. 38). No geral, a Escola era constituida fundamentalmente por Meninos
Indios e, também, filhos de india e de portugués, portanto mesticos, que no Brasil se

chamavam mamalucos (id, 1954, 111, p. 65).

En esta casa tienen los niflos sus exercicios bien ordenados, aprenden a leer y
escrevir y van muy avante, otros a cantar y tafier flautas, y otros mamalucos
mas destros aprenden grammatica; y enséfiala um mancebo grammatico de
Coimbra que aca vino desterrado. Tienen sus platicas de N. Sefior y modos
con que lo ablan, (...) (Carta de Manuel da Nobrega, S. Vicente 15 de junho
de 1553 ao P. Luis Gongalves da Camara, Lisboa, in: Serafim Leite, 1954, I,
p, 489)

Ainda, com os moradores, a actividade da Companhia neste periodo era de
menor intensidade do que com os Indios (ibid., p. 63)°'. Ao Governador cabia a questio
da justica punitiva — no entanto ndo acontecia -, € com referéncia ao pecado, daria conta
um Bispo — ho Bispo, posto que era muyto zelador da salvagdo dos christdos, fez pouco
- na luta perene do auto-controle das paixdes e evangelizagao do colono. Em carta de 5
de julho de 1559 a Tomé de Sousa, que ja estava em Lisboa, Nobrega reafirmou, depois

de dez anos, seus desejos € os meio para que isto tivesse effeito:

Des que nesta terra estou, que vim com V. M., dous desejos me artomentardo
sempre: hum, de ver os christdos destas partes reformados em bons costumes,
e que fossem boa semente tresplantada nestas partes que desse cheiro de bom
exemplo; e outro, ver disposi¢do no gentio pera se lhe poder pregar a palavra
de Deus, ¢ eles fazerem-se capaces da graca e entrerem na Ygreja de Deus,
pois Christo N. Senhor por eles tdobem padeceo. Porque pera isso fuy com
meus Yrmaos mandado a esta terra, e esta foy a yntengdo de nosso Rey tam
christianissimo que a estas partes nos mandou. (...) Destes dous desejos que

51 .. . b1 q. - . . ~
Sobre a atividade com os moradores e a moralidade publica, a fundacdo das cidades, regularizacio

conjugal, isen¢do temporaria das leis positivas da Igreja a favor dos neoconvertidos, liberdade contra o
injusto cativeiro dos gentios, antropofagia dos Indios, desenvolvimento do culto eucaristico e da liturgia,
pureza da fé contra as blasfémias e pragas, hierarquia eclesiastica do Brasil, agricultura e industria local,
boa imigracdo, verificar Serafim Leite na obra Suma Historica da Companhia de Jesus no Brasil
(Assisténcia de Portugal) 1549-1760. Lisboa: Junta de Investigagdes do Ultramar, 1965.
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digo, me nacido outros, que era desejar os meios para que isto tivesse effeito,
e destes escolhia dous que me parecido milhores: hum, era desejar Bispo, tal
qual V. M. e eu ho pintavamos qua pera reformar os christdos, e outro, ver o
gentio sobjeito e metido no jugo da obediencia dos christdos, pera se neles
poder ymprimir tudo quanto quisesemos, porque hé ele de qualidade que
domado se escrevera em seus entendimentos e vontades muyto bem a fé de
Christo, (...). (Serafim Leite, 1954, 111, p. 71-72)

Pode-se evidenciar nas Cartas de Nobrega que o grande plano educacional
deveria refletir a mais esmerada educagdo civil e religiosa, ao lado da instru¢ao regular
(literaria e cientifica) inspirada no que aviamos visto no Collegio de Coimbra. E pode-se
dizer que a escrita de Nobrega firma um contrato de fidelidade com o ideal do
magistério d juventude, instituido por S. Indcio, que transformou os processos
pedagogicos no exercicio da mais divina de todas as virtudes, que é a caridade,

elevando-o a dignidade altissima do mais divino apostolado, que é a salvag¢do das

almas (Madureira, 1927, p.355).

Aunque trabajemos que todos vengan a conocimiento de nuestra fe, y a todos
la ensefiemos, que la quieren oyr, y della se aprovechar: principalmente
pretendemos de ensefiar bien los mogos. Porque estos bien doctrinados y
acustumbrados en vitrud, seran firmes y constantes (...). (Carta de Manuel da
Nobrega, de Pernambuco, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa, 11 de Agosto de
1551, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 266)

Por vezes carta familiaris, por vezes negotialis, ou como mescla dos dois
géneros, a correspondéncia de Nobrega passa a ser lida como texto que retrata a
mentalidade de um homem animado, também, com espirito de reforma da Igreja, que
preocupava entdo a Europa. Nobrega era um Reformador e condenava, como se vé por
estas ou outras frases, os sacerdotes que acd estavdo todos nos mesmos peccados dos
leigos, muy publicos e escandalosos, que ndo comungavdo quase todos por estarem
amancebados e pollas Constituigoes ficavam excommungados (Carta de Manuel da
Nobrega aos Padres e Irmaos de Coimbra, 1551, in: Serafim Leite, 1954, I, p. 285).

Criticou severamente E/ Bispo D. Pedro Fernandes Sardinha que no es letrado,
que veio com clérigos amancebados com suas escravas, € julgavam o gentio incapaz da
doutrina por sua bruteza e bestialidade e morreu em poder deles: que permittio que
fogindo ele dos gentios e da terra, tendo poucos desejos de morrer em suas maos, fosse
comido deles (Carta de Manuel da Nobrega, em 1599, a Tomé de Sousa).

Nobrega conclui: Ho que eu nisto julgo, posto que ndo fuy conselheiro de N.

Senhor, hé que quem isto fez, porventura quis pagar-lhe suas virtudes e bondade
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grande, e castigar-lhe juntamente o descuydo e pouco zelo que tinha da salvagdo do

gentio (id., p. 73).

Mas como eles vierdo, introduzirdo na terra estarem clerigos e
dignidades amancebados com suas escravas, que pera esse effeito escolhido
as melhores e de mais preco que achavao, com achaque que avido de ter
quem os servisse, € logo comecardo a fazer filhos e fazer-se criagdo: porque
convinha muyto ao Brasil aver qua este treslado de dignidades e conegos,
como os ha em outras ygrejas da Christandade, e ndo sem muyto descuydo
dos prelados, a quem N. Senhor castigara a seu tempo. (Carta de Manuel da
Nobrega a Tomé de Sousa, em 5 de julho de 1559, in: Serafim Leite, 1954,
111, p, 71-72)

Desde as primeiras linhas, os relatos sao de que todos os Jesuitas intervinham
como mestres, mais ou menos e conforme a capacidade de cada um e o conhecimento
que tinham da lingua, segundo o parecer do Superior. E faziam parte em lingua
brasilica, parte em lingua portuguesa: lingua brasilica, conforme ressalta Serafim Leite
(1953, p. 39) sobre discussdes envolvendo a nomenclatura, ora se chama tupi, ora se
chama tupi-guarani. Cite-se Antonio Rodrigues, o primeiro Mestre-escola, autoridade
em ensinar os meninos a ler, escrever, cantar e tocar flauta, que aprendeu e usou a
lingua brasilica em ordem inversa. Comegou por falar a modalidade guarani e so
depois a tupi.

Com muito esfor¢o, Nobrega e os primeiros jesuitas tentaram que coexistissem
nas escolas de catequese: 1. 4 catequese dos Indios, feita pelos Jesuitas em geral; 2. A
Escola de Meninos (ler, escrever e cantar),; 3. A Classe de Latim para os da Companhia
ou provaveis candidatos a ela (id., p. 39). S6 conseguiu em Sao Paulo, com os esforcos
de Leonardo Nunes, Antonio Rodrigues e José de Anchieta, Mestre em Latim. A escola
de S. Paulo ndo se confundiu com a catequese geral.

No geral, o que Nobrega salienta ao pedir sempre socorro nas cartas € que as
casas da Companhia mal se sustentavam. Dai a articulagdo necessaria de Nobrega a

garantir a educagdo iniciada no Brasil, sob sua administracdo. Eram agdes isoladas no

desamparo de recursos temporais e humanos.

(...) achegou o P. Luis de Gra e os mais Padres e [Irmaos que com elle
vierdo, com a vinda dos quais soubemos como se a Companhia langara de ter
carrego dos tais orfaos; todavia escreveu-me o P. Mirdo que dos filhos do
gentio, tivesemos como tinhamos até sabermos recado de V. P., e quanto aos
orfaos, de que o P. Domenico tinha carrego, trabalharia que ndo mandassem
mais.Todavia este anno passado de 555 c4 mandardo dezoito ou vinte a Baya,
que ndo foi piquena precdo pera os Padres o que ahi estavdo pera lhes
buscarem a sustentagdo, porque o que elles tinhdo ndo lhes abastava. Agora
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que eu vou a Baya, trabalharei quanto for possivel pollos apartar a elles, ¢ a
outros da terra, dando carrego delles, ¢ de seus bens temporais, a quem delles
tenha cuidado, ficando-nos o ensina-los e doutrina-los somente. (...) Carta de
Manuel da Nobrega ao P. Miguel Torres, Lisboa, de S. Vicente Maio de
1556, in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 278.

Mas como ja foi mencionado, Nobrega pertencia a uma corporacgdo religiosa de
voluntarios, com liberdade inteligente como condicdo essencial para a validade de seus
votos concentrada na obediéncia como meio de alcancar mais rapida e seguramente a
perfeicao evangélica: ella reune todas as forcas do individuo e as concentra em um
determinado objecto, que consiste em fazer o bem, realizar a perfeicdo com o maximo
de ac¢ado e de intensidade. Era a aplica¢do da defini¢ao de Santo Agostinho: Homines
sunt voluntates e, por meio da obediencia, faz todos os esfor¢os para dar-lhes a
realiza¢do mais perfeita (Madureira, 1927, p. 433).

Decerto, sentia-se num drama universal da redengdo, numa prefiguragao
profética da realizagdo do reino de Deus no mundo e de sua atualizacdo nas terras do
Brasil (Hansen) e, por isso, nunca tenha desistido. Em1559, Nobrega escreve a Tomé de

Sousa:

(...) E porque ndo aja peccado que nesta terra ndo aja, também topei cim
opinides luteranas e com quem as deffendesse, porque, ja que ndo tinhamos
que fazer com o gentio em lhe tirar suas erroneas por argumentos, tivessemos
hereses com que disputar e defender a fé catholica. (...)

E, referindo-se ao trabalho iniciado com a ajuda do antigo governador:

(...) O si entonces V. M. comegara, quantas almas se ganhario! E Nosso
Senhor favorecera e povoara a terra milhor do que ha povo[o]u, e levara tudo
milhor fundamento, porque se fundardao na pedra viva, que hé Christo N.
Senhor. Carta de Manuel da Nobrega a Tomé de Sousa Antigo Governador
do Brasil, Lisboa, da Baia 5 de Julho de 1559, in: Serafim Leite, 1954, III, p.
67.

Preferiu a humildade das tarefas executadas no cotidiano da missdo com
obediéncia, perseveranca, mas pouca paciéncia — as cartas demonstram uma
personalidade inquieta, pratica, dinamica, empreendedora, critica e que disputava, em
direito, opinides, mostrando falsidade por todas as rezoes que soube (Carta de Manuel
da Nobrega a Tomé de Sousa, Junlho del1559, in: Serafim Leite, 1954, III, p. 77) — a

opuléncia dos cargos europeus, em Roma. Sabe-se que cultivava bons amigos na
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nobreza e dentre aqueles que dirigiam a Ordem. Por exemplo, Nobrega e seu ex-colega

Simao Rodrigues, em Lisboa, ou seu professor, o Dr. Azpiculeta Navarro, em Coimbra.

Ou o proprio D. Jodo III, que o tratava com amizade nas cartas, Eram, ambos, Cristaos e

Humanistas.

Mas, nota-se, ndo era oposto a obediéncia filial aos superiores hierarquicos como

principio de forca extraordinaria, desde o Geral até o ultimo professor. Assim

considerou a sujeicdo do gentio como meio seguro para alcancar o fim educacional

almejado:

Em toda a obediéncia ha alguma coisa de passivo e de activo; o elemento
passivo representa alguma perda da liberdade pessoal; o elemento activo ¢
um acto da /iberdade pessoal, aceitando esta perda: quanto maior a liberdade
em acceitar esta perda, tanto menos passiva a obediéncia. (Orientacdo
jesuitica citada por Madureira, 1927, p. 433).

Considerava que educar era uma missdo que imprimia ao professor a

importancia que a dignidade do mestre cristdo e a sublimidade do seu fim, justamente,

requeriam: o interesse superior da gloria de Deus e da salvag¢do das almas, a honra e

reputa¢do da Companhia.

A boa ordem é condi¢do essencial dos estudos, da firmeza no fim e nos
methodos; sem esse elemento, resultaria apenas o desmando de tentativas
sobre tentativas, experiencias sobre experiencias; a disciplina emfim, que da
parte do mestre impede toda a irregularidade; em summa, todas essas
vantagens sdo realizadas nos Collegios de uma Companhia que se submete a
lei da obediencia passiva e marcha como um regimento. (Madureira, 1927, p.
432)

E a respeito do modo de Nobrega proceder como jesuita:

El modo de proceder el tiempo que yo fui Provincial en esta Provincia del
Brasil, se haa variado de muchas maneras quanto su governo, porque yo
seguia um camino y después, por cartas y avisos que tuve de Portugal, y
mucho mas después de la venida del P, Luis de Gréa, por su consejo aminava
por outro en algunas cosas y en otras dudava y las communicava a Portugal,
y dava la informacién que avia, y respondianme assi de Roma como de
Portugal y aquel camino seguia después. (Carta de Nobrega ao P. Diego
Laynes, Roma, S. Vicente 12 de junho de 1561, in: Serafim Leite, 1954, III,
p. 354)

Mas acrescente-se, ao estudar as cartas, a leitura da correspondéncia explicita

que o relevo consistiu, mesmo, em Nobrega imprimir seu carater de erudito humanista

nessa Missdo. Formado em Direito, Filosofia e Teologia; influenciado pelos aspectos
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técnicos do humanismo e os tratados educacionais sistematizados, detalhando ao
madximo a espécie de formagdo nos studia humanitatis (Skinner, 2006, p. 232); e,
inspirado pela autoridade do direito romano para fundamentar suas posi¢oes, nao tardou
em revelar seus dons de estadista de maneira a transformar esta terra que hé tao pobre
ainda agora e cuidar que ndo destrua isso pouquo que estd feito.

Sua erudigdo era tdo respeitada que tinha a permissao de consultar os letrados da
Universidade a respeito de suas duvidas: Isto e as mais duvidas que ho anno passado,
escrevi, as quais ainda ndo me satisfizerdo, faca V. R. por em disputa no Colegio de
Coimbra e mande-me o parecer dos principais letrados da Universidade. Em carta ao
P. Simao Rodrigues, em fins de agosto de 1552, declarou-se contra as idéias do Bispo
D. Pedro Fernandes, mas precisava consultar o que defendia, pois tinha duvidas

também, acerqua:

primeiramente, se se poderao confessar por interprete a gente dessa terra que
ndo sabe falar nossa lingoa, porque parece coisa nova e ndo usada na
christandade (...); Item. H4 custume nestas partes de se permitirem os gentios
nas igrejas ha missa juntamente com os christdos e ndo os deitdo fora por os
ndo escandalizar: se se guardara o direito antigo, ou se se permitira estarem
todos de mestura; Item. Se nos abracarmos com alguns custumes deste
gentio, os quais ndo sdo contra nossa fee catholica, nem séo ritos dedicados a
idolos, como hé cantigas de Nosso Senhor em sua lingoa pello seu toom e
tanger seus estromentos de musica que elles [usam] em suas festas quando
matdo contrairos e quando andao bébados; (...) e assi pregar-lhes a seu modo
em certo toom andando passeando e batendo nos peitos, como elles fazem
quando querem persuadir alguma cousa ¢ dizé-la com muita eficacia; e assi
tosquiarm-se os meninos da terra, que em casa temos, a seu modo. Porque a
semelhanca é causa de amor. (...); Item. Como nos averemos acerqua dos
gentios que vem nus a pedirem ho batismo e ndo tem camisas nem ropas pera
se vestirem: se somente por rezdo de andarem nus tendo o mais aparelhado
lho negaremos o bautismo e a entrada na Igreja a missa e doctrina; porque
parece que andar nu hé contra lei de natura e quem a ndo guarda pecca
mortalmente, e o tal ndo hé capaz de receber sacramento; e, por outra parte,
eu nao sei quando tanto gentio se podera vestir, pois tantos mil annos andou
sempre nu, (...). (Serafim Leite, 1954, I, p. 407- 408)

Quanto a D. Jodo III, decerto que Nobrega se concentrava na autoridade da

pessoa do Rei,

segundo o P. José de Anchieta, primeiro bidgrafo de Nobrega, El-Rei
escrevia-lhe mui familiarmente, encomendando-lhe a conversdo do gentio, e
0 mais tocante ao bom governo do Brasil, e que o avisasse de tudo; e assim
mais faziam por uma carta do Padre Nobrega que por muitas outras
informacdes e instrumentos >

32 «A {ltima carta conhecida de Nobrega para D. Jodo III é do segundo semestre de 1553, cuja clausula
ndo foi conservada, assim como ndo foram conservadas as de El-Rei para Nobrega, que ¢ grande perda.
Nao sendo do P. Torres a indicag@o para o superior e Provincial do Brasil ndo escrever mais a El-Rei,
deve ter sido de Diego Mirdn, Provincial de Portugal de 1552 a 1555, ao qual ‘até agora tive obediencia’
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Mas ndo se submetia a atrofia dos recursos reais para impor limitagdes
institucionais a seus propositos: la casa de la Baya que hizimos para recoger y ensenar
los mogos va muy adelante, sin el Rey ayudar a ninguna cosa, solamente con las
limosnas del Governador, y de otros hombres virtuosos (Carta de Manuel da Nobrega
ao P. Simdo Rofrigues, em 11 de Agosto de 1551, in: Serafim Leite, 1954, I, p. 271).

Depois, referindo-se a Baia, em 5 de julho de 1559, o mesmo sucedeu:

Nesta Capitania se fez algum fructo, posto que muyto & for¢a de brago,
porque N. Senhor favorecia a salvagao de alguns predestinados que tinha, que
outra ajuda nenhuma ndo tinhamos, porque geralmente nesta terra todos sio
pera estorvar o servico de Nosso Senhor, e hum s6 se ndo acha pera favorecer
ho negocio de salvar almas. (Serafim Leite, 1954, III:, p. 76)

Extremamente defensor do que realizava aqui no Brasil, Nobrega criticou
iniimeras vezes a pouca diligéncia dispensada aos Colégios da Companhia. Em 1557
escreveu ao P. Miguel de Torres, Lisboa: e com isto ver que a Companhia de Sant
Vicente se vay pouco a pouco despovoando polo poco cuydado e diligencia que nisso

El-Rey e Martim Afonso de Sousa tem (Serafim Leite, 1954, 11, p.412). Na mesma carta:

(...) por mais propitio que Dom Duarte nos seja, nem Thomé de Sousa, nem
nenhum de qué am-de mover al Rey a que gaste de sua fazenda em nos fazer
collegio, antes todos lhe am-de dezer que bem estamos, o que qua bem
entendemos. (...) A rezdo disto hé porque, posto que mostrem ser nossos
devotos, ndo entra em seu entendimento dever-nos El-Rey fazer collegio
estando a See por fazer, e assy hum yngenio que El-Rey mandou que se
fizesse, que todos julgdo ser muyto proveito da terra, € muytos ordenados por
pagar (muytos deles escusados), que o fazer-se o collegio. E pera tudo isto
ndo 4 acd com que se fazer, nem de 14 se manda o ter¢o do que pera tantos
gastos hé necessario, alem doutos gastos de outras Capitanias, e todos julgdo
ser mais ymportantes, como sao fazer fortaleza no Rio de Janeiro, na Birtioga
de S. Vicente, ¢ socorrer ao Spititu Sancto, que sdo todas cousas em que
todos mais trazem os sentidos que em collegios nosos. (Serafim Leite, 1954,
I, p. 407)

Desde o comego sua preocupacdo era edificar, com a ajuda dos moradores — os
moradores destas Capitanias ajuddo com ho que podem ha fazeren-se estas cassas pera
os meninos —, ou dos homens da governanga — e mande ao Governador que fa¢a cassas
pera os meninos do gentio se criarem nelas, e sera grande meio, e breve, pera ha
conversdo do gentio (Carta de Manuel da Nobrega a D, Jodo III, em 14 de Setembro de

1551, in: Serafim Leite, 1954, 1, p. 293). Defendeu sempre que as Cassas de mininos

diz 0 mesmo Nobrega na carta de 25 de margo de 1555 § 15 (supra, p. 172)”, in: Serafim Leite, 1954, 1,
p- 419, em nota de rodapé n. 23.
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nestas partes sdo muito necessarias: ndo se podem ter sem bens temporais e da maneia

que esta casa estd fundada, e, sendo assi, d-de aver estes e outros escandalos.

(...) me vino uma carta de Antonio de Quadros, escrita por commission del
Provincial, que en aquel tiempo era en Portogal, en que me avisava no se
dever acquirir nada para mochachos, ni hazer dellos tanto caso, como en
verdad lo que se acquird, assi de tierras como de vaccas, no fué mi intencion
ser solamente para mochachos, mas para lo que la Compaiia dello
dispusiesse como le pareciesse mas gloria del Senhor, aora fuesse en nuestros
Collegios, aora en Casas de Mochachos, aora en todo junto; (...). Y puesto
que yo tenia contraria opinidén, y me parescia que las causas por donde en
Portogal se dexavan los mochachos no avian aca tanto lugar, (...). E1 P. Luis
de Gréaa paresce querer llevar esto por outro spiritu muy differente, e quiere
edificar a la gente portoguesa destas partes por via de pobreza, y converter
esta gente de la misma manera que S. Pedro (...) y siempre a tenido
escrupulos, porque es ¢l muy zelador de la sancta pobreza, la qual queria ver
en no posseer nosotros nada, ni aver grangeerias, ni esclavos (...). (...) me
resolvi y soy de opinién (salva siempre la determinacion de la sancta
obediencia) de todo lo contrario, y me paresce que la Compaiiia deve tener y
acquirir justamente, por medios que las Constitutiones permitten, quanto
pidiere para nuestros Colegios y Casas de Mochachos (...) (Carta de Manuel
da Nobrega ao O. Diogo Laynes, S. Vicente 12 de Junho de 1561, in: Serafim
Leite, 1954, 111, p. 354).

Quando concretamente viu que os recursos, tanto financeiros quanto humanos,
nao chegariam aos seus propdsitos educacionais, ou nao dariam sequer para sustentar o
feito, colocou em pratica a melhor maneira, a seu ver, de as Casas se auto-sustentarem.
Pois seu lema era o auténtico cristdo deve ser aquele que utiliza a razdo recebida de
Deus a fim de distinguir o bem do mal e que envida o mdximo de esforgos para evitar o
mal e abragar o bem (Skinner, 2006, p. 250). O bem para Nobrega era poder manter os

Colégios e as Casas da Companhia.

Esqueceo-me de avisar a V. R. que me parecia que o milhor dote que se pode
ajuntar nestas partes para os Collegios hé grande criagdo de vaquas, porque
nesta terra custa pouco cria-las e multiplicdo muito. (...) Esta hé a milhor
fazenda sem trabalho que ca ha; (...) mas eu ndo sey ho que faga porque
conheco da vontade de meu Superior, o Padre Luis da Graa, ndo ser esta,
posto que tdobem me parece que 14 Vossas R. R. serdo diso contentes. (Carta
de Manuel da Nobrega ao O. Francisco Henruiques, Lisboa de S. Vicente 12
de Junho de 1561, in: Serafim Leite, III, p. 347)

Também parece claro que Nobrega sustentava uma idéia de povo que estabelece
sociedades politicas para melhorar sua condi¢do natural, quando identifica o bem do
povo com a necessidade de assegurar o bem da terra. J4 em principios de julho 1552,

pedia a D. Joao III Rei de Portugal, que madasse:
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moradores que rompao e queirdo bem a terra, e con tirar officiais, tantos e de
tantos ordenados; os quais ndo querem mais que acabar seu tempo e ganhar
seus ordenados, e terem alguma coisa auzao de irem importunar a V. A. E
como este hé seu fim principal, ndo querem bem a terra, pois tem sua afeicao
em Portugal, nem trabalhdo tanto pella favorecer como se aproveitarem de
qualquer maneira que poderem. Isto é o geral, posto que antre elles avera
alguns fora desta regra. (Serafim Leite, 1954, I, p. 345)

E, em relagdao a terra do Brasil, Serafim Leite (1954, III, p. 104) escreve que
toda a pagina, da carta escrita a Tomé de Sousa, em 1559, é um acto de amor a terra

em perigo, para forcar a vir socorro, que de facto veio:

Ho ano passado me escreverdo que vierdo os castelhanos a vingar a
morte de alguns christdos e yndios carijos que os Tupis de S. Vicente avido
morto, (...) € por isso determinardo de se vingarem nos portugueses de S.
Vicente, e vinhdo com determinacao de matarem os christdos de Gerabatiba,
e 14 ouverdo de yr tambem meus Irmdos de Pyratininga se N. Senhor ndo
socorrera, (...). A gente de S. Vicente e Sanctos, ouvindo estas novas,
mandardo langar fama que era achegada huma caravela chea de castelhanos,
que avido de yr por terra e outros aviam de ir do Paraguay e tomarido no meo
a todos e os matarido. Ho que nisto pretendido era por meter medo ao gentio
(...), de manera que aquela Capitania estd em grande pendura, (...) hé toda
triste e desarmada; (...). Peco-lhe, pola charidade de Christo N. Senhor com
que sempre me amou, que a soberba e ygnorancia que nesta conhecera,
emende paternalmente; e, quando nele for, faga socorrer a este pobre Brasil
(...). (Carta de Manuel da Nobrega a Tomé de Sousa, em 5 de Julho de 1559,
in: Serafim Leite, 1954, 111, p. 104-105)

Outra grande desenquietagdo tratada nas cartas se dd aos Yndios, por gente de
mao viver, que anda antre eles, que lhes furtdo o que tem e lhes ddo pancadas e feridas
polos caminhos, tomando-lhe seu peixe, furtando-lhe seus mantimentos. Nobrega
denunciou, em julho de 1559, o Ouvidor Geral D. Pedro Borges que ndo castiga nada,
aynda que seja notorio polos Yndios, ha qual prova hé ympossivel aver-se (Serafim
Leite, 1954, 111, p.89). Era o tempo da diminui¢do civil dos Indios e de guerras nas
Capitanias; tempo de as gentes do Brasil querererm os Indios divisos e nio apremiados
a doutrina, temendo que por isso se alevantem; tempo de gente desta terra que desejam
a terra senhoreada e sujeita e terem servico dos Indios, mas isto que seja sem eles
aventurarem nem uma raiz de mandioca (Serafim Leite, 1954, II, p. 453); tempo de

Noébrega, desconsolado, mas com muita autoridade, perguntar:

(...) também se devia de haver uma carta de Suas Altezas para a Camara, em
que declare quanto pretende a conversdo do gentio, na qual ndo estorvem
tanto; porque se isto vai como foi atéqui eu sou de voto que serd escusado
Colégio da Companhia e deviam-nos dar licenga para ir ao Peru ou Paraguai,
porque nem com cristio nem com gentios aproveitaremos nada desta
maneira, ou se aqui aportar alguma nau da india passarmo-nos 14, porque ha
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doze anos que cada ano vem uma. (Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel
Torres, em 8 de maio de 1558, in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 445)

Em mesma carta, muda de assunto, como que deixando claro que ndo desistiria
do Brasil, e trata logo de negocios a fim poder para manter as casas da Companhia:

acerca do apartamento dos meninos feito antre eles e nos, posto que apertadamente. E:

(...) a melhor cousa que se podia dar a este Colégio seria duas duzias de
escravos da Guiné, machos e fémeas, para fazerem mantimentos em
abastanca para casa, outros andariam em um barco pescando, e estes podiam
vir de mistura com os que El-Rei mandasse para o Engenho, porque muitas
vezes manda aqui navios carregados deles.

Para os meninos se podia negociar sua mantenca segundo os
quisessem ter. Eles tém agora trinta mil réis que abastardo a uma duzia deles
para se manterem, afora vestido que de 14 deviam mandar desses alambéis e
outros panos que 1a se perdem. Afora esta diizia quer o Governador Mem de
Sa manter a sua custa outra duzia deles e ja os comego de ajuntar.

O que em todas as casas ¢ ja mui necessario ¢ estanho lavado, tachos e
caldeirdes de cobre e alguidares de cobre para fazer farinha como o Padre
dara mengao.

Para a Igreja vira o sino aqui da Baia, e o relogio para Sdo Vicene,
campas para as Aldeias e os ornamentos convenientes como o Padre dira ser
ca necessario. — Deste pedido de Nobrega e informagdo de Ambrosio Pires,
resultou, na expedi¢ao de 1559 saida de Lisboa a 19 de Setembro na caravela
“Sdo Jodo”, a remessa de diversos e importantes objectos destinados a Casa
da Baia e as quatro Aldeias do distrito baiano, Sdo Paulo, Sao Jodo, Espirito
Santo e Santiago. (Carta de Manuel da Nobrega ao P. Miguel Torres, em 8 de
maio de 1558, in: Serafim Leite, 1954, 11, p. 455)

Diante das observagdes efetuadas nas Cartas escritas por Manuel da Nobrega,
pode-se constatar que, em nenhum momento, escreveu uma linha sequer de
arrependimento por ter ficado no Brasil, cuidado dos Padres e dos 6rfaos que com ele
perseveraram, e do fruto que se faria da educagdo das criangas. Mesmo desconsolado,
pensando no poder vivir mucho, porque hecha sangre por la boca y con ello tiene

callentura

Del Brasil tenemos cartas breves. Escrive el P. Nobrega que piensa no
poder vivir mucho porque hecha sangre por la boca y con ello tiene
callentura: piede embien um Provincial.

Carta do P. Francisco Henriques, de Lisboa 3 de abril de 1558, ao P. Miguel
de Torres, Roma, P. Francisco, in: Serafim Leite, 1954, II, p. 425)

aflito com as graves contradi¢cdes surgidas no campo econdmico e outras de fundo
genérico € mais permanentes, encontrou meios de subsisténcia na terra, ¢ ndo havia

sendo aqueles meios ja descritos. Em carta do Ir. Antonio Blasquez por Comissao do P.
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Manuel da Nébrega, na Baia tltimo abril de 1558, ao P. Diego Laynes, Roma, Nobrega

reclama novamente:

(...) de manera que todolos medios humanos son contra noés, scilicet, los
muchos escandalos de los malos christianos y tiranias que no lhevan medio, y
el mucho mal exemplo de sus vidas, y la justicia para castigar los
delinquentes muy remisa; y alhém desto la poca desposicion de la gentilidad,
por no les dar ley de vida y sobiecion onesta, metiéndolos nel jugo de
Christo. (...) Deste mal se sigue outro muy grande, y es que como la
conversacion destos christianos perdidos que andan entre la gentilidad es
abominacion, con su exemplo van los Yndios imitandolos en el mal, y asi
ajuntam su maldad con la que destos aprenden”. (Serafim Leite, 1954, 11, p.
430)

Para terminar, ressalta-se que a ultima carta escrita por Nobrega, reunida por
Serafim Leite (1954, III, p. 354), foi de 12 de junho de 1561, enviada de S. Vicente ao
P. Diogo Laynes. Nela Nobrega, resumiu as razoes por que viera ao Brasil em 49 — veio
mandado pelo P. Mestre Simdo, e com indicagoes de fazer colégio ou recolhimento de
filhos de gentios e arranjar terras —; salientou como procedia quando foi Provincial e
seguia o seu caminho, conforme os avisos que recebia de Portugal ¢ de Roma;
mencionou querer mandar os meninos melhores a Europa, para voltarem formados e
firmes — Nobrega pensava no fruto que se daria com a volta desses meninos -, desejou
promover Casas de meninas para casarem com os mogos doutrinados.

Reafirmou que se estivessem os meninos com os Padres seria a seguranca da
terra. Opinou sobre a razao que comegou a desandar a roda do trabalho de catequese
no Brasil, isto ¢, as razdes que valiam para Portugal ndo tinham lugar no Brasil,
sustentava opinido quanto dever-se adquirir tudo o que puder e as Constituicdes
permitirem para que os operarios crescam e ndo minguam. E, ainda otimista, escreveu
na mesma carta: com os meninos educados nunca se perdeu o tempo para a civilizagdo

e religidao, ¢ a dificuldade dos gastos pode-se vencer.

Nas palavras de Serafim Leite (1938, p. 38) Nobrega

(...) resolveu, pois, levar adiante a sua obra; quis, porém mostrar ao povo,
praticamente, que tudo era por causa dos meninos, comecando a pedir até
intervir de modo eficaz, contrariando regimentos dados em Portugal aos
Governadores. Com firmeza e determinagdo lutou sempre sobre a forma de
constituir Colégio, informacdo do tempo de S. Inicio que recomendava
expressamente a necessidade, que ha, de os fundar nas proprias terras para se
prepararem nelas perpétuamente os obreiros da vinha de Cristo Nosso
Senhor.
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Enfim, ¢ preciso grifar que, ap6s o estudo das Cartas de Nobrega, chegou-se a
seguinte conclusdo: na mente de Nobrega a f¢é tinha primazia sobre o império e as piores
dificuldades ndo impediram o erudito humanista de lutar pelo grande plano educacional
que desejava. Nobrega considerava-se o responsavel pelo drama universal da redengao
do reino de Deus nas terras do Brasil. E, quanto ao caminho usado pela cristandade para
obter o que desejava, sera tema de outro trabalho relevante.

Cada novo estudo das cartas de Nobrega que surge penetra nos esconderijos da
atividade pensante dos homens da sociedade estudada, de modo mais atento, o
vocabuladrio dessa época, assim como os rituais proprios desses homens, os quais
revelam aspectos substanciais de seu compotamento e da sociedade que eles mesmos
ndo contaram (Febvre apud Guriévitch, 2003, p. 13). Dessa maneira ganha um novo
sentido o estudo dos testemunhos. £ preciso fazer as coisas mudas falarem para que
elas contem a respeito dos homens que as criaram.

Em carta de 1549 ao P. Simdo Rodrigues, Nobrega, portador do que
testemunhasse de vista resumiu, num trecho, qual seria sua trajetéria: ajudaria a

disciplinar os que estdo em peccado mortal

Polla I* via escrevi a V. R. a aos Irmdos largo, e agora tornarey a repetir
algumas cousas, ao menos em soma, porque o portador desta, como
testemunha de vista; me escusard de me alargar muito, e algumas cousas mais
se poderam ver polla carta que escrevo (...) nesta terra ha um grande peccado
(...). Agora vivemos de maneira que temos disciplina as sestas-feiras, e
alguns nos ajuddo a disciplinar: hé por os que estdo em peccado mortal e
conversdo deste gentio, € por as almas do pugatorio, (...) (in: Serafim Leite,
1954, 1, p. 119).

A perspectiva que se abre ¢ a possibilidade de continuar explorando as cartas sob
a visdo dos demais jesuitas, companheiros de Nobrega e, igualmente, testemunhas do
momento historico enfocado, em relagdo a articulagdo educacional do Brasil no século
XVI. Este século teve reflexos visiveis em toda nossa historia e cultura, talvez mais do
que o século seguinte.

O resultado desta pesquisa foi o didlogo da atualidade com o passado, como
comunicag¢do entre os individuos no grande tempo. Nobrega, ao deixar seu testemunho,
abriu caminho a um enfoque conjunto e abrangente dos aspectos da historia em que

viveu.
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1549

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
BA{A [10? DE ABRIL] DE 1549” ¥

()

Chegamos a esta Baya a 29 dias do mes de margo
de 1549. Andamos na viagem oito somanas. Achamos
a terra de paz e quarenta ou cinquenta moradores na
povoacgao que antes era. (...)

(...

Ho Irmdo Vicente Rijo insina ha doctrina aos
mininos cada dia, e tambem tem escola de ler e
escrever; parece-me bom modo este para trazer hos
Indios desta terra, hos quaes tem grandes desejos de
aprender e, perguntados se querem, mostrad grandes
desejos.

Desta maneira ir-lhe-ey insinando as oragdes e
doctrinando-os na fé até serem habiles para o baptismo.
(...) € ja hum dos principaes delles aprende a ler e toma
licdo cada dia com grande cuidado, e em dous dias
soube ho ABC todo, e ho insinamos a benzer, tomando
tudo com grandes desejos. (...)

(...) Trabalhamos de saber a lingua delles e nisto
ho P. Navarro nos leva avantagem a todos. Temos
determinado ir viver com as Aldeas como estivermos
mais assentados e seguros, € aprender com elles a
lingoa, e i-los doctrinando pouco a pouco. Trabalhey
por tirar em sua lingoa as oracdes e algumas pratic[as
de] N. Senhor, € nom posso achar lingoa que mo saiba
dizer, porque sam elles tam brutos que [nem vocabulos
tem]. (...).

Tambem achamos hum Principal delles ja christao
baptizado, (...). Nom tem ainda noticia de nossa f¢,
insinamos-lha; madruga muyto cedo a tomar licdo e
depois vay aos mogos a ajuda-los as obras. (...)

% Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 109, o Texto trata: “1. Chegada a terra brasileira do P. Nobrega e
dos seus companheiros. - 2. Primeira missa do P. Nobrega e confirmag¢do dos votos de todos. — 3.
Nobrega Vigario interino e pregador dos Portugueses fundadores da nova cidade, Navarro pregador dos
antigos moradores da terra. - 4. O Ir. Vicente Rodrigues, Mestre-Escola. - 5. Boa disposigdo dos Indios e
ajuda dum portugués morador antigo da terra. — 7. Indio principal ja cristdo. — 8. Roupa para vestir os
Indios. — 9. Que venham muitos Padres de Portugal. — 10. O Pe. Leonardo Nunes com o Ir. Diogo Jacome
destinados a Porto Seguro. — 11. Os outros ficam na Baia. — 12. E preciso que venha de Portugal um
Vigario Geral. — 13. A terra é sd. — 14. Insiste Nobrega que venham mais Padres. — 15. O Governador,
escolhido de Deus. — 16. Que o Provincial de Portugal abengde a todos.
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Ho Pe. Leonardo Nunez mando a Ilheos e Porto
Seguro (...). Leva por companheiro Diogo Jacome para
insinar a doctrina aos mininos, ho que elle sabe bem
fazer; eu ho fiz ensayar na ndo, hé¢ hum bom filho. (...)

()

“DO P MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
BAIA [15 DE ABRIL DE] 1549”**

(..)

Homtem, que foy Domindo de Ramos, apresentey
ao Governador hum para se baptizar depois de
doctrinado, ho qual era o mayor contrario que hos
christdo ategora teverao; (...).

Estdo estes Negros muy spantados de nossos
officios divinos. Estdo na igreja, sem lhes ninguem
insinar, mais devotos que hos nossos christaos.
Finalmente perdem-se 4 mingoa. >

Ho Governador nos tem escolhido hum bom Valle
para nos; (...).

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
BAIA 9 DE AGOSTO DE 1549” %¢

(..)

>4 Segundo Serafim Leite, 1954, I, p. 108, o Texto integral trata: “1. Devem-se enviar para o Brasil
clérigos bons, ndo maus. — 2. Conversao dum indio principal. — 3. Lendas de S. Tomé e da origem do pao.
— 4. Espanto e devogio dos Indios durante os oficios divinos. -5. Um bom vale para o futuro Colégio. — 6.
E necessario um Vigario Geral. — 7. Cartas dos Irmios.”

> Hansen, no artigo O NU e a Luz: Cartas Jesuiticas do Brasil. N6brega — 1549 — 1558. Rev. Inst. Est.
Bras.,SP, 38: 102, 1985, escreve que “no caso de Nobrega, o uso constante de um termo como ‘negro’
para referir indios e africanos, por exemplo, é decorréncia do pensamento analdégico operante em sua
teologia-politica, que constitui em uns e outros a mesma caréncia de Bem, como ‘gentilidade’ herdeira do
pecado de Cam e, ainda, de um critério juridico, que para uns e outros postula o ‘naturalmente escravo’,
como barbaros interpretados através da Politica aristotélica”.

*% Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 118, o Texto integral trata: “1. Cartas para Portugal. — 2. Faltam
mulheres para os moradores se casarem e conviria que viessem do Reino. — 3. Em prol da familia crista. -
4. Contra os blasfemadores. — 5. Defesa da liberdade dos Indios. — 6. Libertagdo dos injustamente cativos.
— 7. ‘Esta terra € nossa empresa’: que venham operarios evangélicos. — 8. Pede a Bula do Santissimo
Sacramento e faculdades da Santa Sé, entre as quais a de levantar altares, fazer comutagdes e que as leis
positivas nio obriguem os Indios recém-convertidos. — 9. E preciso um Bispo ou pelo menos um Vigario
Geral. — 10. Escolhe-se lugar apto para o Colégio fora da cerca da cidade, sem medo dos indios. — 11.
Terra facil para viver; ndo para pagar a oficiais mecanicos que ha poucos. — 12. ‘E mal empregada esta
terra em degredados’. — 13. Necessita-se de roupa para vestir as mulheres indias. — 14. Da satde e
ocupagoes dos Padres. — 15. Festas solenes. — 16. Ornamentos; Nobrega faz de Vigario. — 17. Os homens
da governanga, amigos e benfeitores. — 18. Ferramenta, sementes e livros. — 19. Vida espiritual.”
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Alguns destes escravos me parece que seria bom
junta-los a sua terra, e ficar 1a hum dos nossos para os
insinar, porque por aqui se ordenaria grande entrada
com todo este gentio. Entre outros saltos que nesta
costa sao feitos, hum se fez ha dous annos muito cruel,
que foy irem huns navios a hum gentio que chamao
Charijos, que estdo alem de S. Vicente, o qual todos
dizem que hé o melhor gentio desta costa, € mais
aparelhado para se fazer fruito. (...)

Esta terra hé nossa empresa, e o mais gentio do
mundo. Nom deixe 1a V. R. mais que huns poucos para
aprender, os mais venhao. Tudo 14 hé miseria quanto se
faz; quando muito ganhdo cem almas, posto que corrao
todo ho Reyno; ca he grande manchea. (...)

(...); e asi tambem que as leis positivas nom
obriguem ainda este gentio, até¢ que vao aprendendo de
nos por tempo, scilicet, jejuar, confessar cad’anno e
outras cousas semelhantes; e asi tambem outras gragas
e indulgencias, e a Bulla Sacramento para esta Cidade
da Baya, e que se possa communicar a todas as partes
desta costa; e 0 mais que a V. R. parecer. (...).

Eu trabalhey por escolher um bom lugar para ho
nosso Collegio dentro na cerca e soomente achey hum,
que l& vay por mostra a S.A., ho qual tem muitos
incovenientes, porque fica muito junto da See e duas
igrejas juntas nom hé bom, e hé pequeno, porque onde
de ha-de fazer a casa nom tem mais que X bragas,
posto que tenha ao cumprido da costa 40; € nom tem
onde se possa fazer horta, nem outra cousa, por ser
tudo costa muy ingrime e com muita sujeicdo da
Cidade. (...), e estd logo hi huma Aldeia perto, onde
ndés comecamos a baptizar, em qual ja temos nossa
habitacdo. Estd sobre o mar, tem agoa ao redor do
Collégio, e dentro tem muito lugar para hortas e
pomares; hé perto dos christdos asi velhos como novos.
Somente me pdem hum incoveniente o Governador:
nom ficar dentro na Cidade e poder aver guerra com ho
gentio, ho que me parece que nom convence porque os
que am-d’estar no Collegio am-de ser filhos de todo
este [4v] gentio, que nds nom temos necessidade de
casa, € posto que aja guerra nom lhes pode fazer
mal.(...)
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A mais custa hé fazer a casa por causa dos
officiaes que am-de vir de 14, porque a mantenca dos
studantes, ainda que sejao 200, hé muyto pouco,
porque com terem cinquo escravos que prantem
mantimento e outros que pesquem com barco e redes,
com pouco se manteram; e para se vestir faram hum
algodoal que had ca muito. (...) Faremos nossa igreja,
onde insinemos 0Ss nossos novos christdos, € aos
domindos e festas visitarey a Cidade e pregarey. (...)

Tambem peca V.R. algum petitorio para roupa,
para entretanto cubrirmos estes novos convertidos, ao
menos huma camisa a cada molher, polla honestamente
da religido christa, porque vem todos a esta Cidade a
missa aos domingos e festas, que faz muita devagao, e
vem rezando as oragdes que lhe insinamos, € nom
parece honesto estarem nuas entre os christios na
igreja, e quando as insinamos. (...)

Leonardo Nunez mandei aos Ilheos, huma
povoacao daqui perto, onde d4 muito exemplo de si e
faz muito fruito, e todos se spantdo de sua vida e
doctrina. Foi com elle Diogo Jacome, que faz muito
fruito em insinar os mogos ¢ escravos. (...)

Antonio Pires pede a V. R. alguma ferramenta de
carpinteiro, porque elle hé nosso official de tudo;
Vicente Rodrigues, porque elle hé hermitdo pede
muitas sementes; ho P. Navarro e eu, os livros que ja la
pedi, porque no fazem muita mingoa para duvidas que
ca ha, que todas se perguntao a mym. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO DR. MARTIN DE AZPILCUETA
NAVARRO, COIMBRA
SALVADOR [BAfA] 10 DE AGOSTO DE 1549” ¥

(..)

Comengamos a visitar sus aldeas quatro
compafieros que somos; y conversar com ellos

37 Conforme Serafim Leite, 1954, 1, p. 132, o Texto integral trata: “1. O que Nobrega pensa de si mesmo.
— 2. Fundagdo da Cidade de Salvador [Baia] e louvor da terra. — 3. Religido do gentio do Brasil. — 4.
Comega a evangelizagio dos Indios, cujos filhos aprendem a ler e escrever. — 5. Trabalhos do P. Jodo de
Azpilcueta Navarro que aprende a lingua brasilica [tupi]. — 6. Aldeia ao pé da Cidade [Monte Calvério],
onde estd um da Companhia. — 7. A terra do Brasil da esperangas de muito fruto, mas faltam operarios. —
8. Um gentio mata um cristdo e ¢ castigado. — 9. Prega-se o nome de Jesus nas Aldeias dos Indios. — 10-
Um feiticeiro quer ser baptizado. — 11. Nobrega pede o conselho e a béngdo do Dr. Martin seu mestre.”
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familiarmente, presentandole el reyno del cielo si
hizieren lo que le ensefidremos. Estos son aca nuestros
pregones adonde nos hallamos, conbidando a los
muchachos a leer y escrivir, y desta maneira les
ensefiamos la doctrina y les predicamos, porque com la
misma arte com que el enemigo de la humana
generacion vencid al hombre, cin esa misma sea
vencido; (...). Spantanse ellos mucho de saber [29v]
nosostros leer y escrivir, de lo qual tienen grande
imbidia y deseo de aprender, y desean ser christianos
como nosotros, (...). Adonde llegamos somos recibidos
com mucho amor, mayormente de los nifios a quien
ensefiamos. Ya sabem muchos las oraciones y las
ensefian unos a otros, de manera que os que halamos
mas seguros bauptizamos ya cien personas pogo mas o
menos, (...). Y avra bien seiscentos o setecientos
catecuminos para bautizar presto, los quales aprendem
todo muy bien, y algunos andam ya tras nosotros por
los caminos perguntindonos quando loa vemos de
bautizar com grande deseo, prometiendo de bivir como
nosotros le dezimos. (...).

Estando um dia el Padre Joan de Azpilcueta, a
quien acd llamamos Navarro, por la difficultosa
pronunciacion que tiene, ensefiando los nifios a leer y
a santiguarse, los quales todos trahen unas piedras de
colores en los begos forados que ellos mucho estiman,
las quales hazian impidiento a la pronunciacion del
santiguarse; y porque el Padre le di6 a entender aquel
ympidimento, vino la madre de uno de aquellos y quito
a su hijo aquella piedra y hechoéla por los tejados, y
luego los otros hizieron outro tanto. Esto fué luego en
el principio que comegamos a los ensefiar. (...) Ya sabe
la lengua de manera que se entiende com ellos ya todos
nos haze ventaja, porque esta lengua parece mucho a la
bizcayna. (...) Tiene tres o quatro aldeas de que tiene
cuidado, y em dos de las principales le hazen casa
donde biva y ensefie los catecimi[n]os.

En outra aldea desta Ciudad tenemos ya hecha
uma casa a manera de hermita donde estd uno de
nosotros que tiene cuidado de ensefiar y predicar a los
nuevamente bautizados, y otros muchos cateciminos
que en ella biven.(...)
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De muchas partes somos llamados que los vamos
a ensefiar las cosas de Dios y no podemos acudir a
todos, porque somos pocos, (...). Acad pocas letras
bastam, porque es todo papel blanco y no ay mas que
escrivir a plazer, empero la virtud es muy necessaria y
el zelo q’estas criaturas conozcan a su Criador, y a Jesu
Christo su Redemptor. (...)

“INFORMACAO DAS TERRAS DO BRASIL DO P. MANUEL DA
NOBREGA [AOS PADRES E IRMAOS DE COIMBRA]
[BAIA AGOSTO? DE 15491 **
(..

Tienen muy pocos vocablos para les poder bien
declarar nuestra fe, mas com todo damossela a
entender lo mejor que podemos y algunas cosas le
declaramos por rodeos. Estan muy apegados con las
cosas sensuales, muchas vezes me preguntam si Dios
tiene cabeca, y cuerpo, y muger, y si come, y de qué de
viste, y otras cosas semejantes. (...)

1550

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
PORTO SEGURO 6 DE JANEIRO DE 1550 *°

¥ Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 145, o Texto integral trata: “l. Grandeza, clima, fertilidade e
abundancia do Brasil. — 2. Indios ‘Guayanases, Carijos, Gaimurés, Tupeniques, Tupinambas’, suas
moradias e costumes. — 3. Religido, ‘Tupana’, cerimodnias e feiticeiros. — 4. Rito antropoldgico da morte
do guerreiro. -5. Rito e vida social e familiar. — 7. Tradi¢do do Diltvio. — 8. Dificuldade na propagacdo da
fé. — 9. O que se diz de S. Tomé e das suas pegadas. — 10. De outras coisas escrevera depois quando tiver
mais conhecimento delas.”

% Conforme Serafim Leite, 1954, I: 155, o Texto integral trata: “1. Cartas que escreveu para Portugal. —
2. O P. Navarro ensina a doutrina aos indios nas Aldeias. — 3. Nobrega dispde as coisas para que Diogo
Alvares [Caramuru] seja pai e governador dos Indios. — 4. Perturbagdes e mortes feitas por Indios
contrarios. — 5. Os Irmios Vicente Rodrigues e Simao Gongalves numa Aldeia de indios amigos. — 6. O p.
Anténio Pires trabalha na Cidade. — 7. O P. Navarro aprende a lingua dos Indios e trabalha com eles. — 8.
Os Padres contra a antropofagia dos Indios. — 9. O P. Leonardo Nunes ¢ Ir. Diogo Jacome em Porti
Seguro. — 10. Pazes em Porto Seguro. — 11. O P. Leonardo Nunes cai para Sdo Vicente. — 12. Nobrega
fica em Porto Seguro e com ele o Ir. Diogo Jacome. — 13. Aldeias de Tupinaquins e esperanga de lhes
ensinar os filhos. — 14. Os cristdos ddo maus exemplos e escandalos aos Gentios. — 15. Dois Religiosos de
Santo Anténio que andaram em Porto Seguro. — 16- Zelo do Padre Nobrega pelo resgate dos meninos e
pela moralizacdo cristd. — 17. Pede de Portugal orfas e mulheres para os homens do Brasil se casarem. —
18. Pede que El-Rei proiba o cativeiro injusto. — 19. Sdo precisas faculdades especiais da Santa Sé e que
venha um Bispo ou ao menos um Vigario Geral. — 20. Recebeu os livros e ornamentos que vieram de
Portugal e pede mais. — 21. Sobre a fundacdo do Colégio da Baia. — 22. As faculdades para ouvir
confissdes que venham por escrito. — 23. A terra ¢ sd. A agua ¢ boa, os alimentos ndo sao faceis de
digerir, mas hd uma erva 9tabaco0 que ajuda a digestio. — 24. E preciso que venham muitos moradores,
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Il P. Navarro stava (come sta anchora) nelli suoi
castelli predicando alli grandi et insegnando a leggere
et fare oratione a piccoli et aiutando alcuni huomini et
cathecumini a infiamarsi nel’amor di Dio (...)

Haviamo fatto fare in um loco piu conveniente
uma Chiesa dove 1i christiani sentono messa et
appresso uma casa dove il Fratelo Vincentio Rodrigues
et Simon Gonzalez insegnato li putti, et fra la citta et
um Castello appresso um fiume, um luogo secondo il
parere di tutti li Fratelli molto a proposito et
conviniente per farci um Collegio, (...).

Il P. Antonio Perez sta nella cittd in um’altra casa
che haviamo et ha cura insegnare la dottrina christiana
et di poveri nelli hospitali et dice messa e confessa,
(...)-

Nella lingua di questo paese siamo alcumi di noi
molto rudi, ma il P. Navarro ha speciale grazia da
Nostro Signore i1 questa parte, perché andando per
questi casteli delli negri in puocchi giorni che ci sta
s’intende con loro et predica nella medesima lingua,
(..r)-

Il P. Leonardo Nunez ha fatto molto frutto in
Isleos insieme col P. Diego Jacome si in prediche
como in insegnare li putti. (...)

Aspettiano etiam risposta da V. R. per cominciare
il Collegio del Salvatore in Baia nel quale non ci andra
tanta spesa como pensate, ma con 100 scudi si
potranno fare stantie di terra che bastino in questo
principio. Li scolari con puoco si manteranno. Si potra
anche far di pietra si para a V. R. perche ci sara della
calcina molto buona. (...)

1551

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES
PERNAMBUCO 11 DE AGOSTO DE 1551 %

porque ha poucos e ndo fazem lavouras por temer que os Indios as destruam. — 25. Fala-se de minas de
oiro e de pedras preciosas, mas o cristdos sdo poucos para ir descobrir e também as almas. — 26. Os
Irmaos estdo de satde e recebeu dois em Porto Seguro, mas € preciso que venham mais a plantar esta

vinha do Senhor.”

% Conforme Serafim Leite, 1954, 1, p. 266, O Texto integral trata: “1. A conversdao do Gentio. — 2. Esta
principalmente na educagdo dos meninos nos Colégios que hdo-de fundar em todas as Capitanias. — 3.
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Con quantos gentiles tengo hablado en esta costa,
en ninguna hallé repugancia a lo que le dezia: todos
quieren y dessean ser christianos, pero deixar sus
custumbres les parece aspero, (...).

Aunque trabajemos que todos vengam a
conocimiento de nuestra fe, y a todos la ensefiemos,
que la quieren oyr, y della se aprovechar:
principalmente pretendemos de ensefiar bien los
mocos. Porque estos bien doctrinados y acustumbrados
en virtud, seran firmes y constantes, los quales sus
padres dexan ensefar, y huelgan con esso. Y portanto
nos repartimos por las Capitanias, y con las lenguas
que nos acompafian nos ocupamos en esto,
aprendiendo poco a poco la lengua, para que entremos
por el serton adentro, adonde ain no han llegado los
christinianos. Y tengo sabido de um hombre gentil que
esta en esta tierra, que biven en obediencia de quien los
rige, y no comen carne humana. Andan vestidos de
pieles. Lo qual todo es uma disposicidon para mas
facilmente se convertir y sustentar. Esto sera lo
primeiro que acometeremos, como V. R. mandare
quien sustente est’otras partes, en las quales por cada
uma de las Capitanias tengo ordenado hazerse casas
para recoger y ensefiar los mocos de los gentiles y
también de los christianos; y para en ellas recogermos
algunas lenguas para este effecto. Los nifios huérfanos
que nos embiaron de Lisboa con sus cantares atraen a
si los hijos de los gentiles y edifican mucho los
christianos.

En esta Capitania de Pernambuco donde agora
estoy, tengo esperanga que se hard mucho provecho,
porque, como es poblada de mucha gente, ay grandes
males y pecados en ella. (...) Los gentiles aqui vienen
de muy lexos a vernos por la fama, y todos muestran
grandes desseos. Es mucho para holgar de los ver en la
doctrina, e no contentos con la general, siempre nos
estan pidiendo en casa que los ensefiemos, y muchos
dellos con lagrimas en los 0jos. (...)

(...) El Rey nuestro sefior escrevid al Governador
que le escreviesse se avia ya Padres en todas, las quales

Também se espera grande fruto em Pernambuco. — 4. O Rei de Portugal deseja que os Padres estejam em
todas as Capitanias — 5. Clérigos de mau exemplo. — 6. O Colégio da Baia.”
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sin quedar ninguna tenemos visitadas y en todas estan
Padres si no en ésta, en que al presente estoy, llamada
de Pernambuco, que es la principal y mas poblada, y
donde mas abierta esta la puerta, a la qual hast’aqui no
aviamos venido por falta d’embarcacidn, y por sermos
pocos. (...)

La casa de la Baya que hizimos para recoger y
ensefar los mogos va muy adelante, sin el Rey ayudar
a ninguna cosa, solamente con las limosnas del
Governador, y de otros hombres virtuosos. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AOS PADRES E IRMAOS DE COIMBRA
PERNAMBUCO, 13 DE SETEMBRO DE 1551” ®!

(..)

As indias forras, que ha muyto que anddo com os
christios em peccado, trabalhamos por remediar por
nom se irem ao sertdo ja que sdao christaas, e lhes
ordenamos huma casa a custa dos que as tinhdo para
nella as recolher e dali casardo com alguns homens
trabalhadores pouco a pouco. Todas andao com grande
fervor e querem emendar-se de seus peccados e se
confessdo ja as mais entendidas e sabem[-se] muy bem
accusar. Com se ganharem estas se ganha muyto,
porque sao mais de 400 s00 nesta povoagdo, afora
mytas outras do sertdo asi ja christdas como ainda
gentias. Algumas destas mais antigas pregardo as
outras. Temos feito huma delas meirinha, a qual hé tam
diligente em chamar a doctrina, que hé para louvar a N.
Senhor. Estas, depois de mais arreigadas no amor e
conhecimento de Deus, ey-de ordenar que vao pregar
pollas Aldeias de seus parentes, e certo que em
algumas vejo claramente obrar a virtude [do
Altissimo]. Ganhamos tambem que estas nos trardo
meninos do gentio para ensinarmos € [criarmos] em
huma casa que para isso se ordena, [e ja se faz, e
trabalha] nella com muyta pressa e fervor todo ho povo
asi homens como molheres. (...)

81 Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 283, O Texto integral trata: “1. Chega a Pernambuco com o P.
Anténio Pires. — 2. Faz que os Portugueses casem com mulheres Indias. — 3. Os Clérigos uns procedem
bem, outros ndo. — 4. Funda duas casas uma para recolhimento de mulheres e outra para educar meninos.
— 5. Fervor dos Indios. — 6. Ordenam-se casas para meninos em todas as Capitanias, mas faltam Padres. -
7. Grande coisa ¢ a India, mas o Brasil ndo sera menos se vierem Padres.”
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Porem [de tudo o que me alegra mais o] spiritu hé
ver por experiencia o fruito que se faz nos escravos dos
christdos, os quaes com grande descuido de seus
senhores vivido gentilicamente ¢ em graves peccados.
Agora ouvem missa cada domingo e festa, e tem
doctrina e pregagdo na sua lingua as tardes. Andao
taes, que asi festas como polla somana o tempo que
podem furtar vem a que lhes insinemos as oragdes, €
muytos antes de irem pescar ou a seus trabalhos am-de-
ir rezar a ygreja € o mesmo da tornada antes que
entrem em casa. (...)

Destes escravos e das pregacdes corre a fama as
Aldeias dos Negros, de maneira que vem a nos de muy
longe a ouvir nossa pratica. Dizemos-lhes que por seu
respeito principalmente viemos a esta terra € nao por os
brancos. Mostrardo grande vontade e desejos de os
conversarmos € insinarmos. (...)

Vinde, Charissimos Irmaos, ou choray tanto que
N. Senhor vo-lo outorgue. Em todas as Capitanias se
ordendo casas para os filhos do gentio se insinarem, de
que se cree resultar grande fruto e para mais em breve
o Senhor ajuntar seus escolhidos que nesta gentilidade
tem. Eu prego domingos e festas duas vezes a toda a
gente da Villa, que hé muyta, e as sextas-feiras tem

pratica com disciplina com que se muyto aproveitdo
todos. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA A D. JOAO III REI DE PORTUGAL
OLINDA [PERNANBUCO] 14 DE SETEMBRO DE 1551 %

(..)

(...) Das pregacdis e douctrina que lhes fazem
corre ha fama ha todo o gentio da terra e muitos nos
vem ver ¢ ouvir ho que de Christo lhe dizemos; (...).
Este gentio estd mui aparelhado e se nele fructificar por
estar ja mais domestico e ter ha terra capitdo que nam

82 Conforme Serafim Leite, 1954, 1, p. 289, o Texto integral trata: “1. Estado da Capitania de Pernambuco
em costumes e religido cristd. — 2. Comeca a reforma dos costumes. — 3. Os Donatérios sdo virtuosos, mas
a jurisdicdo de todo o Brasil devia ser de El-Rei. — 4. Os indios estdo bem dispostos, mas faltam Padres
para os doutrinar. — 5. Ordenam-se duas casas, uma para recolhimento de mulheres outra para educar
meninos. — 6. Homens casados em Portugal. — 7. O casamento cristdo de escravos. — 8. Os portugueses do
Brasil ajudam quanto podem a que se fagam casas para educar meninos. — 9. O Colégio da Baia deve ser
real e ser ajudado mais eficazmente por El-Rei. — 10. Devem vir 6rfas portuguesas para se casarem no
Brasil. — 11. Prepara-se uma expedic@o para descobrir minas. - 12.Esta-se a espera de Bispo e de Padres.”
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consentio fazerem-lhe agravos como nas outras partes.
Ho converter todo este gentio hé mui facil coussa, mas
ho sustenta-lo em boons costumes nam pode ser senam
com muitos obreiros, porque em coussa nenhuma
crem, ¢ estdo papel branco pera nelles escrever ha
vontade, se com exemplo e continua conversagao os
sustentarem. (...)

Damos ordem a que se faca huma cassa pera
recolher todas as mocgas e molheres do gentio da terra
que ha muitos annos que vivem antre os christios, e
sam christds e tem filhos dos homeins branquos; e os
mesmos homeins que as tinhdo ordendo esta cassa,
porque ali douctrinadas e governadas por algumas
velhas delas mesmas, pollo tempo em diante muitas
casardo € a0 menos viverdo com menos occasiom de
peccados; € heste hé ho milhor meio que nos pareceo
por se nam tornarem ao gentio. Antre estas had muitas
de muito conhecimento, ¢ se confessdo e sabem bem
conhecer os peccados em que viverdo; € as que mais
fervor tem pregdo as outras. E asi destas como dos
escravos somos importunados de continuo pera os
ensinar, de maneira que asi os meninos orfaos, que
conosco temos, como nds, ho principal exercicio hé
ensina-los. Com estas forras se ganhardo muitas ja
christds que polo sertdo anddo, e [2v] asi muitos
meninos seus parentes do gentio, pera em nosa cassa se
ensinarem, alem de outros muitos proveitos que disto
ha gloria de Noso Senhor resultard[o]; ¢ ha terra se
povoara em temor e conhecimento do Criador. (...)

Ho Colegio da Baiia seja de V. A. pera o
favorecer, porque estd ja bem prencipiado e avera nelle
vinte meninos pouquo mais ou menos. E mande o
Governador que faca cassas pera 0os meninos, porque as
que tem sam feitas por nossas maos e sao de pouqua
[3r] dura, e mande dar alguns escravos de G[u]iné ha
cassa pera fazerem mantimentos, porque a terra hé tam
fértil, que facilmente se manterdo e vestirdo muitos
meninos, se tiverem alguns escravos que facao rogas de
mantimenos e algodoais; e pera nés nam hé necessario
nada, porque ha terra hé tal que hum soo morador hé
poderoso ha manter a hum de nds.

Pera as outras Capitanias mande V. A. molheres
orfaas, porque todas casarao. (...)
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1552

“DO P, MANUEL DA NOBREGA AOS MORADORES DE PERNAMBUCO
BAIA [5 DE JUNHO DE 1552]” ©

()

Muito me alegrei no mesmo Senhor que
caminhavao bem muitos pera a vida eterna, e nao lhes
esqueceo logo de todo ha doctrina que por boca deste
peccador pobre ouvirdo. Querera o Senhor dar graca
pera se acabar, pois ha deu para se comecar halgum
fructo. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA A D. JOAO III DE PORTUGAL
[BAIA PRINCIPIOS DE JULHO DE 1552]” ¢

(...)

Ho que me a mi ocorre pera dizer hé que vai tudo
en crecimento, assi no espiritual como no temporal,
Alguns se fazem christaos despois de muito provados,
e vai-sse pondo em custume de, ou serem boons
christdos, ou apartarem-se de todo da nossa
convercasdo. E os que se agora bautizdo os apartamos
em huma Aldea, onde estdo os christdaos, e tem huma
igreja e casa nossa, onde os emsindo, porque nao nos
parece bem bautizar muitos em multiddo, porque a
esperientia ensina que poucos vem a lume, e hé maior
condenagdo sua e pouca reverentia do sacramento do
bautismo.

(...)

(...) Pera mim tenho averiguado que, se vierem
moradores, que este gentio se senhoreara facilmente, e

8 Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 328, o Texto integral trata: “1. Escreve a todos colectivamente por
ndo poder a cada um em particular. — 2. Alegrou-se em saber que andam muitos no caminho do Senhor
mas importa que perseverem para a vida eterna em unido de caridade, - 3. Isto é o que é necessario. -
4.Com Cristo crucificado e ressuscitado e com a graga abundante do Espirito Santo. — 5. O P. Antdnio
Pires vos dira tudo isto. — 6. Mas Nobrega deseja saber que fruto tiram da confissdo frequente e receber
cartas deles. - 7. Outra vez as linguas de fogo do Espirito Santo, sem o qual ndo ha conversido das gentes.
— 8. E que sejam mercadores da cidade de Deus. — 9. Espera Bispo e Padres da Companbhia.[sic]”

® Conforme Serafim Leite, 1954, 1, p. 343, o Texto integral trata: “1. Chega o Bispo. — 2. Nobrega pede a
El-Rei que mande o6rfas e outras mulheres portuguesas de que a terra precisa. -3. E que mande homens de
trabalho e ndo para empregos publicos, que ha demais. — 4. Sugere que dé uma comenda ao Bispo ou ao
Cabido. -5. Louva o Governador Tomé de Sousa e teme que ndo venha outro tdo bom. — 6. Nobrega quer
entrar ao sertdo, mas s6 depois de deixar bem fundadas as casas das Capitanias. — 7. A terra cresce no
temporal e no espiritual e os Indios j& comegam a reunir-se numa Aldeia. — 8. Mas, para a terra crescer
mais, ¢ preciso que venham muitos moradores. — 9. Esperancas que tem o Bispo. — 10. Que o Rei
favoreca o Brasil.”
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serao todos christdos se, vindo elles, se defender
resgatar com os gentios, permitindo-se somente
resgatar com os christdos e catecuminos que viverem
apartados dos outros, debaixo da obediencia de hum
pai que os reja, € de hum Padre que os doutrine (...).

(..)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
BAIA 10 DE JULHO DE 15527

()

Este Collegio dos Meninos de Jesu vai em muito
crescimento e fazem muito fructo, porque andao pellas
Aldeas com pregacdis e cantigas de Nosso Senhor
polla lingoa que muito alvoraga a todos, do que
largamente se escrevera por outra via. Ho mantimento
e vestaria que nos El-Rei dé todo 1ho damos a elles, e
nos vivemos de esmolas e comemos pollas casas com
os criados desta gente principal, ho que fazemos por
que se nao escandalizem de fazeremos rogas e termos
escravos, e pera saberem que tudo hé dos meninos.

Ho Governador ordenou de dar a dez que viemos
de Portugal hum crusado em ferro cada més pera a
mantenca de cada hum e sinquo mil e seissentos reis
pera vestir cada anno, com o qual nenhuma roupa se
podera fazer nesta terra, € porem eu nao lhe pus grosa
porque nem ainda esse merecemos.

Ja tenho escripto sobre os escravos que se
tomardo, dos quais hum morreo logo, como morrerao
outros muitos que vinhdo ja doentes do mar. Taobem
tomei doze vaquinhas pera criagdo € pera 0s meninos
terem leite, que hé grande mantimento. (...)

E tdobem os outros collegios das Capitanias
querem fazer os moradores, e escrevem-me cartas

% Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 348, o Texto integral trata: “1. Chega o Bispo que se mostra

amigo. — 2. O Bispo quer que os Padres da Companhia sejam visitadores. — 3. O Colégio dos meninos de
Jesus esta florescente e os Padres aplicam a ele o subsidio régio, vivendo eles de esmola. — 4. O que os
Padres recebem por mandado de El-Rei. — 5. Trés escravos e 12 vacas emprestadas. — 6. Novos Colégios
da Baia. — 7. Aumento do Colégio da Baia. — 8. Nao perdeu nenhum dos da Companhia que vieram de
Portugal e cujos nomes e actividade propria menciona. — 9. Dois filhos da terra que quer mandar para
Portugal para que estudem e sejam Padres. — 10. Louva o Governador Tomé de Sousa que gostaria de
ficar no Brasil. — 11. Deseja ir ao sertdo, mas ¢ preciso que venham mais Padres antes de ir. — 12. A igreja
da Baia precisa ser reconstruida. — 13. Boas noticias de Sao Vicente, que pede refor¢os. — 14. O subsidio
real devia ser para todos os Padres e Irmdos do Brasil. — 15. Prepara-se para visitar as Capitanias: venham
Padres.”
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sobre isso € querem dar escravos € muita ajuda. Daqui
a dous meses ird 0 Governador correr a costa e irei com
elle visitando as casas e darei ordem como me Nosso
Senhor ensinar pera que se comessem a fazer, posto
que algumas estdo ja bem principiadas. Mande V. R.
Padres e com elles lguns meninos de bom exemplo e
boas falas pera lhes darem boom principio. Nesta terra
custa muiyo pouquo fazer-se hum collegio e sustentar-
se porque ha terra hé muito farta e os meninos da terra
sustentdo-se com muito pouquo, € os moradores muito
afeigoados a isso, e as terras ndo custdo dinheiro. (...)

Eu tinha dous meninos da terra pera mandar a V.
R., os quais serdo muito pera a Companhia. Sabem
bem ler e escrever e cantar, e sdo qua pregadores, € nao
ha quda mais que aprender; e mandava-os pera
aprenderem la virtudes hum anno e algum pouquo de
latim, pera se ordenarem como tiverem idade e folgara
El-Rei muito de os ver por serem primitas desta terra.
E, por ndo ter embarcassio boa e ser ja tarde e andarem
franceses, osndo mando este anno; (...)

(...

Muito desejosos andamos todos de hir pollo
certdo, porque a nenhuma parte hiremos onde nao aja
aparelho milhor pera se fazerem boos christdos que nas
Capitanias, (...).

Mande V. R. logo muitos pera que aja pera deixar
nos colégios e levar dous ou tres; e, com elles € com o
Bispo, teremos lugar a ir ganhando tera adiante, porque
temos novas de gentios onde acharemos alguns
escolhidos pera o reino dos ceos.

(...)

Estando para cerrar ésta llegd um barco de San
Vicente que truxo cartas de los Padres y Hermanos,
con que mucho nos alegramos y desperto my frieza.
Hazen alla gandes cosas. (...) Tienen cinquoenta o
sessenta personas entre Hermanos, servidores y nifios,
assy mamalucos como hijos de principales de la tierra,
de maneira que Lionardo Nunez [48r] y Diego Jacome
fecerunt fructum alius centesimum alius sexagesimum.
Piden mucho socorro de Padres. (...)
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“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
[BAIA FINS E JULHO DE 1552]”

(..)

Nesta terra estdo meninos da terra feytos aa nossa
mao, com 0s quaes confessamos alguma gente da terra
que nom entende a nossa fala, nem nos a sua, e asi
escravos dos brancos e os novamente convertidos, € a
molher e filhas de Diogo Alvarez Charamelu, que nom
sabem nossa fala, no qual a experiencia nos insina
aver-se feyto fruito muyto e nenhum prejuizo ao sigillo
da confissdo. (...) Contrariou-nos isto muyto o Bispo;
dizendo que era cousa nova e que na Ygreja de Deus se
nom acustuma. Acabey con elle que o escrevesse 14 e
que por determinagdo de 14 estivessemos. Esta hé cousa
muy proveitosa € de muyta importantia nesta terra,
entretanto que nom ha muytos Padres que saibao bem a
lingoa, e parece grande meyo para socorrer a almas que
porventura nom tem contricdo perfeita pera serem
perdoados e tem attrigdo, a qual com a virtude do
sacramento se faz contricdo: e priva-los da graca do
sacramento por nom saberem a lingua e da gloria por
nom terem contricdo bastante, e outros respeitos que 1a
bem saberam, devia-se bem de olhar. (...)

(...)

Nesta Casa de Mininos de Jesu ha disciplina
muytas sestas-feiras do anno, scilicet, Quaresma,
Advento e depois de Corpus Christi até¢ a Assunpgao de
N. Senhora. Faz muyta devacao ao povo. Disciplindo-
se muytos homens e toa esta casa com Padres e Irmaos
e mininos. Nom vém a FElla sendo homens, que
ninguem conhece quando se disciplindo. Nao pareceo
bem ao Bispo. (...)

Os escravos desta cidade tinhao missa e pregacao
nesta casa nossa aos domingos e a tarde doctrina.

% Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 367, o Texto integral trata: “1. O Bispo manifesta-se contra os
Padres da Companhia. — 2. Reprova a confissio dos Indios por intérprete. — 3. Nobrega espera a resposta
do Doutor Navarro sobre o cativeiro dos Indios que o Bispo parece aprovar. — 4. O Bispo reprova a
pratica das disciplinas publicas que edificam o povo. — 5. O pregador do bispo parece aprovar as
mancebias publicas. — 6. O Bispo suprimiu a missa, pregacdes e doutrina dos Escravos feita pelos Padres
da Companhia. — 7. O Bispo ndo sabe fugir a questdes com o seu Cabido, que alids ndo edifica o povo. —
8. O Bispo reprova que se cante e toque a maneira dos Indios, tendo-o por rito gentilico. - 9. Nio ajuda a
educag@o dos meninos. 10- Nao estima a companhia e fala mal dela quando quer e pode. — 11. Nobrega
vai aproveitar o facto para ir ao sertdo como ¢ preciso e todos desejam. — 12. Tudo isto faz mal ao Bispo
do que a Companhia, que todos amam. — 13. Ainda que ao principio aceitou dar ao bispo visitadores da
Companhia, agora ja vé perigo: consola-se com Cristo que padeceu maiores contradigdes.”
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Fazia-se muyto fruito. Desde que veo nos escusou
disto. (...) Andao os escravos muy desconsolados; vém-
se aa nossa igreja aqueixando-se; hé pera mym grande
dor. Disse-o ao Bispo: diz que provera; nom sey o que
seraa.

Os mininos desta casa acustumavao cantar pelo
mesmo toom dos Indios, e com seus instromentos,
cantigas na lingua em louvor de N. Senhor, com que se
muyto athrahido os coracdes dos Indios, e asi alguns
mininos da terra trazido o cabelo cortado a maneira dos
Indios, que tem muyto pouca diferenca do nosso
custume, e fazido tudo para todos ganharem.
Estranhou-o muyto o Bispo e na primeira pregacao
falou nos custumes dos gentios muyto largo, por donde
todo o auditorio o tomou por isso. E foy assi, porque a
mym o reprehendeo muy asperamente, nem aproveitou
escusar-me que nom erao ritos nem custumes
dedicados a idolos, nem que prejudicassem a fee
catholica. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
[BAIA FINS DE AGOSTO DE 1552]” ¢’

(..)

Ja tenho escripto por vezes a V. R. como nestas
partes pretendiamos criar meninos do gentio por ser
elle muito e nds poucos, e sabermos-lhe mal falar em
sua lingoa, e elles de tantos mil annos criados e
abituados em perversos costumes; €, por este nos
parecer meio tdo necessario ha conversdo do gentio,

%7 Conforme Serafim Leite, 1954, 1, p. 400, o Texto integral trata: “1. A esperanca da conversdao do gentio
esta na educacédo dos filhos e para isso vieram orfaos de Portugal. — 2. Para os sustentar Nobrega adquiriu
terras e ajuda-o o Governador. — 3. Alvara régio para sustento dos Padres da Companhia. — 4. Para
sustento dos meninos comprou 12 vacas e outras coisas. — 5. Escravos necessarios para o Colégio. — 6.
Carijos injustamente cativos a quem se da liberdade e ficam no Espirito Santo. — 7. Dizimos do peixe e
outras coisas do sustento dos Meninos. — 8. Para ndo dar pasto a murmuragdes os Padres vivem de
esmolas e comem uma vez por dia com os criados do Governados. — 9. O Bispo d& ouvidos aos
murmuradores, mas Nobrega, com o conselho do Governador e amigos, ndo desiste do Colégio
comecado. — 10. Os Colégios de meninos sdo absolutamente necessarios no Brasil. - 11. O Bispo ¢
zeloso, mas velho, e por isso para ele ou para o Cabido se deve arranjar alguma comenda em Portugal até
a terra poder mais. — 12. Duvidas que se puseram com a chegada do Bispo. — 13. Confissdes por
intérprete. — 14. A estada na Igreja dos Indios gentios com os cristdos. — 15. Costumes dos Indios que nao
sdo contra a fé cristd. — 16. A nudez dos Indios que pedem o baptismo, - 17. A guerra cativeiro dos
Indios. — 18. O Bispo nomeou Diogo Alvarez [Caramuru] pai da conversio do gentio e Nobrega pede
para ele algum ordenado régio.”

179



trabalhamos por dar principio a cassas que fiquem pera
emquanto o mundo durar, (...).

O que tudo praticando co[m] o Governador e
vendo a dificuldade de manter os meninos que de 114
vierdo, por rezao da terra ser nova € pouqua gente nella
que lhes podesse dar esmolas, por serem os mais
degradados e outra gente pobre e miseravel, asentamos,
com ho parecer dos mais Padres nossos, de tomaremos
terra e ordenaremos cassa de meninos. E logo assi nos
por nossas maos, como rogando aos Indios da terra,
como os escravos dos branquos, e elles mesmos por
sua devagao,comecamos a rogar ¢ fazer mantimentos
aos meninos; (...).

(...)

Casas de mininos nestas partes [196r] sdo muito
necessarias: ndo se podem ter sem bens temporais e da
maneira que esta casa esta fundada; (...).

Com a vinda do Bispo se moverao algumas
duvidas, nas quais eu nao duvidava (...).

Primeiramente, se se poerdo confessar por
interprete a gente dessa terra que nao sabe falar nossa
lingoa, (...).

Item. H4 custuma nestas partes de se permitirem
os gentios nas igrejas had missa juntamente com os
christdos e ndo os deitdo fora por os ndo escandalizar:
se se guardara o direito antigo, ou se se pirmitira
estarem todos de mestura.

Item. Se abracarmos com alguns custumes deste
gentio, 0s quais ndo sdo contra nossa fee catholica,
nem sao ritos dedicados a idolos, como hé cantar
cantigas de Nosso Senhor em sua lingoa pello seu toom
e tanger seus estromentos de musica que elles [usam]
em suas festas quando matdo contrairos e quando estao
bebados; e isto pera os atrahir a deixarem os outros
custumes esentiais e, permitindo-lhes e aprovando-lhes
estes, trabalhar por lhe tirar os outros; e assi o pregar-
lhes a seu modo em certo toom andando passeando e
batendo nos peitos, como elles fazem quando querem
persuadir alguma cousa e dizé-la com muita eficacia; e
assi trosquiarem-se os meninos da terra, que em casa
temos [197r] a seu modo. Porque a semelhanca ¢ causa
de amor. (...)
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Item. Como nos averemos acerqua dos gentios
que vem nus a pedirem ho baptismo e ndo tem camisas
nem ropas pera se vestirem: se somente por rezao de
andarem nus tendo o mais aparelhado lhe negaremos o
bautismo e a entrada na Igreja a missa e dictrina;
porque parece que andar nu hé contra lei de natura e
quem a nao guarda pecca mortalmente, € o tal ndo hé
capaz de receber sacramento; e, por outra parte, eu nao
sei quando tanto gentio se podra vestir, pois tantos mil
annos andou sempre nu, nam negando ser boom
persuadir-lhes e pregar-lhes que se vistdo e meté-los
nisso quanto pode ser.

Item. Se hé licito fazer guerra a este gentio e
cativa-los hoc nomine et titulo, (...).

Isto e as mais duvidas que ho anno passado,
escrevi, as quais ainda me nao satisfizerao, faca V. R.
por em disputa no Colegio de Coimbra e mande-me o
parecer dos principais letrados da Universidade, (...).

(..)

1553

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
S. VICENTE 12 DE FEVEREIRO DE 1553 %

(..)

All¢ grande casa y muy buena yglesia, a lo menos
en Portugal no la tenemos aun tan buena. Hall¢ 7
Hermanos grandes y muchos nifios huérfanos, y oyros
hijos de los gentiles, de los quales no queremos ya
tomar sino hijos de los grandes y principales por no
tenermos con qué los mantener, que quando al vestido
suffresse los nifios andaren nudos. (...)

Desta Capitania se deve se hazer mas
fundamiento que de ninguna, por quanto por esta
gentilidad nos podremos extender por la tierra adentro,

% Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 419, o Texto integral trata: “1. N&o recebeu resposta de cartas que
lhe escreveu. - 2. Achou na Vila de Sdo Vicente grande casa e igreja com sete [rmaos e muitos meninos. —
3. Resolveu entrar ao sertdo. — 4. A Capitania de S. Vicente ¢ a porta do sertdo e por isso nela se deve
fazer mais fundamento do que nas outras. — 5. Modo de proceder do Bispo e dos seus clérigos e visitador,
mas o povo ama a Companhia execpto os que nao podem ser absolvidos dos seus pecados. — 6. Devia vir
um Padre da Companhia feito bispo de anel s6 para ordenar os Irmaos e crismar. — 7. Deseja saber como
ha-de proceder com os que saem da Companhia. — Bens temporais. — 9. O Ir. Pero Correia. — 10. Heranga
de Alvaro de Magalhdes. — 11. Esmola para a mae do Ir. Jodo de Sousa. — 12. Luis de Géis e a sua
mulher.”
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y poe esso, veniendo Hemanos, a sta Capitania devrian
venir, porque en las otras ya creo que se hara poco mas
que ensifar nifos. (...)

(...)

El Hermano Pero Correa es aca grande
instrumento para poer €l N. Sefior obrar mucho, porque
es virtuoso y sabio, y la mejor lengua del Brasil. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. SIMAO RODRIGUES, LISBOA
SAO VICENTE [10 DE MARCO?] 1553” ¢

()

(...) Y, segun nuestro parescer y experiencia que
de la tiera tenemos, speramos hazer mucho fructo,
porque tenemos por cierto que quando mais apartados
de los blancos, tanto mais crédito nos tienen los Indios,
y somos cada dia importunados dellos: que coémo
tardamos tanto de los ir a ensefiar.

(...)

Dizemos el Governador que podemos ir a predicar
el Evangelho y volver a las Capitanias y poblaciones
de los christianos. Esta gentilidad no tiene la calidad de
la gentilidad de la primitiva Iglesia, los quales o
maltratavam o matavam lurgo a quien les predicava
contra sus idolos, o creian en el Evangelio, de maneira
que se aprajavan a morir por Christo; pero esta
gentilidad como no tiene idolos por quien mueran, todo
quanto les dizen creen, solamente la dificuldad esta en
quitales todos sus malas costumbres, mudandolas en
otras buenas segin Christo, lo qual pide continuacion
entr’ellos, y que vean Buenos exemplos, y que
vivamos con ellos y les criemos los hijos dea pequenos
en doctrina y buenas costumbres, y por esta manera

* Conforme Serafim Leite, 1954, I, p.448, o Texto integral trata: “1. Deliberagio de Nobrega para entrar
no sertdo. — 2. Razdes do Governador para que Nobrega ndo va. — 3. Boatos de minas de oiro e prata que
também impedem a ida. — 4. O Governador ndo deixa entrar pelas Capitanias sendo com intengdo de ir e
voltar para a costa maritima. — 5. Mas os Indios do Brasil ndo sdo para se converterem e ficarem logo
abandonados a si-mesmos no sertdo. — 6. Os cristdos a exep¢ao dalguns ndo ajudam a conversdo do gentio
— 7. O Bispo e o seu Visitador ndo fazem recta administragdo da justica. — 8. O Governador ¢ bom, mas
nem sempre o sio seus conselheiros no que toca a liberdade dos Indios. — 9. E uma justa liberdade até as
coisas temporais serviria. — 10. ) cativeiro dos Indios é uma dor de coragdo. - 11. Recurso a El-Rei de
Portugal; e se ndo se permite ir ao sertdo pouco hé que fazer na costa, a ndo ser a educagdo de meninos
dos Colégios. — 12. Nobrega pensa em voltar & Baia e em levar consigo os Irmaos recebidos em Sao
Vicente. — 13. A Casa de Sao Vicente deve ser ajudada pelo Rei pois o que se da para dez nem para trés
basta.”
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tenemos por cierto que todos seran christianos y
mejores que los blancos que aca ai. (...)

Entre los christinianos 1a se hizo el fructo que se
podia hazer, y creo que se hallaron los que dellos N. S.
tiene predestinados; em los otros a entrado tanta
dureza, que se sentaron en los pecados, € manera que
sus esclavos y indias de la tierra por la doctrina que
oien se quieren apartar del pecado, y se vienen para
nosotros diziendo que tenen a Dios, y los sefiores son
tales que unos les mandan que no vengan a la doctrina,
y otros les dizen que no ai mas que vivir a la voluntad
en este mundo, que en el outro la alma no siente. Otros
les dizen que nosotros no savemos lo que les dezimos,
que ellos son los verdaderos que les hablan la verdad;
otros les dizen muchos vituperios nuestros para nos
desacrediar con toda la gentilidad, lo que por muchas
vezes acontece, como tengo mandado al Hermano Pero
Correa que scriva a V. R., por lo qual no solo entr’ellos
ho hazemos nada, mas aun perdemos el crédito entre
los Indios y gentiles, y esto mas es en esta Capitania
que en las otras.

La razén creo es porque la gente desta tierra es
flaca en el entender, y de mala creacion y de mucho
tiempo habituada em granes maldades, y gente de
menos calidad que toda. (...) De manera que si alguna
cosa aora hazemos, es ensefar ninos indios en las
Casas de las Capitanias, y criarlos y a los sclavos y
sclavas, aunque con tanta contradicion de los blancos
no se puede hazer nada mas que desacreditar cada vez
nuestro ministerio. (...)

Los hombres desta costa, y principalmente desta
Capitania, lo mas tienen indios forcados, los quales
reclaman livertad y no saven mds del judicial que
venirse a nos como padres y valedores acogiéndose a la
Iglesia, y nés, porque estamos ia scarmentaos y no
queremos mover scandalos ni que nos apedreen, no les
podemos valer, ni aun lo osamos a predicar.

De manera que por falta de justicia ellos quedan
captivos y sus sefiores en pecado mortal, y nos
perdemos el crédito entre toda la gentilidad por lo que
speravan. Dixe al Governador que proveyese en ello

(...
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El Governador me di6 speranga de le aver de S.
A. el diezmo del ardés desta Capitania y que le rende
poco, y sera mucha provision para esta casa y para
sustentacion de muchos nifios, (...).

()

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. LUIS GONCALVES DA CAMARA,
LISBOA
S. VICENTE 15 DE JUNHO E 15537 7°

(..)

Yo vine corriendo la costa con el Governador
Thomé de Sosa visitando las capitanias e los Hermanos
dellas, hasta llegar a ésta de S. Vicente, que es la
ultima, adonde hallé uma grande yglesia hecha, la
mejor que en la costa ay, y muchos Hermanos y nifios
del gentio, pero la més pobre y mas mal aproveyda de
todas por razon que la tierra también fué hasta aora de
todos muy olvidada asi del sefior della como de los
mas.

(...)

En el Campo de aqui doze legoas se quieren
ayuntar tres problaciones en uma para mejor aprender
la doctrina christiana, y muestran grande fervor y
desseo de aprender y de les predicar. (...)

En esta casa ¢ hecho fruto con la gente d la tierra,
scilicet hijos y hijas de christianos, mamalucos, qye ay
muchos y con la esclavaria. (...) Todos saben Ia
doctrina mejor que muchos viejos christianos de
ionion, y césanse muchos esclavos que estavan en

7 Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 489, o Texto integral trata: “1. Cartas recebidas de Portugal. — 2. A
sua chegada a Capitania de S@o Vicente. — 4. O Governador impediu a ida ao sertdo. — 4. Noticias de
Indios do sertio e também das Amazonas. — 5. Nobrega fica em Sio Vicente e insiste na ida ao sertio. —
6. Da cidade do Paraguai que esta na demarcagdo do Brasil, e se ficar para El-Rei de Portugal, que se
proveja de justiga. — 7. A Capitania de Sdo Vicente também devia de ser jurisdi¢do real por ser porta do
sertdo. — 8. No Campo ha trés Aldeias que desejam reunir-se numa para aprender a doutrina crista. — 9.
Ministérios dos Padres na Vila de Sdo Vicente. — 10. Educacgao e instrugdo dos Meninos no Colégio de
Sdo Vicente. — 11. A Confraria do Menino de Jesus para as coisas temporais. — 12. Jodo Ramalho, os seus
filhos, ¢ um motivo de escandalo que Nébrega suprimiu. — 13. Esperam-se Padres de Portugal. — 14.
Nobrega pede sucessor ou pelo menos visitados. — 15. Pobreza da casa de Sao Vicente. — 16. Nobrega
termina amigavelmente uma demanda com Bras Cubas. — 17. Cartas de que ndo teve resposta incluindo a
do Dr. Navarro. — 18. Casas que se devem fundar ao menos entre os Indios mais proximos. — 19. Modo de
proceder do Bispo e do Clero. — 20. Pede ferro para o Ir. Ferreiro. — 21. Oficiais mecanicos . — 22. Espera
o P. Luis Gongalves da Camara. — 23. Leonardo Nunes voltou da Lagoa dos Patos e esta doente. — 24. A
Capitania de Sao Vicente, entre todas as do Brasil, é a mais s.”
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pecado, otros se apartan, muchos se disciplinan con tan
grande fervor que ponen confusion a los blancos.

En esta casa tienen los nifios sus exercicios bien
ordenados, aprenden a leer y escrevir y van muy
avante, otros a cantar y tafier frautas, y  otros
mamalucos mas diestros aprenden grammatica; y
ensefiala um mancebo grammatico de Coimbra que acé
vino desterrado. Tienen sus plasticas de N. Sefior y
modos con que lo alaban, y mucho més se haria si ya
uviesse muchos obreros, mas como solo Pero Correa es
el predicador no puede hazer més. Estos que se crian
na de ser los verdadeiros por la mucha esperanca que
nos Dan sus Buenos principios. De la Baya mandaran
algunos de los que alld menos necessarios fueren,
porque nos ayudan acd mucho y son las lengoas y los
nuestros predicadores; y a algunos no les falta sino la
autoridad y edad, porque el saber y el zelo daselo
nuestro Sefior.

Quando llegué a esta Capitania hallé unas indias,
dellas forras y libres y dellas esclavas, solteras y
algunas casadas, las quales servian la casa y trayan
lenha y agoa, y hazian mantenimientos para los nifios.
(...) Yo todavia des que llegué, ordene la Confradia del
Nifio Jest y entregué todo lo temporal para la
sustentacion y servicio desta casa. Ay dos mayordomos
y um proveedor. Ella tiene toda la gente que a esta casa
sirve para que quedemos libres de inconvenientes, y
solamente nosotros nos ocupamos en lo spiritual,
ensefiando y doctrinando a los nifios asi los de casa
como quantos quieren aprender, porque esta tierra esta
tan estragada, que es necessario llevar alicerces de
nuevo. (...)

(...) Por amor de N. Sefior que cesse ya la
custumbre de mandar a estas partes de infieles el
rebotalho como yo, porque mds importa a N. S. Jesu
Christo hazerse ac4d uma casa de paja adonde se ensefie
la doctrina a X mogos, que no en Portugal muy
sumptuosos collegios (...)

Mando ensefiar algunos mogos de la tierra para el
serton a ferreiros e a tesseloes, y de alla devian de
mandar dos nifios huérfanos ensefiados a officiaes para
acd, porque esto hallamos ser en esta tierra uma gran
parte para la conversion destes infieles. (...)
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“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. LUIS GONCALVES DA CAMARA,
LISBOA
DO SERTAO DE S. VICENTE, ULTIMO DE AGOSTO DE 1553” 7!

(..)

Haier, que fué fiesta de la degollacion de San
Joan, veniendo a estar en uma Aldea donde se aituntan
nuevamente y apartan los que se convierten, adonde
tengo puestos dos Hermanos para doctrina dellos, hyze
solennemente alguns 50 cateciminos de los quales uma
buena speranga que seran buenos chryntianos y que
merecerdn el batismo; sera monstrada por obras la fe
que toman ahora.

Yo voime adelante a buscar algunos escogidos
que N. Senhor tendra entre estos gentiles. Alld andaré
hasta tener nuevas de la Baia de los Padres que creo
que seran venidos. (...) Llevo todos los modos con que
mas nos parece que ganaremos las voluntades de los
gentiles. Los mocos principalmente vienense para
nosotros de todas las partes.

(...)

En este campo esta um Joan Ramallo el mas
antiguo hombre que hay en esta tierra. Tiene muchos
hyjos e muy aparentados en todo este sertan, (...)
speramos tener um grande médio para conversion
destos gentiles. (...)

(..)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA A D. JOAO Il DE PORTUGAL
[CAPITANIA DE SAO VICENTE (PIRATININGA?)OUTUBRO DE 155377

™ Conforme Serafim Leite, 1954, 1, p. 521, o Texto integral trata: “1. Escreve do sertdo da Capitania de S.
Vicente. — 2. Na Aldeia [de Piratininga] fez 50 catecimenos no dia 29 de Agosto. — 3. Agora segue
adiante e ja antes seguira Pero Correia. — 4. No Campo vive Jodo Ramalho parente do P. Paiva, homem
principal entre todos, que deseja casar-se com a mulher com quem vive e cujo filho mais velho Nobrega
leva consigo. — 5. Saiba o P. Luis Gongalves se ainda vive a mulher que Jodo Ramalho deixou em
Portugal ha 40 anos ou mais. — 6. Dispensas do Papa para os Cristdos se poderem casar e devia alcangas
um indulto geral. — 7. Se houver gastos Jodo Ramalho pagard em agtcar. — 8. Correspondéncia com
Portugal, donde ¢ mais facil chegar noticias a S. Vicente do que da Baia.”

72 Conforme Serafim Leite, 1956, II, p. 13, o Texto integral trata: “1. Reside na Capitania de S. Vicente o
maior grupo da Companhia por ser mais apta para a conversdo do gentio, que ndo tém guerra com os
Portugueses, e ¢ a porta do sertdo. — 2. Esta principiado um Colégio na ‘povoagdo’ de S. Vicente, onde se
recolheram alguns orfios e filhos dos gentios. — 3. E em Piratininga ajuntamos os indios e faz-se uma
‘fermosa povoagdo’ e os filhos destes sdo os que se doutrinam no Colégio de S. Vicente. — 4. Na Baia nao
se trata agora da conversio dos Indios, porque faltam linguas e os Indios ardem em guerras entre si. — 5.
Seria tempo de se reduzirem os indios da Baia, se os Portugueses cuidassem disso nem permitissem que
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(...) somente lhe darei alguma comta desta
Capitania de Sao Vicente, omde maior parte da
Companhia residimos por ser ella terra mais aparelhada
pera comversdao do gentio que nenhuma das outras,
porque nunqua tiverdo guerra com os christaos (...).

(...) Polla qual rezdo nos obriga Nosso Senhor a
mais presto lhes socorremos, maiormente que nesta
Capitania nos proveo de instrumentos pera isso, que
sdo alguns Irmaos lingoas, e por estas rezdis nesta
Capitania nos ocupamos mais que nas outras. Esta
principiada huma casa na povoacao de S. Vicente, onde
se recolherdo alguns orfaos da terra e filhos do gentio.

E do mar dez legoas pouquo mais ou menos, duas
legoas de huma povoagdo de Jodo Ramalho, que se
chama Piratinim, onde Martin Afonso de Sousa
primeiro povoou, ajuntamos todos os que Nosso
Senhor quer trazer a sua Igreja e [194r] aquelles que
sua palavra e evangelho engendra polla pregagdo. E
estes de todo deixdo seus custumes e se vao
estremando dos outros, e muita esperanga temos de
serem verdadeiros filhos da Igreja; e vai-sse fazendo
huma hermosa povoagao, e os filhos destes sdo os que
se adoutrindo no collegio de S. Vicente.

Na Baia ndo se emtende agora com o gentio por
falta de lingoas que ndo temos, somente se sustenta
aquella casa e se doutrindo alguns mogos, e assi
taobem porque andao elles agora todos trabalhados en
tdo crueis guerras, (...).

()

1555

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. INACIO DE LOYOLA, ROMA
SAO VICENTE 25 DE MARCO DE 1555”7

junto da Cidade os Indios se matassem e comessem contra a lei de Cristo e desonra da nobreza
portuguesa. — 6. Parece razdo deixarmos esta parte e quinhao ao Bispo e a seus Padres, o qual quer levar
outro estilo diferente do nosso.”

® Conforme Serafim Leite, 1954, 11, p. 164, o Texto integral trata: “l. Ainda ndo pode fazer a sua
profissdao. — 2. Grande obra a da conversao do gentio, mas faltam Padres para Superiores. — 3. Luis da Gra
reside na Baia e assim convém até virem de Portugal mais Padres. — 4. A terra € muito s3, descobrem-se
metais e podem-se fazer Colégios que sejam como enfermarias de todas as Casas da Companhia. — 5.
Também se poderao ordenar Casas grandes para mogos dos gentios segundo determinarem o P. Geral e o
Rei de Portugal. — 6. Os Padres e Irmaos que vierem devem ser de grande virtude. — 7. A Cidade do
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(...) no me resta a mi dezir outra cosa, sino avisar
a V. P., que tiene aqua mucha obra esperando por la
Compania, de generationes sin cuento, muy aparejadas
para todo bien, porque en tanto guardan la ley natural,
que creo que a muchas poco mas falta que conescer a
Christo N. Sefior. Empero vo hasta agora no ozo
acometer tan grande empresa, quia hominem non
habeo, ni tiene la Campaiia acd hasta el presente
soldados para tan grande conquista, porque los
Hermanos que aca ay no son para mds, que para se
conversar juntos, en um cuerpo y ain con trabajo; y si
se dividieren, como necessario para hazer nuestro
officio, algunos se perderan y Christo nuestro Sefior
perdera su gloria y la compafiia diminuira su crédito;
(...)

Y sepa V. P. que hasta agora no tengo a quien
encomiende estos Hermanos para que pueda yr a visitar
las otras Capitanias (...). Y portanto es necessario que
V. P. provea de tres o quatro Padres, y tales que sean
fuertes columnas que puedan sostener este flaquo
edificio destes hijos de la Compaiiia que V. P. acé
tiene. (...) Esperamos por las Constitutiones y por
quien nos las declare, y quien nos reforme en mejor
proceder en el servitio del Sefior.

Estas partes todas son muy aparejadas para
hazerse collegios de la Compaiiia, y se sustentar mas
facilmente que en ninguna parte muchos Hermanos por
la bondad de la tierra [135v] y ser muy sana; y a lo
menos devian hazerse aca collegios que serviessem de
enfermerias de todas as casas de la Compafiia y esto sy
la tiera se problare de buena gente, como esperamos
que sera, pues nuestro Sefior en ella descubre metalles,
como todos affirman, y con favor de los principes assi
de Portugal como de Castilla.

Paraguai, de Castelhanos, onde pensa ir ou por si por outrem. — 8. Quando chegou a Capitania de Sao
Vicente, achou alguns escandalos; tirada a causa ja vivem em paz. — 9. Votos de obediéncia de leigos
casados que ndo convém aceitar. — 10. Mamalucos que envia para o Colégio de Coimbra. — 11. E
necessario haver uma grande casa da Companhia no Paraguai, que tenha comunicacdo com as do Brasil. —
12. Sem dispensa de todo o direito positivo matrimonial pouco fruto se fara nesta terra. — 13. Meninos
indios impedidos de ir para o Colégio de Coimbra: € preciso que venham melhores povoadores do que os
desterados que tém vindo. — 14. No Paraguai os Indios Carijos ja estdo sujeitos. - 15. Nobrega pede que o

libertem de ser superior.”
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También se puedem ordenar casas grandes de
mocos de los gentiles, cathecuminos, onde se ensefien
en la doctrina y buenas costumbres. El modo y 6rden
destas cosas nuestro Sefor lo mostrard y descubrird a
V. P., y con la enformacién, que tuviere desta tierra, y
de la voluntad de los principes, principalmente del Rey
de Portugal, nos avisara de lo que devemos fazer e
pretender.

Hasta agora se acostumbrd mandar a estas partes
los Padres y Hermanos que en el collegio eran para
menos, con les ver qualquier apparentia de bondad, lo
qual podra jusgar, pues me mandaron a mi por pastor
dellos, (...). Tal costumbre haga V. P., quitar, porque
en ningunas partes son tan necessarias la prudentia,
fortaleza, scientia, spiritu y todas las otras virtudes
como aqua para el negotio de la conversion de los
infieles, porque de contino succeden cosas que
requierem hombre undequaque perfectum, empero para
estar en casas y colegios recogidos en compaiiia de
otros, menos es necessario. (...)

Desta Capitania de S. Vicente a ciento y cinquenta
leguas poco mas o menos esta edificada uma ciudad de
castellanos llamada Paraguai, los quales tienen
sujusgado cien léguas a la redonda mucho nimero de
gentiles de diversas generationes. Este es el mas
maduro fructo para se recogerque ay agora en estas
partes, (...). Yo soy importunado cada dia assi de los
hespafioles por cartas que me mandan, como de los
mesmos Indios que vienen de muy lexos con grandes
peligos a buscarnos, Hasta agora por no tener persona
suficiente y por otros respectos no he mandado.(...)

De algunos mestizos de la tierra que en esta
Capitania de S. Vicente se recebieron, esgogi uno o dos
deste afio y los mando al collegio de Coimbra, de los
quales tengo alguna esperanga que seran de nuestro
Sefior, y que serdn provechosos para nuestra Compaiiia
si encharen buenas raizes en las virtudes. Y para este
effecto los mando, y para aprender, si esto alla assi
paresciere, (...) y assi se hara trueco, que del collegio
nos mandaran los mal dispuestos de los cuerpos, y de
aca los del alma.

De todo nos avise V. P., y la manera que
ternemos, si algunas casas se fundaren de la
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Compania, principalmente en la ciudad del Paraguai,
(...). Y alli es necessario y muy conveniente hazerse
uma grande casa, de que manem a todas las partes que
estan ya conquistadas, y muy aparejadas para recebir la
palabra del Sefior. Mas sera necessario que sea
favorescida aquella casa y que tenga calor por via se
Sevilla del Consejo de las Indias, y del Principe por ser
en outro reyno, y que de alld sea visitada de la
Compaiiia de tiempo en tiempo, y terna comunicagao
con estas casas del Brasil. (...)

1556

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. INACIO DE LOYOLA, ROMA
[SAO VICENTE MAIO DE 1556]” 7

Depois de ter escrito a V. P. o anno passado de
555 [197v] por duas, veio ho P. Luis de Gra no mes de
Maio, com cuja vinda nos alegramos todos e tomamos
novo fevor e esforgo para o Servi¢o do Senhor, e eu me
detreminei com seu conselho em algumas duvidas que
tinha.

(...

Da Baia tenho novas estarem o0s gentios
subjugados por guerra e mui aptos pera receberem la
doutrina. Levo de qua alguns Irmaos pera nisso se
estender de proposito, € ho mesmo crerd N. Senhor que
seja por toda a costa. (...)

Sabera V. P. como me embarquo pera a Baya
muito achegago a morte de huma infirmidade de que
nesta terra nao tenho visto escapar nenhum, que hé
inchacao do estamago. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. MIGUEL DE TORRES, LISBOA
[SAO VICENTE MAIO DE 1556]” 7

™ Conforme Serafim Leite, 1954, II, p. 275, o Texto integral trata: “1. Chegada de Luis de Gra a Sao
Vicente. — 2. Fazem Profissdo solene os Padres Nobrega e Gra. — 3. A Bafa bem disposta para a
conversio. — 4. Parentesco dos Indios, impedimentos matrimoniais para os quais deseja dispensa de todo
o direito positivo. — 5. Nobrega vai para a Baia, estd doente, e espera achar 1a novo Provincial.”

7> Conforme Serafim Leite, 1954, I, p. 278, o Texto integral trata: “1. Até entdo trabalhou pelo que havia
visto no Colégio [de Coimbra]. — 2. Histéria dos Meninos Orfaos e das suas Confrarias do Brasil. — 3. Os
meninos do Colégio de Sdo Vicente passou-os Nobrega a uma povoagdo de seus pais [Piratininga]. —
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Sabera V. P. como a estas partes me mandardo os
Padres e Irmaos que viemos, e até agora vivemos sem
lei nem regra, mais que trabalhdremos de nos
conformar com ho que aviamos viso no Collegio e,
como nelle aviamos estado pouco, sabiamos pouco.

Achegamos a Baya onde comecamos de exercitar-
nos com ho gentio e com os christdos, vivendo de
esmolas. Ho anno logo seguinte vierdao outros quatro
Padres e, com estes, sete ou oito meninos orfaos da
casa de Lixboa e, com huma preocupacdo do Padre
Pedro Domenico, que delles tinha cuidado, pera eu
poder fazer casas e confrarias da maneira que em
Lixboa se fizeram, e com elles ndo veo nenhum aviso,
mas estes vinhdo encarregado[s] aos Padres. Vendo eu
1ss0, detreminei-me, com os mais Padres e Irmaos que
aqui nos achamos parecendo-nos ser cousa de que a
Companhia se encarregava, a fazer-lhes casa; e pedi
terras ao Governador, ouve-lhes alguns escravos d’El-
Rei e humas vaquas pera criagdo, detreminando, com
aquelles que vierdo, meter outros orfaos da terra, que
avia muitos perdidos e faltos de criagdo e doutrina, e
dos filhos do gentio quantos se podessem manter na
casa. Entendendo-se nisso, achegou o P. Luis de Gra e
os mais Padres e Irmdos que com elle vierdo, com a
vinda dos quais soubemos como se a Companhia
langara de ter carrego dos tais orfaos; todavia escreveu-
me o P. Mirdo que dos filhos do gentio, tivesemos
como tinhamos até sabermos recado de V. P., e quanto
aos orfaos, de que o P. Domenico tinha carrego,
trabalharia que ndo mandassem mais. Todavia este
anno passado de 555 c4 mandardo dezoito ou vinte a
Baya, que nao foi piquena precdo pera os Padres o que
ahi estavao pera lhes buscarem a sustentac¢ao, porque o
que elles tinhdo nao lhes abastava. Agora que eu vou a
Baya, trabalharei quanto for possivel pollos apartar a
elles, e a outros da terra, dando carrego delles, e de

4 Estudos e formacgao religiosa. — 5.Mantenca da Casa de Sao Paulo e da de Sdo Vicente. — 6. Se a casa de
Sao Paulo de Piratininga hd-de continuar a ser Casa de Meninos ou Colégio da Companhia. — 7. Pede
esclarecimentos sobre varias matérias. — 8. Para Sdo Paulo ser Colégio El-Rei podia dar o dizimo do arroz
e das miuncas e o da mandioca da Vila de Santo André. — 9. A posi¢ao de Sdo Paulo e o seu estado neste
ano e como se poderia fazer Colégio fixo. — 10. Para se fazer Colégio na Baia também s lhe deve dar
mantenga certa ou do dizimo ou do tesouro real. — 11. E que se ndo dé nada que pareca salario; e tudo se
devia repartir pelos Colégios da Baia e de Sdo Paulo.”
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seus bens temporais, a quem delles tenha cuidado,
ficando-nos o ensina-los e doutrind-los somente. (...)

Nesta Capitania de S. Vicente o Padre Leonardo
Nunes fes 0 mesmo, ajuntou muitos meninos da terra,
do gentio, que se doutrinavao nesta casa, € estavao de
mestura com alguns Irmaos que elle recolheu nesta
terra; a todos era muito dificultoso, e obrigavamos-nos
a cousas que ndao eram de nosso Instituto, porque a
mantenga delles, e na terra aver poucas esmolas pera
tanta gente, foi-me forcado, dés que a esta Capitania
vim, a passar os meninos a huma povoacdo de seus
pais, donde erdo a maior parte delles, e com elles
passei alguns Irmdos e ffizemos casa e igreja, e
tivemos comnosco somente alguns que erdo de outras
partes. Esta casa servia de doutrinar os filhos e os pais
e mais, ¢ outros alguns, como lugares de gentio que
estdo ao redor.

Nesta casa se lee gramatica a quatro ou sinquo da
Companhia e li¢do de casos a todos, assi Padres como
Irmaos e outros exercicios esperituaes.

Ha mantenca da casa, a principal hé o trabalho de
hum Irmao ferreiro, que, por consertar as ferramentas
dos Indios, lhe ddo de seus mantimentos, ¢ hé a boa
industria de hum homem leigo que, com tres ou quatro
escravos da casa e outros tantos seus, fas mantimentos,
criagdo, com que matem a casa, € com algumas
esmolas que alguns fazem a casa, ¢ com a esmola que
El-Rei da. Tem tdobem esta casa humas poucas de
vacas, as quais, por nossa comtemplacao, se derdo aos
meninos quando estavdo em Sao Vicente, ¢ do leite
dellas se mantem a casa. A casa de S. Vicente se
fiquou pera se viver de esmolas, os que se nella
podessem sustentar, que serdo dous ou tres somente.

Desta maneira vivemos at¢ agora nesta Capitania,
onde estavamos seis Padres de missa e quinze ou
desasseis Irmdos por todos, € aos mais sustentava
aquella casa de Sdo Paulo de Piratinin com alguns
meninos do gentio, sem se detreminar se era collegio
da Companhia, se casa de meninos, porque nunqua
[199v] me responderdo ha carta que escrevesse sobre
isto, € nestes termos nos tomaram as Constitui¢dis, que
este anno de 56 nos fez Nosso Senhor mercé de no-las
mandar, pollas quais entendemos nao deveremos ter
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carrego nem de gente pera doutrinar na f€é; ao menos
em nossa conver¢asao conhecemos taobem nao
poderem os Irmaos ter bens temporais nenhuns, se nao
for collegio. Vemos que, pera se fazer aquella casa de
Sao Paulo collegio, ndo em mais que a grangearia
daquelles homens com escravos, 0s quais morrerao e
nos nao buscamos outros; assi mesmo o Irmao ferreiro
hé doente e velho, ndo sei quanto durard; as vaquas
fordo adquiridas pera os meninos da terra e sdo duas;
ha esmola d’El-Rei hé incerta. Pera nao ser collegio,
sendo casa que viva de esmolas, hé imposivel
poderem-se sustentar os Irmdos daquella casa en toda
esta Capitania, nem com eu agora levar sinquo ou seis
que himos, delles pera o Spititu Sancto, delles pera a
Baia, porque as povoagdes dos christdos sdo muito
pobres. E se nesta casa de S. Vicente se ndo podem
manter mais de dous ou tres, que ha hé a principal vila,
quanto mais nas outras partes.

Vendo-os, ho Padre Luis de Gra e eu, nesta
perplexidade, dando conta aos Padres, que nos aqui
achamos, nos pareceo escrever estas cousas todas a V.
P. e ao P. Mestre Ignatio, pera que com o que la se
asentar, se tomar resolu¢ao nas cousas seguintes:

Primeiramente, se nos comvem que aquella casa
de Piratinin seja de meninos. A nds qua parecia-nos
que ndo, ¢ que hé melhor anda-los doutrinando por
suas povoagOis a pais e a filhos: e, se todavia El-Rei
quizesse casa delles, e os quizesse manter, nds nao
teremos mais que a superintendencia espiritual sobre
elles. E ja que El-Rei os ndo queria manter, nem nos
convenha té-los se sera boom fazermos daquella casa
collegio da Companhia; e nisso ho nosso voto hé que,
se S. A. quisese dar aquella casa alguns dizimos de
arroz ¢ meungas, ja que ali hdo de estar Padres e
Irmaos, aplicando aquella casa pera sempre, e tirar de
nos toda esmola que qué nos daa, que hera muito bem
fazer-se co[200r]llegio, e se serviria muito Nosso
Senhor delle, e a S. A. custaria menos do que lhe custa
0 que nos agora daa; e podia dar-nos alguns moios de
arrds do dizimo, e o dizimo da mandioqua da Villa de
S. André, que creo que tudo hé menos do que nos qua
dao, e a nos escusar-nos hia de mandarmos fazer
mantimentos, nem teremos necessidade de ter escravos.
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E com isto e com o mais que a casa tem seria
colégio fixo, porque ja tem casas e igrejas € cerqua, em
muito boom sitio posto, o milhor da terra, de toda
abastan¢a que na terra pode aver, em meo de muitas
povoagdis de Indios e perto da Villa de S. André, que
hé christios, e todos os christaos desejao hir aly viver
se lhes dessem licenga. Aly foi a primeira povoacao de
christdos, que nesta terra ouve em tempo de Martim
Afonso de Sousa, e vierdo-se a viver a0 mar por rezao
dos navios, de que agora todos se arependem, e todavia
a alguns deixardo 14 hir viver. Assim tdobem ensina-se
jé& ali gramatica a alguns estudantes nossos, ¢ licdo de
Casos a todos: e sendo collegio, alargando-se de todo o
cuidado dos meninos da terra, sera necessario aver
trespacasao do Nuncio ou de quem ho poder fazer pera
aquelas vaquas, que sdao dos meninos, fiquarem ao
collegio nosso, no qual ndo avera qua escandalo
nenhum, porque, como se ouveram por comtemplagao
do nosso Irmao Pero Correa, todos as tem por dos
Irmaos, mas ellas, na verdade, a elles fordo doadas com
humas terras, assi mesmo do Ir. Pero Correa.

Na Baya, se El-Rei ordena de fazer collegio da
Companhia, deve-lhe de dar cousa certa e dotar-lho
pera sempre, que seja mantencga, pera sertos estudantes
da Companhia, e ndo deve aceitar V. P. dada de terras
com escravos, que facdo mantimentos pera o collegio
sendo cousa certa, ou dos dizimos, ou tanto cada anno
de seu tizouro, salvo se la acharem maneira com que
no6s em nada nos occupemos niso, o qual eu ndo sei
COmo possa ser.

E ordene V. P. que ndo nos dem qud nada aos
Padres que entemdemos com os proximos, porque
parece que hé dar-nos renda e como salairo de nossos
trabalhos; mas ho que nos Sua Alteza avia de dar se
devia repartir por estes dous collegios, scilicet, o da
Baya e este de S. Paulo de [200v] Piratinin, que esta
principiado: de tal maeira que a maior parte fose pera a
Baia, e os mais Padres que ndo estiverem nos collegios
viveram d’esmolas. Nisto asentamos o P. Luis de Gra e
eu.

()
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1556-1557

“DIALOGO SOBRE A CONVERSAO DO GENTIO DO PADRE MANUEL
DA NOBREGA
[BAIA 1556-1557]" "

Porque me d4 o tempo lugar pera me alargar,
quero falar com meus Irmaos o que meu spirito sente, e
tomarei por meus interlocutores ao meu Irmao Gongalo
Alvarez, a quem Deus deu a gracga e talento pera ser
trombeta de sua palavra na Capitania do Spiritu Sancto,
e com meu Irmao Matheus Nugueira, ferreiro de Jesu
Christo, o qual posto que com palavra nam prega, fa-lo
com obras e com marteladas.

Entra logo ho Irmdo Gongalo Alvarez, tentado dos
negros do Gato e de todos os outros e, meio
desesperado de sua conversao, diga:

[Gongalo Alvarez]: - Por demais hé trabalhar com
estes; sdao tdo bestiais, que nao lhes entra no coracao
cousa de Deus; estdo incarnicados em matar e comer,
que nenhuma outra bem-aventuranca sabem desejar;
pregar a estes, hé pregar em deserto ha pedras.

Matheus Nugueira: - Se tiverem rei, poderao-se
converter, ou se adoraram alguma cousa; mas, como
nam sabem que cousa hé crer nem adorar, ndo podem
entender ha pregagdao do Evangelho, pois ella se funda

7® Conforme Serafim Leite, 1954, 11, p. 317, o Texto integral trata: “1. Apresentacdo dos interlocutores. —
2. Condigdes dos Indios, opostas a conversio cristd. — 3. Mas deve-se trabalhar por amor de Deus, porque
eles também sdo nossos proximos. — 4. E homens como nds. — 5. Opinides correntes sobre a conversao
dos Indios. — 6. A sujeigdo dos Indios facilitara a educacio dos filhos e netos. — 7. Mas ha-de se fazer sem
zelo indiscreto. — 8. Também a alma dos Indios foi criada por Deus para a sua gloria, e portanto também
eles sdo capazes dela. — 9. Efeitos do Pecado Original. — 10. Diversidade dos homens. — 11. Mas
diversidade de criacdo e meio ambiente, ndo de natureza, igual em todos os homens. — 12. A conversdo
cristd, porém, ndo se opera sem a graca de Deus. — 13. E a isso ajudard a santidade de vida dos
evangelizadores. 14. Ja ha Indios convertidos. — 15. E se converterdo os outros quando chegar a sua hora,
que estd nas mios de Deus. — 16. E os Indios tém menos impedimentos que os romanos que afinal se
converteram.” Serafim Leite escreve no Prefacio: “Este Dialogo, pelo género, ¢ o primeiro documento
verdadeiramente literario escrito no Brasil. Tema de missiologia fundamental, a capacidade dos Indios
para se converterem. Os Indios, ndo obstante a antiga condigio em que vivem e se criaram, sio capazes
de se converter: em direito, porque sdo homens; e, de facto: porque ja muitos se converteram. Mas
importa criar novas condigdes, extrinsecas aos Indios, aptas a facilitar a conversido: umas, da parte dos
missionarios, que devem tender cada vez mais a perfei¢do de evangelizadores; outras da parte dos indios,
com uma sujei¢do moderada. Com a santidade de vida, os missiondrios atrairdo de Deus a graga da
conversao dos Gentios; com a sujei¢do, facilita-se a reeducacdo dos adultos com a aprendizagem e pratica
da lei cristd, na medida do possivel (sempre foi dificil em todas as partes do mundo a conversdo de
adultos), e promove-se a educacdo cristd dos filhos sob um regime de autoridade paterna. (...) Se fosse de
pura literatura ou doutrina, este nobilissimo documento ndo teria cabida numa cole¢do como esta; mas
encerra elementos de historia positiva, em particular no ponto em que fala dos indios, que de facto ja se
converteram, razao bastante para a sua inclusdo em MHSI ” (p. 317-318).
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em fazer crer e adorar a hum soo Deus, ¢ a esse sO
servir; € como este gentio nam adora nada, nem cree
nada o que lhe dizeis se fiqua nada.

(...)

Nugueira: - Pois que remedio, emos de cansar
debalde? A minha forija de dia e de noite, € 0 meu
trabalho ndo me rendera nada entre elles pera levar
diante de Christo quando nos vier julgar, pera que ao
menos cu[209r]rta alguma parte de meus peccados
muitos?...

Gongalo Alvarez: - Disso, Irmdo, estais seguro
que vos nao perdeis nada; se Christo promete por hum
pucaro de agua fria, dado por seu amor o reino dos
ceos, como hé possivel que percais vOs tantas
marteladas, tanto suor, tanta vigilia, e a paga de tanta
ferramenta como fazeis? As vossas fouces, machados,
muito boons ndo para rocardes a mata de vossos
peccados, na qual o Espiritu Sancto prantara muitas
gragas e does seus, se por seu amor trabalhaes.

(...

Nugueira: - Pois digo-vos, Irmdo meu, que me
meteis em comfussdo. E como saberei eu que trabalho
por seu amor, se eu vejo que trabalho pera quem nao
no ama, nem no conhece?

Gongalo Alvarez: - Conhece logo o Senhor, por
quem voOs aveis de fazer que desejais vos que o
conhecdo, amem e sirvao todos estes e todo o mundo.

Nugueira: - Desejo serto, e sempre lhe pesso que
elle seja sanctificado, de todos conhecido e amado,
pois hé muita rezdo que a criatura conheca a seu
Criador, pois todo o ser e perfei¢do elle lhe comunicou,
e a criatura rational sobre todas o conheca e honre; pera
ella fordo criadas e feitas todas as cousas, € hé obrigada
a ser a boca de todas pera louvar a Deus, por tamanho
bem, que de tudo o fez senhor.

Gongalo Alvarez: - Pois, meu irmao, isso me
parece que basta pera se Deus contentar de vosso
servigo ou sacrificio; chamo-lhe assi porque esse vosso
oficio parece que vos faz sacrifficio que na Lei Velha
se chamava holocausto, que ardia todo e nada se dava a
ninguem delle.

()
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Gongalo: - (...) Mas tornemos ao proposito. Irmao
Nugueira, por amor de N. Senhor que livremente e
segundo o que entendeis diante de N. Senhor digais:
que vos parece deste gentio segundo a experientia que
tendes delle os annos que ha que com elles conversais?

Nugueira: - Que aproveita conversar, que 0os nao
entendo? Ainda que, segundo me parece delles, pera
este fim de se converterem e serem christdos ndo ha
mister muita inteligentia, porque as obras mostrdo quao
poucas mostras elles tem de o poder vir a ser.

Gongalo Alvarez: - Logo de que me aproveita a
mim a minha lingoa?

Nugueira: - Ha, ha, ha... Sabeis de que me rio? De
me preguntardes de que aproveita a vossa lingoa,
porque vos pregunto: de que aproveita a vossa forija?

Gongalo Alvarez: - Ya vos eu respondi a essa

pregrunta.
Nugueira: - Tomai a mesma resposta.
Gongalo Alvarez: - Nao, que os oficios sao

diferentes, porque o meu hé falar, o vosso fazer.

Nugueira: - Nao hé logo diferente o fim, porque
cada hum de nos a-de fazer o seu.

Gongalo Alvarez: - E qual hé esse fim?

Nugueira: - A charidade ou amor de Deus e do
proximo.

(...)

Gongalo Alvarez: - Pois a pessoas mui avisadas
ouvi dixer que estes ndo erao proximos, ¢ porfido-no
muito, nem tem pera si que estes sao homens como
nos.

Nugueira: - Bem! Se elles ndo sdo homens, nao
serdo proximos, porque soos os homens, e todos, maos
e boons, sdo préximos. Todo o homem hé huma
mesma natureza, € todo pode conhecer a Deus e salvar
a sua alma, e este ouvi eu dizer que era proximo.
Prova-se no Evangelho do Samaritano, onde diz
Christo N. S. que aquelle hé proximo que usa de
misericordia.

(...)

Gongalo Alvarez: - Estes tem alma como nés?

Nugueira: - Isso esta claro, pois a alma tem tres
potentias, entendimento, memoria, vontade, que de
todos tem. Eu cuidei que vés ereis mestre ja em Israel,
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e vOs sabeis 1sso! Bem parece que as theologias que me
dizeis arriba eram postigas do P. Bras Lourengo, € nao
vossas. Quero-vos dar hum desengano, meu Irmao
Gongalo Alvarez: que tdo ruim entendimento tendes
vOs pera entender ho que vos queria dizer, como este
gentio pera entender as cousas de nossa fé.

Gongalo Alvarez: - Tendes muita rezao, ¢ nao he
muito, porque eu ando n’agoa nos peixes bois e trato
no mato com Brasil, ndo hé muito ser frio; e vos andais
sempre no fogo, rezdo hé que vos aquenteis, mas nao
deixeis de prosseguir adiante, pois huma das obras de
misericordia hé ensinar aos ignorantes.

()

1557

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. MIGUEL DE TORRES, LISBOA
[BAIA (RIO VERMELHO) AGOSTO DE 1557”7

(..)

(...) Na cidade reside o P. Antonio Pirez, como
reitor da casa, com o P. Ambrosio Pirez, o qual agora
tem cuidado de ler huma clace aos que mais sabem de
latim, e tem tdobem a seu cargo as pregacdes da
cidade; fiquardo com Antonio Blasques os que menos
sabido. Ha na mesma casa, assi mesmo, escola de ler e
alguns meninos do gentio, ¢ com elles se ensindo
outros da cidade, e de todos tem cuidado hum Irmam.
Os estudantes de fora ndo sdo mais de tres ou quatro
mogos capeldis da Sé, mas de casa onze ou doze, delles
Irmados, e outros orfaos, daqueles que pareceo
mostrarem e terem milhor abilidade pera estudarem e
milhores partes pera poderem ser da Companhia; todos
os mais orfaos sao dados a oficios, salvo dous ou tres
que nem sao pera serem da Companhia, por ndo serem

77 Conforme Serafim Leite, 1954, 11, p. 396, o Texto integral trata: “1. Cartas que escreveu para Portugal.
- 2. Espera-se a armada com Mem de Sa. — 3. O Colégio da Baia e os seus estudos. — 4. Nobrega na Casa
do Rio Vermelho. — 5. Ndo ha outra mantenga sendo as esmolas da Cidade. — 6. Pouco fruto com cristaos
e gentios, - 7. O gentio foge com medo de que os juntem para os matar. — 8. Agravos dos cristdos contra o
gentio. — 9. E preciso defender e fazer favores aos Indios para que se ganhem sujeitem ao jugo da razio.
— 10. Ministérios com a escravaria e os meninos. — 11. Em S3o Vicente e no Espirito Santo trabalham o
que podem. — 12. A empresa do Paraguai e motivos para 14 ir ou mandar. — 13. Deixa ao P. Luis de Gra o
cuidado de ir ao Paraguai se lhe parecer conveniente. — 14. Dispde-se o P. Gra a essa viagem e a levar o
Ir. Chaves para la se ordenar. — 15. Nobrega pede socorro e novo Provincial porque deita sangue pela
boca.”
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pera isso; a estes ndo vemos outro remedio, salvo
torna-los 14 a mandar.

(...)

A mantenca de todos agora hé as esmolas da
Cidade, a qual tomou a carrego mantére-nos até
avéremos algum remedio com a vinda dos mais que
esperamos, porque d’El-Rei ndo nos ddo nada, nem ha
que dar: e se N. Senhor nam abrira este caminho, nao
sei que fora de nos, porque nem con vender os
ornamentos e calices da igreja fora posivel manter-se
toda gente. (...)

Com os christdos fazemos qua pouco, (...). Com o
gentio tdobem se faz pouco, porque a maior parte delle,
que erdo freiguezes destas duas igrejas, fugirdo. A
causa disto foi tomarem-lhe os christdos as terras em
que tem seus mantimentos, (...) dizendo-lhes que os
hao-de matar (...).

(...) Pera nos hé grande dor esta, porque vemos
que sao forgados irem-se onde ndo poderemos ter conta
com elles, e levao-nos os filhos que ja& estavao
doutrinados, (...).

Com ha escravaria se faz muito agora mais fructo
em sua doctrina e pregacdis na sua lingoa e confissdes,
(...

(...) E considerar eu os muitos Irmaos que ha em
S. Vicente e o pouco que se faz ahi, (...). (...)

Portanto se deve 14 trabalhar por nos mandarem
socoro logo, ao menos de hum Provincial e dalguns
Padres e irmaos que ajudem, porque a mim devem-me
ja4 de ter por morto, porque ao presente fiquo deitando
muito sangue polla boca. O medico de qua hora que
pode ser da cabega: seja donde for, eu o que mais sinto
hé ver a febre ir-me gastando pouco a pouco. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. MIGUEL DE TORRES, LISBOA
BAIA, 2 DE SETEMBRO DE 1557 7®

78 Conforme Serafim Leite, 1954, 11, p. 404, o Texto integral trata: “l. Ainda ndo chegou a armada de
Mem de Sa. — 2. Demasiada mudanga dos procuradores do Brasil em Lisboa. — 3. Ninguém no Brasil fara
o Colégio se El-Rei de Portugal o ndo fizer. — 4. Para fazer apartamento de Mogos seria preciso romper os
muros da Cidade. — 5. Casas da Companhia na Baia. — 6. Os Mogos deviam ficar nas casas existentes e
dar-se aos Padres outro sitio da banda de fora do muro. — 7. Que a superintendéncia dos Mogos fique ao
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Acerca do apartamento dos mogos pratiquei ca
com os Padres he no que mais comummente nos
resolvemos fordo as seguintes concrusdes. A primeira
hé que por mais propritio que Dom Duarte nos seja,
nem Thomé de Sousa, nem nenhum de quéd am-de
mover al Rey a que gaste de sua fazenda em nos fazer
collegio, antes todos lhe am-de dezer que bem estamos,
0 que qua bem entendemos. A rezao disto hé porque,
posto que mostrem ser nossos devotos, ndo entra em
seu entendimento dever-nos El-Rey fazer collegio
estando a See por fazer, e asy hum yngenio que El-Rey
mandou que se fizesse, que todos julgdo ser muyto
proveito da terra, e muytos ordenados por pagar
(muytos deles escusados), que o fazer-se o collegio. E
pera tudo isto ndo & acd com se fazer, nem de l4 se
manda o ter¢o do que pera tantos gastos de outras
Capitanias, e todos julgdo ser mais ymportantes, como
sdo fazer fortaleza no Rio de Janeiro, na Bitioga de S.
Vicente, e socorrer ao Spiritu Sancto, que sdo todas
cousas em que todos mais trazem os sentidos que em
collegios nosos.

A segunda concrusdo hé que as casas que temos
ndo lhe vemos maneira pera ndés e mogos [41V]
estaremos nelas apartados, salvo se rompéremos o
muro da Cidade e fizéremos algumas casas da vanda de
fora no sitio que pera o Collegio esta deputado. E pera
isto ndo temos possibilidade pera as fazer, nem sei se
nos darao licenga pera romper o muro.

Provincial ou Reitor para que ndo torne tudo em nada. — 8. Mantenca dos Mocos e terras para o Colégio. —
9. Igreja comegada e ndo concluia, mas espera que se faga outra menos pegada a Sé. — 10. Como se pode
ordenar na Baia o dote do Colégio com os dizimos de El-Rei. — 11. Terras, criagdes, alguns escravos da
Guiné e um brago. — 12. Escravos da terra ndo convém té-los ¢ a mantenca da casa da Baia tem sido muito
trabalhosa. — 13. A empresa do Paraguai e os motivos para 14 ir ou mandar. — 14. Deixa o P. Luis de Gr3,
o cuidado de ir ao Paraguai se lhe parecer conveniente. — 15. Dispde-se o P. Grd a ir ao Paraguai levando
o Ir. Chaves para se ordenar. — 16. Nobrega pede socorro novo Provincial porque deita muito sangue pela
boca. — 17. Pede terras para o Colégio de Piratininga, que ¢ a melhor coisa que ha no campo. — 18. Devia-
se dar licenga aos homens de Santo André para se juntarem no Rio de Piratininga. — 19. Os do mar vivem
com mais trabalho e sdo perseguidos dos Indios contrarios. — 20. Os contrarios de Bertioga devem ser
dominados e povoar-se o Rio de Janeiro com brevidade, se ndo perder-se-a a capitania de Sdo Vicente. —
21. No Espirito Santo vai-se fazendo fruto, mas também ali chegam os mesmos contrarios que vao a Sao
Vicente, e os franceses. — 22. Ainda ndo foi nenhum navio da Baia para Portugal este ano. — 23.
Informacao dos Padres e Irmaos e insiste em que venha novo Provincial e ndo basta que venha s6. — 24.
Os padres que vieram de Portugal. — 25. Os que se receberam no Brasil. — 26. Dos mais novos e dos
estudantes ndo ha ainda para que falar. — 27. Vai escrever a El-Rei, deixara de escrever porque lhe
tinham dito que o ndo fizesse e talvez El-Rei estranhasse. ”
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As casas que agora temos sao estas, sciliet, huma
casa grande se setenta e nove palmos de comprido e
vinte e nove de largo. Fizemos nela as siguintes
reparti¢oes, scilicet, hum estudo e hum dormitorio e
hum corredor, e huma sacristia por rezdo que outra
casa que estd no mesmo andar e da mesma grandura
nos serve de ygreja por nunca despois que estamos
nesta terra sermos poderosos pera a fazer, o que foy
causa de sempre dezermos missas em nossas casas.
Neste dormitorio dormimos todos, asi Padres como
Irmaos, asaz apretados. Fizemos huma cozinha e hum
refitorio € huma despensa que serve a nos € aos mogos.
Da outra parte esta outro lango de casas da mesma
compriddo, em huma delas dormem os mocgos, em
outra se Lee gramatica, em outra se ensina a ler e
escrever; todas estas casas asy humas como outras sao
térreas; tudo isto estd em quadra.

O chao que fica entre no6s e os mogos nao hé
bastante pera que repartindo-sse eles e nos fiquemos
agasalhados, mayormente se nele lhes ouvessem de
fazer refitorio, despensa e cozinha como serd
necessario. Todas as mais casas necessarias a huma
communidade nos faltdo a nds e a eles, como sao
humas necessarias, casa d’agua e de lenha, e outras
desta maneira que qua sdo muy necessarias, € no sytio
nao hé maneira pera se fazer, e sobretudo nao lhe fica
servintia pera a fonte e cousas necessarias ultra de nao
terem ygreja senao a nossa.

A terceira hé que nos parece que, repartindo-nos,
nao faltard quem diga al Rey que bem estamos, ¢ asy
nunca nem nos nem eles estaremos agasalhados como
convem. Polo qual nos parece que se devia de dezer a
Sua Alteza como estamos apertados e que ndo hé
possivel cabéremos neste chdo, portanto a eles ou a nos
dé agasalhado. Pera nos agora abastar-nos-yao estas
casas que nds com muyto trabalho nosso (...).

A quarta hé que nos parece bem, alem da
superintendencia spiritual dos mogos, convir muito que
o Provincial, ou Rector de nosso Collegio somente,
tenha também a superioridaec em ho mais pera por e
tirar ¢ ordenar as cousas dos mogos escolhendo quem
deles tenha cuydado e do seu, e esse tirando e pondo
quando lhe parecer. Porque se de todo os alargaremos
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em breve tempo serd tudo tornado em nada segundo
que por experiencia alcangamos, € ndo tem eles mais
ser e vida nem sua cassa que quanto nds asopramos,
mayormente sendo os mais ou todos mogos do gentio
de quem a gente desta terra tem muy pouco gosto [42r]
e devagdo polo muyto odio que comunmente se tem a
esta geragdo. (...)

O que os mogos qua tem pera sua mantenca sao
quorenta mil reis cada ano bem mal pagos, e todo o
mais que nos lhe quiséremos dar. Minha intengao,
quando esta casa se principiou, foy parecer-me que
nunca meninos do gentio se apartardo de nds e de nossa
administrag¢do, € o que se adquiro foy pera nos e pera
eles. Dos mocos orfaos de Portugal nunca foy minha
ynten¢do adquirir a eles nada, nem fazer casas pera
elles, sendo quando fosse necessario pera com eles
ganhar os da terra, e os ensinar e doctrinar, € esses
avido de ser somente os que pera este effeito fossem
mais necessarios ¢ da qua se pidissem. E todavia nos
parece bem dar-lhes as terras, porque, porque se
pidirdo pera os mininos do gentio, por ndo aver
escandalo e dizerem que com titolo de mogos
adquirimos pera nos. E pera o nosso Collegio se devia
pedir al Rey huma légua ou duas de terra onde nos
milhor parecer, em parte onde ndo for aynda dada,
posto que ja agora ndo pode ser sendo longe por ser
tudo dado; e bastara escrever S. A. ao Governador que
onde for mais conveniente as dé.

Huma ygreja temos principiada 4 tres ou quatro
annos e por esperar recado d’El-Rey, e tdobem por nao
seremos poderosos pera acabar, nem nos paguarem qua
nossa esmola, ndo se acabou, (...).

Quanto ao que diz o P. Francisco Anriquez, que
mande certa e larga ynformagdo do que se pode
ordenar pera dote e mantimento das Casas: quanto a
esta Capitania, digo que El-Rey tem nela de renda os
dizmos o seguinte, scilicet, as meungas rendem cento e
vinte mil reis; nisto andao arrendadas em cada hum
ano; o peixe, mandioca e algodao, que andao arendados
sobre sy, rendem setenta ou oitenta mil reis em
dinheiro; o agucar de hum yngenio, que até agora ndo a
outro na terra, anda em cento e cimcoenta arobas de
acucar que Val a cruzado a aroba. Todos estos dizimos
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se espera que vao crecendo segundo terra se for
povoando. Daqui podia El-Rey dar o que quisesse,
contanto que fosse perpetuo; (...)

De Sant Vicente escrevi, conformando-me com o
Padre Luys da Graa, que nos parecia nao se aver de
aceitar d’El-Rey terras nem escra-[42v]vos pera
grangeria. Agora, conformando-me com o que de 14
escrevem e com o parecer dos Padres de aqui, digo que
se aceite tudo ata palhas; e digo que se S. A. nos
quisese mandar dar huma boa dada de terras, onde
aynda nao for dado, com alguns escravos de Guiné,
que fagdo mantimentos pera esta Casa e criem criagdes,
e asy pera andarem em hum barquo pescando e
buscando o necessario, seria muyto acertado, e seria a
mais certa maneira de mantimento desta Casa.

Escravos da terra ndo nos parece bem té-los por
alguns incovinientes. Desses escravos de Guiné manda
ele trazer muytos a terra. Podia-se aver provisao pera
que dos primeiros que viesses nos desse os que Sua
Alteza quisese, porque huns tres ou quatro, que nos
mandou dar 4 certos annos, todos sdo ja mortos, salvo
huma negra que serve esta Casa de lavar roupa, que
ainda que ndo o faz muyto bem, excusa-nos muytos
trabalhos. (...)

Des que fuy entendendo por experiencia o pouco
que se podia fazer nesta terra na conversao do gentio
por falta de ndo serem subjeitos, e ela ser huma
maneira de gente de condi¢dao mais de feras bravas que
de gente racional, e ser gente servil que se quer por
medo e subjeicdo, € com juntamente ver a pouca
esperanca da terra se ensonherear, € ver a pouca ajuda
e os muytos estorvos dos christdos destas terras, cuyo
escandalo e mao exemplo abastara pera se nao
converter, posto que fora gente de outra calidade,
sempre me dixe o coracdo que devia de mandar aos
carix0s, os quais estan senhoreados e subjeitos dos
castelhanos do Paraguay e muy despostos pera se neles
frutificar, e em outras geracdes que tdobem conquistao
os castelhanos; e jntamente com isto fazerem-me de 14
instancia grande por muytas vezes, scilicet, o capitdo e
os principaes da terra prometendo todo o favor e ajuda
necessaria pera bem empregar nossos trabalhos asi
antre os christdos como antre os gentios. Tive tdobem
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cartas de pessoas que esperavao nossa yda com desejos
de servirem a Nosso Senhor nesta Companhia, de
muyto boas partes pera isso; € com isto ver que a
Capitania de Sant Vicente se vay pouco a pouco
despovoando polo poco cuydado e diligencia que nisso
El-Rey e Martin Afonso de Sousa tem, e se vao 14
passando ao Paraguay pouco a pouco; e considerar eu
os muytos Irmaos que ha em Sant Vicente € o pouco
que se faz ahy, e parecer-me que seria bom ter 14 a
Companhia hum ninho onde se recolhesse quando de
todo Sant Vicente se despovoasse. (...).

1558

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. MIGUEL DE TORRES, LISBOA
BAIA 8 DE MAIO DE 1558” 7°

7 Conforme Serafim Leite, 1954, I1, p. 445, o Texto integral trata: “1. E preciso sujeitar o gentio e fazé-lo
guardar a lei natural. — 2. Sem sujei¢@o, os gentios continuam a matar e comer corpos humanos sem
excepcdo de pessoas. — 3. A experiéncia mostra que ndo se pode povoar e valorizar a terra enquanto o
gentio ndo for senhoreado ou despejado. — 4. A qualidade deste gentio ndo € para se levar por bem sendo
por sujeicdo e ¢ o que se faz por outras partes de terras novas. — 5. Podem-se castigar os que mataram a
gente da nau do Bispo e sujeitar todos os que estdo apregoados por inimigos dos cristdos. — 6. Senhoreada
a Baia ¢é facil senhorear as outras Capitanias. — 7. E assim deixardo de ser comidos os que perdem em
barcos e navios. — 8. Este parece melhor meio de se povoar a terra que virem povoadores pobres que nao
se poderdo manter. — 9. Com pouco mais do que El-Rei gasta para trazer o gentio a fé, ¢ com a ajuda dos
moradores e dos Indios amigos, se podera sujeitar toda a costa. — 10. Deve haver um Protector dos Indios
para os castigos quando merecerem e para os defender quando os agravarem. — 11. Lei que se deve dar
aos Indios. — 12. O que fez D. Duarte da Costa ¢ o que fez Mem de Sa. — 13. Os meninos do gentio. — 14.
Se os Padres se ndo ocuparem dos mogos dos gentios tudo tornara em nada, porque a gente desta terra
tem deles pouco gosto. — 15. Quando Noébrega fundou a Casa dos Meninos da Baia tinha em mente os
meninos do gentio e ndo 6rfdos de Portugal. — 16. Para facilitar a catequese estdo-se a aldear de boa
vontade os indios da Baia com o favor do Governador Mem de S4 mas com a oposicao da gente da terra.
— 17. O Governador proibe que os Indios da Baia se guerreiem e comam. — 18. A experiéncia do que se
faz no Peru e Paraguai onde poucos homens sujeitaram a muitos e fazem os Indios amigos uns dos outros.
—19. A sujeicdo dos Indios da Baia ndo oferece nenhum perigo nem proximo nem remoto. — 20. Devia
de vir carta régia para a CAmara ndo estorvar a conversio dos Indios, sendo ¢ escusado Colégio e que
déem licenca aos Padres de se passarem ao Paraguai ou a India. — 21. Os Meninos ja tém apartamento
separado dos Padres, mas falta o comer para lhes dar. — 22. Se a terra ndo for em maior aumento nao ¢
urgente a dotagdo do Colégio. - 23. Que renda tem El-Rei na Baia. — 24. A melhor e imediata ajuda de El-
Rei poderiam ser duas duzias de escravos da Guiné para fazer mantimentos e pescar. — 25. A mantenga
actual da para doze meninos; o Governador quer manter outros doze. — 26. Utensilios necessarios de
estanho e cobre. — 27. Sino, relégio e objectos da igreja. — 28. A doutrina da Cidade estd com o vigario. —
29. O legado de Diogo Alvares Caramuru & Companhia e os Clérigos da Sé. — 30. Fazendo-se conta de
haver Colégio ¢ também preciso haver conservador para tratar das suas causas. — 31. A empresa do
Paraguai e motivos para la ir ou mandar. — 32. Deixa ao P. Luis da Gra o cuidado de ir ao Paraguai se lhe
parecer conveniente. — 33. Dispunha-se o P. Gri a ir, e também para se ordenarem l4 cinco ou seis Irmaos
de Sdo Vicente, mas ndo tem certeza se foi. — 34. Rogas dos Indios da Vila de S. Paulo da Baia em terras
do Conde da Castanheira. — 35. Rodrigo de Freitas, escrivdo do Tesoiro, quer ser da Companhia e tem
cargo dos Meninos.”
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Primeiramente o gentio se deve sujeitar e fazé-lo
viver como criaturas que sdo racionais, fazendo-lhe
guardar a lei natural, como mais largamente ja apontei
a Dom Ledo o ano passado.

Depois que o Brasil ¢ descoberto e povoado, tém
os gentios mortos € comidos grande niumero de cristaos
e tomados muitas naus e navios ¢ muita fazenda. (...)

Meninos do gentio ndo hd agora em casa. A razdo
¢ porque os que havia eram ja grandes e deram-se a
oficios, mas destes os mais fugiram para os seus; (...).
(...) outros por ndo se poderem aqui sustentar por causa
da fome, que ha dias que anda por esta Baia (ndo por
falta de terra nem dos tempos sendo por falta de quem
faca mantimentos e haver muitos ociosos para os
comer), foram mandados para a Capitania do Espirito
Santo. Nao se tomaram outros, nem se fez por isso, por
ndo se poderem sustentar; todavia j& agora
comecaremos de ajuntar alguns de melhores
habilidades nesta casa e tenho um homem muito
conviniente para ter cuidado deles. (...)

Cé4 nos parece bem, além da superintendéncia
espiritual dos mogos, convir muito que o Provincial, ou
o Reitor de nosso Colégio somente, tenha também a
superintendéncia em todo o mais para ordenar as
cousas, pondo e tirando e escolhendo quem deles tenha
carrego e do seu, por que se de todo os alargarmos, em
breve tempo serd tudo tornado em nada, segundo a
experiéncia nos tem ensinado; € ndo tém eles, nem sua
casa, mais ser que quanto nds ajudamos, maiormente
por serem filhos dos gentios de que a gente dessa terra
tem mui pouco gosto, antes comumente se tem grande
6dio a esta geracao e o que lhes pode fazer maior mal ¢é
se cuidar que salva melhor [a] alma; e por isso se nao
escusa a superintendéncia que digo ou de todo alarga-
los.

Minha ten¢do, quando se esta casa principiou, foi
parecer-me que nunca meninos do gentio se apartariam
de nds e de nossa administracao e o que se adquiriu foi
para eles e para ndés. Dos mogos oOrfaos de Portugal
nunca foi minha ten¢do adquirir a eles nada nem fazer
casa para eles, sendo quanto fosse necessario para com
eles ganhar os da terra para os doutrinar e estes haviam
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de ser somente os que para este fossem necessarios e
de ca se pedissem.

Torno a dizer que ¢ tao grande o 6dio, que a gente
desta terra tem aos Indios, que por todas as vias os
toma o inimigo de todo o bem por instrumentos de
danarem e estorvarem a conversao do gentio; porque
de Mem de S4, Governador, ajuntar quatro Aldeias em
uma e querer ajuntar outras em outra parte, ndo saberei
dizer quanto o estorvam por todas as vias, mas neste
caso parece-me bem o que faz Mem de S4, e eu e D.
Duarte assim lho aconselhamos, porque doutra maneira
nao se podem doutrinar nem sujeitar nem meté-los em
ordem, ¢ os Indios estdo metendo-se no jugo de boa
vontade, (...).

Duas geracoes estdo aqui junto, as quais de pouco
tempo para cd se comem depois de ca somos estdo tao
junto de nos e perto uns dos outros que ¢ impossivel
poderem-se doutrinar nenhum deles e todos sujeitos ao
que o Governador lhes quer mandar e sofreram atégora
grandes agravos dos cristdos até lhes tomarem filhas e
mulheres e os matarem; (...).

(...)

Também se devia de haver uma carta de Suas
Altezas para a Camara, em que declare quanto pretende
a conversdao do gentio, na qual ndo estorvem tanto;
porque se isto vai como foi atéqui eu sou de voto que
serd escusado Colégio da Companhia e deviam-nos dar
licenga para ir ao Peru ou Paraguai, (...).

Nao me parece bem apertar agora muito por
Colégio, porque, por mais propicio que D. Duarte va,
ha-de dizer que se acuda a outras maiores necessidades
da terra e que nds estamos bem agasalhados; e na
verdade se a terra ndo for em maior crescimento, eles
tém razao; e para os Padres e Irmaos que houver,havera
bem honesto agasalhado, maiormente que hao-de
residir nas povoagdes dos Indios os que ndo estudarem.
Estes quatro anos, que dura a provisdo, parece bem que
nao se deve 14 pedir vestiaria, qual cd se ndo paga
como verao pela certidio do escrivao da fazenda; e
mandarem-nos uma esmola de pano e o mais como
mandaram este ano e sufficit nobis; salvo, se la virem
tdo boa conjungdo que haja algum dote perpétuo para o
Colégio ou de dizimos ou de que parecer, (...).
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A renda, que El-Rei cd tem nesta Baia, ¢ esta,
scilicet: as miuncas que rendem cento e vinte mil réis
em que andam arrendadas; o peixe e mandioca e
algodao andam em cento e trinta mil réis; pagos em
odenado, que ¢ um ter¢o menos, pode valer em
dinheiro oitenta mil réis, o agucar do Engenho anda em
cento e cincoenta cruzados. Nestas rendas manda El-
Rei pagar aos conegos da Sé seus ordenados.

A melhor cousa que se podia dar a este Colégio
seria duas duzias de escrevos da Guiné, machos e
fémeas, para fazerem mantimentos em abastanga para a
casa, (...).

Para os meninos se podia negociar sua mantenga
segundo os quisessem ter. Eles tém agora trinta mil réis
que abastardo a uma duzia deles para se manterem,
afora vestido que de la deviam mandar desses alambéis
e outros panos que 1a se perdem. Afora esta dizia quer
o Governador Mem de Sa manter a sua custa outra
duzia deles e ja os comego de ajudar.

O que em todas as casas € ja mui necessario €
estanho lavrado, tachos e caldeirdes de cobre e
alguidares de cobre para fazer farinha como o Padre
dara a mencao.

Para a Igreja vird o sino aqui da Baia, e o relogio
para Sao Vicente, campas para as Aldeias e os
ornamentos convenientes como o Padre dird ser
necessario.

A doutrina da cidade nos tirou o Vigario, ndo por
se 14 fazer melhor, nem por ser maior gloria de Nosso
Senhor, porque cd, além da doutrina, tinham préaticas e
declaragdes na sua lingua, que eram de que se mais
aproveitavam, o que agora se nao pode fazer tdo
comodamente. O mesmo usou o Bispo, que Deus haja,
connosco e veio tudo a tanta frieza que a largaram; nos
agora se eles a largarem torna-la-emos a tomar.

(...)

Muito necessario nos sera cd um conservador
nosso, porque pois ca fazem conta de Colégios, ndo
podem deixar de nascer cousas por onde ele seja muito
necessario; € porque ca nao sabemos o estilo que nisto
se deve ter, mandem-nos disto larga informacao.

Depois que fui entendendo por experiéncia o
pouco que se podia fazer nesta terra na conversao do
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gentio, por falta de ndo serem sujeitos, e pouca
esperanca de se a terra senhorear por ver os cristaos
desta terra como sujeitos ao mais triste e vil gentio de
todo o mundo, e ver a pouca ajuda e os muitos estorvos
dos cristdos destas partes, cujo escandalo e mau
exemplo € bastante para ndo se converterem posto que
fora o melhor gentio do mundo, sempre me disse o
coragdo que devia mandar aos Carijés, os quais estao
senhoreados e sujeitos dos castelhanos no Paraguai e
mui dispostos para se neles frutificar (...).

(..)
1559
“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. MIGUEL DE TORRES E PADRES
E IRMAOS DE PORTUGAL
BAIA 5 DE JULHO DE 1559” ¥
(..)

Depois da vinda de Mem de Sa, Guovernador, se
fizerdo tres igrejas em tres povoacoes de Indios e
muytas mais se fizerdo se ouvera Padres e Irmaos pera
nellas residirem; outras (duas ou tres) Aldeias de
Indios estdo juntas esperando por Padres pera
doutrinarem (...). A primeira igreja que se fez, ha huma
legoa desta cidade, chama-se Sam Paulo; [52r] a
segunda, Sam Jodo, tres legoas; a outra Sancti Spiritus,
sete legoas.

E comecando em Sam Paulo, que foy a primeira,
direy primeiramente ha ordem que teve e tem em
proceder. Aqui ha escola dos meninos, que sdo pera
isso, cada dia huma s6 vez, porque tem o mar longe e

¥ Conforme Serafim Leite, 1954, 111, p. 49, o Texto integral trata: “1. Correspondéncia: consolagdes ¢
tristezas. — 2. Depois da vinda de Mem de Sa fizeram-se trés Igrejas. — 3. Aldeia de Sdo Paulo e o seu
método de catequese e ensino. — 4. Doutrina e disciplina alded. - 5. Direito penal na Aldeia e peniténcias.
— 6. A semana Santa na Aldeia e contradig@o do cabido. — 7. A festa da Pascoa. — 8. A festa e procissdo do
Corpo de Deus e a boa correspondéncia dos indios. — 9. Vai acabando o costume de comer carne humana
e castiga-se quem a come. — 10. Vai-se sujeitando o gentio, e os proprios indios ajudam. — 11. Na Aldeia
de Sdo Jodo procede-se como na de Sdo Paulo. — 12. Dia de S. Antonio, procissdo em acc¢ao de gracas
pelas vitorias dos Ilhéus. - 13. Outra Aldeia que se ajunta. - 14. A Igreja do Espirito Santo. — 15. Doenga,
morte e funeral do P. Jodo Gongalves. — 16. A falta que faz. — 17. Outras doengas de varios Padres
incluindo Nobrega. — 18. Continua o assunto da Aldeia do Espirito Santo e casos dela. — 19. A Aldeia do
Chorao. — 20. Os feiticeiros em ac¢do e um castigo simulado. — 21. Fechou-se a porta da confissdo por
causa dos escravos e amancebados. — 22. Escola de ler e escrever. Espera-se Bispo. — 23 Novas das
Capitanias de S@o Vicente e do Espirito Santo.”
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vao pelas menhas pescar pera sy e pera seus Paes. Que
nao se mantem douta cousa, € as tardes tem escola tres
oras ou quatro. Destes ahi cento e vinte por rol, mas
continuos sempre hd de oitenta pera arriba. Estes
sabem bem a doutrina e cousas de fee, lem e escrevem;
j& cantdo e ajudao ja alguns hd missa. Estes sdo ja
todos bauptizados com todas as meninas da mesma
ydade, e todos os inocentes e lactantes. Depois da
escola ha doutrina geral a toda gente, e acaba-sse com
Salve cantada polos meninos e as Ave Marias. Depois,
huma hora de noite, se tanje o sino € 0s meninos tem
cuydado de ensinarem ha doutrina a seus pais € mais
velhos e velhas, os quais ndo podem tantas vezes ir ha
igreja, e hé grande consolagdo ouvir por todas as casas
louvar-se Nosso Senhor e dar-se gloria ao nome de
Jesu.

Aos domindos e sanctos tem missa € pregacao na
sua lingoa e de continuo hé tanta a gente que nao cabe
na igreja, posto que hé grande; ali se toma conta dos
que faltdo ou dos que se ausentdo e lhes fazem sua
estacdo. Ho meirinho, que hé hum seu Principal delles,
prega sempre aos dominguos e festas polas casas de
madrugada a seu modo. A obediencia que tem hé
muyto pera louvar a Nosso Senhor, porque nido vao
fora pedir licenga, porque lho temos asym mandado
por sabéremos onde vao, pera que ndo vao comunicar,
ou comer carne humana, ou embebedar-se a alguma
Aldea longe; e se algum de desmanda, hé preso e
castigado pelo seu meirinho, € 0 Governador faz delles

justica como de qualquer outro christdo e com maior
liberdade. (...)

(...

Passando no6s por huma Aldeia onde nunca se
ensinou, achamos hum menino muyto doente e na casa
onde estava muitas feiticeirias e lagos armados pera
prender a morte se aly viesse. E falando de Nosso
Senhor, ndo queria o pay nem a may que lhe
bautizasem seu filho, porque hum feiticeiro seu que ali
estava dezia que ndo; fiz o chamar, e perguntando por
manha quem lhe ensinara a sciencia, disse que seu pay,
e comecgou-se a vangloriar de sua sciencia, € que dava
saude aos doentes. (...)
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Escola de leer e escrever se tem em casa; estudo
ouve muyto tempo, até que os estudantes, que era gente
da See, ndo quiserdo vir. Espera-sse polo Bispo pera
pOr tudo em seu lugar. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA A TOME DE SOUSA ANTIGO
GOVERNADOR DO BRASIL, LISBOA
BAIA 5 DE JULHO DE 1559” %!

8 Conforme Serafim Leite, 1954, III, p. 67, o Texto integral trata: “1. Correspondéncia epistolar e
afectuosa com o antigo Governador do Brasil Tomé de Sousa. — 2. Esta terra esta castigada e espera
maiores castigos. — 3. Dois desejos sempre me atormentaram: melhorar os cristdos e converter os Indios.
— 4. E dois meios: para os cristdos bom Bispo, para o gentio sujei¢cdo, sem a qual a experiéncia ensina que
ndo consegue fruto. — 5. O Bispo D. Pedro Fernandes julgava o gentio incapaz da doutrina e morreu em
poder dele. — 6. O Bispo pdde fazer pouco, porque os clérigos que trouxe deram mau exemplo e
autorizaram os escandalos publicos. — 7. Os clérigos comegaram a dispensar os sacramentos e
generalizaram-se os pecados mortais em matéria de honestidade publica e outros pecados. — 8. Por isso
Nobrega desabriu mado de tudo e foi para Sdo Vicente. — 9. Deixou-se ficar em Sdo Vicente por achar
muitos meninos do gentio, o gentio menos escandalizado e Irmdos linguas. — 10. Em S&o Vicente Deus
favoreceu a salvagdo dalguns predestinados. — 11. Além dos mais pecados, ha em todas as Capitanias um
que ¢é 6dio ao gentio. — 12. Tem-se geralmente ¢ aprovam-no capitdes ¢ prelados que ¢ servigo de Deus
fazer que os gentios se travem e se comam uns aos outros. — 13. Ha cristdos que matam em terreiro a
maneira dos Indios e ndo o fazem s baixos e mamalucos, mas o mesmo capitdo. — 14. Nobrega disputou
em direito e mostrou a falsidade disto no ano precedente. — 15. Nao ha compaix@o com o gentio quando,
por ser como €, devia de haver para com ele maior, para o ajudar a sair da sua miséria. — 16. Outro pecado
infernal, ensinam os cristdos ao gentio que é furtarem-se a si mesmos e venderem-se por escravos. — 17.
Nao o fazem os Tupinaquins de Sdo Vicente, mas ja o fazem os do gentio do Gato em Pernambuco. — 18.
Na Baia introduziu-se no tempo de Dom Duarte e em Ilhéus e Porto Seguro se pratica com o gentio do
sertdo, que vem fazer sal ao mar. — 19. Nobrega cerrou a porta das confissdes, mas toda a outra cleresia os
absolve e aprova. — 20. Ddo-se pouco os cristdos com a salvagdo dos escravos, porque so lhes interessa o
seu servigo. — 21. E para cumulo até ja ha opinides luteranas com que é preciso disputar. — 22. Os que
praticam as tiranias contra os indios sobretudo na Baia, nio olham que a intengdo de El-Rei de Portugal
ndo foi tanto por interesse temporal como pela exaltagdo da fé e conversao das almas. — 23. Lembrados os
pecados da tera, agora os castigos, e tem o primeiro lugar a Capitania do Espirito Santo em guerras onde
morreram os seus homens principais. — 24. A Baia tem o segundo lugar. — 25. E também Pernambuco. —
26. Sdo Vicente, ¢ a mais unida, mas cercada de contrarios e de franceses. — 27. Ilhéus e Porto Seguro,
mas destas tornara a falar mais abaixo. — 28. Agoite geral é a perda de barcos e a sua gente comida de
Indios. — 29. Outro agoite, as guerras civis entre o Bispo ¢ o Governador. — 30. Mas também houve
misericordia, porque o gentio ndo prevaleceu contra os cristdos. — 31. Voltando de Sdo Vicente a Baia,
tratou com o Governador Dom Duarte sobre a conversdo do gentio. — 32. Chega Mem de Sa com
Regimento mais espresso sobre a conversdo do gentio € o que praticou logo no comego da sua governanga
com os cristdos e na cidade. — 33. Comecam os Aldeamentos dos Indios, Rio Vermelho, Sdo Paulo, S.
Jodo Evangelista, com o gentio de Mirangaoba, ¢ Espirito Santo. — 34. Casos particulares os manda
Nobrega escrever pelos Irmdos. — 35. Nas Aldeias ha escolas de meninos, e baptismos de meninos e
adultos, e se guarda justiga. — 36. Ha outras Aldeias ainda sem Igreja por ndo ter Padres para elas, mas
esta tudo bem disposto ¢ Nobrega comega a ressuscitar. — 37. A oposi¢do agora ¢ dos maus cristdos que
comegam a desinquietar tomando as terras dos Indios de Sdo Paulo. — 38. E fazem-lhes outros agravos
que o Ouvidor Geral ndo castiga porque s6 aceita o testemunho dos cristdos. — 39. Antiga divisdo dos
Indios da Baia, os do Tubardo e Mirangaoba, ficando contrarios entre si: agora o Governador proibiu que
se guerreassem e comessem entre si € se doutrinam. — 40. Mas a gente do Brasil murmura cuidando que ¢
melhor que os Indios estejam divididos. — 41. Divididos estavam os indios do Espirito Santo ¢ uniram-se
entre si contra os cristdos e mataram os principais. — 42. Também hd murmuradores contra os Padres,
porque por um lado apertam os Indios a viver bem e por outro lado os tratam e defendem e lhes mostram
entranhas de amor. — 43. O Governador proibiu que se comesse carne humana e ha maliciosos que
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Des que nesta terra estou, que vim com V. M.,
dous desejos me atormentardo sempre: hum, de ver os
christdos destas partes reformados em bons custumes, €
que fossem boa semente tresplantada nestas partes que
desse cheiro de bom exemplo; e outro, ver disposi¢ao
no gentio pera se lhe pregar a palavra de Deus, e eles
fazerem-se capaces da graca e entrarem na Ygreja de
Deus, pois Christo N. Senhor por eles tdobem padeceo.
Porque pera isso fuy com meus Yrmdos mandado a
esta terra, e esta foy a yntencdo de nosso Rey tam
christianissimo que a estas partes nos mandou. (...)

(...)

Estando eu em Sant Vicente e sabendo a victoria
dos christdos e sobjeigdo do gentio € que ao Bispo
mandavao yr, parecendo-me que ja se poderia trabalhar
com ho gentio e tirar algum fructo, me tornei a esta
Cidade trazendo comigo alguns Hirmados que
soubessem a lingoa da terra. E antre outras cousas, que
pedi a Dom Duarte governador pera bem da conversao,
fordo duas, scilicet, que ajuntasse algumas aldeds em
huma pooagdo, pera que menos de nos abastassem a
ensinar a muytos, e tiresse ho comer carne humana, ao
menos aqueles que estavao sobjeitos € ao derredor da
Cidade, tanto quanto seu poder se extendesse. (...)

Nos, por ter que fazer alguma cousa, ensinavamos
a doutrina; avia escola de mininos em cada huma
destas duas ygrejas; pregavamos ho Evangelho com

murmuram e tentam desconsolar quando podem o Governador. — 44. Todos comecam a aborrecer o
Governador, por cortar abusos e principalmente por defender os Indios. — 45. A Camara pediu que o
Governador repartisse os Indios pelos moradores, como se faz nas Antilhas e no Peru, mas o Governador
negou-o por ndo haver motivo justo. — 46. E se houvessem de se repartir, eram obrigados a ter Padre para
os doutrinar e nao hé possibilidades disso, porque nem das suas proprias almas cuidam. — 47. Bem parecia
conquistar-se a terra e repartir-se os indios, com a obrigagdo de os doutrinar; mas o que agora querem ¢é
os indios que ja estdo nas Aldeias sem custar o sangue dos moradores. — 48. E como o Governador nisto
de gloria de Deus, bem das almas e proveito da terra, se rege pelos Padres, murmuram dos Padres e do
Governador. — 49. Garcia de Avila, amigo de Nobrega, ndo cumpriu a promessa de deixar ir os meninos
indios a Escola de Sdo Paulo e os indios a doutrina aos domingos e agora esta contra Nobrega. — 50.
Ocasido e guerra do Paraagu, quebrando-se esse desencantamento que trazia medrosa a toda a gente da
Baia. — 51. O mesmo se poderia ter feito antes, mas o medo que ficou das guerras de Francisco Pereira e
do Espirito Santo o impediu. — 52. Guerra dos Ilhéus e Porto Seguro, e vitoria do Governador, e ja todos
os Indios pedem pazes. — 53. O mesmo se podera fazer nas outras Capitanias, onde ainda estdo as
fazendas e as vidas nas médos dos Indios, sem utilidade para os Indios, que se nio podem fazer cristios,
nem para a terra. — 54. Em S3o Vicente hd gente para senhorear a terra, mas ndo se resolve a isso. — 55.
Matanca de Tupis pelos Castelhanos e ameagas dos Tupis contra os cristdos de Geraibatiba. — 56. Como
os deteve o boato duma caravela de castelhanos, mas o perigo continua, acrescido agora dos franceses. —
57. Que Tomé de Sousa faga socorrer a este pobre Brasil para que se ndo apague a faisca da fé que
comega no coragdo do gentio.
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muyta descon[so]lacdo, pedindo a Nosso Senhor que
alguma ora tivesse bem que nosos trabalhos nao
fossem sem fructo. (...)

Como Mem de Sa tomou a governanga, comecgou
a mostrar sua prudéncia, zelo e virtude, asy no boom
governo dos christdos como do gentio, pondo tudo na
ordem que N. Senhor lhe ensinou. (...)

Na conversao do gentio nos ajudou muyto, porque
fez logo ajuntar quatro ou cinco aldeias que estavao
darredor da Cidade, em huma povoagdo junto ao Rio
Vermelho, onde pareceo mais conveniente, pera que
toda esta ente podesse aproveitar-se das rocas e
mantimentos que tinhdo feitos, e aqui mandou fazer
huma ygreja grande, em que coubesse toda esta gente,
a que chamao Sant Paulo. (...) Outra ygreja mandou
logo fazer, de S. Joam Evangelista, quatro ou cinco
legoas da Cidade onde se ajuntardo outras tantas
Aldeas do gentio de Mirangoaba. A terceira mandou
fazer onde chamao o Rio de Joanne, esta se chama Sant
Spiritus; aqui h4 mais gente junta que em todas (...).

En todas ha escola de muytos meninos; pequeno
nem grande morre sem ser de ndés examinado se deve
ser baptizado, e asy N. Senhor vay gahando gente pera
povoar sua gloria e a terra se vai pondo em sobjei¢cao
de Deus e do Governador, o qual os faz viver em
justica e rezao, castigando os delinqiientes com muyta
moderagdo, com tanta liberdade como aos mesmos
christdos. E cada povoacdo destas tem seus meirinhos,
os Principais delas, os quais por mandado do
Governado prendem e lhe trazem os delinquentes, e asi
lhes tira a liberdade de mal viver e os favorece no bem.

(..)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. DIOGO LAYNES, ROMA
BAIA 30 DE JULHO DE 1559 %

8 Conforme Serafim Leite, 1954, 111, p. 113, o Texto integral trata: “1. Regozija-se com a sua eleig¢@o
para Geral da Companhia. — 2. Mandava-lhe o P. Laynes que continuasse a ser Provincial, mas deram-lhe
sucessor ¢ que va residir em S3o Vicente, para onde partird quando houver embarca¢do. — 3. Como
encheu as Casas da Companhia de meninos indios para escolher os melhores, ensinar-lhes gramatica e ver
se, andando o tempo, poderiam servor a Deus e ser bons operarios no Brasil. — 4. Tem cargo dos meninos
um homem que teve oficio de El-Rei e que ser da Companhia e estuda latim. — 5. Os meninos ja tém
habitacdo e exercicios separados dos Padres. — 6. O que ha sobre dispensa de regras ¢ elei¢do de
consultores. — 7. As gracas impetradas chegaram a mui bom tempo, ¢ ddo remédio a muitas almas. — 8.

212



()

Yo mas quisiera ayudar aqui al P. Luys de Grana,
subiecto a tan Dulce y prudente Padre, asy porque aqui
se abren las puertas de la conversion, por causa de la
subiecion en que se mete la gentilidad, (...).

En este Collegio reside agora muy poca gente,
porque los Padres y Hermanos estan repartidos por las
Yglesias que estan entre la gentilidad haziendo su
officio; solamente residen los que attienden al studio y
doctrina desta ciudad. También estan aqui en casa
algunos yndiozicos de los gentiles, aunque pocos por
aver falta provision para su sustentacion: pero en las
[64v] Casas donde residen nuestros Hermanos ay
muchos, y tan acrecentados en la fe y mandamientos y
ley del Sefior que es uma gloria ver-los. Yo he
procurado mandar hazer muchos mantenimientos en las
tierras deste Collegio por hum hombre casado, que alla
fuera tiene cargo de los esclavos y de toda la més gente
desta Casa; y la causa por que ordené esto, fué¢ para
recoger aqui los mogos de mejores yngenios y
abilidades que se hallassen por nuestras Casas, y a
estos ensefiarles gramatica y todo lo demds; y si
andando el tyempo alguno mostrasse tener gracia para
servir a N. Sefior, mandarse a Espanha por spacio de
alglin tiempo para ver y deprender virtudes, aquellas
que menestrer fuessen para hun buen operario en estas
partes. (...)

Para este y para los nifios tengo hecho uma
division de las casas entre ellos y los Hermanos,
aunque por ellos ser hasta agora pocos y los Hermanos
no muchos, y no aver quien a ellos y a nos sirva, no se
ha podido del todo hazer apartamiento, antes nos
ayudamos unos a otros. Comen todos en nuestro
refitorio en mesas separadas, por causa de oyr la licion
que se lee; todos tenemos um cozinero y uma
despensa, porque no ha sydo possible aver aparejo para
otra cosa hasta agora, pero en la habitacion y exercicios
estan separados.

Quando al dispensar de las reglas, se guardara lo
que manda. Yo no siento cosa en que las reglas y

Sempre achou que seriam tteis para a Companhia os meninos mestigos e brasis, mas a condi¢do de se
formarem bem na Europa. — 9. Entretanto, deve o Padre Geral mandar prover de operarios o Brasil,
porque sdo poucos € a messe muita.”
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Constituciones de alld no se guarden también aqua,
(...)-

(...)

Quanto al escogerse de la gente que nasce aqua
para la Compafiia, asy mesticos como brasiles, siempre
me parecid que serido muy utiles operarios, por causa
de la lengua y ser de los mismos naturales. Mas estos
se devem escojer aqua y embiarse a Europa muchachos
y allad ser por tyempo largo doctrinados en letras y
virtudes primero que aqué buelvao, porque aqua, por la
mucha occasioén que tienen, tengo por muy difficultoso
quajarse ninguno. (...)

1560

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO CARDEAL INFANTE D. HENRIQUE
DE PORTUGAL
S. VICENTE 1 DE JUNHO DE 1560 %

(...

E pois assi mo manda lhe darei conta do que V. A.
mais folgara de saber que hé da conversdao do gentio, a
qual, depois da vinda deste Governador Men de Saa,
creceo tanto que, por falta de operarios muytos,
deixamos de fazer muyto fruyto. E todavia com esses
poucos que somos se fizerdo quatro igrejas em
povoagdes grandes, onde se ajuntou numero de gentio
pela boa ordem que a isso deu Men de Saa com os
quais se faz muyto fruyto, pola sogeicao e obediencia

8 Conforme Serafim Leite, 1954, 11, p. 237, o Texto integral trata: “1. Responde ao Infante e vai falar do
que Mem de Sa tem feito a bem da conversdao do Gentio. — 2. O Governador venceu a contradi¢do dos
cristdos e impos a ordem e a lei cristd a todos. — 3. Mas custou-lhe descontentar a muitos e ganhar
inimigos. — 4. Guerra dos Ilhéus e vitéria do Governador. — 5. Guerra do Paraguagu e sujeicdo do gentio.
— 6. Ja se poderia doutrinar se houvesse operarios. — 7. O Governador preparava-se para vingar a morte do
Bispo quando chegou a armada. — 8. E com ela se determinou ir livrar o Rio de Janeiro dos franceses
luteranos e de passo animar a Capitania do Espirito Santo. — 9. Resolveu-se atacar de noite, mas o guia
ndo acertou e a armada ancorou longe do porto. — 10. Tomou-se uma nau francesa e o conselho achava
impossivel tomar-se a fortaleza. — 11. Os Capitdes da armada estavam pouco unidos com o Governador
por ter inimigos no Reino. — 12. Mas o Governador era prudente e foi ganhando as vontades de todos e
Nobrega sabe disto porque lhe passavam as coisas pela mao. — 13. Combate-se a fortaleza dois dias e os
franceses ¢ Indios a desamparam e se acolhem a terra. — 14. Estes franceses seguiam as heresias da
Alemanha e mandavam os meninos do gentio a Calvino em Genebra e levou alguns Villegaignon. — 15. E
dizia-se que se o rei de Franca o ndo favorecesse se aliaria ao Turco para atacar as naus da india e a
propria India. — 16. Esta gente francesa ficou entre os Indios, espera socorro e diz-se que estava ai para
descobrir metais. — 17. Parece necessario povoar-se o Rio e fazer ai uma Cidade como a da Baia e ficara
tudo guardado. — 18. Mas ¢ preciso mandar mais moradores que soldados. — 19. Depois de tomada a
fortaleza o Governador atacou uma Aldeia ¢ a armada seguiu para S8o Vicente onde Nobrega fica.”
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que tem so Governador; e emmentes durar o zelo delle
se irdo ganhando muytos, mas cessando, em breve se
cabara tudo, ao menos entretanto que nao tem ainda
langadas boas raizes na fee e bons custumes. (...)

1561

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. MIGUEL DE TORRES, LISBOA
S. VICENTE 14 DE ABRIL DE 1561” %

()

O que resta pera nesta dar conta a V. R. he fazer-
lhe saber como neste ano entrou na Companhia nesta
Capitania de Sao Vicente hum homem de mediocres
partes pero nosso Instituto por nome Simao Jorge (...).

(...) Sabe lingoa da terra honestamente e sabe pera
se poder ordenar, e ser clerigo que abaste pera esta
terra. (...)

Taobem recebi por concelho a dous mestigos da
terra que tem boas partes, asi de criagdo como de boa
habilidade pera estudar, esperdodo por resposta do
Padre Geral se quer que os mande la a Evora a elles e a
alguns outros que pera isso parecerem aptos, COmo me
ele qua escreveo. E quando laa ndo aprovarem isto,
facilmente se poderdo quéa despidir sem escandolo,
porque por entre tanto fazem sua povagao e estudao.

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. FRANCISCO HENRIQUES,
LISBOA
S. VICENTE 12 DE JUNHO DE 15617 ¥

(..)

Esqueceo-me de avisar a V. R. que me parecia
que o milhor dote que se pode ajuntar nstas partes para
os Collegios hé grande criacdo de vaquas, porque nesta

8 Conforme Serafim Leite, 1954, 111, p. 336, o Texto integral trata: “l. Correspondéncia sua e do Irmao
José. — 2. Recebeu na Companhia Simdo Jorge, unido por matrimonio ndo consumado, expde o caso ¢
pede dispensa. — 3. Também recebeu dois mestigos que poderdo ir estudar a Evora. [sic]”

¥ Conforme Serafim Leite, 1954, 111, p. 347, o Texto integral trata: “1. O melhor dote para o Colégio é
grande criagdo de vacas. — 2. Dao carnes, couro, leite e queijos. — 3. O mesmo podera ser na Baia, mas 1a
havera mais dificuldade. - 4. Na Capitania de Sdo Vicente os rendeiros de El-Rei folgardo em paga-lo nos
dizimos de gado.”

215



terra custa pouco crid-las e miltiplicio muito. Este
Collegio tem cem cabecas agora, de sete ou oito que
ouve, ¢ muitas mais podera aver se ho Padre Luis da
Gra me nao fora sempre a mao a isso. Ho Collegio da
Baya tera outras tantas de seis novillas que 14 tomey
das que El-Rey mandou.

Esta hé a milhor fazenda sem trabalho que cé ha;
e dam carnes e couros e leite e queijos que, sendo
muitas, poderdo abastar a muita gente. Se me a mim
derem licenca que tome a esmola d’El-Rey en gado,
estes annos qye se dara, ellas multiplicardo tamto que
abaste a prover ho Collegio, ainda que ndo aja outra
cousa d’El-Rey; mas eu ndo sey ho que faca porque
conhego da vontade de meu Superior, o Padre Luis da
Graa, nao ser esta, (...).

()

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. FRANCISCO HENRIQUES,

LISBOA

S. VICENTE 12 DE JUNHO DE 1561 %

(...

Eu, segundo sou pouco escropuloso nisto, ndo
tivera de ver com ho escandolo, se algem ho tomara,
por mandar de qua ndo somente para os Irmaos
emfermos de 14, mas tdobem pera com ele se mercar 14
coussas pera os emfermos de qua, (...).(...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. FRANCISCO HENRIQUES,

LISBOA

S. VICENTE 12 DE JUNHO DE 1561” ¥

Hum Irm3o novo entrou agora na Baya que tem
nesta Capitania boa fazenda e ndo tem mais que hum

¥ Conforme Serafim Leite, 1954, 111, p. 350, o Texto integral trata: “l1. Manda conservas de ananases,
marmeladas de ibas, camucis, aragas e abdbora para os doentes. — 2. Aglicar ndo o permitiu o P. Luis da
Gra, mas também pode ir. — 3. Nobrega ndo tem escrupulos de o mandar, porque em Portugal ha doentes,
e no Brasil a moeda que corre ¢ o agticar e nele pagam a esmola de El-Rei. [sic]”

87

Conforme Serafim Leite, 1954, III, p. 352, o Texto integral trata: “1. Um Irmao, antes de ser da

Companhia, pediu uma terd que o seu procurador tomara para si. — 2. Se o Donatario a puder dar em
direito, que a dé. — 3. E servird para a criacdo de gado que ¢ a melhor sustentacdo para renda de Colégios.
- 4. E o mesmo se devia dar ao Colégio da Baia para se ndo diminuir essa criagdo. — 5. A sesmaria a pedir
a Martim Afonso de Sousa seria ao longo do Rio de Iguape.”
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filho, que lhe aqui temos, o qual elle deseja que
tambem sirva a Nosso Senhor, e que fique tudo a este
Collegio de Sao Vicente. Este deixou emcomendado
aqui ao seu procurador que lhe pedisse huma terra para
trazer seu gado, (...), eu disto ao Capitdo, (...), me
aconcelhou que a mandasse pedir a Martim Afonso
nesta forma:

Que a dese, se a podia dar por direito, e que este
que a tem ndo a pode agora nem dentro do tempo da
sesmaria aproveitar por estar longe daquy, adonde se
ndo permite ninguem morar por temor dos Indios.

Mas se for nosa, asi por rezao que nao se perdera
por ndo fazer bemfeitura, pois temos alvard pera
1so,como porque poderemos 14 logo trazer o gado, pois
nos hé licito andar antre os Indios, nos ficara esta terra
pera as criacdis do gado do Collegio, porque a milhor
cousa de que qua se vaquas, que multiplicio muito e
dao pouco trabalho; porque ater-sse tudo a El-Rey nao
sey quanto durard ou se bastard pera maoter tanta
gente, como aconversao de tanta gentelidade requere.

E o mesmo aviso se devia dar ha Baya ao Pade
Luis da Graa para que acrecente e ndo demenua ha
criacao do gado que 14 deixey.

E ha terra que 4-de pedir a Martim Afonso hé
esta: scilicet, ao longo do mar do Rio de Yguape até o
Rio de Ubay, legoa e meia pouco mais ou menos de
costa, ¢ pera o sertdo 3 ou 4 legoas; ¢ se Martim
Afonso for propicio podem pedir mais, scilicet, do Rio
de Iguape tres ou quatro legoas ao longo do mar, ¢
outras tantas para o sertdo de largura. (...)

“DO P. MANUEL DA NOBREGA AO P. DIOGO LAYNES, ROMA
S. VICENTE 12 DE JUNHO DE 1561 %

# Conforme Serafim Leite, 1954, III, p. 354, o Texto integral trata: “1. Como procedia quando foi
Provincial e seguia o seu caminho, conforme os avisos que recebia de Portugal e de Roma. — 2. Ao P. Gra
ndo satisfazem as determinagdes vindas de 14 e acha que seria bom vir Visitador ou Comissario. — 3.
Pareceu-lhe que o P. Geral gostaria tembém de ter a sua informacdo do que se passou desde que veio. — 4.
No ano de 49 veio mandado pelo P. Mestre Simdo, e com indicagdo de fazer colégio ou recolhimento de
filhos de gentios e arranjar terras. — 5. Em 50 vieram Padres e 6rfaos e confirmou-se na opinido de que
Deus queria Casas de Rapazes indios e comegou a juntd-los. — 6. Em 51 vieram mais 6rfaos e bulas para
se ordenar confraria e logo se fez na Baia, Espirito Santo e Sdo Vicente. — 7. Com a vinda de Gra soube
como se ndo aprovava ter Casas de Rapazes e o Provincial de Portugal (Diego Mirén) o avisava de que
ndo recebesse nada para meninos, como sua intengdo foi de ndo ser s6 para eles desasociados da
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()

El afio de 49 fui embiado por el Maestro Simon a
estas partes con mis cinco compaiieros, el qual me did
entre otros avisos esta, que si en estas partes oviesse
deposition para aver collegios de nuestra Compaiiia, o
recogimiento para hijos de los gentiles, que yo pidiesse
tierras al Governador y escogiesse sitios y que de todo
le aviasse. El primer afio no me pude resolver en nada,
mas solamente corri la costa y tomé los pulsos a la
tierra.

Luego en el siguiente aflo mandaron quatro Padres
con alguns mochachos hérfanos y esto me hizo creer
mi opinidn, y que N. Sefior era servido de aver casa
para mochachos de los gentiles, y aquellos venian para
dar principio a outros muchos de acé de la tierra que se
recogeriam con ellos. Y comencé de acquirir algunos
con mucho trabajo, por estar en aquel tiempo muy
indomitos, y pedi sitios para casas y tierras al
Governador, y uve algunos esclavos y entreguélos a
um secular para con ellos hazer mantenimientos a esta
gente.

Luego em el siguiente afio vinieron mas huérfanos
con bullas para se ordenar cofradia, lo que luego se
hizo en la Baya y en Capitania del Spiritu Sancto y en
esta de S. Vicente, repartiendo los mochachos por las
casas, los quales eram acceptos en la tierra a la gente
portoguesa por causa de los officios divinos y doctrina
que dezian. Y con estos se ayuntaran otros de los

Companhia. — 8. A opinido de Nobrega era que as razdes que valiam para Portugal ndo tinham lugar no
Brasil, mas comegou a desandar a roda. — 9. Na Capitania de S3o Vicente havia mais meninos indios e
para eles fez a Casa de Piratininga, mas os meninos cresceram e foram-se e tiraram-se as confrarias,
exepto no Espirito Santo, que ainda durou algum tempo. — 10. Ao voltar a Baia achou mais 6rfaos de
Portugal e outros da terra e carta de Roma em que parece ja tinham outro parecer acerca dos rapazes e
comegou de novo a junta-los fazendo para cles Casa separada. — 11. No ano de 60 voltou a S. Vicente ¢
viu que o P. Grd ndo achava bem o que se gastava com rapazes. — 12. D4 as razdes do Padre Gra. — 13. E
responde: com os meninos educados ndo se perdeu tempo para a civilizagdo e religido. — 14. E a
dificuldade dos gastos pode-se vencer. — 15. Os meninos melhores podiam-se mandar & Europa, para
voltaren formados e firmes. — 16. Estando os meninos com os Padres seria a seguranga da terra. — 17. Em
vez dos que se mandavam, poderiam vir outros da Europa novos para aprenderem a lingua, sendo muito
devagar ird a conversdo da gentilidade. — 18. O Padre Gra quer edificar a gente portuguesa por meio da
pobreza, diminuindo tudo. — 19. Nobrega ¢ de opinido contraria e deve-se adquirir tudo o que puder e as
Constituicdes permitam para que os operarios crescam e nao minguam. — 20. E também se deviam
promeover Casas de Meninas para casarem com os mogos doutrinados. — 21. Toda a gente do Brasil ndo ¢
poderosa para fazer Colégio e sempre assaz de pobreza fica aos da Companhia, nem ha esmolas que
bastem, nem se deve por em perigo a saide dos que servem a Deus. — 22. Chegaram as gragas ¢
faculdades, mas ficou uma dtvida sobre o casamento dos mestigos. ”
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gentiles y huérfanos de la tierra, mestizos, para a todos
remediar y dar vida.

Y desta manera caminamos hasta la venida del P.
Luis de Graa, del qual supe como en Portogal no se
aprovava tener nosotros el assumto destes mochachos,
y menos ordenar sus cofradias. Y con esto me vino
uma carta de Antonio de Quadros, scrita por
commission del Provincial, que en aquel tiempo era en
Portogal, en que me avisava no se dever acquirir nada
para mochachos, ni hazer dellos tanto caso, como en la
verdad lo que se acquird, assi de tierras como de
vaccas, no fué¢ mi intention ser solamente para
mochachos, mas para lo que [116v] la Compaiiia dello
dispusiesse como le pareciesse mas gloria del Sefior,
aora fuesse en nuestros Collegios, aora en Casas de
Mochachos, aora en todo junto; y por no aver
estudiantes nuestros se gastava con los mochachos assi
de la tierra como con los que embiaron de Portogal.

Y puesto que yo tenia contraria opinion, y me
parescia que las causas por donde en Portogal se
dexavan los mochachos no avian acé lugar, con todo
comencé a desandar la rueda que tenia andado, y a
poquentar los nifios y quitar confradias, quanto puede
sin scandalo, maiormente después que vinieron las
Constitutiones, las quales en las reglas del Rector
dezian que no recibiessem en casa, ni ain infieles para
doctrinar, e paresci6 al Padre Luis de Graa, que en
aquel tiempo era mi collateral, y a todos los mas
Padres, que avia aquello aca lugar también.

En esta Capitania de S. Vicente acquirio el P.
Leonardo Nunez en aquel tiempo lo mas mocgos de los
Indios por mi mandado que en ninguna parte. Estos
puse en casa de sus padres en Piratininga, onde por su
contenplation principalmente hize aquella Casa, para
que nosotros los doctrinassemos y sus padres los
sustentassen, y con ellos gandssemos a todos los mas.
Mas succedid6 que suspad res como tienen de
costumbre no vivir en uma parte mas de 4 o cinco
anos, e ellos crescieron, y ni estos ni otros se
acquirieron, y assi se perdio todo. Y acontescid a uno
destos pedirnos con palabras de piedad no le
apartdssemos de nosotros, y todavia se aparto por
obedescer, puesto que con assaz compassion mia y
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dolor, porque muchos hijos de los Indios sabian leer y
escrivir, y oficiavan las missas, que era mucha
edification para todos, assi Portogueses como Indios.

Lo mismo se hizo en las otras partes, (...).

En la baya también se diminudé todo. Los
mochachos que dexé, se dierén a officios, y no se
recogeron otros, assi por esto, como por no aver
sustentation para ellos, porque los esclavos que yo
dex¢ y mantenimientos, todo fenescid y no procuraron
otros. Y quando bolvi alld desta Capitania de S.
Vicente, onde residi por tres o quatro afios, hallé que de
Portogal avian embiado algunos veinte huérfanos, y
con elles recogié el P. Ambrosio Perez a otros de la
tierra; y quede perplexo por parescer que tenian ya
outro consejo, y por esso lo conservé hasta que tuve
carta el P. Maestro Polanco, scrita por commission de
V. P., en que parescia aprovar la obra, y pedia que lo
aviassem si se podrian criar hijos desta tierra en la
Europa, lo que concordava con lo que de Portogal
después me respondieron a mis cartas. Y con esto entre
mas de propdsito y dime priessa a recoger mochacho,
de buenas habilidades, de los Indios, y di ordem a se
hazer mantenimientos assi para nuestro Collegio como
para la Casa de los Mochachos, a los quales hize hazer
um aposentamiento apartado de la habitation tanto
quanto la pobresa de la tierra dava lugar.

Este ano de 60, siéndome mandado de Portogal
que residiesse en este S. Vicente, onde estava el P. Luis
de Graa, y communicandolo todo no le paresce bien lo
que se gasta con mochachos, ni la occupacion de mirar
por ellos. Y algunas razones que del pude colligir
porné aqui, el escrivira las mas.

La primera. Estos mochachos después que
crescen, buelven a la miesma vida de sus padres que
antes tenian, en partes donde no tienen subjection, ni
ay possibilidade en la tierra para se le dar, como es esta
Capitania de S. Vicente; y adonde tienen subjection
abasta ensenarlos en sus proprias poblationes adonde
tenemos yglesias, como se haze, y assi en ninguna
parte paresce ser convenientes Casas de Mochachos.

Item. Estos mochachos, maxime los de los Indios,
no son acceptos a la gente portoguesa, que mucho los
querian para sus esclavos; y si nosotros no los
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sustentamos y miramos por ellos, assi en lo temporal
como en lo spiritual, se pierde la obra, y hazer esto
nosotros es mucha inquietatién, y se haze injuria a la
sancta pobreza, porque se requiere buscar esclavos y
tener hazienda, la qual aunque se gaste con ellos el
nombre que tiene es ser nuestra.

Estas razones y todas las mas no me concluyen mi
entendimiento, porque aunque muchos mochachos
buelven atraz a seguir las costumbres de sus padres (...)
estrafian a sus padres, y en el entendimiento salen
capazes y alumbrados para poder recibir la gratia y
tener contrition de sus peccados estando en peligro de
muerte, y saben procurar mejor su salvation, como la
experientia a mostrado en algunos, que es tener grande
camino andado. (...)

(...)

Este modo seria también 1til para a seguridad de
la tierra, porque si los Indios tuviessen esta prenda de
sus hijos en nuestro poder, no se temerian tanto los
christianos dellos quando algunos se arruinassem,
como acontescié este afio en esta Capitania de S.
Vicente, que parescia que querian los Indios dar guerra
a los Portogueses.

En esta tierra, Padre, tenemos por delante mucho
numero de gentiles y gran falta de operarios, dévense
abracar todos los modos possibles de los buscar y
perpetuar la Compafiia en estas partes para remediar
tanta perdition de dnimas. Y si aca es peligroso criarlos
porque tienen mas occasiones para no guardar la
castidad después que se hazen grandes, mandense antes
deste tiempo a la Europa assi de los mestizos como los
hijos de los gentiles, y de alld nos embién quantos
estudantes mogos pudieren para aca estudiar en
nuestros collegios, porque en estos no ay tanto peligro,
y estos juntamente van deprendiendo la lengua de
latierra, que es la mdas principal scientia para aca
necessaria. Y la experientia a mostrado ser este util
médio, porque algunos de los huérfanos que de
Portogal embiaron, que después acd admitimos a la
Compaiia, son aora muy utils operarios. Esta trueca
queria hazer al principio y embié algunos mestizos, y
dellos uno est4 agora en Coimbra, mas fui avisado que
no mandasse mas. (...)
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El P. Luis de Graa paresce querer llevar esto por
outro spiritu muy differente, (...).

Yo esto fué¢ causa que, partiendome yo desta
Capitania para la Baya (...).

(...)

Estamos en tierra tan pobre y miserable que nada
se gana con ella, porque es la gente tan pobre, que por
mas pobre que seamos, somos mas ricos que ellos. Nos
es poderosa toda la gente del Brasil a sustentarnos, a
los de la Compatiia, de vestido, aunque sea mas vil que
de Frayles de S. Fancisco. Y si enferma uno de la
Compaiia, si no tiene remédio de Portogal, en la tierra
no ay quien se lo dé, antes lo esperan todos de
nosotros, y estos no solamente gentiles, sino también
christianos. Ac4d no ay trigo, ni vino, ni azeite, ni
vinagre, ni carnes, sino por milagro; lo que ay por la
tierra que es pescado y mantenimiento de raizes, por
mucho que se tenga, no dexaremos de ser pobres, y aun
esto no lo ternemos si no se trabaja, porque ni destoa y
limosnas que basten. Quien acé a de trabajar en la vifia
del Sefior a menester sustentar el subjecto, porque los
trabajos son muy maiores que en otras partes y los
mantenimientos son muy flacos. (...)
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