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Resumo

Nosso objeto de estudo é a polémica em torno do ligreja: Carisma e Poder, de
Leonardo Boff, lancado em 1982. Nos delimitamos,entanto, no que denominamos de
“fase brasileira” da polémica, uma vez que acanaarcuerela entre Boff e a Comissao
Arquidiocesana para a Doutrina da Fé do Rio deirtareCADF-RJ e, a partir dela, de
outros intelectuais que defenderam ambas as paités no Brasil. Ou seja, ndo nos
debrucaremos na fase romana do processo, em gue @ lanalisado e condenado pelo
Vaticano. Entendemos nosso objeto de estudo é fergerem face da importancia da Igreja
Catdlica no Brasil e por se interseccionar uma t§oesle fundamental importancia: a
mudanca de orientacdo politica da Igreja Catoliaadacada de 90. Pretendemos — a)
Perceber a impactacao da polémica, no Rio de damair torno do Livrdgreja: Carisma e
Poder em seu desdobramento: a condenacao do Vatica@orihecer a representatividade
e impacto da polémica entre Leonardo Boff, a Armaelse do Rio de Janeiro e o Vaticano,
na Igreja do Brasil; c) Perceber de que forma lag@es tensas da TL com os conservadores
no Brasil e com o Vaticano afetaram o desenrolarfalgas progressistas na Igreja Catdlica
no Brasil; d) Avancar na compreensao da relacéce exinservadores e progressistas na
Igreja Catdlica no Brasil; Para isso nos utilizanerdo conjunto de textos e documentos do

processo na CADF-RJ bem como dos que fizeram epooaesso.

Palavras-Chave: Teologia da Libertacdo; Cristianismo de Libertac&®estauracéo

Catolica; Conservadorismo; Hierarquia,



ABSTRACT

Our object of study is the controversy surroundihg book "Igreja: Carisma e Poder",
Leonardo Boff, launched in 1981. In delimitamoswkuer, we term "Brazilian phase" of
controversy since agcambarca the quarrel betweenidiogesana Boff and the “Comisséo
Arquidiocesana para a Doutrina da Fé do Rio deiridtareCADF-RJ”, and from it, other
intellectuals argue that both parties still in Braln other words, do not be looking at the
stage of the Roman process, where the book is zthgnd condemned by the Vatican. We
believe that this is an important issue in viewthe# importance of the Catholic Church in
Brazil and by relation is an issue of fundamentapartance: the change of political
orientation of the Catholic Church in the decadeQ0f We want - a) Understanding the
impaction of controversy in Rio de Janeiro, arotimel bookigregja: Carisma e Poder in its
unfolding: the condemnation of the Vatican. b) Gilie representativeness and impact of
the controversy between Leonardo Boff, the Archesecof Rio de Janeiro and the Vatican,
the Church of Brazil; c¢) Understanding how the TIsgained relations with the
conservatives in Brazil and the Vatican affect domduct the progressive forces in the
Catholic Church in Brazil d) Further understandig the relationship between
conservatives and progressives in the Catholic @hur Brazil; To use it in the range of

texts and documents in the process CADF-RJ asasdhey did echo the process .

Keywords: Liberation Theology; Christianity's Liberation; ®eration Catholic;

Conservatism; Hierarchy;
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INTRODUCAO

Antes de comecarmos a desenvolver nosso temayigosts de trazer uma nota

acerca da terminologia “Progressistas” e “Consemes].

Consolidou-se, no meio académico, uma terminolagia tende a denominar
tendéncias, nas mais variadas circunstancias, degré#ssistas’, quando estas
correspondem a forcas mais a esquerda, no quadrcefdeéncias especifico da
tendéncia em questdo. Assim, por exemplo, no quatiroreferéncias politico
estadunidense, ha uma tendéncia a se consideraDeosocratas como mais
Progressistas do que o0s Republicanos. Nesta oposigiige o contrario do
“Progressista”, que € o “Conservador”, termo, née&posta situacao, reservado aos

Republicamos.

N&o é nosso intento promover uma genealogia dowgeem questdo, mas pensa-
los semanticamente € uma necessidade, haja vistsagulargamente utilizados quando

se trata do estudo da Igreja na América Latinaagalacdo com o Vaticano.

Semanticamente podemos deduzir que “Progressistaguele que busca o
progresso. A palavra “Progresso” € ndo menos [ @oligsm, mas claramente
apologética. No binbmio Progressistas X Consenesdeste quer que tudo fique como
esta enquanto aquele deseja mudanca, mas nao eualgdanca, e sim o progresso, a
melhora de tudo, no que esta inclusa a afirmacaqguge os “Conservadores” nao

guerem a melhora, o “Progresso”.

Ha pelo menos dois elementos que penso importgrdes que possamos
compreender a consolidacdo desses termos. Umaegraftigéncia da esquerda nas
ciéncias sociais desde, sobretudo, as décadas de @D e também a crenca no
socialismo como uma etapa superior ao capitaliggodanto, um progresso perante
este.

No que tange especificamente a situacdo da Igrajali€a na América Latina,
devemos nos lembrar de que o Cristianismo de labaa foi forjado na pratica dos
agentes de pastoral, animadores de comunidades enfigégs logo ganhou uma poderosa

corrente tedrica no interior da teologia que fdiemlogia da Libertacdo, garantindo um



corpo teodrico teologico, que dialogava de modonswecom a Historia, Filosofia,

Ciéncias Sociais e mesmo com a Fisica Quéantica.

A Teologia da Libertacdo foi a responsavel pelolodg@a da pratica do
Cristianismo de Libertacdo com a teoria da Libéadazendo-o dialético, no sentido
de unidade entre a pratica e a teoria.Tal dial@arantia uma pujanca a Teologia da
Libertacdo, que referia-se a corrente de que pgzatia no interior da Igreja, o
Cristianismo de Libertacdo, como “Progressista”, @posicdo aos “Conservadores”,
identificados com aquelas correntes que néo estaispostas a levar as reformas pos-
conciliares a uma desestruturacédo status quo Ou também €& possivel assinalar
agueles que sequer aceitavam o Vaticano Il e ghetensua condenac¢édo como “Ultra-

Conservadores”.

Voltando a questdo da linguagem e dos termos em le@hbramos a acertada
afirmacao de Maestri e Carboni: “A lingua é palctvilegiado da luta de classes”
(2003:11), quando apontam os valores disseminadiwatairamente pela lingua. Os
autores trabalham, por exemplo, com as palavrasrdé#s” e “Senhor”, quando
referimo-nos a “escravo”, estamos automaticamengser@metendo a nocao aristotélica
de que o individuo que pratica o trabalho forcadima propriedade de alguém o faz
devido a sua “natureza escrava”, portantcéadscravo. Em tal palavra ndo se exp6e um
processo, isto é, o individuo ndo aparece commd@stam determinada situagdo, mas
como sendo algo, um escravo. Também nédo apareceealsgdo, o individuo aparece
como escravo independentemente de quaisquer dianwmss e presenca de outrem.
Para a resolucdo da contradicdo seméantica os sigogerem a utilizagdo da palavra
“escravizado”, na qual estd implicita uma relagéim, €, o escravizado ndo o é em si,
mas por alguém, por uma relacdo. Também esta peesegircunstancialidade da
caracterizacao, o termo ndo trata de alguém emiasi,naquela situacdo especifica, fora
da qual ndo pode ser caracterizado pelo termouiedd qualquer possibilidade de se

considerar uma “natureza escrava’ inerente ao fichalos

Para a composicdo do bindmio de oposicdo, a palagahor” também é
questionada quando a referéncia é ao dono de &sutas, pois € claramente
apologética, identificada imediatamente com Denf@ expde também aquela relacéo
especifica. Sugerem entdo, os autores, a utilizdgatermo “Escravizador”, na qual
esta explicita a relagdo com o escravizado semogipo CARBONI; MAESTRI,
2003).



Mas se nos exemplos dados pelos autores o queepsmgundo eles, é um
privilégio semantico a elite, que conseguiu hegemawna terminologia sobre a
escraviddo. No caso que tratamos, 0 que ocorree &&p 0S setores de esquerda que
hegemonizam as terminologias e garantem pararétulm de buscadores do progresso

em oposicao dos conservadores, inimigos do pragress

Entdo vejamos, no meio académico consolidou-senandi@acdo para forcas a
esquerda de “Progressistas”, e tal denominagcdocaph conjuntura interna da Igreja
Catolica na América Latina no campo das Ciénciasaoe da propria teologia no
Brasil, especialmente os proprios tedlogos ligaddgologia da Libertacdo, como Jodo
Batista Libanio (1982:179) e Betto (1979:80).

No entanto, os tedlogos de outros paises da Amiéaiiaa nao utilizaram o termo
“Progressista” para esta corrente ligada a Teoldgid.ibertacdo, mas reservaram o
termo aquela corrente teoldgica mais ligada asdllsgno, mais crente no progresso do
que a Teologia da Libertacdo, desencantada pelaiaTeta Dependéncia, da
possibilidade de progresso sem uma mudanca estr(@GUTIERREZ, 1984:311,;
RICHARD; 1982:196).

Ademais, além da polissemia inerente dos termosgeestdo, ha uma outra
guestdo mas propriamente da historiografia aceadgréja na América Latina. Muitos
autores entendem que as correntes no interiorrdgalgao por demais fluidas para que
se possa dividi-las de modo tdo esquematico quantmnémio progressistas X
conservadores, as complexidades dos movimentogetoacdificiimente podem ser
enquadrados tdo rigidamente, assim, embora alglemeptos sejam claramente
identificados entre uma e outra corrente, a maaogsujeitos havegam mais ou menos

tranquilamente entre atitudes caracteristicas dgsog.

De toda forma, é dificil fugir do binbmio termingiéo quando tratamos da Igreja
Catdlica na América Latina e especialmente no Br&ks também ficaremos nos
marcos dessa terminologia questionavel, porémicamiente. Expondo inicialmente
que, quando nos referimos a “Progressistas”, nogsmto € referirmo-nos aquelas
correntes mais proximas a Teologia da Libertac&mando lancamos mé&o do termo

“Conservador” € para fazer referéncia aqueles grupais preocupados com a

manutengéo dstatus quo



Ja estando clarificadas as insuficiéncias e cogfiad do uso dos termos
“Progressistas” e “Conservadores”, fica claro qaéblocos em disputa existem e cabe
agora dissertar sobre eles.

Tal diviséo, no entanto, ndo se encerrava nosdgmacionais, mas se intricava com
a realidade global da Igreja. O Vaticano se viaupeado com o crescimento da
Teologia da Libertacdo. Paulo VI publicou o docutadfvangeli Nuntiandide caréater
claramente preocupado com possiveis desvios daigtiite algumas expressoes da TL,

especialmente em relacdo as Comunidades Eclesi@iaske — CEBs.

Joao Paulo I, cujo papado se inicia em 1978,za@alma empreitada no sentido de
desarticulacdo da TL, cujo primeiro passo foi ansifiea por um desfecho conservador
na lll Conferéncia-Geral do Episcopado Latino-Aroano, ocorrido em 1979, em

Puebla, México.

O papado de Jodo Paulo Il condena um dos prindiedisgos da TL, o brasileiro
Leonardo Boff, cujo processo eclesiastico foi levadcabo pela Congregacédo para a
Defesa da Fé sem que a CNBB tivesse sido consutadae o processo tenha por ela

passado. Desdobrando em uma tensa relacdo que rhegrecoa na opinido publica.

Antes do processo eclesiastico em Roma, Leonardb tBee seu livrolgreja:
Carisma e Podercondenado no ambito da Arquidiocese do Rio deidanO intento
deste projeto € analisar a polémica entre LeonBafb e a Arquidiocese do Rio de

Janeiro.

Nosso tema, mesmo se passando especificamenterde Raneiro, se inscreve no
tema geral da relagéo estabelecida entre o PapaP#ndo Il e a Igreja no Brasil. Para
tanto, estabelecemos como recorte a polémica emirguidiocese do Rio de Janeiro e
o0 tedlogo brasileiro Leonardo Boff, principal exptee entre os formuladores da
Teologia da Libertacéo, cujo corpo tedrico sustera@cao pastoral da Igreja Catdlica
no Brasil e no conjunto da América Latina, hegemamiente, por mais de duas
décadas.

O intento deste trabalho ndo é refazer em detath@socesso sofrido por
Leonardo Boff, mas analisar esse processo em facenaadeamento gerado no
processo eclesiastico em Roma, que incide decigiwBmno conjunto das relacbes
Vaticano-Igreja no Brasil durante o papado de Jeaolo Il, do ponto de vista da

dindmica interna da Igreja.



Tal processo se relaciona de modo direto ao condziipula do Vaticano a
TL. No entanto, como se vera no “Marco Tedrico'saedinamica da Igreja ndo esta
isolada do conjunto da sociedade, da conjunturacéfiza de sua época. E embora
admitamos o entrelacamento dessa dinamica comlidaas mais ampla, esse ndo é
nosso foco de pesquisa, para a compreensao désseelacdo, partiremos de outros
estudos, nos restringindo a analisar o processoegembocou no processo eclesiastico
e no impacto do mesmo nas relagdes entre a lgodpaaskil e o Vaticano.

O tema é relevante por variados motivos, de umgpdatvista mais genérico, faz-se
mister pensarmos a propria relevancia da relig@ooctema de estudo. Esta, durante
muito tempo foi praticamente desconsiderada naglestcientificos, ficando relegada
basicamente aos ambientes estritamente religia®msp 0s conventos ou centros de

interesse religioso-confessional.

Entretanto, o século XIX habilitou a religido a etbj de estudo cientifico, isto por
ser ter um papel na vida social, interferir e gofmterferéncia dos demais elementos da
vida social. A religido €, para ser exato, ndo weflexo, mas condicionada e
condicionante da vida social. Portanto, seus meandéo de elevado interesse

cientifico (GEERTZ, 1989:136).

Estreitando a questdo geral para a questao maisifisp, ha que se perceber o
papel da Igreja Catdlica na histéria brasileiraaeAmérica-Latina, onde desenvolveu
sua histéria de maneira bastante peculiar. Comatago na Introducédo, o papel da
Igreja Catdlica na vida politica da América-Latolesde os anos 60, marcadamente em
defesa dos direitos humanos e da redemocratizagdedgos paises, ja é o bastante
para que interessemo-nos por todas as nuancesad#ngumica interna. Uma vez que

tais mudancas desaguam sempre em uma mudanca endsisasocial.

Ademais, os estudos propriamente historicos soldem@meno da Teologia da
Libertacdo e o0 processo restauracionista instafeddgreja nas ultimas décadas séo
extremamente rarefeitos, sendo mais presenteswstagede teologia, se resumindo a

alguns artigos ou dossiés ndo analiticos.

Esta dissertacdo contribui para entender o fenéntenoeligido nas ultimas
décadas na América-Latina, que p0s abaixo muitoseitns essencialistas acerca da

religido, marcadamente aqueles que a entendiansss@mente como politicamente



reacionaria, e contribuir com os estudos histormmerca da Teologia da Libertacdo e

seu conturbado relacionamento com os conservadorBsasil e no Vaticano.

O problema que nos impulsiona a tal pesquisa élaga® da Teologia da
Libertacéo frente a Igreja Catélica como um todmalinstituicdo, de carater global,
gue reune mais de um bilhdo de adeptos, que ent@een processo de restauracdo
anti-moderna, cujas atitudes implicam necessaritenea sociedade como um todo.
Tal instituicdo, ndo obstante, se faz bastanteeptesno Brasil, sendo que a instancia
local apresenta choques histéricos com a instamiieersal, cujo principal evento foi o
processo contra o tedlogo Leonardo Boff. Antes e fentdo desse processo do
Vaticano contra Leonardo Boff, a Arquidiocese do Be Janeiro publicou recenséao
contra o livrolgreja: Carisma e Poderde Leonardo Boff, gerando uma polémica que

constitui nosso objeto.

Ademais, cabe colocarmos a dindmica interna dgalgre Brasil que recria a
tensdo entre a Igreja local e universal, com ardiiga, de um lado, de D. Paulo
Evaristo Arns e de outro, D. Eugénio Salles, aimpdd dicotomia Progressistas X

Conservadores.

7

O intento do presente trabalho é analisar a dir@meidre conservadores e
progressistas no interior da Igreja Catolica nosBeem relacdo ao Vaticano, a partir
do evento constituido pela polémica com Leonardti Ba Arquidiocese do Rio de
Janeiro, acontecimento que serviu de catapulta gaeao tedlogo brasileiro fosse
alcancado juridicamente pela Congregacdo para &ibawa Fé&, como 4pice de um
papado que puniu diversos teélogos das mais vari@meentes, tais como Jon Sobrino,
Ivone Gebara e Hans Kiing, sendo que a condenacéestgdada foi uma das que
alcancaram maior repercussdo na opinido publicaidaleao acompanhamento e
dendncia da imprensa, que entendeu o ato como regrstambém uma das mais
significativas pela representatividade da TL, cofoo;a contra-hegemonica mais

vigorosa no interior da Igreja nas ultimas décadas.

Coloca-se, portanto, o enfrentamento conservadamdelos movimentos mais
vigorosos da histéria da América-Latina, o crisgaro de libertacdo, como problema, e

uma passagem especifica, de grande impacto em esmnwiblvimento, o processo



contra o polémico livragreja: Carisma e Poderde Leonardo Boff no Rio de Janeiro,

como objeto.

Ao estuda-lo , nossos objetivos sao:

1.Perceber a impactagdo da polémica, no Rio derdamen torno do Livro
Igreja:Carisma e Podeem seu desdobramento: a condenacéo do Vaticano.

2.Conhecer a representatividade e impacto da pcééeritre Leonardo Boff, a

Arquidiocese do Rio de Janeiro e o Vaticano, nejdgdo Brasil,

3.Perceber de que forma as relacdes tensas da miLosoconservadores no
Brasil e com o Vaticano afetaram o desenrolar dagga$ progressistas na Igreja

Catoélica no Brasil;

4.Avancar na compreensao da relacdo entre conseesme@ progressistas na

Igreja Catdlica no Brasil;

E para alcancar esses objetivos, tivemos de nes derum referencial tedrico
gue nos garantisse uma base sobre a qual erguirianssa pesquisa. Entendemos que
Gramsci e Bourdieu poderiam, nesse sentido, nasfemdr. Fizemos entdo uma

reflexao sobre nossos referenciais teoricos.

Se na ldade Média, mesmo as elaboracbes mais gicet@® da qualificacédo de
cientifica tinham forte fundamentacdo metafisicapamada na fé cristd, ou em
pressupostos religiosos (TEIXEIRA,2005:95), istoogpido com o racionalismo que
reorganiza o paradigma da ciéncia nos marcos dopatentrismo, cujas fontes séo a
reforma de Lutero, Calvino e 0 pensamento de Gmrdaruno, Copérnico, Kepler,
Galileu Galilei e principalmente de Francis Bac&gné Descartes e Isaac Newton
(TEIXEIRA,2005:97-98).

A base dessa proposta metodoldgica, caracteridicanodernidade, trouxe
consigo 0 empirismo, 0 mecanicismo, 0 racionaligradesiano e que encontrou sua
mais adequada formulacéo filoséfica no positivisieoComte. Essas correntes, posto
que vitoriosas, em oposi¢ao ao teocentrismo deeltiétlia, relegaram seu elemento de
maior relevo ao limbo do esquecimento e da indiphed a religido.



~

Entretanto, paralelamente a evolucdo do racionaliamparado nas ciéncias
fisicas, a filosofia idealista ndo cede em se dedeer encontrando seu apogeu na
teoria de Hegel, fortemente amparada na fé cres&im como todo o restante do
idealismo (LENIN, 2001:15). O que, no entanto, dgse notar é que ainda que
tomasse a perspectiva da fé como elemento na afg@imoda filosofia e da ciéncia, a
religido foi muito timidamente tomada como fenOmemoser estudado, um dos

primeiros a estuda-la de maneira mais sistematidddrx.

No entanto, a posicdo de Marx ndo esgota a quekareligido e se mostra
insuficiente, ganha impulso os estudos que propugm@areligido como sistema
simbdlico condicionado e condicionante da vida aloei que tem como referéncia
Cliford Geertz (1989) e Bourdieu (2003), sendo e8teno detentor da posi¢cdo de

bastante prestigio no campo do estudo da religido.

Do primeiro guardo a recomendacao de que é prgusa,um adequado estudo da
religido, que se perscrute seu interior, seus n&o@s internos, que tem sempre uma
funcionalidade e uma conexao intrincada com seprigr&ignificado. Para o autor, 0s
estudiosos se resumem a estudar o papel a inc@dgocial dos movimentos religiosos
e acabam por deforma-la por que rasos, uma vena@useao adequadamente estudados

0S movimentos como religiosos (GEERT;cit:142)

A teoria de Bourdieu tem como nucleo central a loairacdo das correntes que
compreendem o fendmeno da religido, ou ainda da #odstruturacdo do campo
simbdlico, como mero reflexo da vida social com egrrentes, sobretudo
antropolégicas, que a reduzem ao mecanismo intdenduncionamento do campo

simbdlico, isto é, ao desvelamento sua dinamicZ@ll, 2003:X1V).

Para Bourdieu (2003:72), a organizacao interna slskemas de classificacao
simbdlicos obedecem a um modelo fornecido pelaedade, ainda que possuam uma

linguagem dotada de uma légica propria.

Para o autor, o campo religioso € um campo em gquenfrentam o corpo de
agentes especializados, os sacerdotes, o corpocaltsimidores de determinada
producao religiosa, os leigos, e um grupo de resmnes da proposta religiosa,
portadores de tracos ou leituras novas da mesmpogied religiosa, os profetas,
representantes de grupos sociais diversos e naemi@egcos, interessados no
deslocamento do eixo de poder de determinada péiodeclesiolégica, bem como o



feiticeiro, elemento que oferece um servico regimao sistematizado, imediatista e
comercializavel atendendo a uma demanda dos |@§oRDIEU, 2003:39).

Esta posicdo € a mesma utilizada por Leonardo éofeu livrdgreja, Carisma e
Poder (1994:198), numa posicao duramente contestada\fsloano em sua carta de
condenacdo ao livro (em apéndice a BOFF, 1994:33@yundo Leonardo Boff, a
sitematica retirada de poder dos leigos até o gd¥illperiodo em que eles perderam o
direito de decidir sobre as a¢fes da Igreja, derva escolha dos Bispos e que a Igreja
deixou de se apresentar como corpo de fiéis e passge considerar como Corpo
clerical, significou a expropriacdo dos meios dedpcdo eclesial das classes

exploradas pelo corpo de agentes especializadeg amites das classes exploradoras.

Bourdieu retoma Marx em sua divisao entre estrugwsaperestrutura indo além do
mesmo na propugnacdo de sua relacdo ndo como eupoas como imbricacdo
(MICELI, 2003:XXXVI) e afirmando uma relativa automia desta ultima, isto por que
a mesma € produzida por um corpo de agentes ekabis a servigo dos interesses da
classe dominante, mas que nado pode ser considstackm sensocomo agentes de
classe, sendo melhor denominados pelo conceitorg® gencontrado em Gramsci
(Idem:XLVI).

Ainda para o autor, para o qual, como ja dito, @estade fornece o modelo para a
estruturagdo do campo simbolico, a divisdo é feitdre um mercado de bens
econdmicos, no campo da objetividade e um mercadeeds simbdlicos, no campo da
subjetividade, em que a demanda social flutua cordoas forcas objetivas da vida
social. A sociedade €, portanto, palco das lutagtishs, no mercado de bens

econdmicos e no campo subjetivo, no mercado dedmertlicos (Idem:LIl).

Isto desemboca em seu projeto de harmonizar goietacdo da religido, ou do
simbdlico, como reflexo, com o culturalismo quesstg@de um valor préprio e uma

autonomia arbitraria da dimenséao simbdlica:

...A intengdo ndo é elaborar uma teoria cultultd sociedade, mas sim
mostrar o processo historico das lutas entre assetae grupos sociais,
responsaveis pela imposi¢do de uma ‘cultura’ paetic ou entdo, segundo o
vocabulario de Bourdieu, a matriz das significac@Eminantes que

compdem um arbitrario cultural que mascara tantaréter arbitrario de tais
significacdes quanto o carater arbitrario de dogéingldem).
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Lembrando, entretanto, que em todo o processo @®sigho de determinada
cultura particular, abre-se o espaco, em algumaidaegdara “o surgimento e a
manifestacdo de sistemas simbdlicos a servico geegsao politica e simbdlica dos

dominados” (Idemylesde que inofensivos ao sistema dominante.

E se Bourdieu bem coloca a imbricada relacdo ger&drica que o campo
simbdlico estabelece com o campo do concreto, én§&riaque melhor compreendeu o
processo de relacionamento dos variados elemewtaauhdo politico em busca do

poder.

Para o mesmo, a condicdo do comando da sociedadmiquista da hegemonia,
conceito central de seu pensamento (SECCO, 2006igth) €, ndo se comanda
exclusivamente pela forca, mas também e principaengelo consenso e pela
persuasdo. Para Gramsci, os revolucionarios dewestrair aliancas politicas com um
arco com diversas classes e grupos contra o agapitalincorporando a reivindicacao
destes no programa politico, assim, a tarefa éuistaq a legitimidade no comando
dessa ampla gama social, o0 que pode acontecer n@¥p®da conquista do aparelho

do estado por parte dessa classe.

Precisamente:

A hegemonia é geralmente entendida como a capa&cigad uma
classe, uma fragdo ou um conjunto de fragbes dseslaum grupo
social ou mesmo um partido tem de dirigir outroyvimentos sociais
... A hegemonia gramsciana € ... um tipo de direggsensual sobre
0S gueaceitamou consenterl e inclui uma dimens&o coercitiva sobre
0S que recusam, ou seja, 0s que extrapolam os rdeiagposicado
considerados legitimos pelo grupo hegeménico.n(ida-44)

Para Gramsci, a tarefa consistia em levar as camdeersarias a impoténcia, o
operariado deveria encontrar pontos comuns erdre ak demais classes subalternas de
maneira a ampliar sua influéncia. A idéia era ogwrclasses adversérias um arco de
aliancas de tal envergadura que inviabilizasse comdra-revolucdo e “criando uma

correlacéo de forcas politico-militar favoravekaolucdo” (SECCO;1997;248).

Esse processo de hegemonizacado constante faz eenajasse dominante, a partir

do controle do estado, se utilize do mesmo parsseminacdo de suas idéias para o

! Italico do original;
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conjunto das classes, isto se faz através de deengcanismos, entre eles, e de forma
privilegiada a escola, sobre a qual Gramsci se ugebr longamente (GRUPPI,
1978:68).

Gramsci também se detém sobre diversos outros scat&idisseminacdo da
ideologia hegemonica, como a educacao militarnema e a Igreja (Idem:59), sendo

gue esta constitui nosso interesse particular reetseo.

Esse estudioso admite mesmo o papel incisivo dgidele, naquele determinado
momento e lugar histérico em que viveu, da Igregaolica, na busca da hegemonia
pela classe trabalhadora, quando escreve acerqaes#o vaticana. Para Gramsci, 0
Estado Liberal buscou seu equilibrio com o Vaticamus trabalhadores também teréo
que fazé-lo (Idem:59). Na visdo do pensador itali@ncrenca dos cristdos passa a ser
um fenémeno histérico concreto independente decsuaagisténcia ontologica e, por
isso, deve ser levada em consideracdo como ideolpge movimenta as massas
camponesas ha lItalia meridional” (SECCO, 2006.66&) Igreja um dos pilares que
cimentam a hegemonia da classe dominante (ldem.:76)

Como lhe é caracteristico, Gramsci estudou proimetiée a historia da Igreja
Catolica para compreender-lhe as entranhas. Enteale 0 cristianismo primitivo
como um movimento de reacdo nao-violenta das casgbalternas a opressdo do
estado romano (PORTELLI; 1984.:51).

A Igreja Catodlica é analisada sempre a partir derslacdo com o poder e, nesse
sentido, foram muitas as aliancas e rupturas, apepdes e distancias, obedecendo
sempre determinada conjuntura e a relacao entlev@sos interesses e a correlacao de

forcas colocadas.

E a partir dessa analise historica, concreta errdetada, que o autor pensa a
teorizacdo da Igreja. Para ele, a Igreja CatoliaeméAparelho Privado de Hegemonia -
APH, instituicbes que aparentemente sdo privadas, gque respondem igualmente &
sociedade de classes e a necessidade das classemrdes de disseminarem sua
ideologia. A nocdo gramsciana de APH difere do etacAlthusseriano de Aparelhos
Ideoldgicos de Estado, uma vez que este ndo apedguer possibilidade de oposicao
interna que poderia levar a uma postura contrarhégiea desses aparelhos, como a
Igreja, enquanto o pensador italiano admite de oplemssa possibilidade
(SECCO;2006;199).
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Mas se o referencial tedrico apresentado nos skrvecursos para operar a analise
do objeto sobre o qual nos debrucamos, ainda edtdo de que nosso objeto é
relativamente novo e a historiografia do presemtdaarequer uma explicitagéo de sua

legitimidade historiogréfica.

Historia do Presente, Histdria Proxima, Recente]ndediato, todos esses termos
fazem parte da discussdo que coloca como objetustiaria, ndo sé os processos do
passado longinquo, mas também o0s acontecidos héo,ptermos esses que trato,
primeiramente como uma mesma pratica genérica, sedazer uma historia pouco

depois de sua existéncia para mais a frente lgama diferenciacao.

Essa pratica aparece na Francga, no comec¢o do s€€ulide aHistoire de france
contemporaingde 1916 que cobre o periodo de 1871 a 1913, alacautor justifica-se
apontando que € a luz do tempo mais espacado, pamserutacdo dos arquivos que se
pode ter uma visdo mais ampla da realidade, mas@muéa impedimento em se expor
0S acontecimento contemporaneos “tal como lhe parex; sem pretender fazer uma
obra puramente objetiva, ter a preocupacdo comstEnhao ferir qualquer convicg¢ao”
(Apud CHAUVEAU & TETART;1999:14).

Tal histéria foi se consolidando pela demanda squéda intelegibilidade das
décadas de 50 e 60, principalmente, em que a segueira atordoa toda a nogéo de
sociedade construida e, sobretudo, através do deafretorno do politico”, a historia

do presente vai se afirmando cientifica e intekdatente (Idem:15).

Essa pratica historica ganha, no entanto, defenstageso por volta da década de
40, trata-se de Lucien Fevre e March Bloch. Estenaf aos que entendem que néo é
possivel uma histéria proxima porque os lagos\afettdo historiador com a realidade
proxima sao de tal maneira poderosos que nado lmiteequalquer distanciamento,

que:

...minimizar o dominio que temos sobre Nossos 13eLve esquecer
também que, quando as ressonancias sentimentas st jogo, 0
limite entre o actual e o inactual ndo se regulzessariamente pela
medida matematica de um intervalo de tempo... Em \®Erdade,
aguele que, a sua mesa de trabalho, ndo tenhadoficente para
subtrair o cérebro aos virus do momento, serd tsgino de deixar
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inquinar de toxinas um comentario diéada ou do Ramayan%l
(BLOCH, 1965:38Apud CHAUVEAU & TETART,; 1999:1}1

Ja Lucien Febvre, afirmava que “a andlise o preSgmbdia dar “a régua e o
compasso” a pesquisa histérica, em um curso iatitul “A Histéria da vida
comtemporanea” (Apud CHAUVEAU & TETARTap.cit:10).

Assim comecava a se consolidar essa historia queupha novos horizontes de

estudo:

Para os historiadores, trata-se, sobretudo ...edmigacdo de um
pressuposto metodoldgico maior: a histéria naongeste o estudo do
passado, ela também pode ser, com um menor recu@tedos

particulares, o estudo do presente. (Idem:15)

Quanto a terminologia, podemos afirmar que Histda@resente, Historia Proxima
(ou Recente) e Histéria Imediata ndo correspondamesimas cronologia, emboram
facam todas, parte do campo do “muito contempotramdas na leitura de Chauveau e
Tétart (Idem:20), pode-se distinguir de maneirao@pnada as “Histérias” por sua

cronologia especifica face a época atual, da segigmma:

Um estudo historico que abarque da década de 3@ a4®60, pode ser melhor
dimensionado como participante de uma “HistériaPdesente”; qualquer analise que
tenha como foco as décadas de 60 até a primeii@leneéla década de 90 pode ser
considerada como uma “Historia Proxima” ou “do Ree& e; a producdo historica
desde entdo, até o instante acontecido ja, engsadean uma “Histéria Imediata”, a
mais polémica entre as que aqui aparecem. Istoupctg procedimento da historia
imediata € mais parecido com as técnicas jormadistdo que com as da ciéncia
historica” (Idem:22). Ademais, este estudo histbdo imediato ndo tem em eu favor o
argumento destilado por Bloch de que com “as siwssrevolucdes técnicas
alargaram desmesuradamente o intervalo psicolégitee as geracdes” (BLOCH,;

Apud CHAUVEAU & TETART: 1999:36).

2 Grifo do original.
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Passamos entdo a uma breve analise da bibliograéatoca em nosso

objeto de anélise.

N&o ha, em portugués, nenhum livro, tese ou das@rttrate especificamente
da polémica entre Leonardo Boff e o Vaticano, dipdo livro “Igreja, Carisma e
Poder”, nem sequer da relacéo conturbada entrelagia da Libertagéo e o Vaticano.
O que se vé sao obras mais genéricas que abordaestio de modo tangencial, além

de revistas, em geral com artigos de tedlogoscaahy tema.

A Restauracéo

A maioria dos autores analisa a politica do Vatcarpartir da eleicdo de Karol
Woijtila em termos de uma restauracao da Igrejapnéiliar, que se fecha novamente a
modernidade e ao pluralismo tanto externo quanéono.

Um dos primeiros a perceber tal movimento foi JBatista Libanio, quando
apontou ainda antes do processo contra Boff umba“ogrande disciplina” (1983),
talvez porque foi 0 mesmo que analisou os docursedt Puebla para a edicéo
brasileira da Loyola que contou com uma sua ingaducritica, em que 0 mesmo
apontou o esquema armado pelo Vaticano no inte@tongedir um texto mais critico e

0 papel que o discurso papal operou nessa esadiéay9).

Para Libanio, a década de 80 se op6s, no sentidplualidade e da
efervescéncia interna (na Igreja) a primavera dgidgcomo foi denominado o periodo
imediato pdés-conciliar. O tedlogo se vale de umteutilizado por Karl Rahner como
alcunha para a década de 80: “Inverno da Igref2épbis de viver o espirito primaveril
do Concilio Vaticano II, a Igreja Catolica mergulhanos anos 80, num rigoroso

inverno que reforgou a disciplina interna e a @izacédo” (apud BEOZZ0;1993:290).

A leitura do papado de Jodo Paulo Il sob o signdrdstauracdo” também
aparece em autores como Enrique Dussel (1997:d0%0prio Leonardo Boff (2005),
Hervieu-Lérger (1999:315), Jacques Zilberberg difa€ote (1999:324) e Hans Kiing
(2002:235). Beozzo salienta ainda, no caso espedify Brasil, a forma com que esse
restauracionismo opera na relacdo com as Igregassiprogressistas, pois afirma ele

que “Roma deixou de ser o arbitro ultimo para topaatido em prol de uma tendéncia,
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no caso bastante minoritaria, no seio da IgrejBmdail, incentivando-a e favorecendo-

a” (1993:290), apontando a participacao do consensmo brasileiro.

Hans King, num capitulo denominado “Traicdo ao @aieem seu livro “A
Igreja Catdlica”, afirma que o conservadorismo d@oJPaulo 1l se coloca evidente ja
no primeiro ano do papado, colocando em pratica tet@ica de reafirmacdo do
Vaticano II, mas utilizando-se do que chama “veeitadConcilio” em oposi¢do a toda
“confusao do Concilio"dp.cit237), isto €, fazendo uma leitura conservadonaéesmo

texto, ao mesmo tempo que também Ihe valorizaegbdis mais conservadores.

Assim, verificou-se que o tema-chave no qual salitomm as interpretactes
sobre o mandato papal de Jo&o Paulo I, é o dadReg&o”, em sua face ofensiva, de
tal modo que Ralph Della Cava e Paula Montero emloque o enfrentamento publico
entre conservadores e progressistas em Puebldesémcadeamento por ela assinalado
da ‘ofensiva do Vaticano’ contra os membros pragiséags da Igreja, constituem um
leitmotif [sic] da historia dos anos 80” (1991:62).

Assim, o papado de Jodo Paulo I, se caracteriaqmenplexo processo que,
por um lado, persegue as correntes progressistaster@or da Igreja, e por outro,
participa intensamente das lutas pelos direitos dmosm fora da Igreja
(MICHEL;1999:50).

Zilberberg e Coté salientam o carater centralizatdodominacédo teocratica do
poder papal. O processo da ofensiva restauraaometa batalha em diversas frentes.
Em oposicdo a modernidade que supfe que o indivakional “ja ndo € somente um
objeto, mas um sujeito de direito, entre os quaislireito a representacdes e acgdes
sociais autbnomas e plurais, independentementsplderano” e que dentro da l6gica

interna excludente da Igreja, “o ato de acusaljydggamento” (1999:324).

A ambiguidade de Joao Paulo Il, assim se congiitdo, como progressisha
extra “o Papa ‘dos direitos do homem™ (MICHEL; op.c#50), e conservadaad

intra, o que garante & sua politica, a alcunha, dada Rawlo Richard, de

“neoconservadorismo progressista’ (apud AZEVEDM3267).

O “caso Boff”
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Muitos autores que tratam da Igreja Catdlica nas &0 passam pela polémica
em torno do livro “Igreja: Carisma e Poder” de Laalo Boff, que acambarca duas
fases, uma primeira na Arquidiocese do Rio de dameiima segunda fase ocorrida em
Roma, constituida pelo processo contra os refellidos e autor, pela Congregacao
para a Doutrina da Fé, polémica que chamarei agloravante de “caso Boff’. A
exemplo cito Della Cava e Montero (1991:55), Du$$897:104), Jacques Zilberberg e
Pauline Cote (1999:328) e Beozzo (1993:239).

Dussel apresenta o panorama historico em que egsocontra Boff se insere.
Dentro do processo de restauracdo, um dos elemestsis era a imposicdo de uma
derrota a Teologia da Libertagdo. Desta forma, dic¥ao tentou operar uma
condenacédo a Gustavo Gutiérrez a partir da Cordfier&acional dos Bispos do Peru,

tarefa infrutifera.

Passou-se, assim, ao processo contra Boff, diretenma Congregacéo para a
Doutrina da Fé, sem consulta a CNBB. Lembra aindaytor, que o coléquio de Boff
em Roma aconteceu uma semana depoisstiaicdo sobre alguns aspectos da teologia
da libertacdq produzida pela Congregacdo para a Doutrina dag&€, criticava a

Teologia da Libertacao.

Beozzo é mais detalhista e pontua cada passo degsm desde o recebimento
da primeira carta-comentario do Vaticano até aipatdo das criticas da Congregacao
para a Doutrina da Fé ao livro em questdo. O arpbe as estratégias da CNBB no
intuito de impedir a condenacao de Boff, incluiradeiagem de D. Ivo Lorscheider, D.
Paulo Evaristo Arns e D. Aluisio Lorscheider (op)ciE Della Cava e Montero
estabelecem o processo de Boff como ponto de pattidbfensiva do Vaticano sobre a
Igreja no Brasil: “A partir do caso Boff, imp6s-sen disciplinamento ideoldgico ao

episcopado e ao clero progressista no Brasil (op%s).

Acerca das fontes de informacao escrita, cabe Emguwe goolémica em
gue nos detemos a examinar é, antes de tudo, ugraipa escrita, documental. Trata-
se de um livro de 1982 que recebeu uma recensdA@H-RJ, resposta, réplica,
tréplica e artigos de Leonardo Boff e de Carlosaéla] entre outros, por parte dos
progressistas e um comentario escrito por parte-r@d Boaventura Kloppenburg,

brasileiro conservador.
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A polémica chegou ao Vaticano, que também produizia carta critica ao livro
e um convite para um Coloquio em Roma para tratirro. Frei Boff, por sua vez,
respondeu aos comentarios do Vaticano e a seuteqania 0 Coléquio com uma carta
“explicativa” acerca das polémicas. Nao obstantéaticano produziu um documento
final e condenacéo ao livro, cuja resposta do adiscutindo os pontos do documento,

s6 fora produzida quase dez anos depois, em 1994.

Embora nosso objeto especifico seja a fase brasdei processo, ndo se pode
evitar fazer referéncia a seu desenrolar, isto éasa romana. Com excecdo do
comentéario de Kloppenburg, um artigo de Boff e @ue Carlos Palacio, os outros
documentos da polémica, aqui elencados e outras,nforam publicados numa edicao
do Movimento Nacional dos Direitos Humanos - MND¢hamada “Roma Locuta —
Documentos sobre o livro Igreja: Carisma e Poder~og Leonardo Boff’, o que

favoreceu de maneira excepcional esse trabalho.

Outros documentos da polémica sdo importantesafaedtalmente os artigos
de Carlos Palacio e de Kloppenburg que tivemos sacaesediante consulta aos

documentos orginais.

Outros instrumentos que nos cabe investigar sdcoagspondéncias entre
Vaticano e CNBB durante o papado de Jo&do Paulasientremeios de Karol Woijtyla e
a Teologia da Libertagdo em outros momentos, corabestura da Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano em Puebla, Méxitn, 1979, constantes na edicao

brasileira.

Das fontes escritas que tém origem na oralidade,as entrevistas dadas por
Boff desde o processo, em especial entrevista dateero Programa Roda Viva, da
Rede Cultura e agora disponibilizada na interreeeatrevista a cedida a Revista Caros
Amigos, em 1997, além dos discursos de Jodo Paelm lsua passagem pelo Brasil,

reunidos em uma edicao da Editora Paulinas.
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CAPITULO | - OS TERMOS DA POLEMICA, COSMOVISOES EM
CONFLITO

1. Eventos Episcopais e a Teologia da Libertacao

O Concilio Vaticano Il foi o evento que marcou uneadadeira ruptura na Igreja
Catolica.

Apos a Reforma Protestante, o Concilio de Trentgimmaou de modo bastante
substantivo a centralizacdo do poder romano e tmwe rigidez na normatizacdo da
vida catdlica, diminuindo a pluralidade em seurintee fortalecendo a figura do padre.
Isto porque o Protestantismo acentua a nao idelgtida Igreja com Deus, para sua
Teologia Deus € tudo e o homem € nada e as igogastrucbes humanas, tao
miseraveis quanto os mesmo, de onde advém a pevspade que ndo ha sacerdotes, os

pastores sao responsaveis por um rebanho, masodpesentantede Deus.

Pelo contrario, a Igreja Catdlica se vé como Cdnistico de Cristo, valorizando
a identidade de Deus com a Igreja, o que elevateeyslos a templos sagrados e seus
agentes aepresentantede Deus, o que foi devidamente enfatizado na noy@&i deste
novo catolicismoTridenting como uma ampliacéo da rigidez e centralizacacanam
(KUNG; 2002:175).

No fim do século XIX, em Roma, deu-se o Concilidis&no |, que tinha como
propoésito analisar e aprovar um total de onze decdos, mas que fora interrompido
em 1870 devido a belicosidade do processo de agdw italiana que se deu
concomitantemente. Dentre os documentos propostoaente um foi aprovado, o
namero 8, que tratava da natureza do cargo do Papegebido como sucessor de Pedro
e ao qual foi imputada, neste oitavo documento, hamada “infalibilidade”,
considerada nos pronunciamentas-catedra fazendo do Papa, além de poderoso,
infalivel (KUNG; 2002:177).
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Como fica claro, o Concilio Vaticano | em nada remgm o catolicismo
tridentino, ao contréario, o reforca. O Concilio iaho Il ndo foi convocado como
vontade excepcional da Cduria (algo como o gabiRefml), mas a partir de um desejo
que aparecia em diversos movimentos nascentes eas \@artes do mundo e da
vontade de um Papa que convocara um Concilio éstaimelo um confronto com

muitas figuras importantes, sobretudo na Curianft@e4).

No interior da Igreja Catdlica o Concilio VaticaHofoi um fato histérico da
maior importancia. A Igreja, que havia sido um dvoais importantes pilares do
tradicionalismo contra a modernidade desde anteRed@lucdo Francesa até entéo,
abria-se para o0 mundo e para a modernidade num meote denominado

aggiornamentala Igreja, celebrado pelo referido evento.

A lIgreja vinha sofrendo transformacfes, um dos etdos dinamicos desse
processo era a Acao Catodlica, que redefiniu a pgasedos catolicos no mundo por

meio da aproximacédo dos leigos e com a incorpordedmvas praticas a agdo pastoral.

Além da Acdo Catdlica, também € preciso salientgoresenca de varios
movimentos, de varios tipos, que reivindicavam sé@r@e de transformacdes na Igreja.
Entre eles, € possivel citar, por seu vigor e indmaia, 0 movimento litdrgico, que
guestionava o modelo de missa néo participativda tela ministrada em latim.
Também deve se lembrar do movimento biblico, aderevalorizar a leitura biblica

por parte dos fiéis leigos.

O Concilio Vaticano Il corroborou e ampliou taisgmectivas, incorporando um
conjunto de demandas, tais como as apresentadesde@mdas avancadas, e parte de
seus documentos finais foi considerada bastantgrgssista. Algumas das principais
inovacdes apresentadas pelo conjunto de documentasados do Concilio, foram os

que seguem:

1. Algreja passa a ser entendida cofeclesia semper reformandiato €,

sempre em processo de renovacao;
2. As demais associacdes cristds foram reconhecidas lpejas;

3. Uma atitude inovadoramente ecuménica;

® Essa questdo remete a polémica entre Leonardo eBaff Vaticano, especialmente Ratzinger, na
polémica em torno do livrdgreja: Carisma e Podee para além dela. Trataremos dessa especifica
guestdo no capitulo seguinte.
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4. Novo respeito pela Biblia
5. Culto em vernaculo;

6. Revalorizacdo do laicato com a instituicdo dos elbies paroquiais e

diocesanos e com sua admisséo nos estudos dei@eolog
7. Enfase na Igreja Local e nas conferéncias epissogaionais;
8. Reforma da devocéo popular;

9. Integracao do paradigma moderno com a admissdbetddde religiosa,

de consciéncia e respeito aos Direitos HumanosN&|.2002:227)

No que nos interessa, vale dizer que a Igreja diti@rcomoCorpo-Clerical
entendida com a presenca passiva dos leigos fensepa comtgreja-Povo-de-Deus

acambarcando de modo participativo, o conjuntoeigss.

Tendo em vista que a interpretacdo do Concilio & disputa de no interior da
Igreja, seria melhor dizer que esses sao os paestsacados na corrente interpretacao
de seus textos no periodo pdés-conciliar, sem entramérito do significado real do

texto, uma vez que este ndo é nosso foco.

Tais inovacbes, aliadas a um clima de liberdade imerior da Igreja,
promoveram um movimento denominadrimavera da Igrejaem que nasceram
movimentos tao dispares quanto a Renovacgdo CaigsntZdtélica, nos Estado Unidos
e a Teologia da Libertacdo — TL, na América Latimatre, evidentemente, diversas

outras express()es.

O Concilio Vaticano Il terminou em 1965 e para 196B convocada a Il
Conferéncia-Geral do Episcopado Latino-Americamo,Medellin, Colémbia. Depois
do texto pouco expressivo emanado da | Conferéociasrida em 1955, no Rio de
Janeiro, um conjunto de tedlogos do continenteavidiscutindo uma teologia e uma
pastoral que respondesse aos problemas do povandsioa Latina, especialmente o

povo pobre.

A Il Conferéncia do Episcopado Latino Americano a@fou todas as suas

forcas em ser uma traducdo do Concilio Vaticanmath a América Latina, o proprio
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titulo do encontro reflete essa preocupacdo “Ajagma atual transformacdo da
América Latina a luz do Concilio”. Assim o afirmextualmente Dom Paulo Evaristo
Arns “Medellin era como o Vaticano [ll] traduzidana a América Latina” (ARNS;
2001:237), mas possivelmente Beozzo € mais prepisoo cardeal quando diz que
“Medellin refaz, num certo sentido, o Vaticano Jlean muitos pontos, da um passo
além” (BEOZZO; 1993:117).

O importante é dizer que esse novo documento dgalgcuja interpretacéo
radical foi largamente divulgada, se amparava ndepasimbolico do documento
maximo da Igreja Catdlica em ambito universal dtsds séculos, celebrado em todo
o mundo. Durante a realizacdo da Conferéncia, @sges mais progressistas, mais
afinados com as interpretagcbes dominantes do Vatida normalmente formados na
Europa ganharam vantagem no debate por dominarelmomes entremeios dos
documentos do Concilio. Assim, realizaram uma xéfbebaseada na pergunta-chave da
Teologia da Libertacdo, segundo Leonardo Boff “Caap cristdo num continente de
empobrecidos?” (Apud ROLIM; 1989:166).

Além da especifica reflexdo teoldgica acerca desssunto, a partir da
possibilidade de utilizacdo das ciéncias sociasamstrumento de mediacao e leitura
do mundo, uma das afirmagfes do Vaticano Il, obbges latino-americanos foram
buscar uma resposta aos dramas do povo do comtipard, a partir desse diagndstico,
realizar um julgamento dessa realidade a partirattoss da fé e uma acdo condizente

com esse julgamento.

Os tedlogos da América Latina encontraram na TedaaDependéncia as
explicacdes que entenderam mais condizentes caralidade do continente. A idéia
central era a de que a condicdo de pobreza doneoiwi ndo respondia a uma fase de
seu desenvolvimento que se superaria com 0 avaocgoapitalismo, mas a uma
condicdo estrutural do capitalismo em sua confighoaimperialista em que o
subdesenvolvimento de parte do planeta cumpria apelpmportante, como se pode
afirmar a partir da declaracdo dos bispos, pretedetios setores de Acdo Social das
conferéncias episcopais, que estiveram reunidospmaesso de preparacdo da

Conferéncia de Medellin, em 1968, em Itapoa - BA:

Dessa concepcdo do subdesenvolvimento se depréamidém que
este s6 se compreende dentro de sua relacdo dedéepm do
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mundo desenvolvido. O subdesenvolvimento na Améritima €, em
grande parte, um subproduto do desenvolvimentotalispg do
mundo ocidental. E um fato estarmos inseridos stersia de relagdes
internacionais do mundo capitalista e, mais esigaaifente, em um
espaco econdmico em torno de cujo centro, na patifgiram as
nacdes latino-americanas, como satélites depersdentapud
DUSSEL; 1997:57)

Em Medellin, os progressistas conseguiram importsomatica e sua linha no
documento final. Ao invés de partir da dogmaticeadazer um documento abstrato,
doutrinério, os participantes optaram pelo métaald\dao Catdlica, o Ver-Julgar-agir,
gue partia da realidade para julga-la aos olhodédea atuar nela a partir desse

julgamento.

Nesse texto apareceu com forca a tematica da hgdert para Serbin (2001:98)
“Essa declaracao lancou a Teologia da Libertagitgesja progressista no continente”,
expressando uma posi¢cao que nao compreende o gwodesonstrucdo dessa Igreja
progressista ou desse cristianismo de libertag@imoco chama Léwy. Para este, o
documentdAlgumas diretrizes para um ideal histoérico paraavp brasileirq de varios
lideres da JUC, de 1960, é, talvez, um dos primeireemplos do pensamento do
cristianismo de libertacdo na América Latina (2Q8@), demonstrando uma
compreensao mais processual do fenémeno da radicddnca da Igreja da América

Latina.

Da mesma forma o faz Dom Paulo Evaristo Arns quaafilona que “A
Teologia da Libertagédo viera a publico na Asserabdie Medellin, em 1968” (ARNS;
2001: 237).

Um elemento, porém, a ser observado, é que o dotande Medellin, para
muitos, ndo compunha um quadro tdo “libertador’s mae fora interpretado nesse
sentido pelos correligionarios desta proposta palstarticulados em uma eficiente rede
de producéo tedrica, ndo sO teoldgica, com a pamlulps mais variados tipos de
materiais, tais como cartilhas e folhetos, aléndextemente, dos cursos, debates e
palestras que visavam debater a realidade latiresieama e a Igreja. Processo no qual

se imp6s uma leiiura “a esquerda” do documento dde\llin.

Bernstein e Politi parecem se inscrever nessgpi@@cao quando afirmam que
a Il Conferéncia “dissera que uma das tarefas dgalgra apoiar a ‘liberacdo’ dos

povos oprimidos. A propria palavra estava cheia aisbiglidade.” (POLITI;
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BERNSTEIN; 1996:204). Mesmo Beozzo aponta que nouhento de Medellin
apenas “esboca-se a Teologia da Libertagcdo” (BEQZF¥93:118). Assim como
Enrique Dussel, para o qual, em Medellin, “uma negdogia se manifesta em estado
germinal” (1997:63).

Frei Betto, em seWiario de Puebla, a entrevistar Luiz Alberto Gomez de

Souza, sociblogo ligado a TL, sobre as perspectigd®uebla, ouve que:

Acho que teremos mais material de apoio do que eaeNMn. Desta
reunido na Colémbia, apoiavamos apenas em doisstexttre 0s
dezesseis e em algumas frases. O importante, agordio ficar
preocupado em analisar os textos em si mesmos,refias-los a
préatica da pastoral popular. (BETTO; 1979:110)

O mais importante, nos parece, a partir de Meddlminterpretacdo que se dara
ao seu documento. Nesse sentido o importante édembe os tedlogos da libertacéo,
as CEBs e o conjunto dos militantes do Cristianigtad_ibertacdo ganham projecao

com o aprofundamento dessa Igreja progressista.

As condi¢cdes de aumento da pobreza e o avancoedéogia de seguranca
nacional e suas consequéncias praticas empurrasgrogressistas para uma posi¢ao
de destaque no interior da Igreja e, em algunggaésuma hegemonia no episcopado
nacional.

Além disso, os progressistas contavam com um ctnjim intelectuais bastante
laborioso, com um numero significativo de pesquisaginanciamento de 6rgaos

europeus como Adveniate oMiseror.

Em 1971, sob a bandeira de Medellin, os progressiavancavam a passos
largos. No Brasil, a Comisséo Bipartite, uma cofussecreta, composta por membros
da Ditadura Militar e por representantes da Ig@g#dlica, especialmente bispos, para
mediar o conflito entre Igreja e Estado, em reueidol 971, debateu infrutiferamente a
proposta dos partidarios do regime ditatorial de s@ confeccionasse um documento
de interpretacéo anti-subversiva de Medellin eisteilnliisse aos milhares em todas as
paréquias do Brasil (SERBIN; 2001:258).

Mas se no Brasil a proposta nao foi a frente, algolar ocorreu no mesmo ano
no ambito da América Latina. Em abril de 1971, idade de Itapoa, Bahia, ocorreu um
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encontro entre os presidentes de comissdes episcdpaacao social de dez paises
latino-americanos. Segundo Dom Eugénio Sales, ongracfoi fruto da desconfianca
que o texto de Medellin suscitava, visando anafisanavia nele algo de errado e, em

havendo, para introduzir as corre¢cdes necessarias.

Para Serbin:

Esse extraordinario documento revelava como osistst do Celam
estavam reagindo as criticas conservadoras coracgelNh, tentando
controlar em siléncio seu impacto dentro da Igrejgles repercutiam
as conclusbes criticas de Medellin sobre deperalénci
subdesenvolvimento e violacbes dos direitos humariRaém,
também buscavam moderar o clero progressista bjeisvos radicais
de Medellin, ao defender uma abordagem pastora tradicional ...
uma abordagem de cima para baixo para moldar amgadacial na
América Latina. (Idem:259)

Ha todo um processo de organizacao do episcopades@dor, que desagua na
virada conservadora do CELAM em 1972, com a eletgg®om Lopez Trujillo como
seu Secretario-Geral, embora o Presidente tenta Bmm Aloisio Lorscheider,
progressista. A tarefa mais importante de Trujiocombater a Teologia da Libertacao
e sua luta se fez no seio do episcopado do comireetambém no exterior. Em 1975
foi organizado, entre 2 e 6 de marco, @oloquiumsobre a TL com a intencdo de
“impedir toda reinterpretacdo da fé cristd num paota social e politico” (Apud
BEOZZO; 1993:138).

Se trata de toda uma articulacéo internacional, boagos especialmente na
Alemanha, onde mais de cem tedlogos, entre os diaisRahner, J.B. Metz e H.

Vorgrimler, em unMemorandumdenunciam que:

Multiplicam-se as provas de que a campanha conffecdogia da
Libertacdo e contra os varios movimentos da Igiajao-americana
gue lhe estdo préximos, conduzida ja algum tempoimftuentes
grupos da Igreja Catdlica da Republica Federal Aleassumiu um
grau de tdo extrema viruléncia, que nos pareceidnadl expressar
Nnosso protesto publico e enérgico. (Apud BEOZZ@31938)

O fato é que o conflito no interior da Igreja serdoava, mas, até entdo, com
pouca interferéncia de Roma. As coisas se modifiean1978, com a eleicdo de Joao

Paulo II.
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Antes de avangcarmos rumo a uma breve analise dalpaje Jodo Paulo Il, cabe
refletir sobre o nascimento da Teologia da Libéae a dialética da mesma com o

Cristianismo de Libertacao, pratica social antentxlda TL.

O fervilhar politico e eclesiologico dos anos 58 no catolicismo gerou um
influxo “para cima” no interior da Igreja que, corastrutura extremamente autoritaria,
poderia recusar tal influxo em defesa de sua retdniflexibilidade. No que
entendemos, foi esse 0 mais importante papel dail@tmrvaticano Il, menos o de
propor uma Igreja voltada para os pobres e maes mrabor uma Igreja aberta, gerando
um espaco, na efervescéncia teoldgica pos-con@kaa um entendimento mais critico

de seus textos.

Ao analisar as teses que propdem um roteiro datitogdo da Teologia da
Libertacéo, Michel Lowy (2000) vé tanto as que @&n tal roteiro como a tomada da
Igreja pelas classes populares como aquelas q@egamx uma iniciativa iluminada dos
bispos, com parcialidade. Lowy propde um movimehiplo em que se insere um
movimento ascendente, com raizes na efervescérmliicg e um movimento
descendente de abertura por parte da Igreja. evithér da critica social € bastante
inteligivel, haja vista a crise econémica e pdiiticivida no Brasil e no mundo,
mormente a revolta estudantil na Franca, a abedpiscopal é de mais complexa

inteligibilidade.

Ai incidem dois fatores que penso importantes. Wtesdié o relacionamento
mantido entre Jodo XXIIl e a Igreja na América hati O Papa camponés, como nao
podia deixar de ser, era um anticomunista empenh@docupado com a Revolugéo
Cubana e a possibilidade de que ela se espalhastsedo o continente, Jodo XXIII
empreendeu uma campanha pela Igreja Latino-Amexjqaara que a mesma assumisse
uma proeminéncia social no intuito de deter o p®caevolucionario pretensamente

em marcha.

Essa campanha se destinava em parte a Igreja eumpstadunidense, vetor no
qual se pretendia conseguir dinheiro e principatmesacerdotes, para cumprir a
deficiéncia cronica de pastores para 0 povo nosepdatino-americanos. O segundo
objetivo da campanha era insistir com a Igrejainente latino-americano a assumir

um determinado papel na sociedade. Com os recqu&ose ia conseguindo dos paises
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mais ricos, se pretendia que a Igreja reforcass@aeel social. No entanto, o caminho
pelo qual Jodo XXIII via esse combate era o invelsdradicional, sua insisténcia, em
carta para o episcopado latino-americano, era gigrega lutasse por justica, pois,

segundo ele, se ndo o fizessem, os comunistaamMf@BEOZZO; 1993).

Assim, se criara uma percepcado de luta por justigao algo positivo para a
Igreja e em comunh&@o com o que propunha o PontHigei entra o segundo fator, que
foi justamente o Concilio Vaticano Il, criando uonjunto que permitiu que um clamor
da base subisse as mais altas instancia da Iggaj@sso continente e se consolidando
no texto da Il Conferéncia Geral do Episcopado ricaAmericano, realizado em

Medellin, Coldmbia, em 1968 e no qual a temétichlbdatacdo surge com total forga.

Se até Medellin essa teologia mais critica, ou angllsse movimento teoldgico,
com todas as dificuldades e oposi¢cdes, avancaaegasl passos, ap0s esse encontro
houve a clara percepcao, por parte das correntessamaservadoras da Igreja de que
“Medellin havia ido longe demais”, levando a umapdia tanto no CELAM,
capitaneada pelo famoso D. Lopez Trujillo, quarddBnasil, tendo em linha de frente
Dom Lucas Moreira Neves e Dom Eugénio Araujo Salesembocando em muitas
tensdes, entre elas o processo contra LeonardgiBiofbdo na Arquidiocese do Rio de
Janeiro, cujo entdo Arcebispo era D. Eugénio (BERAN; POLITI; 1996:205).

Por outro lado, essa movimentacéo crista que @aaagelizacdo como acao de
libertacdo, conceito no qual se realiza a persgectiscatologica, vale dizer, de
libertacdo do espirito do pecado e ap0s a mortenf@ono, se apodia francamente,
sobretudo, em sua perspectiva historica, de lip&otados pobres dos regimes
opressores, em sua maioria militares, que assolavameérica Latina, crescia e se

constituia ndo somente como pratica, mas tambéro temogia.

“Dom Hélder foi na frente, fazendo, e Leonardo Boifatras, escrevendo”, assim
Rose Marie Muraro (2003), proeminente intelectual Teologia da Libertacdo
demonstra como os proprios formuladores dessaatemriendem seu caminho de
construcdo. Possivelmente haja discordancia quao® nomes abordados, mas

dificilmente em relacdo ao trajeto referido.

Nesse sentido, € de grande valia uma distincda fet Lowy (2000) entre a
Teologia da Libertacdo — TL e o Cristianismo deekiacdo, que € anterior a uma
sistematizacao teoldgica e ultrapassa seus limigsi se entende, por um lado, uma
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Teologia, que sO tem forca ndo por esmerada cdeééioca, mas por uma ressonancia
social que se instala numa rede de préticas e emgastorais, cristdos militantes
politicos, nas CEBs, nhum movimento real, concrata, verdadeiro Cristianismo de

Libertacéo.

A constituicao efetiva da Teologia da Libertacamreditada no marco delineador
que fora o langcamento do livibeologia de la Liberacion: perspectivade Gustavo
Gutiérrez, 1971, muito embora possa se pensar tambéexto final de Medellin como

€Sse marco.

Gutiérrez caracteriza-se por capitanear uma ca&rdat Teologia da Libertacéo
que nao se interessa, ou se interessa muito peorcdjscutir a prépria Igreja. Para ele,
a Teologia da Libertagdo ndo é importante, o ingmbet € a Libertacdo. Sua teologia
baseia-se na premissa de que a mesma é uma refiétém sobre a praxis, que pde a
caridade como centro da inteligéncia da fé, fazewldo compromisso cristao,

necessariamente, um compromisso com os pobres.

Para Zilda lokoi, Gutiérrez aproxima teologia e xmano por via de uma
afinidade eletiva, gerando um terceiro produto. €olbgia da Libertacdo que nem é
uma teologia “pura”, e nem mesmo utopia com a memmidade, mas uma utopia em
novas bases, refeita a logica da fé, matéria-pdmdeologia, e € também teologia,
orientada sob a perspectiva da ortopréxis, em quarado da acdo militante do cristéo
sobre a realidade é evidente (1996:212). Léwy (&0 citando Pedro Ribeiro de
Oliveira, lembra que este socidlogo percebe aiéglig a politica como dois momentos
de uma mesma realidade, rejeitando a idéia deidafie eletiva’, ao que Lowy
responde com a dilatacdo do conceito de afinidéetesa incluindo uma espécie de
“fusdo dialética”, acambarcando o complexo relaaioentre politica e religido no

interior da Teologia da Libertacao.

Outrossim, Gutiérrez tem uma abordagem da realidsgante critica. Sua
producédo implica uma relagdo explicita com a regdusocial, proposta como ruptura
com todas as opressdes, em busca da libertacagrainté®ara tal tarefa, utiliza

largamente do instrumental marxista.

Utilizando-se da possibilidade estimulada pelo @an¥aticano Il, de dialogar
com outras ciéncias no intuito de analisar a radkdsocial, a ser julgada pelos olhos da
fé. A TL utilizou-se do instrumental critico damrtias sociais, compreendendo a
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sociedade a partir da 6tica das classes sociaie estrutura fundamental que perpassa

toda realidade humana, até mesmo a Igreja.

hY

Assim, a TL ampliou sua criticidade a estrutura pleder na Igreja,
correlacionando-a aos nexos de dominacdo econdmmpliando a percepcdo de
urgéncia e radicalidade de uma verdadeira refornigneja. Nesse sentido, o destaque
vai para a obra de Leonardo Boff, cuja énfase msstieflexdo sobre o fazer teoldgico,
sobre os meandros de poder na Igreja. A TL foi atlamum simples movimento
eclesial, mas elaborou uma teologia sistematicapgopunha uma ampla reforma na
Igreja. O que se propunha era uma reviravolta ndont® “ser Igreja”, condenando a

estrutura de poder no interior do catolicismo @cahdo novas formas de religiosidade.

Normalmente, tende a se encarar o livieologia de la Liberacion:
perspectivas de Gustavo Gutiérrez, 1971 como a primeira obiedivamente de
Teologia da Libertacdo, no entanto alguns compeandue a tese do protestante
Rubem Alves, cujo nome foi mudado @eologia da Libertacd@araTeologia da
Esperancamas mantendo um conteudo libertador, é o primesiooito.

Nos aproximamos mais da postura de Dussel quedmtequestdo da génese da
Teologia da Libertacdo como uma construcdo proegsselatando todo um conjunto
de iniciativas, encontros, congressos, féruns das mariados, ocorridos entre 0s
tedlogos ou encontros eclesiais mais amplos, masacparticipagdo dos tedlogos, em

gue a Teologia da Libertacao foi amadurecendo.

O autor vé no opusculo de Juan Luis SeguRdncion de la Iglesia em la
realidad Rioplatenseo primeiro escrito de TL (DUSSEL;1997:55), masiebruca em
levantar os movimentos eclesiais que deram origenCrstianismo de Libertaco

especialmente as secdes especializadas da Acadxc&atdé MEB.

Quanto as influéncias tedricas, Dussel (1997:54urase junto com Lowy a
presenca dos franceses Jacques Maritain, Emmarawehilr (2000:149), assim como

a posterior presenga do marxismo.

“ Dussel no utiliza esse termo, mas fala de umaspeélesial anterior & formulagéo teolégica dadlL,
gue nos permite a utilizar plenamente o termo, edida em que constituem igual conceito;
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Dussel relata a primeira reunido de tedlogos can@@elo CELAM, em 1964,
em Petrépolis — RJ e mais trés no ano seguint@agota, Coldmbia, Havana, Cuba e
Cuavernaca, México. Em 1966 houve o | Encontrocepial de Pastoral de conjunto,
em Bafos, Equador, no ano seguinte o0 Encontroapbksobre a presenca da Igreja no
mundo universitario, em Buga, Colbmbia e a reunié® presidentes das conferéncias

episcopais de acdo social em 1968, Itapoa — BA.

Nos d4, pois, um quadro do processo de reflexd@boalacdo para o que viria a
ser o documento final da Conferéncia de Medellim, documento aglutinador das

reflexdes até entdo acumuladas.

2. Jodo Paulo Il e a reacdo conservadora

Se o tempo do imediato pds-Concilio foi denominddd’rimavera da Igreja
Hans King também utilizou a expressdo de Rahner g@signar o papado de Joao
Paulo Il de dnverno da Igreja Ele mesmo, Kiing, foi um dos primeiros a sentiméo
pesada da Congregacao para a Doutrina da Fé, gderzmu escritos seus, levando-o ao
limbo dos heréticos (BERNSTEIN; POLITI; 19988; YALLOP; 2007:88; KUNG;
2002:234).

Joéo Paulo Il elegeu-se como uma alternativa entanservador Cardeal Siri e o
progressista Benelli, que conquistaram a maiorgavidos dos primeiros escrutinios do
Conclave de sucesséao de Joao Paulo | (BERNSTEIN|TROop.cit:174). Jodo Paulo
Il recebeu apoios contraditérios que iam desde as@ei até cardeais progressistas
como o austriaco Franz Konig, principal articuladiar campanha e que teve seu
trabalho destruido por ocasido de sua saida deAsmg#diocese e Dom Aloisio

Lorscheider, bispo progressista brasileiro (Iderf@)19

Pois bem, Karol Woijtyla vinha de uma experiéncisspal bastante negativa com
0 socialismo, ele era polonés e vivia na duradadk da Cortina de Ferro, 0 que se
somava a historica postura Catélica de franco amtimismo. Diante de tal disposicao
pessoal e de uma correlacédo de forcas francamenservadora, Jodo Paulo Il veio a
decepcionar seus aliados de conclave que estavammascos do catolicismo

progressista.
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Como se saberia depois, a eleicdo do Papa polon&s donto de partida da
reviravolta conservadora na Igreja. Jodo Pauloidiou seu papado em combate. Se
trés foram seus alvos principais, a saber, o caammia Teologia Liberal européia e a
Teologia da Libertacéo, foi sobre os libertadongs sg deu sua primeira empreitada. A
primeira viagem de Jodo Paulo Il foi para o Méxipata acompanhar-intervir a Il
Conferéncia-Geral do Episcopado Latino-Americam, 979, na cidade de Puebla
(BERNSTEIN; POLITI;1996:206).

A lll Conferéncia estava marcada para 1978, poeemorte do Papa Jodo Paulo
| impediu que o0 evento ocorresse na data prewstssada a eleicdo de Joao Paulo I,
em 16 de outubro de 1978 estabeleceram-se rapitameas posicdes no interior do
episcopado latino-americano. Um grupo entendiasguaeveria realizar a Conferéncia
ja em janeiro de 1979, utilizando a estrutura jantada, sob risco de arcar duas vezes

COM 0S Mesmos custos.

Esse grupo tinha ainda um outro motivador parapascao, as eleicbes do
CELAM estavam marcadas para marco de 1979 e alagicede forgas no momento
apontava no sentido de uma provavel vitéria dasentes progressistas no pleito. O
adiantamento do evento garantiria um maior contd®e conservadores sobre o
documento que guiaria a Igreja pelos proximos aademais, havia a esperanca (que
depois foi materializada) de que a presenca de Pa&ito Il contribuisse com uma
mudanca na correlacdo de forcas para impedir aiavipogressista no CELAM nas

eleicbes que se seguiriam.

A outra corrente, que entendia como mais adequadbamento da Conferéncia
era, evidentemente, composta pelos progressistasessados em esperar as eleigdes
do CELAM.

Joao Paulo Il preferiu acenar para os conserva@oagiantou o acontecimento,
numa tatica que impediu a coordenacao do events pebgressistas, que estavam em
vias de assumir, num breve espac¢o de tempo, o damda Comisséo Episcopal
Latino-Americana — CELAM (LIBANIO; 1979:57).

Logo depois da eleicdo de Woijtyla, o Cardeal Lopeajillo, havia ido ao
Vaticano, para pressionar o Papa a combater aiaala Libertacdo. Ele era o Cardeal

gue se tornara ponte direta do Vaticano na Amékiatina, pois o0 mesmo nao
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encontrava eco obediente o bastante nas instéeissopais continental ou nacionais

em grande parte da América Latina.

Ocorreu, pois, em 1979, o primeiro embate publide gulto entre progressistas e
conservadores no interior da Igreja, em um evenw \gria a ser conhecido como a
Batalha de PueblgBEOZZO; 1993:225). Os progressistas contavam,sem favor,
com a tradicdo de Medellin, como vimos, mais deistieapretacdo do que do texto em
si, e também com um conjunto vasto de tedlogosabi@sbem formados e de prestigio
publico, além de movimentos eclesiais de base, taisi0 as pastorais e as

Comunidades Eclesiais de Base.

Toda a estruturacdo da Conferéncia se deu em ftaachsgduta em seu interior,
para Bernstein e Politi “se desenrolava uma veidadigta politica e, dessa vez pelo
menos, o0s roétulos de ‘progressista’ e ‘conservadedlmente eram adequados”
(1996:2005).

O Vaticano trabalhou intensamente para garantir agueonservadores saissem
vitoriosos do evento (LIBANIO; 1979:57; DUSSEL; 1893; BEOZZO; 1993:225;
ACCATTOLI; 1999:235). E essa imposicdo se deu deasaformas, entre elas, a

imposicao da coordenacao do evento e da forma iaedasa do evento.

O jesuita Jodo Batista Libanio, r@roducdoa edicdo do documento de Puebla
(1979:55-80) aponta que a organizacdo do eventouom sentido inverso da

conferéncia anterior em Medellin, que reforcouiasussdes em plenario.

Um outro importante ocorrido foi o fato de que @spbs ndo puderam levar ao
encontro seus assessores teoldgicos, um mecanis@is Que evidente de
marginalizacdo dos teodlogos da libertacdo da coéfedo texto que iria orientar a
Igreja latino-americana nos proximos treze anosse&stedlogos, como dito,
desenvolveram uma grande quantidade de pesquisafierdes que compunham o
quadro das manifestacdes teoldgicas das Confeséigpescopais, Dioceses, entre
outros, constituindo um verdadeiro braco teologlesses bispos. Ao contrario, foram

nomeados tedlogos peritos na linha do Vaticano.

Muitos tedlogos progressistas foram secretamemaedbla e se hospedaram em
uma casa e realizaram intensas discussfes e amdigiuitas contribuicbes que eram
entregues aos bispos a noite ou por vezes de nurdatesro durante o evento para
alguns bispos. No sabado, 10 de fevereiro, D. Lopegillo flagrou Cardeal Dom
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Paulo Evaristo Arns sendo orientado por Leonardfi 8aJon Sobrino, curiosamente
dois tedlogos posteriormente condenados pelo \fatjcpediu a saida dos tedlogos e
mandou reforcar o esquema de seguranc¢a do eveatbingo inclusive que qualquer
documento fosse passado para dentro do evento yagugr pessoa (BETTO;
1979:110).

O fato é que a participacdo das alas progressista®nfeccdo do documento de
Puebla foi muito menor do que seu potencial, madaaassim, restou um texto critico,
que assumia uma “Opc¢ao Preferencial pelos Pobres’parte da Igreja, uma saida
conciliada que atendia tanto aos progressistasgjades do protagonismo dos
despossuidos, quanto para os conservadores, angiosoesponder a pobreza latino-
americana com uma ampla acdo de caridade que éooagmbres (LOWY; 2000:124).

A participacdo direta de Jodo Paulo Il na orgaiaag nos rumos de Puebla foi

bastante grande. Ja no avido para o México, dec\&ajtyla acerca da TL:

Ela ndo € uma verdadeira teologia. Ela deturpardadeiro sentido
do evangelho. Conduz os que se deram a Deus paga to papel
verdadeiro que a Igreja Ihes atribuiu. Quando came@ utilizar
meios politicos, deixam de ser te6logos. Se € upgrama social,
entdo é matéria para a Sociologia. Se se refeab/acdo do homem,
entdo € eterna teologia, que tem dois mil anodatiei (BERNSTEIN;
POLITI; 1996:207).

Joao Paulo Il proferiu um discurso duro contra anBLabertura do encontro, o
que influenciou decisivamente o texto final, naxaedo de ser observado por Libanio
gue Woitila, precisamente em seu discurso de alaeftura mais citado do que todos os

outros Papas juntos (1979:66).

Na abertura da Conferéncia de Puebla, Jodo Paidp lim discurso de uma hora,
dividido em quatro partes, sendo que as duas paséram destinadas a evitar uma
aproximacdo da Igreja com a esquerda, por consoeone a Teologia da Libertagcéo
enquanto na terceira demonstra apreco pela justicdal BERNSTEIN; POLITI;
1996:216).

Parece sintomatico que um dos principais mecanigiaodisputa no interior da
Igreja sejam as interpretacdes dos documentos ceirss. Logo apds proferido, o

discurso de Joé&o Paulo Il passou imediatamentedispaitado.
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Mesmo com o desalento com que 0s progressistacaquwas primeiras partes do
discurso, ao fim do discurso Dom Lépez Trujilloddi conservador, perguntou
triunfante a Dom Hélder Camara, importante lidesapgogressista, o que achara do
discurso, ao que respondeu “Magnifico!”, MonsenBscar Romero, Arcebispo de El
Salvador, também progressista assim afirmou: “gimo confirmado em minhas
posicdes.” (Apud BETTO; 1979:59-60).

Leonardo Boff sublinhou que Jodo Paulo I, na prieng@arte de seu discurso
apresentou, como aspectos principais, “reservasedfiancas’"§ERNSTEIN; POLITI;
op.cit:216), enquanto Gutiérrez afirmou que “Parece-me ingmbet que o Papa tenha
anunciado o valor evangélico da defesa dos diréilosanos, ndo como uma operacao

temporaria mas como uma missao intrinseca da 1gigpaid Idem:217).

De um modo geral, o que operou de forma importassa releitura foi o discurso
de Dom Aloisio Lorscheider depois do discurso dpaPa antes do comeco dos
trabalhos. Para Betto “o Arcebispo de Fortalezammeu os temas principais da

alocucdo papal dentro de um enfoque mais adaptadssa realidade” (1979:63).

Os conservadores organizaram uma estrutura pataenecfar a cobertura
jornalistica do evento no sentido de fazer enteadaesenca e discurso de Joao Paulo
Il como condenacdo a Teologia da Libertacdo (Idéjn:Blas acerca do discurso de

Dom Lorscheider, a imprensa nédo deixou de perapiiehouve boicote.

Enquanto ao fim dos discursos conservadores eratribdidas copias a toda a
imprensa, ao fim dos discurso de Dom Lorscheiderh@ia copias, s6 entregues mais
tardes e em poucas copias, insuficientes para aeims@, pois, 0s conservadores
“ficaram indignados, comentando que o presidenteC&#AM havia deturpado as
palavras do Santo Padre” (Idem:63), observandoegaa divisdo ocorreu também no

episcopado do Brasil.

Os conservadores trabalharam no sentido de gatemtatesfecho mais favoravel
do que em Medellin e seu trabalho foi facilitadéapequipe romana que contribuiu

decisivamente.

Nesse sentido, quando ao Cardeal Baggio, entamemnés da Congregacao para a
América Latina, foi perguntado sobre quais os ppdMedellin foram condenados no

discurso papal, este respondeu:
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Ele se referiu a uma interpretacdo ‘redutiva’ ded®ién. Nesta

reunido foram elaborados documentos sobre dezetswss, mas
parece que a atencdo de muitos s6 se fixou nasstegbre Justica e
Paz. Pretendeu-se que Medellin tivesse centradint@asse apenas
nesses pontos conflitivos. E houve exagerada dafgin de

Medellin, como se quisesse levar a Igreja a cemésodos de

violéncia e de luta. S6 uma leitura parcial, tewctzsa de Medellin,

pode levar a isso. (Apud BETTO; 1979:67)

Trujillo, que havia organizado uma conferéncia pds em Roma em 1976 com
vistas a pensar taticas de combate e a Teolodizbddacao e, para tal fim, articulara
com bispos alemées, a arrecadacdo de uma boa sentdinldeiro, assunto do
conhecimento do novo Papa, foi um dos protagontdiasrganizacdo da Conferéncia
de Puebla (BERNSTEIN; POLITL996:206).

Pouco antes da lll Conferéncia Geral do Episcopgadmo-Americano, Trujillo

escrevera a Dom Luciano Duarte em tom belicoso:

Prepare seus avifes e seus bombardeios. Precishemescé hoje

mais do que nunca e vocé tem que estar na melhmafpossivel.

Acho que precisa treinar como treinam os pugiliataes de entrar no
ringue para o campeonato mundial. Que os murrasnseyangélicos
e bem desfechados. (Apud Idem:205-206)

Algo muito préximo do que pensara aconteceu, ursputih ferrenha que deixou
marcas profundas no episcopado latino-americano. aBes de Puebla havia
articulagbes mais ou menos ordenadas, depois dotoeymde-se demarcar mais
claramente as duas correntes em disputa, os cadsees e progressistas. Observando
que isso ndo altera a realidade de que a maiorigptkcopado continua entre 0s
moderados, que se move de acordo com as circuregalepara a corrente que melhor

responde a suas necessidades pastorais.

Mas se mesmo com toda essa intervencao roman&iglesde a escolha de uma
data estratégica para o setor conservador, passlauegcolha da coordenacdo do
evento, dividida em trés, dois dos quais opositeeesnentes da TL, até o impedimento
de participacdo dos tedlogos, ainda foi possiv@loaucdo de um texto relativamente
progressista, € possivel prever o que poderia sseata a intervencado vaticana, um

texto que atendesse plenamente aos anseios dosadia@izados tedlogos e bispos.
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O texto de Puebla e, sobretudo a afirmaca®@pegéo Preferencial pelos Pobres
sdo encarados como expressoes radicais de uma lgregressista nao por forca
intrinseca do texto em si ou mesmo da afirmacéaprefieréncia, mas mais a partir da
interpretacdo destes nas obras, nas falas, istasépraticas e discursos dos agentes
desse Cristianismo de Libertagcdo (LOWY; 2000:124idéia da libertacdo fica menos
vinculada a libertacdo das estruturas soOcio-hceéri ganha um carater mais
abrangente, no conceito dibertacdo integral mas também ganha mais espaco e
“pervade todo o documento” (LIBANIO; 1979:70).

Na década de 80, convergiram varios fatores quetafon para a estratégia
ofensiva do Vaticano. A experiéncia nicaragiiense, uth estado revolucionario,
socialista, em que a Igreja se imiscuia organicénatravés de seus membros adeptos
da Teologia da Libertacdo, assustou profundamerigyld, era a “prova” de que a TL
levava inexoravelmente [sic] a um posicionamenésg@uerda na agudizacdo da luta de
classes. Além disso, o acordo de Jodo Paulo Iebcadlo com Ronald Reagan,
Presidente estadunidense, muito ligado as redededtinas de comunicacéo e acdo da
CIA, no esforco anticomunista, partidario da lirtees que viam todos os criticos como
comunistas, ia de vento em popa (BERNSTEIN, POL1986).

Entdo o Vaticano langa uma imensa campanha confi@okgia da Libertacéo
que teve trés vetores de atuacdo: o controle dergovna Igreja, o controle dos

“representantes” de Deus e o controle das idéias;

Todos os trés vetores sdo separados para fim tleeamaas na pratica foram um
todo organico indissociavel:

O controle do governo na Igrejaconsiste na alocacéo estratégica dos aliados e
oponentes na geografia da Igreja do Brasil. E niéese que se encontra explicacio
para a substituicdio de Dom Hélder Camara, na Aiapede de Recife por, Dom
Luciano Duarte, Arcebispo que desmanchou as pasttrtou contra as CEBs e tudo o

que Dom Hélder tinha construido e que possuia uatergprogressista.

Também aqui se pode ver a motivacédo da divisdordaidiocese de S&do Paulo

que esvaziou o poder de Dom Paulo Evaristo Arns.
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O controle dos “representantes de Deusse estabelece, evidentemente, na
politica de nomeacéo do Clero que, tradicionalmesgguia o caminho N(ncio
Conferéncia Nacional-Papa e que muda a metodolagidando a instancia
intermediaria, numa clara politica de “normalizdcdo clero aos interesses vaticanos
(DUSSEL; 1997:117; LOWY; 2000:216; HERVIEU-LEGER)Y9:297; BERNSTEIN;
POLITI; 1996:468; KUNG,; 2002:443; BEOZZO; 1993:279ALLOP; 2007:207;
WANDERLEY; 2007:226; FLEET, 1981:92)

Para se ter um exemplo do imbricamento dos vetdeesontrole, quando se
condena um tedlogo eminente da Teologia da Lib&otaem conjuncdo com a realidade
de que o Vaticano passa a nomear somente os nagsaevontade vaticana. Fica
expresso um largo movimento de auto-censura pte dartodos aqgueles que expectam

ascender na hierarquia da Igreja.

Nesse sentido € quer vamos encontrar também aventgio em diversos
seminarios, interferindo na formagéo dos futuradrg@s eliminando os néo alinhados e
formatando os mais suscetiveis. Em tudo esse gantelaciona organicamente com o

proximo mecanismo de controle apresentado.

O controle das idéiasé um vetor importantissimo da estratégia da S&ataA
intervencdo em Puebla ndo foi o bastante, posto apuerogressistas lograram
interpretar largamente o documento a partir depsema, o da libertacdo. Assim, ha
uma enxurrada de iniciativas para frear um movimémtelectual “de libertacdo” que
dialoga com a acéo dos cristdos na realidade éirasé que faz da Igreja o principal
fermento das lutas populares nas mais diversas,amarmente nos movimentos

comunitarios, movimento contra a carestia e nondisalismo.

As acdes de controle se dado de forma intensa eevémcdo em editoras catolica,
em diversos seminarios, com enquadramento de vaedss, inclusive operando

patrulha ideoldgica nas Universidades Catdlicas.

Quando Joado Paulo esteve no Brasil, em 1980, questiDom Paulo Evaristo
Arns acerca do estado do marxismo na PUC-SP. DioHawu perplexo com a
pergunta e Dom Mauro Morelli interveio oportunaneestlicitando ao Pontifice para

que ele pudesse responder, ao que o Papa defgrorde:

> Embaixador do Papa;
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Pra o Senhor perceber o alcance da influéncia awisnzo no Brasil,
na universidade, eu vou lhe dar uma visdo um p@iatorica disso.
Quando o jovem entra na faculdade, no 1° ano elen érotskista
furioso. No 2° ano ele abranda um pouco, é apemasista. No 3°
ano ele ja adere ao socialismo. No 4° ele virataligia. No 5° ele sai
e vai explorar o povo (SYDOW; FERRI; 1999:300).

Mas o lado mais duro de tal vetor é a politica dEgssos contra tedlogos. No
comeco dos anos 80, o destaque vai para 0 proogsgamuase concomitante de
Gustavo Gutiérrez, um dos fundadores e Leonardof, Bein dos principais

formuladores da Teologia da Libertacao.

3. Teologia e Cristianismo da Libertagéo Brasil

Compreendemos de pleno que a realidade ndo é uomtmule paralelos que se
desenvolvem, em que um movimento leva a outro enge & outro. Em nossa tematica,
essa compreensdo nos leva ao fato de que a Tedlagibibertagdo ndo € um
desenvolvimento isolado da Acdo Catdlica, mas @seande uma realidade complexa

em gue incidem uma tal quantidade de fatores ataso&nte inapreensivel.

N&o obstante, se é verdade que uma imensiddo deerdles incidem na
construcdo do Cristianismo de Libertacdo, tambéeréade que a obsesséao por elenca-
los todos nos levaria inexoravelmente a inérciaue gao é absurdo, a ciéncia,
admitirmos que alguns fatores incidem mais indinetiate do que outros. De modo que
entendemos adequado pensar a Acao Catolica e adaonda CNBB e CELAM como
elementos diretamente relacionados ao Cristianidmd.ibertacdo, embora muitos
outros fatores também participem desta realidddana obliqua e outros diretamente,
como a pobreza latino-americana, sobre a qual émtens que ndo se faz necessario

discorrermos longamente.

Pois bem, para a apresentacao do catolicismo cpotémeo cabe pensarmos sua
construgdo a partir do Centro Dom Vital, centro cenvergéncia desse novo
catolicismo conservador, mais imbricado com a dedk brasileira, cujo flerte com o

integralismo se fazia publico e notorio.

Para Jackson de Figueiredo, lider desse consersambocatélico, a revolucao era
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. contraria a felicidade humana, a vida em sacledque, para
combaté-la, é necessario pregar-se, nao ja a eavivhucdo, mas o
contrario da revolucdo. Ora, € isso 0 que ndo de frrzer sem uma
doutrina que compreenda esse ‘contrario da revolugidé todas as
ordens da atividade espiritual, em todos os domimia vida em
sociedade. (FIGUEIREDO Apud MANOEL,; 2008).

Logo apos a construcdo do Centro Dom Vital, dewsmstituicdo da Liga
Eleitoral Catodlica, que tinha por missdo “analisas’ candidatos aos mais variados
cargos para anunciar os que estavam em acordo £oiwu&rinas catélicas e denunciar
0s que as transgrediam (FARIAS, 1997).

Tal atuacdo da Igreja, mais em contato com a aicem seu entorno do que a
gue a precedera, levou um membro deste mesmo eiservador, o integralista D.
Hélder Camara, a revitalizar no Brasil a Acdo Ged)l posteriormente com forte
influéncia do Padre Lebret, Jacques Maritain e EnuaaMounier, no intuito de levar a
Igreja a atuar no seio da sociedade em suas divergaessoes (LOWY; 2000: 230-
255).

A Acéo Catolica era estimulada e organizada emesegspecializadas, mormente
Juventude Agréaria Catélica, Juventude Estudantiiolica, Juventude Independente
Catolica, Juventude Operaria Catdlica e Juventudieedsitaria Catélica (JAC, JEC,
JIC, JOC e JUC), também se relacionavam com oscatod rurais, com o Partido
Democrata Cristdo — PDC e com o Movimento de EdAcale Base — MEB, cuja
sustentacdo conceitual era dada pelas reflexdesddcador Paulo Freire, que muito

viria a influenciar a Teologia da Libertacao.

Paralelamente e imbricado com esses movimentosematambém os circulos
biblicos e o movimento litargico, isso ndo s6 n@adlly mas em varios lugares do
mundo, cujo fervilhar em que se enredam todos edeatentos e a Teologia Liberal e
que vai desaguar na convocacao do Concilio Vatichpaue introduziu uma

significativa quantidade de inovacdes na vida a0l

Esses movimentos de Acdo Catdlica avangam rumo aaproximacao com a
esquerda. Em determinado momento de radicalizagditica, membros da JUC,
insatisfeitos com a tutela da Igreja que limitav@asicionamento politico enquanto
estivessem em um movimento no interior da Igregajdiram fundar uma instituicdo

autdbnoma, ndo vinculada a Igreja, a A¢do Popuks? ~de linha marxista-leninista.
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Havia uma escalada a esquerda que, segundo FranNgisitaker, vinha desde a
influéncia mais moderada de Jacques Maritain, quenalmente levava a social-
democracia até a perspectiva mais critica do FRaslveet e do socialismo personalista

de Emmanuel Mournier, ou seja, a uma militanciaasista (LOWY, op.cit:237).

A movimentacdo transformadora que fervilhava neggefpos nascentes, se
expressava com grande radicalizacdo na Acao Catésipecializada e jA comecava a se
apresentar na forma de Comunidades Eclesiais de B&EBS. Todo esse processo
contestador tinha fundamento na propria conjuntigecritica que se dava em nivel
mundial, ndo obstante a especial situacdo de aagitizda luta politica no Brasil, cujo

agravamento evidente foi o golpe militar.

O Igreja do Brasil dera um passo rumo a colegidédaom a instituicdo da
primeira conferéncia nacional de bispos de todouadu, a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil e do Conselho Episcopal Latino-Aca@mo - CELAM, instituidos em
1952 e 1955, respectivamente, ou seja, antes daili@grsendo que o CELAM foi
fundado na | Conferéncia-Geral do Episcopado darfaé.atina, realizada no Rio de

Janeiro.

Ambas as criagfes tiveram decisiva influéncia égpdiDom Hélder Camara, que
deixara o integralismo rumo a uma Teologia do Desleimento, e se engajara no
projeto de constituir uma maior autonomia as Igreja Brasil especificamente e da

América Latina, em geral.

No entanto, no interior da Igreja, mais precisamesin sua correlacdo de forcas
interna, o conservadorismo era largamente majaritdé a década de 60. No processo
de oposicédo as reformas de base, que desaguoulp® mgditar, um dos principais
eventos de movimento de massas legitimando-o $tafoente uma passeata organizada
pelo padre Patrick PeytonMarcha com Deus pela Familia e Liberdadema posi¢do

de explicito aos setores que preparavam o golpgamil

Por ocasido do golpe militar, em 1964, houve irgatisputa na CNBB acerca de
qual deveria ser a manifestacdo da entidade aderexento, uma primeira versao foi
escrita, realizando um verdadeiro rompimento enefigido e o estado, mas essa versao
nao foi aprovada, sendo publicada sim uma declardedapoio ao golpe militar. Os

golpistas foram saudados pela Igreja:
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Em resposta as expectativas gerais e ansiosasvdobpasileiro, que
viu a marcha acelerada do comunismo na diregdmderpas forcas
armadas intervieram a tempo, e impediram o estibeato de um
regime bolchevique em nosso pais ... AO mesmo teemoque

agradecemos a Deus, que respondeu as preces deesnitte

brasileiros e nos libertou do perigo comunista,aress gratos,
também, aos militares que, com sério risco de \ddagrgueram em
nome dos interesses supremos da nacdo. (Apud LQ000C;:140)

Mas ndo demora e a Igreja comeca ver modificacsualacéo de forgas interna,
as forcas progressista ganham espaco em detringestoconservadores. Ainda na
década de 60 os dominicanos se engajam na red@aie @ Alianca Libertadora
Nacional — ALN, organizacdo de guerrilha lideradar Carlos Marighela, entéo
considerado maior opositor do regime. Varios ougagos catolicos se engajam na
oposi¢cdo, num intenso fervilhar, ainda mais no Intl@ laicato do que no nivel

hierarquico.

O apoio dado pela hierarquia ao regime militar dei esvaindo até a franca
oposicdo. A igreja se tornou a principal adversat@a regime militar (LOWY;
2000:144;) liderada por D. Paulo Evaristo Arns, ooafirma com propriedade Farias
(1998:20) “A Arquidiocese de Sao Paulo nos anostr@fisformou-se, de fato, no
principal nucleo de resisténcia ao regime ditatonstalado no pais desde 64...", tese
também advogada por Serbin (2001:321).

Todo esse movimento da Igreja Catdlica, de pilaredpme ao seu pior inimigo,
nao se deu, no entanto, de maneira homogénea. Hesige€ncia e divisdo, explicitada
enfaticamente nas condutas dos dois bastides dgalgo Brasil: D. Paulo Arns,
Arcebispo de Sao Paulo nas décadas de 70 e 8fa figstre dos progressistas D.
Eugénio de Aradjo Sales, Arcebispo do Rio na mespaca, lideranca dos

conservadores.

Mas de fato, junto com essa nova posi¢ao poliidgreja modificou-se também
em sua correlacdo de forcas interna. Em 1974, Deon Lorscheider foi eleito
presidente da CNBB, estabelecendo a hegemonia idegatores no interior da
Conferéncia Episcopal mais importante, por seu ndme representados e estrutura, de

toda a América Latina.

A CNBB, grande parte das mais importantes OrdergiBgas, em especial a

Franciscana e consequentemente as maiores ediai@icas da América Latina, a
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Conferéncia dos Religiosos do Brasil, além da imerede de pastorais e CEBs
espalhadas pelo Brasil. Essas sao algumas das imp@tantes instituicbes no
catolicismo no Brasil dominadas pelos progressistas

A disputa no interior da Igreja do Brasil ndo cessos conservadores fazem a
disputa na CNBB e na maioria das instituicdes. énde aliado dos conservadores
nesse processo foi 0 Vaticano, dele emanaram asestingées que iriam normalizar a
Igreja do Brasil. Em 1980, Jo&do Paulo Il visita@a$l e sua passagem se inscreve no

interior desse processo.

N&o é possivel estabelecer um tom Unico para ga®lantre o Vaticano e a
CNBB no pontificado de Jodo Paulo Il, mas é pos$sdizermos que ha uma
predominancia de conflitividade.

Para Beozzo, a transicdo entre os anos 70 paracss8d na relacdo entre o
Vaticano e a CNBB foi também a transicdo entre tesa de apoio e estimulo para
uma fase em que as palavras-chave sdo contengéenencdo. Também aponta como
outra caracteristica o fortalecimentos das oposigdeinterior da CNBB, no intento de
rever sua linha de trabalho (BEOZZO; 1993:213).

E preciso primeiro pontuar alguns elementos de litmniais pontual, ndo
necessariamente nascidos no pontificado de Jodo Pamas levados a cabo por ele.
Um dos principais conflitos nessa categoria foreeela idéia da CNBB de criacdo do
“Tribunal Internacional dos Direitos Humanos” qdepois de consultas a Santa Seé, se
transformou na idéia da criacdo de “Jornadas latéonais por uma Sociedade
superando as dominagfes”. A idéia era co-patroaipath CNBB e pelas conferéncias
episcopais do Canada, Estados Unidos, Franca,d@@dedas Conferéncias Episcopais
da Asia, o Conselho das Conferéncias EpiscopaiBudapa, a Comissao Internacional
dos Juristas das Conferéncias Episcopais EurogémsCoordenacdo Ecuménica de
Servigos (CESE) do Brasil.

Lancado em 1976, o projeto recebeu imediato apwimais de mil universidades,
entidades, associacbes de pequeno porte ou poesitgrnacional, além de outras

conferéncias episcopais, como da Alemanha e Bélgitearam para o programa.

Em 1977, em uma carta sem timbre ou assinaturaticavio enviou comunicado

a CNBB proibindo a iniciativa por entender que ndb poderia ser feita por uma



42

conferéncia episcopal nacional pois ndo seria @baestava no raio de amplitude de

sua competéncia.

A Comissao Representativa da CNBB aprovou, por @®sva 1, para que se
dialogasse com Roma para a continuacédo do préjetlizado o contato, foi marcada

para o ano seguinte reunido entre a Comisséao Rontie Justica e Paz e a CNBB no

ano seguinte.

Com esta intervencdo romana, ficava clara a intemigh conter a
CNBB e sua articulacdo internacional. Na verdadgrgja do Brasil
ocupara um espaco deixado vazio pela Pontificia i€
Internacional de Justica e Paz que, depois de igiviBntusiasta e
brilhante ... comecou a marcar passo. (BEOZZO; 7993

Em 1978, o diadlogo resultou em definitiva proibigim projeto. Dom Céandido
Pandim, embora se submetendo as determinacdesnde, R&o deixou de reafirmar a

legitimidade do mesmo perante a assembléia da CNBB:

... Nao nos consta realmente que haja preceitgrég@lou orientacdo
conciliar proibindo que Conferéncias Episcopaisviatem outras a
promover uma reflexdo comum. Ao contrario, a p@fanta Sé
aprovou o Estatuto da CNBB que inclui, entre aslifilade de nossa
Conferéncia “manifestar solicitude pela Igreja émgal, através da
comunh@o e da colaboragdo com a Sé Apostdlica e @matnas

Conferéncias Episcopais. (Apud Idem:218)

Também foram proibidas diversas missdes internasatos bispos Dom Paulo
Evaristo Arns, Dom Pedro Casaldéliga e Dom Hélden&a (Idem).

Na questdo da liturgia também foram muitas as @éesas. Destaque para o
Diretdrio Liturgico da CNBB, aprovado em 1977, dqurha como missao impulsionar o
processo de inculturacdo, isto é, de assimilagcdocaldo cultural popular nas
celebragbes. Afirmava o Diretério os textos e ritdea missa em vigor nao

correspondiam ao modo de expressao e a vivénagosa propria do povo.

A Congregacédo do Culto Divino, em Roma, no entagtbendeu que era sua a

prerrogativa de aprovacao ou rejeicdo do Diretéiiiloformou que:
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...do Brasil chegaram a esta Congregacdo obsewapi®e o novo
texto e criticas a excessiva liberdade concedidgrags particulares,
favorecendo assim o aparecimento de novos abusperatitindo a
difusdo de uma teologia de tipo "popular”, perigpaea a fé. (Apud
BEOZZO; 1993:220)

Em 1979, apesar dos esforcos, o "Diretério” forogpdo por Roma. Além dos
aspectos propriamente liturgicos alegados no rechegto da proposta brasileira,
também foram colocados outros problemas, tais a@fatia de precisdo do conceito de
grupo popular ou povo simples, o perigo do usoitdagla para fins sécio-politicos,
excessiva liberdade criativa dada ao celebrantelétecia a humanizar e vulgarizar a

celebragéo.

Em 1980, a CNBB aprovou em votacgdo (162 votos arfa®6 contra , 6 com
emendas e 5 em branco) por continuar negociands.dVéaticano manteve a posicao
afirmando que "A liturgia ndo deve descer ao powas 0 povo deve ser elevado a
liturgia" (Idem:221). Novamente a CNBB optou porniga o didlogo e um novo texto
foi feito, a quatro méao, que ficara tdo descaraddo que foi reprovado pelo

episcopado brasileiro.

Ao fim das contas, os bispos do Brasil ficaram seBiretério, ficando a mercé

dos ditames litargicos de Roma.

Ainda em se tratando de liturgia, merece destagoagédo da "Missa da Terra
Sem Males", aculturacédo da cultura indigena emuito catélico, cujo mote era o mito
indigena Guarani da Terra sem Males, lugar em gaese conheceria doencas opressao
ou morte. A primeira "Missa da Terra Sem Males" ¢doncelebrada por cinquenta
bispos, sua melodia foi composta por um indigenagpeesia que realizava a narrativa
do culto era de autoria de Pedro Tierra e D. P&drealdaliga, os mesmos autores da
também inculturada "Missa dos Quilombos”, musicada Milton Nascimento. A
"Missa dos Quilombos" foi celebrada pela primeiez vem 1981, no dia 20 de

novembro, dia nacional da consciéncia negra.

Ambas as missas foram proibidas pela Congregac&utio Divino, que afirmou

que a celebracao eucaristica ndo deve conter deteigéio de qualquer grupo humano,
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mas deve ser somente em memoria da morte e ragdorrde Cristo EEOZZO;
1993223).

A relacdo do Vaticano com a CNBB sofre uma tramsigdire os anos 70 e 80,
que vai uma relacdo com problemas pontuais para conflito mais amplo.
Primeiramente, é preciso lembrar que a Conferéei®uebla teve uma participagédo
ativa do episcopado brasileiro, o0 maior do contmebe tal forma que podemos dizer
que a acdo do Vaticano na Conferéncia foi também agdo contraria a linha que o

episcopado brasileiro queria impingir ao texto delia.

No ano seguinte & Conferéncia, 1980, Jodo Paulealizou uma viagem a
América do Sul. Em sua rota, o Brasil era a prialggarada.

Sua relacdo com a Igreja do Brasil no periodo dgem foi tdo contraditoria
quanto possivel, mas algumas linhas gerais apontg@aaaquele momento como o
divisor de aguas do relacionamento com a Igrej8idsil. O conflito deixou de se
localizar em questdes pontuais para permear taés|gao Vaticano-lgreja do Brasil,

especialmente com a CNBB.

No interior da Igreja, as expectativas eram mwetasface da visita de Jodo Paulo
II, nos mais variados grupos, anseios dispareseridontro com 0s operarios em Sao
Paulo, os favelados no Rio de Janeiro, com os caeses em Recife e os indigenas em
Manaus, confirmou apoio as causas de justica lsvadabo pela Igreja do Brasil, sem

deixar de alertar que a luta de classes nédo eadmadequado para a luta crista.

A respeito da CNBB, em um discurso que chamou deCMBB é a Igreja”,

afirmou que:

N&o posso esquecer o carater quase pioneiro desfaréncia. Ela
nasceu, jA com esse nome de Conferéncia dos Bispdenginquo
1952, uma das primeiras do mundo a se constitwitonantes que o
Concilio Ecuménico Vaticano Il pusesse em novaduioutrina da
colegialidade episcopal e preconizasse justament€anferéncias
Episcopais como expressdo peculiar e O6rgdo patioente
apropriado dessa colegialidade.

Ao longo destes 28 anos — ndo ha quem nao a regarhprocurou

cumprir uma missao e realizar uma obra conformes sua natureza
propria: possibilitar o encontro e o didlogo dos@®s cada vez mais
numerosos no pais.; facilitar a convergéncia da agatoral, gracas
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sobretudo ao planejamento e a uma pastoral dertonfue forma
desde o inicio a preocupacdo dominante na CNBB.u8emrgao
capaz de representar com a maior autenticidadévpbssepiscopado
brasileiro junto a outras instancias, sem excluicidl. (JOAO

PAULO II; 1980:257-258)

Esse discurso foi pronunciado em Fortaleza, umiattoros eventos do Papa no
Brasil, depois de 11 dias de viagem no pais, acohgup sempre do presidente da
CNBB, D. Ivo Lorscheider. Diz-se, inclusive, quéiddPaulo Il reescreveu seu discurso

a caminho de Fortaleza, abrandando-o significataraen

Criou-se pois, uma expectativa positiva, no meiogmssista, em relacdo ao
Vaticano, dissipada no fim do mesmo ano com a ea#gada individualmente a cada
bispo do Brasil, com diversas criticas a Igrejddasil.

Quase na sequéncia, a CNBB recebe carta do Sexr@¢aEstado do Vaticano,
D. Agostinho Casaroli, com varias admoestacdestdimde desaprovacdo da linha té
entdo adotada, a carta aponta diversas “recomesslagitre elas esta a orientacdo da
diminuicdo de presbiteros e especialistas nas Asé&s, a reorientacdo para 0s

assuntosdd intra” Igreja e a constituicdo da Comissao Episcopal algriha.

A imprensa e a opinido publica entenderam a cagtaCdsaroli como uma
desaprovacdo da caminhada pastoral da CNBB. Emefevale 1981, na abertura da
XIX Assembléia da CNBB, corria a informacdo de drem Luciano Cabral Duarte,
arcebispo de Aracaju e Vice-Presidente do CELAM, dos principais nomes do
episcopado conservador, iria propor a renuncia icec&b da entidade, em face da

desaprovacéo papal da linha adotada.

Dom Ivo relatou sua ida ao Papa e a explanacadeguao mesmo, acerca da
recepcéo da carta de Dom Agostinho Casaroli nadppublica. Dom Ivo entregou ao
Papa um dossié com as varias noticias referentefo@amento que apareceram na

imprensa.

Por fim, Dom Ivo relatou a discordancia do Papa @mterpretacdo corrente

acerca da carta e leu um telex de apoio que acdbasxeber de Jodo Paulo Il
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... Renovando expressédo de minha fraterna confiariggocando do
Espirito luz e conselho para vossa grande respitidsale eclesial,
estou certo que continuareis generosamente empeshad vossa
grande misséo, com zelo de pais e pastores dohelaavds confiado,
no sentido da verdadeira colegialidade e daqugliitesde fraterna
comunhdo manifestado durante minha recente grsita pastoral ao
dileto Brasil, em precioso servico ao povo de Depara
revigoramento de sua fé e coerente pratica da vidstda, e
contribuindo sempre para integral participado pEego da vossa
nobre nacdo e maior bem de todo o querido povoildras
(BEOZZO; 1993: 236)

Esse era o tom da relagdo com o Vaticano, no amtafuento das sancdes e das
intervencdes, mas sem jamais permitir uma rupMes o processo de ataque a TL foi
também um processo de acumulo de forgas: “Em sagens, o Papa Woijtyla tinha
atacado repetidas vezes, a teologia da libertagas,1984 fora escolhido como o ano
em que seria desencadeado a ofensiva final daalgmptra ela” (BERNSTEIN;
POLITI; 1996:418).

No mesmo ano foram desferidos dois potentes ataguesdenacéo de Leonardo
Boff, preparada dois anos antes na ArquidiocesRidale Janeiro, como veremos, e a
Instrucdo sobre alguns aspectos da Teologia dartagéo, documento papal que

criticava duramente a Teologia da Libertacao.
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CAPITULO Il - A POLEMICA

[EEN

. Cronologia da polémica e apresentacdo de seu penagem central

1. 1982 — Lancamento do livro “Igreja: Carisma e Pader

2. 01/1982 — Edigéo “Pergunte e Responderemos”. Daev&s Bettencourt critica o

livro;

3. 02\1982 — Recensao de Urbano Zilles, oficialmergsumida pela Comissao

Arquidiocesana para a Doutrina da Fé. Boletim dadgedo Clero;

4. 12\02\1982 - Carta de Frei Leonardo ao bispo arxilo Rio de Janeiro Dom Karl
Josef Romer, Presidente da Comissao Arquidiocgsaasa Doutrina da Fé;

5. 12\02\1982 - Carta de Frei Leonardo Boff ao Cardeakbispo do Rio de Janeiro

Dom Eugénio de Araujo Sales;

6. 12\02\1982 - Carta-informacéo de Frei Leonardo BofCardeal Joseph Ratzinger,
Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé emaRo

7. 25\02\1982 - Carta-resposta do Cardeal Dom EugéeicAraujo Sales a Frei

Leonardo Boff;

8. 03\1982 - “Esclarecimento”, texto de Boff acercardaensdo de Urbano Zilles

assumida pela CADF-RJ; Revista Boletim do Clero;
9. S\D - Segunda carta de Boff a D. Romer;
10.24\03\1982 - Carta de D. Romer a Boff;

11.03-04\1982 — Artigo de Dom Boaventura Kloppenburgoando Leonardo Boff
“Nosso Frei Leonardo Boff”; Revistaommuni

12.04\1982 - “Por que mantenho integralmente minh&arao livro Igreja: Carisma e
Poder”, réplica de Urbano Zilles em face do “Esstanento” de Boff; Revista

Boletim do Clero;



48

13.04\1982 - “Por que o livro de Leonardo Boff, Igrearisma e poder, ndo €
aceitavel? (Na fé, um néo ao livro; todavia umayra de confianga no homem de
fé); Revista Boletim do Clero;

14.Revista Grande Sinal 36 (1982) - Tréplica de Ba#lica de Zilles;

15.06\1982 - Resposta de Frei Leonardo Boff a Ronmaistica e ndo mistificacao”;

Revista Eclesiastica Brasileira;

Passemos, entdo, a apresentacdo do personagem denpolémica em tela,

Leonardo Boff, autor do livro objeto da recenséo.

Leonardo Boff, descendente de imigrantes italianasceu em Concoérdia, Santa
Catarina, aos 14 de dezembro de 1938. estudoumanioi e secundario em Concordia-
SC, Rio Negro-PR e Agudos-SP, Filosofia em CurBtbae Teologia em Petropolis-
RJ. Em 1959 ingressou na Ordem dos Frades Merfomasjscanos. Na Universidade

de Munique-Alemanha fez seu doutoramento em Temlediilosofia em 1970..

Durante 22 anos, foi professor de Teologia Sistemae Ecuménica em
Petrépolis, no Instituto Teologico Franciscano.f®sor de Teologia e Espiritualidade
em varios centros de estudo e universidades nal Bras exterior, além de professor-
visitante nas universidades de Lisboa (PortugalprBanca (Espanha), Harvard (EUA),
Basel (Suica) e Heidelberg (Alemanha).

E doutor honoris causam Politica pela universidade de Turim (ltaliagm
Teologia pela universidade de Lund (Suécia), terdebido também varios prémios no
Brasil e em outros paises do exterior, em funcdsudeluta em favor dos Direitos

Humanos.

De 1970 a 1985, participou do conselho editorigdEd@ora Vozes. Neste periodo,
fez parte da coordenacdo da publicacdo da colegélmgia e Libertacd@® da edicdo
das obras completas de C. G. Jung. Foi redatBedssta Eclesiastica Brasileifd970-
1984), daRevista de Cultura Vozg¢3984-1992) e d&evista Internacional Concilium
(1970-1995).

Desde seu segundo livrdesus Cristo, Libertadorpublicado em 1971, Boff

esteve sob vigilancia do Vaticano e em 1979, mesnwode Puebla, convidado a uma
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entrevista com o secretario papal Jérome Hamerpdoterpelara sobre a questdo dos

pobres e da Teologia da Libertacdo, assim Boffrégeco encontro:

Ele vem, senta e diz:"A tua igreja pediu um dialagaem fala aqui €
o responséavel pela doutrina, ndo quero dialogagusdo testar se a
tua fé é verdadeira ou ndo. Primeiro, como reféaéomoque vocé acha
do Vaticano 11?" Eu disse: "O Vaticano Il foi um teordinario
concilio pastoral". E ele: "Erro, ndo é pastoradpétrinario. Esse é o
teu erro, considerar que esse concilio adaptourgalg@go mundo
moderno, ndo adaptou nada! Ele tem de ser lidgtieaddo Vaticano
I, como doutrina, e vocé nao faz isso". Ai puxa yrasta com todas
as minhas cartas. "Na carta tal, vocé diz ista, piacé subscreve" —
porque eu sempre subscrevi, com um certo humocifeamo, frater
teologus minor et pecator (irméo, teélogo menoreeador). "Vocé
escreve isto, vocé € pecador mesmo?" Eu respoiita "escrito,
admiro que o senhor ndo se considere um pecadale:E'Eu sou
autoridade, ndo cabe a mim apresentar-me como ocadpe. Digo:
"O senhor é um cristdo". Lembrei o famoso sonh&é&e Jeronimo,
em que ele aparece no Céu e Deus lhe perguntani@ueocé?"
Jerbnimo diz: "Teologus sum traductor sum" — sodlogp, sou
tradutor da Biblia. E Deus: "Nao, ndo conheco". 4t Jerdnimo
acerta: "Cristianus sum". Entdo, Deus lhe diz: "Simstianus sum
pecator sum”. E ai Deus o acolhe. Perguntei aceahrtiO senhor
esqueceu o0 sonho de Sao Jerbnimo?" Pois ele respdimbndo: "Eu
estive no Brasil, conhe¢co o teu pais, e vocés @maim erro
fundamental que & pensar a partir da pratica. h8p existe, iSso
fazem os marxistas, ndo os cristdos. Os cristéosape a partir da
tradicdo, a partir do magistério da Igreja, a patts documentos
oficiais. E vocés tentam dialogar com a ciénciaadipda realidade.
Entdo, vocés ndo fazem teologia, vocés sdo menods, tém
seriedade no discurso". Eu: "Bom, se ndo tenhedsdie, por que o
senhor me chama aqui, por que questiona 0s metas?xAté o
ponto em que ele diz: "Eu conhego o Brasil, aggie vocés fazem
nas comunidades eclesiais de base néo é verd&fasib ndo tem a
pobreza que vocés imaginam, isso € a construcaoleitizra
sociolégica, ideoldgica, que a vertente marxista focés estdo
transformando as comunidades eclesiais de basélatasmarxistas,
gue, mais do que rezar e militar a palavra de Dapsendem a
guerrilha. Por isso, vocés, quando comecam a csavedizem:
‘Como vai a luta?’ Estd vendo? A luta. E, para ngsp quer dizer
como vai a vida, ndo é?" (Portal da Revista Camoggyds, consultado
em 25/10/2007)

Assim se deu o primeiro encontro Boff - Vatican@sngue ndo emanava de um
processo doutrinario e sequer era feito por suanog maxima, mas se tratava de uma

acao intimidatoria ndo-publica.
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Como dito, seus escritos foram acompanhados um pelomVaticano. Sua énfase
sempre recaira sobre a metateologia, isto é, smgda fora especialmente sobre as
condi¢cdes de producdo da teologia e andlise cidticigreja. Assim, além dos varios
livros sobre os assuntos mais variados, Boff tampebticou, nos onze anos seguintes
a publicacdo de seu primeiro escrito, diversog@stiensaios e outros sobre a Igreja e
suas relacdes e poder. Esses escritos foram resuriol982 em um livragreja:
Carisma e Poder.

2. O livro Igreja: Carisma e Poder e a polémica ertorno do mesmo

Para poder falar sobre o processo que incidiu sobrero Igreja: Carisma e
Poder, Ensaio de Eclesiologia MilitantelCP, de Leonardo Boff é preciso entendé-lo
minimamente. O livro € uma coletanea de artigasdeeue somente dois, do total de

treze, sdo inéditos.

O livro em questao é uma obra dirigida a Igrejpeasa-la a luz das opgbes de
Igreja que se desenvolviam nas dioceses progressistim verdadeiro exemplo de uma
das principais caracteristicas de Leonardo Boff a@otaedlogo. Sua énfase na

metateologia, uma teologia que pensa a si mesmasenseandros.

O livro comeca por analisar draticas pastorais e modelos de Igrefd),
pensando a relacdo “Reino-mundo-Igreja” e os madérelacionamento existentes.
Passa entdo, o texto, a analisaPeiicas teoldgicas e incidéncias pastoré?3, aqui,
Boff exercita sua perspectiva de que a TL é refldaopraxis da Igreja na América
Latina, mas que também exerce sobre ela uma reffex@lamental, além de pensar as

outras teologias em tendéncias e relaciona-lasacoeigta da Igreja.

O tedlogo chega entdo a penéalgreja e a luta pela justica e o pelo direito dos
pobres(3) em que reflete sobre o papel especifico da egénte religioso, hierarquia,
religiosos e leigos e garante uma legitimidadedgioh a essa praxis mergulhada na
vigilancia contra o reducionismo do politicismogAarta parte do livro é inquietante,
questdo da violagdo dos direitos humanos dentrdgieja (4) coloca uma questao
nevralgica na medida em que pensa tal tema na@pedalegalista dos que resumiriam
tal questdo aos escandalos sexuais, mas a luzrdibodde opinido, de decisdo,
guestionando o alijamento dos leigos das esferapoder. Nao obstante, Boff se
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pergunta em seguida €epoder e a Igreja podem se convertésy e responde que sim,
a partir da “refontalizacdo no sentido evangéliecadtoridade, despojando-se de todo

‘poder-dominagéo’™.

A sexta parte @atolicismo romano: estrutura, sanidade, patologi@s uma das
mais polémicas, em que reside a discussdo solelagio catolicos-protestantes, um
dos (talvez o) centro da contradicdo Boff-SantaNgésequéncia, Boff ruma refletindo
Em favor do sincretismo: a producao da catolicidatdte catolicismo(7) e pensa a

relacdo entre cultura e religido, em um capitulpaléco questionamento doutrinario.

Quando discorre sobre @aracteristicas da Igreja numa sociedade de claé®gs
Boff recorre ao conceito de “Modo de producéo retg”, decorrente da teoria da
trocas simbdlicas de Bourdieu, citado pelo autosis mue esta dentro do bojo dos

meétodos marxistas de andlise, também um dos cetarpsiémica.

Entdo o autor passa focar a questdo das CEBsammunidade eclesial de base:
o minimo do minim@), em que o autor trabalha o que sédo e a quamias CEBs,
mas avancga em buscAgleclesiologias subjacentes as comunidades eidatgabase
(10) em que se chega a questdo da eclesialidadEERs, isto €, sua relacdo com a

Igreja institucional.

Quando Boff coloca o seguinte questionamdatgustificada a distingdo entre
Igreja docente e Igreja discenté®l) é impossivel ndo lembrarmos da tdo propalada
aqui, irrecorrivel) influéncia de Paulo Freire eaoedagogia sobre a Teologia da
Libertacdo, pois sua logica do educador-educaneidueando-educador se coaduna de
modo evidente com o espirito do texto de Boff, atgpitulo apresenta um subtitulo

denominado Docens e discens sdo duas fungdes e ndo duas $ragdgrejd.

A penultima partetdma viséo alternativa: a Igreja sacramento do EgpiSanto
(12) tem uma relacdo mais organica com o Ultldma estruturacdo alternativa: o
carisma como principio de organiza¢dd3], sendo que aquele trata de modo mais
geral da pneuméti€a sua intrincada relacdo com a realidade da lgrejaanto este se

debruca sobre os carismgsopriamente ditos. Aqui se fecha o sentido géoalivro.

® Campo da teologia que reflete sobre o EspiritadSan

" Os carismas s&o dons conferidos pelo EspiritooSzug fiéis para a edificacéo da Igreja. Ha cassma
considerados extraordinarios, cujo exercicio étaeglo nos movimentos pentecostais, tais como o “dom
de linguas”, “dom de cura”, “dom de milagres”, edczarismas ordinarios, que podem ser considerados
como agueles que se situam tais como talentos traipeejo para falar, para lidar com burocracia, etc
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Quando o mesmo afirma no proéprio titldpeja: Carisma e Podertrata-se justamente
a tensdo entre esses dois principios, um que smc@bre o poder dos cargos e o
autoritario poder que a estrutura de poder dadgaagles confere e outro, no qual Boff
se inscreve, que propde a organizacdo da Igrejdotesomo fundamento as

potencialidades de cada cristdo, ordenado ou nao.

Vejam, Leonardo Boff ndo era s6 um tedlogo, tradadhna Editora Vozes, onde
coordenava varios trabalhos, que iam desde a edg&evista Eclesiastica Brasileira,
como da secéo brasileira da internacid@@ahcilium Além disso era assessor da CNBB
e sua rotina era um turbilhdo de cursos, palesttageréncias, além de escrever seus
préprios livros, muitos, diga-se de passagem. Véugea proeminéncia do tedlogo se
alcancava uma perspectiva bastante grande, progesuas idéias e o movimento de

que ele fazia parte, o Cristianismo de Libertagfotodo Brasil.

Mas Boff era também um padre e como tal estavaosgbverno de um bispo,
determinado pela geografia de sua &e@emo Boff era sediado em Petrépolis, o bispo
a quem Leonardo se remetia era 0 da ArquidiocesRiaae Janeiro, Dom Eugénio

Sales.

O bispo do Rio era um grande adversario da Teoldgidibertacdo no Brasil.
Depois de um comeco de carreira relativamente pssgta no nordeste, Dom Eugénio,
na Arquidiocese do Rio de Janeiro (SERBIN; 2001}18@itara um icone e referéncia
do conservadorismo catdlico no Brasil, contrastandom o arcebispado
contundentemente progressista de Dom Paulo Evatisy em S&ao Paulo, cuja énfase
na defesa dos direitos humanos e investimento mand& contra a ditadura militar &
reconhecida internacionalmente e indelével marazfdoido bispo.

Comecemos pelo primeiro elemento da polémica, ensgm de Urbano Zilles e
da Comissao Arquidiocesana de Doutrina. A Arquielsecdo Rio, que sempre guardou
reticéncias mil em relacdo aos pensamentos de [Bafiy para o ataque por ocasido da

publicacdo do livrolgreja: Carisma e Poderpela Editora Vozes, em 1982. Um

Como os carismas aparecem vigorosamente nas cht®aulo, a organizacdo da Igreja a partir dos
potencialidades de cada um é assim creditada atgaaizacao a partir do “principio paulino”, engigan
a énfase no poder é denominado “principio petrina’seja, ligado a uma tradicdo vinda de Pedrogque
considerado, pela Igreja, como primeiro ocupanteatgo papal;.
8 A Unica excecdo para tal regulacdo é para osamiéis da Opus Dei, movimento agraciado com uma
prelazia pessoal, ligada diretamente ao Papa, aseimhum membro da Opus Dei responde ao bispo de
sua diocese, mas tdo somente a sua organizagao;
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processo foi aberto para analisar o livro atravasedtdo recém-criada Comissao

Arquidiocesana para a Doutrina Fé, presidida ponBarl Josef Romer.

A primeira atitude a Comissao, foi encomendar ume@acédo do livro pelo
tedlogo Urbano Zilles, entdo Professor da PUC-R& wgria a ser estampada no
Revista Boletim do Clerde fevereiro de 1982 e assumida de pleno pela $3amj que

aproveita para apontar, em nota que acompanhohli@ggao da andlise, que:

O primeiro propésito da recensdo ndo é colocaraguo p intencao
subjetiva de um autor, mas compara com a fé apestdh Igreja a
doutrina pessoal de um teblogo e seus verdadeitosfatsos
argumentos (CADF-RJ, Apud MNDH, 1985:13).

Ha um claro propdésito de desmerecimento do autarot& uma vez que nega a
organicidade de sua teologia com um corpo tedrias mmplo, a TL e um movimento

real também mais amplo, o Cristianismo de Libedaca

Embora, talvez, um pouco extensos, optamos poertraiguns trechos dos

documentos da polémica:

O livro apresenta aspectos altamente positivosntudo manifesta
certa continuidade de uma tendéncia deksmis Cristo Libertador
Reassume a atitude da teologia liberal protestdoteséculo XIX
como a de A. Von Harnack, A. Ritschl, Schleiermaeheutros. Isto
se manifesta ja na introducdo ao primeiro capitwlendo fala “da
emergéncia de uma Igreja que nasce das bases EsuRoderiamos
perguntar: a Igreja nasce de Cristo e dos apéstelosimplesmente
do povo de hoje? E, entdo, o Jesus histérico apemasiembro do
povo? E o que se entende por povo? Nao faz a higsaparte do
povo? O ponto de partida da teologia em pautarigog 0 ponto de
vista pessoal. Os representantes da “teologia alibgrotestante
gueriam, com grande capacidade de sentimentost@safiestruir o
dogma, colocando novos. Viam no NT um Jesus anegdhdmens, 0
artista, o revolucionario, o existencialista, o treege uma mensagem
ética e nada mais. Jesus era descrito como repaage de uma
religido da interioridade, da humanidade e da naadé, salientando-
se suas qualidades humanas para nelas encontvastigios de sua
divindade. A teologia liberal protestante reagioatca uma teologia
tradicional que estava tao fascinada pela divindedé&esus que quase
esquecera sua humanidade. Mas nesta reagéo adqusgou a outro
extremo, reduzindo-se a uma antropologia, i.€, quass falar do
homem simplesmente a partir do homem, sem dar re@jnificacdo
a singularidade historica de Jesus para situagsgsibas posteriores
Esta problemética parece-me estar presente tamedte fivro de
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Boff. Percebe-se, geralmente, uma tendéncia muiite f para
“liquidar” a Igreja Institucional. Parte do presssfp de que a Igreja
Institucional, que ai existe, nada tem a ver coivangelho. Nela
tudo € mentira e ilusdo. Deve ser desmascaradsngsigicada. Boff
mostrou-se um mestre da desconfianca. SO teoricame® os
ministérios hierdrquicos como um carisma importateordem é
insignificante para o A. Na propria historia daefg; segundo o autor,
sO teria havido lugar para santos submissos (p). Elquece que
desde S. Paulo, passando por Francisco de Assinoasbs dias,
também houve santos revolucionarios (CADF-RJ, ApINDH,
1985:13).

O autor trabalha para comprometer Boff ndo somenteeventuais equivocos
teoldgicos, formulagcdes mal resolvidas ou contsaddgreja, mas coloca em questao
algo mais profundo, a prépria fé. Ou seja, ndora tdesta ou daquela formulacéo
teologica, mas a propria intencdo de que o text®afé vem imbuido, de um modo
geral, advogando a tese de que Boff propbe um désudivino, meramente propositor

de uma ética.

N&o obstante, Zilles ndo permite que se escapepskivel argumentacdo de um
mal entendimento do livro em questédo, pelo corraiirma que Boff segue essa linha
teoldgica que propbe Jesus nao divino, em conf@ueidcom o a teologia liberal
protestante, desde o livro Jesus Cristo Libertamlprimeiro livro de Leonardo Boff.

Defende que o livro em tela “manifesta uma certginaidade de uma tendéncia
desde Jesus Cristo Libertador” que comunga de slguessupostos da teologia
protestante liberal, que via “no RTum Jesus amigo dos homens, o artista, o
revolucionario, 0 existencialista, 0 mestre de umensagem ética e nada mafs.”
(Idem) Aqui se perfaz um caminho dos mais conhecgi@ndo o assunto € o combate
a Teologia da Libertacdo, sua desqualificacdo ctsem espiritualidade”, ou na ja
citada citacdo do Papa de que a TL “ndo € uma dendateologia”, afirma-se o acento
da TL na préaxis como reducdo a mesma, esvaziaecsauificado espiritual.

Zilles é duro em sua escrita, afirma que Boff advqge na Igreja “so teria havido

lugar para santos submissos”, se esquecendo, sedilles, de que desde Séao Paulo

° Novo Testamente — abreviatura do original;
1% Grifo meu;
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atée Sao Francisco de Assis, também houve santatucenarios CADF-RJ, Apud
MNDH, 198514).

Tal estratégia vai ao encontro do posicionament® miecas nesse complexo
xadrez. I1sso porque os portadores principais ddatagmbolico da Igreja Catdlica, o
Papa e a Curia, foram os mais interessados no ¢erabEL. E se o poder de Boff, de
certo modo também residia no poder simbdlico doomeesomo representante de Deus,
sacerdote ordenado contra os capitalistas, tomamieenso comum catolico a partir da
velha tradicdo da condenacao dos capitalistasquoaucontra as instancias da Igreja os
polos desta equacdo se invertiam, ele era s6 ume,pedntra “a” Igreja, um bispo
carrega consigo um poder simbdlico bastante maisajeéambém como participante do
governo a Igreja controla uma instancia da mesmagaso a Arquidiocese, e neste
caso, especificamente, também a labuta é contr&anmtieal cuja posicdo na Igreja €

ainda mais privilegiada.

Quando se caracteriza a TL como uma néo teologizs sgentes como sem
espiritualidade, na verdade o que se faz é apontacaminho de saida, uma resposta
para o enfrentamento da crise social. A esta, ee$honde com luta proponente de uma
nova sociedade engquanto as correntes conservaojpiasn a oracao, a introspeccao.
Tal afirmativa emana de uma visao intuitiva daecgscial, que aponta para a “mudanca
individual” das pessoas para desembocar em umangadsocial, ao contrario da
leitura marxista de um modo de producdo que gdveepa e que produz, por derivacao
ou afinidade eletiva, o conceito de “pecado socildborado por Lebret e de pronto

assumido pela TL, ou melhor, sendo um de seusittonsss.

O Concilio Vaticano Il ndo apontou univocadamerdea rumo da libertacéo,
ele so criou uma liberdade experimentativa parffooaanento dessa perspectiva a partir
da realidade mesma da latino-américa e da acaagdes pastorais na sociedade e
Igreja. Assim, a TL ndo foi o Unico fruto da Prireear da Igreja, mas talvez o mais
importante até a década de 80. Nesta década, stideveonservadora, e com grande
forca no Brasil, comeca a investir numa resposta spiritualista a sociedade. E nesse
bojo também se insere a Renovacgéo Carismaticai€atdRCC, que havia tentado uma
aproximacdo com a TL na década anterior, mas ramypea TL, ndo gratuitamente em
1978, ano de eleicdo de Jodo Paulo Il (LACERDA,620Curiosamente, o estado em
gue a RCC é mais organicamente ligada a Igrejauosinal é o Rio de Janeiro e Dom

Eugénio, seu principal apoiador (SOUSA,; 2005).
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Zilles afirma que Boff “Parte do pressuposto de gugreja institucional, que ai
existe, nada tem a ver com o Evangelho. Nela tudoeétira e ilusdo. Deve ser
desmascarada e desmistificada.” E que sua anadiseelijido se da ndo de uma

perspectiva teologica, mas gramsciana, a semelltani@gacondenado Hans King.

Esta ai apontada, por logica, também a condenaz&ofl. A oposicdo que se
estabelece do mesmo com a Igreja institucionalecnén o modelo vigente da mesma
logra desqualificar a opinido de Boff, reafirmamdoassimetria da disputa, pois afirma

a oposicao entre Boff e “a” Igreja, na qual a detagem do tedlogo € notdria.

O A. apresenta quatro modelos de Igreja ... criticgundo modelo
porque a Igreja aparece como uma lgpgea 0s pobres e ndo tanto
com os pobres alos pobres, realizando-se numa relacdo com os
poderes estabelecidos e ndo com 0s movimentos entesg
(reformadores, inovadores, revolucionarios). Giitic modelo da
Igreja como sacramento da salvacao (Vaticand.umen Gentiun
porque a relagdo com os pobres se relaceomeartir dos ricos da
pratica burguesa. Enfim decide-se o A. por umajdgeepartir dos
pobres Este modelo € o mesmo que o anterior, ou sepamaapmuda o
ponto de vista. Teologicamente tem as mesmas fzagqudParece
apenas ser questdo de oportunismo histérico péie & classes
populares, novo sujeito histérico emergente, queyvgvelmente,
decidird os destinos da sociedade futura”. Em sytedavras, se 0s
ricos ndo mais tém a seguranca do poder, caberpagsdamente
para o lado dos pobres (p. 27). A Igreja, que segonA. antes partia
dos ricos, agora parte dos pobres para dirigir-smas, ndo mudou,
pois, o modelo, mas apenas a classe social de @pbierarquia.
Assim nenhum dos quatro modelos caracterizados @ocpestao
fundamental: a Igreja a partir de Cristo que trande classes sociais,
por suamissdo universalAlias, parece que a descricdo dos quatro
modelos nada tem a ver com o0 que o A. escreve Saboerreta
articulacéo: reino-mundo-Igreja” (p. 16-17).

O autor se torna dogmatista sempre que se refgreja institucional.
Através de simplificacBes universais de gabineta $é do lado dos
ricos.

Esquece que a preocupacao pelos pobres existiyreja e todos os
tempos, que até foi uma das preocupagfes do fundtd@rdem

franciscana. , ha ai, sem ddvida uma “heresia’nddise da realidade
histérica e social, que também na América Latindbeén mais

diferenciada. Chavbes, “a pobreza que Deus nad ¢p£9), ndo

resolvem. Deus ndo quer a miséria que avilta aidige humana,
mas quer pobres, pois estes sdo bem-aventuradesnatal pode

guestionar-se o pressuposto deste tipo de angtise,ndo é evidente
Se as estruturas sdo causas ou apenas efeito d&tuagdo social de
classes na América LatinlCADF-RJ,op.cit.:15.
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A recensdo argumenta entdo que a escolha dos pmbresfoco privilegiado da
acao da Igreja apenas reverte o polo de uma mesgica,| isto €, a de uma Igreja
excludente que opta pela classe dominante. Segdilés se trata de uma tatica
oportunista que Boff defende para a Igreja, umaquez Leonardo afirma que “sdo as
classes populares, novo sujeito historico emergente, provavelmente, decidira os
rumos da sociedade futura” e reclama que o auititzacos modelos de Igreja que néao
os pretendidos pela “Teologia do Cativeiro e deettd;ao”, fazendo com que o fiel

pense que este € o unico possivel e desejavel (FADEIBELS).

Na verdade, Zilles ndo se opde, neste ponto, anter@retacdo social baseada no
conceito de classes sociais, 0 que faz € descoaisekta realidade para efeitos da acéo
da Igreja. A Igreja, afirma, tem uma “Missdo Uneadl, que transcende as classes
sociais. Aqui se da, ao nosso ver, um ecletismaleatual, a0 mesmo tempo que se
admite uma teoria que explica a sociedade baseadaodelo de classes sociais, nao
aceita os desdobramentos naturais dessa teoria.nBl&ssariamente, na teoria da
sociedade de classes, ha a pressuposicdo de daetedes, mas os condicionamentos
sao inescapaveis. As possibilidades de ser-no-muweto nada responder a sociedade

de classes € algo dificilmente defensavel.

Quando analisa a proposicao de Boff de que a teotoagicional é expresséo do
Depositum FideiZilles recorre a Popper para chamar a tese dedBdfisneira”. Ainda
aponta que o problema da renovacédo da Igreja étsdb, um problema de conversao

interior, recorrendo a argumento similar ao tratamelado a crise social.

Voltamos a tese que expusemos acima. A Teologialdatacdo tem uma visédo
histérica dialética. Para que ndo caiamos no mdradementos que a historia recebe
por varios tedlogos da libertacdo, resumamo-no®fh BEm seu livro “Teologia do

Cativeiro e da Libertacao”, o autor aponta coma g&iestao da historia.

7

Para Boff, nosso sistema econdmico € uma constrbgémana, contraditéria,
baseada na exploragdo do homem sobre o homem,eb gmpgreja e dos militantes
cristdios € apontar no horizonte uma transformagimalsradical que resolva as
contradicbes que conhecemos, sem tergiversar emaaffue o sistema que se deve

apontar € o socialismo.

Ao se forjar o novo sistema, por sua natureza aestascdo humana, estara o
mesmo, permeado de novas contradicbes opressoraserdbumano e nao pode
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novamente a Igreja e os militantes se calarem,lmas pela superacdo daquele novo
sistema. Para Boff, essa é a dindmica infinitaisk@iia na terra, a Igreja aponta sempre
uma maior realizagdo do homem como aproximacadaégeca, isto é, do Reino de

Deus. Mas como constru¢cdo humana, far-se-a senmpaenova realidade superavel,

pois que construtora de novas opressdes, novasdmdies.

Essa é a dindmica do cativeiro e da libertacdo, ocqgrocesso infindo
(BOFF:1998). Nesse sentido, Boff se aproxima damentes historicas que romperam
com a “Filosofia da Historia” marxista que ensaiavaa idéia de fim da histéria no
comunismo, mas sem abandonar o método dialéti@maganta os condicionamentos

sociais e a agdo social como determinantes pamcegso de transformacgao social.

Zilles, ao contrario, embora aceite a realidade diasses, ndo compreende suas
raizes a partir dos processos de condicionamentagde social, vé nas nuances
individuais a saida para problemas sociais, fan com os tradicionais que apontam
gue o problema esta na raiz dos males, o pecadadnal, 0 mal a ser combatido. Essa
interpretacdo torna as transformacdes historidémnseunicamente das subjetividades.
Ou seja, 0 mundo mais caminha em determinado seméignedida que mais as pessoas
vao se convencendo, uma a uma, que aquele é omselfiiido se que atue sobre eles,

condicionamentos e forgas sociais.

Por fim e em consonancia com o acima dito, afiromea q

N&o se pode negar que na raiz historica do poumtamericano ha
também o problema de ndo querer trabalho, mas gmpde querer
enriquecer de uma so6 vez (loterias, jogo do bittp e

Aqui, lembre-se que essa recenséo nao é pess@tndassada pela CADF-RJ e
aponta uma contradicdo que vemos como a mais éssesto €, uma discordancia da

raiz da pobreza.

A TL se funda na idéia de que ha um “pecado sqagsifrutural, ao qual deve se
opor o verdadeiro cristdo, este pecado socialxplamcéo derivada do capitalismo. Ao
se desmontar tal idéia, ndo ha mais embasamendoapaiilitancia libertadora. Se o
problema da pobreza reside, ndo no “empobrecimemodcesso causado pela
exploracdo de outrem, como pressupde Boff, masrelgujga e da avareza do povo

latino-americano, mudanca estrutural nenhuma padsso resolver, se trata mais de
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um problema interior, melhor combatido com o empdéeento de uma acado de

conversao do que de militancia.

Na Teologia da Libertacdo, o pobre € tomado premeénte como o ponto de
partida do processo teologico por dois motivosmBnio porque a Teologia da
Libertacdo representa uma inversdo do método teoldgnquanto os tradicionais
partem dos principios abstratos, doutrinérios nendirtodoxos, para, com base neles, se
relacionar com a sociedade, os libertadores pastemraxis social, para refletir sobre
como o cristdo deve se posicionar socialmente,pikis. Nesse sentido é que
entendemos a pergunta-base de toda a constru¢éeobtisgia da Libertacéo, formulada
por Leonardo Boff; “Como ser cristdo num mundo dgebrecidos?” (Apud ROLIM;
1989:266). Para a Teologia da Libertagcéo, é naragacao da realidade concreta que o

tedlogo formula sua teologia.

Para se partir da realidade € preciso entendé-lareé@so de uma teoria de
entendimento da realidade para poder julga-la atlquente, a teoria encontrada foi o
marxismo. Lowy lembra que o marxismo utilizado p&éologia da Libertacdo jamais
fora um marxismo ortodoxo, estruturalista, mas iprava-se das correntes humanistas
dentro do marxismo. Em uma perspectiva mais anmpleldcédo entre centro e periferia
do capitalismo, utilizou-se a Teoria da Dependérariguanto para a compreensao dos
meandros da exploracdo na sociedade, se lancoudmaautores como Marcuse,

Goldmann, Ernst Bloch entre outros (1991).

A utilizacdo critica do marxismo permitiu aos teyae da libertagcdo incorporar
guestdes ndo propriamente de classe, mas quetaenstpressdes reais, tais como a
guestado dos negros, indigenas, de género, dosedédis fisicos, idosos, entre outros. O
conceito de explorado amalgamou o proletariadanadida em que o conceito inclui
uma realidade do antagonismo de classes e um postsicaminho de sua superacéao e
o0 pobre, figura biblica, também identificado comexplorado (na visdo da TL),
incorporado dessas novas perspectivas de explorndgdamérica Central, os tedlogos
da Libertacédo tornaram essa amalgama conceitualetmo sintético: o pobretariado
(LOWY; 2000:124).

Por ultimo, é preciso dizer que na Teologia da itdg#io, o pobre aparece, ndo so
como realidade material que empurra o cristdo paagajamento social e a superacao
de uma condi¢cdo de exploracdo, mas também comdosdjgs transformacfes da

sociedade e da Igreja. Por afinidade com as cofiespatuais da histéria, o pobre
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aparece como sujeito historico e ndo mais comdmbdge acdo de outrem. Na sociedade
ele atua para transformar sua prépria condicdolgrem, a Teologia da Libertagdo tem

como meta um retorno a socializagdo dos bens sagradna desarticulacdo da

estrutura religiosa institucional, isto €, de agentligiosos altamente especializados,
gue dominam os bens da salvacdo daquela proptigiasa A meta a ser alcancada &
a de Igreja-comunidade, em que todos participanmsidamente, os agentes religiosos

sao escolhidos pela comunidade, enfim, uma Igeejaadko para cima.

Para os conservadores, 0s pobres aparecem difesmite Em primeiro lugar,
sua teologia vena priori da realidade, a mensagem divina é imutavel, inpela
realidade de sua producéo. A Igreja ndo deve paat@as classes sociais, mas dela
deve emanar uma mensagem universal, a Igreja detee aberta a todos e sua
mensagem nao deve pautar-se pelas contradicoesssdspecialmente a Igreja deve

evitar quaisquer leituras que levem a luta de ekass

A superacdo da pobreza material esta justamertermarsao de toda a sociedade
que, agora investida de uma perspectiva, combatgr@dbreza por meio da caridade.
N&o obstante, a auséncia da mesquinhez, egoismegaiga nessa nova sociedade
catolicizada, impedira o retorno da pobreza. Cofitrma o tedlogo Urs von Balthasar
“Na realidade, as situacdes poderdo ser injusteas Bm Si mesmas nao Sao
pecaminosas; pecadores serdo 0S que tém a culpasdeituacoes e as permitem
podendo elimina-las ou melhora-las” (Apud DUSSEL97:92).

Mas a questao do pobre, para os conservadoreges,de tudo, a questao da:

pobreza evangélica, a das bem-aventurancas m be
aventurados 0s pobres em espirito, isto €, aqugles
(possuindo ou ndo bens materiais) tém o coracaapdgado
dos bens e interesses terrenos (Apud ROLIM; 1989:26

A pobreza é uma condicdo espiritual, ndo uma céondipncreta a ser superada,
mas uma realidade interna a ser alcancada. Dewdys,tmesmo 0s ricos, serem pobres
de espirito, permitindo uma harmonia de classes tsansformacdo das condi¢cfes
concretas de exploracdo. Como visto na citacaailtks,Za condicdo do pobre material
é creditada as suas deficiéncias pessoais, tambgihebates da Conferéncia de Puebla,
alegou-se inclusive como causa da pobreza a imliofgovo pouco afeita ao trabalho
(BETTO; 1979:102).
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Dessa discordancia emana grande parte da polénmta a Teologia da
Libertacdo e seus opositores. As correntes pragtasso interior da Igreja nos paises
de lingua hispanica do continente se autodenomfigmeja dos Pobres”, no sentido de
afirmarem os pobres como ponto de partida teoldégicorganizativo da Igreja.
Kloppenburg, em seu livro “igreja popular” afirmaeg“A Igreja Popular € uma nova

seita”, pois, para ele a Igreja é uma s6 e surgesigs Cristo, e ndo das bases.

Este aspecto espiritual, exclusivizado no disculs® opositores a TL, aparece
como tema central de seu debate. Faz-se, entdopanta com a recusa da analise
marxista e ao mesmo tempo, do que chamam de Bogjalar, uma vez que esta emana
da luta de classes e, portanto, filha das categoraxistas e ambas as recusas vém em

nome do espiritual e do transcendente.

O tema do pobre, pela énfase do espiritual e dzbjliesempenha a
funcdo latente de unificar o discurso anti-TL. Dasma forma que
este mesmo tema, em sua dupla dimenséo basiceatuesm@ sbcio-
econdmica, é o pensamento unificador do discursdLdéROLIM;
1989:270).

Essa dubiedade permitiu a confeccdo do document fla Conferéncia de
Puebla com a famosa “Opc¢ao Preferencial pelos BblPeconjunto dos bispos “toma
precaucdes que tornam ambiguas muitas de suasaeghiest (GUTIERREZ;
1979:166).

Na interpretacdo de Puebla pode-se dizer que dith@mts e conservadores falam
lingua distintas, para os libertadores o conce#gopdbre acentua o0 aspecto socio-
econdmico, como na definicdo de Jorge Pixley e ammBoff: “S&o os que sofrem de
fundamental caréncia econdmica. Sdo os que esi&adps dos bens materiais
necessarios para uma existéncia digna” (Apud WANDER 2007:26). Pobre é
sujeito religioso e politico e ser cristdo implimacessariamente uma opc¢ao radical por
Jesus, gerando um compromisso inalienavel de amlos pobres, gerando a trilogia

Cristo-Justica-Pobres (Idem:28).

Para os conservadores os pobres materiais sao digjetaridade e os verdadeiros
pobres o sdo de espirito e a conceituacao da déatogizada, matizada no marxismo e
leva inexoravelmente a violéncia. Nesse sentidoecagproprio Ratzinger se pronuncia

tornando, por sua posic¢éo, institucional a postiggoconservadores:
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A andlise marxista de historia e da sociedadedosicderada como a
Unica de carater cientifico. Isso significa que ando aparece
interpretado a luz do esquema da luta de clasgeg @ Unica opgao
possivel é a escolha entre capitalismo e marxism@ .conceito

biblico do pobre oferece o ponto de partida paracoafusédo

estabelecida entre a imagem biblica da historiai@lética marxista.

(Apud DUSSEL; 1997:105)

Leonardo Boff ndo tarda a reagir e em 12 de fereme 1982 envia carta ao
bispo auxiliar do Rio de Janeiro, Dom Karl Josemmer, Presidente da CADF-RJ,
afirmando sua “surpresa e perplexidade” em sab&aldecensao por ocasido da leitura
do Boletim da Revista do Clero. Leonardo afirma tpeeferida recenséo esta eivada
de erros, imprecisbes e graves imputacdes” queseenentender, destroem o objetivo
de esclarecimento proposto. Nessa linha, argunggretando pde em davida intencdo da
CADF-RJ, mas lamenta o contetdo da recenséo etaglidlicacdo de sua resposta no
mesmo espaco da critica de Zillépd MNDH, 198518).

Boff comeca dizendo que Zilles “padece de gravessete leitura da letra” de seu
texto, comecando pela questdo dos santos, acemaatiZilles afirma que, para Boff,
“s0 teria havido lugar para santos submissos”, doianlivro traz a seguinte passagem
“quase a totalidade dos santasoderno$' (nos quais se realizou plenamente o
monopdlio hierarquico) sdo santos do sistemaeramgdo uma dupla deturpacgéo, a que
reduz “s@”, quando se afirma a “quase totalidadeuga que justifica o equivoco da
afirmacao lembrando o autor de Sao Paulo e Saaiscan desconsiderando que ele

falava de santos modernos, critério no qual nenthosrdois se encaixa.

Leonardo segue apontando discordancias com Urbdhes.ZAfirma que sua
expressao “Dinossauro insaciavel” ndo se refegeadal, mas a logica do poder, diz que
nao apresenta a TL como Unica opcao para a lgrejasopobres como sua Unica
preocupacdo, rejeita em absoluto o pressupostauatd por Zilles “de que a Igreja
institucional, que ai existe, nada tem a ver coflvangelho. Nela tudo € mentira e
ilusdo. Deve ser desmascarada e desmistificadagstipnando ai o proprio autor da
recensdo, afirmando que talvez, ele “ndo admitaumea critica possivel e valida sobre

a Igreja; toda critica seria ‘liquidacéo’ da Igreja

! Grifo do original;
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Nesse quesito, fundamental, que € a critica aagipff convoca um time de
sumidades, Origenes, Agostinho, Bernardo, Eingiedebn Balthasar e Joseph
Ratzinger. Aqui se vé uma tatica central das defdsd_eonardo Boff, que ndo se trata
somente de demonstrar a legitimidade de determinaaksicdo teoldgica pela
argumentacao e esmiucamento da questao, mas latolaaneorias de outros tedlogos,
préximos do vaticano, como Ratzinger, o propricsjglente da CDF em Roma e von
Balthasar, bastante proximo de Jodo Paulo Il, omantestes santos como S&o Paulo

e Santo Agostinho.

A mesma tatica se repete no esclarecimento segaimdddo Boff se defende da
acusacao de que percebe Cristo como um mero hoamgvpcando uma recensao de
Karl Romer a seu livro Jesus Cristo Libertador,qm o bispo escreve que a referida
obra “é um vivo testemunho de fé, e — partindoataid — conduz seguramente ao seu
Ministério Divino”, coloca, portanto, a recensdo eontradicio Romer, ou seja, a
CADF-RJ em contradicdo com seu préprio presidanteg vez que a recensdo nao se
resume a denunciar 0 equivoco pontual de Boff enerddeirar juntamente com a
teologia liberal protestante no livro Igreja: carése poder, mas estende esse equivoco,
ou melhor, postura condenavel, em nada aceitaval teelogia catdlica, a toda a
bibliografia de Boff, comeg¢ando por seu primeinadi Jesus Cristo Libertador. Para a
CADF-RJ, o referido livro ja estaria na linha densiderar Jesus um artista, um
revolucionario, mestre da ética e nada mais, eftqguaomer entendera, em ocasiao
passada, que o livro “é um vivo testemunho de fé, gartindo de Jesus — conduz

seguramente ao seu Ministério Divino”.

Antes do término, Boff destila:

Todos estes erros de leitura da letra do textdamsve parco rigor do
comentarista Urbano Zilles, que levam mais a catifurs leitores do
gue a propiciar-lhes uma “orientacdo clara”. Estecp cuidado com
a exatiddo, sabendo que se trata de um juizo adsupdr uma
instancia oficial como a Comissdo Arquidiocesana jgaDoutrina da
Fé, se mostra ainda mais grave quando se emiteosjmiais globais
sobre a obra em tela. Evidentemente cada leitor recenseador
podem ter a opinido que quiserem de minha ddmeja: carisma e

poder ou de qualquer outro livro. Mas uma vez que s@ddisa

publica-la, espera-se que ela tenha um minimo pi¢ividade calcada
sobre a letra e o espirito do texto. (Apud MNDH33:22-23)
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Para Boff, as criticas de Zilles e da CADF-RJ ri&m sobre seu texto, mas sobre
outro, ficticio, gestado nos grosseiros erros darfe Essa abordagem das criticas, por
parte de Boff, passa a ser sistematica em tod@ews pronunciamentos na presente
polémica assim como na segunda fase da polémie,dgonomino “fase romana”.
Quando recebe a primeira carta critica de RomagfafBi dado trinta minutos para
rejeicdo ou aceitacdo das criticas. Depois de #degrta foi aceita de pleno por Boff
sem que o mesmo considerasse capitulacdo, poisnd®® mesmo, as criticas eram
verdadeiras e justas, o Unico equivoco, para Bo#f,que as posturas criticadas eram
apontadas como posturas adotadas no livro em queBt@a Boff, o pastiche,
ajuntamento de trechos dispersos e desconexos, erros de leitura geraram

interpretacdes de posturas ausentes do livro igtaasma e Poder.

Boff também chama atencéo repetitivamente pelangésudo texto pela CADF-
RJ, a frente, trabalharemos a questdo do peso lkbmlgresente na condenacao do
livro, ndo por um colega tedélogo, mas pela Igrejada que na sua instancia mais

préxima do tedlogo, mas que viria a ser corrobopada instancia universal.

Antes mesmo da publicacdo do “Esclarecimento” di, Boautor fez conhecer a
questdo o Cardeal Dom Eugénio Salles, por via da emn 12 de fevereiro, em carta

que levava, em anexo, a recenséo e sua resposta.

Da mesma forma, fez conhecer ao Prefeito da Coagéegpara a Doutrina da Fé,
alegando, a respeito de como Zilles interpretasiagdo com a Igreja institucional, que

nao pode “aceitar tal imputacéo pois é simplesniaigelade”.

Faz-se importante para a discussdo que a frerdesaber que a carta expressa
sua intencdo: "Envio este material para informadésta Sagrada Congregacéo, antes

gue cheguem interpretacOes apressadasld(MNDH, 198519).

A acima citada carta ao Cardeal D. Eugénio, tambeliitava a publicacdo do
“Esclarecimento”. Em 25 de fevereiro o Cardeal oesie, afirmando que passara a
guestdo para que Karl Romer a estudasse e proedeadgéndo que um eventual mal
que o artigo de Padre Urbano “Ziller” (sic) podecausar era menor que o livro em
questdo, as pessoas menos criticas. Termina chanBaitia memodria, dizendo que
sua defesa utiliza uma passagem otimista de D. Ranmas se esquece de apontar as

graves restricdes ali constantes (IDEM:20).



65

Depois a contestacdo de varios pontos da recensa@ostantes no
“Esclarecimento” de Boff, Zilles publica na mesmaista sua réplica denominada “Por
gue mantenho integralmente minha critica ao ligmejh: Carisma e Poder”, onde,
evidentemente reafirma sua visdo sobre a obra.eAtga central apresentada na réplica
€ que as criticas do livro ndo derivam de erroetterh do texto “mas de uma leitura
decorrente da prépria ambiglidade do texiyud MNDH, 198525-26) ou ainda de
uma leitura critica do texto e ndo de afirmacdexyzos.

Em resumo, néo se trata de erros de leitura da dietrtexto. Assim
infelizmente os ‘Esclarecimentos’ do A. pouco ouwaaiminuem
minha critica. Seria 0os apelos aos “erros de kia letra” um
recurso com o objetivo de desviar a atencdo dorleid verdadeira
critica? ... Para concluir, parece-me improcedentsclarecimento,
que, enquanto se refere a posigcdo pessoal do Atoacemo

verdadeiro, mas, enquanto se refere a minha rewems® traz
nenhum argumento convincente, apesar dos ape#is.fPor isso, por
enguanto, mantenho integralmente minha criticatadalivro (Apud

MNDH, 1985:26-27).

Evidentemente, Zilles ndo se faz de rogado, entendeo ndo procedentes as
criticas de Boff a sua recensdo e afirma que aceano posicdo pessoal, o
escapamento do autor como pessoa, da criticas cgssé®, mas ndo das critica

objetivamente ao livro.

Leonardo Boff ainda insiste em responder a Zikssreve a D. Romer solicitando
uma tréplica, a que ele responde que a questdopestda Revista, encerrada, negando

tal publicacao.

Ao argumentar a importancia de ndo permitir um#cerique, supostamente,
denegrisse suas teorias como correlatas aquelasegam a compreensdo de Jesus
como “um mero homem” e partindo do pressupostoudeng Igreja institucional tudo é
mentira e ilusdo, Boff afirma que tal situacdo fevaa divida aos muitos bispos,
agentes de pastoral e outros que recebem o teélngaregacdes de retiros, palestras,
cursos, entre outros. Essa preocupacdo aparecataaacD. Romer, em que solicita a
publicacdo da tréplica e na prépria tréplica,

Essa preocupacéao reflete a propria organicidadeatialho do tedlogo na vida da
Igreja do Brasil. O fervilhar da vida da Igrejaegge disseminava nas pastorais sociais

em todas as dioceses e nas CEBs trabalhava comnidale dialética entre a acédo e a
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reflexdo a partir da realidade, aqui cumpria umepfisndamental toda uma gama de
sacerdotes intelectualizados que faziam tanto atdebloco, quanto uma infinidade de

cartilhas gerando um processo de multiplicacdoedesgentes intelectualizados, de
forma que se pode ver as instancias superiorespdsi®rais povoada de agentes
bastante ilustrados em teologia e sociologia e éamfazendo o debate em nucleos de

pastoral nas dioceses, paroquias, CEBs, entresoutro

Além da recenséo de Zilles, Dom Boaventura Kloppemlpublicou artigo critico
contra o livro de Leonardo Boff na revisfammuniode marco-abril de 1982, p. 126-
147, depois reafirma a critica no livro “igreja ptas™?

ao tedlogo franciscano (KLOPPENBURG; 1983:179-186).

em um sub-capitulo dedicado

Até mesmo um tedlogo da categoria de nosso Frendrdo Boff,
O.F.M., num agressivo ensaio de “eclesiologia anl¢”, anuncia que
na classe subalterna, despotenciada e em-po-biee-€esta nascendo
uma “nova” Igreja que ele denomina Igreja Popular .

A Igreja-Instituicio ou a Igreja-Hierarquia L. Boffopde
frequentemente a Igreja-comunidade ou a Igreja-@evDeus, como
se esta fosse outra, diferente, sem instituicAm geder, sem
hierarquia e sem direito canonico...

A lIgreja sonhada por L. Boff é uma Igreja de clamggalterna. Sem
atender ao sentido que o Concilio Vaticano Il dedgressao Povo de
Deus, L. Boff simplesmente identifica sua imaginkgtaja Nova com
a Igreja-Povo-de-Deus (p. 184, titulo), tendo @ladd de precisar que
a categoria “povo” é tomada “no sentido de povesgasubalterna
gue se define por ser excluida da participacdodeziga a um
processo de massificacdo (coisificagdo)” (p.184)g@e ndo séo desta
classe subalterna e expropriada ndo sdo “povo” memo menos
Povo-de-Deus, embora “axiologicamente” sejam toclmsmados a
classe subalterna...

Coordenador na comunidade de base ou Papa na lgregrsal: é

tudo igual; sera questao de diviséo de traballierefica de grau (se
chega a admitir ao menos este tipo de diferengags ndo de
natureza. (ldem: 179-182)

Kloppenburg, como se vé, segue a mesma linha desZilemonstrando sua
preocupacdo com a proposta de Boff que incidiriapemda de poder por parte da
hierarquia. Também e principalmente lhe preocupa lgmeja da classe subalterna, uma

Igreja somente dos pobres pois, para Kloppenbuogneeito do Vaticano Il de Povo-

12 As letras mintsculas sdo do original;
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de-Deus néo € a de povo como expropriado e empdbresas um conceito que redne

toda a base de fiéis.

Também Dom Romer publica o texto “Por que o liveoLétonardo Boff, Igreja:
Carisma e Poder, ndo é aceitavel” subtitulo “Nauf@, ndo ao livro; todavia uma
palavra de confianca no homem de fé” onde defenden@ obra referida “falta...o
ponto de partida teoldégicoApud MNDH, 198533) e centraliza sua indignacdo com a

obra em especial no que ela critica a Igreja-ingéib pois:

Pelo enfoque alienado, o livio de LB ... esqueae,negligencia,
conteudos essenciais de nossa fé. O Corpo mistic@ridto ndo € a
Unica imagem que nos possa conduzir ao mistériatiio da Igreja.
Outros conceitos ... devem completar e explicitgoeatos do Corpo
Mistico. Mas aqui podemos nos limitar a este exemplB
empobrece, desvirtua e menospreza conceito td@rental. ... Ele
toma o conceito de Corpo Mistico de Cristo ndo em acepgao
original nem no significado da teologia antes eotedo Vaticano I,
mas unicamente em certas deformacbes pelas qussspantre a
Idade Média e o lluminismo.

... LB silencia o mistério da Igreja, isto €, degeeja. J& na Biblia
unen-seduas imagens sob o conceito de Igreja-Corpprifeira ...
acentua a unido dos membros por for¢ca de Crisides. formam um
corpo. E o “corpo da Igreja” ... Muito mais tardespecialmente no
fim da Idade Média, acontece uma deformacdo desteedo,
acentuando-se unilateralmente o aspecto extergimensao social e
organizacional da Igreja num mundo de cristandade.

A segunda... aprofunda e explicita mais a verdadeira radécser
deste Corpo da Igreja ... A Igreja € o Corpo d@podCristo glorioso
. Nao os membros ‘formam’ o Corpo, masCoisto glorioso,
assumindo na fé e no batismo os homens para ddat&i, forma-os

em membros seus pela acdo do seu divino Espirito.

Parece-nos o defeito mais fundamental no livro denlardo Boff a
auséncia desta base Unica da Igreja: esta fili@pdoa que € o
segredo intimo o povo novo de Deus...Numa impemrla@ducdo do
essencial da Igreja ao socioldgico e organizaciohial

O artigo de Romer, publicado Baletim da Revista do Cleem abril de 1982, p.
30-36, foi respondido por Boff na Revista EclestasBrasileira — REB, em junho de
1982, p. 242-244, com explicacdes sobre o0 uso cialsgia na eclesiologia e sobre a

teologia do Corpo Mistico de Cristo.

13 Grifo do original;
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Se tal relacdo tedrica € importante, antes adiaogemma outra questdo, a dos

meios materiais de amparo de cada corrente tealdgic

A Revista do Clero era controlada por D. RomerniMsmo namero da revista em
que fora publicado &sclarecimentale Boff, foi publicada a reafirmacéo de Zilles, ja
aqui comentada, assim como o artigo de D. Romahden acima apontada. Isto é, foi
feita concessao para a publicacdo da posicaoddend de Boff, mas sua dissonéncia
foi bombardeada no préprio nimero da revista.

Leonardo Boff, descontente com o0s textos publicadasmesma edicdo do
Boletim da Revista do Clero, escreveu uma trépécgnviou a revista para dar
prosseguimento a polémica no espacgo de seu ilNaei@arta ao controlador da revista,
D. Romer, expde seus argumentos para a continudiadeerela:

Peco desculpas pelo fato de importuna-lo novamenti&o gosto de
polemizar ... Entretanto, o assunto ndo € uma uentre teélogos.
Trata-se da Comissdo Arquidiocesana para a Doutian&é e eu.
Urbano Zilles mantém duas afirmagfes que eu n&sopaeitar: 1
que para mim, na esteira dos tedlogos liberaiegtantes do século
passado, Jesus € um homem e nada maigju2 para mim a Igreja
nada tem a ver com o Evangelho, que nela tudo énaenilusao,
que deve ser desmascarada e desmistificada. Tutdai® posso
aceitar, essas duas ndo posso, por respeito & thigpos da A.
Latina e do Brasil que me convidam a falar paracteno e a pregar
retiros em suas dioceses. (BOFF Apud ROMA LOCUGLit:28)

Boff se centra em desmentir os elementos princigaisritica de Zilles, isto é,
daquelas que questionam a fé e a legitimidade ffecBmo tedlogo catélico. Acerca do
tema, Zilles ndo fez qualquer consideracdo em ssposta ao “Esclarecimento” de
Boff.

Entretanto, Romer nega a publicacao a Boff:

Quero, neste momento, considerar o0 assunto enoqueaid o Boletim
da Revista do Clero. Peco-lhe a compreensao peladdede ndo se
dar continuidade ao tema nesta altura.

Evidentemente, sei que nenhuma recensao abrange dsdaspectos
de um livro, menos ainda do préprio autor.

Visto que os seus livros de ampla divulgagéo tambeémeio [sic] de
pessoas que nado tém todo o instrumentario crititedeictual para
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enfrentar problemas e argumentos neles expressadms, posso
deixar, Frei Leonardo, de I|he manifestar mui fradér e
respeitosamente minha apreenséao (Apud MNDH, 1985:29

Romer fecha as portas do Boletim, sob seu confpala Boff. Um dos principais
elementos da luta por espaco na Igreja latino-aiavesi eram as editoras, pois como ja
dito, a multiplicacdo das idéias tinha um papelepe@mnal na construcdo deste
Cristianismo de Libertacao.

A lIgreja do Brasil, tendo optado a partir da décaga 70, por uma linha
libertadora, conseguira influenciar decisivament®iatinente por varios motivos, entre
eles, a hegemonia da Editora Vozes, cuja editoedecbra Rose Marie Muraro, da

vanguarda feminista e militante de primeira horssd€ristianismo de Libertacéo

Se aBoletim da Revista do Clemstava fechada para a continuada defesa de Boff
diante das criticas que continuavam a ser publg;al®&ozes ndo estava, de modo que
Boff publica sua resposta a Zilles na Revista Geabithal e sua resposta a D. Romer na
Revista Eclesiastica Brasileira, cuja circulac&orauito superior e o editor, ele proprio,
estava aberta a versdo de Boff.

Em sua resposta a Zilles, Boff escreve:

A resposta de Urbano Zilles ... revela o uso deesfilpgio e confirma
efetivamente que nado sabe ler.

Usa diretamente de subterflugio: sobre as duas@msgue me faz e
qgue de forma nenhuma posso aceitar ... ndo tedeumeaomentario

... tais imputacdes sao falsidades que atingem,ap&oas a minha
reputacéo de tedlogo (da qual ndo sou zeloso) m@sha propria fé

de cristdo. Nao posso aceitar que isto figue sanretmtado, por

repeito aos bispos, padres, religiosos e leigos meeconvidam

frequentemente para conferéncias e cursos (Apud NND85:30).

Vé-se, a clara preocupacdo com a legitimidadeTelaslogia da LibertacdoO
debate no interior da Igreja sobre a mais jusepn¢tacdo dos documentos conciliares,
das Conferéncias Latino-Americanas, ou mesmo dosndentos e pronunciamentos

papais se da nos marcos das disputas internagatzehegemonia na Igreja.

Boff entende que a discussdo em tela ultrapasseel lesite e seu intento é

empurrar para fora da Igreja a Teologia da Libédag caracteriza-la como uma
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teologia contraria ao cristianismo e a Igreja Geaplna medida em que vé Jesus como

um homem e nada mais e a Igreja institucional coma iluséo a ser desmascarada.

Em resposta a Romer Boff faz uma discussdo marsick&&cque se debruca
basicamente sobre duas coisas, a utilizacdo degocate socioldgicas no trabalho

teologico e na teologia do Corpo Mistico de Cristo:

O fato de aplicar categorias sociologicas a Ignéia significa ainda
reducionismo, pois os documentos oficiais do Magist falam,

efetivamente, da Igreja comosdciedade provida de 6érgaos
hierarquicos” (LG 8). Mais; os principais instrunen tedricos da
eclesiologia sdo tirados do campo social ... A @weé a articulagao
prépria a fé: assume-se uma categoria do campalsotas é

reinterpretada dentro do principio de pertinénet@dgico; a palavra
provém do campo social, mas a sua significaca@géénmais social,
mas teologica.

O ponto de partida [do livro Igreja: Carisma e Rpédeoldgico, mas
mediado pelo reconhecimento da autonamiativa do social.

... O conceito que Romer desenvolve de Igreja-Gdg€risto é
aguele da teologia romantica do século XIX, de lgngja organismo
mistico e sO6 cheio de graca. Como Ratzinger entrieo® bem
mostrou, € um conceito insuficiente, no fundo idgmo, porque
impede de compreender a Igreja em sua concrecéim@iessd unida a
Cristo, mas também distanciada dele, porque conerigigdes e
pecados. ...

No meu trabalho, procuro recuperar o valor destanatao Igreja-
Corpo-de-Cristo mostrando que se trata do corpeusegtado de
Cristo. A Igreja é o lugar de manifestacao e Migid¢do do corpo de
Cristo ressuscitado e invisivel (Apud MNDH, 1985489 1

Boff justifica sua posi¢cdo em face do uso das caieg socioldgicas, assim como
justifica sua posigéo teologica acerca do conastigreja-Corpo-de-Cristo. Utilizando
a estratégia aqui ja enunciada, convoca em seu favdagistério da Igreja para
referendar sua posicéo sobre a terminologia sagadc Yves Congar e Ratzinger para
ratificar sua posicdo acerca da doutrina de IgBegjgpo-de-Cristo. Além disso,
identifica Romer ndo como um critico qualquer, miasparticipe da teologia medieval,

desqualificando, por ébvio, sua colocacéo.

Cabe, pois, uma pequena observacdo sobre a mudengaiculo em que a

polémica € desfiada. A polémica comeca com a prantecensdo de Zilles na Boletim

14 Grifo do original;
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da Revista do Clero, realmente de alcance inexpoesmpresso pela propria curia da

Arquidiocese do Rio de Janeiro e distribuida petamma.

Como o controle do Boletim é da Arquidiocese, Dooy&hio Sales e D Karl
Josef Romer deliberam sobre sua participacdo nenpod e a postura do orgao foi
claramente em defesa da Congregacdo para a Dodaif@ do Rio de Janeiro, pois
publicou a recenséao, aceitolEsclarecimentale Boff, mas publicou juntamente com a

réplica de Zilles e parecer do préprio Romer.

Por outro lado, o artigo de Dom Boaventura Kloppegldoi publicado em dois
veiculos, na revist&€ommunio trincheira conservadora lancada por varios tedog
importantes, tais como Hans Urs Balthasar, Karlhibesnn, Henri de Lubac e Joseph
Ratzinger, em &ambito mundial, com vérias secfesionais, uma espécie de
contraponto a progressistaoncilium, também internacional, cujo responsavel pela
edicdo brasileira era Leonardo Boff, membro da cdive internacional (FAHEY;
1981:117). Posteriormente, 0 mesmo artigo foi aldld pela editora espanhdair,
no livro Igreja Popular, editora estaque reunia os escritos dos catélicos mais
conservadores tais como Gustavo Corcao, Leonelc&ranJodo Mohana (DELLA

CAVA; MONTERO; 1991 :171), uma editora também degmalcance social.

J4 a ofensiva de Leonardo Boff se da na editorae¥,ogimplesmente a maior
editora do pais. Houve uma publicagdo na revistan@®r Sinal, de um alcance

expressivo, mas nao tao grande quanto a Revistsigslica Brasileira — REB.

Entre 1953 e 1972, o editor da REB foi Dom Boaventiloppenburg.
Kloppenburg investiu, em grande parte de sua passggla revista, no debate acerca
do Concilio Vaticano Il, apresentando-se como uetochue aceitava, com limites,

como se veria depois, as inovacdes conciliares.

Nos dois ultimos anos de trabalho no cargo, comvib@an Leonardo Boff, que
assumira o cargo de diretor adjunto da revista, goem teve muitos problemas e

resolveu, por fim, sair:

Basta. Frei Leonardo tomard entdo a REB... Eu pathmo com o
modo de pensar dele. Para mim, seria praticamenposisivel
continuar a trabalhar com ele, sem que nos destartess em coisas
fundamentais. E assim, para ndo brigar, € melherequva. Creio
sinceramente que ele esta errado em sua orienteg@gica. Mas é
dominante. Quero vé-lo daqui a vinte anos. Eu dissErei Ludovico
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que, se, em mais alguns anos, a REB andar parartranatéria de
assinantes (pois desconfio que com a nova oriemtagé perder
leitores), e se entdo necessitarem outra vez de @ firme e
ortodoxa, estarei disposto a ajudar ou a retondiregdo. Mas faco
votos que isso ndo aconteca. Nos meus 20 anos BenBE& tive
nenhum problema grave com autoridades eclesigstiggesar dos
tempos dificeis e delicados pelos quais passamGsiIERRHOLT,

1999, p. 76).

E preciso observar que Kloppenburg destila argunsemportantes, a auséncia
de problemas com as autoridades eclesiasticas coitéoio € uma primeira coisa
importante, isto €, a questdo da legitimidade dbailho teologico se resume a uma
questédo de autoridade. Outra questdo € que Kloppg@atiirma sair da revista ndo por
ser convencido que a linha de Boff é mais adequadajue ndo mais suporta a
convivéncia com a dissidéncia, mas por que a posigiBoff € dominante. Veja, a
Teologia da Libertacdo vai dominando as estrutecéessiais por forca do avancgo de sua

posicdo em face da teologia e da realidade.

Entre 1970 e 1972, Boff assumiu como diretor adjudd revista e entre 1972 e
1986, como diretor pleno. Sua énfase absolutadi@ p Teologia da Libertacédo. Entre
1986 e 1991 assumiria a redacadraaista Vozes de Cultu(ANDRADE; 2008).

Uma questdo interessante que ndo se pode esquegee @ REB, sob a
responsabilidade de Boff, ganhou algumas novasteaisticas, a primeira foi um tema
central em cada edicdo, sendo que na edicao enBaffigposicionou-se, juntamente
com Carlos Palacio, em face da polémica em tela,demo de capa “Igreja: Carisma e
Poder” e também ganhou a peca do editorial, que dsada em seu proprio favor na
mesma edicao, quando o tedlogo volta a dizer que@so se posicionar publicamente
em relacdo a polémica devido a confusdo que taisagbes, emanadas da pena de
Zilles, Romer e Kloppenburg, podem trazer aos Bspagentes de pastoral, nas mais
variadas paroquias e dioceses do Brasil em quadefasessor, oferecia servigos de
assessoria teoldgica, palestras que tinham coma ®ngreja, o catolicismo e\ou
diversos aspectos especificos da vida eclesialmasemo uma assessoria mais
propriamente espiritual, aos movimentos eclesiaias ndo s, também para o0s

movimentos sociais.
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As forcas progressistas vivem uma condicdo dulmanterior da Igreja avancam
sobre as estruturas devido a sua articulagdo epserparacdo intelectual, além de
diversos outros fatores. Esse avanco hegemonizaiaimportante estrutura da Igreja
na América Latina, a CNBB, além das estruturasidershs Ordens Religiosas e com
elas as maiores editoras da América Latina, a C&me dos Religiosos do brasil,

institutos, etc...

Mas na sociedade, os progressistas fazem parteegioesto perseguido pela
Ditadura Militar, durante o periodo entre 1968 &84 Igreja:

documentou a prisdo de mais de uma centena despadte mortes e
numerosos casos de tortura, expulsdo de estrapgémeasdo de

edificios, ameacgas, indiciamentos, sequestrodiragi#io de agentes
do governo, censura, proibicdo de missas e enspralém de varios

documentos e publicagbes falsificados e forjadastd bispos foram

vitimas da represséo. Padres enfrentaram procpes@susa de seus
sermdes e criticas ao governo, alegadas particgpagd organizacbes
subversivas, por darem guarida a fugitivos, poemnidérem os direitos
humanos, por seu trabalho pastoral em movimentosig@s e outras
atividades. (SERBIN; 2001:109)

Vé-se claramente que a condi¢do dos progressistasoeialmente desfavoravel.
As empresas privadas seguiam a linha interpretakivgoverno, de repudio a Igreja
progressista. Especialmente a imprensa gastava ftatgrica contra os libertadores e,

principalmente, abriam mais espaco para 0S cors@enms.

Rolim (1989) estudando os artigos contra e em faeoil eologia da Libertagao
nos jornaisO Globo, Jornal do Brasil, Estado de Sdo Paaléolha de Sdo Paulo
chegou a contabilidade de 232 artigos ao totalails B2 entrevistas, em que 0 assunto
era a Teologia da Libertacdo, sendo que 202 déstasencdes eram claramente de
ataque a TL, 46 em sua defesa e 16 sem uma pas&fjama.

Observou ainda que os escritos contra a Teologid.ilbertacdo partiram de
Arcebispos, Bispos e alguns poucos de religiosos @m favor foram mais mesclados,
entre tedlogos, religiosos e leigos, sem a presdadaierarquia. Sendo que as linhas
argumentativas dos opositores da TL séo claramdetdificadas com as estratégias
discursivas dos Estados Unidos contra a Teologialmtacdo apontando, primeiro, a

incompatibilidade do marxismo com a fé cristd eoiepgonvocando os exemplos
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cubano e soviético para renegar os modelos atsesdiberdade pois, nesse discursos,

sdo os modelos que emanam inexoravelmente do mexrXRBOLIM; 1989:261).



75

CAPITULO Ill - A POLEMICA E O PODER

1. Igreja Hierarquica: Bispo contra padre

Um dos principais aspectos que marcaram o debaieteroor da Igreja Catodlica
no ultimo meio século foi a questdo da hierarquid. debate que se estende desde o

inicio da Igreja e que teve énfase especial nonasttempos.

Na Contra-reforma, a Igreja Catolica ampliou o poefetivo e simbdlico dos
sacerdotes, num processo de acentuacao da idegdidicla Igreja com Cristo. Isto €, a
forma de combate dos catolicos contra os protestarh a afirmacao de que so6 se ia ao
“Pai” através do “Filho” e que a Igreja Catdlicaaer Corpo Mistico do Filho, Jesus
Cristo. Assim, valorizara-se o aspecto sacrameala@dhreja Catdlica, necessariamente

depositaria do poder divino, estendido aos ordesaioclero.

Evidente fazia-se duas classes de cristdos, osadds\produtores do produto
simbdlico para consumo da outra classe, os fiégis\tmidores da producgédo simbdlica
elaborada pelos sacerdotes.

Para Bourdieu:

Enquanto resultado da monopoliza¢do da gestdoatssda salvacao
por umcorpo de especialistareligiosos, socialmente reconhecidos
como detentores exclusivos da competéncia espeaificessaria a
producdo ou a reproducdo de uroorpus’ deliberadamente
organizado de conhecimentos secretos (e portanto raros), a
constituicdo de um campo religioso acompanha apd@sdacao
objetiva naqueles que deles sao excluidos e qaarsgformam por
esta razdo enleigos (ou profanos no duplo sentido do termo)
destituidos do capital religioso (enquanto trabalho simbolico
acumulado) e reconhecendo a legitimidade destpags#éacao pelo
simples fato de que a desconhecem enquanto tal FEIELU;
2003:39)"°

15 Grifo do original;
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No entanto, dentre os proprios ordenados, tambéngiua divisdo de trabalho.
Sendo os padres responsaveis pelo atendimentoandamopular de todas as espécies,
tais como confissfes, celebracdo de missas, batizadsamentos, etc. Também esses
padres participam da organizacdo da Igreja ondgaestsediados, no nivel da capela,

paréquia ou diocese.

Um nivel acima temos os Bispos, administradores diaseses, considerados
sucessores dos Apdstolos. Todo catolico esta sidoretum Bispo, administrador de
sua regiat’, que sobre ele exerce um poder simbdlico, comwpds um rebanho de
ovelhas, os fiéis de sua circunscricdo geografiga @oder eclesial, isto €, do ponto de

vista do governo da Igreja.

Acima dos Bispos estdo os Cardeais, “Principes risgoC e responsaveis pela
eleicdo do Papa. Este, desde o Concilio Vaticarnge Ifornara ultra-poderoso. No
referido Concilio, havia onze documentos para &ag@cao e possivel aprovacdo do
colégio dos Bispos. No entanto, devido & belica@ddo processo de unificacdo
italiana, o evento foi interrompido depois de ajpravm s6 documento, de niumero oito,

que afirmara a infalibilidade papal nos pronunciatogex-catedra

O evento e a decisdo acima destilados apontammimiva que Bourdieu afirma.
Para o sociblogo francés, as religides em faseaeadescimento conservador tendem a
cristalizar um maior niumero de doutrinas, no irdedé tornar as posi¢cdes daquele

grupo dominante, conservador, posicéo institucigdaim).

No século seguinte h4 um conjunto de acontecimaqiesparecem perturbar a
ordem do catolicismo tridentino. J& no comeco awmlséé fundada, pelo Papa, a Agéo
Catdlica, instituicdo no intento de agir no mundaodada na identidade e no nudcleo

organizativo a partir de leigos catolicos.

O Concilio Vaticano Il, ocorrido entre 1962 e 19@®%Jocou em pauta esta
questao introduzindo o conceito de Igreja-Povo-ded)isto €, a idéia de que a Igreja

nao é mais o corpo clerical, mas o conjunto de féiss

Também o mesmo evento apontou o colegiado comat@wstrorganizativa para a
Igreja Catdlica. No entanto, o Concilio apontoletlizes que necessitariam de uma

regulamentacdo, através dos varios mecanismoslgqgaia Igreja possui. O principal

16 Excecéo feita, desde o papado de Jodo Pauloslatélicos pertencentes a Opus Dei. Jodo

Paulo Il criou uma prelazia pessoal para a Opus$#n precedentes na histdria, essa criagdo terna o
membros do referido movimento ligados diretameontBapa.
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deles € o Cddigo Canbnico, porém, este foi refaudmlipela primeira vez, desde o

Concilio, em 1983, sem que sua pauta fosse a abitiie.

De modo que o que temos hoje é o poder absoluloesco das instancias,
partindo do infalivel Papa até as instancias iofed, nas Dioceses ndo ha qualquer
influéncia (exceto por disposicdo pessoal do bispppsicdo dos fiéis ou dos padres,
sendo a palavra do bispo a Unica valida, igualmeasepardquias e capelas, em que 0s

padres sdo 0s Unicos mandantes.

Eugénio de Araujo Sales, nascido em Acari - RN,8ede novembro de 1920 ,
filho de Celso Dantas Sales e Josefa de Araujcs®alando de Dom Heitor de Araujo
Sales, Arcebispo Emérito de Natal, Rio Grande ddeNo

Estudou primeiramente em Natal, e em 1931 entrouSeminario Menor,
estudando Filosofia e Teologia no Seminario danBegiem Fortaleza, Ceara, entre
1931 e 1943.

Foi ordenado sacerdote no dia 21 de novembro d& é%®m no primeiro dia de
junho de 1954 se tornou bispo auxiliar de Natas, 3® anos, ainda no papado de Pio
XIl, em 15 de agosto de 1954 se tornou bispo, dagppr Dom José de Medeiros
Delgado, Dom Elizeu Sim&es Mendes e de Dom Josénddeantas.

Se tornou administrador apostolico da ArquidiocdseNatal oito anos depois,

ficando trés anos na funcéo.

Assumiu posteriormente a Arquidiocese de SalvadoBA: Em1969, no
consistorio presidido pelo Papa Paulo VI, Dom Eimée Araujo Sales foi nomeado
cardeal, do titulo de Sdo Gregoério VII, do qual donposse solenemente no dia 30 de

abril do mesmo ano.

Em 1971, o Papa Paulo VI o nomeou Arcebispo dodridaneiro, funcao que
exerceu até 25 de julho de 2001, quando da suacaien(e que foi aceita pelo Papa
Joao Paulo 1.

Dom Eugénio, em sua juventude, no nordeste, forecléngo progressista. No
Rio de Janeiro passou a se contrapor a Teolodisbeaacao e fazer o papel de ponta-
de-lanca dos interesses do Vaticano no Brasil. @eourso sempre enfatizou a
hierarquia e na ordem (SERBIN; 2003).
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Desde ha muito a Teologia da Libertacdo via no d®alaneiro uma diocese de
pouca abertura. A Campanha da Fraternidade, campamihal feita pela CNBB na
Igreja em todo o Brasil para debater um tema eracispe realizar agdes nesse tema,
foi uma das vitimas de D. Eugénio, censurada emmnag oportunidades no Rio de
Janeiro. Em 1989, Rose Marie Muraro fora proibidafalar nas pardquias do Rio de
Janeiro, ano em que a campanha da fraternidade d¢orho tema a mulher (MURARO;
2008)

De maneira aparentemente contraditéria, D. Eugéomtribui com a protecao e
mesmo fuga de muitos perseguidos politicos durariétadura Militar no Brasil e o
mesmo fizera com estrangeiros perseguidos em sgdes em face a outras Ditaduras

Militares.

Tal informacédo parece contradizer uma certa crémaaalavel de Dom Eugénio

no poder e na Hierarquia, como afirma Betto:

De fato, durante os 21 anos de Ditadura Militanag&o percebeu o
contraste entre a atuagéo decisiva do Cardeal ddé>&ao em favor
dos direitos humanos e o procedimento palacianGatdeal do Rio.
Este prefere entender-se diretamente com as aadesdaquele com
a opinido publica. D. Eugénio confia na palavragdem ocupa o
poder. D. Paulo, por sua indole franciscana, dédosva versdo do
oprimido (Apud FARIAS, op.cit.:24).

Evidentemente se trata de uma versdo eivada dequesino, nem D. Eugénio
fora um cego as atrocidades da Ditadura nem D.oPael recusara a tratar
diplomaticamente com membros da Ditadura. A extséée dindmica da Bipartite

confirma essa ambiguidade.

A Bipartite foil uma comissao secreta de bispos enbmes da Ditadura Militar,
destinada a debater e dirimir o conflito entre jare Estado. Na referida Comisséo,
participaram tanto bispos conservadores como Démliagjuanto progressistas como o

préprio D. Paulo Evaristo Arns.

De fato, porém, havia uma diferenca significatimre20os procedimentos dos dois
Cardeais, Dom Eugénio é contra os abusos da D#allitar, mas acredita na
hierarquia, suas reclamacfes se dao no ambitordugcéd. Dom Eugénio trabalha,

durante a Ditadura, para dirimir a imagem negaliv&rasil em nivel internacional, em
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especial no que tange aos Direitos Humanos, umawez pais é denunciado como
um local onde o proprio estado pratica a torturandelo sistematico, além dos mais
bésicos cerceamentos a cidadania, como impedintentorganizacdo e auséncia de

democracia.

Na outra ponta, Dom Paulo € um dos principais cottses da imagem que Dom
Eugénio combate. Seu método parte da negociac&ocinega até a dendancia publica.
Em sua posicao, Cardeal Arcebispo de Sdo Paula,dedulncia se torna estardalhaco.
Dom Paulo ndo é contra 0os excessos, mas contr@pagDitadura Militar, faz coro

com os varios bispos ligados a Teologia da Lib&dampntra o regime no Brasil.

Os teologos da libertacdo sdo os contraditoresietaruia como poder, como
dizem. Este é, inclusive, um dos principais tenwbwio “Igreja: Carisma e Poder”. No

entanto, sua pratica é contraditoria com sua posegaica.

Sousa (2005), tratando da andlise feita por LeanBaff, em 1978, acerca da
Renovacgdo Carismatica Catdlica, expde a argumentégdedlogo que propde que 0s
bispos utilizem seu poder para ndo reconhecer ammeo¥o em tela. Sua linguagem é
eivada da légica do poder, na defesa da recusaogtom@nto por parte dos bispos, isto
€, da defesa do cerceamento de um movimento catdilergente por parte da

hierarquia.

Nesse momento, cabe apontar uma contradicao latenteterior da Teologia e
do Cristianismo da Libertacdo, que €, por um laalgpertinente critica ao poder
centralizado da hierarquia, como projeto de ingergé todos esses militantes no
processo de organizacao e lideranga na Igrejar@ytim lado, a dificuldade de realizar
plenamente esse discurso uma vez que os bisposntépapel especial na construcdo

do Cristianismo e Teologia da libertac&o:

Sociologicamente falando, a pergunta poderia semaformulada:
como cobrar publicamente que o poder seja destieratta, ao
mesmo tempo em que se constata que € justamenteder p
concentrado no Bispo (com a legitimidade historieata conquistada
na sociedade brasileira) que assegura, frentergonto da hierarquia
e frente & massa dos catdlicos, a viabilidade mdegao da rede que
conforma o setor progressista da Igreja? (NOVAES931Apud
WANDERLEY; 2007:226)
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Pensamos que tal contradicdo € sublimada peloedhiais que entendem que
nao é importante refletir sobre a prépria Igrejagae ndo se deve fazé-lo para nao dar
municao aos contestador&¥§ANDERLEY;op.cit.226) e desconsiderada pelos autores que

investem em refletir sobre a Igreja no intentordplilsionar sua renovacao.

Desde o comeco, a Teologia da Libertacdo investiitoomo tema da hierarquia,
ou melhor, em sua recusa no formato apresentadmecksmente o livro “Igreja:
Carisma e Poder” reflete essa questdo de maneigim@nsa, pensando o complexo
hierarquico catélico que vai desde as classificegie cargos, Papa, Cardeal, Bispo,
Padre, entre outros, até uma outra questao quseiriarnar central na fase romana do

processo: a hierarquizacéo entre a Igreja de Ramsdgrejas Locais.

A hierarquia, pois, nao falharia contra o livrouBo depois de sua publicacao foi
criada a Comissdo Arquidiocesana para a DoutrinaFdado Rio de Janeiro,
subordinada a Dom Eugénio Sales e presidida por Barl Romer, notério

conservador.

A primeira questéo julgada pela comissao foi ooliem questado neste trabalho.

Segundo 0s mesmos:

...para responder a inUmeras solicitacdes de pesEs®josas de uma orientacdo clara...
O primeiro propésito de uma recensdo teoldgica @amlocar em jogo a intencao
subjetiva do autor, mas comparar com a fé apoatdicigreja a doutrina pessoal de um
tedlogo e seus verdadeiros ou falsos argumentos

Ora, esta evidente que a escala hierarquica éadaeda verdade, quanto mais
acima subimos na escala de poder, mais cheganmtosdasrinstancias que, em tese, sao
as verdadeiras portadoras da verdade, corretosaastancias inferiores.

O subcampo teologico é ele mesmo um campo de aé@moox
podendo-se levantar a hipétese de que as ideolpgiasizidas para
as necessidades desta concorréncia estdo maisnms ppensas a
serem retomadas e utilizadas em outras lutas ¢Enm@o, as lutas
pelo poder na Igreja) conforme a fung@eial que cumprem em favor
de produtores que ocupam posicdes diferentes nasgeo. De outro
lado, toda ideologia investida de uma eficaciadhisa € oproduto do
trabalho coletivode todos aqueles a quem ela expressa, inspira,
legitima e mobiliza, sendo que os diferentes moosedb processo de
circulagdo-reinvencdo sdo outros tantos passomigiiclal modelo
permite compreender o papel atribuido aos grupospomo de
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Arquimedes onde se articula o conflito entre egbstas religiosos
situados em posi¢des opostas (dominante e domindaa&strutura do
aparelho religioso e o conflito externo entre @sigbs e os leigos, ou
seja, os membros do baixo clero, ainda nas ordemgi® deixaram a
batina os quais ocupam uma posicdo dominada ncelapade
dominacao simbdlica. Poder-se-ia explicar o papéddo ao baixo
clero (e em geral, a inteligéncia ploretaréide) mosvimentos
heréticos pelo fato de que ocupam uma posicdo cGalmina
hierarquia do aparelho eclesiastico de dominacambdica,
apresentando certas analogias, em virtude da hgmotte posicéo,
com a posicao das classes dominadas. E em virtidaia posicao
inconsistentena estrutura social, dispdem de um poder de &rifie
Ilhes permite dar a sua revolta uma formulagdo &usistemética e
servir de porta-vozes as classes dominadas (BOURME03:66).

Podemos ver aqui elementos que apontam na intggaeelque esses discursos no
ambito da teologia se interseccionam com o daigalitsto €, 0 momento em que o
discurso teoldgico ndo é somente teoldgico, demtadlo que podemos alcancar sua
dimensao politica. E patente que a discusséo faragshrtir do livro “Igreja: Carisma
e Poder” ¢, ao mesmo tempo uma discussao teoldgasague discute a eclesiologia tal
como experiénciada pelos fiéis, leigos e baixoockemesse sentido se confunde por
vezes com a sociologia. Também uma discusséo gaoktimetodoldgica, em que o
género critico € insinuado como contra-catolica,gaote de Zilles, para ele, o método
de Boff em tudo se confunde com o de Nietszcheyjd~eeMarx, em que a desconfianca

€ a regra magna.

Se em outro momento desse trabalho vamos nos avaegsas questdes mais
profundas do texto, cabe aqui somente apontar qudicetomia padre (baixo
clero)\Cardeal (alto clero), relacionada com a msgjsta\conservador, cumpre um
papel no interior do texto e aparece politicamaaténstrumento de poder da hierarquia

através do processo doutrinario.

Ha, assim, uma adverténcia doutrinal contra Bofifdai “da Igreja”. O poder
carregado por um Cardeal ndo € o de sua pessoa daasua instituicdo. Se militantes
do cristianismo de libertagéo tinham um poder paptdrmentado pela bencdo de seus
padres, identificados como representantes de g f grande parte da populagéo,
agora ela prova da mesma questdo, a sancdo daiaprigpeja compde um
constrangimento simbolico que vai muito além dacericonceitual ou académica a um

livro e vai, de maneira mais sorrateira e incismaando o poder simbdlico dos padres
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libertadores junto ao conjunto da populacéo e, gpeaal, ao laicato em formacéo, da

qual, eventualmente, participam os intelectuai$etzlogia da Libertagcéo

Nesse sentido, h4 de se observar que, em sendmdmiges os progressistas no
pais, o poder bispo\padre exerce sua funcdo emnaimia em favor dos progressistas,

constituindo, a polémica em tela, ndo a regra,ar@scecao.

Isto é, o conjunto de relagBes exercidas como podeinterior da Igreja, de
agentes que dispendem do capital simbdlico daagsdo progressistas ou estao
circunstancialmente no campo do progressismo. Nemsido se insere a politica de

normalizac&o do episcopado realizada por Jodo Maulo

Beozzo lembra quem Joseph Ratzinger, enRamporto sulla fed@g admite que
0 processo de revisdo das tendéncias pos-consiliaui uma reformulacdo no
meétodo de escolha dos bispos, aumentando o papehudaiaturas, embaixadas do
Vaticano, em detrimento do papel dos bispos quepssentam, das comunidades

diocesanas e das conferéncias episcopais (BEOZZ43;2479).

A norma, instituida por Paulo VI, estabelece que:

As Conferéncias Episcopais, segundo as normaseéstatas, ou a
serem estabelecidas, pela Santa Sé, a cada @em sagundo juizo
prudencial e sob segredo a respeito dos eclesigstic serem
promovidos, no préprio territério, ao episcopadpreponham seus
nomes a Santa Sé. (Apud BEOZZO; 1993:280)

O papado de Jodo Paulo Il burla as normas, umaquezas mesmas nao
estabelecem uma obrigatoriedade de aceitacdo aossndas Conferéncias Episcopais,
0S homes sao recebidos e séo rejeitados, em hHerddgEnomes indicados pelos bispos
conservadores e em especial, pelos Nuncios. Um mgeini o caso de Dom Paulo
Evaristo Arns que “A pedido do Vaticano, eu enviaés nomes, com 0S respectivos
perfis dos candidatos. Dom Claudio Hummes, que nacsubstituir, ndo constava dos
indicados” (ARNS; 2001:241).

Para Lowy “A arma decisiva nas maos do Vaticandraors ‘desvios’ doutrinais
e agentes pastorais ‘excessivamente politicoshénaeacdo de bispos conservadores”
(2000:216), “o objetivo dessa politica é ‘desmaarteh Igreja Brasileira”(ldem:153).
Mas se a Igreja do Brasil foi um dos piores engsave processo restauracionista do

papado de Karol Wojtyla, a nova politica de nomealgibispos ndo era uma estratégia
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simplesmente para o pais, Jodo Paulo Il teve tificies em toda a América Latina,

mas também em outras partes do mundo.

Jodo Paulo Il recebeu duro guestionamento tambémepiscopado inglés,
estadunidense, canadense, belga, holandés, ansaiiacano e japonés (BERNSTEIN;
POLITI; 1996:434-435), estabelecendo uma politieandmeacdes episcopais com o
estrito papel de substituir os progressistas porsewadores, em todo o mundo
(KUNG; 2002:443).

A polémica em tela € de um bispo, ou um bispo ecardeal, contra um padre,
como ja dissemos, 0s progressistas eram uma migoednfluenciava os moderados
(LOWY; 2000:66). A politica de processamento dosofode pensamento divergente
atua especialmente no constrangimento do conjupgopeénsadores em aproximar-se
das condutas reprovadas, especialmente os bisgesampaa sentir dificuldades em se

servir da assessoria teoldgica do individuo pr@skssAfirma Joseph Ratzinger:

Quanto a teologia da libertacdo, tivemos de intetaimbém para

ajudar os bispos. Havia o risco de uma politizadd@dé que a teria
impelido para uma partidarizagdo politica irrespoet e que teria
destruido o que é especificamente religioso ..e Hejiconhece-se, em
grande medida, que nossas instrucbes foram neesss@r que

andavam na direcao certa. (RANTINGER; 1997:75)

Leonardo Boff, ao justificar sua insisténcia em dafender das acusacoes

implicadas na recensao da CADF-RJ, afirma que:

... por respeito a tantos bispos da A. Latina, dasiB que me
convidam a falar para o seu clero e a pregar seéino suas dioceses.
Se esta € minha posicdo verdadeira, se eu naoneids eles seriam
enganados e ludibriados por mim.

Em outro trecho afirma:

Diz o Prof. Urbano Zilles: ‘percebe-se, geralmentma tendéncia
muito forte para ‘liquidar’ a Igreja instituciond®arte do pressuposto
de que a Igreja institucional, que ai existagda tem a vecom o
Evangelho. Nelaudo € mentira e ilusdo. Deve ser desmascarada e
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desmistificada’ (BRC, 27). Esta pressuposicdo dbabio Zilles é
totalmente falsa e ndo se deduz nem da letra neespgiato de meu
livro ‘Igreja: carisma e podersic] admira-me que um tedlogo possa
dizer isto de outro tedlogo, colocando-o na comarde ateus
manifestos como Nietzsche, Freud e Marx como fazekcto o
comentarista (BRC, 27), ndo ignorando que o awgdgreja: carisma

e poderdedica grande parte de seu tempo na formagéo tdesu
sacerdotes e retiros espirituais a ministros dgséga, como bispos,
sacerdotes e religiosos. (Apud MNDH; 198%"’

E quando, em sua tréplica, refuta duas idéias, qudese punha na esteira do
protestantismo liberal que cria em um Jesus gua Serexistencialista, o mestre da
ética e nada mais” e a outra idéia é a de quesgigrstitucional nada tem a ver com o
evangelho, de que nela tudo é mentira e ilusdonafi“Nao posso aceitar que isso
figue sem ser retratado, por respeito aos bispadrep, religiosos e leigos que me

convidam frequentemente para conferéncias e clirsos.

Em tudo se mostra Boff mais preocupado com aquitoapnsidera as acusacoes
fundamentais de Zilles, a de que sua teologia sésJeomo um mestre da ética e nada
mais, isto é, Ihe nega a divindade e de que sdlagtaové a Igreja institucional como
uma ilusdo, que deve ser combatida. Em ambos @s,caes trata de acusacdes que
levaria a Teologia da Libertacdo e Boff para o bndos ndo catélicos, ou pior, dos nao
crentes. A postura de Urbano Zilles e da CADF-RJ,gonseguinte dos bispos Dom
Karl Josef Romer e Dom Eugénio Sales empurra Bo#f €eologia para fora do

cristianismo.

Na economia do prestigio teoldgico incide o burdato erudito e a posicdo da
Igreja, Corpo-Mistico de Cristo, uma espécie dencik divina de determinada
proposta teoldgica. A Igreja, como instituicdo,édeto capital simbdlico originario da
figura carisméatica de fundacdo. Num segundo momeateeligido, institucional, os
operadores de seus eventos sagrados ndo necessdgiamcessitam de um carisma
préprio, mas dispendem do capital simbdlico instttnal. Romer e Sales negam aos

libertadores o “direito” de se servirem do manadrsirabdlico da institui¢do.

Séo, porém, complexas as instancias da Igreja. $pmc&l no momento e local

estudado, temos contradicdo na propria articulatg@® instancias da Igreja. Se no

1 Grifo do original;
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ambito nacional, as teorias libertadoras gozanrestigio na CNBB, os conservadores,

liderados a partir de Roma, articulam formas déabas instancias contraditorias.

Voltamos, portanto, as motivacbes apontadas ndfigagBo da recensao,

presentes no primeiro texto de Zilles:

Poderiamos perguntar: a Igreja nasce de Cristoseagostolos ou
simplesmente do povo de hoje? E, entdo, o Jesisitisapenas um
membro do povo? E 0 que se entende por povo? g igerarquia
parte do povo? O ponto de partida da teologia eumtepé, a rigor, o
ponto de vista pessoal. (Apud MNDH; 1985:14)

Mais a frente Ié-se o intento € comparar a “Fétéfioa da Igreja com a Doutrina

pessoal de um tedlogo”.

Ha aqui um claro movimento de desconsiderar a iatiisde da Teologia da
Libertacdo, hegemonica até entdo na CNBB, apontantmmo “mais uma” teologia,

uma teologia pessoal.

Nao é possivel pensar a estrutura da relacdo en&eguidiocese do Rio de
Janeiro\Cardeal Eugénio Sales com Leonardo Boff pemsar no papel que este
cumpre no pais. Ha uma dimensao mais conhecidaldiw@ ndo militante, a teoldgica.
Como se sabe, Leonardo Boff € um dos mais impadaeblogos do pais, em especial
da Teologia da Libertacdo, Ele possui uma vastdygé@o bibliogréfica e palestra em
universidades de todo o mundo. No entanto, ha ddservar, que ndo sdo 0s méritos
no ambito da academia que desagradam o Vatican®,amalacdo organica que o

mesmo possui com o Cristianismo de Libertagao.

Wanderley afirma que:

Pode-se asseverar que a forca da '¥dt de outros meios de
pensamento e acdo é fusionada por tedaque compreende pessoas
influentes, cursos de formagdo, comunicacdo oraleserita,
publicagcbes multiformes, intercambio de experi&ciaformacbes
(2007:167).

'8 Outra forma de abreviacéo de Teologia da Libeataca
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As bases de apoio do Cristianismo de Libertacdd3sC& Pastorais Sociais,
estabeleceram um modo de acdo que possui suagprfpmas de decisédo e acdo, mas
que sempre perpassam 0s recorrentes cursos de;fmnpalestras e semindrios e que
sdo sempre amparados pelos materiais produzidas pedtancias superiores daquela
expressdo de acdo, digamos, por exemplo, pela s@misacional da Pastoral da

Juventude, ou mesmo pela CNBB.

Em todos os casos apontados, ha a participacdsstssmr como o0 agente de

formulacdo desses materiais e dessas comunicagies o

Para Wanderley, ha uma tendéncia em se pensaessasgomo um “intelectual
organico” na acepg¢do gramsciana do termo. No emtasise seria um equivoco, no
sentido de que ndo ha uma disposi¢cdo dos mesmss sestido, nem sua posicao de
classe o permitiria, uma vez que o intelectual miggadeveria cumprir um papel de
ponte entre a infra e a superestrutura e devepi@sentar de modo pleno uma classe

social.

Os assessores seriam, assim, “tendencialmente iavgama medida em que
apontam em um sentido de promover o compromissdasess assessoradas com uma
sociedade mais igualitaria, sendo que ndo cumpranpapel pleno como intelectuais

organicos, mas tdo somente no ambiadtetra ecclesia

Embora os assessores ndo fossem membros da chssbadadora propriamente
dita, mas membros de um grupo, na acepc¢ao gramasdgaconjunto ndo imediatamente
correspondente a estrutura de classes, mas quetas®ma com a mesma, em geral,
contribuiam com um repertério de questionamentesteutura de classes e, muitos

deles, da estrutura hierarquica, como um correlatpela.

E importante observar que entre esses assessan@isérh havia pessoas que

compunham a hierarquia, tais como bispos e cardeimesma linha ja mencionada.

O descobrimento da realidade e o contato com aduda da imensa
massa subalterna do continente latino-americano éomento
primeiro, a abertura de caminho que desvenda @s alb intelectual
a vida presente, a morte cotidiana os rostos dbeepce explorados
que tém fome, corpo e exigéncias de ressurreicio.esk
compreensdo, ndo tanto intelectual, mas viscers, igcomoda a
mente, as categorias, 0 coracdo, até atingir aeres do agente ou
intelectual comprometido com a vida dos pobresa Hstlignacéo
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ética assumida seriamente sempre leva a mudaniggatesocial e a
um processo continuo de conversdo (ALTMEYER JUNIO$80:14)

Pensa-se, assim, que 0s assessores, na relacao lzase militante, realiza uma
tarefa de, com o arcabouco tedrico que dominar fama reflexdo sobre a pratica dessa
militdncia. Porém, deve-se pensar sobre a amplduéea influéncia desses assessores
alcanca, tendo em vista que ndo constituem grafeenm. Para Wanderley (2007:110)
articulara-se um mecanismo de multiplicacdo dagibomgdes desses assessores, e este
mecanismo relaciona-se intimamente com aquela aBdeada por este mesmo autor
no inicio deste subcapitulo e que compbe a basaniaajiva do Cristianismo de
Libertacad®.

Pensa, o0 autor, que dois sdo os “agentes internmedigue fazem este trabalho
de multiplicacéo das leituras socioanaliticas,stalégico\socioldgicas e teoldgicas dos
assessores. O primeiro e mais influente dessesesgem “agente de pastoral”, que sao
0s padres, seminaristas e outros membros das ¢retamais variadas das Pastorais.

Sua presenca diuturna na vida das comunidadeshiagbara afirmar sua influéncia.

O outro agente que trabalha em igual sentido s@miosadores das comunidades.
Em geral, trata-se de leigos do sexo feminino. E@sprem um papel tanto de
divulgacdo da “linha” tedrica e espiritual da asses como da experiéncia espiritual
afinada com a proposta teorica.

E importante observar que esses agentes ndo s@s megrodutores de uma
teoria pré-acabada, mas séo produtores, junto soassessores, dessa teoria, eles a re-
elaboram, a ressignificam e Iéem novos eventog ddgsa mesma teoria, fazendo um
uso autbnomo da mesma. Um importante componentese dgsocesso € a
intelectualizacdo desses agentes, que transitamatheira mais ou menos tranquila,
pela argumentacdo e conceitos mais avancados dessases. Assim, o trabalho de
assessoria €, aléem de uma reproducéo de idéiapr@ducdo de uma condicdo, a de

intelectual.

Outra observacao pertinente é quanto a relacéde anaissessoria, tal como ela
aparece na reflexbes de Wanderley (2007) e os iapks, um conceito um tanto

diferenciado, apontado por L6wy:

¥ Wanderley n&o faz diferenciacéo entre Cristianisrii@ologia da Libertacéo, ficando com esta Gltima
designacéo.
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Um outro grupo que desempenhou um papel imporsamids na

formacdo do Cristianismo da libertacdo ... foram eaglipes de
especialistas que trabalhavam para os bispos eréogfas episcopais
preparando instru¢des e propondo planos para &xrqase, algumas
vezes, redigindo suas declaracdes. Esses econgmisteiologos,

planejadores urbanos, tedlogos e advogados cdastituma espécie
de aparelho intelectual leigo da Igreja, que inima na instituicdo os
tltimos acontecimentos nas ciéncias sociais — Q gaeAmérica

Latina a partir da década de sessenta, significga@ologia e

economia marxistas (teoria da dependéncia) (LOV@0PZ72-73).

Me parece um reducionismo restringir esse papelesten ao leigo. A
diferenciacdo que parece haver entre o assessespgegialista € que este disponibiliza
sua formacao técnica para a instrucdo da Igrejaigasias de dominio de cada agente,
enquanto aquele cumpre um papel mais organicordeaf@o dos agentes de pastoral e

animadores de comunidade.

No entanto, esses papéis ndo sdo excludentes enpelecumpridos por um
mesmo individuo. Nos parece que Leonardo Boff cempm papel organico de
assessoria, participando dos mais variados tipocatieunicacdo em movimentos
populares, Comunidades e Pastorais, mas tambépebdmespecialista, na medida em
que produz uma teologia que fundamenta as pubksagé CNBB e se envereda na

analise social nos seus mais variados livros.

Temos, pois, na polémica que é objeto de nossalti@bum poder advindo da
estrutura hierarquica da Igreja-instituicdo: o @atde por outro lado um tedlogo que
participa dessa mesma estrutura de poder como ,patioe €, investido de poder
sacramental, “representante de Deus”, mas reguealdoinstituicdo que discerne entre
0 que é o “correto”, ou seja, o que advém de Denigjge € o corrupto pelo humano,
pela ideologia, entre outros e cuja regulagdo swdéneio da escala hierarquica.

Por outro lado, Boff também participa de um podee e relaciona, sem
subordinacéo, com a Igreja-Instituicdo: a redeet;des gestada pelo Cristianismo de

Libertacéo.

Essa rede de relagdes também participa, como tladorelacdes de poder. O
papel de Boff como assessor e especialista, nalBpass em que os partidarios da

Teologia da Libertacdo eram hegemdnicos no amlaitocamferéncia dos bispos, dava
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ampla ressonancia a suas idéias e ia consolidandmonjunto de praticas dissonantes

da Igreja de Roma, conservadora.

Pensamos assim, que dois modos de ser igreja ¢ammvindo paralela, mas
conjugadamente, muito embora cada qual disputaskegamonia no interior do
aparelho religioso. Quando apontamos a hegemoni@alagia da Libertacdarata-se
tdo unicamente da hegemonia da CNBB e nao da idoegas no Brasil como um todo.
Como demonstra Léwy (19983) os libertadores, que ele denomina “radicaesizre
foram uma minoria influente. Os muito conservadotasbém constituiam uma
minoria, restando a esmagadora maioria aos modergde compunham uma ou outra

tendéncia dependendo da conjuntura.

Essas duas tendéncias apontavam cada qual em weg&oddistinta e um dos
principais sustentaculos do Cristianismo de Lilgéibaeram os assessores\especialistas,
entre os quais Leonardo Boff. Eles eram responsgeda formulacédo da Teologia da
Libertacdo, isto €, a ferramenta tedrica de harpagdio de uma pratica historicamente
destoante do tradicional conservadorismo catdlmm @ institucionalidade catolica.
Ademais, esse processo de formulacdo da TL ndawsertbs gabinetes universitarios,
mas na relacdo organica dos assessores com a touan lado, e com a pratica da

militancia libertadora de outro.

2. Igreja institucional: Comissao de Doutrina da Aguidiocese do Rio de Janeiro

Leonardo Boff: Eu cai nas malhas do Santo Oficio e fui
acompanhado livro a livro, artigo a artigo, até gme 1984,
Ratzingerdisse la em Roma: “Néao, esse livro tem que ser chamado a
Roma”. E o processo ndo foi montado em Roma, faitatm no Rio

de Janeiro, o cardeal criou a Comissdo Arquidiotespara a
Doutrina da Fé. Convidou um teélogo para fazetitecardo livro, foi
condenado o livro. Eu fiz a defesa, eles retrucammu fiz a
tréplica...

D. Amaury Castanho: Nao foi sé no seu caso...
Fernando Morais: Quem era o cardeal, vocé se lembra?

Leonardo Boff: O tedlogo foi o Urbano Zilles e depois colocaram o
Yosef [sic] Romer, que é bispo...



90

D. Amaury Castanho: Mas ndo em funcdo do seu caso ['N&o, foi em
funcdo do meu livro’, interrompe B&ff foi para analisar todos os
problemas de...

Leonardo Boff: O primeiro ato da comisséo foi analisar o livroa E
comissao foi criada em funcdo do livro. Entdo elanfiontada ai e
depois levada & Roma (TV CULTURA,; 2008).

Leonardo Boff entende que a Comissao Arquidiocesana para a Doutrina da Fé da
do Rio de Janeiro, CADF-RJ foi criada em funcao do livro em tela. Possivelmente, a
investigacdo dessa questdo, em particular, interessasse de sobremaneira a um
jornalista, no que se poderia “comprovar” a intencao de realizar o processo no ambito
do Rio de Janeiro de maneira calculada para que o tedlogo pudesse ser chamado a
Roma e 14 receber sua condenacao, sem passar pela CNBB. Na funcdo de Historiador,
cabe perscrutar os entremeios fatuais, embora nesse caso s6 tenhamos, de alguns fatos,
indicios, nao deixando porém de refletir acerca da significacao historica do

acontecimento.

Algumas questdes pensamos como consolidadas, a Comissao Arquidiocesana foi
montada depois da publicacdo do livro e sobre este se deu seu primeiro esforgo critico.
Essa polémica estabelecida em face da recensao criou as condi¢Ges para que o processo

fosse levado a Roma.

A CADF é uma instituicao formal, participante da instituicao Igreja Catdlica em
determinada jurisdicao, a Arquidiocese do Rio de Janeiro. Como responsavel pela
“Doutrina da Fé”, ela responde pelo bésico, pelo grande tesouro simbélico da Igreja: o

critério da verdade da fé.

A Igreja se afirma em identidade com Cristo, mas a Igreja é feita por homens em
uma escala hierarquica e o critério de verdade de fé responde a esse esquema
hierarquico. Dentro da instancia devida e em face das instancias subordinadas, a CADF
compoe esse filtro de critérios que, em tese, identificam o que esta em acordo com Deus
e, portanto, pode comungar do carater catblico, pode se servir do manancial simbolico
da Igreja e, por outra ponta, qual nao se identifica com os propositos de Deus, em

resumo, o que merece, ou nao, ser chamado de teologia catolica.

A Igreja estabelece suas instituicdes de defesa do status quo, suas trincheiras
contra a mudanca. Em periodos de reacao conservadora, é ainda mais intenso esse
processo. Vimos o uso de uma arma tradicional no intento de frear a mudanca

doutrinaria, ou sua releitura. A CADF é um mecanismo de normalizacdo do

%2 Embora, conforme normas da ABNT, os textos, detteroitacdes literais, colocados em chaves sejam
do autor do trabalho, esta chave especificamedtecgiginal.
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pensamento divergente e violéncia simbdlica, ndo s6 de desmoralizacao do processado
como de auto-censura dos (ainda) ndo processados. Kiing observa que “Depois... da
cassacao pela Igreja se minha permissdo para lecionar ... quase nenhum te6logo ousou
questionar diretamente a doutrina da infalibilida#ING; 2002:234).

N&o gratuitamente, sua nomenclatura foi retiralaedi equivalente enivel universal,
a Congregacido para a Doutrina da Fé, que € o antigo Santo Oficio, es&rceu
violéncia fisica e simbdlica sobre os fiéis. Cordesmoronamento da legitimidade da
violéncia fisica com o advento da pluralidade felg, a Igreja forjou seus
instrumentos de salvaguarda da ortodoxia, na quahsreve a CADF, que atua por
meio da violéncia simbolica, desmoralizando o pseado e deslegitimando sua
teologia perante o publico, desse ponto de vistaroprio ato de se processar, ja se
torna uma condenacio (ZYLBERBERG; COTE; 1999:324).

N&o obstante, no que tange a leitura do papelsidauigdo na questdo em tela, é

preciso que coloquemos a questdao em um panorarsdargo.

Joado Paulo Il empreendeu uma ousada acédo de cowrbajee definiu como
excessos do Concilio Vaticano Il. Basicamente fodhms as frentes abertas, uma
contra a Teologia Liberal européia, cuja reflex8taea interessada em harmonizar a
Igreja Catdlica com o mundo moderno, questionaretulel a moralidade, até o proprio

cerne da fé. A segunda frente é contra a Teolayidlkrtacéo.

O continente Latino-Americano, local de surgimemtde maior vigor da TL, foi,
desde a colonizacado, espaco de fé e mistica atiicabundancia. O questionamento
da fé nunca nos foi colocado de maneira importa@&.principais elementos da
Teologia da Libertagcdo a serem atacados eram OiSmM&X 0 COMPromisso com a
transformacao sécio-histérica em favor do empobme¢este entendido como privado
de condicbes materiais) e uma tendéncia de codéstrde espacgos autbnomos do
Vaticano nas instancias da Igreja. De tal forma prdicamos CNBB e CELAM tao
mais ligadas ao Vaticano quanto mais distantes esam direcdo da Teologia da

Libertacéo.

Adentramos nessa arena para advogar que a autodanmatancia nacional do
episcopado brasileiro, a CNBB (onde a hegemonia llosrtadores era mais
contundente) pode por nos ser entendida como gerdéaum processo de forja de uma

Igrejado Brasil.
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No sentido de tolher o florescimento desse procdesmnstrucao de uma Igreja-
Instituicdo-local, a Igreja-Instituicdo-Universastabelece e executa suas estratégia
enquanto ainda goza de plenos poderes sobre tedispectos da vida da Igreja.

A CNBB e sua Comisséo de Doutrina saqriori, instancia mediadora entre a
teologia no Brasil e a Igreja Universal. Os libddiges recorrem a este dispositivo para,
a luz do principio da subsidiariedade, “impedir’ caegada das demandas dos
conservadores contra os tedlogos libertadores grégacéo para a Doutrina da Fé, em

Roma.

Como vimos, a construcdo da Comissao Arquidioceparaa Doutrina da Fé do
Rio de Janeiro foi o mote para burlar a instancediadora da CNBB. Ademais,
lembremos que desde 1982 o Vaticano tentava con@arstavo Gutiérrez por via da
Conferéncia dos Bispos do Peru (0 que acabou ndsegaindo), ou seja, a estratégia
do Vaticano era a condenacdo de um dos fundadarés @ de um de seus principais
formuladores, respectivamente Gustavo Gutiérrez eenardo Boff, estendendo
obviamente a condenacéo a tantos quanto professas$eologia da Libertacdo. Neste
quadro, em especial, aparece a CNBB, instituicidma®r peso na Igreja Catodlica na

Ameérica Latina.

A CNBB servia excepcionalmente aos interesses ess@tas devido a seu
mecanismo de funcionamento, acerca de seus lidkzdsn (2001:321) afirma que seu
poder de arbitrio era imenso pois a entidade fumasia normalmente, ndo como uma
Assembléia ou um subcomité representativo, mas comopequeno gabinete com

Presidente, Secretario Geral e um pequeno nUmeassessores.

Esse conflito entre as instancias hierarquicas @urada pela burla da instancia
mediadora dissidente, uma vez que para a instituigiieja, ndo poderia haver
hierarquia dupla, que a misséo essencial da Igraja evangelizacdo e essa so poderia

ser feita através do:

Sincero respeito pelo magistério sagrado, um respmseado na
percepcéo clara de que, submetendo-se a ele, odeédveus nao esti
aceitando a palavra dos seres humanos, mas aiecatpatavra de

Deus. (Apud YALLOP; 2007:61)

Na disputa assimétrica entre um padre e a indibyiesta se arroga do poder

simbdlico de detentora da “Palavra de Deus”, cofitonau o Papa, a legitimidade
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social da representacdo da instituicdo de um dagpitdolico, permite que a mesma,
por investidura do poder sagrado representadaagdcr de mecanismos de garantia de
ortodoxia pois:

Se a Igreja é um universo de crengas, é tambémavena de |6gicas
estratégicas, uma organizagdo hierarquizada emoguecursos do
poder e da influéncia se encontram distribuidosfodma desigual,
entre as elites e as massas. (ZYLBERBERG; COTED:328-324)

Eu acrescentaria que a Igreja € uma arena em quecassos citados sdo
distribuidos de forma desigual também no interas dlites eclesidsticas, em especial

se considerarmos aqui também os religiosos.

3. Igreja Universal: Vaticano em alianca com os Caervadores

Desde a década de 50, a Igreja Catdlica na AmEdtiaa comeca a apresentar
expressdes nao ortodoxas, mas € na década dend@;aaa década de 70, que essas
expressdes convergem em uma teoria geral, umagiaplpue pensa a acado crista na
sociedade e na Igreja. Essa teoria, a Teologialzthcéo, apresentada pela primeira
vez em um documento oficial da Igreja, de maneiredaa um tanto dubia, na
Conferéncia Geral do Episcopado em Medellin, Colémi968, ganhou quase

imediatamente reticéncias do Vaticano.

No bojo dessa reticéncias se encontra o documeEwémgeli Nuntiandi que
propde algumas primeiras criticas a algumas expesssa Teologia da Libertacdo. No
entanto, de um modo geral, Paulo VI, criou um antbiele bastante liberdade para a
producdo teolégica e diversidade eclesial. Sob pgapado, nasceram e se
desenvolveram expressdes tao desiguais quanto@gieeda Libertacéo e a Renovacao
Carismética Catolica.

Os liberais europeus e os libertadores aprofunda@sentido que Ihes parecia
adequado a interpretacdo do Vaticano Il. Toda ag8a provocou uma severa reacao
dos conservadores que entendiam perder espacoopapeogressistas. Eis que, no
entanto, em 1978 é eleito Jodo Paulo I, que premavulenta reacdo ao que
considerou como interpretacdes desviantes do Gancil
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Entre os principais tracos “desviantes” estavanmuestionamento da hierarquia
absoluta e, por conseguinte, da ordem universgiadier da Igreja centralizada em
Roma. Em 1952, sob a lideranca de Dom Hélder Camage a primeira Conferéncia
Nacional de Bispos, a Conferéncia Nacional de BispwmBrasil - CNBB. E articulada
uma nova instancia entre o Vaticano e um conjuot® ldspos ligados por um traco
comum, exercerem suas funcdes no Brasil. Isso nf@a conjunto de referéncias de
outra ordem que nao estritamente uma visao esti@iRiocese ou a visao generalizante

da Igreja Universal.

Na mesma década, em 1955, é fundado o Conselhopdzopado Latino-
Americano - CELAM, em face, também, do estimuloliam Hélder. O CELAM,
primeira 6rgdo de reunido de bispos de um congnefti fundado na primeira
Conferéncia Geral do Episcopado da América Latowgrrida no Rio de Janeiro.
Embora deste primeiro encontro somente tenha saiddocumento pouco celebrado,
essas Conferéncias Gerais ficariam bastante famssheetudo depois de Medellin,
1968 e Puebla, 1979, sendo um exemplo para siséaentos em outros continentes e,
em nosso entender, um dos elementos principaisabesso de forja da Igreja Catolica
Latino-Americana autbnoma, processo abortado porcamunto de elementos. Em
destaque a oposicao do Vaticano e o refluxo dgsdade esquerda no continente e no

mundo.

Vejamos: o Concilio Vaticano Il aponta algumas ghes para a Igreja, entre as
principais esta a colegialidade. O evento provasouclima de liberdade teologica de
intensa producédo, que fora denominado “Primaverdgoga”. As interpretacbes do
Concilio foram levadas a cabo pelas forcas marsstio periodo, com destaque para a

teologia liberal e libertadora, sem oposicéo sigteza do Vaticano.

No entanto, reuniam-se as forcas conservadorassp@raeacdo. A eleicdo de
Jodo Paulo I, apoiada por muitos Cardeais progtass (POLITI,
BERNSTEIN;1996:199), foi um divisor de aguas no-@ascilio. Até entdo havia um
favorecimento de uma interpretacédo progressistataidss conciliares. Jodo Paulo I,
entretanto, interpde a seu papado o desafio deemgiatar o Concilio combatendo os
“excessos” poés-conciliares e promovendo um reto@no“Grande Disciplina’
(LIBANIO; 1983).

No plano politico, Jodo Paulo Il, vindo da Pol6émajs que vivia sob o jugo do

Socialismo Real, intentou destruir o comunismo.aP@nto, celebrou alianca com
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Ronald Reagan, Presidente dos Estados Unidos. Nessdo compunham-se duas
poderosas frentes na oposicdo ao comunismo e, eovaddo, a Teologia da
Libertagdo, uma vez que ambos consideravam quel®siga inexoravelmente, no

formato em que estava constituida, ao comunismo.

O Vaticano iniciou sua empreitada contra a TL eni91%a Conferéncia de
Puebla. A primeira viagem de Jodo Paulo Il comoaPi&p para Puebla. Havia a
percepcdo dos conservadores de que Medellin haadalonge demais e que a
Conferéncia de Puebla cabia rever os termos dam@ndia anterior. Toda a estrutura
do evento foi formulada no sentido de alijar odagads da libertacdo e impedir ao

méximo as discussdes em plenério (POLITI; BERNST&bi¢itidem).

Os assessores dos bispos foram impedidos de partido evento. Assim, 0s
bispos ficaram sem seus tedlogos. Estes, no entéormam a Puebla e 14, quase
clandestinamente, se reuniram para assessorara@gobispos. A comunicacao era
truncada, mas muitas formulagbes que necessitawanmdmaior burilamento eram
solicitadas aos tedlogos e entregues aos bispdmrseguinte, no que se contrapunham
aos assessores oficiais do evento, todos ligados setores conservadores
(LIBANIO;1979).

A organizagao do evento foi designada diretamenteRoma, impedindo uma
discussdo mais densa. Também foi negado o adianden&vento, uma vez que era
clara a tendéncia a uma mudanca na orientacdo d&MEentdo conservadora, nas

eleicbes que se avizinhavam (Idem).

Ndo podemos nos esquecer, deveras, do discursol pi@paabertura da
Conferéncia. Jodo Paulo Il deu as linhas mestragadsa a Teologia da Libertacao
praticada na Ameérica Latina, sua objecdo a énfasgréixis e ao método marxista de
interpretacdo social. Como observou Libanio (199pdbdiscurso de Jodo Paulo Il teve
uma influéncia descomunal e recebeu mais refer€mnaque todos 0s outros papas

juntos.

Toda a estrutura da Igreja institucional foi pastervico das posicdes da corrente

hegemaonica no interior do Vaticano.

De fato, h4 uma grande movimentacédo, na Ameéricad,abto sentido de afirmar
uma Igreja Latino-Americana e, em muitos paisesa lgreja nacional. Nesse sentido
se enquadra perfeitamente o Brasil. Desde 1973,acel@icdo de Dom Ivo Lorscheider
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para a presidéncia da CNBB, esta entidade passeuuana linha mais autbnoma em

face ao Vaticano.

Vigorava na Igreja, desde o Concilio, o principsosibsidiariedade, isto é, o de
que toda questdo na Igreja deve ser resolvida stanicia primeira possivel. Uma
querela ocorrida no Brasil deveria ser dirimidaap€NBB e ndo poderia passar uma

instancia acima.

Assim, vemos que a CNBB, enquanto instancia daalgpee se interpde entre 0s
bispo, entre a Diocese e o Vaticano, em estandenm&gicamente composta pelos
progressistas, se torna um severo repto a ondgldiacizante do Vaticano. O maior
marco do mandato Dom Ivo Lorscheider a frente daf&éncia Episcopal é a
autonomia em face do Vaticano. Nessa complexidadealacdes de poder na Igreja é

que subjaz os focos de resisténcia da politicaahfic

Quando pensamos nessa complexidade das relacbepodkr na Igreja,
lembramos que Gramsci apontou que os Aparelhosadtsv de Hegemonia - APH
funcionam de modo correlato com a sociedade, hafarga hegemonica, ou um arco
de forcas hegemonico que assume demandas de Méig&egemaonica trazendo-as para
seu arco de apoio, enquanto outras forcas, nadamtay) sao tratadas a forca, fazendo-
as submissas as forcas dominantes. A CNBB, notademeunca teve uma maioria
progressista, sempre uma minoria influente. A geanthioria dos bispos era de
moderados, hegemonizados pelos progressistas egéofude um conjunto de

elementos.

No entanto, diferentemente da sociedade, os APHs fumdcionam movidos
somente por suas forcas internas, mas compdemrelag@io de forcas interna e a
correlacdo externa, isto €, da sociedade, muitoommnlessa correlacdo ndo seja

determinante.

A Igreja, diferentemente das realidades estudada$&pmmsci, se encontra hoje
em uma realidade mais complexa, em especial peloatacdo de sua expressao
universal. A Igreja € influenciada pela correlag&oforcas de que pais? Da Italia? Ou

das forcas internacionais? Talvez da Poldnia, mpoeespecifico estudado?

Ao mesmo tempo a multi-institucionalizacdo permitea complexificacdo das

relagdes. A constituigdo das instancias contingrganacionais abrem espago para a
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articulacédo de novas possibilidades identitarias&io do episcopado, criando novos

lacos de articulacédo que interpdem a fragmentaic@esks/Vaticano.

No ambito da Diocese a relacdo é entre uma regid@ cidade ou mesmo
somente um conjunto de bairros, cuja liga ndo @isucentro de um nucleo identitario.
Ademais, o poder do bispo em face do Vaticano @mmeinfragmenta-se, e o poder
centralizado € mais pesado. No caso das institslicomo o CELAM e a CNBB, ha

uma clara diminuigéo de poder do Vaticano com aaudps bispos.

No entanto, do ponto de vista hierarquico e doatii o Vaticano € superior e
articula sua acdo no sentido de esvaziar ainda asaisstituicdes que, em sua posicao,
contestam a légica da obediéncia integral a Rorasa rticulacdo instrumentaliza os
recursos de poder que o Vaticano possui sobre iessaisicoes.

No caso de Puebla, o Vaticano dispde de sua pedivagde impor o processo
organizativo e a data de acontecimento, no intdito desautorizar a teologia de
sustentacao desses focos de resisténcia, a Tedmgidertacdo. Havia a possibilidade
de simplesmente ndo aprovar o texto destilado esblRwu mesmo substitui-lo por um
texto de seu agrado, no entanto, como afirma Giliamscrecursos a forca ndo sao
ilimitados e a hegemonia pressupfe um acento clarconvencimento, a articulacao
precisa ser mais sutil do que uma proibicdo coraplet pensamento divergente, sob
pena de ruptura.

Entdo vemos um conjunto de acdes que compdem atégpir do Vaticano de
dirimir os processos que colegializacdo: a “Resigdn” centralizante € a resposta
encontrada pelo Vaticano para os liberalizantes. 1983, outra prova se da dessa
estratégia. Quando vem a luz o novo Cédigo Canpniéese que 0 mesmo hao

regulamentou as diretrizes democratizantes do Gonci

Em 1980 o Papa faz uma viagem por diversos pa&ésrerica Latina, dando a
referéncia doutrinal de seu papado, no veementdatena Igreja Libertadora. Pouco
tempo antes, em 1979, o Papa recebera Dom AfongezLdrujillo, principal
articulador anti-TL da América Latina. O teor d@ldgo foi o pedido de Trujillo de
engajamento do Papa em sua luta. Pouco depois,Rméo 1l rumou para Puebla
declarando, ja em seu avido, que a TL ndo era emuadeira teologia e na organizacao
de Puebla, nomeou seus aliados, no intento deiaheco sentido do texto final
(POLITI; BERNSTEIN; 1996:234).
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Em 1982 surge o livro de Leonardo Boff “Igreja: iSara e Poder”. Em respeito a
subsidiariedade, caso devesse ser julgado, o dieveria ser julgado na CNBB, uma
vez que a Arquidiocese ndo possuia Comissdo deibmulNo entanto, como j& dito,
esta fora criada, e o livro apreciado pelo tedlggdcho Urbano Zilles. A recensao por
ele escrita foi assumida oficialmente pela Comigs@midiocesana para a Doutrina da
Fé do Rio de Janeiro. Tal documento fora publicaal®oletim da Revista do Clero em
fevereiro de 1982.

O desenrolar da polémica contou ainda com respesBoff, réplica de Zilles e
outro artigo de Karl Josef Romer criticando o reliettivro, tudo publicado no Boletim
da Revista do Clero. Artigo publicado na reviStamunniopor Dom Boaventura
Kloppenbourg, depois publicado em seu livro “Igré@pular”. Dois artigos na Revista
Eclesiastica Brasileira, um de Leonardo Boff e @ute Carlos Palacio, além de toda

uma edicao da revista Grande Sinal.

Enfim, uma quantidade imensa de publicacdes disdboita polémica em torno do
livro ainda na fase brasileira do processo. Todestardalhaco em torno do livro foi
justamente a justificativa utilizada pelo Vaticam@ara romper o principio da
subsidiariedade e levar 0 caso da instancia pranaidiocese, até a ultima, o Vaticano,

sem passar pela CNBB.

Nesse sentido, Boff, quando emite a primeira cpmedéncia ao Vaticano, ao

saber do coléquio, pergunta:

...nao poderia ser feito no seio da Comisséao Epaate Doutrina, da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBBgWdrdade, este
organismo episcopal foi criado para atender asthiagdes. De mais a
mais, responderia ao principio de subsidiaried&aeenfatizado pelo
recente Cédigo de Direito Candnico.

O Presidente da Comissédo Episcopal de Doutrinage@hrAloisio
Lorscheider, consultado a esse respeito, consideeou fundada a
peticdo. (Apud MNDH; 1985:56)

Um pouco mais a frente, em carta ao Ministro Gedad Franciscanos, John

Vaughn retorna ao argumento.

Em Brasil he podido hablar con nuestro Card. Larigr de
Fortaleza que es también Presidente de la Comisixional de
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Doctrina de la Conferencia de los Obispos. El @eng esta cuestion
puede ser resuelta dentro de nuestra Igreja. Egdigpuede, dentro
del principio de subsidiaridad, ocurrir em Braghpud MNDH;
1985:49)

No texto “Pontos referenciais para o coloquio sabrkvro Igreja: Carisma e
Poder, com as instancias doutrinais da Igreja”jaglovaos Cardeais brasileiros, Aloisio
Lorscheider, Paulo Evaristo Arns, Brandado Vilelaa@ presidente da CNBB, Ivo
Lorscheider, Boff novamente pontua que seu pedigigeéo julgamento se dé no ambito
da CNBB.

N&o obstante, o proprio presidente da CNBB afiram, carta, que escrevera a
Ratzinger solicitando a transferéncia do colog@mm CNBB. Demanda esta que fora

respondida diretamente para Leonardo Boff por Rgézi

...dada la fase actual en el examen del libro eastzn, el coléquio
tiene que ser en esta sede. La difusién del misra@afde Brasil que
ha creado um problema mas universal y el hechadeisted mismo,
al verse criticado por la Comision Doctrinal Ardbicksana de Rio,
escribiera a este Dicasterio, nos movieron a examoiny ahora

conforme a las decisiones tomadas en base a la &gndi no se vé
posibilidad de um coléquio con la Comision dodtirde la

Conferencia Episcopal de Brasil. De este puntoidi@ informado el

Cardenal Lorscheider. (Apud MNDH; 1985:64)

Leonardo Boff torna a escrever a Ratzinger, lendwasuas proprias palavras em
defesa da tese que nédo tudo deve ir a instanca@isgypmas somente aquilo que néo se

pode dirimir na instancia primeira.

De fato, ndo nos cabe julgar a intencionalidadestuivamento do principio da
subsidiariedade, mas reconhecer o ocorrido e ol pgye cumpre na historia da
Teologia e do Cristianismo de Libertacdo e do @asoho no Brasil. Como visto nas
transcricdes, houve um grande esforco para questapufosse analisada no ambito da
CNBB. Também esta estratégia aponta no sentidagiedo julgamento romano, cujos
marcos de referéncia seriam, inevitavelmente, a@npetros restauracionistas do

papado de Joao Paulo Il

Como ja dito, opera-se no papado de Jodo Pauloni, releitura do Vaticano II.

O intento do papado é fazer hegemoénica essa nauealelo Concilio, que em tudo
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aponta na comunh&@o com o catolicismo tridentino.eNt@nto, ndo basta propor nova
interpretacdo, paralela a outras interpretacoegrgssistas outrora hegeménicas, é
preciso condenar as interpretacfes adversas e Gaveamente as trincheiras da

ortodoxia.

De fato, o livro “Igreja: Carisma e Poder” € umdemteiro compéndio das mais
progressistas interpretacdes do Concilio no qugetan eclesialidade, isto é, no que
reflete sobre a estrutura da Igreja, e no que tang®ducédo teoldgica. Nesse sentido,

compde também um verdadeiro compéndio metateoldgico

Boff e seus aliados entdo tentam, de certa formdarbessa nova ortodoxia,
estabelecendo uma tendéncia mediadora (do pontstaehierarquico), a CNBB, cuja
comisséo de doutrina é fundamentalmente afinadaacbeologia da Libertacéo.

O Vaticano, no entanto, acabava de sair de umatieatirustrada em face ao
tedlogo Gustavo Gutiérrez. Dentro da estratégieodabate a Teologia da Libertacéo, a
primeira tarefa foi sufocar os libertadores em Raydhrefa s6 alcancada em parte, uma
vez que o documento afinal apresentou grande dadbeeek ndo claro conservadorismo,

como se pretendia.

Dentro da logica da politica papal de combate awges divergentes, entre as
primeiras acdes estava a abertura de processosandoos contra tedlogos icones
desses movimentos. A Teologia da Libertacdo posdoia icones, o primeiro,
considerado como fundador, é o peruano Gustavcéfeesi A primeira tentativa de
condenacéao foi de Gutiérrez. No entanto, estatteatse deu respeitando o principio da
subsidiariedade, isto é, no ambito da ConferénataRIspos do Peru e frustrou-se na
“absolvicdo” do tedlogo. Com Boff, o outro icone @h, ndo se poderia cometer o
mesmo equivoco, o0 processo deveria ir onde a hegansonservadora vigorava, o

Vaticano.

Assim, o fato € que a fase arquidiocesana do poceampriu o papel de algar o
debate em torno do livro a um patamar que servijustdicativa para que o Vaticano

interviesse no debate sem passar pela CNBB.

O debate primeiro se desenrolou no Boletim da Revds Clero, uma revista
pequena, de pouca circulacdo. Porém, a possilalidadréplica de Boff foi cerceada e
este rumou para 0S meios que possuia controlefla@noia, 6rgdos dos franciscanos e

gue possuiam larga incidéncia social.



101

Se em um primeiro momento temos uma tentativa gedealizacdo de um padre
por parte da Arquidiocese do Rio de Janeiro, viegis padre, que ndo representa a si
mesmo, mas toda uma tendéncia da Igreja na AmEaittaa, hegemonica na CNBB,
reagir. Sua reacdo interpbe parte da opinido popotatra o processo de
desmoralizacdo, no entanto, essa publicizacédo @ajma é servida convenientemente

como argumento pelo Vaticano.

Ratzinger afirma que o tedlogo Boff tem uma fami@rimacional e também a
polémica ganhou dimensdes internacionais. Isto téntativa € direcionar ao proprio

tedlogo, uma suposta “culpa” pela relativizacasulasidiariedade.

N&o obstante, nesse mesmo sentido, nas cartaslasmaaBoff, Ratzinger deixa
entender que o pedido de analise do livro por ghrt¥aticano partiu do proprio Boff,
gue responde apontando que, depois da recensaaraesgu “Esclarecimento” para o
Boletim da Revista do Clero e também para a Colagéeyg para a Doutrina da Fé, a
titulo de informacéo, observando que esse candftammativo do envio estava expresso
na carta que acompanhou o esclarecimento, cujitanseria o de impedir que se

chegasse ao Vaticano somente uma versao do embate.

Aproveita-se do fato de que a subsidiariedade épuntipio € ndo uma regra

normatizada para utiliza-la conforme os interessgsrmitem.

Nesse bojo, estd submersa a contradicdo entreagenses da Igreja Catolica no
Brasil e em Roma. A contradicdo se estabelece estgeie entendem que “a” Igreja € a
Igreja de Roma, que estende o carater catélicaastaquelas igrejas locais que se

postam em sua consonancia e aqueles que entendecadp igreja local € “a” Igreja,

gue se une a Roma em comunh&o e ndo em servidao.

Esse debate foi celebremente disputado entre Kalth& e Joseph Ratzinger,
sendo, evidentemente, este ultimo, o defensor diggm centralizadora. E embora nao
apareca claramente na polémica em torno do ligoejd: Carisma e Poder”, ha um
debate que o margeia e que parece estar um niwe daquele, que é o da “Igreja de

Cristo”.

Historicamente, a Igreja Catodlica sempre se afircmmo “a Igreja de Cristo”, a
Gnica Igreja, valorizando o elemento identitaridrera divindade e a instituicdo na
terra. Depois da Reforma Protestante houve um ponmaomento de negacdo de
qualguer valor eclesial das demais denominacdes rfiee a Catdlica e mais
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recentemente, e especialmente por ocasido do @oviaficano 1l, evento Catélico que
reuniu os bispos de todo o mundo entre 1962-6%peise o debate sobre a presenca e

natureza dessas demais denominacgoes.

O documento preparatério do Concilio afirmava gaddreja Catdlica éeg) a
Igreja de Cristo”, o que foi mudado no documentalfipor “a Igreja de Cristo subsiste
na Gubsistit i Igreja Catdlica”. Tendo em vista que no imediaés-Concilio em que
0S ventos progressistas eram francamente largégreja Catélica em todo o mundo,
havia uma inteligéncia liberalizante sobre o tecdaciliar e o trecho em questao néo
foge a regra. Na Europa predominantemente liberalaeAmérica Latina mais
propriamente libertadora, as correntes progressesimcidiam na leitura deubsistit in
em acordo com a aceitacao da pluralidade eclesiadentido de que a Igreja de Cristo
subsiste na Igreja Catdlica (de forma mais petf@ita toda sua expressdo) mas nao
somente nela, subsistindo também no mundo protestgne também constituiria

Igrejas.

A cruzada contra as leituras chamadas “desviartesConcilio Vaticano Il se
deu, sobretudo, naquilo que levava a um comprontsso a libertacdo dos pobres
(Teologia da Libertacdo) e o que levava ao pluraliseligioso com a afirmacéao da
plena eclesialidade protestante. O tergsutsistit iné tomado por Raztinger como
sinbnimo deest cuja troca, segundo ele, é motivada pela ameaidadnovo termo e
nao por uma diferenca em seu significado. Istaaég ple, as organizacdes protestantes

tém apenas elementos eclesiais e formam comunieatissais, mas ndo igrejas.

Esse fora um dos principais pontos condenados\fstioano, na fase romana do
processo contra Leonardo Boff. Especialmente mst§o da identidade ndo Unica da
Igreja Catolica para com a Igreja de Cristo, chdeepluralismo religioso e que é

considerada como matriz dos relativismos religiggmsRatzinger.

Dez anos depois da condenacdo, em 1994, e ja do@radkm Franciscana, Boff
escreve uma refutagcdo da condenacéo, publicadaeanedicédo do polémico livro em
que aponta citacOes erradas, trechos inventados gastiche (ajuntamento de trechos
de vérios artigos de modo a deformar seu significasl classifica a maioria dos
apontamentos como problemas de leitura ou irretegadetendo-se, no entanto, na que
considera como Unica questado verdadeiramente daltid condenacao que € a questao

da singularidade ou multiplicidade da subsistédaidgreja de Cristo.
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O tedlogo brasileiro ainda voltou a questdo emastspaoDominus Jesugm
2000, documento oficial da Santa Sé, no qual Rggzicongratulou Boff com uma

nota, como exemplo de erro.

Com um artigo denominado “Quem Subverte o VaticdhoRatzinger ou

Leonardo Boff.”, reafirma sua posicao.

Recentemente, Boff foi novamente dignado com unta c@mo mau exemplo na
“Respostas a algumas perguntas sobre certos aspaataloutrina sobre a Igreja”
apresentada no dia 10/07/2007 pelo Vaticano.

E preciso compreender que os textos, a tradicio,t@@ uma aurger se
verdadeira, universal, mas que é lida, reconsty@isaconformidade com os interesses
sociais hegemonicos. O texto Conciliar € um so, suasinterpretacdo é subordinada a
correlacdo de forcas que se movimentam no inteaolgreja Catdlica. Os grupos em
luta pautam a intelegibilidade do catolicismo, zefado, remoldando, ressignificando o
mesmo texto dia apds dia de acordo com sua dindimieana em dialogo constante

com a realidade que o envolta.

De toda sorte, ndo se trata, o debate da “Igref@rd#o” do mesmo debate entre
Rahner e Ratzinger, mas eles se relacionam de mobgltso e que tem a ver com a
legitimidade do Papa para comandar a Igreja dadCgige, caso negada, abre espaco

para a consolidacdo da idéia de Igreja “do” Brasifo da Igreja “no” Brasil.

Voltando especificamente a alianca do Vaticano esncorrentes conservadoras
da Igreja na América Latina, observe-se um fatoreexamente interessante, a
nomeacao de bispos. Essa constituiu uma das miadgticas para o enfraquecimento
da dissidéncia. Os padres indicados para nomeag@hispo normalmente passava
pelo Nuncio Episcopal e pela CNBB. Joao Paulo é¢fgriu um novo transito para os
nomes dos “bispaveis”, a indicacdo era dos bisposervadores diretamente para o
Nuncio e deste para o Vaticano, alijando a CNBBtéincia dissidente e postulante da
posicdo de autonomia em face ao Vaticano, do psocele escolha dos novos

governantes da Igreja.

A escolha dos novos bispos tinha a ver com o govdenligreja, isto é, com o
controle dos processos que aconteciam nas diod@sdsspos tém poder absoluto em

sua diocese, em sua “jurisdicdo” se torna muitdcitib florescimento ou mesmo
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manutencdo de um movimento contra a vontade doobiklesse sentido é que
assistimos, por exemplo, a todo o trabalho de Démddé# Camara ser destruido por seu
sucessor ou 0 processo de recentralizacdo realmadoquidiocese de Sao Paulo por

Dom Claudio Hummes.

4. Neoconservadores, ou quase isso!

No fim dos anos 70 e comeco dos anos 80, o movar@olftico dominante nos
EUA foi o Neoconservadorismo de Ronald Reagan. Cérnj@osabido, este presidente
dos Estados Unidos celebrou um acordo secreto @@o Paulo Il no intuito de
combaterem juntos o avango do comunismo (ROLIMSIBR2; YALLOP; 2007:205;
DUSSEL; 1997:96; BERNSTEIN; POLITI; 1996:326).

O acordo previa que ambas as instituicbes irambooda com o que tinham. Os
EUA, além de atuar de varias formas nos locaisapmsideravam criticos, tais como
com iniciativas belicosas, pressao politica e pi@scondmica e fornecia um imenso
conjunto de informacgdes para a Igreja Catolicaa,Gsir sua vez, atuava com a pressao
politica e simbdlica sobre os regimes comunistaapém compartilhava informacdes e
atuava decisivamente contra a Teologia da Libestagdém de legitimar acbes
“questionaveis” dos EUA.

Um exemplo desse processo foi a situagcdo da AméCientral, onde os
movimentos revolucionarios, em geral, estavam $oetem alguns lugares, tinha suas
fileiras engrossadas pelos fiéis catolicos. Espexi ainda a situagdo da Nicardgua,
onde vigorava um regime revolucionario socialistageie membros da Igreja Catdlica

participavam organicamente do processo.

Nessa regido, os EUA financiavam as guerrilhas deital os Contras,
mercenarios que realizaram um verdadeiro genooi@iegido eram financiados pelos
estadunidenses. Parte do acordo com o Vaticanoo eapoio a essa politica de

intervencao, rejeitada pelo clero local dos EUAs madossada pelo Vaticano.

Em 1983, l& na América Central estivera o proprpd utilizando seu poder
simbdlico para contrapor a revolugdo a propria jégre, por conseguinte, opor a
revolucao a Deus, como nos conta Yallop:
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... 0 papa deixou Roma e voou para o grande cai®eamericano. A
viagem demonstraria que, nessa area pelo menas, lnaa perfeita
identidade. Enquanto o presidente [dos EUA, Rorédgan] via
soviéticos atras de cada arvore, pedra e arbusihom-Emericano, o
papa via tedlogos da libertagdo. (YALLOP; 2007:205)

Nesse contexto, ao chegar na Nicaragua, foi rezepdo por parte do clero local.
Entre eles estava Ernesto Cardenal, que particigavgoverno revolucionario como
Ministro da Cultura. Ajoelhado diante do Papa, @aed, ao invés do cumprimento do
Pontifice, assistiu a esse |he apontar o dedoagitava constantemente, ao que dizia
com rudeza “Reguralize sua posi¢cédo dentro da [g(&jpud YALLOP; op.cit:206),
humilhando publicamente Cardenal perante os presentodo o mundo, uma vez que a

foto do acontecimento se tornou uma das mais @delw todo o mundo:
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Figura 1: Papa humilha o Padre Ernesto Cardenal;
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Joao Paulo I, homem extremamente consciente dal dap midias na construcao
das mentalidades e das significacdes realiza unto gestremamente violento,
simbolicamente, no que posiciona com clareza, ajdgnstituicdo na conjuntura
centro-americana. Essa unidade na acdo com os é&fydo, ndo se restringe a esfera
do Vaticano, mas opera com os conservadores latimaricanos, permeando o discurso

anti-TL.

Em 1980, os especialistas republicanos dos EUAjides em Santa Fé, cidade
estadunidense, realizam um diagnostico da Amératind e um progndstico para a
relacdo de seu pais com o continente para os po8xanos. O documento final,

denominado “Santa Fé”, afirma:

A politica exterior dos E.U. deve comecar por cambde nao
simplesmente por reagir a posteriormente contrajeaogia da
libertacdo tal qual é utilizada na América Latimdopclero da teologia
da libertagéo ... Na América Latina, o papel d&jig® vital para o
conceito de liberdade politica. Infelizmente, ascds marxistas-
leninistas tém utilizado a Igreja como arma pditicontra a
propriedade privada e o sistema capitalista deygéml infiltrando na
comunidade religiosa idéias mais comunistas do ayis¢ds. (Apud
ROLIM; 1989:272)

Afirma também, o mesmo documento, que esse cam@vaoinevitavelmente a
um reino da opresséo e da falta da liberdade, gigse estaria construindo em Cuba e

Nicaragua.

Rolim (1989:272) ao analisar os discursos pro drachL nos jornais seculares
entre 1980 e 1986, considera que os discursos dotros do clero que combatem a
Teologia da Libertagdo, em tudo se assemelhamsaardd dos Estados Unidos sobre
ela, ao ponto de afirmar que “A evidéncia dessaefieanca € de tal ordem que néo
permite a ilusdo de uma pura coincidéncia”. Paaator, ha duas linhas centrais que se
tornam os fios condutores de todos os discursosuatdd L. A primeira € a tese de que
0 marxismo € incompativel com a fé cristd, por esatéter ateu e materialista. A
segunda é a tese de que toda a revolucdo socadiataser, necessariamente, repressora
das liberdades civis, nesse topico, os alertacaa® uma sovietizacdo da América

Latina sdo constantes.

A priori, essa pauta nada parece querer dizer sobre nbgto, ama vez que o

debate em tela ndo se enquadra nos termos emdpleate é feito concomitantemente
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na imprensa secular sobre a Teologia da Libertaldms é justamente a essa
disparidade que queremos chamar a atencéo. DigsZzild recensdAfud MNDH;
1985:14):

Este método de desmascaramento e desmistificacddudie é
semelhante ao de Nietzche, Freud e Marx. Alidstenssntido, no
capitulo VIII é sintomética a analise sociolégiceargsciana da
religido (ndo teoldgica). Assemelha-se em muitaligoutido tedlogo
H. King.

Mas note-se que a questdo do marxismo aparecealitwima outra questdo, na
atitude fundamental da duvida e ndo no sentiddteste seu materialismo e ateismo
que levam a uma suposta incompatibilidade com @i$é. Ademais, essa € a Unica

referéncia a essa questao em toda a polémica.

Engquanto o marxismo nao aparece plenamente na igal@cerca do livrégreja:
Carisma e Podercuja polémica no Rio de Janeiro levou a fase manpaom um
processo eclesiastico propriamente dito, na quaha@etém a linha argumentativa da
CADF-RJ, com alguns acréscimos, na mesma semarnatetoogatério de Boff no
Vaticano, foi publicada a “Instru¢cdo” do Vaticamoitficando duramente a TL. Um dos
eixos principais da referida instrucéo foi justateem marxismo presente na Teologia
da Libertacdo, bastante na linha do discurso daéadis Unidos sobre a Igreja na

América Latina.

A linha argumentativa da polémica em torno de LedmaBoff assume uma
postura mais tradicionalista, de cunho mais dadution e voltada quase que

exclusivamente para a Igreja e sua auto-consciénti em sua presenca do mundo.

Entendemos que devido a sua linha mais voltada asrguestbes internas,
produzindo uma verdadeira metateologia, Leonardd ri&m representava tdo somente
o movimento real do Cristianismo da Libertacdo ewof da transformacdo socio-
historica, mas situava sua presenca publica lang@me contexto da renovacao da
Igreja, Boff faz-se centro gravitacional das fortramsformadoras ndo s6 da sociedade,
mas do momento de transformacdo da Igreja que, sadoansformasse no sentido
desejado por Boff, seria toda ela dedicada aosepobrcujo fazer teoldgico seria
desimpedido dos condicionamentos impostos peladadacito da Igreja Catdlica com

as classes dominantes.
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Isso néo quer dizer que o “caso Boff” esta disstcido avanco neoconservador
na América Latina, mas que a Igreja se precavir&a@principal das transformacdes
que repelia, a sua prépria, e que para fazé-lo, st®ervia do discurso comum
composto com as forcas aliadas dos Estados Umtasspossuia um repertorio proprio,

milenar, de defesa das instituicbes sagradas

Também nos remete a tese defendida de que o a@aBo& foi uma tarefa de
impedimento da constituicdo de uma IgrégaBrasil, em beneficio da normalizagédo da
Igreja Catdlica Apostolica Romama Brasil, na medida em que o grande problema de
sua obra foi justamente a contundente critica tiatesas de poder da Igreja e que as
consequéncias de sua condenacao “foram sentidason@or Leonardo Boff, mas por
toda a Igreja da América Latina” (SIDOW; FERRI; 99211).
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CONSIDERACOES FINAIS

No decurso do trabalho, demonstramos o0 desenralgsotEmica em torno do
livro Igreja: Carisma e Podena Arquidiocese do Rio de Janeiro e seu papebemdo
que viria a seguir, o processamento de Leonardbrido¥aticano.

Desde o Vaticano Il o principio da subsidiariedeskava em vigor. Em tese, a luz
desse principio, qualquer tedlogo que devesserseegsado, a ndo ser que exercesse
sua profissdo na Italia, ou que seu pais ndo Essswima Conferéncia Episcopal,
deveria responder por sua conduta na instancid INcacaso de Boff, haja vista que
sua diocese ndo possuia uma comissao de doutewerja ser processado no ambito da
CNBB, cuja Comissdo de Doutrina tinha uma maioré tdélogos de tendéncia
libertadora.

Surge entdo, apos a publicacdo do polémico livro Bidf, a Comisséo
Arquidiocesana para a Doutrina da Fé do Rio deiktgreeijo primeiro objeto de analise
foi Igreja: Carisma e PoderCom resposta, réplica e tréplica, além de diesstigos
de outros intelectuais, a polémica tomou contoaxpsessivos.

Essa polémica serviu como justificativa para quéabcano assumisse a questao
sem gue a mesma passasse pela CNBB. A Santa && d@s apelos para que a
questao fosse dirimida na instancia nacional, redg@ que o tedlogo Leonardo Boff,
bem como a polémica em torno de sua obra, atra@easdronteiras nacionais e exigia
um pronunciamento da Igreja Universal.

Embora a subsidiariedade seja um principio e n&a regra institucional e que,
por conseguinte, poderia ser simplesmente ignor@dpreciso compreender que 0
Vaticano possui uma hegemonia sobre as IgrejaoNasi que deve ser continuamente
reiterada, € preciso cuidado em se violar os mecars de relacdo no sentido de evitar
o confronto direto e a ruptura.

Outra justificativa para que a questao fosse algadacala universal foi a carta-
informagédo de Boff enviada ao Vaticano, em que osmte anexava Seu
“Esclarecimento” a recensdo da CADF-RJ para, seganthrta, que ndo chegasse uma
SO versao do livro ao Vaticano.

De toda forma, a polémica no Rio de Janeiro crieyuatificativas que deram

alguma plausibilidade a violagdo da subsidiariedaateparte de Roma que permitiu a
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exclusdo da CNBB do processo de julgamento de ltdonBoff, instancia na qual
residiam suas mais fortes chances de absolvigéo.

A polémica estudada, em seu conjunto, € um mareelagdo entre o Vaticano e
a Igreja do Brasil, uma vez que as principais &aoles da Igreja do Brasil sairam em
defesa de Boff, mas o Vaticano impediu a partidpagla Igreja Nacional no
julgamento de Boff. Além disso, a teologia de LedpnaBoff, isto €, a Teologia da
Libertag&o, era institucionalmente assumida pel8EN

Também é importante lembrar que o a participacadrdaidiocese do Rio de
Janeiro no episodio, criando as condi¢cdes para@decacao de Boff no Rio de Janeiro,
foi uma afirmacéo marcante da diviséo da Igngj@rasil e da Igrejao Brasil, em que
esta acentua a Igreja local enquanto aquela a@tmdiplena ao Vaticano.

Ademais, é preciso notar, como concordaram Ralplad&ava e Montero,
Michel Léwy e Enrique Dussel, o processo contranaedo Boff foi um duro golpe na
Igreja do Brasil e na Teologia da Libertacéo eofprimeiro dos contundentes ataques a
TL realizados nos anos 80 no intuito de admoestdibertadores, fechar-lhes espacos

de debate e advertir os que flertavam com estaruexr

Evidentemente ndo como resultado unicamente danpméem tela, mas do
conjunto de politicas do Vaticano, em parceria aasetores conservadores locais, 0o
Cristianismo de Libertacdo entrou em declinio atépeada da CNBB para 0s
conservadores e a cessao de sua posicado de eletiggmuco do catolicismo para a

Renovacédo Carismatica Catodlica.

Os progressistas, que eram hegemoénicos na IgrejBrakil, primeiramente
contando com relativa simpatia do Vaticano, solapado de Paulo VI, contavam com
0 apoio da maioria dos bispos, de orientacdo mddergue tende a transitar desde
apoio aos radicais até aos mais conservadores,ndimpdo do conjunto de

conveniéncias que cada alianca oferecia.

Os conservadores, em geral, contavam com simpasa fdrcas politicas
reacionarias, especialmente com os setores do iExd@rasileiro que lideravam a
Ditadura Militar entdo vigente. Essa Ditadura rdmmia 0s setores progressistas da
Igreja Catdlica como seus principais adversariosnmpreendeu uma acao bastante
contundente de perseguicdo politica a militantesseate setores, que ia desde a prisao,
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tortura, desmoralizac&o publica até acdes intevna para o enfraquecimento de suas
liderancas, vide a indicacdo de Dom Hélder Camara p Prémio Nobel da Paz, cuja
concretizacao foi abortada pela articulacdo dadDra apoiada pelo Vaticano.

Em 1978, além das pressdes internas pela normédizég Igreja Catolica do
Brasil, o Vaticano também comeca a trabalhar eral igentido. Com a elei¢do de Karol
Wojtyla como papa estabeleceu o combate a Teoldgidibertacdo como um dos
principais objetivos da Igreja em Roma.

O Vaticano comeca a operar em diversos niveis pamsbater as tendéncias
dissonantes da Igreja, no Brasil, especialmenteealofia e o Cristianismo de
Libertagdo. Os niveis mais evidentes sdo: no goveanigreja, com o estabelecimento
de uma nova metodologia de alocacao dos bisposlegrando a alocacdo destes em
Dioceses de maior destaque e influéncia; No canttols “Representantes de Deus”,
com uma nova politica de nomeacao dos bisposhdbij@s setores progressistas desse
processo em beneficio dos conservadores e estahéteformalmente a politica de que
s6 pode ser bispo aquele que nunca, em qualqueidocamanifestou qualquer
discordancia com qualquer posi¢cao do Vaticanopefim, com o controle das idéias.
Estratégia manifestada contundentemente com aémigdio nos seminarios, faculdades
de teologia, reorientando esses organismos paraauimatacdo mais conservadora.
Também nesse quesito reside a restricdo a tedthgasnantes, cujo caso mais célebre

€ objeto desse trabalho.

No entanto, a principal forma de articulacdo dadicdmo no processo de
normalizac&o das Igrejas nacionais que o preocup&viecom o fortalecimento de seus
setores mais conservadores, endossando suas posigdstigiando seus lideres e, por

outro lado, afastando, humilhando e condenandosléde idéias dissonantes.

No caso de Leonardo Boff, a Arquidiocese empreendewa acdo de
condenacdo de suas idéias, especialmente na obrmerm autor mais questionou a
hierarquia. Mas a Arquidiocese ndo s6 marcava @go®q face das perigosas idéias de
Boff (para a Hierarquia), como também apontava poscao politica no interior da
Igreja do Brasil, que seria referendada com a cuagho de Boff na instancia

Universal.

Evidentemente, muitas foram as demais ocasidesueno ¢/aticano legitimou

as correntes conservadoras. Esse conjunto decpslitaliado ao refluxo das forcas
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progressistas no comeco da década de 90 levaftacas progressistas no interior da
Igreja a perder o comando da CNBB em 1994 e endusua articulagcado de base,
embora sua for¢a ainda seja consideravel e aindgppeocupacédo para o Vaticano.
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ANEXOS

1-RECENSAO DE URBANO ZILLES, OFICIALMENTE ASSUMIDA PELA COMISSAO
ARQUIDIOCESANA PARA A DOUTRINA DA FE, DO RIO DE JARIRO.

COMISSAO ARQUIDIOCESANA PARA A DOUTRINA DA FE

Esta comisséo, para responder a inimeras soliegkagé pessoas desejosas de uma
orientacdo clara, convidou o especialista Pe. Baldgo Urbano Zilles, professor da
PUC de Porto Alegre, para apreciar o livro de LedmeBoff, O.F.M. com o titulo:
Igreja, carisma e poder, Vozes, 1981.

Puebla, fiel a fé que nos veio de apéstolos, n@nanque “a Igreja € parte do
evangelho do legado de Jesus e objeto de nosda fégsso amor, de nossa lealdade”
(p.223).

O primeiro proposito de uma recenséao teoldgica @amlocar em jogo a intencéo
subjetiva de um autor, mas comparar com a fé ajzstia Igreja a doutrina pessoal de
um teologo e seus verdadeiros ou falsos argumentos.

Dom Karl Josef Romer
Presidente da comisséao.

BOFF, Leonardo, IGREJA, CARISMA E PODER, PetrégdVozes, 1981, p.252.

O conhecido e fecundo escritor brasileiro, LeonaBadf publica, com o subtitulo
“Ensaios de uma Igreja militante”, uma coletaneaediidos e perspectivas sobre a
realidade historica e teoldgica do carisma e depad Igreja. Na introdu¢do anuncia,
para breve, “um trabalho sistematico em Eclesialagie faca jus a riqueza que o
Espirito aqui suscita” (p.13).

A obra compbe-se de textos de conferéncias proadasiem circunstancias diversas,
num espaco de tempo relativamente grande. Os assiimg capitulos sdo os seguintes:
1) Praticas pastorais e modelos de Igreja; 2) dasitieoldgicas e incidéncias pastorais;
3) A Igreja e a luta pela justica e pelo direits gmbres; 4) A questdo da violagdo dos
direitos humanos dentro da Igreja;5) O poder e stitingcdo na Igreja podem se
converter?; 6) O catolicismo romano: estruturajdsate, patologias; 7) Em favor do
sincretismo: a producdo da catolicidade do casohio; 8) Caracteristicas numa
sociedade de classes; 9) A comunidade eclesiahske b minimo do minimo; 10) As
eclesiologia subjacentes as comunidades eclesidiask; 11) E justificada a distingéo
entre Igreja docente e Igreja discente? 12) un@o\adiernativa: a Igreja sacramento do
Espirito Santo; 13) Uma estruturacdo alternativacasisma como principio da
organizacao.

O livro apresenta aspectos altamente positivogp@rama vinculada a vida global da
comunidade, dentro da sociedade latino-americaoentda a forca transformadora da
fé aqui e agora na comunidade. Nesta perspectileeresobre temas atuais como o
compromisso da Igreja com os direitos humanos,caraagao nas bases populares, as



comunidades eclesiais de base. Enfrenta temas jgomomo a questdo da violagao
dos direitos humanos dentro da Igreja, o sentidpatter, o desafio do sincretismo. O
A. contudo manifesta certa continuidade de uma éecid desde Jesus Cristo
Libertador. Ressume a atitude de teologia liberalggtante do século XIX como a de
A. Von Harnack, A. Ritschl, Schleiermacher e outle® se manifesta j4 na introducao
ao primeiro capitulo quando fala “da emergénciaunha Igreja que nasce das bases
populares”. Poderiamos perguntar: a Igreja nasceCdgto e dos apdstolos ou
simplesmente do povo de hoje? E, entdo, o Jesidsitisapenas um membro do povo?
E o0 que e entende por povo? N&o faz a hierarquia ga povo? O ponto de partida da
teologia em pauta €, a rigor, 0 ponto de vistaqas©s representantes da “teologia
liberal” protestante queriam, com grande capacidkdsentimentos e afetos, destruir o
dogma, colocando novos. Viam no NT um Jesus amm® ltbmens, o artista, o
revolucionario, o existencialista, 0 mestre de unemsagem ética e nada mais. Jesus
era descrito como representante de uma religidatdaoridade, da humanidade e da
moralidade, salientando-se suas qualidades hunpamasnelas encontrar 0s vestigios
de sua divindade. A teologia liberal protestantgi contra uma teologia tradicional
gue estava tao fascinada pela divindade de Jesugugise esquecera sua humanidade.
Mas nesta reacdo a teologia passou a outro extredwyindo-se a uma antropologia, I.
€, passou a falar do homem simplesmente a partihaloem, sem dar maior
significacao a singularidade historica de Jesua pi@macdes histéricas posteriores. Esta
problematica parece-me estar presente também tieste de Boff. Percebe-se ,
geralmente, uma tendéncia muito forte para “liguidalgreja institucional. Parte do
pressuposto de que a Igreja institucional, que x#tee nada tem a ver com o
Evangelho. Nela tudo é mentira e ilusdo. Deve ssmascarada e desmitificada. Boff
mostra-se um mestre da desconfianca. S6 teoricarénbs ministérios hierarquicos
como um carisma importante. A ordem é insignifiegudra o A. Na propria histéria da
Igreja, segundo o autor, s teria havido lugar garaos submissos (p. 181). Esquece
que desde S. Paulo, passando por Francisco de #ssisssos dias, também houve
santos revolucionarios.

Este método de desmascaramento e desmistificacétudde é semelhante ao de
Nietzche, Freud e Marx. Alias, neste sentido, nmitak VIII € sintomatica a analise
socioldgica gramsciana da religido (ndo teolégidakemelha-se em muito ao discutido
tedlogo H. King. Por vezes passa de impio a pio, s& sabendo sempre se esta
amargurado com a Igreja institucional ou se é meestao de método.

Analisemos mais de perto o primeiro capitulo: apresenta quatro modelos de Igreja
herdados do passado: a) A Igreja como cidade ds; D@ Igreja como Mée e Mestra;
c) A Igreja como sacramento da salvagao; d) A égagpartir dos pobres. Pode discutir-
se a propria apresentacao dos modelos, a rigdictgsiamente sdo quatro, porque o
terceiro e o quarto fundo séo idénticos. Criticaegundo modelo porque a Igreja
aparece como uma lIgreja para os pobres e ndo ¢tantoos pobres e dos pobres,
realizando-se numa relagdo com os poderes est@lzsez ndo com 0s movimentos
emergentes (reformadores, inovadores, revoluciosiriCritica o modelo da Igreja
como sacramento da salvacgéo (vaticano ll: Lumenti@ah porque a relacdo com o0s
pobres se define a partir dos risos, da praticguasa. Enfim decide-se o A. por uma
Igreja a partir dos pobres. Este modelo é o meamoganterior, ou seja, apenas muda
0 ponto de vista. Teologicamente tem as mesmasdeag. Parece apenas ser questao
de oportunismo histérico, pois “sdo as classes lpogg] novo sujeito historico
emergente, que, provavelmente, decidira os destiaosociedade futura”. Em outras



palavras, se 0s ricos ndo mais tém a segurancaddw, gabe passar rapidamente para o
lado dos pobres(p.27). A Igreja, que segundo ankesapartia dos ricos, agora parte dos
pobres para dirigir-se a todos. Nao mudou, pomsodelo, mas apenas a classe social
de apoio a hierarquia. Assim nenhum dos quatro losdaracterizados toca a questéo
fundamental: a Igreja a partir Cristo que transeenldsses sociais, por sua missao
universal. Alias, parece que a descricdo dos quadaelos nada tem a ver com o que 0
A. escreve sobre “ a correta articulag&o: reino-chodigreja” (p.16-17).

O A. torna-se dogmatista sempre que se refere galgnstitucional. Através de
simplificacbes universais de gabinete s6 a vé do os ricos. Em tom categoérico
afirma: “A verdadeira eclesiologia ndo se encomia manuais ou nos escritos dos
tedlogos; ela se realiza e vigora nas praticassiatdee esta sepultada dentro das
instituicBes eclesiasticas” (p. 15). Falta ao A. mimimo de discernimento para juizos
mais diferentes e mais justos. As generalizacoederposer didaticas, mas néao
adequadas a realidade, também em se tratandotdaahisomo capitulo V, onde vé p.
eX, a Igreja institucional. Através de simplificagbuniversais de gabinete s6 a vé do
lado dos ricos. Em tom categorico afirma: “A vereiaa eclesiologia ndo se encontra
NOsS manuais ou nos escritos dos tedlogos; elaatiza@ vigora nas praticas eclesiais e
esta sepultada dentro das instituicbes eclesiastfpa15). Falta ao A. um minimo de
discernimento para juizos mais diferenciados eofusfs generalizacdes podem ser
didaticas, mas ndo adequadas a realidade, tambése émtando da historia, como
capitulo V. onde vé p. ex., a Igreja como “um dgaaso insaciavel” de poder (p. 88) e
compara sua forma de governo com o partido conaurdat Russia (p. 91-92). A
linguagem muitas vezes carece de rigor ou é, ssnyate, poética. O que entende p.
ex., por “praticas eclesiais”? SO o que ja existeaggem da instituicdo? Seria simples
acomodacao? A. usa o0 mesmo método, que criticpgrte da instituicdo, para critica-
la como alienada, como consciéncia ilusoria. E aiemsilencia que o Documento de
Puebla, que cita e usa um documento da Igrejauogtnal.

A mesma tendéncia simplificadora e universalizagegyercebe no segundo capitulo.
Quando fala, p. ex., da teologia tradicional coxyieitacdo do depositum fidei (p.
31-32), comete 0 mesmo erro da Escolastica dee@dahstrai a teologia tradicional
totalmente de sua situacdo historica, ignorandecisp positivos. Pressupde, de
maneira a-critica, que a pratica simplesmente m@ter a teoria. Do ponto de vista
epistemoldgico, segundo K. Popper, isso ndo passarteira.

O A. apresenta “a teologia como iniciacdo a expei# cristd” (p. 32-34), “como
reflexdo sobre o mistério da salvacédo” (p. 34-35)mo antropologia transcendental”
(p. 35-36), “teologia dos sinais dos tempos” (p-397, de tal modo que, enfim, “a
teologia dos sinais dos tempos (p. 37-39), de w@dlanque, enfim, “a teologia do
cativeiro e da libertagdo” apareca como a Unicd@oggara nossos dias. O desafio que
emerge dos pobres como fendmeno social, dos mbrgas, torna-se, nesta
perspectiva, a Unica preocupacao da teologia deetat Esquece que a preocupacao
pelos pobres existiu na Igreja de todos os tenqpos até foi uma das preocupacdes do
fundador da ordem franciscana. Ha ai, sem duvida theresia” na analise da
realidade historica e social, que também na Amératina é bem mais diferenciada.
Chavoes, “a pobreza que Deus ndo quer” (p. 39)resmvem. Deus ndo quer a miséria
que avilta a dignidade humana, mas quer pobres, ggtes sdo bem-aventurados.
Ademais pode questionar-se o0 pressuposto destddipmalise, pois ndo é evidente se
as estruturas sao causa ou apenas efeito de wagdsi social de classes na Ameérica



Latina. Esta unirateralidade na opcao pela “tealodo cativeiro e da libertacdo” pelo

autor (e pelo leitor) s6 em parte fica corrigiddapebservacéao critica no final do

capitulo, quando diz: “Limites desta tendéncia:oégd de instruir sobre o carater
estrutural do pecado social e da necessidade degtaga também social e estrutural,
corre-se 0 risco de esquecer a conversao pessoblsca da perfeicdo da vida crista.
Ha também o temor de que o politico desborde delsudes e acabe ocupando todo o
horizonte da fé” (p. 40-41).

O problema da renovacéo da Igreja ndo é apenagalstema exterior e de estruturas.
E um problema de conversdo interior. A unirategal@ da perspectiva perdura no
capitulo Ill. Cita apenas a opc¢ao preferencial debR pelos pobres, silencia, p. ex., a
opcéao preferencial pelos jovens. O pobre € ideddizBntretanto ndo esta claro o que se
entende por pobre, nem o que se anuncia a elejefivobé fazer do pobre apenas um
rico ou fazé-lo um cristdo? Da mesma maneira idea@s CEBs. Mas bastam as CEBs?
Como se relacionam as CEBs com a Igreja univergalds ricos? Ficarédo
marginalizados, ou eliminados?

Discordamos do A. quanto ao reducionismo do comsmdo tedlogo apenas com o
pobre. O tedlogo tem igualmente um compromisso aorardade e com a justica, ndo
apenas em relacdo a uma classe, mas todos os hardensxcluindo a hierarquia da

Igreja. Na América Latina o problema da misériar@htico. A esperanca de alguns
poucos torna-se o desespero da grande maioria.eBmamaneira que o teélogo deve
orientar-se na verdade do Evangelho, deve orisetdaambém na verdade dos fatos.
N&o se pode negar que na raiz histérica do povnolamericano ha também o

problema de ndo quere trabalho, mas emprego, dergeeriquecer de uma sé vez
(loterias, jogo do bicho etc.).

A critica do A. a tradicdo muitas vezes € unildfegenbora mordaz, as vezes injusta,
porque parcial. Predomina a denuncia e falta o @al@oncordamos plenamente com
0 objetivo do A. no sentido de uma Igreja comprag@etom os marginalizados, nao
bastando “um recurso a modificagdo das consciémmaaa produzir uma mudanca
estrutural na Igreja” (p. 77). Concordamos, ouirosgom o A. no sentido de que a
Igreja j& deve cuidar mais da educacao politicas Manbém aqui de que a Igreja ja
deve cuidar mais da educacéao politica. Mas tamlugrineaitar-se a lei do péndulo, que
vai de um extremo a outro. Por isso discordamdidaagem, do modo como é feito,
pois o0 problema social ndo sera resolvido diretdengrelos tedlogos, por mais
carismaticos que estes sejam. Em resumo, o livistitoi-se num desafio para os
leitores mais criticos.

Pe. Drbdno Zilles
Prof. da PUC — Bditegre, RS



2. Carta de Frei Leonardo Boff ao bispo auxilialRio de Janeiro, Dom Karl Josef
Romer, Presidente da Comissao Arquidiocesana facaiwina da Fe.

et®polis 12.2.1982
Sr. Bispo Karl Josef Romer
Presidente da Comissdo Arquidiocesana para Dowdarks.

Com surpresa e perplexidade vejo estampadioletim da Revista do Clero de
fevereiro a recenséo assumida pela Comissao Aogpaisiina para a Doutrina da Fé, de
Urbano Zilles, sobre o meu livro Igreja: carismaoeer.

O objetivo € oferecer, a “pessoas desejosas, umra@agao clara”, objetivo verdadeiro
e justo. Entretanto, a referida recensao esta @igdacrros, imprecisées e graves
imputacdes que, ao meu ver, destroem a obtencé®agstivo. Creio que a Comissao
Arquidiocesana para a Doutrina da Fé ndo deveesenaralizada por este tipo de
trabalho.

Junto agrego uma resposta que senti digvker a bem da verdade. N&o é por este
tipo de procedimento que se ajuda a compreensa@sctarecimento dos problemas
levantados pelo livro.

N&o posso por em duvida a intencdo dais¥@n Arquidiocesana para a
Doutrina da Fé que é efetivamente de oferecer uraatacéo clara. Em vista disto
peco que se publique no proximo nimero este meéarestnento nesta mesma seccao
em gue apareceu o comentéario de Urbano Zilles.



3. Carta de Frei Leonardo Boff ao Cardeal-Arcebdpd®io de Janeiro Dom Eugénio
de Araujo Sales.

Petrépolis, 12.2.1982
Eminentissimo Sr. Cardeal

Dom Eugénio de Araujo Sales
Rio de Janeiro,RJ

Sr. Cardeal-Arcebispo,

Envio-lhe para sua informacéo o mategarea da recensao de Urbano Zilles
sobre o meu livro Igreja: carisma e poder e putlicsob a responsabilidade da
Comisséo Arquidiocesana para Doutrina da Fé dodaésvereiro do corrente ano, p.
26.30, bem como a minha resposta-esclarecimentiongascisées e erros ai contidos.

Sem mais, com meus melhores votos pasus&vico eclesial

L. Boff, O.F.M.



5. Carta-resposta do Cardeal Dom Eugénio de Aiaaies
A frei Leonardo Boff
Rio de janeiro, 25 de fevereiro de 1982

c/0192/82

Revdo.

Frei Leonardo Boff ofm
Editora vozes

Caixa postal 23
25600-Petropolis Rj

Prezado frei Leonardo Boff

Acuso o recebimento da sua carta de 12 de fevesmompanhada de anexo.
Compreendo a defesa que faz do seu livro “Igrgasma e poder”. Ao mesmo tempo
devo lhe confessar que o mal que ele deve causampasoas menos criticas e maior
que aquilo do Padre Urbano Ziller vem aprontandde@er de construir é de todos nos,
e o tedlogo deve fazer com que a fé seja, ndo aprais inteligivel, mas também mais
“acreditavel”.

Quanto ao seu pedido de publicar o artigo envismesma revista do clero,
pedi que Dom Romer estudasse o caso dentro daaglguidm o autor, como também a
justica do povo, cuja fé € a tarefa sagrada dgalgiom Romer deve ouvir o Padre
Ziller. Como somente agora, examinei a corresparidéacumulada com minha
auséncia em ltaici, creio que ndo havera tempoaaaucao que possa ser incluida no
namero de marco de boletim da revista clero. Efe &adume no comeco do més .

Sua defesa refere-se habilmente a recensédo a@tirdsstDom Romer (Reb
1972,493). Contudo, vocé evita referir-se as graestricoes que, de modo assaz
delicado, lhe sé&o feitas na mesma oportunidade.

Atenciosamente em cristo,

Card. D. Eugénio de Araujo Salles
Arcebispo do Rio de janeiro



6. Esclarecimento de Frei Leonardo Boff sobre ans&o de Urbano Zilles ao livro
Igreja: carisma e poder

COMISSAO ARQUIDIOCESESANA PARA A DOUTRINA DA FE

A pedido de Frei Boff, autor do livro “Igreja : carisma e poder”, vai publicada, na
guase integra, a respostas do tedlogo franciscano arof. Pe. Urbano Zilles, que
publicou neste boletim, fevereiro de 1982, pags.-3®, uma critica ao mencionado
livro. Escreve-nos Frei Leonardo Boff:

O comentario do especialista Pe. Dr. Teb6logo Urhaitles padece de graves
erros de leitura da letra do meu texto, sem tomarcenta a interpretacdo erronea de
importantes passagens. O comentarista me faz aigeguinte: “Na propria histéria da
Igreja, segundo o autor, sO teria havido lugar gardos submissos (p. 181). Esquece
qgue desde S. Paulo, passando por Francisco de #ésisssos dias, também houve
santos revolucionarios” ( “Boletim da Revista d@i@l, 27, citado de ora em diante
BRC). Nao é verdade que “sé teria havido lugar pardos submissos” pois a frase do
livro & pag. 181 reza: “Quase a totalidade dososamtodernos (nos quais se realizou
plenamente o monopdlio hierarquico) sédo santossdensa...” N&do sou nem exclusivo
(s6), nem me refiro aos santos antigos como Séalw RaBao Francisco de Assis, mas
aos santos modernos.

O recenseador me atribui uma afirmag#® Ao se encontra na pagina por ele
citada (27) e em nenhuma outra pagina do livro ymmesta ndo € minha opinido: “Em
outras palavras, se 0s ricos ndo mais tém a segudanpoder, cabe passar rapidamente
para o lado dos pobres (p. 27)” BRC,28.

O especialista Dr. Prof. Urbano Zilles dinda que eu vejo a Igreja como “um
dinossauro insaciavel” de poder (p. 88). (BRC 280 é verdade. Esta expressao
“dinossauro insaciavel”’ ndo €, no meu texto, aghica Igreja, mas ao poder e a sua
l6gica interna: “O poder indiferentemente o signb e qual vem exercido, seja cristao
ou pagao, sagrado ou secular, segue imperturbanedsana l6gica interna de querer
mais poder, de ser um dinossauro insaciavel e lieeter tudo aos préprios ditames do

poder” (p.88).

O comentarista diz ainda que apresestwvauias correntes teoldgicas de tal
forma “que a teologia do cativeiro e da libertagg@reca como a unica opg¢ao para
nossos dias. O desafio que emerge dos pobres c@mdméno social, dos
marginalizados, torna-se, nesta perspectiva, aaupreocupacdo da teologia do
cativeiro” (BRC,29). O meu texto enviou de formasciente este tipo de radicalismo
(Unica) dizendo: “Todas as tendéncias teoldgicadisfis porque cada uma delas pde a
descoberto dimensdes que ficam escondidas ou pocaiizadas em outras tendéncias.
Isto, entretanto, ndo impede de colocarmos a cquéxstdica: qual das teologias surge
das praticas pastorais, religiosas e misticas donter de nossa Igreja? Qual delas €
momento de iluminacdo e de animagdo para taiscps&iCreio que devemos pensar,
com Puebla (cf. n. 368), que a tematica da libéda(ndo falo em teologia da
libertacdo, mas em temética) é uma das criacogmais de nossos cristdos e uma
contribuicdo positiva as demais Igrejas... Com isém significa que as demais



tendéncias devam ser descartadas, mas deve-seiraBglono que nelas nos possa
ajudar... “ (p.41). Como se depreende nao se tda de “Unica op¢do para 0S NOSSOS
dias”.

Também n&o digo que o desafio dos pobega “a Unica preocupacdo da
teologia do cativeiro”, pelo contrario, explicitamie afirmo: “a fé possui
inegavelmente, uma dimenséo politica, e hoje aelegénte, é exigéncia do Espirito a
sua Igreja, mas ela ndo absorve toda a riquezé dadf deve também encontrar outras
expressdes dentro do processo de libertacdo ihtegpeno a expressdo mistica,
litdrgica, pessoal” (p. 41). Dentro desta mesmbadimdo aceito o que Urbano Zilles
escreve: “Discordamos do A. quanto ao reducionisfttocompromisso do tedlogo
apenas com o pobre”. Em nenhuma pagina do livrensentra tal reducionismo. A
opcao preferencial de Puebla e da teologia pelbsepondo significa que apenas o
pobre conte. Nem a minha producéo literaria seimgsta tratar a questao dos pobres.

Com referéncia as criticas que faco di¢géeoUrbano Zilles comenta: “Predomina
a denuncia’” (BRC 30). Isto ndo é certo, pois am ldd critica sempre coloquei 0
anancio. No capitulo IV: A questdo da violagdo dwsitos humanos dentro da Igreja,
onde ha inegaveis criticas, dedico toda uma laegte @os “Caminhos de superacao”
(p. 79-81). No capitulo V: O poder e a instituigéo Igreja podem se converter? Da
mesma forma dedico toda a Ultima parte ao anunesitiyo de saidas possiveis aos
impasses apontados (p.101-109). No capitulo VI dodalo do catolicismo romano:
estrutura, sanidade, patologias acentuo que al¢g@és sdo patologias de um
principio verdadeiro, patologias que ndo logranidaga forca positiva da identidade
do catolicismo. O negativo vive de um positivo nfaisdamental e a critica, por mais
contundente e veraz, se inspira em algo maior s s’ (p. 141, cf. 138).

Todos estes erros de leitura da letrateldo revelam o parco rigor do
comentarista Urbano Zilles, que levam mais a catifups leitores do que a propiciar-
Ihes uma “orientacéo clara”. Este pouco cuidado eoexatiddo, sabendo que se trata
de um juizo assumido por uma instancia oficial can@Gomissdo Arquidiocesana da
Fé, se mostra ainda mais grave quando se emiteosjoiais globais sobre a obra em
tela. Evidentemente cada leitor e 0 recenseadcgrpddr a opinido que quiserem de
minha obra Igreja: carisma e poder ou de qualquéaodivro. Mais uma vez que se
dispde a publica-la, espera-se que ela tenha uimmmithe objetividade calcada sobre a
letra e o espirito do texto. Infelizmente num pdotedamental isto faltou, relagéo entre
a Igreja e o Evangelho.

Diz o Prof. Urbano Zilles: “Percebe-serajmente, uma tendéncia muito forte
para ‘liquidar’ a Igreja institucional. Parte deepsuposto de que a Igreja institucional,
que ai existe, nada tem a ver com o Evangelho. tda é mentira e ilusdo. Deve ser
dés,mascarada e desmistificada” (BRC, 27). Estaspp®sicdo de Urbano Zilles é
totalmente falsa e ndo se deduz nem da letra nemsplioito de meu livro “Igreja:
carisma e poder. Admira-me que um tedlogo possar d&to de outro tedlogo,
colocando-0 na companhia de seus manifestos coetaddhe, Freud e Marx como o
faz in recto o comentarista (BRC,27), ndo ignoragde o autor de Igreja: carisma e
poder dedica grande parte de seu tempo na forntecfiduros sacerdotes e percorre o
Brasil, América Latina e outros paises em cursaxersiotes e religiosos.

A tese central do capitulo mais longo (@ibgraficamente mais erudito) sobre: O
catolicismo romano: estrutura, sanidade, patolo(fia®-144) exatamente quer provar
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que a Igreja (o catolicismo) € a concrecdo histodo Evangelho: “O catolicismo (no
capitulo é sindnimo de Igreja) ndo se evidencionuacama decadéncia ou um processo
de deteriorizagcdo de algo historicamente antenomo e cristalino que seria a
mensagem de Jesus ou Evangelho. O catolicismo cgpareomo um principio,
principio de encarnagdo do cristianismo na histéia € a mediacdo do cristianismo”
(p. 124). Mais claramente ainda afirmo: “o catslwtd é concrecdo historica do
Evangelho. E objetivacdo da fé crista... Para stdo faz-se mister coragem para o
provisorio, para dogma, para o direito, para a momoral e a disciplina litargica” (p.
129).

Como a base de afirmacdes tdo categéricaslefesa da institucionalidade da
Igreja (cf.p. 83-84) dizer que “ela ndo tem nadaercom o Evangelho” e que “nela
tudo é mentira e ilusdo”™ Numa outra passagem dligexplicitamente: “Se
reconhecemos o0 passado pouco animador da Igrefestituicdo as voltas com o
exercicio do poder, isso ndo significa rejeicaolgtaja-intituicdo, realidade concreta
que explica o mistério cristdo e prega, apesaodastas contradi¢cdes intra-sistémicas,
Jesus Cristo Libertador” (p. 100). Como entdo falam justeza de uma “tendéncia
muito forte para ‘liquidar a Igreja institucion&”Talvez Urbano Zilles ndo admita
nenhuma critica possivel e valida sobre a Igrejda tcritica seria “liquidacdo” da
Igreja. Isto implicaria negar legitimidade a pro&ena Igreja e romper com a tradicédo
veneravel desde Origenes, Agostinho, Bernardo at®alzinger que exerceram
corajosamente a critica a praticas da Igreja utstinal com expressdes que ainda hoje
guase nos escandalizam como esta Ecclesia cast&im@i.U. VON Balthasar, Casta
meretrix, em Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, 203-@0%®m J. Ratzinger, Freimut und
Gehorsan, em Das neue Volk Gottes, Dusseldorf 2886266, especialmente 261s).

Por fim, desconsiderando outros pontos mpeeeceriam, por amor a verdade,
reparos, quero rejeitar uma insinuacao feita ptiesZisegundo a qual para mim, na
esteira dos liberais protestantes do século XIXugdeeria um homem “nada mais”.
Aqui ndo falo mais como tedlogo mas como homemed®iz Urbano Zilles: “O A.
reassume a atitude da teologia liberal protestdatsaculo XIX como a de A. von
Hernack, A. Ritschl, Schleiermacher e outros...r€gsesentantes da ‘teologia liberal’
protestante queriam, com grande capacidade derssiits e afetos, destruir o dogma,
colocando novos. Viam no NT um Jesus amigo dos hejreeartista, o revolucionario,
0 existencialista, o mestre de uma mensagem étitada mais... Esta problematica
parece-me estar presente também neste livio d¢ EBRC 27). Nem neste livro
Igreja: carisma e poder, bem como em nenhum ow@trongm escrito, Jesus é um mero
homem “nada mais”. N&o tenho outro recurso senélaapara o préprio Presidente da
Comisséo Arquidiocesana para a Doutrina da Fé Damh Josef Romer que, em seu
tempo, também numa recensao sobre o livro JesstoQiibertador escreveu: “é um
vivo testemunho de fé, e — partindo de Jesus —uzoadguramente ao seu Ministério
Divino” (REB, 32, 1972, 493).

Tudo isto seja dito, ndo para ter raz@uaquer custo, mas para restabelecer a
verdade da letra e do espirito. A orientacdo clatancionada pela Comisséo
Arquidiocesana para a Doutrina da Fé ndo poderialsancada a custa da verdade e
com acusacOes pesadas que o comentarista Zillemofaumtor ao arrepio do texto do
meu livro Igreja: carisma e poder.

Leonardo Boff, Mk
PROFESSOR DE Teologia Sigtiita em Petropolis.
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7. Segunda carta de Frei Leonardo Boff a Dom KasélIRomer

Sr.Bispo
Karl Josef Romer
Presidente da Comissdo Arquidiocesana para a Dauwda Fé.

Senhor Bispo Romer,

Peco desculpas pelo fato de importund-lo novamehtebo de receber a
resposta de Urbano Zilles a minha apreciacao mddino Boletim da Revista do Clero
do Rio de Janeiro de fevereiro (p.25/30).

N&o gosto de polemizar, pois entendo que o poeitpd que temos deve ser
gasto na construcdo do pensamento que positivarabkatda os temas relevantes da fé.
Entretanto, o assunto ndo € uma querela entre geloTrata-se da Comissao
Arquidiocesana da Doutrina da Fé e eu, Zilles fmdoavido por esta comissdo no
momento em que ela fez sua a critica do referidlog® de Porto Alegre. Urbano Zilles
mantém duas afirmacfes que eu ndo posso aceitguelpara mim, na esteira dos
tedlogos liberais protestantes do século passadas® um homem e nada mais; 22 que
para mim a Igreja nada tem a ver com o Evangelhe,ngla tudo é mentira e iluséo,
que deve ser desmascarada e desmistificada. Sstlae duas graves acusacoes Zilles
nao disse uma palavra em sua resposta. Tudo msse pelevar. Estas duas ndo posso
por respeito a tantos bispos da A. Latina, do Bcas me convidam para pregar retiros
em suas dioceses. Se esta € minha posicdo veajaseieu ndo a desmentir, eles
seriam enganados e ludibriados por mim. Aqui sejdissou, por parte de Zilles, um
ponto intransponivel.

Espero com a sua compreensédo. A autoridade elaéeeajue deve cercar uma
instancia doutrinaria como a Comissao Arquidiocagaara a Doutrina da Fé ndo pode
ser desmoralizada por semelhantes juizos sem t&mses Com minhas saudac¢cdes no
Senhor.

L. Boff, O.F.M.
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8- Carta de Dom Karl Josef Romer a Frei Leonardfb. Bo

Rie daneiro, 24 de marco de 1982.

Prezado Frei Leonardo Boff, OFM.

Recebi e acolhi de bom grado a sua primeira ceota,0 pedido que se publicar
em nosso Boletim da Revista do Clero, sua resgostica de Urbano Zilles, devido a
Assembléia em lItaici, ndo houve condi¢cdes de cdbe®d nimero do més de marco.
Em abril, porém, aparecera seu texto, praticamemi@tegra. Julguei poder abstrair de
uma parte introdutéria sua, sem com isso, prejudicanteudo de suas afirmacdes.

J& é de seu conhecimento que havera no mesmorBaieta breve tréplica de Urbano
Zilles. Outrossim, fiz uma curta apreciacao a sélipada no mesmo numero.

Quero, neste momento, considerar o assunto edoepara o Boletim da
Revista Clero, peco-lhe a compreensao pela deds&do se dar continuidade ao tema
nesta altura.

Evidentemente, sei que nenhuma recensdo abrange t®daspectos de um
livro, menos ainda do proprio autor.

Visto que os seus livros de ampla divulgagdo tambérmmeio de pessoas que
nao tem todo o instrumentario critico-intelectualgpenfrentar problemas e argumentos
neles expressados, ndo posso deixar, frei Leondedthe manifestar mui fraternal e
respeitosamente minha apreensao.

Também na segunda carta (sem data, mas com capioskal/de 11/3/82) deixa
transparecer sua conhecida sensibilidade pastBséh apreensdo pelo mistério da
Igreja, certamente € o lugar onde nos encontramos.

Agradeco sua compreensao e quero contar com suabémna oracao.
Fraternalmente,

Karl Josef Romer
Bispo Aux.do R.Janeiro

Revmo.

Pe.dr.Leonardo Boff, OFM.
Caixa Postal 23

25.600 Petropolis/RJ
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9 - Réplica de Urbano Zilles e Leonardo Boff: Pae gnantenho integralmente minha
critica ao livro Igreja: carisma e poder.

Frei Leonardo Boff afirma em “Esclareciméntme meu comentario feito a seu
livro Igreja: carisma e poder no Boletim da Revidta Clero de fevereiro de 1982
“parece de graves erros de leitura da letra €n) ®mar conta a interpretacao erronea
de importantes passagens”. Diz ainda que “tod@&s estos de leitura da letra do texto
revelam o parco rigor do comentarista, que levans ma&onfundir os leitores do que a
proporcionar-lhes uma orientacéo clara”.

Vejamos quais os erros de leitura de letrantgaas por Boff:

1 — Diz que o faco dizer: “Na propria historia deeja so teria havido lugar para santos
submissos” (p. 181). Na minha recenséo esta fraseesta caracterizada como citacdo
literal, i. é, ndo esta entre aspas. E uma afirmagéha baseada na explicacdo do A.
dada na referida pagina sobre as notas basicagaja de Cristo como se encontram
nos antigos credos. Ai A. faz uma generalizacdo: s#ntidade aparece como
caracteristica desta Igreja no modo dessimétricprdducao religiosa na medida em
que o fiel se insere nela cumpre fielmente o ettm®loco histérico-religioso sob a
hegemonia da hierarquia. As grandes virtudes dto szatolico (ipsis litteris!) sdo a
obediéncia, a submisséo eclesiastica (sic!), a ldade, a referéncia total a Igreja (ser
batizado ou religioso para servir a Igreja)”. Coguer o A. numa tal generalizagéo nao
se referir aos santos antigos e medievais? Poderierdade, ressalvar que se refere so
a concretizacdo da santidade da Igreja na Amératiad. Mas como entdo justificaria
sua prépria conclusdo: “Poe isso, quase a totaidiad santos modernos...” Nao faz,
pois, esta restricdo, que seria justificavel. Agerfaz outra, que ndo decorre
necessariamente das proprias premissas, dizendqudse totalidade dos santos
modernos”. Na verdade n&o ocorre um erro de leitlaaletra, mas uma leitura
decorrente da propria ambiglidade do texto.

2 — Diz que Ihe atribuo uma afirmacéo ndo sua: ‘titriras palavras, se 0s ricos nao
mais tém a seguranca do poder, cabe passar rapittapaga o lado dos pobres”. Quem
ler minha recensao, vé claramente que esta afior@agdinha como concluséo da frase
colocada entre aspas, i. é, caracterizada comgaoitbteral, que €é: “Sao as classes
populares, novo sujeito histérico emergente, quegwelmente decidirdo os destinos
da sociedade futura” (p. 27). A camada deveria mnaese logo apdés as aspas
fechadas.

3 — Diz que nao vé a Igreja “como dinossauro irssatido poder”. Este esclarecimento
€ plenamente aceitavel, porém, a margem do textquastdo. Quem, no texto, seria o
dinossauro insaciavel a ndo ser Igreja? Alias bstaistica ja fora feita por muitos

ouvintes quando h& varios anos atrds, o A. proouneiste texto em forma de

conferéncia nas dependéncias da PUC-RS. Vejamostexto. Na alinea anterior o A.

inicia: “ A categoria-chave para se compreendegrajd tout court é a protestas” (p.
88). Dentro do mesmo assunto, na p. 91s transam@vengo paralelo entre a forma de
governo da Igreja e do Partido Comunista na Rusxiarefere-se o A. a um poder
totalmente abstrato? Também aqui se trata de merae leitura de texto.
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4 — Diz que seu texto evitou forma consciente &idicnos no sentido de lhe atribuir
que “a teologia do cativeiro e da libertacdo apawEgno Unica opgcao para nossos dias”.
Também aqui n&o Ihe atribuo tal radicalismo exgreietamente no texto. Fago uma
leitura critica decorrente da maneira unilateram@oapresenta outras teologias.
Argumenta ainda que na p.41 (concluséo do capitdlo)fala de teologia da libertagéo,
mas em tematica da libertacdo. Mas, conclui o geéna pagina 39 no titulo diz
claramente, em negrito: 62 tendéncia: “Teologizatoveiro e da libertacdo”? Eque mal
haveria numa tal opcao?

5 — defende-se contra minha interpretacdo de qdesafio dos pobres seja a Unica
preocupacdo de teologia do cativeiro. Claro que estucionismo ndo esti formulado
literalmente. Era o que faltava. Mas € a conclgiama leitura critica decorrente do
fato de o A. em todo o livro sequer mencionar autspcdes preferenciais ndo esta
numa frase ou numa pagina, mas esta no todo.

6 — Rejeita minha conclusdo de que “predomina @imza e falta o anuncio”. Uso o

verbo predominar no sentido comum, i. €, ndo ekau&Em outras palavras, reconheco
gue também ha anuncio. Mas esta minha conclus@sode algum decorre de erro de
leitura de letra.

Em resumo, ndo se trata de erros dededa letra do texto. Assim infelizmente
0s “esclarecimentos” do A. pouco ou nada diminueimhen critica. Seria 0 apelo aos
“erros de leitura da letra” um recurso com o obietile desviar a atengao do leitor da
verdadeira critica?

Diz Boff que este pouco cuidado com atidiia se mostra ainda mais grave
guando se emitem juizos mais globais sobre a sbrguestao. Defende-se:

1 — Estranha ver seu nome in recto na companhidlidezsche, Freud e Marx,
argumentando que dedica grande parte de seu teanfoomacao de futuros sacerdotes
etc. minha critica ndo se refere a pessoa doasbginteligente, de dedicacdo exemplar
gue muito admito, cujas obras recomendo as velmiiea dos meus alunos. Refere-se
clara e inequivocadamente apenas ao método de dadmascarar, desmitificar...
préprio aos nomes citados

2 — Diz que a tese central do capitulo mais lorajweso catolicismo romano € provar
que a Igreja € a concrecdo histérica do Evangelbe, neste capitulo catolicismo é
sinénimo de Igreja. Otimo. S6 que me permito inlar também este texto no sentido
de que a concrecéo histérica da Igreja ai perneameito abstrata. E um catolicismo,
convenhamos, muito vago na expressao linguistica.

Para concluir, parece-me improcedente mestmento, que, enquanto se refere a
posicdo pessoal do A., aceito como verdadeiro, reaguanto se refere & minha
recensdo, nao traz nenhum argumento convincerggarapos apelos finais. Por isso,
por enquanto, mantenho integralmente minha créiceitado livro.

Fonte:Boletim da Revista do Clero, abril de 198thduo Zilles, p.27/29
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10 - Dom Josef Romer: Por que o livro de Leond@dff, Igreja: carisma e poder, ndo
€ aceitavel?

(Na fé, um nao ao livro; todavia uma palavra de cdianca no homem de fé).

Falta no livro de Leonardo Boff o ponto de partidaldgico. Por isso, ndo
atinge as profundidade da fé cristd. Tanto mais jogm conceitos derivados com
dialética preponderantemente sociolégica. Por ngais a Igreja precise de uma
renovacao e conversao, esta Igreja concreta, inetempecaminosa em seus membros,
€, em sua forma histérica (ndo por causa destaafomas por causa do mistério
trinitario que nesta sua forma essencial estaiwelahente presente), corpo mistico de
Cristo, esposa amada do cordeiro, povo santo de.@eponto de partida de LB, tanta
vezes indefinido, outras vezes de cunho sociologiopede que o autor cheque a
verdadeira profundidade do problema. Nao duvidasaosrudicdo, nem da boa vontade
deste te6logo que em outras oportunidades, proogramao sem criticas — defender.
Mas neste livro, LB,é vitima de seus préprios rashismos, emigrando assim, do
campo proprio da teologia e do Kérygma, para carafi@sos.

E evidente, e nenhuma pessoa madura precisa esctaidverdade, que a
historia da Igreja é uma aventura da graca de D&asobstante a teimosa tendéncia
pecaminosa do coracdo humano. Mas esta histogapre também — e muitas vezes
exatamente contra o coracdo pecaminoso do homenwitéria da graca. E esta graca
triunfa na Igreja, pobre serva, esposa que nao reesgmte a proximidade do esposo.
Mas nunca, em dois mil anos, o coracdo da sernasasfpi totalmente infiel ao
Cordeiro-Esposo, em cujo sangue ele lava sua eststa Igreja sabe que precisa ser
lavada, e quer sabé-lo na consciéncia de cada waudenembros.

Nao duvidamos de que LB sabe de tudo isso. Ma$iwseupagando tributos a
certas idéias bem em voga hoje, ndo tem espaceiesuii para mostrar “o
extraordinario poder que vem de Deus e nao de(@&5r4, 7). Este mesmo poder vive
e age dentro dos miseros “vasos de barro” da fasdérIgreja que néo sera salva por
opcOes e programas humanos, mas unicamente palaealentora do Deus crucificado.

N&o pretendemos repetir aqui as criticas graveB.idwppenburg, O.F.M. em
Communio de marcgo-abril de 1982, p.126/147, coeste livro, segundo o qual a
“Igreja-Instituicdo” nao teria sido fundada porukese poderia modificar suas estruturas
de acordo com as exigéncias. Tal posicdo, além alebasear em conceitos
teologicamente bastante inexatos, importa parare@alghuma perda essencial de
identidade.

Pelo enfoque alienado, o livro LB, distorce outommceitos fundamentais da
eclesiologia e esquece, ou negligencia conteludssneisis de nossa fé. O corpo
mistico de Cristo ndo € uma unica imagem que nssgpconduzir ao mistério trinitario
da Igreja. Outros conceitos como “templo”, “esppsgiovo de Deus”, “videira”,
“alianca”, etc..., deve completar e explicar aspeato Corpo Mistico. Mas aqui
podemos nos limitar a este exemplo. LB empobreesyidua e menospreza conceito
tdo fundamental. Nao se entende como um tedlogordaacdo de LB seja capaz de
recorrer a tantas e tamanhas caricaturas. E ugpédieaver, por exemplo, o que o autor
faz na pagina 221 a respeito de uma doutrina taimateEle toma o conceito do Corpo
Mistico de Cristo ndo em sua acepc¢ao original nersignificado da teologia antes e
depois do Vaticano Il, mas unicamente em certasraeicdes pelas quais passou no
tempo entre Idade Média e o lluminismo. Entre lye[Cristo ha, diz o autor, um puro
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paralelismo externo. “Ela possui a mesma missa@raeo”. Cristo e a Igreja tém —
segundo a tradicdo da teologia latina — “elemeptwalelos”. Completa-se a distor¢céao
na afirmacéo: “o corpo fisico de Cristo serviu dedelo comparativo a Igreja, corpo
mistico de Cristo, como 0 corpo possui varios mesbervarias funcdes, assim também
na Igreja existem muitos membros com funcbes dieadas. A luz disto, os
documentos oficiais do Magistério... deduziam #ilidade, a unidade e pluralismo da
e na lgreja” (p.221).

Com tudo isso, LB silencia o mistério da Igregoi€, desta Igreja. Ja na Biblia
unem-se duas imagens sob conceito Igreja-Corpaimepa imagem, especialmente
em Rm 12 e 1Cor 12,12s, acentua a unidao dos merpbrorca de Cristo, ligados
entre si por muitos lagos espirituais e comunigarieles formam um corpo. E o “corpo
da Igreja”. Muito mais tarde, especialmente no @i Idade Média, acontece uma
deformacéo deste conceito, acentuando-se unilaensd o aspecto esterno na
dimenséo social e organizacional da Igreja num mutedcristandade. E assim que aos
poucos, conceito se empobrece a perde sua verdaigieza biblica. Assim, ainda o
Concilio Vaticano | estranhou o conceito do Corpistito de Cristo. LB parece
conhecer somente este significado empobrecido ieader, ja bastante de suas raizes
biblicas e que ndo corresponde a doutrina da Igreja

A segunda imagem, também esta biblica, aprofuredglécita mais a verdadeira
razao de ser deste Corpo da Igreja. Sua unido sa@@@munitaria e social. Nem jamais
apenas organizacional ou moral. Mas a Igreja € qpaCdo préprio Cristo glorioso. Se
na primeira imagem os membros tém uma prioridadatdr ao “corpo” que eles
formam, transparece aqui uma verdade muito maifuqua. O corpo ndo é soé
historico, mas histérico e glorificado de Cristoaaterior aos membros. Nao os
membros “formam” o Corpo, mas o Cristo gloriosguasindo na fé e no batismo os
homens para dentro de si, forma-os em membrospstaicado do seu divino Espirito.
Faz com que sejam membros ainda ndo glorificadesidgldéria. Por mais que a Igreja
ainda tem a veste dolorosa de peregrina, tdo fantiencontaminada pela estrada deste
mundo, ela, isto é,esta Igreja concreta, com sxas e dores, duvidas e pecados ja €
realmente o corpo do Cristo vencedor. Por issayi@ @os efésios diz que o Espirito do
ressuscitado nos sela e nés mediante a fé, na tiegigsformadora deste Espirito, ja
estamos “co-vivificados” com Cristo, somos “co-resstados” com Ele na Gléria (Ef
1,14; 2,3-6 et passim).

“A lgreja é, segundo Sao Paulo, sempre arabaealidades” (cf. Heinrich Schlier,
em Must. Salutis 4,1 (ed. Alemd), 157-161; JRaeinem LThK, 6,910-912; Aloys
Grill,eier, em Comentarios ao Vaticano, Il .G., €ap e Il; H. de Lubac, Corpus
Mysticum _ L’eucharistie et I'Eglise au moyen aBeyis, 1949).

Igreja, corpo de Cristo, € sempre oriunddacorpo crucificado e glorioso do
Senhor (cf. Shlier, I.c.). por isso, ela ndo é agem soma de seus membros, nem sua
organizacdo, nem o poder popular desses membrigsejd, corpo de Cristo, € mais do
que a soma de todos. A Igreja em todos os seus rogmia Igreja, sdo gragas a
misteriosa comunhao desta com Cristo 0 Corpo db@enujo Espirito forma o todo.
Isto € verdade a tal ponto que, na graca santtéaaa filiacdo divina, os batizados tém
atos ndo somente éticos e morais, mas atos quaEkit®s, isto €, participes realmente
da divina dignidade dos redentores de Jesus (cisig24).

Parece-nos o defeito mais fundamentaivno tie Leonardo Boff a auséncia desta
base Unica da Igreja: esta filiacao divina queségredo intimo o povo novo de Deus.
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Alias,, aqui aparece o quanto é alienante a opg&@gnceitos socioldgicos em lugar
dos teologos. “Povo de Deus” ndo € conceito sogiodd Em LB, porém, parece ter
acontecido tal substituicAo de modo irreversiveumid imperdoavel reducdo do
essencial da igreja ao sociologico e organizacjionahutor abandona, esconde e
vilipendia toda esta Unica riqueza da Igreja que éealidade propria em cada
comunidade auténtica, em cada diocese, e sempgeeje@universal.

“O Corpo fisico de Cristo serviu de modetmmparativo a Igreja, corpo mistico”
(p. 221). Esta afirmacao nao traduz a doutrina aip& Mistico.

E evidente que nio se pode crer numaalgtegfigurada de tal maneira. UmaTal
“Igreja” ndo se pode amar. Dai surge para o autonperativo de clamar por uma
“nova” Igreja. Embora optando louvamente pelos rpalsres, esta “nova” Igreja nao se
safa da tragédia de perder de vista, e de perger tdefinitivamente o seu verdadeiro
principio de identidade e unidade. (“Principio, te®logia, quer dizer forca vital,
formadora e transformadora, e jamais apenas alggnacional ou ético). LB parece
ver o principio de unidade, na articulagdo conutaslpela justica e pelos pobres (cf. p.
192). Com o empolgante e importantissimo tema gampelos pobres, LB conseguira
arrebentar leitores menos avisados, sem perceberquanto uma tal Igreja ameaca
afastar-se da fonte da vida.

Este desvio ndo é corrigido pela frasawtor “a Igreja € o Cristo continuado, ela
forma com Cristo como que uma Unica pessoa”, pokdugé nisto somente férmulas
para “ressaltar a continuidade de funcdes” (p..22a)doutrina da Igreja e da Biblia,
porém, Igreja Corpo de Cristo € muitissimo maisqde uma pura continuidade ou
identidade funcional. Atinge o ser misterioso efyondo da Igreja peregrina.

A perda do conceito genuino do Corpo Mastiensinado na Biblia e na grande
Tradicdo, como por exemplo Pio XlIl e o Vaticano 48r-nos aqui de exemplo para
ilustrar a inadmissivel inexatiddo do autor em ettns fundamentais de nossa fé. Este
o drama que subjaz também a todos o0s outros poritizgsiveis na obra. O resto é em
grande parte pura consequéncia desta deplorateetéaldgica.

Se o Cristo glorioso ndo vivesse realmemsta sua Igreja concreta, histoérica,
limitada e sempre necessitando de renovacdo, esidp, a sua demolicdo seria
necessaria, seria prestar um servico a Deus. Amuieno livro _ ou ameaca ocorrer _
uma cisao perigosa: o dualismo irreparavel entrmdohistérica da Igreja com suas
mazelas e pecados de um lado, e de outro ladono pla Deus, semente do Reino,
poder infalivel (“exousia”) do Cristo gloriososdemtor triunfante sobre a historia e na
historia.

A fé catdlica, ndo obstante as ameacgas do dualianio dos novacianos como
dos protestantes, sempre manteve firme a convibg&@e € nesta igreja concreta e em
suas formas também humanas que vive, subsistgrdea e age o0 mistério de Cristo.
N&o existe aquela “Igreja-instituicdo”, desenhadadepois tdo execrada por LB.
Sim,ela pode existir nos sentimentos pecaminosasuma teologia distorcida seja de
um sacerdote, seja de um bispo ou papa. Mas fornpedado e da imaginacdo dos
homens, ela ndo existe. Tragicamente é absolutizadaro de LB essa falsa Igreja-
instituicdo. Isto so6 foi possivel, num autor comtdéa méritos pessoais, porque falta a
sintese teoldgica desde o ponto da partida, o caleamos de ilustrar com o exemplo
de seu conceito totalmente inadequado do Corpaddisiquela Igreja de LB condena
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(e que de fato como tal ndo existe) e aquela dgtega “nova” que LB preconiza a
partir de principios sociativos, socioldgicos, arigacionais, ndo merecem nem fé, nem
amor, nem lealdade. A verdadeira Igreja de Criptiire e pecadora mas em suas
estruturas essenciais (e ndo poucas vezes apesansi@struturas contingentes), ja e
realmente portadora do poder escatégico de Ciistsa unido de Deus e historia, de
mistério e existéncia em continua conversao, érqdelno que aqui analisamos.

O ponto de partida ndo teoldgico, e por isso rmtake inadequado, do livro s6
pode levar as outras consequéncias inadmissieamd(amos aqui, além dos artigos de
P. Urbano Zille, a recensdo de D.Estevao Betteh@murPergunte-Responderemos de
janeiro/fevereiro de 1982; e especialmente o artglogularmente sério que
B.Kloppenburg, O.F.M. antigo mestre de L.Boff, poalnestes dias em Communio
marco/abril 1982). Toda a eloqiéncia desenvolvimt@ra “o poder”, baseando-se em
graves simplificagfes histoéricas, transforma-seimvectivas ndo raro emocionais, e
chega a esquecer simplesmente o fundamento tot@metto e incomparavel do poder
na Igreja. Sem duvida seria coisa facil aumentanimero de exemplos da triste e
pecaminosa historia dos homens da Igreja. Até pedsdmitir que nao faltou na Igreja
guem lesse “com categorias de poder juridico dipmla exousia neotestamentaria”
(p.88). Mas identificar a “Igreja-instituicdo” cotal aberracdo (cf.p.88) é sofisma. E
alias uma enormidade dizer que “o poder, indifene@nte, o signo sob o qual ele vem
exercido, seja cristdo ou pagédo, segue imperturbaveesma logica interna de querer
mais poder (p.88). isto mostra quao pouco o aetela ao leitor o sentido verdadeiro
das palavras evangélicas. O “poder” como partiéipata “exousia” divina de Jesus,
leva o discipulo (o0 apéstolo ou sarcedote) inexalragnte ao dever de manifestar em
sua vida, fraca e todavia consagrada, o impéra eexclusivo de Deus, a si mesmo
mas aguele que o amou (GI2,19s). Vemos com trisgeands ministros sempre
estamos longe deste ideal que o Mestre nos imp&eut@ prestaria um verdadeiro
servigo ao povo de Deus se mostrasse como este ‘jgodiio” exatamente ndo “segue
imperturbavel a mesma légica interna...de ser urasgiauro insaciavel...” (p.88). Seria
verdadeira evangelizacdo, inclusive junto aos pestdispos e presbiteros, se o autor
como santo pavor (diante do mistério do Deus Tgue nos habita), mostrasse que é
este o0 Unico poder que segue uma outra “l6gicanatdsto significaria mostrar a
singular gravidade do pecado daqueles que seguenoutra logica.

O poder de Cristo e da Igreja é poder de senas &b mesmo tempo mais. LB
nao quer ver na p.103, que este servico € feito vendadeira exousia, isto €, com
verdadeira autoridade. O tempo, os escribas eanOds e justos no meio do NnoOsso
povo ndo tém este poder com que o Cristo se célente a toda a comunidade e nao
poucas vezes se contrapde as expectativas do giol@ §,15;1Cor10,21-22 et passim).

A lIgreja prega o Evangelho nesta autoridade wdaliSim, todos podem e
devem evangelizar. Mas alguns, constituidos mosstpelo sacramento, foram de
modo definitivo e irrevogavel configurados com @risabeca, que os reveste de sua
autoridade escatoldgica. “ Como o Pai me envioumagsl vos envio” (veja-se a
homilia de Jodo Paulo Il, no maracana,(2/7/198@).sblu servico mais fundamental e
mais essencial se evidencia primeiramente estaidade de Mestre. A um conselheiro
douto,ou a um tedlogo erudito eu posso ouvir ou odar. Eu tenho uma certa
liberdade. Mas os ministros de Cristo, unidos esitr@rganicamente, eles ndo me sao
apenas conselheiros facultativos. Eu devo ouview evangelho. Neles esta presente,
mediante sua palavra de vida, a inconfundivel a&de de Cristo que € a palavra do
Pai. Esta autoridade, isto €, este poder espidei@nsinar em indefectivel unidade com
Cristo, € para os proprios ministros o evangelhsude salvacdo ou de sua maldi¢ao.
Também neste sentido eles sdo vasos de barrosgmrnao deixam de ter o “tesouro”
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da Verdade e da autoridade de Cristo;mas eles sgon@gam também a si mesmos a
forca salvadora e a ameaca desta palavra escatlbgiDeus.

N&o é verdade, o que LB escreve que a Hierarglidzae' ndo faz” (p.85),e que
“o grupo dominante sequestro o poder” (p.190). TiafermacOes — perdoe-se a
expressdo — sdo atrocidades infundadas. Karl RaBmeApelos ao deus do siléncio,
nao deixa de questionar “os grandes servos de Dend$ ele tem a nobreza de
reconhecer que, na Igreja contrario ao Antigo Teetdo, 0s sarcedotes impuseram 0s
fatos em si proprios. E, continua: “guando a adtaie me pesa, ndo € o Vosso espirito
de liberdade que se revolta, mas antes o0 mau gésianinhas préprias comodidades,
da minha teimosia, do meu egoismo” (p.57-58). Urea gue se reduz a Igreja a
dimenséo sociologica, é facil para o autor limgarde certa maneira a acumular abusos
pecaminosos dos membros desta Igreja. Mas o aottiessando a fé catdlica, mas tem
o direito de postergar e negar a verdade maia;lgetja pecaminosa sempre ensinava
e sempre ensina ser ela a primeira a precisargueaedentor.

A Igreja € necessariamente organizacdo: se nadeeetarnaria espiritualista e
estaria fora da historia. Mas € nesta organizagd@ainunidade de fé que vive o
“organismo” divino-humano: o corpo Mistico. Suanfar histérica sempre deve se
renovar;mas ela ja contém, ainda que sob aparém@aequadas, o mistério. Nao
existe outra Igreja, que ndo esta: sempre sargmpre “reformanda”. O Cristo tem so
uma esposa. E esta nossa Igreja tem ainda um odnagéiante, e — em nés — tem um
coracdo capaz de pecar. Esta Esposa Divina egteeparando para asa nupcias do
Cordeiro (Ap.19,7; 22,17). A Unica Igreja, com tedas suas deficiéncias e com a
necessidade de viver a quarentena da vida pafg®draar da Pascoa definitiva do seu
Senhor amado e adorado, € esta nossa Igreja. Renitda, todavia ja ndo sabe
esconder o jubilo da infalivel certeza de ser éia@osa divinamente predileta. Tendo o
“coracédo arrebatado por Deus” (cf.2Cor 5,13-15),salbe que é so a graca de deus que
pode salva-la e ela reza com todo mundo: “Senhiserindrdia”! Mas ela o reza com
canticos que sao proprios da Esposa.

Sem uma visdo realista a respeito da Igreja e hssi@ria, nos tornamos
espiritualistas. Mas sem a visédo orante e chefa,d®s tornamos infiéis ao mistério de
Cristo nesta sua Unica Igreja. A falta fundamedeakintese entre esses dois aspectos
faz com que o livro analisado ndo consiga anumciaistério indizivel que vive dentro
de nés (e dentro da Igreja). Falta a unidade teddmofunda. Esta lacuna ndo pode ser
suprida por amplas explanac¢des do autor, ora ehbegieora eruditas. Fé ndo se reduz a
erudicdo. Por isso na verdade, o livro nem faldgnga, nem fala no poder dele, nem
fala adequadamente no carisma. Fala sim, dumaalgregbrada em duas partes:
instituicdo e comunidade. Esse dualismo em suasufagdes téo radicalizantes sera de
dificil superacéo.

Frente ao mistério de Cristo em sua Igreja, pebtedavia Esposa amada, estas
palavras duras sdo nosso dever. Estas palavrasnguedizer as palavras que, desde
Cristo até hoje, resistiram a todas as negacddestruicdes. Queremos dar voz a esta
Igreja, que amamos, na qual sofremos, mas na qeralos. Estas palavras dizem uma
seria restricdo ao livro de um autor a cuja pessagre tivemos grande estima.

E dever da teologia tornar a fé mais inteligiveloemesmo tempo mais crivel.
Teologia deve ajudar para que a fé e torne mai® féais inteligéncia, mais
compromisso com o mundo a salvar e humanizar e atlgacado ao arcano mistério
gue vive sob tantas formas inadequadas desta habogia. Por isso, repetimos o livro
da Igreja carisma e poder, torna poucas coisaagengmente mais inteligiveis; mas
torna mais dificil para certos leitores, muito médificil o Credo cristdo: Creio na
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Igreja! Esta Igreja na qual creio ndo é uma abdtrapas é o povo de Deus ainda nédo
plenamente redimido. Rezo pela conversao destg lgréodavia, creio nesta Igreja.
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11.Tréplica de Frei Leonardo Boff a réplica de UrbanaZilles.

A resposta de Urbano Zilles a minha réplichre seu comentario ao livro Igreja:
carisma e poder revela o uso de subterfugio ermoafijue efetivamente nao sabe ler.

Usa diretamente de subterfugio: sobre as doasacoes que me faz e que de forma
nenhuma posso aceitar, porque nao se deveriam adetra, nem do espirito do livro e
muito menos expressam minha atitude subjetivan@decompletamente e nao tece
nenhum comentario. Urbano Zilles me imputa o sdguipara mim “ a igreja
institucional que ai existe, nada tem haver convangelho. Nela tudo € mentira e
ilusdo. Deve ser desmascarada e desmistificadaéglinda imputacdo que me faz € a
de que eu, nas esteira dos liberais protestantsgaldo XIX, dou a entender de que
Jesus seria “o0 existencialista, o mestre de étioada mais”... Tais imputacbes séo
falsidades que atingem, ndo apenas a minha reputkgdedlogo (da qual ndo sou
zeloso) mas a minha prépria fé de cristdo. Nao@aseitar que isto fique sem ser
retratado, por respeito aos bispos, padres, rebgioe leigos que me convidem
frequentemente para conferéncias e cursos. Acuieestjogo ndo uma bagatela sobre a
qual se pode disputar. Sobre este assunto naohpwee discussao, pois se destroi todo
o edificio da atividade teoldgica na igreja. Jamaguei a divindade de Jesus Cristo e 0
valor sacramental do mistério da igreja.

Lamento que Urbano Zilles, de forma leviana imsist manter integralmente
sua critica. A minha resposta tirou a limpo estautacéo e ndo quero mais voltar a ela.
Usou outrossim de subterfugio, ndo fazendo nenhomentario, reconhecendo a
improcedéncia de sua critica de que nos modeldgrdg@ por mim descrito ndo aplico
a correta articulagdo reino-mundo-igreja. Analisdac modelo & luz desta articulagao
nas p.18/19/22 e 27.

Continuo a sustentar que o comentarista UrbanlesZitdo sabe ler. Faz-me
dizer que na histéria da Igreja “sé teria havidgalupara santos submissos” (181). O
texto ndo diz s6, mas “quase a totalidade dos santmwlernos”. Nao restrinjo e ndo o
estendo a toda a historia da Igreja. Zilles coatlatra do texto quer manter ainda a
razdo e aduz a seu favor outro texto:” A santidaplerece como caracteristica desta
Igreja no modo dissimétrico de producgéo religioaamedida em que o fiel se insere
nela e cumpre fielmente o ethos cristdo do blosttico-religioso sob a hegemonia da
hierarquia. As grandes virtudes do santo catdlipsiq litteris!) sdo a obediéncia, a
submissédo eclesiastica (sic!), a humildade, a éetea total a igreja(ser batizado ou
religioso para servir a Igreja)”. Zilles pergunt€Como quer o A. numa tal
generalizacdo nao se referir aos santos antigedeewais?” Se Zilles soubesse ler com
atencao teria lido que nao falo da Igreja tout tewte todos os séculos, mas refiro-me
somente as caracteristicas “desta Igreja no masknuétrico de producéao religiosa”.
Ora, sabemos que para além do ano 1000 o podgreja Era bem mais participado,
com maior importancia dos leigos na vida da Igeejaa escolha de seus pastores. S.
Francisco e S. Paulo sdo santos de uma Igreja nestiagurada em termos da ordo
ecclesiastica”. Portanto, trato de um tipo de omgapdio de Igreja e ndo generalizo.
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Com referéncia ao “dinossauro insaciavel deegodiz Zilles: “Este esclarecimento
€ plenamente aceitavel’. Como entdo intitula suplic& “por que mantenho
integralmente minha critica”. Parece nao sabey tpre ele proprio escreve.

O mesmo ocorre quando reconhece: “claro que esducionismo nado esta
formulado literalmente” (“a teologia do cativeirada libertacdo aparece como a Unica
opcao para nossos dias”, o desafio dos pobresréca preocupacdo da teologia do
cativeiro). Se reconhece que nao existe o redwgimie, mais ainda, é expressamente
negado, por que, contra a letra do texto, mantéenitga de reducionismo? Zilles
chama a esta falta de l6gica elementar de “ledriteca” do texto.

Acusa-me de que “predomina a dendncia e éaliatncio”. Face a minha resposta
escreve: “Por que mantenho integralmente minhgarit' falta o andncio?

Diz que no livro ndo menciono as outras opgde Puebla, somente aquela dos
pobres. Devo esclarecer que o livro € uma coletéeeastudos eclesiolégicos, quase
em sua maioria, escritos antes de Puebla. O li&ootrata de Puebla, mas de assuntos
que vao desde o sincretismo até ao tema da Ig@faamento do Espirito Santo. Na
Revista Eclesiastica Brasileira de marco de 1978mmeu livro O caminhar da Igreja
com os oprimidos (Rio de Janeiro 1979) sob o titanhos e avancos de Puebla”
abordo as grandes opc¢des de Puebla e cito comtO@tao preferencial pelos jovens”.
N&o se deve pedir macgas aos espinheiros. O sil@Aoiprecisa negacéo, especialmente
guando um autor em outras obras tratou explicitéengm tema (cf. p. 91-92).

Por fim, Zilles reconhece que para mim ceisino € sindbnimo de Igreja. Mas que
“a congregacdo historica da Igreja ai permanecdonabstrata. E um catolicismo,
convenhamos, muito vago na expressao linguistiBasta saber ler que na parte que
defendo a tese (“A identidade do catolicismo”, 9-1.82) digo de forma concretissima
0 seguinte: “Ser catdlico implica, primeiramentema atitudeafirmativa de quem
assume a concrecao, abraca a articulacdo e afinmeaminho determinado. Por que
faz isso? Porque quer ser precisamente cristdgulin é cristdo fora do mundo, sem a
palavra, sem o gesto, sem a comunidade, sem umoquidal de referéncias. Para ser
cristdo faz-se mister coragem para o provisorioa éstérico, para o dogma, para o
direito, para a norma moral e a disciplina litGegi§em um esqueleto nd se sustenta um
ser vivente. Por isso se alguém quer viver cristdeneem que aceitar vértebras, limites
de um espaco vital. Fora disso ndo ha concregd@9).

Como chamar de “vago na expressdao lingaistaxdo este elenco de concrecdes?
Ou entdo nao ha mais consenso do que seja vagquedeja concreto.

Lamento este tipo de resposta. Mas nao pdssar de da-la por causa da
importancia da comissao Arquidiocesana para aidautia Fé do Rio de Janeiro que, a
meu juizo, ndo pode abrigar, logo no seu inicizgs tdo pouco consistentes.

N&o tenho pretensdo nenhuma de ensinargiaok Urbano Zilles. Uma coisa,
entretanto, pode pretender: ensina-lo a ler.

Fonte: 08/1982 - Revista Grande Sinal 36
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12. Resposta de Frei Leonardo Boff a Dom Karl JBsaher:
Mistica e néo tifisacao

Dom Karl Josef Romer é presidente da recéadarComissao Arquidiocesana para
Doutrina da Fé do Rio de Janeiro. Neste contextigau no Boletim da Revista do
Clero de abriu de 1982 o seu veredicto da polémintee Urbano Zilles (professor de
teologia em Porto Alegre) e eu: “Na fé um ndo awoli todavia uma palavra de
confiangca no homem de fé” (p. 30). A critica prpadide Romer é que eu “reduzo a
Igreja a dimenséo sociologica” (p. 35,32,30) e poeisso “falta no livro de Leonardo
Boff o ponto de partida teolégica” (p.30).

1. Categorias sociolégicas na eclesiologia

O fato de se aplicar categorias sociologicas ajdgmdo significa ainda
reducionismo, pois os documentos oficiais do Magistfalam, efetivamente, da Igreja
como “sociedade provida de Orgdos hierarquicos” (8§ Mais; os principais
instrumentos tedricos da eclesiologia séao tiradoscanpo social: assim a prépria
palavra Igreja (ekklesia, acclesia), episkopokatias, liturgia, diocese, pardquia; até o
termo Igreja-corpo provém, provavelmente, da analade Neménio aplicada a
sociedade. Nem por isso se ha de dizer que Paultras eclesiélogos reduzam a Igreja
a sociedade. A questéo € a articulacao propriaasfime-se uma categoria do campo

social mas é reinterpretada dentro do principiopdginéncia teoldgico; a palavra
provém do campo social, mas a sua significacaégéérmais social, mas teoldgica.

Esta hermenéutica foi sempre por mim observada&cedmente quando me refiro
ao tema Igreja-Povo de Deus. Temos, primeiro, quangir o sentido concreto e social
que o termo possui, pois caso contrario permanexamovago e nas significacdes
ideoldgicas. Em seguida se lhe confere a formadidadlbégica (cf. Igreja; carisma e
poder, p. 184-185) dito numa palavra; para que lRgao de Deus € preciso,
primeiramente, que haja povo. Expressamente o rbhgovro; “O povo se torna Povo
de Deus na medida em que formando comunidades ttkadiss, de fé, esperanca e
amor, animados pela mensagem de abasoluta fraadmidie Jesus Cristo, se propde,
historicamente, a concretizar um povo de livretefirgos e participantes” (p. 185). Nao
vejo aqui os reducionismos a que se refere Dom Rmoe

O ponto de partida € teoldgico, mas mediaelo peconhecimento da autonomia
relativa do social.

2. Igreja como corpo mistico de Cristo: limites e alcace da expresséo

Dom Romer investe, especialmente, contra shaniconcepcao de Igreja-corpo-
mistico-de-Cristo. Usa expressdes violentas; “Lesmaoff empobrece, desvirtua e
menospreza conceito tdo fundamental” (p.31); “abaagdesconde, vilipendia” (p.32);
considera a pagina 221 de meu livro “uma tragée3l); trata-se na verdade do
primeiro ponto: “A encarnacao, modelo da Igrejadto o leitor podera ver no capitulo
XII do meu livro. Basta o leitor ler o referido éapo e julgar por si mesmo se isso &
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verdade, ou pura exagera¢ao de Dom Romer que caes@énte de uma comisséo tao
importante como aquela para a doutrina da fé dpidiocese do Rio de janeiro
poderia mostrar mais equilibrio e sensatez.

Com o respeito a este tema Dom Romer faz dutsas de base: que para mim
haveria puro paralelismo entre cristo e Igreja e geria falsa a afirmacéo “o corpo
fisico de Cristo; como o corpo possui varios mestmom funcdes , assim também na
Igreja existe muitos membros com funcdes diversifis; a unidade e a pluralidade da
Igreja’(Igreja carisma e poder,221 Romer, 31).

Quanto ao paralelismo entre Cristo-Igreja , a ae@msao de Dom Romer ficou
no estagio pré-teoldgico; anuncia e proclama af&s néo pensa a fé . Pensara fé e ja
situar-se no estagio teoldgico. Se Romer tivesde sienos apressado e tivesse
consultado a bibliografia minima (mas essenci@ye esse tema, citada logo no inicio
por mim (p.220, nota 1), veria que, a nivel déerxéio e do aprofundamento, a relacédo
Igreja-Cristo ndo é a identificacdo. Diz o PE Gangue escreveu um estudo classico
sobre isso: "Dogma cristologicos: verdades e lismmide um paralelo”(cf. Sainte église,
Paris 1963,69-1040). Em concluséo diz Pe. Con@¥ss ‘diriamos, pois, que se ndo ha
uma identidade de estruturas , ha uma identidsttleteras, ha um analogia baseada no
paralelismo de elementos (exatamente estd expréssageitada por Romer), e um
equilibrio funcional semelhante destes elemerifodeste mesmo paralelismo traduz
um lei ou uma estrutura homogénea do plano de Dauda Economia.Nado ha um
elemento humano e um elemento divino, um elemesfeel um elemento indivisivel,
uma ‘carne’ servente, nas condicfes de espacoteng® dos homens, as operacdes
divinizantes da graca. No fundo, quando se invoca paralelismo e uma certa
continuidade entre a Igreja e Cristo, € isto qugueer dizer” (Op. Cit. 103-104). Minha
compreensao se identifica com esta de Congar, gmeRconsidera uma “tragédia”.

Com referencia & questao de certa compreensagrég-torpo-de-Cristo se
orientou pelo corpo de fisico, basta ler os nUmd@<g2 da Enciclica de pio XIlI
mystici corporis Chriti. Ai efetivamente se deduxisibilidade da Igreja é um corpo ,
“algo concreto e visivel, como  afirma nosso pecedsor de FM Ledo Xlll, na
Enciclica satis cognitum: por isso mesmo que é orpc; € a Igreja visivel aos olhos”
(n. 10).

Veja o seguinte tdpico da enciclica de Ledo Xdiisscognitum, onde aparece
claramente a relacdo entre Igreja-corpo mistieoCdisto, que tanto escandalo
provocou em Romer: “O Filho de Deus quis que aj#&r seu corpo mistico, com o
qual Ele se une enquanto cabeca, tivesse sernelltam o corpo que ele assumiu...
Ele assumiu somente um corpo humano, que Ele entrég dores somente um corpo
mistico, no qual e pelo qual ele faz chegar aosemsrsantidade salvacéo eterna’ass 28
(1895-96) 713.

Ora, s6 um corpo fisico € visivel aos olhos; natraga, pois, do corpo do ressuscitado
que é invisivel aos olhos fisicos. Alias, o cormale Romer desenvolve de Igreja-
corpo-de-Cristo é aquele da teologia romanticaédale XI1X, de uma Igreja organismo
mistico e so cheio de graca.

Como Ratzinger entre outros bem mostrou, € um donaesuficiente, no fundo
ideoldgico, porque impede de compreender a Igmejawa concrecao real: ndo sé unida
a Cristo, mais também distanciada dele, porqueingarfeicdes e pecados. A imagem
€ boa para mostrar a intimidade Cristo-Igreja, massuficiente para evidenciar a
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diferenca (cf. Der kirchenbegriff und die Fragemaer Gliedschaft in der Kirche, em
Das neue Volk Gottes, op. Cit, 90-99; 103-104).

No meu trabalho, procuro recuperar o valor destana€éo Igreja- corpo-de-Cristo
mostrando que se trata do corpo ressuscitado d#oCrA Igreja € o lugar de
manifestacéo e visibilizacdo do corpo do Crisssuscitado e invisivel, como se ver no
artigo transcrito abaixo.

Teria bastado a Romer ler algo mais que somentgi@agp 221 para perceber que nao
“empobreco, nem desvirtuo, nem menosprezo conckito fundamental”, pelo
contrério, o considero o conceito, teologicamemigs rico da eclesiologia.

Fonte: Revista Eclesiastica Brasileira, junho dé2]9.242/244



