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RESUMO:

Este trabalho visou analisar a atuacdo dos moradores indios, sobretudo a
das liderancas, nas relagcBes de poder vivenciadas na capitania do Gréo-Para da segunda
metade do século XVIII; ambicionamos vislumbrar os interesses em jogo e 0 modo como
procuravam conquista-los, ou seja, as estratégias que criaram para garantir seus proprios
objetivos, articulando discursos, negociando com as autoridades coloniais. Em termos de
atuacdo e participacdo na convivéncia com os demais moradores das povoagoes coloniais,
buscamos interpretar as a¢fes daqueles sujeitos como atos politicos, haja vista que para
nos, 0s grupos étnicos que foram denominados “indios” sempre se mostraram capazes e
responsaveis pelo seu repertério cultural e pelas relagbes vivenciadas com outras
sociedades. Para tanto, o trabalho que se apresenta nas préximas paginas ocupou-se com
uma gama de documentos de tipos distintos: parte da legislacdo produzida na época;
correspondéncia entre autoridades coloniais; memoria de Alexandre Rodrigues Ferreira;
obra do jesuita Padre Jodo Daniel. De posse do conjunto documental apresentado, podemos
mostrar a importancia dos Principais como mediadores da colonizagdo na capitania do
Gréo-Para de meados do século XVIII; apontamos ainda a maneira segundo a qual estes
sujeitos sdo reconhecidos pela legislacdo como agentes fundamentais para os objetivos da
politica colonizadora, além disso, identificamos também, nas acfes daqueles sujeitos, a
construcdo da sociedade paraense cabocla.



ABSTRACT:

This study aimed to analyze the performance of the residents Indians, especially the
leadership, over the power relations experienced in the captaincy of the Grand-Par4 in the
second half of the eighteenth century; our ambition is discern the interests enrolled it as
well the strategies seek to conquer them, i. e., the strategies created to ensure their own
objectives, articulating discuss, negotiating with the colonial authorities. In terms of
performance and coexistent participation with other residents of colonial settlements, we
interpret the actions of those as political acts, because we belive the ethnic groups whom
were called "Indians" were always able and responsible for their cultural repertoire and
experienced relations with other socities. In short, the presented text in the next pages is
based on different types of documents: a part of the legislation produced at that time;
correspondence between colonial authorities; the memory of Alexandre Rodrigues
Ferreira; work of Jesuit Father John Daniel. In possession of all arranged documents, we
can show the importance of the Principais (Authorities) as mediators of the colonization in
the captaincy of the Grand-Para in the middle of the eighteenth century; we still indicate
in which way these persons are recognised by the legislation as main agents to the policy
goals of colonization, moreover, we also could identify, in the actions of those persons, the

construction of paraense cabocla society.
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CONSIDERACOES INICIAIS:

Sabe-se que a etnonimia, via de regra, representa
um problema metodolégico para a histéria
indigena que se vale de fontes escritas: um so
etnbnimo pode encobrir varios grupos étnicos e,
reversamente, varios etnénimos podem estar
sendo utilizados nas fontes para designar um
mesmo grupo étnico.

Nadia Farage1

Engendrar historia social de sujeitos que ndo produziram fontes de maneira
direta é tarefa no minimo dificil. Desenvolver uma pesquisa possivel dos grupos nativos
que constituiram a populacdo da capitania do Grdo-Para na segunda metade do século
XVIII demandaria acesso etnografico que, infelizmente, ndo temos por dois motivos
principais. O primeiro diz respeito a natureza das fontes, as quais revelam um carater
extremamente administrativo e comprometido com os interesses coloniais. O segundo
refere-se as linguagens utilizadas pelos grupos indigenas, os quais pertenciam a culturas de
tradicdo oral, o que torna muito dificil se ndo impossivel (pelo menos com o tipo de
documentos de que dispomos) recuperar as identidades étnicas daqueles sujeitos.

Por outro lado, concordamos com Cristina Pompa quando afirma que as
limitacOes e possibilidades do uso de fontes escritas para tratar de povos pertencentes a
culturas de tradicdo oral, ndo devem ser encaradas como algo arbitrario e definidor da
impossibilidade de perceber os diversos grupos culturais que estiveram em contato durante

o0 periodo colonial. Assim para aquela autora, tomadas as devidas prevencdes, € possivel

! Cf. FARAGE, Nadia. As Muralhas dos Sertes: os povos indigenas no rio Branco e a colonizacdo. Rio de
Janeiro: Paz e Terra; APOCS. 1991.
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visualizar a importante participacdo dos grupos indigenas no processo de formacdo da
sociedade colonial; vendo-0s como agentes ativos e sujeitos capazes de articular mediagoes
em processos de recriacdo de seus proprios mundos, e ndo como martires da luta pela
preservacéo de universos simbélicos fechados. 2

Portanto, parafraseando John Monteiro, o “indio” que buscamos observar
ndo € o produzido como categoria genérica, mas o resultado de processos sociais
engendrados nas constantes negociacfes e mediacdes produzidas no espaco do contato
colonial, que por vezes se deu através de trocas amistosas e por outras em acdes de
conflito, mas que fundamentalmente se constituiu no lugar do movimento, onde a
ressignificacdo, a apropriagdo e adaptacdo constituiram os ritmos de uma danga cultural
cujos pares se reconheciam na negacgéo do outro.

Ainda assim, para ndo cometermos erros de homogeneizacdo das varias
culturas existentes na capitania do Grdo-Pard4 no periodo analisado, optamos por uma
solugdo pratica do ponto de vista metodolégico: focalizar os “moradores indios’?,
sobretudo os sujeitos que participaram diretamente nas relacdes sociais negociadas®. Com
efeito, dedicamos especial atencdo as acbes dos Principais, autoridades indigenas
reconhecidas pela politica lusitana, sem deixar de lado as atuagBes dos diversos sujeitos
sociais comumente denominados “indios”. Logo, produzimos historia de sujeitos indigenas
a partir ndo dos etndnimos, mas sim das experiéncias sociais vividas num espaco
determinado; tornamos, por assim dizer, o espa¢co social o terreno dos movimentos e
plasticidades presentes nas culturas em contato na sociedade colonial da capitania do Gréo-

Para.®

Uma Histdria da Grao-Pard Pombalina pelo Para e Amazénia de Hoje.

2 POMPA, Cristina. Religido Como Traduc&o: missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial. Bauru, SP:
EDUSC, 2003.

¥ Quando usamos esta expressdo, estamos pensando nos diversos grupos e individuos indigenas que
habitavam nas vilas e povoag@es da capitania na segunda metade do século XVIII. Usamos com freqliéncia
esta expressdo, pois € dessa maneira que os diversos grupo indigenas que constituiam a populagéo das vilas e
povoacBes pombalinas sdo denominados na documentagdo da capitania e do Estado como um todo.

* Emprestamos esse termo de Cristina Pompa na obra intitulada Religido como Tradug&o: missionarios, Tupi
e Tapuia no Brasil colonial. Opt Cit

% para compreender melhor a concepcéo de cultura aqui empregada, ver: BHABHA, Homi K. O Local da
Cultura. Belo Horizonte, Ed: UFMG, 2005; HALL, Stuart. Da Diaspora: identidades e Mediacbes Culturais.
Belo Horizonte, Ed: UFMG, 2006.
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Quando lemos uma histéria somos levados a pensar também em termos
espaciais e temporais uma determinada sociedade; para o leitor especialista a necessidade
de justificar os recortes, tanto temporal quanto espacial, € uma regra que deve ser cumprida
sob pena de sofrer criticas severas. Por outro lado, é cada vez mais comum que 0s
pesquisadores, pelo menos os iniciantes, escolnam temas ligados ao seu local de
pertencimento. Trata-se muito menos de buscar tematicas mais acessiveis do que o desejo
de compreender a sociedade da qual ele faz parte.

Problemas e demandas atuais que geram questionamentos sobre o processo
de constitui¢do do “seu mundo” e assim, no caso do historiador, surge uma vontade
historiografica que gera uma pesquisa, um projeto e finalmente um texto. E nessa
perspectiva que situamos a escolha em escrever sobre a capitania do Grao-Para pombalina.
Quanto ao recorte temporal, atribuimo-lo ao percurso de formacdo profissional, ou seja,
buscamos nos primeiros documentos a que tivemos acesso as demandas profissionais e
pessoais quanto a sociedade paraense. Entretanto, adiante exporemos de maneira mais

clara nossa relagcdo com as fontes do periodo estudado.

**k*k

V. Exa.ndo ignora as vastas terras de que se compde este
Estado, que principiando no mar oceano e correndo contra o
sul pela serra da Ibiapaba, voltando contra oeste pelas minas
de Séo Felix e Natividade (Rio Tocantins), continuando
pelas largas terras ate Mato Grosso, e vindo pelo que hoje
possuimos, continuando a buscar outra vez 0 norte,
compreendendo parte dos rios Sararé, Madeira, Negro,
Solimdes, Amazonas, e as campinas e matas que ficam até o
rio de Vicente Pinzén, no Cabo do Norte, compreendem
mais de 1.500 léguas de sertdes cheios de preciosissimos
terrenos. °

® Carta secreta de Francisco Xavier de Mendonca Furtado, para seu irmdo Marqués de Pombal. Apud.

MENDONCA, Marcos Carneiro de. A Amazbnia na Era Pombalina: correspondéncia inédita do
Governador e Capitdo-General do Estado do Grdo-Para e Maranhdo, Francisco Xavier de Mendonca
Furtado, 1751 - 1759. 1 Tomo. Rio de Janeiro: Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, 1963. p p. 63 —
78.
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O vasto territério ao qual Francisco Xavier de Mendonca Furtado se refere
na correspondéncia citada atras constituia o Estado do Grdo-Para e Maranhdo, o qual, na
segunda metade do seculo XVIII, correspondia em territério a atual Amazonia brasileira
somada aos Estados do Tocantins, Maranhdo e Piaui.” J4 a capitania do Grdo-Para, no
mesmo periodo, equivalia ao territorio que hoje pertence aos Estados do Para e Amapa;
como podemos perceber no documento, a mesma fazia parte do Estado do Gréo-Para e
Maranhdo e a coldnia portuguesa na América estava dividida, portanto, em dois Estados
distintos: o Estado do Brasil e o Estado do Grdo-Pard e Maranhdo; ambos mantinham
relacBes diretas com a metropole e ndo se apresentavam necessariamente submetidos as
mesmas determinacdes régias. Assim, para cada regido, formulavam-se leis e decretos
especificos, que eram estendidos para as demais de acordo com as necessidades e
adequacdes das mesmas.

Nesse sentido, quando falamos de Grdo-Para na segunda metade do século
XVIII, referimo-nos a um periodo da histéria regional que ficou conhecido na
historiografia como periodo pombalino, no qual politicas foram implementadas no sentido
de reformar a administracdo colonial na regido. Assim como nas outras areas do vasto
império portugués, o governo metropolitano promoveu reformas, cujos resultados
dependiam das relacdes sociais vivenciadas nas col6nias. Com efeito, o espa¢o social aqui
estudado € o gerenciado por um Estado que tenta promover mudancas nas relacfes sociais,
no sentido de conquistar objetivos politicos e econémicos bem definidos e conhecidos
pelos estudiosos do periodo colonial. ®

De acordo com Kenneth Maxwell, a preocupa¢do com o atraso portugués

em relacdo as poténcias da época (Franca e Inglaterra) permeou o ambiente politico e

" Os Estados do maranhéo e Piauf foram separados do estado do Gréo-Para em 1774.

8cf. DOMINGUES, Angela. Quando os indios Eram Vassalos, Colonizac&o e Relacdes de Poder no Norte
do Brasil na Segunda metade do século XVIII. Lisboa: Comissdo Nacional para as ComemoracOes dos
Descobrimentos Portugueses, 2000; ALMEIDA, Rita Heloisa de. "Um projeto em experimentacdo: o
Diretdrio dos indios". In: O Diretdrio dos indios: um projeto de civilizagdo no Brasil do século XVIII.
Brasilia: UNB, 1997; COUTO, Jorge. "O poder temporal nas aldeias de indios do Estado do Grdo-Para e
Maranhdo no periodo pombalino: foco de conflitos entre os Jesuitas e a Coroa (1751-1759)". In: SILVA,
Maria B. Nizza da. (coord.) Cultura Portuguesa na Terra de Santa Cruz. Lisboa: Estampa, 1995; CHAIM,
Marivone Matos. "A politica pombalina e o indio como povoador". In: Aldeamentos indigenas. Goiés, 1749-
1811. S&o Paulo: Nobel: Brasilia: INI, Fundagdo Nacional Pr6- Memoria, 1983.
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intelectual daquele periodo®. Esses elementos que constituiram as relacdes politico-
econdmicas entre as nacdes colonizadoras durante o século XVIII, estavam presentes de
modo marcante na administracdo pombalina para o império portugués no Grao-Para, no
Brasil, na Africa e na Asia. Deste modo, formulou-se para o Estado do Grdo-Para e
Maranhdo, assim como para outras regides do império lusitano, um ambicioso projeto de
restauracdo e reestruturacdo’®, que ficou conhecido como “o Projeto Pombalino”.
Contudo, Mauro Cezar Coelho afirma que a politica metropolitana desenvolvida para o
Estado do Grdo-Para e Maranh&o, em especial o Diretorio dos indios, deve ser reconhecida
como resultado das demandas coloniais; assim, a politica indigenista da segunda metade do
século XV1II foi uma resposta aos conflitos, disputas e demandas apresentadas ao longo da

colonizacgéo da regi&o pelos sujeitos histéricos envolvidos.™

Apontada a devida definicdo geografica da regido, faz-se necessaria a
localizacdo histérica do que chamamos de espa¢o social, no qual sujeitos e culturas estdo
em constantes embates e contatos, num continuo movimento de transformacao e formacéo
de si mesmos. Dentre estes varios personagens que se metamorfoseiam mutuamente,
damos especial destaque aos Principais'®, que atuaram de maneira fundamental nos
processos de mediacOes entre os diferentes grupos existentes naquela sociedade. Entender
a atuacdo destes sujeitos como acgdes politicas na disputa por poder constituiu parte
importante dos objetivos desta pesquisa.

De modo geral, afirma-se que o que estava em jogo para a politica
metropolitana era o crescimento econdémico da empresa colonial, a necessidade de garantir
maiores rendimentos e, sobretudo, a de assegurar a posse de seu territorio ao norte do
Brasil. Para isso foram criadas estratégias que, grosso modo, se encerraram em duas

questdes fundamentais para o governo colonial: o problema demogréafico (que se agravou

° Cf. MAXELL, Kenneth. Marqués de Pombal: paradoxo do iluminismo. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1997,
p. 48-49.

10 Renata Malcher AraGjo insere as reformas pombalinas no contexto ideoldgico da grande ‘Reforma do
Mundo’, pregada pelos ideais iluministas, que advogavam o sair da humanidade da fase das trevas e
desconhecimento para a luz dos saber. ARAUJO, Renata Malcher. As cidades da Amazonia no século XVII/:
Belém, Macapé e Mazagdo. 282 edi¢do, Lishoa: FAUP, 1998, p. 108.

11 Cf. COELHO, Mauro Cezar. Do Sertdo para o Mar: um estudo sobre a experiéncia portuguesa na
América, a partir da coldnia: o caso do Diretdrio dos indios (1751-1798). Tese de doutorado: USP. S&o
Paulo, 2005. pp. 175-222.

12 Os Principais eram autoridades indigenas reconhecidas pelo poder metropolitano, os quais, pelo menos no
periodo pombalino, ndo correspondiam necessariamente as liderangas originais das tribos ou aldeias; eram na
pratica sujeitos que demonstravam ter poder de influéncia entre os seus. Os Principais recebiam patentes
como autoridades locais e com ela, os devidos privilégios, em troca realizavam as mediac¢des entre os demais
indigenas e os lusitanos; eram, portanto, figuras importantissimas para os prop6sitos colonialistas.
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mais ainda depois do grande terremoto de 1755)" e consistia na falta de colonos para
ocupar e produzir na regido, e o econdmico (a crbnica dependéncia com relacdo a
Inglaterra) ambos centrais e urgentes para o governo metropolitano.

Por conseguinte, foi formulada uma série de reformas quanto a
administracdo temporal dos indios, inclusive o modo de considera-los e os tipos de
relag0es que deveriam ser mantidas com os mesmos. Percebe-se nesse sentido que 0s
projetos e objetivos do governo metropolitano eram incompativeis com a escravidao
indigena, contudo, a libertacdo dos “indios” bem como as concessdes de igualdade politica

ndo eliminaram as hierarquias sociais existentes; *

apesar da legislacdo garantir aos
nativos a condi¢do de suditos do rei, ndo os colocava de fato em igualdade com os
portugueses. Entendemos que determinacdes legais, pura e simplesmente, ndo teriam forca
bastante para transformar relagdes sociais construidas ao longo de quase dois séculos de
colonizagdo portuguesa na regido; por outro lado, é possivel que se imagine a ocupacao de

maiores espacos, no exercicio de poderes, pelos indigenas e seus descendentes.

Desse modo, este trabalho visou analisar a atuacdo dos moradores indios
(sobretudo a dos Principais) nas relacdes de poder vivenciadas na capitania do Grao-Para
da segunda metade do século XVIII; ambicionamos vislumbrar 0s seus interesses e 0 modo
como procuravam conquista-los, ou seja, as estratégias criadas para garantir seus proprios
objetivos, articulando discursos, negociando com as autoridades coloniais. Em sintese,
poderiamos dizer que se busca o entendimento, utilizando um conceito de M.C. da Cunha,
da politica indigena em contraposicdo & politica indigenista do ministério pombalino™.
Portanto, procuramos interpretar as acdes daqueles sujeitos como atos politicos, haja vista
que, para nds, 0s grupos étnicos que foram denominados “indios” sempre foram sujeitos
capazes e responsaveis pelo seu repertorio cultural e pelas relagdes vivenciadas com outras

sociedades; assim, entendemo-los como sujeitos ativos politica e socialmente.

¥ Cf. MAXELL. Marqués de Pombal. Op. Cit. p, 21-27; AZEVEDO, Joo L(cio. Os Jesuitas no Gréo-
Pard, Suas missdes e colonizacdo. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1930, p, 85.

¥ Cf. SOUZA JUNIOR, José Alves de. “O projeto pombalino para a Amazénia e a ‘Doutrina do Indio-
Cidaddo™. In: Cadernos do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas: Belém, V. 12, n.1/2; jan./dez., 1993.
Ver também: FARAGE, Nadia. “O pano de fundo: caracteristicas da ocupagéo colonial do Maranhdo e Gréo-
Para”. In: As Muralhas dos Sert8es: os povos indigenas no rio Branco e a colonizacdo. Rio de Janeiro: Paz e
Terra; ANPOCS, 1991, p. 34-53; e CHAIM, Marivone Matos. “A politica pombalina e o indio como
povoador”, In: Aldeamentos indigenas: Goias, 1749-1811. S&o Paulo: Nobel, 1983.

1> Cf. CUNHA, M. C. da. “Introdugio a uma histéria indigena”. In: CUNHA, M. C. da (org.). Histéria dos
Indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras: secretaria municipal de cultura: FAPESP, 2002, p.17-19.
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Parte da historiografia discute as reformas a partir de seu planejamento e
ndo da aplicacdo das mudancas pretendidas, ou seja, pesa 0 “projeto pombalino para o
Estado do Grao-Para e Maranhdo” através da legislacdo e, nesse sentido, muitos estudam o
Diretdrio dos indios embasados nele proprio, pois falam das transformacdes pretendidas
ou das mudangas realizadas no periodo a partir da politica produzida pela metrépole sob a
égide do lluminismo®®. Tenta-se explicar os motivos que levaram o ministério de Sebastido
José de Carvalho a dar tanta atencdo ao Estado do Grdo-Para e Maranh&o; discutem-se as
necessidades, reconhecidas pela metropole, de transformar os “indios” em colonos e
suditos do Rei; explicitam-se os objetivos daquele projeto, enfim abordam-se os varios
aspectos da politica pombalina de 1a& para ca (para ndo dizer de cima para baixo).
Pretendemos seguir por uma outra via: aquela que nos leve a perceber as complexas e
dindmicas experiéncias dos sujeitos sociais, dos moradores indios, dando especial atengédo
a participacdo dos principais no processo de colonizacao da regido; buscaremos, portanto,
ver a histdria daqueles que ainda, como diz Monteiro, “desempenham um papel apenas

secundario e efémero, ocupando a ante-sala de um edificio maior” *".

Um outro problema, este de carater metodoldgico, refere-se a dificuldade de
encontrar um termo que possa expressar 0s sujeitos sociais que pretendemos focalizar, ja
que o “indio” ndo nos pareceu apropriado por uma série de problemas que apresenta. Entre
eles podemos destacar desde a grande generalizacdo e simplificacdo que o termo indica, até
a falta de consisténcia do mesmo nas fontes, uma vez que nelas, o termo “indios” é
empregado quase sempre com conotacdo pejorativa e carregada de concepcdes sobre 0s
agentes que se denominavam como tal. Assim, encontramos na correspondéncia das
diversas autoridades coloniais referéncias a sujeitos que, mesmo sendo amerindios, ndo

eram designados pelo termo em discussdo. Logo, supomos que quanto mais se

16 \Ver DOMINGUES, Angela. Quando os indios eram vassalos, colonizacéo e relacdes de poder no norte do
Brasil na Segunda metade do século XVIII. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos
Descobrimentos Portugueses, 2000; ALMEIDA, Rita Heloisa de. “Um projeto em experimentagdo: o
Diretério dos Indios”. In: O Diretério dos Indios: um projeto de civilizagio no Brasil do século XVIII.
Brasilia: UNB, 1997, COUTO, Jorge. “O poder temporal nas aldeias de indios do Estado do Gréo-Para e
Maranhdo no periodo pombalino: foco de conflitos entre os Jesuitas e a Coroa (1751-1759)”. In: SILVA,
Maria B. Nizza da. (coord.) Cultura Portuguesa na Terra de Santa Cruz. Lisboa: Estampa, 1995; CHAIM,
Marivone Matos. “A politica pombalina e o indio como povoador”. In: Aldeamentos Indigenas: Goids, 1749-
1811. Séo Paulo: Nobel: Brasilia: INI, Fundagdo Nacional Pr6- Memoria, 1983; entre outros.

7 Cf. MONTEIRO, John M. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de S&o Paulo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1995, p. 8.
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apropriavam dos valores e costumes europeus, os moradores indios e seus filhos mestigos

menos aparecem na documentacdo como “indios” ou mesticos.

Autores como Nogueira e Guzman ajudaram-nos a identificar o problema
da invisibilidade da populacdo mestica de procedéncia indigena, haja vista a proibicédo
vocabular oficial de designar os filhos de indios com brancos por alcunhas injuriosas.
Nesse sentido, entendemos que questdes como a crenca na pureza do sangue e a
necessidade do branqueamento da populacdo colonial®® apontam para possiveis
explicacOes deste problema, assim como para o questionamento do termo “indio”. Apesar
de tudo, ndo conseguimos encontrar uma palavra ou expressdo que substituisse o termo em
estudo. Dai decidirmos utilizar a designacdo presente nas fontes, ja que se torna quase
inviavel trabalhar com as identidades étnicas daqueles sujeitos, dada a natureza das fontes
e o grande grau de destribalizacdo e mistura de inUmeros grupos étnicos que se tornaram,
através dos descimentos, moradores e suditos do rei lusitano a partir da lei de liberdade de
1755 que foi confirmada e reforcada pelo Diret6rio dos indios de 1757.

*k*k

O interesse pela histéria indigena foi-nos produzido pelo intenso e extenso
contato que tivemos, durante alguns anos de trabalho no Arquivo Publico do Estado do
Para (APEP)®, com documentos manuscritos da segunda metade do século XVIII. A
leitura e compilagdo de varios documentos comecaram a gerar intensa curiosidade sobre
aqueles nativos que habitavam as povoacdes coloniais. O tema dos varios tipos de
materiais era, com raras excecdes, referente aos “indios” e aos moradores indios e tratava

de questdes relativas a administracdo lusitana da regido, problemas como a falta de mao-

18 Cf. NOGUEIRA, Shirlei. Dissertagdo Mestrado. NAEA/UFPA, 2001; GUZMAN. Décio de A. “Indios
misturados, caboclos e curibocas: analise histérica de um processo de mesticagem, Rio Negro (Brasil), século
XVIII e XIX”. In:Workshop. Modernidade e invisibilidade na Amaz6nia.

90 Arquivo Piblico do Estado do Para Localiza-se no centro comercial e historico de Belém, na Rua
Campos Salles s/ numero; ocupa um prédio histérico e contem um dos maiores acervos documentais dos
periodos colonial e império do Brasil.
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de-obra, fugas e rebeldias indigenas, conflitos de interesses e choques culturais, assim

como a urgente necessidade de conquistar culturalmente os amerindios®.

Diante desses documentos, todos produzidos pelas autoridades coloniais e
constituindo-se, portanto, em discursos que representam o0s interesses e concepcdes
proprias dos colonizadores europeus, comegcamos a indagar o problema sobre o ponto de
vista dos sujeitos que eram objeto daquela correspondéncia. Fomos em busca de uma
bibliografia basica que pudesse auxiliar-nos na leitura das fontes e nos ajudasse a dar
visibilidade as experiéncias sociais de agentes marginalizados pelo processo de producédo

da “histéria nacional”.

Assim, encontramos alguns autores que nos ajudaram a enriquecer a leitura
que fizemos das fontes. Pesquisadores como John Monteiro na obra “Negros da Terra:
indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo” contribuiram no amadurecer problemas
tedricos e mesmo metodoldgicos acerca da historiografia indigena. Ja Décio Guzman, no
artigo intitulado “indios misturados, caboclos e curibocas: analise histérica de um
processo de mesticagem, Rio Negro (Brasil), século XVIII e XIX”, chamou-nos a atencéo
para os problemas enfrentados por quem pretende produzir histdria colonial, entre os quais
o da invisibilidade mestica presente nas fontes referentes ao Estado do Grdo-Para e
Maranhdo da segunda metade do século XVIII.

Por outro lado, Cristina Pompa na obra “Religido como Tradugao:
missionarios, tupi e tapuia no Brasil colonial 7, forneceu-nos um repertorio de andlise que
nos ajudou a entender parte do processo de colonizacdo na capitania do Grdo-Para. A idéia
da traducdo como produto do contato entre os diversos agentes historicos, alertou para o
tipo de participacdo dos moradores indigenas e dos Principais nas mediagdes culturais
realizadas na convivéncia, nas vilas e povoacdes pombalinas, dos varios grupos ali

existentes.

Angela Domingues, na obra Quando os indios eram vassalos, colonizagéo e
relacGes de poder no norte do Brasil na segunda metade do século XVIII, entre outros
autores, permitiu entender o contexto historico vivenciado e produzido pelos sujeitos em

estudo; ajudou-nos a entender que aqueles sujeitos participaram ativamente da histéria da

% Esse primeiro contato com os manuscritos do século XVIII foi realizado gracas a bolsa de iniciacdo
cientifica iniciada em 2001, sob orientagdo do Prof. Mauro C. Coelho e financiamento do CNPq.
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colonizagdo da América portuguesa e que, apesar de ndo terem registrado sua memdria
com tinta e papel, é possivel escrever uma historia social dos amerindios, pois segundo
Thompson, ndo existem causas irrelevantes na historia, e “os becos sem saida, as causas

perdidas e 0s préprios perdedores nio devem ser esquecidos”.*

Sabemos das dificuldades em tentar produzir uma historia social de sujeitos
que sO aparecem na documentacdo a partir de discursos dispersos onde os dados se
encobrem nas entrelinhas, mas concordamos com Maria Odila Leite da Silva Dias quando
diz que é possivel perceber o implicito e que “é no quotidiano que encontramos a
improvisacdo de papéis informais, novos e de conflito e confrontos, em que se multiplicam

formas peculiares de resisténcia e luta”. %

Na tentativa de entender a dindmica das relacdes sociais, cujo sentido ja
tracamos, da capitania do Grdo-Para da segunda metade do século XVIII, avaliamos como
fundamental construir um constante didlogo com as fontes, dentre as quais a
correspondéncia das diversas autoridades com o governo; a do governo com as diversas
autoridades do interior da capitania; a da metropole com o governo; a do governo com a
metrépole; os diarios do naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira, assim como a crénica
do Padre Jodo Daniel. As diversas correspondéncias constituiram a principal ferramenta do
trabalho que desenvolvemos, posto que a maioria dos assuntos referentes ao
funcionamento da coldnia portuguesa ao norte do Estado do Brasil e as preocupacdes
referentes a conquista dos povos indigenas (verdadeira obsessdo do ministério pombalino),
nelas se encontram. Logo, consideramo-las importantes porque nos possibilitaram, a partir

dos varios discursos, perceber as experiéncias dos sujeitos que procuramos focalizar.

Assim, a andlise da correspondéncia dos diversos agentes do corpo
burocratico do Estado nos proporcionou maior visibilidade, nos diversos tipos de
documentos que compdem este fundo, dos principais e demais moradores indios da
capitania do Grao-Para: como eram vistos pelas autoridades; onde estavam e em que se
ocupavam; quais as estratégias que usavam nas relacdes de poder, numa tentativa de
mapear o funcionamento da sociedade e as relagOes nela existentes. Esperamos ter

contribuido para melhor visualizagdo do quadro social a partir destas relagoes,

2L Cf. THOMPSON. E. P. A Formacao da Classe Operéria Inglesa. V. I. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987,
pp. 13.

2 Cf. DIAS, M. Odila Leite da Silva. Quotidiano e poder em Sdo Paulo no século XIX. S&o Paulo:
Brasiliense, 1995, pp 14.
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evidenciando o posicionamento dos amerindios em relacdo as possibilidades trazidas por
uma politica reformista que, em nosso entender, foi produzida também a partir de

demandas especificas da regido.

Tais correspondéncias constituem-se de leis e alvaras régios; cartas entre as
autoridades; relagdes de moradores das vilas; listas dos “indios das corporagdes de
oficios”; matérias das escolas; listas dos rendimentos dos varios postos de trabalho; listas
de despesas com obras; recomendacdes; certidOes; devassas; cartas patentes; cartas de
sesmarias; nomeacdes; denuncias e queixas de desordens e fugas de amerindios moradores,

entre outras.

A diversidade de tipos documentais ai presentes ajudou a construir um
quadro social da regido no periodo. Nesse sentido, pelas cartas que relatam as acdes dos
indigenas, podemos visualizar momentos de embates no exercicio de poderes: devassas;
relacfes de trabalhadores das corporacBes de oficio; mapas dos moradores; relacdes das
familias, assim como outros tipos de censos que permitiram formar melhor idéia da
presenca indigena nas vilas e povoacOes da capitania do Grdo-Pard, bem como da
organizacdo do espaco social; cartas patentes e oficios levaram a perceber a presenca dos
amerindios em posi¢cGes menos desprivilegiadas: ndo eram simples bracais, poderiam
ocupar postos e patentes elevados e exercer maiores poderes na sua localidade — isso nos
provou a complexidade das relagdes sociais na regido.

Por conseguinte, o trabalho que se apresenta nas proximas paginas ocupou-
se com um conjunto documental de tipos distintos: correspondéncia entre autoridades -
discutindo as questbes referentes a exploracdo econémica da regido, a administracdo
colonial e a politica internacional; memorias de Alexandre Rodrigues Ferreira, onde se
verifica uma extensa narrativa de viagem, na qual varios aspectos da vida colonial na
regido sdo destacados e comentados pelo naturalista, e que nos ajudou na construcdo do
quadro daquela sociedade; de posse desta fonte pudemos entender e elucidar os
posicionamentos sociais dos sujeitos em andlise na capitania do Grdo-Para da segunda

metade do século XVIII.

A crbnica do jesuita Padre Jodo Daniel, produto de sua estadia de dezessete
anos na regido, foi escrita ap6s a expulsdo dos jesuitas em 1759. Trata-se de uma imensa

obra que aborda os mais diversos aspectos da vida em torno do grande rio Amazonas. Dela
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nos valemos para entender algumas nuances das negociagOes culturais vivenciadas pelos
sujeitos que estdo no centro deste trabalho; portanto, sempre com o enfoque na presenca e

participacdo indigena, buscamos nesta obra os espagos dedicados aqueles sujeitos.

Além do conjunto documental descrito acima, utilizamos algumas imagens
cuja andlise se encontra nas paginas finais deste trabalho sob forma de apéndice. Optamos
por apresenta-las desta maneira por ndo nos considerarmos preparados o suficiente para
proceder andlise de fontes iconograficas, uma vez que, a vasta documentacdo contemplada
durante os dois anos deste trabalho ndo nos possibilitou tempo para leitura detalhada de um
tipo documental tdo distinto; ndo obstante, consideramos igualmente as imagens em
questdo valiosas demais para serem ignoradas. Assim, apesar da nossa circunstancial
incapacidade quanto a leitura e utilizacdo de fontes iconogréaficas, decidimos em nome do

seu valor historico ensaiar uma analise delas apenas como apéndice documental.

Com efeito, procurando atingir os objetivos propostos, dividimos esta
dissertacdo em trés capitulos: no primeiro, intitulado Libertar para conquistar: paradoxos
do projeto pombalino, discutimos os significados da politica pombalina para a regido.
Dessa maneira, subdividimo-lo em trés topicos; no primeiro, buscamos visualizar as
reformas no que ha de especifico para a regido, mostrando que as determinacGes régias
implementadas no Estado do Gréo-Pard e Maranhdo foram elaboradas a partir de
necessidades observadas no Estado em particular problemas e demandas que geraram
sugestdes, por parte de Mendonca Furtado, da maioria das reformas projetadas, muitas das
quais foram estendidas ao Estado do Brasil posteriormente. No segundo ponto deste
capitulo, tentamos mostrar a importancia dos principais como mediadores da colonizacdo
na regidao; como eles foram reconhecidos como autoridades indigenas capazes de
influenciar e arregimentar os demais sujeitos que compunham seu grupo; apontamos ainda,
a maneira segundo a qual estes sujeitos sdo reconhecidos pela legislacdo como agentes
fundamentais aos objetivos da politica colonizadora, deixando claro que isso ndo constituia
uma novidade, pois eles ja eram reconhecidos como tais pelos missionarios. Ressaltamos,
porém, as maiores possibilidades que passaram a ter, posto que a legislacdo previa alguns
privilégios politicos e econdmicos que reforcavam a sua autoridade. Foi nesse sentido que
consideramos as acdes de principais cristianizados e nao cristianizados em periodo
anterior ao recorte deste trabalho, pois a necessidade de compreender as agdes daqueles

sujeitos no tempo das suas vidas ndo poderia ser isolado do seu préprio passado. E por fim,
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no ultimo topico deste capitulo, tentamos perceber a promocdo dos casamentos entre
indigenas e luso-brasileiros como parte do processo de conquista e disputa por poder na
sociedade colonial daquela regido. Observamos ainda, na legislacdo e correspondéncias das
diversas autoridades, o agenciamento dos casamentos mistos como uma das disposicdes
politicas da administracdo pombalina.

No segundo capitulo, que recebeu o titulo: Em Caminhos d’aguas:
movimento e contatos culturais em terrenos movedicos, buscou-se mostrar a importancia
das traducdes culturais feitas pelos sujeitos sociais no processo de colonizacdo da capitania
do Gréo-Pard. Neste ponto do texto, discutimos a idéia da traducdo como resultado dos
contatos, pensamos esses espacgos sempre no plural e, assim, percebemos a sua fluidez e
plasticidade nos processos de leituras do outro ou da construcdo da alteridade no interior da
regido em estudo. Num outro ponto deste capitulo, discutimos o uso da lingua-geral na
regido como parte do processo de traducédo cultural. E por fim, num terceiro e dltimo ponto
deste capitulo, analisamos a imposicdo do uso da lingua portuguesa e suas implicagdes
para a sociedade paraense da segunda metade do século XVIII a partir da politica de
criacdo das escolas locais, dos seminarios e recolhimentos em casas dos altos funcionarios
do Estado como meio de transformar culturalmente a mocidade indigena e mestica.

No terceiro e Ultimo capitulo desta dissertacdo, intitulado Gréo-Para
Pombalina: Sociedade indigena ou mestica?, explanamos algumas dimensdes das relacdes
sociais das quais o0s sujeitos centrais deste trabalho participavam como forgas ativas e
dinamizadoras. Dentro da assertiva desejada, num primeiro momento, discutimos algumas
dimens@es das relacBes sociais vividas pelos sujeitos centrais do trabalho, tais como 0s
casamentos mistos, a inser¢do em posi¢Oes hierdrquicas instituidas pelo poder colonial, o
uso de cddigos dos conquistadores para proveito préprio na luta por espagos sociais e
poder, 0 que para nos denota o carater mestico daqueles sujeitos, apesar de serem
chamados de indios pelas fontes. Num segundo topico deste capitulo, discutiremos a
introducdo do portugués como meio de consolidar a unido pretendida através dos
casamentos mistos que, além de servir aos propasitos politicos metropolitanos [a educacédo
dos indigenas] também se constituiu em cddigo cultural apropriado por muitos indigenas
como meio de garantir maiores poderes naquela sociedade. No terceiro e ultimo ponto
deste capitulo, buscamos identificar também nas relagdes de trabalho as disputas

vivenciadas no campo das relagcbes desenvolvidas na capitania entre os Varios sujeitos
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indigenas e as autoridades luso-brasileiras; os diferentes papéis sociais desempenhados
pelos Principais e seus parentes mais proximos, discutindo a questdo do abalizamento e
dos privilégios em detrimento das outras formas de tratamento e relag@es vivenciadas pelos

chamados “indios de todo servi¢o™.

*kkkx

Para que haja melhor visualizacdo das partes deste trabalho consideramos
por bem elaborar um pequeno indice descritivo.

Primeiro Capitulo:

LIBERTAR PARA CONQUISTAR: PARADOXOS DO PROJETO
POMBALINO.

Discutindo as reformas pombalinas: o significado para a capitania do Grdo-Para

Neste ponto do texto buscamos responder ao problema sobre o significado
das reformas pombalinas para a parte norte das possessdes portuguesas na Ameérica.
Entender o que havia de especifico no projeto desenvolvido pelo gabinete do ministro de
D. José | e avaliar como as demandas internas influenciaram na criacdo de respostas por

parte do poder metropolitano constituiram os maiores objetivos deste topico.
Nem todos os indios eram indios?

A idéia do segundo tépico deste capitulo foi a de tentar apresentar e definir
0s sujeitos centrais deste trabalho. Nele procuramos identificar a maneira como a figura
das chefias indigenas foi alvo de inflexdes ao longo da colonizagdo da regido em estudo.
Valemo-nos de caso anterior ao recorte temporal deste estudo em que 0s principais
participavam ativamente das negociag¢Oes culturais com o objetivo de mostrar que sua
atuacdo e reconhecimento por parte do poder colonialista ndo foram inaugurados com a
politica pombalina, mas sim constituiu-se como fruto dos contatos realizados desde o

inicio da presenca portuguesa na regiao.
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Casamentos Mistos: Um Agenciamento da Politica Pombalina

No terceiro topico deste primeiro capitulo consideramos a importancia da
promocdo dos casamentos mistos realizados entre indigenas das povoacdes e portugueses.
O incentivo de tais casamentos constitui uma importante faceta do projeto pombalino para
a regido e como tal foi analisado com o objetivo de compreender a participacdo dos
sujeitos naquelas relacdes sociais especificas. Assim, perguntamo-nos sobre a importancia

que tais unides representavam para os indios que delas fizeram parte.

Segundo Capitulo:

EM CAMINHOS D’AGUAS: CONTATOS CULTURAIS EM TERRENOS
MOVEDICOS.

Tradugdes culturais e linguisticas negociadas

Neste ponto do texto procuramos perceber as negociacdes em torno das
traducbes culturais e linguisticas realizadas pelos sujeitos em contato. Buscamos nas
experiéncias dos aldeamentos, presentes nas fontes, entrever a criacdo do novo, do

colonial, do caboclo paraense.

Introduzir a Lingua do Principe para Civilizar e Conquistar

Neste tdpico buscamos entender a relacdo entre idioma e traducdo cultural.
Abordamos o uso da lingua geral Amazoénica como lingua efetiva da populacdo paraense
da segunda metade do século XVIII e a premente necessidade das autoridades colonialistas
de impor a lingua portuguesa como Unica; politica que era entendida na época como

método de “civilizar” os povos conquistados.

Em terra de cego quem tem um olho é rei? A educacdo dos meninos e meninas

indigenas e mesticos em tempos de reforma politica.
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No terceiro e Gltimo topico deste capitulo procuramos discutir a politica de
imposicdo do idioma portugués através da criacdo das escolas locais, dos seminarios e
recolhimentos. Apontamos ainda para as estratégias politicas que estavam relacionadas
com essa disposi¢do da administracdo pombalina, sempre tentando notar a participacéo e

influéncia dos sujeitos centrais deste estudo.

Terceiro Capitulo:

GRAO-PARA POMBALINA: SOCIEDADE INDIGENA OU MESTICA?

Aqui tentaremos perceber as estratégias e taticas usadas nas relaces de poder
vivenciadas pelos sujeitos na sociedade colonial paraense. Vendo-0s como sujeitos
politicos e tendo clareza da importancia de suas a¢Ges para o processo de formacdo da
sociedade paraense cabocla, buscaremos locar 0s jogos de poder nas mais diversas
situacOes sociais, desde os casamentos, 0 envio de seus filhos para casas de autoridades
portuguesas, as relacdes de trabalho vividas nas vilas e povoacdes, até o uso da lingua e

leis portuguesas na defesa de interesses proprios.

Imposicdo do Portugués como meio de consolidar a unido entre indios e

“brancos”.

No segundo tépico deste capitulo, discutiremos a introducdo do portugués
como meio de consolidar a unido pretendida através dos casamentos mistos, tendo clareza
que as trés acles politicas estavam vinculadas e faziam parte do projeto de administracdo
laica e ilustrada pretendida pelo ministério pombalino. Além de servir aos propositos
politicos metropolitanos, a educacdo dos indigenas também seria promotora de

desigualdade social entre aqueles sujeitos.
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Trabalho, Desigualdade e Relagdes de poder em locais de transito.

Neste ultimo ponto do terceiro capitulo tentamos entender as relagcdes de
poder vivenciadas no campo do trabalho; neste momento buscamos mostrar que as
participacOes dos sujeitos eram dindmicas e complexas e que, portanto, ndo poderiam ser
analisadas de uma Unica perspectiva. Tratamos das relagdes de poder como teias politicas
e embates culturais; a leitura que realizamos das fontes e referéncias bibliograficas a partir
do interesse central que compde esta pesquisa, ou seja, as relacbes sociais de poder
vivenciadas pelos indigenas destribalizados que compunham grande parte da sociedade
colonial da época em discussédo e, sobretudo pelos principais que viviam na capitania do
Grdo-Pard pombalina, tem nos levado a entender os processos de formacgdo da sociedade
paraense como mestica; e nela observamos a existéncia e promocao da desigualdade entre
os indigenas como meio de producdo de suditos fiéis a Coroa lusitana (perspectiva
metropolitana), contudo, notamos que tais desigualdades nunca se deram conforme as
pretensdes portuguesas, pois tinham de obedecer as dindmicas internas dos sujeitos

envolvidos no processo de sua aplicacgéo.
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PRIMEIRO CAPITULO

LIBERTAR PARA CONQUISTAR: PARADOXOS DO PROJETO
POMBALINO.

O interesse publico e as conveniéncias

do Estado que ides governar,

estao indispensavelmente unidos aos negocios
pertencentes a conquista e liberdade dos
indios(...)%

InstrugBes Régias, Publicas e Secretas para Francisco Xavier de Mendonca Furtado.

uavidade e dissimulacdo, mais do que parte do repertério colonial,
eram 0s meios que Mendonga Furtado deveria empregar para
executar as instrucdes régias recebidas antes de embarcar para a
parte norte da América portuguesa, onde governou de 1751 até 1759. Foi-lhe recomendada
a necessidade de tomar o maior cuidado para que a libertacdo dos indios ndo resultasse em
revoltas como as ocorridas em fins do século XVII no Maranhdo. Ainda mais porque,
como observou 0 mesmo governador, os moradores do Estado do Grao-Pard e Maranh&o
estavam convencidos de que a maior riqueza da regido eram o0s indios tornados pecas a

serem vendidas nos mercados de escravos.

23 Cf. AEP. Tomo I: pp. 26.
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Uma pronta execucdo das determinagcfes régias quanto a liberdade dos
nativos poderia gerar mais prejuizos para o Estado. Foi, portanto, com prudente suavidade
e habil dissimulacdo que Mendonca Furtado tentou convencer os moradores locais acerca
do maior valor do escravo africano em relacdo ao indio, ao que os estes replicaram com a
falta de recursos para adquirir as pegas africanas. Assim era necessario criar um meio de
facilitar a introducdo de africanos para que a libertacdo dos indios fosse realizada sem
maiores danos e confrontos, pois, em caso de revolta dos moradores, o governador
Mendonca Furtado ndo podia nem ao menos contar com o apoio dos militares, que também
tinham interesses na exploracdo compulsiva do trabalho indigena e reconheciam no
comércio de escravos nativos um lucrativo negécio. **

Pelo cuidado com que aquele governador procura executar as instrucdes
recebidas em 31 de maio de 1751, podemos notar a existéncia de diferentes projetos para o
Estado do Grao-Para e Maranh&o na segunda metade do século XVIII; dizer apenas que 0s
interesses locais eram distintos dos da metropole é o 6bvio, mas além das disputas e
embates dos moradores com 0s representantes da coroa lusitana procuramos perceber a
participacdo dos indios aldeados nas povoacGes da capitania do Grao-Pard. Entendemos
que os diversos grupos indigenas que compunham a populacéo daquela regido, tanto os que
faziam parte dos moradores das povoagdes coloniais como os que “viviam nos matos”,
possuiam seus proprios interesses e participaram do processo de colonizacdo da regido
confrontando-o0s com os varios projetos colonialistas existentes.

Entenda-se entdo que, apesar de uma primeira leitura dos documentos
oficiais nos levar a perceber os indios como objeto de disputa entre os varios agentes
coloniais, um estudo mais cuidadoso e o cruzamento de informacdes nos possibilita
visualizar a presenca das politicas indigenas nas disputas e embates travados ali. Portanto,
0 que seria um projeto de reestruturacdo da politica de exploracdo do Estado do Grao-Para
e Maranhdo — dentro, é claro, da politica imperial — é, antes de qualquer coisa, 0
desdobramento de muitos anos de experiéncia e embates na regido; problemas geradores de
respostas e demandas especificas que produziram projetos tornados em processos pelas

experiéncias sociais vividas no dia-a-dia das povoacdes pombalinas da regido. % Isso sem

24 Cf. Idem pp. 83 e seguintes

% patricia Sampaio defende a idéia da existéncia de varios projetos distintos e simultaneos para a colonizagio
da Amazbnia. Cf. SAMPAIO, Patricia Maria Melo. Espelhos Partidos: etnia, legislacao e desigualdade na
coldnia. Sertdes do Gréo-Para, c. 1755 — c. 1823. Niteroi: Universidade Federal Fluminense, 2001. Tese de
doutorado.
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mencionarmos as experiéncias trazidas de outras areas conquistadas e colonizadas desde 0s
séculos XVI e XVII.

No que se refere a conquista da costa brasileira, temos as varias tentativas
missionarias de reduzir, “civilizar” para converter 0s grupos indigenas Tupi ali
encontrados®. Adone Agnolin em seu livro “Jesuitas e Selvagens...” afirma que os jesuitas
se tornaram instrumentos da politica de colonizagdo e, servindo “aos interesses da Coroa
portuguesa”, a obra catequética dos religiosos no Brasil “se caracteriza também por
procurar um método alternativo de conquista e assimilacdo dos povos nativos™?.
Acreditamos que essas e outras experiéncias também constituiram os repertérios de
conquista e colonizagdo propostos pelas politicas metropolitana da segunda metade do
século XVIII.

Com efeito, para falarmos nas determinacfes trazidas por Mendonca
Furtado, ndo podemos deixar de mencionar, concordando com Nadia Farage, que as
medidas adotadas para tirar agquele Estado do seu atraso econdémico estavam bem
articuladas e giravam em torno da necessidade de transformar os indios em suditos do Rei
portugués. 2 Entre as medidas podemos destacar trés principais: a criacdo da Companhia
de Comércio do Grédo-Pard e Maranhdo, com o objetivo de racionalizar o comércio e
introduzir escravos africanos; a libertacdo dos indios; e a secularizacdo do poder temporal
sob os indios. Destarte, é possivel observar a relacdo das medidas politicas da Coroa
portuguesa para o Estado do Grao-Para e Maranhdo da segunda metade do século XVIII,

no quadro abaixo.

Data Legislacdo

31/05/1751 Instrucbes Régias Puablicas e Secretas Para
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, Capitéo-
General do Estado do Grdo-Para e Maranhdo.

%6 Sobre a experiéncia missionaria e a catequese dos Tupi ver: POMPA, Cristina. Religido Como Traduc&o:
missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial. Bauru, SP: EDUSC, 2003; AGNOLIN, Adone. Jesuitas e
Selvagens: A Negociacdo da Fé no encontro catequético-ritual americano-tupi (séc. XVI — XVII). Sao Paulo:
Humanitas Editorial, 2007; CASTELNAU-L’ESTOILE. Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: Os
Jesuitas e a conversdo dos indios no Brasil — 1580-1620. Traducao llka Stern Cohen. Bauru, SP: Edusc,
2006.

27 Cf. AGNOLIN, Adone. Op. Cit. pp. 275-276.

%8 Cf. FARAGE, Nadia. As Muralhas dos Sert&es: os povos indigenas no rio Branco e a colonizacéo. Rio de

Janeiro: Paz e Terra, ANPOCS. 1991. pp. 34 e seguintes.
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05/06/1751

Carta patente nomeando para governador do estado do
Grao-Par4 e Maranhdo Francisco Xavier de Mendonca
Furtado.”

3/03/1755 Carta régia que separa da Capitania do Para a capitania de Sdo
José do Rio Negro.

4/04/1755 Alvard que promove 0 casamento de europeus com nativos
americanos.

6/06/1755 Carta regia que abole a escraviddo indigena no Estado do Gréo-
Para e Maranhdo, Lei da Liberdade dos indios.

6/06/1755 Lei de instituicio da Companhia geral do Grao-Pard e
Maranhéo.

7/06/1755 Alvara de confirmagéo da criacdo da companhia geral do Grao-
Pard e Maranhéo.

7/06/1755 Lei que retira a administracdo temporal dos missionarios sobre
0s indios aldeados.

3/05/1757 Instituicdo do “Diretorio dos Indios”

17/08/1758 Alvara que aprova a criagdo do “Diretdrio dos Indios”.

3/09/1759 Lei que expulsa a Companhia de Jesus de todos os dominios da

Coroa portuguesa.

Fonte: RIHGB, 61: 59-63: Joaquim Inacio de Freitas, Collecdo Chronologica de Leis
Extravagentes, posteriores a nova compilagdo das ordenagdes do Reino, publicadas em 1603.
Coimbra: Real Imprensa da Universidade, 1819, Tomo Ill; Duarte Nunes de Ledo, Leis
Extravagantes Coligidas e Relatadas, Coimbra: Real Imprensa da Universidade, 1796; 500
anos de Legisl¢do Brasileira, CD-ROM, Brasilia: Senado Federal, 2001. Citado por Décio
Guzman. Op. Cit. p. 11-12.

As reformas implementadas pela administracio pombalina se

apresentam dispostas através das determinacdes legais, como podemos observar na tabela

acima, articuladas no sentido de umas fornecerem suporte as outras; a libertacdo dos indios

fazia parte dos propositos de Sebastido de Carvalho para a parte norte da Ameérica

portuguesa desde o inicio do seu governo; a nomeacao de seu irmao, Mendonca Furtado,

para governador e capitdo general do Estado, Ihe garantiu o empenho, fidelidade e cautela

necessarios ao estabelecimento do programa de governo idealizado sob a inspira¢do do

 Francisco Xavier de Mendonga Furtado tomou posse do cargo a 24 de setembro de 1751, em Belém do
Para. Governou até 03 de marco de 1759. Observe que as instrugdes Régias Ihes sdo passadas antes mesmo
de ser nomeado para o cargo. Cf. AEP. Tomo | pp. 26.
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lHuminismo.® Nesse sentido podemos observar que algumas medidas foram tomadas antes
de se declarar a libertacdo dos indigenas, tais como a promocao de casamentos de europeus
com os nativos e a regulamentacdo da Companhia Geral de Comércio,*que garantiriam
respectivamente a aproximacao entre os “indios” cristianizados e aldeados ¢ 0s moradores
brancos, como a substituicdo progressiva da mao-de-obra escrava indigena pela africana,
possibilitando assim o sucesso dos planos da metrdpole.

Portanto, foi pela necessidade de uma politica bem articulada e de muita
cautela que a libertagdo dos indios s6 pode ser publicada alguns anos depois do seu
decreto. Veja-se a promulgacéo da Lei de Liberdade dos indios em 6 de junho de 1755,
mas a sua publicacdo sé aconteceu em 3 de maio de 1757, com a cria¢do do Diretorio dos
indios. Era necessario garantir que, além de ndo haver revoltas e desordens por parte dos
moradores, ndo se verificasse o0 despovoamento das capitanias, foi por isso criado um
instrumento de controle dos grupos indigenas aldeados nas vilas e povoag¢6es pombalinas.

Entretanto, é valido lembrar que mesmo antes da administracdo pombalina
os “indios” eram considerados importantes para os interesses lusitanos, ndo s6 como mao-
de-obra escrava, havia indios livres e indios escravos, mas também como verdadeiros
protetores dos sertdes. Entdo, desde o inicio da colonizacdo problemas ligados a
exploracdo da mao-de-obra indigena, bem como a importancia de conquistar a confianca e
“amizade” dos varios grupos ali existentes, foi matéria dos discursos coloniais. Como bem
aponta Nadia Farage, repetidas cartas régias, evocando a defesa do Estado,
recomendavam o bom tratamento dos indios, sua civilizacdo, para que, como vassalos de
El-Rey, vivessem em paz com 0s portugueses e, consequentemente, ndo buscassem
aliangas com inimigos da Coroa. *

Nesse sentido, o que diferencia a politica pombalina para o Estado do Gréo-

Pard e Maranhdo das anteriores é também a importancia dada a libertacdo dos indios que

%0 Renata Malcher Aradjo insere as reformas pombalinas no contexto ideoldgico “da grande ‘Reforma do
Mundo’, pregada pelos ideais iluministas, que advogavam o sair da humanidade da fase das trevas e
desconhecimento para a luz do saber.” Cf. Renata Malcher Araujo, “As cidades da Amazénia no século
XVIII: Belém, Macapd e Mazagdo”. 2® edi¢do, Lisboa: FAUP, 1998. pp. 108.

3L A respeito do carater das medidas lusitanas na segunda metade do século XVIII, Jodo Lucio D’Azevedo
aponta a dependéncia e complementacéo das leis umas em relacdo as outras; se referindo ao estabelecimento
da companhia geral de comercio ele afirma que esta determinagdo ¢ “dependente, em seu espirito,” e
continua, “esta providencia da instituicdo da Companhia de Comercio, e do termo do regimen, até ai adotado
nas missdes, foi promulgada na mesma data que o estabelecimento daquela, assim como o decreto, que
retirava aos religiosos o governo dos indios, passando este definitivamente ao poder civil.”Cf. Jodo Lucio
D’Azevedo. “Os Jesuitas no Grdo-Pard, suas missoes e a coloniza¢do”. Belém: SECULT, 1999. pp. 256.

%2 FARAGE, Nadia. As Muralhas do Sertdo. Opt. Cit. pp. 41-42.
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recebeu nesse periodo (pelo menos oficialmente) um carater definitivo, o que para alguns
autores € reflexo da orientagdo iluminista existente naquele ministério além, é claro, dos
fortes motivos econdémicos presentes na necessidade de racionalizar a economia colonial, e
da constante caréncia de colonos para ocupar e defender o territério portugués na regido. >
Em outras palavras podemos dizer que a politica pombalina apresenta de forma explicita
aquilo que as politicas anteriores j& deixavam entrever: um projeto voltado especificamente
para o Estado do Grao-Pard e Maranhéo.

Nota-se que, com 0 objetivo de sanar os perenes problemas econdémicos e
demograficos, foi criado um conjunto de resolucBes pensadas de forma articuladas para
atender as necessidades da empresa colonial na regido. Quando Mendonga Furtado foi
nomeado Capitdo-General do Estado do Grao-Para e Maranhdo, em 7 de junho de 1751, ja
havia recebido as instrucdes Régias acerca do que deveria executar no seu governo. Lendo
essas mesmas instrucdes observamos que grande parte das resolugdes formuladas ja se
encontravam ali em forma de projeto; o meio irméo do Marqués de Pombal deveria buscar
in loco os melhores meios de executar tais reformas, sobretudo a principal delas que
determinava a total proibicdo da escraviddo indigena. Desta maneira, consideramos que as
instrugBes Régias passadas para Mendonca Furtado ja eram o resultado dos varios anos de
experiéncia colonizadora na Amazo6nia, mas ndo perdemos de vista que o papel assumido
pelo governador, em relacdo a Coroa lusitana era mais do que o de um executor fiel; ele
deveria coletar na fonte, isto €, na regido, as informacbes necessarias para atingir os
objetivos do projeto politico formulado.

Isso fica claro quando lemos a correspondéncia do governador com o
Marqués de Pombal, na qual o primeiro aponta para os problemas que decorreriam da
execucdo de determinada instrucdo e o segundo tenta apresentar solucdo viavel baseado em

informag®es passadas por terceiros>*. Para dar uma idéia mais clara disso, tomemos a t&o

%3 DOMINGUES, Angela. Quando os indios Eram Vassalos, Colonizacéo e Relacdes de Poder no Norte do
Brasil na Segunda metade do século XVIII. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoracdes dos
Descobrimentos Portugueses, 2000; ALMEIDA, Rita Heloisa de. "Um projeto em experimentacdo: o
Diretdrio dos Indios". In: O Diretério dos indios: um projeto de civilizagdo no Brasil do século XVIII.
Brasilia: UNB, 1997; COUTO, Jorge. "O poder temporal nas aldeias de indios do Estado do Grdo-Para e
Maranhdo no periodo pombalino: foco de conflitos entre os Jesuitas e a Coroa (1751-1759)". In: SILVA,
Maria B. Nizza da. (coord.) Cultura Portuguesa na Terra de Santa Cruz. Lisboa: Estampa, 1995; CHAIM,
Marivone Matos. "A politica pombalina e o indio como povoador". In: Aldeamentos indigenas. Goias, 1749-
1811. Séo Paulo: Nobel: Brasilia: INI, Fundacdo Nacional Pré- Memodria, 1983; FARAGE, Nadia. As
Muralhas dos Sertbes: os povos indigenas no rio Branco e a colonizagdo. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
ANPOCS. 1991.

3 Cf. AEP. Tomos |, I, 111. Op. Cit.
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recorrente questdo da libertacdo dos indios, matéria de suma importancia para os interesses
metropolitanos de meados do setecentos, pois dela dependia todo o sucesso da colonizagéo
do Estado.

Ao chegar ao Grdo-Pard e Maranhdo, Mendonca Furtado entre suas
obrigac0es tinha que prestar informac6es de todos os assuntos que pudessem interessar sua
Majestade, pois nenhuma decisdo poderia ser tomada sem o devido consentimento da
Coroa. Por conseguinte, 0 Governador do Estado passou cartas a seu meio irmao ministro,
da Coroa lusitana, informando sobre as conseqliéncias desastrosas de uma pronta execugédo
da libertacdo dos indios. Entre as dificuldades por ele apontadas, destacam-se duas: a
primeira dizia respeito ao abandono dos aldeamentos pelos indigenas postos em liberdade,
0 que segundo Mendonga Furtado levaria ao mais completo despovoamento e ruina total
da regido. A segunda referia-se a ociosidade natural dos indios que, sem o controle imposto
pela escravidao, iriam vagar ociosamente pelos aldeamentos sem proveito do particular
nem do Estado™®.

Ao temor de que os indios abandonassem os aldeamentos, Pombal responde
que era improvavel, pois “ao mesmo tempo em que os referidos indios se pem na sua
liberdade, se lhes dao fazendas para se sustentarem e se lhes segura o comércios dos
frutos dela para enriquecerem”. E conclui o argumento observando que “se 0S mesmos
irracionais vém de muito longe buscar quem lhes dé de comer” nao poderia acreditar que
“0s racionais obrem mais brutamente para fugirem de quem Ihes fizer tdo grandes bens”*®.

Apesar de usar a logica da superioridade da razdo como argumento, Pombal
achou melhor nédo abrir mdo da cautela e da prudéncia. Assim, para prevenir o temido
despovoamento dos aldeamentos autorizou Mendonga Furtado a publicar um “Bando geral
que compreenda portugueses e indios, para que nenhuma pessoa possa sair dos limites do
territério da sua residéncia sem licenca do governador, comunicando-lhes algumas penas
punitivas do corpo™?’.

E ainda na mesma carta responde que, para evitar a ociosidade, deveria
convencer e estimular os indios ao trabalho, “louvando, estimando e ajudando os
aplicados”, a0 mesmo tempo em que deveria desprezar e ridicularizar os vadios. O

estimulo deveria ser materializado em ajudas, preferéncias e reconhecimentos para 0s

%5 Cf. Idem. Tomo |. pp.83-86; Tomo Il. Pp.494-495.
% AEP. Tomo I1. pp. 794.
3 |dem.
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produtivos e em humilhagdes e castigos para os vadios, contudo serdo necessarios meios
mais eficazes para arregimentar a mdao-de-obra indigena, haja vista que, como bem
reconhece o proprio Marqués de Pombal, a ociosidade nesse caso é mais que um simples
vicio moral, pois recusar-se ao trabalho poderia significar a ndo aceitacdo da vassalagem
ao Rei portugués; por isso mesmo, ela deveria ser combatida nas duas acepgdes tanto na
moral como na politica.

Mesmo apds estas deliberacdes da metrépole, Mendonga Furtado ainda ndo
se sentia seguro para publicar a libertacdo dos indios, pois uma matéria tdo delicada
deveria acontecer gradual e progressivamente. Assim, além do problema da possivel
evasdo e da vadiagem indigena tinha ainda que pensar na situacdo dos moradores que
tinham indios escravos a seu servico; para evitar revoltas e desordens deveria garantir que
os indios permaneceriam trabalhando com seus antigos senhores a troco de pagamentos.

E com esse proposito, Mendoncga Furtado publicou a Lei da Liberdade dos
indios na manha do dia 28 de maio de 1757%. Embora preocupado com os animos dos
moradores, na tarde do mesmo dia mandou publicar um Bando segundo o qual a
administracdo dos indios passaria ao Juiz dos Orféos, “para que observasse a este respeito
0 seu [dos indios] Regimento [0 Diretério] inteiramente®®; garantindo assim o sucesso dos
propositos pombalinos quanto a libertacdo dos indios e, a0 mesmo tempo, deixando
“remediados os Moradores” *.

Foi pensada a tutela dos indios que deveriam ser governados [controlados]
pelo Juiz dos Orfdos e regidos pelo Diretdrio enquanto fossem considerados dementes,
pois “ultimamente, a estas gentes que ndo tem conhecimento do bem que se segue do
trabalho, se devem [assim] reputar”. Ficariam de fora da tutela apenas os oficiais
mecanicos e alguns poucos que se mostrassem aptos a se auto-governar, entenda-se 0s que
tivessem assimilado os valores lusitanos, sobretudo com respeito a concepcdo de trabalho.
* para todos os demais que se recusassem ao labor dever-se-ia aplicar a tutela do Juiz dos
Orfdos; e para os vadios irremediaveis que “querem absolutamente ndo trabalhar e
viverem a sua vontade”, o remédio deveria ser a prisdo e o trabalho forcado em obras

pUblicas. *°

%8 AEP. Tomo I11. pp. 1090 — 1091.

* |dem.

0 |dem.

*1 AEP. Tomo Il1. pp. 1070 e seguintes.
*2 |dem. pp. 1131-1132.
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Publicada a Lei da Liberdade dos indios com os devidos “cuidados que tal
matéria delicadissima” exigia, foram os moradores correndo ao Juiz dos Orfdos fazer o
pedido oficial da permanéncia dos seus antigos escravos nos seus servicos. Nesse mesmo
contexto muitos indios foram postos a ferros sob a acusacdo de recusa ao trabalho e
desordem [leia-se nestes casos, desobediéncia]. As indias ndo estavam de forma alguma
livres do controle e da compulséo ao trabalho; para aquelas que néo se sujeitaram ao novo
regime o remédio foi a cadeia, onde eram obrigadas a fiar algodao até que se mostrassem
mais amigas do labor e da obediéncia, quando entdo eram enviadas de volta a casa dos
seus antigos amos.** Podemos concluir que havia uma 6bvia disparidade de concepcées de
liberdade existentes e conflitantes na regido, assim como diferentes politicas que se
apresentaram pelos embates e confrontos comuns no dia-a-dia das povoacOes e vilas
pombalinas.

Observamos nesse sentido que, desde o inicio, a liberdade indigena proposta
pelo poder metropolitano, foi pensada dentro dos limites do projeto que integrava. Fora das
experiéncias sociais e politicas préprias daquela época, ela perderia seu sentido historico.
Em outras palavras, ndo podemos cometer o erro de tentar entender a politica
metropolitana para o Estado do Grdo-Par4 e Maranhdo atraves de l6gicas diferentes das
usadas no seu tempo. Portanto, dizer que a politica indigenista pombalina era contraditoria,
ou que a liberdade indigena que promoveu nao passou de retorica € querer entender um
projeto separado do processo histérico que lhe da sentido, cometendo-se crasso erro de
anacronismo.

E mister reconhecer que a liberdade dos indios n3o significava o mesmo que
devolver-lhes suas vidas tradicionais permitindo que usassem dos seus costumes
livremente; ao contrario, conceder aos indios sua liberdade significava reconhecé-los como
racionais e que como tal deveriam ser civilizados, isto é, abandonar seus modos de vida e
incorporar os valores lusitanos, o que ndo significou que isso seria aceito e executado
plenamente pelos sujeitos sociais envolvidos: assim, o fato de ter havido oposic¢éo e
resisténcia a aplicacdo das reformas pretendidas ndo significa que elas eram incoerentes ou
falsas, eram sim verdadeiras e legitimas dentro da sua légica e do seu plano.

Por outro lado, ndo estamos aqui tentando produzir a defesa do projeto
colonizador do norte da América portuguesa da segunda metade do século XVIII, mas

3 Idem.
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somente entendé-lo de maneira plausivel, ndo perdendo de vista que, para nds, interessa
muito mais perceber as acdes dos muitos personagens que as fontes chamam de indios;
notar a sua participacdo politica diante das mudancas ocorridas na época e lugar e como se
situaram no interior dos embates historicos ocorridos, constitui 0 maior objetivo deste
trabalho.

1.1 DISCUTINDO AS REFORMAS POMBALINAS: O SIGNIFICADO PARA
A CAPITANIA DO GRAO-PARA.
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Consideramos relevante discutir o significado das politicas metropolitanas
formuladas para o norte das possessGes portuguesas na América da segunda metade do
Século XVIII, porque desde o comeco da colonizagdo nessa regido houve caracteristicas e
demandas especificas que fizeram dela um Estado separado do resto do territorio colonial
portugués. Assim, nesse periodo, a América portuguesa estava dividida em duas partes: o
Estado do Gréo-Para e Maranh&o e o Estado do Brasil. Tanto as caracteristicas geograficas
quanto as necessidades e politicas locais contribuiram para essa formac#o. **

Parte da historiografia enquadra as politicas metropolitanas de meados do
setecentos no contexto historico europeu. Autores como Manuel Nunes Dias véem o maior
interesse da metropole pelo Estado do Gréo-Para e Maranhdo como um desdobramento do
mercantilismo lusitano, que aumenta a importancia e valor dos produtos tirados da floresta
em substituicdo cada vez maior das especiarias orientais, haja vista a grande concorréncia
naquele comércio. Assim, para este autor o que explica as politicas e o forte interesse do
ministério pombalino pela regido, além da constante necessidade de defesa, sdo as
exigéncias econbmicas do império lusitano em relacdo as mudangas geradas pelo
acirramento das disputas internacionais no cenario da economia colonialista. *°

Ja autores como Nadia Farage e Patricia Sampaio consideram, ndo sem
razdo, as reformas pombalinas para o Estado do Gréo-Pard e Maranh&o como resultado da
necessidade de defesa e ocupagdo dos territorios ao norte do Brasil, devido as
determinag6es assumidas pelo tratado de Madri em meados do século XVIII. A preméncia
em ocupar e defender as fronteiras contra as constantes ameacas estrangeiras colocou o
governo metropolitano diante do grande problema da falta de colonos; fato este que explica
a maior preocupacdo politica da metrépole com relacdo s questdes indigenas.*® Com

efeito, consideramos que a urgéncia em definir a condicdo social dos indios € o mote

* Cf. CHAMBOULEYRON, Rafael. Conquista y Colonizacién de la Amazonia Portuguesa (siglo XVII). In:
“La Amazobnia Brasilefia em Perspectiva Historica”. Ediciones Universidad de Salamanca.

** DIAS, Manuel Nunes. Fomento e Mercantilismo: A Companhia Geral do Gréo-Para e Maranha (1755 —
1778). Belém: Editora da Universidade Federal do Parg, 1970. Volume 1. pp. 79 e seguintes.

“® Cf. Nadia Farage. As muralhas do Sertdo Op. Cit; Patricia Sampaio. Espelhos Partidos... Op. Cit.
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central da politica indigenista do ministério portugués, o que define o significado das
reformas pombalinas para a regiéo.

Nesse sentido, antes mesmo de ser nomeado governador e capitdo-general
do Estado, Mendonca Furtado fora advertido, nas suas Instrucdes Régias, que o sucesso da
colonizagdo dependia da libertacdo dos indios, assim como da sua real civiliza¢do, ou seja,
na falta de lusitanos para ocupar e explorar o vasto territorio portugués devia-se fazer dos
homens da terra vassalos de sua majestade*’. Segundo Angela Domingues, “a intencdo
era formar um grupo de individuos que fizessem a ligacdo entre as duas sociedades, a
colonial e a indigena” * .

Para além de conquistar a confianga de grupos indigenas que “viviam nos
matos”, era necessario produzir o maior nimero possivel de suditos do Rei portugués que
além de civilizados deveriam manter as relacdes de vassalagem com sua majestade, ou
seja, deveriam mostrar- se obedientes e fiéis ao monarca lusitano em troca de protecao.
Assim, lealdade e obediéncia eram qualidades que deveriam ser incutidas nos indios das
povoacdes e vilas daquele Estado. Para isso foi criado um conjunto de normas que
regulamentava a vida na colbnia e que foi pensado como um meio de controle que
assegurasse o sucesso da Lei de Liberdade dos indios de 1755.

Portanto, a proposta do Diretdrio era promover a “civilizacdo dos gentios” a
fim de integré-los a sociedade colonial. Nesse sentido, recomendava algumas medidas a
serem seguidas, tais como a aboli¢do das diferencas entre lusos e nativos, que a partir
daquele momento ndo deveriam mais ser chamados de “negros”, visto que ndo eram mais
mao-de-obra escrava; o uso exclusivo da lingua portuguesa nas povoacdes; a adogdo, por
parte dos indios, de sobrenomes semelhantes aos das familias de Portugal; a sugestdo para
que os indios andassem vestidos e construissem casas de acordo com o padrdo europeu.
Além disso, pautando-se no Alvara de 4 de abril de 1755, o diretério incentivou o
casamento entre brancos e indios, ndo s6 como forma civilizatéria, mas também como
maneira de fomentar a ocupacao da regiao.

E importante deixar claro que entendemos a politica pombalina e o conjunto

de reformas que ela propés, dentro do processo continuo de conquista e dominacdo da

*" InstrugBes Régias Publica e Secretas para Francisco Xavier de Mendonca Furtado, ( ...). In. AEP. Tomo .
pp. 26 e seguintes.

*8 cf. Angela Domingues. Quando os indios Eram Vassalos, Colonizacéo e Relacdes de Poder no Norte do
Brasil na Segunda metade do século XVIII. Op. Cit. pp. 40.
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empresa colonial portuguesa, cujo objetivo era, desde o século XVI, reduzir e “civilizar”
para poder explorar os territdrios colonizados, assim como 0s povos nativos ali presentes.
Assim, ao longo dos séculos vdo mudando as formas de alcancar tais objetivos, mas
essencialmente ha uma continuidade tanto em relacdo ao conceito de civilizacdo quanto ao
que se refere a importancia da utilizacdo de uma lingua geral que pudesse ser operada
como instrumento da “civilizagdo™ (dominacéo) desejada*®. Contudo, ndo podemos ignorar
que as especificidades de cada contexto engendram e sdo produzidas por relagdes sociais
particulares, as quais refletem as acGes e experiéncias de sujeitos reais num processo
constante de transformagoes.

Com efeito, nota-se o conceito de civilidade como um dos mais caros
também para a politica pombalina. No inicio da colonizagéo civilidade confundia-se com
cristianizacdo ou conversdo; pelo Diretdrio podemos entender este conceito como
instrucdo em conhecimentos basicos, como o uso da lingua do principe, que seria a base da
civilidade e “sempre foi mdxima inalteravelmente praticada em todas as Nagoes, que
conquistardo novos dominios, introduzir logo nos povos conquistados o seu préprio
idioma, por ser indisputavel, que este € um dos meios mais eficazes para desterrar dos
Povos risticos a barbaridade dos antigos costumes”; *°reconhecendo como premissa
basica para a transformagao do “indio” em colono, a completa aculturacdo dos muitos
grupos indigenas destribalizados que faziam parte dos moradores daquele Estado.

Nesse sentido, apds o reconhecimento da humanidade dos gentios, foi
estabelecida a necessidade de civiliza-los, o que significava ensinar-lhes a “doutrina crista,
a ler, escrever, e contar na forma, que se pratica em todas as escolas das nagoes
civilizadas”’; ** obviamente, ensinar a lingua portuguesa e decretar o seu uso obrigatorio

fazia parte das estratégias politicas do Ministério pombalino. Por outro lado, é interessante

* para perceber a idéia de continuidade essencial do processo de desenvolvimento da colonizago portuguesa
ler, entre outros: POMPA, Cristina. Religido Como Traducdo: missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil
colonial. Bauru, SP: EDUSC, 2003; AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens: A Negocia¢do da Fé no
encontro catequético-ritual americano-tupi (séc. XVI — XVII). Sdo Paulo: Humanitas Editorial, 2007;
CASTELNAU-L’ESTOILE. Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: Os Jesuitas e a conversdo dos
indios no Brasil — 1580-1620. Traducdo llka Stern Cohen. Bauru, SP: Edusc, 2006; SAMPAIO, Patricia
Maria Melo. Espelhos Partidos: etnia, legislagdo e desigualdade na coldnia. Sertdes do Gréo-Par4, c. 1755
— . 1823. Niterdi: Universidade Federal Fluminense, 2001. Tese de doutorado; CHAIM, Marivone Matos. A
politica pombalina e o indio como povoador. In: Aldeamentos indigenas: Goias, 1749-1811. Sdo Paulo:
Nobel: Brasilia: INL, Fundagdo Nacional Pr6-Memoria, 1983; Além é claro desta presente dissertacdo de
mestrado.

%0 Diretério que se deve observar nas povoagées dos indios do Para e Maranh&o em quanto S. Majestade ndo
mandar o contrario, paragrafo 6.

*! Ibidem, paréagrafo 7.

40



observar mais uma vez que esse esquema de conquista dos povos indigenas ja era utilizado
pelos primeiros colonizadores da América portuguesa, a saber, 0S missionarios, 0s quais
viam na gramatizacdo da lingua Tupi um importante e necessario meio para “civiliza-los”,
isto é, mudar seus costumes para poder converté-los a fé cristd e dessa maneira operar uma
gramatizacdo também das consciéncias®®. Seguramente n&o nos esquecemos das
peculiaridades de cada contexto; sabemos que no “periodo das missGes” a unidade
lingliistica era buscada através da gramatizacdo/traducdo do Tupi e que o sentido da
civilizacdo dos indigenas era, sobretudo, a sua conversao, enquanto no periodo pombalino
buscava-se no idioma do principe, isto €, no portugués, a unidade linglistica e o
instrumento de civilizagdo dos “indios”, para a produgdo de suditos fiéis, obedientes e
produtivos.

Entretanto, um outro ponto importante das reformas ocorridas na segunda
metade do seculo XVIII, foi a reordenacdo do espaco ocupado. Se pensarmos nha
colonizagdo da parte setentrional da América Portuguesa durante o periodo anterior,
veremos que se estabelecia através de nacleos administrados por autoridades laicas e por
aldeamentos geridos pelas ordens missionarias. A cidade de Santa Maria de Belém era o
centro administrativo por onde fundamentalmente giravam decisdes, ordens, mercadorias,
escravos indios e africanos, portugueses e alguns estrangeiros, mestigos livres e escravos,
enfim, era na cidade de Belém e nos centros urbanos ao seu redor que as autoridades
lusitanas movimentavam a vida administrativa da regido. Além dos centros urbanos, as
fortificagdes eram outros ndcleos de gestdo laica. Esse tipo de organizacdo do espaco tem a
ver com as prioridades de acdo, pois a ameaca estrangeira foi constante na regido, além da
necessidade de desbravar os sertdes e as populagdes indigenas ali existentes.

N&o podemos esquecer que as reformas pombalinas partiram de quase cento
e cinquenta anos de colonizacdo da regido e, portanto, suas mudancas pautaram-se também
nas experiéncias vividas anteriormente. Contudo, ndo cabe aqui uma competente analise
das contribuicdes das acBes missionarias para a politica pombalina com relacdo as
sociedades indigenas. Ainda assim, € importante lembrar que uma das prioridades
reformistas de Mendonca Furtado e seu irmdo Ministro foi a urbanizacdo do Estado.
Assim, como sistema administrativo alternativo as missGes elevavam 0s antigos

aldeamentos missionarios a categoria de vilas ou aldeias, que se passavam a gerir de

%2 Cf. AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens: A Negociac&o da Fé no encontro catequético-ritual
americano-tupi (séc. XVI — XVII). Sdo Paulo: Humanitas Editorial, 2007; Sobretudo, as partes Il e V.
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acordo com o Diretério. >* Além disso, os antigos nomes indigenas foram trocados por
nomes de lugares e/ou santos portugueses.

Era nas vilas e povoagdes pombalinas que se pretendia operar a extingdo das
identidades dos grupos indigenas, pois entendia-se na época que 0 agrupamento de varias
etnias, com linguas, habitos e comportamentos diversos num mesmo povoado concorria
para o desaparecimento gradual, mas eficaz, das suas especificidades culturais enquanto
grupo.® Para ndo sucederem brigas e instabilidades decorrentes de confrontos constantes,
a legislacao apenas proibia a juncdo de grupos rivais ha mesma povoacao.

Ainda com relacdo a politica administrativa das povoagdes indigenas, o
Diretorio retomou a “Lei das Liberdades” e determinava que os antigos aldeamentos
missionarios que passaram a vilas, deveriam ser administrados por seus Principais.
Entretanto, com a desculpa de que os indios ndo estavam ainda inteiramente capazes de se
auto-governarem, em cada vila deveria haver um Diretor>, nomeado pelo governador do
Estado, capaz de executar tal tarefa. O diretorio estabeleceu ainda que os nativos devessem
pagar impostos. Economicamente, o diretério trouxe uma politica de fomento a agricultura
e ao comercio, atividades que, juntamente com o extrativismo, promoveriam o
desenvolvimento econdmico [da regido].

Com efeito, além do necessario controle que o Diretdrio podia garantir,
uma outra importante mudanga deveria ocorrer. Téo fundamental quanto as reformas
presentes neste, a redefinicao das relacGes de trabalho deveria ser garantida pela criacéo de
alternativas para o suprimento de méo-de-obra escrava. Entdo, como sugerem as Instrucdes
Régias, os moradores do Estado deveriam ser persuadidos “a que se sirvam de escravos
negros” e que, ao utilizarem trabalho indigena, deveriam tratd-los com “caridade e de
forma que ndo experimentem os efeitos da escravidao”®.

Entretanto, para alterar as antigas relacdes de trabalho entre indigenas e
moradores ndo bastavam propagandas acerca do melhor aproveitamento e rendimento do
trabalho africano; fazia-se mister criar meios de introduzir um numero significativo de
escravos negros e, além disso, era fundamental criar possibilidades para a sua aquisi¢cdo

pelos moradores que sempre se queixavam de miséria e ruina. O caminho que Mendonga

53 Cf. Angela Domingues. Op. Cit. pp. 80.

5 |dem. pp. 81-82.

% O diretério também define o perfil dessa autoridade responsavel pela administracéo e controle das vilas no
interior do Estado.

% AEP. Tomo I. pp. 28 e seguintes.

42



Furtado prop6s foi a criagdo da Companhia Geral de Comercio do Gréo-Pard e
Maranh&o, que introduziria no Estado “tal quantidade de negros” que poderiam ser
adquiridos em feiras e “a precos competentes”, retirando assim os moradores da “ruina”
em que viviam®’.

A Companhia Geral de Comércio ndo constituiu novidade na regido, pois
uma outra companhia monopolista havia sido implantada no século anterior, grosso modo,
era um expediente de fomento da economia atraves do qual o monopodlio das
movimentacGes comerciais entre Colonia e Metrépole deveria ser realizado, garantindo
assim, protecdo contra as incursdes estrangeiras no lucrativo negécio das Américas.

Manuel Nunes Dias, um dos competentes estudiosos da Companhia Geral
de Comércio do Gréo-Para e Maranhao, ressalta o triste estado de “decadéncia econdmica
em que se encontrava aquele Estado” para destacar o “grandioso” papel da Companhia
monopolista no desenvolvimento e amparo da parte norte da América portuguesa. Em
outras palavras, usa as recorrentes queixas das autoridades com relacdo ao penoso estado
de pobreza da col6nia setentrional para afirmar a necessidade e utilidade daquela empresa
monopolista como um poderoso instrumento dos planos reformistas do ministério
pombalino.”® Por outro lado, é possivel fazer uma leitura critica dos argumentos usados por
aquele autor, sendo grande parte deles tomados de empréstimo da correspondéncia de
Mendonca Furtado com seu irmdo Ministro.

Desse modo, se é reverberada nos documentos a necessidade de aumentar a
introducdo de escravos africanos para aumentar a produtividade das lavouras e culturas,
pois os indios eram considerados menos produtivos pela sua “natural indoléncia”, por
outro lado é também muito comum encontrarmos queixas das autoridades e moradores
sobre as constantes fugas de indios que se recolhiam para os “matos a fim de viverem a seu

modo” %°.

Uma das principais explicacbes para as recorrentes fugas era, além da
inconstancia e aversdo ao trabalho, reputada a natureza dos indigenas, a facilidade que
tinham para desaparecer nos matos por estarem familiarizados com o meio ambiente. Do

exposto, podemos dizer que os indios, no entendimento dos conquistadores, para além de

57 |dem. Tomo II. Pp. 460 e seguintes

%8 Manuel Nunes Dias. Op. Cit. pp 149-206.

% Cf. APEP. C64d. 258: documentos 11, 15, 23, 26; C4d. 252: documentos 38,53, 57, 62, 76, 77, 78; C6d.
244: documentos 02, 11,16, 25.
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preguigosos eram mais escorregadios e dificeis de controlar por serem mais adaptados a
floresta; o que ndo quer dizer que os escravos africanos ndo fugissem do violento cativeiro.

Portanto, mais do que uma urgente “salvadora da Patria”, a Companhia
Geral de Comércio entrou em cena para dificultar o acesso da concorréncia estrangeira no
comércio atlantico. Desse modo, o trafego negreiro era muito mais um lucrativo negécio
para a Coroa e os acionistas da Companhia do que uma caridade administrativa para o
Estado do Grao-Pard e Maranhdo; além, é claro, do monopdlio produzir o controle
comercial necessario para a exploracdo eficaz dos produtos tropicais, muito apreciados no
mercado europeu.

Criada em 6 de junho de 1755 a Companhia Geral de Comércio logo a
principio sofreu oposicdo aberta dos jesuitas, que teriam visto na criacdo de tal expediente
uma ameaca aos seus planos e interesses na regido e que “antevendo, talvez, ser esta

80 trataram de

providencia o preludio de outras, que lhes seriam ndo menos displicentes
pregar publicamente contra o “0dioso monopdlio que entregaria as riquezas do império a
poucos aduladores escolhidos™®*. Contudo, mediante violenta represséo, foram calados. ©
Ja os moradores, se ndo se mostraram muito empolgados, também ndo fizeram nenhuma
oposicao ostensiva.

Segundo Mendonga Furtado, havia uma questdo que contribuia para deixar
0s moradores reticentes com a criagdo da Companhia de Comércio e descontentes com a
utilizacdo de negros: era o livre acesso dos religiosos a méo-de-obra indigena. E enquanto
os regulares tinham as suas fazendas cheias de indios escravos e as aldeias “as suas ordens,
para se servirem”, prosperando cada vez mais, os moradores, ao contrario, ndo podendo ter
sendo “incomparavelmente menor nimero de escravos” acumulavam prejuizos. Deste
modo, para evitar possiveis revoltas destes, o governador sugere a Coroa que, antes da
declaracdo da liberdade indigena, fossem liberados alguns descimentos, ficando a cargo do
governador o controle da distribui¢do aos moradores.

Os religiosos eram frequentemente acusados de desrespeitar as leis divinas,
promovendo a escravidao indigena. Em uma carta ao Bispo do Para, datada de 26 de
novembro de 1756, o Marques de Pombal critica duramente “o horroroso escandalo” da

escravidao praticada pelos “homens religiosos”, que tinham a obrigacdo, segundo ele, de

%0 Cf. Jodo Lucio de Azevedo, Op. Cit. pp. 247.
%1 |dem. pp. 245e seguintes.
%2 AEP. Tomo Il. pp. 784-788.
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“serem doutos, e pios”, mas em vez disso lancavam méo de escraviddao, “desumana
usurpacao das liberdades alheias, de Direito Natural, e Divino”. ®

Ja nas Instrucdes podemos perceber deliberacbes que giravam em torno do
“excessivo poder” dos regulares nas aldeias do Estado, o que depois levaria a secularizagdo
destas. Foi recomendado a Mendonga Furtado que colhesse as informagdes necessarias
sobre a verdade do poder excessivo e dos grandes cabedais dos regulares, e que consultasse
o Bispo do Para, “por sua prudéncia e pela pratica que tem do pais”, sobre a conveniéncia
dos eclesiésticos ficarem somente com o “dominio espiritual”nas aldeias.®*

Assim, tdo logo chegou ao Estado, Mendonga Furtado deu inicio a sua
“cruzada” contra os religiosos, principalmente os jesuitas. Como destaca parte da
historiografia, o0 maior objeto das criticas que o governador fazia aos religiosos dizia
respeito a0 monopdlio da utilizagdo da mao-de-obra indigena. ® O governador do Estado
acusava as ordens religiosas de, em nome de seu poder espiritual e temporal nas missoes,
monopolizarem o trabalho indigena e por conseqiiéncia controlarem o comércio local,
acarretando prejuizos ndo so6 ao “Erario Real, mas a praga em comum, e as plantacGes e
lavouras em particular”. ®

Apesar da recorrente disputa pelo poder temporal sobre os indios, 1é-se
também na correspondéncia de Mendongca Furtado um ataque, no campo moral, aos
eclesiasticos. Desse modo, o0 governador conclamava-os a retomarem a ‘“consciéncia
cristd”, que no seu entender estariam deixando de lado ao praticarem a escravidao indigena
visando atender seus interesses materiais. Nesse mesmo sentido, o governador destacava
que estes regulares contrariavam uma tradicdo comecada pelos mais antigos, 0s “primeiros
missiondrios que chegaram nestes dominios americanos”, entre 0s quais, estava o
“veneravel” Padre Antonio Vieira, a quem Mendonga Furtado chama de “mestre”, a quem
dizia seguir para mostrar que “ndo pode haver um Unico indio, ndo so neste Estado, mas

em todo o Brasil que possa ser escravo” ®

. Constata-se entdo que a intencdo do
governador era desqualificar apenas o trabalho dos missionarios que lhe sdo
contemporaneos e ndo eliminar uma doutrina tdo necessaria a construcdo do projeto

colonizador.

®3 Cf. APEP, Cadice 86, doc. 29.

64 Cf. AEP. Tomo Il. pp. 789 e seguintes.
% Cf. Nadia Farage. Op. Cit. pp. 35.

% AEP. Tomo I. pp. 70

®” |dem. Tomo II. pp. 736-737.
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Um exemplo disso era a substituigdo “gradual” que se pretendia fazer dos
religiosos; o fato sugere, mesmo indiretamente, que as autoridades metropolitanas
reconheciam a experiéncia dos missionarios, especialmente os “ditos padres da
Companhia”, em lidar com os indios, visto que no ambito da administra¢ao civil ¢ militar
ndo havia pessoas qualificadas em namero suficiente para realizar tal tarefa.

A partir de 1753, Mendonca Furtado foi nomeado comissario portugués
para a demarcacdo das fronteiras ao norte pelo Tratado de Madri, quando suas criticas aos
religiosos se tornaram mais enfaticas. O governador acusava 0s missionarios de sonegarem
indios necessarios para o servi¢o de demarcacao, estimulando-os a desertarem das aldeias
com a chegada da expedicdo. Todas as dificuldades que Furtado encontrou na sua longa
espera pela Comissao Espanhola, creditou aos missionarios. Mas, como destacou Beozzo,
na verdade a expedicao foi um fardo pesado para os indios que, submetidos a um trabalho
&rduo, recebendo tratamento violento e alimentagdo insuficiente, fugiam continuamente®®,

Finalmente, buscando eliminar a influéncia dos jesuitas que faziam
oposicdo ao governo de Pombal em Portugal e seus dominios, em 3 de setembro de 1759
foi expedido um decreto lei que determinou a decisdo mais drastica da politica pombalina:
a expulsdo dos regulares da Companhia de Jesus de todos os dominios portugueses, sendo
também sequiestrados os seus bens. De acordo com D. Alden, o motivo revelado por
Pombal para tal atitude era o de que os Jesuitas, além de viverem de privilégios e isences,
estariam sabotando o tratado de Madri.*®

Todas essas determinacdes do governo metropolitano vinham trazer uma
definicdo com relacdo a disputa pela maior riqueza da regido, qual seja: a mao-de-obra
indigena. Assim, com a secularizacdo da administracdo das povoacgdes indigenas, 0s
missionarios deixaram de ser os mais poderosos e ricos proprietarios do Estado do Grao-
Pard e Maranhdo. Além disso, as reformas pombalinas geraram uma mudanca com relacéo
ao “consumo” da mao-de-obra escrava que deixava de ser indigena para ser africana; e
apesar de ndo ter sido facil como nos afirma Vicente Salles a substituicdo do indio pelo

negro, o trafico negreiro gerou grandes lucros para as companhias de comércio no Grao-

%8 Cf. José Oscar Beozzo. Op. Cit. pp. 54.

%9 Cf. Dauril Alden. “Aspectos econdmicos da expulsdo dos Jesuitas do Brasil: noticias preliminares”. In: H.
Keith & S. Edwards. (org.). Conflito e continuidade na sociedade brasileira. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 1970. pp. 54-58. Sobre a expulsdo dos Jesuitas do estado do Grdo-Pard e maranhdo, conferir
também: Jodo Lucio D’Azevedo. Os Jesuitas no Gr&o-Para: suas missdes e a colonizacdo. Belém:
SECULT, 1999.
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Par4 e Maranhéo; " o escravo negro — em face das impossibilidades legais de se possuir
escravos vermelhos — também constituiu uma das maiores riquezas daquele Estado. Era
comumente reconhecido pelas autoridades coloniais que os moradores do Para e Maranhao

reputavam “por honra o terem escravos”,

“porque como tém a certeza de que nunca mais hdo de ter
escravos indios, desejam fornecer as sua fazendas, com
outros que lhes sejam durdveis, e assento firmemente que se
hoje entrassem trés, ou quatro navios neste porto, em menos
de um més teriam consumo, porque ndo s6 os Senhores de
engenho e lavradores maiores os haviam de comprar, mas
até os pobres faziam os ultimos esforgos por comprarem ao
menos um, porque além da conveniéncia que lhes faz esta
gente, reputam por honra o terem escravos, que no modo de
imaginar destes povos, ndo é pequeno objeto para fazerem

quanto no possivel pelos adquirir”.™

Contudo, é importante considerarmos que tal processo nao segue uma
ordem linear e rigorosamente plena, pois mesmo antes da segunda metade do século XVIII
0s escravos africanos eram bastante apreciados pelos moradores da regido e ja havia
muitos pedidos de introducdo destes pelas cdmaras e moradores das povoacOes. Por
circunstancias proprias do processo de colonizacdo, o comércio de “pegas negras” nao foi
estimulado e também porque ali muitas autoridades e funcionarios da coroa lusitana tinham
interesses comprometidos na escraviddo do gentio’?>. Ndo devemos supor que, com a

politica pombalina, a méo-de-obra africana substituiu a indigena em importancia e nem tdo

"0 Refiro-me & Companhia de comercio do Maranhio de 1682-1684 e a Companhia Geral de Comercio do
Gréo-Paré e Maranhdo de 1755-1778.

L Cf. AEP. Tomo IIL pp. 1052. Citado por Vicente Salles. “O negro no Pard”. Brasilia: Ministério da
Cultura; Belém, secretaria de Estado da Cultura / Fundag@o Cultural do Pard “Tancredo Neves”, 1988. p. 36.
"2 Cf. Vicente Salles. Op. Cit. p. 26.
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pouco em niimeros’®; e muito menos que os indios das povoacdes e vilas pombalinas foram

isentados dos trabalhos compulsorios.

" Cf. Idem. Ibidem. p. 67-107; e também Anaiza Vergolino — Henry Arthur Napolefo Figueiredo.”4
presenca Africana na Amazénia Colonial: Uma Noticia Histérica”. Belém, Arquivo Publico do Para, 1990.
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1.2 NEM TODOS OS INDIOS DEVERIAM SER INDIOS? OS PRINCIPAIS
E A PRODUCAO DE ARISTOCRACIA INDIGENA.

Em carta do dia 28 de novembro de 1751, Mendonga Furtado sugere ao seu
ilustrissimo irmao que mudancas fossem operadas no “Regimento dos indios”, ou seja, o
Regimento das Missdes, que até entdo regulava a administracdo das aldeias missionarias,
inclusive no tocante a distribuicdo de trabalhadores indigenas, deveria sofrer um corte;

sendo que uma das prioridades desta reforma deveria ser que:

“Nele (no novo Regimento) se atenda aos Principais, a quem
0s indios todos sdo sumamente obedientes e, vendo-se
honrados, sem duvida tomardo o brio que lhes tem feito
perder o desprezo com que séo tratados pelos missionarios”
“Que sobre estes Principais, sargentos-mores e capitdes das
aldeias e seus filhos, ninguém tenha jurisdicdo neles, sendo
0s governadores, e quando cometerem algum delito, sejam
processados como militares perante a presenca do
Governador, e se sentenciarem com o seu voto, na forma dos
mais militares.”

“QOue nenhum missionario se possa servir destes oficiais
para remeiros, proeiros, ou jacamaubas, que € 0 mesmo que
timoneiros, nem 0s possa mandar exercitar coisas desta
natureza para evitar aos regulares o abominavel uso que tem
de darem semelhantes exercicios, ndo s6 aos sargentos-
mores e capitdes, mas até aos mesmos Principais, fazendo
aos que mais querem distinguir a honra de os fazer seus
timoeiros ou jacamaubas”.

Nessas sentencas observamos que Mendonca Furtado ja havia iniciado o seu
atague aos missionarios enquanto administradores coloniais, contudo, para além da clara
critica e disputa politica entre as autoridades lusitanas, notamos que a figura do Principal €
reconhecida como um importante agente capaz de favorecer os interesses metropolitanos
de colonizagdo da regido. Evidentemente, sabemos que isso ndo constituiu uma novidade

do periodo pombalino e que, em periodos anteriores, esses sujeitos ja eram visados como
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intermediérios nas negociacdes de aliangas e descimentos. No entanto, percebemos que a
maior reivindicagdo feita pelo Governador é a producédo de hierarquias e distingfes sociais
entre os indigenas e que essas mesmas diferencas servissem aos propositos da Coroa
lusitana, uma vez que, os principais ali referidos sdo aqueles aldeados e/ou aliados dos
portugueses.”

De acordo com John Monteiro, os chefes indigenas Tupi adquiriam a sua
autoridade principalmente do papel de lideranca em situacdes de guerra, mas também eram
0s responsaveis pela organizacdo da vida material e social do seu grupo; os principais,
como eram chamados pelos portugueses tinham, além da renomada coragem e habilidade
bélica, a virtude da oratoria e com ela a capacidade de mobilizar sua gente. Certamente tal
habilidade ndo provinha exclusivamente da sua capacidade retorica, pois seu discurso
baseava-se em suas acdes e era sempre o primeiro a dar o exemplo de si, isto ¢, “ele ndo
apenas trabalhava ao lado dos seus seguidores, como também fornecia o exemplo, pois
quando faz as rogcas com a ajuda de seus parentes e chegados, ele langa primeiro a mao
do servico que todos” ",

Consideramos este fato revelador, pois da documentacdo pesquisada, a
exemplo do trecho citado acima, observamos que o papel de chefe de grupo, apesar da sua
grande autoridade, ndo era sinbnimo de privilegio econdmico, ou seja, as estruturas de
hierarquia social ndo se confundiam com o status de producdo de riquezas;’® ou pelo
menos, se havia alguma vinculacdo entre eles, ela se dava sob cddigos bem diferentes
daqueles dos europeus.”” E era justamente isso que Mendonca Furtado pretendia mudar,

uma vez que, no plano de assimilacdo dos grupos indigenas, a criacdo de hierarquias

" Evidentemente que a exigéncia de produgdo de disting&o social feita pelo governador estava comprometida
com seus propdsitos politicos de construgdo de agentes burocraticos a servigo da Coroa lusitana e, que isso
ndo significava dizer que os indigenas eram desprovidos de estrutura social hierarquizada, ou ainda que nao
existissem diferencas sociais entre os individuos, porem vale apenas lembrar que tais tinham significados
culturais préprios. Cf. FERNANDES, Florestan. A funcéo Social da Guerra na Sociedade Tupinamba. S&o
Paulo: Editora Globo, 2006.

" Soares de Sousa, Tratado, p. 303. Citado por John M. Monteiro. Op. Cit. pp. 23.

76 Cf. John M. Monteiro. Op. Cit. pp. 21-23.

" E claro que os c6digos culturais indigenas eram outros e que os significados do status social e riquezas
eram bastante distintos dos portugueses, assim segundo Florestan Fernandes, a estrutura social tupinamba
estava diretamente ligada a existéncia da guerra e seus rituais sagrados de sacrificio de inimigos e vinganca
dos antepassados mortos em combate. Ainda segundo Fernandes a circulagdo das vitimas estava ligada a
circulagdo de mulheres, as quais eram responsaveis pelas atividades econdmicas e domesticas que se traduz
em cuidados com marido e com os filhos, logo, quanto maiores os efeitos do guerreiro em termos de vitimas
sacrificadas maior o numero de mulheres por ele obtidas; na sociedade Tupinamba o numero de mulheres era
identificado diretamente com o poder do guerreiro e portanto, podemos considerar que as mulheres eram a
verdadeira riqueza na e daquelas sociedades indigenas. Cf. FERNANDES. Op. Cit. pp. 240-276.
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sociais aos moldes lusitanos era uma das pecas chave para garantir o éxito desejado.
Tratava-se de fazer os seus valores reciprocos entre 0s indigenas e construir ou reformar as
liderancas a partir dos repertdrios culturais portugueses para ter o controle daqueles que 0s
seguissem.

Por outro lado, é importante lembrar que as autoridades indigenas, apesar
das acusacOes feitas por Mendonga Furtado, sempre foram valorizadas nos processos de
descimentos e reducdes realizados antes do periodo pombalino. Serafim Leite, em sua obra
classica, indica a diferenca entre principais cristdos e principais gentios, " isto é, o ser
principal era desde o inicio da colonizacdo da Amazo6nia um lugar de autoridade indigena
que, salvo as peculiaridades de cada grupo cultural, poderia ser de cabana, aldeia, tribo e
até de varias tribos em casos de guerra”. Portanto, em perfodos anteriores ao do ministério
pombalino, a participacdo dos principais nas reducdes de grupos arredios e tidos como
selvagens j& era muito comum; tratava-se do reconhecimento, por parte dos lusitanos, do
poder de comando que estes sujeitos tinham perante os seus. Eram, pelo menos no inicio
da colonizacdo, os chefes tradicionais de cada grupo ou aldeia; como nos conta o padre
Jodo Daniel, eram “0s seus maiores, ou cabegas, a quem os espanhois chamam caciques, e
0s portugueses principais chamados na sua lingua tobixabas, aos quais pontualmente

obedecem” &,

“E em geral, o mais valente capitio, o mais
experimentado, 0 que maior nimero de proezas fez na
guerra, 0 que massacrou maior namero de inimigos, o
que possui maior numero de mulheres, maior familia e
maior numero de escravos adquiridos gracas ao seu
préprio valor, é o chefe de todos, o principal.

Desse modo, pelas fortes mudancas sofridas ao longo dos anos de contato
com a sociedade colonial no periodo pombalino, o ser principal era, além da autoridade e

poder de comando entre 0s seus, um cargo ou funcdo instituida formalmente pelo poder

"8 Serafim Leite. Historia dos Jesuitas no Brasil. Tomo 111, Livro 111, capitulo I1. pp. 235-257.

¥ Cf. John M. Monteiro. Op. Cit. pp. 23.

8 padre Jodo Daniel, Tesouro Descoberto no Maximo Rio Amazonas, Vol. I. Rio de Janeiro: Contraponto,
2004. pp. 269.

81 ABBEVILLE, Claude D’. Histéria da missdo dos padres capuchinhos na ilha do Maranhdo e terras
circunvizinhas; em que se trata das singularidades admirdveis e dos costumes estranhos dos indios habitantes
do pais. Sdo Paulo: Livraria Martins Editora, 1945; pp.225. Citado por Florestan Fernandes. Op. Cit. pp. 259.
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metropolitano. Pela constante leitura e didlogo com as fontes pesquisadas, notamos a
duplicacdo do ser principal, pois aqueles que exerciam o papel de chefia de grupos ndo
descidos, ou ainda aqueles que se mantinham, de uma forma ou de outra, distantes do
dominio politico dos conquistadores, ndo deixavam de ser identificados como principais.
Suas atribuicBes variaram ao longo do tempo, mas no periodo estudado estes sujeitos
desempenhavam mudltiplos papéis que oscilavam desde valiosos aliados militares até
simples chefes de grupos familiares com poder de arregimentacéo e representacdo dos
interesses do grupo.

A exemplo da participagdo ativa dos principais em periodo anterior ao
pombalino, tomemos um caso interessante citado por Serafim Leite na sua Histéria da
Companhia de Jesus no Brasil onde apresenta, com maestria, a reducéo® dos grupos
indigenas da Ilha do Marajo ou llha de Joannes em meados do século XVII. Usa para isso
as cartas de Antonio Vieira. O famoso jesuita daquele periodo foi um dos personagens
centrais desse episédio na capitania do Grdo-Para; é dele o relato que descreve o0s
habitantes naturais daquela llha, e através deste caso podemos notar a forte presenca dos
principais como mediadores dos processos de negociacdes culturais desde o inicio da

colonizag&o da regiéo:

“Na boca do rio das Amazonas esta atravessada uma
Ilha, de maior comprimento e largura, que todo o reino de
Portugal, e habitada de muitas nacdes de indios, que por
serem de linguas diferentes e dificultosas sdo chamados
geralmente Nheengaibas. (...).

Usa essa gente canoas ligeiras e bem armadas, com
as quais ndo s6 impediam e infestavam as entradas, que
nesta sdo todas por agua, em que roubaram e mataram
muitos portugueses, mas chegavam a assaltar os indios
cristdos em suas aldeias, ainda naquelas que estavam mais
visinhas de nossas fortalezas, matando e cativando;(...).

Por muitas vezes quiseram o0s Governadores
passados, e ultimamente André Vidal de Negreiros, tirar este
embarago tao custoso ao Estado, empenhando na empresa
todas as forgas dele, assim de indios como de Portugueses,
com o0s cabos mais antigos e experimentados; mas nunca

8 patricia Sampaio, na sua tese de doutorado, nos esclarece o significado do termo reducgéo, que tinha o
sentido de reconducdo, isto &, reintegrar os indios a vida regrada e fiel a fé cristd. Como bem aponta essa
autora, os descimentos estavam estreitamente vinculados a reducdo. Cf. SAMPAIO, Patricia M. M.
“Espelhos Partidos: Etnia, Legislacdo e Desigualdade na colbnia: Sertdes do Grao-Parad c.1755-1823.”
Tese de Doutorado, UFF, Niterdi, 2001. pp. 41-43.
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desta guerra se trouxe outro efeito mais que o repetido
desengano de que as nacBes Nheengaibas eram
inconquistaveis, pela ousadia, pela cautela, pela astlcia, e
pela constancia da gente, e mais que tudo pelo sitio
inexpugnavel, com que os defendeu e fortificou a mesma
natureza. "®®

Do trecho acima observamos que o autor tinha o claro objetivo de mostrar
como era dificil a missao de converter e conquistar o gentio que habitava a Ilha do Marajo
que, pela sua propria constituicdo, ja dificultava a abordagem, pois eram diferentes povos
de vérias linguas distintas e assaz dificeis: Mamaina, Aruan, Anaja, Mapua, Sacaca,
Guajara, Pixipixi e outros. Contudo, o que mais nos chamou a atencéo foi o fato da criacao
do etndmio, uma vez que € admitido que se tratava de varios povos que, por terem algo em
comum (a dificuldade de acesso linguistico), foram chamados de Nheengaibas, o que quer
dizer “de lingua m4” ou “fala incompreensivel”.**

Para reforcar a idéia de grandiosidade do feito de reducdo dos temiveis
Nheengaibas sdo relatadas as numerosas tentativas feitas pelos governadores que, mesmo
usando todos os recursos de guerra existentes no Estado, ainda ndo puderam dominar os
que constituiram as chamadas nac¢des inconquistaveis. Assim sdo reconhecidas, e quem
sabe até produzidas, as muitas habilidades daqueles povos, onde podemos ler virtudes
como ousadia, cautela, astucia, constancia e inteligéncia, ja que era evidente que usaram a
floresta para se defender e atacar: notavel estratégia de guerra, eficaz e inteligente que fez
da Tlha inteira um “inexpugnavel sitio que os fortificou e defendeu”. Para além das razdes
do nosso autor e do que ha de objetivo ou subjetivo nas informacgdes por ele apresentadas,
interessa-nos observar a participacdo dos Principais no processo de reducdo daqueles
poVoOs.

E nesse sentido, o padre Vieira conta-nos que foi através de um principal
que a primeira tentativa de paz e aproximagdo foi feita e, apesar de atribuir a um “Santo
Cristo”, objeto sagrado catolico, o milagroso feito da paz e reducéo dos gentios, revela-nos
que, durante todo o processo, as negociagcdes sempre foram realizadas através de principais

ja cristianizados que certamente também exerciam a funcdo de intérpretes. Dessa forma,

8 Cf. Cartas de Vieira, |, 556-558, 588, 462. Citado por Serafim Leite, In: Historia dos Jesuitas no Brasil.
Tomo I, Livro 11, capitulo 1. pp. 235-237.
% FREIRE, José Ribamar Bessa. Rio Babel. pp. 112.
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depois de ter por fracassada uma das primeiras tentativas de acordo de paz entre as nagoes
Nheengaibas e os portugueses®, e vendo com grande receio a aproximacéo daqueles povos
com os Holandeses que negociavam com grupos indigenas nas proximidades do Cabo do
Norte®, as autoridades civis e eclesiésticas reunidas resolveram sobre a “necessidade da
guerra contra aqueles gentios” antes que aliados dos Holandeses dominassem de todo a
regiéo.

Antes que a guerra justa® fosse iniciada, o padre Antonio Vieira decidiu
dar mais uma chance de paz aos gentios, usando de inusitado expediente, mandou dois
Principais de posse de uma carta patente sua a “todas as na¢des Nheengaibas, na qual Ihe
segurava que, por beneficio da nova lei de V. M., que ele fora procurar ao Reino se tinham
j& acabado para sempre 0s cativeiros injustos, e todos os outros agravos que lhe faziam os
Portugueses” ®. O mais interessante dessa cena é pensar que mandava uma carta, um
papel escrito para pessoas que, além de falarem outras linguas, ndo tinham na sua cultura o
uso da escrita; poderiamos perguntar-nos sobre o efeito esperado daquele ato, mas de
antemao imaginamos que o papel seria apenas um simbolo, uma vez que a traducdo era
feita na oralidade pelos portadores do documento.

Os Principais cristdos, verdadeiros “embaixadores da paz lusitana”, eram
quem facilitava a comunicagéo entre as partes, logo, deles dependia todo o resultado da
negociacdo. O “papel” do Padre servia apenas para demonstrar material e simbolicamente
as intencbes de paz e amizade dos “brancos”, embora dependesse do que fosse dito pelos
embaixadores o efeito daquela acdo diplomatica.  Entretanto, os muitos descimentos
havidos durante todo o periodo colonial revelam-nos que existiam interesses por parte das
autoridades indigenas em aproximar-se dos aldeamentos e/ou das povoagdes dos
portugueses.

Fosse a necessidade de protecdo contra as entradas de apresamento, fosse a
busca por aliados fortes contra antigos inimigos, fosse a possibilidade de conquistar um

lugar no mundo novo que se apresentava diante deles como forma de manter e até reformar

8% Aquela que resultou na entrega do “Santo Cristo” pelo Padre Souto Maior em demonstragdo de boas
intencGes dos lusitanos.

8 Atual Estado do Amapa. Uma das principais fronteiras da época, a qual foi palco de varias invasdes e
contrabando estrangeiro, o que lhe rendeu uma das maiores fortificagdes do periodo.

8 A guerra justa era uma das possibilidades, prevista em lei, de produgdo de escravos indigenas, ela era
decida pelas autoridades coloniais e confirmada pelo poder metropolitano, mas s6 deveria ser aplicada ao
grupos indigenas que atacassem os colonos e seus aliados, ou ainda contra os que impedissem a expansédo da
catequese, entre outros critério que variaram ao longo do tempo.

8 Cf. Serafim Leite, Op. Cit. pp. 239.
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a sua autoridade perante os seus, enfim, o fato é que para cada descimento realizado por
Principais temos uma justificativa politica comprometida com o passado daqueles sujeitos
historicos. E foi por razdes intrinsecas a esse passado, ou como quer John Monteiro pela
dinamica interna® daqueles povos, que os principais Nheengaibas cristianizados voltaram
“vivos e mui contentes, trazendo consigo sete principais Nheengaibas, acompanhados de
muitos outros indios das mesmas nacdes” %.

Dos maiores responsaveis pelo sucesso do descimento e acordo de paz com
os temiveis Nheengaibas ndo nos restaram muitas informacdes, sequer sabemos seus
nomes; entretanto, lendo um pequeno trecho do discurso que teria sido feito por eles no
momento da sua chegada vitoriosa ao Colégio de Santo Alexandre em Belém, notamos
argumentos que revelam extrema habilidade politica dos Principais, nomeados de
embaixadores da paz com os Nheengaibas. Nesse sentido, Serafim Leite nos conta que,
depois de demonstracdes de alegria e aplausos, os embaixadores indigenas tomaram a
palavra e levantaram, num longo discurso, as razfes do prolongamento da guerra culpando
0S portugueses, que os desrespeitaram e desconsideraram. Teriam concluido assim o tal

discurso:

“Mas, depois que vimos em nossas terras o papel do
Padre grande, de que ja nos tinha chegado fama, que
por amor de nds e da outra gente da nossa pele se
tinha arriscado as ondas do mar alto, e alcancado de
El-Rei para todos nos as coisas boas; posto que ndo
entendemos o que dizia o dito papel, mais que pela
relacdo destes nossos parentes, logo no mesmo ponto
Ihe demos téo inteiro crédito, que, esquecidos
totalmente de todos os agravos dos Portugueses, nos
vimos aqui meter entre suas maos e nas bocas das suas
pecas de artilharia; sabendo de certo, que debaixo da
mao dos Padres, de quem ja de hoje adiante nos
chamamos filhos, ndo havera quem nos faca mal. %

8 Cf. John M. Monteiro. O Negro da Terra. Op. Cit.
% Serafim Leite, op. Cit. Pp. 239.
% Cartas de Vieira, |, 486-487. Citado por Serafim Leite. Op. Cit. pp. 240.
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Notamos que o discurso acima, apesar de ter sido atribuido aos principais
embaixadores, apresenta carater de propaganda da competéncia e habilidade dos jesuitas
para lidar com os gentios e, mais que isso, vemos a expressa admiracdo e confianca que 0s
indios (mesmo os mais ferozes) devotavam aos padres da Companhia. N&o obstante,
perguntamo-nos se ndo seria possivel aos principais articular, mesmo que apenas
retoricamente discursos que os favorecessem diante de figuras que lhes pareciam capazes
de ajuda-los de alguma maneira. Isto €, ndo estariam os principais dizendo apenas aquilo
que os padres estavam ansiosos para ouvir? N&o teria sido esta a instrucdo passada pelos
portadores do papel do Padre grande? Em termos gerais, argliimos sobre as formas de
atuar e intencdes dos principais mediadores do processo de colonizagéo da regiéo.

Acreditamos nessas possibilidades e temos por certo que aqueles sujeitos
estabeleceram relagdes sociais de trocas culturais e exercicios de poder a partir de
repertorios politicos préprios. E apesar de serem colocados nas sombras, € mais viavel
enxerga-los na penumbra imposta pelas fontes do que abrir mdo das acGes e experiéncias
sociais vividas por agentes tdo fundamentais a compreensdo do processo historico de
Montagem da sociedade paraense e brasileira.

Durante o periodo pombalino os descimentos foram incentivados atraves de
ofertas de utensilios, terra e sementes, além de sustento com o necessario até a colheita
seguinte. Os indigenas recém chegados deveriam ser recebidos com o méximo de zelo e
suavidade, pois era preciso incutir-lhes que seriam bem tratados e que nada lhes faltaria
enguanto vivessem sob o patrocinio de El-Rei. Assim, construiam-se casas € rogas para
acomodar 0s novos moradores, que eram praticados® sobre a benevoléncia e caridade do
monarca lusitano e da importancia em servi-lo com obediéncia e fidelidade. *

No caso do descimento dos Nheengaibas da llha do Marajo, notamos algo
bastante interessante e que tem a ver com a especificidade das circunstancias em que foram
realizadas as negociacdes. Nesse episodio, Serafim Leite conta-nos que depois de
estabelecida a paz e de ter havido discursos de ambas as partes foi, por iniciativa dos
indigenas, solicitado tempo para descer mais gente e construir um aldeamento competente

para receber os padres. Notamos movimento inverso do exercitado durante o periodo

% Em toda documentagio pesquisada encontramos o termo “praticar ” no sentido de induzir, convencer,
inculcar os valores e 0s costumes portugueses nos indios moradores das povoacdes daquele Estado.

% Cf. APEP. Cédice 252, 244, 96. Ver também: Diretério que se deve observar (....) In: Carlos de Araujo
Moreira Neto. Op. Cit.
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pombalino; ali, era o terreno preparado para receber os descidos e, pelo que podemos notar
no caso relatado acima, foram os descidos que preparam todo 0 necessario para receber os

padres.

“Queria o Padre logo partir com eles para as suas
terras, mas responderam , com cortesia ndo esperada,
que eles ate aquele tempo viviam como animais do
mato, debaixo das arvores; que Ihes déssemos licenca
para que logo fossem descer uma aldeia para a beira
do rio, e que, depois que tivessem edificado casa e
igreja, em que receber ao Padre, entdo o viriam buscar
muitos mais em numero para que fosse acompanhado
como convinha(...). Chegando enfim a povoacéao,
desembarcaram os Padres com o0s Portugueses e
Principais cristdos, e 0s Nheengaibas naturais o0s
levaram a igreja, que tinham feito de palma, ao uso da
terra, mas muito limpa e consertada,(...). Da igreja, a
poucos passos, trouxeram os Padres para a sua casa
que lhes tinham preparado, a qual estava muito bem
tracada, com seu corredor e cubiculos, e fechada toda
em roda, com uma s porta, enfim, com toda clausura
que costumam guardar 0s missionarios entre 0s
indios. "%

Essa releitura da reducdo dos Nheengaibas da Ilha do Marajé foi feita para
destacar que o papel desempenhado pelos principais foi o de mediadores nas negociacdes
coloniais; isso se deu desde o inicio da ocupacdo portuguesa na regido. Contudo, cada
momento histérico guarda suas especificidades, uma vez que se trata de relacBes e
experiéncias sociais vividas no espaco do encontro intercultural *°, onde a mistura e a
criacdo despontam como fruto dessas relacdes histdricas. Visto assim, a importancia
desses sujeitos durante a segunda metade do século XVIII pode ter sido a mesma de
periodos anteriores, porém a maneira como as relagfes sociais se desenvolveram em cada

um deles revela as mudangas ocorridas naquela sociedade.

% Serafim Leite. Op. Cit. pp 240-242.

% A antrop6loga Paula Montero utiliza o termo Interculturalidade no artigo indios e missionarios no Brasil:
para uma teoria da mediacédo cultural. In: Paula Montero (ORG.). Deus na Aldeia: Missiondrios, indios e
mediacédo cultural. Sdo Paulo: Editora Globo, 2006.
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Se durante o periodo das missdes as autoridades portuguesas ja reconheciam
0 poder e importancia dos principais enquanto mediadores nas negociacfes e organizagdo
da vida nas aldeias missionarias, no periodo pombalino esse reconhecimento ganhou
feicOes diferentes, que revelavam a necessidade de reforcar a garantia da autoridade
indigena dentro do espaco colonial como forma de insercdo dos grupos que deveriam ser
descidos. Foi portanto, com esse sentido que as proibi¢es de uso desses oficiais indigenas
em servigos incompativeis com seu status social e importancia politica, sugestdo feita por
Mendonca Furtado, ocuparam relevante espaco na legislacao indigenista da época.

Autores como Mauro Cezar Coelho, em obra recente, afirma que “para
além da condicdo de trabalhador (condicdo acessOria ao estatuto de escravo), havia
poucas alternativas de mobilidade social, para os indios incorporados, no mundo colonial
paraense de antes de 1750”.% Assim, se nos anos que antecederam o Diretério dos indios,
as politicas de insercdo dos grupos indigenas reconheciam a importancia de utilizar as
chefias tradicionais e assimila-las em favor da empresa colonial, na segunda metade do
século XVIII, as chefias indigenas deveriam estar inseridas na nova base de poder, de
forma a legitimarem sua autoridade e lideranca.

Validamente, consideramos importante abrirmos um paréntese para darmos
uma idéia, mesmo que simplificada, dos descimentos indigenas, dada a sua importancia
durante todo o periodo colonial na regido. De modo geral, os descimentos tinham na
comunicacdo o seu maior limite; era fundamental o dominio da lingua do grupo a ser
descido, ou dispor de intérprete - o que era mais comum - diante do verdadeiro
emaranhado de linguas na regido. Um outro importante passo, tdo decisivo quanto o
anterior, seria 0 contato com o Principal do grupo a ser descido; precisava-se acenar com
objetos de permutas e convencer o lider do grupo dos beneficios que teriam ao viver sob a
“protecao” do Rei e do Deus portugués. Nesse sentido, 0s objetos de troca entravam como
mais um elemento importante para o processo de convencimento dos indios contactados.

Depois de presentear o Principal com ferramentas e outros objetos
valorizados pelos gentios, iniciava-se geralmente a dificil tarefa de convencé-lo a trazer
sua gente para o convivio dos portugueses; era-lhe assegurado que nédo faltaria nada ao

sustento do grupo enquanto vivessem debaixo da protecdo lusitana e que teriam igual

% COELHO, Mauro Cezar. Do Sertdo para o Mar: um estudo sobre a experiéncia portuguesa na América, a
partir da colénia: o caso do Diretdrio dos indios (1751-1798). Tese de doutorado: USP. Séo Paulo, 2005. pp
126.
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protecdo de seu Deus e santos, podendo descansar dos perigos da escraviddo imposta pelo
demonio e pela ganancia de particulares. Assim, sob promessas de sustento, liberdade,
protecdo, acenando com presentes e comprometendo-se que teriam muitos mais, 0
Principal do grupo era levado a negociar as condi¢des do descimento e reducdo da sua
gente.

Certamente, se toda negociagdo pressupde comunicacdo e interesses de
ambas as partes, entendemos o processo dos descimentos como um importante foco de
politica indigena durante o periodo colonial no estado do Grdo-Para e Maranhdo.
Acompanhar de perto essas relagdes sociais ainda é tarefa a ser feita. Autores como
Patricia Sampaio consideram os descimentos como importantes repositorios de indios nas
povoacdes coloniais®; a leitura da documentacdo disponivel da época nos leva @ mesma
conclusdo, pois durante toda a segunda metade do século XVIII encontramos varias
mencdes a descimentos de grupos indigenas para as vilas e povoacGes pombalinas. O
Diretdrio dos Indios reconhece textualmente a sua importancia como meio de repor os
contingentes populacionais das vilas e lugares o que, em ultima instancia, significava a
reposicdo de trabalhadores e suditos em potencial; para isso realizava-se um esforco de
assimilacdo dos varios grupos descidos dos sertdes.

Ainda pela documentacdo analisada, podemos deduzir que durante o periodo
estudado foram promovidos inimeros descimentos com a forte participacdo de autoridades
indigenas em ambos os lados das negociacdes, portanto, entendemos que foi inserido na
sociedade colonial um enorme numero de indios e mesticos de indios a época. Nesse
sentido, salientamos que tal inser¢do foi produto de negociacbes e como tal decorreu
também da avaliacdo dos grupos descidos para a sociedade colonial e dos processos de
assimilacao decorrentes dela.

Voltando a tratar da importancia dos principais nos processos de
negociacdes coloniais, consideramos relevante destacar que sua participacdo mediadora
nunca se limitou aos descimentos, sua autoridade e papel de lideranca, apesar de ter sofrido
fortes abalos pelas mudancas trazidas pelo homem “branco”, ndo se esvaziou por completo
de uma hora para outra. Pelas correspondéncias das diversas autoridades locais com o
governo do Estado do Grdo-Para e Maranhdo, notamos que a autoridade e poder de

influéncia que os principais detinham entre os seus continuava a ser o seu mais valorizado

% patricia M. M. Sampaio. Op. Cit. pp. 42-44.
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atributo; eram sempre solicitados com honras e distingdes, além de privilégios
econdmicos, a praticar sua gente para o servico de Deus e de S. Majestade. %

Entendemos que a presenca européia, assim como a sociedade colonial que
se formava na regido, produziu ao longo dos anos inflexdes nas bases do poder das chefias
indigenas tradicionais. A valentia, a coragem e a velhice continuaram a ser atributos das
chefias indigenas, assim como o uso de colares feitos de dentes, gargantilhas de contas e
penas continuaram sendo sinais de distingdo mesmo entre os indios aldeados; contudo,
entre os indios descidos, a alianga com 0s portugueses mostrava-se importante meio de
garantir a revitalizacdo de seu prestigio social e de se manter enquanto autoridade entre 0s
seus, uma vez que as dinamicas das guerras haviam sofrido transformacdes profundas que
afetaram diretamente também as bases de poder das chefias indigenas tradicionais.

N&o obstante, as reformas produzidas durante o periodo pombalino viriam
afetar de forma mais intensa a autoridade das liderancas indigenas. Na segunda metade do
século XVIII, concorrer a uma vaga de principal significava prestar bons servigos a sua
Majestade, fidelidade e obediéncia as leis lusitanas e obviamente dispor de certo carisma
social ou deter algum tipo de comando entre os seus. Assim, antigas estruturas de poder
indigena estavam se tornando cargos instituidos formalmente, mas vale a pena destacar que
esse processo ndo é inaugurado com a politica pombalina; nesse periodo ele apenas assume
uma outra conotagdo politica. Dessa maneira, o principalato da ultima metade do século
em questdo diferenciava-se da chefia reconhecida pela comunidade e exercida de maneira
informal. Apesar disso, para exercer a funcdo de principal e ser reconhecido através de
carta patente era necessario o anterior exercicio de poder na comunidade de origem. Logo,
0 principalato na forma como aparece na documentacdo administrativa do periodo
pombalino, era antes um reconhecimento posterior pelo poder colonial de uma funcéo ja
existente, mas que a transformava em termos de codigos preordenadores.

Se em suas aldeias de origem, as chefias indigenas assumiam funcgdes de
conducdo e pratica de guerras com as devidas conexdes com o sagrado e o poder dos
espiritos dos antepassados — presentes, por exemplo, nos sacrificios das vitimas como

99

forma de vinganga ao parente morto, realizados pelos Tupi — nos aldeamentos

missionarios isso foi sofrendo transformacdes na medida em que traducOes e releituras

% Cf. APEP. Cédice 244; 252; 96.
% FERNANDES, Florestan. A funcéo social da guerra na sociedade tupinamba. Séo Paulo: Editora Globo,
2006.
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culturais foram realizadas pelas partes envolvidas. Assim, a guerra e o sacrificio foram
traduzidos ao longo de geragdes nos aldeamentos missionarios; naqueles espagos, e sob as
formas de organizacdo social impostas ou coordenadas pelos religiosos portugueses, 0S
indios aldeados'® puderam traduzir sua nova condicdo em termos de alianca feita com o
poderoso, distante e enigmatico rei portugués, que lhes garantia protecdo e vitdria contra
seus antigos inimigos, prerrogativas que justificavam as exigéncias e mudancgas impostas
pelos “brancos”.

Por conseguinte, importantes rituais que se conectavam com a guerra e
producdo de autoridade e carisma social, critérios de escolha das chefias, tiveram que
passar por adaptagdes a partir das traducdes realizadas no espago dos encontros/confrontos.
Segundo Adone Agnolin, os sacramentos cristdos eram traduzidos pelos indigenas em
termos de seus proprios codigos culturais. O sacramento do batismo, por exemplo, entra
na légica da “re-nomeacdo”, onde o ritual de transformacao dos sujeitos ¢ finalizado com 0
novo nome cristdo o que os indigenas poderiam entender em termos de seus c6digos
culturais, pois a re-nomeacédo constituia nas comunidades Tupi o importante momento de
integracdo dos individuos ao universo do sagrado através do ritual de sacrificio dos
inimigos. Assim, os importantes rituais que estavam ligados a aquisi¢ao de carisma social
e autoridade, os quais eram parte importe dos atributos das chefias indigenas nas
comunidades Tupi, constituiram-se nos espacos privilegiados dos equivocos.*™

Com efeito, entendemos que as transformacdes ndo ocorreram de forma
linear, uma vez que a insercdo de grupos indigenas através dos descimentos foi realizada
até o século XIX e os cddigos culturais [indigenas] ndo podem ser limitados aos dos Tupi,
haja vista que a historiografia aponta para a existéncia de multiplos grupos de diferentes
familias linguisticas e culturas distintas. Contudo, ndo podemos deixar de apontar 0s
caminhos indicados pelas fontes e, pela leitura que temos delas, asseveramos que as
transformacbes nas bases de poder e autoridade das chefias indigenas ocorreram no
contato/confronto vivido nos espacos coloniais lusitanos ao longo de pelo menos trés

1% Em seu livro “Metamorfoses Indigenas: Identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro” ,
Maria Regina Celestino de Almeida defende a idéia da produgdo de nova identidade indigena nos
aldeamentos coloniais, para a autora a condicdo de indio aldeado das inimeras etnias indigenas, que foram
posta em convivio direto nos aldeamentos lusitanos, constitui-se ao longo da colonizagdo do Rio de Janeiro
como uma nova identidade étnica a de indio aldeado. Sofre o tema ver: ALMEIDA, Maria Regina Celestino
de. Metamorfoses Indigenas: Identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Arquivo Nacional, 2003.

10 cf. AGNOLIN, Adone. Op. Cit. pp.304-305.
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séculos de colonizagdo da regido. Podemos afirmar ainda que na segunda metade do século
XVIII, o ser principal passava por uma duplicagéo, pois havia paralelamente o principal
constituido formalmente nas povoacgdes coloniais pelo poder metropolitano e o principal
enquanto chefia tradicional de grupos que viviam fora das povoacges coloniais.

Nesse entretempo o papel das chefias indigenas no interior dos aldeamentos
continuou ligado & sua capacidade de arregimentar e convencer seus pares. Pelo pardgrafo
62 do Diretdrio, cabia aos principais o recrutamento dos indios para servico, fosse ele
pertencente a Coroa, a particulares, ou simplesmente para executar os afazeres de
manutencdo das proprias povoacOes. Enfatizamos aqui que a maior e mais importante
tarefa dos principais continuou sendo a dos descimentos para prover o aumento da
populacdo daquele Estado'®. Aquela distincdo e tratamento diferenciado, defendido e
sugerido por Mendonga Furtado em carta de 28 de novembro de 1751, citada acima, €
incluido no paragrafo 50 do Diretorio, segundo o qual, os principais, sargentos-mores,
capitaes e demais indios abalizados ndo deveriam ir pessoalmente a coleta das drogas do
sertdo, podendo para isso enviar indios a seu servico como 0s demais moradores brancos,
ficando assim preservada toda a honra e distincdo competentes a graduacdo dos seus
postos. '® Além de terem o acesso & méo-de-obra como os demais moradores das
povoacOes, tinham a vantagem adicional, conforme o paragrafo 55 e seguintes, de nédo
precisar pagar o depo6sito antecipado dos salarios dos trabalhadores indios.

Por outro lado, o paragrafo 2° do mesmo documento determinava que toda a
jurisdicdo coativa coubesse aos principais e aos outros indios oficiais. O ingrato servico de
punir os delitos praticados pelos indios da sua povoagdo transformaria as autoridades
indigenas em verdadeiros capatazes a servico da Coroa portuguesa; ficando os diretores
com o encargo de intervir em casos de negligéncia daqueles. Esse paragrafo do Diretdrio
levou a algumas interpretacbes sobre o papel reservado pela politica pombalina aos
principais, ao que parece tentava-se usar a autoridade dos lideres indigenas em favor dos
interesses colonialistas de assimilar e transformar os varios grupos indigenas em suditos da
Coroa lusitana. Entretanto, na vasta documentacdo pesquisada, ndo encontramos nenhum
caso de indios sendo castigados por seu principal.

Essa auséncia de tais noticias pode ser lida como a ndo correspondéncia de

praticas coativas na dindmica interna das varias sociedades indigenas que habitavam a

192 Cf. Diret6rio dos indios... , Paragrafo 78. In: Carlos de Aratjo Moreira Neto. Op. Cit.
193 |dem paragrafo 50. Idem.
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regido. Segundo Florestan Fernandes, os chefes Tupi tradicionalmente “ndo impunham
nada, sua tarefa consistia em excitar, nos companheiros, a aspiragédo de atualizar nas
condutas cotidianas os ideais de comportamento e de existéncia recebidos dos
antepassados e de elevar-se, assim, a dignidade alcancada por estes gracas aos seus
honrosos exemplos”.’® Essa caracteristica das liderancas indigenas observada acima
corrobora o seu carater eletivo ja que era preciso que fossem aceitos pelos seus liderados
para que sua autoridade e poder pudessem ser exercidos. Nesse sentido, a despeito das
fortes transformacdes operadas ao longo dos séculos, consideramos que as autoridades
indigenas ndo poderiam desviar-se da sua condi¢do de autoridade aceita e, portanto, ndo
devem ter assumido o carater coercitivo determinado pelo Diretério dos indios. Em muitos
casos os diretores das povoagdes ¢ demais autoridades “brancas” eram acusados de abusar
do poder dos seus cargos ao maltratarem os indios moradores das povoacdes.

Portanto, é importante lembrar que estamos falando de normas legais o que
ordinariamente ndo correspondeu, e até hoje ndo corresponde, a totalidade das praticas
sociais vividas pelos individuos; queremos dizer com isso que as a¢Ges dos principais e
demais liderancas indigenas obedeciam a ldgicas comprometidas com suas proprias
culturas e necessidades frente as transformacGes experimentadas por eles naqueles tempos;
0 que ndo quer dizer, necessariamente, que isso implicasse na oposi¢do ou negacgédo da
politica indigenista pombalina. Em outras palavras, as leis por elas mesmas néo tiveram o
poder de mudar os costumes dos sujeitos, as mudancas e transformacdes foram geradas
pelas necessidades individuais ou coletivas nas relacfes sociais, nas quais as alteridades se

comunicam e se confrontam.

104 FEERNANDES, Florestan. Op. Cit. pp. 262.
105 cf. AHU, Pard, cx. 47, documento 4292. AHU, Pard, cx. 45, documento 4121. AHU,
Pard, cx 45, documento 4120. AHU, Parg, cx. 45, documento 4141.
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1.3 CASAMENTOS MISTOS: UM AGENCIAMENTO DA POLITICA

POMBALINA.

Para se conseguirem pois 0s interessantissimos fins, a que se dirigem
as mencionadas condi¢des, que sdo a paz, a unido, e a concérdia
publica, sem as quais ndo podem as republicas subsistir, cuidaréo
muito os Diretores em aplicar todos os meios conducentes para que
nas suas povoacdes se extinga totalmente a odiosa, e abominavel
distincdo, que a ignorancia, ou a iniquidade de quem preferia as
conveniéncias particulares aos interesses publicos, introduzia entre os
indios e brancos, fazendo entre eles quase moralmente impossivel
aguela unido, e sociedade civil tantas vezes recomendada pelas Reais
Leis de Sua Majestade.

Entre os meios, mais proporcionados para se conseguir tdo virtuoso,
atil, e santo fim, nenhum é mais eficaz, que procurar por via de
casamentos esta importantissima unido. Pelo que recomendo aos
Diretores, que apliquem um incessante cuidado em facilitar, e
promover pela sua parte os matrimdnios entre brancos, e os indios,
para gque por meio deste sagrado vinculo se acabe de extinguir
totalmente aquela odiosissima distin¢do, que as Nag¢Ges mais polidas
do mundo abominaram sempre, como inimigo comum do seu
verdadeiro, e fundamental estabelecimento.

Para facilitar os ditos matriménios, empregardo os Diretores toda a
eficacia do seu zelo em persuadir a todas as pessoas brancas, que
assistirem nas suas povoacoes, que dignando-se Sua Majestade de 0s
habilitar para todas aquelas honras competentes as graduagdes dos
seus postos, consequentemente ficam logrando os mesmos privilégios
as pessoas que casarem com os ditos indios; desterrando-se por este
modo as prejudicialissimas imagina¢des dos moradores deste Estado,
gue sempre reputaram por infamias semelhantes matriménios.106*

Por estas determinacfes contidas no Diretério, podemos notar como as

autoridades locais, persuadidas pelas ordens régias, deveriam promover casamentos entre

moradores “brancos” e “indios”. Para a Metropole, era necessario eliminar as distingdes

existentes entre estes e aqueles, para que a empresa colonial fosse bem sucedida na

Amazonia; distingdes estas causadas pela “ignorancia” ou “iniqiiiddade” dos primeiros

colonizadores (leia-se as ordens religiosas) que, segundo o texto acima citado, preferiam as

19 Diretério, que se deve observar nas povoagdes dos indios do Para, e Maranhdo enquanto sua majestade
ndo mandar o contrario. In: MOREIRA NETO, Carlos de Aradjo. indios da Amazonia, de maioria a minoria
(1759-1850). Petropolis: Vozes, 1988.

*QOs documentos aqui transcritos terdo a grafia atualizada para efeito de facilitar o entendimento do leitor,
conservaremos, no entanto, a pontuagdo original dos textos.
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suas proprias conveniéncias aos interesses publicos. Ainda segundo a concep¢do contida
no Diretorio, e em toda a legislagdo do periodo, os moradores “brancos” deveriam ser
convencidos da ndo distingdo entre “indios” e luso-brasileiros; os incentivos e meios
garantidos pela legislagdo eram voltados para os interesses dos moradores “brancos”. N&o
se fala, por exemplo, em convencer os “indios” de que ndo haveria vergonha ou mécula em
unir-se com sujeitos ndo indigenas. Portanto fica sempre evidente a politica indigenista e
encobrem-se as dos varios grupos sociais indigenas da regiéo.

Contudo, o que a documentacdo nos tem permitido afirmar até o presente
momento é que, seguindo as determinacGes pombalinas, muitos casamentos ocorreram
neste periodo. A despeito de ndo termos conseguido encontrar 0s registros destes
casamentos e nem mesmo outros documentos de controle da Igreja, como 0s registros de
batismo e de 6bitos'®’, onde pudéssemos confirmar a realizacdo dos matrimonios entre
portugueses e indias, outras fontes da época nos dao ciéncia da realiza¢do dos mesmos. Na
correspondéncia das diversas autoridades com o governo, encontramos certas informacoes
a esse respeito e até mesmo listas com 0s nomes dos recém-casados. Além desse material,
ainda podemos dispor das informacdes de contemporaneos, contidas no diario de viajem
do naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira e da cronica do Padre Jodo Daniel.

Antes de entrarmos no assunto da promoc¢do dos casamentos entre indios e
portugueses, é importante destacar o que entendemos pelo termo casamento. Tentamos
apreender o significado contido nos documentos da época e, segundo nos consta, este
termo designava a unido civil voluntaria entre um homem e uma mulher de modo a
formarem uma familia cuja legitimidade era reconhecida socialmente e pelo Estado através
do matriménio sacramentado pela igreja Catolica nos moldes definidos pelo Concilio de
Trento. Portanto, a unido dos cbnjugues era realizada unicamente pela Igreja, que a
registrava em seus livros de registro de casamentos, onde constava o nome dos conjugues,
0 de seus pais, a sua naturalidade e a data e local do seu batismo, assim como 0s homes das

testemunhas ou padrinhos do casamento. Se tomarmos as conotagdes do documento acima

197 Realizei todas as buscas possiveis na cidade de Belém. Fui a Curia, onde s6 encontrei registros do final do
século XIX e XX. Depois de trés meses indo a Igreja da Sé, s6 para conseguir autorizacdo do Padre
responsavel, consegui iniciar um verdadeiro trabalho de garimpagem, pois abri cada caixa e pacote de
documentos, mas nao encontrei se quer um Unico registro anterior ao final do século XIX. Néo acreditando
gue mais de trezentos anos de vasta documentacdo pudesse estar perdida, indaguei a todos que pudessem me
dar noticias de onde encontra-los, contudo, todas as dicas ndo me valeram resultado positivo. Fui a todas as
Igrejas antigas de Belém e nada encontrei do periodo em estudo. A Unica pista que ndo fui buscar foi a da
possibilidade de estarem em arquivos portugueses.
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transcrito, concluiremos que as autoridades lusitanas da época entendiam por casamento o
mesmo que: unido e sociedade civil, matrimonio e sagrado vinculo.

Nesse sentido, 0s sujeitos deveriam ser estimulados a unirem-se pelo
matrimdnio segundo os canones catolicos da época o que, obviamente, incluia as reformas
do concilio tridentino. Como tais unides deveriam atender ao propoésito de eliminar as
segregacdes causadas pelo sentimento de superioridade cultural ostentado pelos moradores
brancos e de, por conseguinte, assimilar as sociedades indigenas, os casamentos deveriam
ser de livre e espontanea vontade de ambas as partes. ‘% Contudo, para que isso fosse
possivel, o governo metropolitano mandava publicar e reiterar que os ditos matriménios
ndo trariam nenhuma vergonha ou prejuizo para aqueles que decidissem casar-se com
indigenas; mas que, ao contrario disso, servir-lhes-ia de atributo capacitador de
preferéncias para ocupar cargos e empregos publicos.

Por outro lado, lembramos que o processo de miscigenacdo ja havia
comecado muito antes da promocdo dos casamentos mistos; 0s portugueses mantinham
relacBes sexuais com as indias desde o inicio da colonizacdo, porém tratava-se de outro
tipo de ligacdo, ja que o casamento era entendido culturalmente por aqueles sujeitos como
uma oportunidade de crescimento social, isto é, deveria ser uma forma de familias
equivalentes se unirem de modo a aumentar seu poder e prestigio social. Assim, desde o
inicio dos contatos entre os lusitanos e as indias, as relagdes se pautavam em outras l6gicas
distintas daquela dos casamentos, ja que, com raras exce¢des, ndo eram consideradas
dignas de qualquer vinculo que pressupusesse equidade ou respeito, pois 0S povos
indigenas de modo geral e as indias em particular eram vistos como selvagens,
incivilizados, brutos'®.

Os incentivos trazidos pela politica pombalina visavam, entre outras coisas,
a construcdo de lacos sociais legitimados por uma tradicdo cristd; pretendia-se com 0s
casamentos, além da aproximacdo dos indigenas, a imposicdo dos valores e tradigdes

lusitanos. Com efeito, “era ndo apenas um ato moralizador, visando 0s interesses sociais

108 A livre vontade dos noivos foi uma das principais reformas instituida pelo concilio tridentino. Cf.
AGONOLIN, Adone. Op. Cit.

199 para que ndo parega uma concepgao simplista, é importante destacar que ndo cogitamos a impossibilidade
de ter havido, apesar de todos os valores presentes na sociedade portuguesa daquela época, relagdes sexuais
entre “brancos” e “indias” com outras perspectivas. Contudo, entendemos que na grande maioria dos casos as
relagdes de género entre estas e aqueles se davam como uma extensdo do dominio dos europeus sobre 0 novo
mundo; 0s grupos étnicos presentes nos territérios conquistados pelos portugueses eram vistos como parte da
natureza. Sobre este tema ver Ligia M. Ribeiro. Natureza, Autoridades e Indigenas na Consolidacao do
“Império da Lei” na provincia do Grdo-Para de 1831-1833. Monografia, Belém/UFPA, 2003.
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do estado, como um ato politico e de seguranca, cuja finalidade era fazer efetivamente
estabelecimento sélido com apoio dos indigenas, defendendo a causa comum, fazendo os
interesses reciprocos”. **°

Dois anos antes da promulgacdo do Diretorio, foi editado em Lisboa o
Alvara Real que incitava os europeus de ambos 0s sexos, provenientes da metrépole e da
col6nia, a casarem-se com 0s nativos americanos, e no qual a coroa portuguesa fazia saber
—assim como lemos nos paragrafos 87, 88 e 89 do Diretdrio — que os moradores “brancos”
que se casassem com “indios” brasileiros ndao perderiam sua posi¢do social, antes
aumentariam suas possibilidades de preferéncias oficiais. Ainda em carta de Mendonga
Furtado, datada em 20 de julho de 1755, vemos o Governador do Estado pedindo a criagdo
de uma lei que aumentasse os incentivos a unido entre “brancos” e “indios”, sendo
declarado que “todos os descendentes de indios estdo habilitados para [todas] as honras
sem que aquele sangue lhe sirva de embaraco, e que os principais, seus filhos e filhas, e
quem casar com eles, sdo nobres e gozarao de todos os privilégios que como tais lhes
competem”. ™ Apesar do Alvara régio de 04 de abril de 1755 ja ter sido publicado no
Reino quando da redacdo desta carta, constatamos o forte interesse dos dois irmaos em
estimular seus patricios a aceitarem a unido conjugal com mulheres indigenas; esta matéria
manteve-se presente desde a chegada de Mendonca Furtado ao Estado do Grao-Para e
Maranhdo, o que confirma a sua importancia para o projeto politico pretendido para a
regido. Segundo o Governador, “habilitados assim os indios, se irdo sem duvida os
europeus misturando com eles sem embaraco, e ficard mais facil o povoar-se este
larguissimo pais, que, sem aproveitamento da gente da terra, é moralmente impossivel”.*?

A distincdo reservada aos principais obedecia a perspectiva cultural lusitana
e, portanto, os titulos dados aos lideres indigenas e a seus filhos precisavam de lastro para
garantir a visada formacdo de um grupo que realizasse a ligacdo entre as culturas em
contato. Entretanto, notamos pela correspondéncia das diversas autoridades coloniais da
capitania do Grdo-Pard com o governo, que a intencdo de Mendonca Furtado de conferir
nobreza aos Principais e seus familiares ndo se restringiu ao papel, pois se fez presente nas

relagbes sociais vividas por aqueles sujeitos. Desse modo, muitos foram o0s casos de

19 v/jcente Salles. Op. Cit p 81.
11 Francisco Xavier de Mendonga Furtado. Apud. Marcos C. Mendonga. Amazonia na Era Pombalina:
Correspondéncia inédita do governador e capitdo-general do Estado do Grao-Para e Maranh&o Francisco
ﬁ?vier de Mendonca Furtado. Rio de Janeiro: Instituto Histdrico e Geogréfico, 1963. p. 778-780.

Idem.
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principais letrados que se dirigiam diretamente — através de cartas — ao governador
pedindo algum beneficio ou autorizacio para aumentar a sua “vassalagem”. % Dirigiam-se
ainda pessoalmente ao maior representante do poder metropolitano na regido, como foi o

caso do principal Paullo de Souza:

O Principal Paullo de Souza vai a essa cidade em companhia dos
Principais novos e me diz que [ilegivel] seu filho [para] oferecer no
[servico] de V. Exa. Como também fazer requerimento de recolher
algumas [pessoas] da sua vassalagem [que] se acham por casa de
moradores. (...) Também o [dito] Principal pretende um indio para
seu pescador para lhe pagar conforme as Reais Ordens. 114

Maria Regina Celestino de Almeida em seu livro, Metamorfoses Indigenas,
observa que as liderancas indigenas dos aldeamentos coloniais do Rio de Janeiro, também
usavam os codigos coloniais para assegurar seus interesses ou 0s do grupo que lideravam.
Para aquela autora, o grande uso das peticdes pelos indigenas, como meio de aquisi¢do de
titulos ou patentes, assim como mecanismo de luta em torno de direitos sobre terras é uma
prova de que os indios aldeados conheciam e articulavam bem os novos codigos culturais e
politicos que a condicdo de indios das povoacdes Ihes conferia.™

As chefias indigenas, como ja vimos, eram valorizadas pelas autoridades
coloniais, quer seja pelo fato de serem fundamentais para o funcionamento da empresa
colonial, quer por terem adquirido prestigio so6cio-econdbmico por conquistas pessoais.
Podemos notar a intencdo do Principal Paullo de Souza de agradar o Governador
dirigindo-se a ele com toda formalidade necessaria e oferecendo-lhe o seu filho — como
faziam as melhores familias dos moradores “brancos” — para seu servigo pessoal.

Por conseguinte, notamos que estes homens também articulavam poder e

influéncia politica naquela sociedade; neste caso ndo seriam, seus filhos e filhas os

3 0 termo feudal ainda era muito utilizado pelos moradores da Amazonia. Nesse sentido, além de stditos do
rei, os moradores estabeleciam relagBes de vassalagem; contudo, tais relacbes se diferenciavam das
estabelecidas nas sociedades feudais da Europa; nas capitanias do estado do Grdo-Pard e Maranhdo as
relacGes eram outras, ndo existiam — pelo menos formalmente — relagdes de serviddo, uma vez gque o0s sujeitos
eram livres ou escravos; a terra ndo era sinnimo de riqueza e poder, mas sim a mao-de-obra escrava. Assim,
0 termo designava mesmo as hierarquias existentes entre os varios sujeitos daquela sociedade.

14 Joze Caetano Ferreira da Sylva. Vila de Souzel, 1772. In: APEP; C6d. 244/Doc. 19.

115 cf. ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: Identidade e cultura nas aldeias
coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003. pp. 150-176.
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melhores partidos entre as familias indigenas para pretendentes luso-brasileiros que
estivessem convencidos dos beneficios garantidos pelas leis de casamentos interétnicos?
Entendemos que, pela perspectiva colonial, para alguns sujeitos casar-se com a filha de um
lider, senhor de muitos indios e ainda por cima reconhecido pelo poder metropolitano,
poderia ser entre outras coisas a garantia de enriquecimento e de ganho de prestigio, haja
vista os incentivos legais oferecidos para aqueles que realizassem tais matrimonios.

Por outro lado, podemos igualmente perguntar-nos sobre o lugar destas
articulaces e relacGes sociais na dindmica interna das culturas indigenas, sendo que, pela
natureza das fontes, tdo dispersas e fragmentadas, ndo conseguimos separar grupos
especificos a permitir identificar suas peculiaridades culturais, se é que elas existiram,
como nds imaginamos; ficamos com a alternativa, ainda que pouco precisa, dada pelo

testemunho do padre Jodo Daniel, o qual nos conta que os indios:

“ofereciam as mesmas filhas em sinal de amizade e
paz, ndo sé uns aos outros, mas também aos brancos,
que os vao visitar as aldeias e povoacdes por razdo de
algum negocio: porque se 0s recebem de paz para sinal
de que estdo persuadidos das suas razdes lhes entrega
o Cacique, ou Principal alguma filha, e é necessario
boa retdrica nos tementes a Deus para nado o
ofenderem, nem irritarem aos pais, que tem por ponto
de honra e avaliam por desprezo e desdouro o ndo
aceita-las.”

Por essa narrativa, entre outros indicios, notamos que 0s casamentos
poderiam ser vistos pelos indigenas como sinal de alianca e paz. E claro que sabemos,
através da antropologia e da etnografia, que existem e muito provavelmente existiam
grupos endogamicos que ndo aceitavam a unido conjugal com sujeitos estrangeiros, isto é,
todos os casamentos eram realizados entre individuos da mesma tribo. Entretanto, as
informacdes acima referem-se a grupos exogamicos, ou seja, sociedades indigenas que
aceitavam a unido entre individuos de tribos diferentes. Assim, arriscamo-nos a concluir
que a politica de casamentos mistos foi pensada como eficaz meio para a unido entre
portugueses e indigenas, fundamentada na possibilidade oferecida pelo costume de alguns

grupos nativos, uma vez que, a despeito de ter sido adotada em outras partes do império
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lusitano, esta politica de casamentos sé poderia ser pensada em lugares onde 0s povos
oferecessem essa possibilidade. Pelo que se observa na descri¢cdo do padre Jodo Daniel e
também na correspondéncia do Governador com seu meio irmdo Ministro, os “indigenas”
reputavam por honra e com apreco a unido das suas filhas com os portugueses e outros
grupos étnicos, desde que fossem reciprocas as amizades e aliancas.

Mais ainda, o relato referido acima dizia respeito a indigenas nao aldeados,
pois o0 Padre Jodo Daniel comenta como era necessario que os “indios mansos” dessem
testemunho dos costumes dos portugueses, para que fossem dispensados do compromisso
ofertado pelos gentios. Desse modo, podemos perfeitamente imaginar que cddigos
culturais, como os descritos acima, foram adaptados para as novas relacfes sociais vividas
pelas comunidades indigenas que habitavam as vilas e povoagdes pombalinas; iSso nos
ajudaria a explicar casos de matrimoénios entre filhas de principais e portugueses no
interior da capitania do Gréo-Paré da segunda metade do século XVIII.

Com efeito, conhecemos ainda, pelos relatos de Alexandre Rodrigues
Ferreira, *® a realizacdo de casamentos entre europeus ¢ “indios”, com a devida aquisi¢ao
de privilégios assegurados pelas ordens régias. Nesse sentido, o naturalista conta-nos casos
de portugueses — casados com indias filhas de principais — que eram preferidos para ocupar
cargos publicos e patentes elevadas. Encontramos, por exemplo, o caso de Jodo Nobre da
Silva que foi escolhido para ser capitdo-mor da vila de Barcelos, capitania do Rio Negro,
por ter casado com a india Thereza de Mendonca Mello, filha do principal Manoel
Gama'*’. Encontramos também varios casos de soldados que casaram com indias e
obtiveram dispensa do servico militar, entre outros privilégios™®.

Todavia, apesar das determinagdes legais que garantiam a dispensa dos
soldados casados, foram criados alguns ‘“mecanismos” que assegurassem que OS
casamentos ndo fossem usados como simples manobra para a obtencdo dos privilégios

propostos nas leis régias. Nesse sentido, encontramos alguns Diretores informando aos

116 Alexandre Rodrigues Ferreira foi o Diretor da Viagem Filoséfica em territério brasileiro, realizada na
década de 70 do século XVIII..

17 cf. Alexandre Rodrigues Ferreira. Viagem Filoséfica Ao Rio Negro. Belém: MPEG. 1983. p. 634.

8 De acordo com Shirley Nogueira, o fato de o exército ser formado através de recrutamento forgado “fez
entrar em suas fileiras soldados ndo desejosos da vida militar o que resultou em desercbes constantes” e
casamentos como forma de dispensa do servigo nas tropas (grifo meu). Cf. Shirley Nogueira. Razoes para
desertar: a institucionalizacdo do exército no Grao-Paré no ultimo quartel do século XVIII. Dissertacdo de
mestrado, Belém/UFPA, 2002. p. 65.
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Governadores sobre as dificuldades de dar baixa aos soldados devido a falta de recursos
para efetuar os pagamentos devidos.

Tomemos a queixa de Joaquim de Mello e Povoa diretor da vila de Barcelos
que, em carta datada em 31 de julho de 1759, mencionava que as baixas deveriam ser
optativas e ndo obrigatdrias, posto que os cofres da Fazenda Real ndo dispunham de
dinheiro suficiente para pagar todos os soldados casados. Um outro ponto abordado pelo
diretor é o fato de muitos soldados estarem casados hd pouco tempo 0 que o deixava
convencido que, se estes recebessem logo a baixa, haveria grande prejuizo aos propésitos
de Sua Majestade, quais fossem: promover a unido entre “indios” ¢ “brancos” e garantir o
desenvolvimento da empresa colonial**®.

Um outro problema apontado pelas fontes era a pratica de portugueses que
em busca dos privilégios casavam-se com mais de uma india. Os sujeitos que assim
procediam eram conhecidos na regido como cunhamenas. Essas praticas, contudo, ndo
surgem a partir das politicas de casamentos mistos, elas sdo fruto das relaces de aliancas
possiveis entre grupos indigenas e portugueses, pois no inicio da década de 1750 ja era
comum essa ocorréncia , tanto que em 1753, é publicado um Bando para o Rio Negro que
previa penas para portugueses que usassem da pratica do cunhamena.*?

Pelos problemas relatados nas correspondéncias das autoridades lusas
podemos notar a existéncia de muitos casamentos entre portugueses e indias, 0 que nao
significa dizer que os objetivos da politica pombalina tenham atingido o éxito desejado, ja
que as maiores ambicOes desta era a extin¢do das segregacdes entre portugueses e indios e
a civilizacdo destes pelo exemplo daqueles. Mesmo considerando as varias queixas com
relacdo as desordens dos portugueses casados com indias, que em vez de civiliza-las pelo
bom exemplo eram antes barbarizados pelos “maus costumes” da bebedeira e preguica,
ndo podemos descartar 0s casos em que tais casamentos serviram para formar familias
mesticas que conseguiram manter os privilégios e honras garantidas pelas leis.

Assim, dada a promocdo de tantos casamentos entre indigenas e europeus,
houve um aumento consideravel de sujeitos mesticos filhos de familias legitimas que no
contexto da administracdo pombalina poderiam adquirir — dependendo da origem da sua
familia — prestigio e poder local. Nesse sentido, concordamos com Vicente Salles quando

afirma que o mestico do “indio” e o caboclo constituiam a maior parcela da méo-de-obra

19 Correspondéncia de diversos com o governo. Céd. 96. Doc. 11. In: APEP, 1759.
120 Cf. Patricia M. M. Sampaio. Op. Cit. pp. 120.
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economicamente ativa da Amazoénia; porém, apesar disso, a historiografia regional pouco
discute a participacdo destes sujeitos na formacgéo da sociedade paraense. A maior parcela
da populacédo das vilas, cidades e povoacdes da regido € ocultada pelas fontes devido a
proibicdo contida no Alvara de 04 de abril de 1755, a qual coibia qualquer tipo de alcunha
injuriosa e ofensiva contra os filhos mestigos dos casamentos entre “brancos” e indigenas:
A partir de entdo, tornava-se oficialmente proibido referir-se aos mesticos de indios e
“brancos” como caboclos, negros, mulatos, ou qualquer outro termo que fosse considerado
ofensivo.

Além das fontes ocultarem a presenca mestica pelas proibicdes régias ja
mencionadas, temos também casos frequentes de ocultacdo destes sujeitos, por pura
discriminacdo dos autores dos documentos, como é o caso do censo de 1778 que torna 0s
indigenas e mesticos, que constituiam cabecas de familia e ocupavam cargos e patentes
militares, invisiveis. Segundo Nogueira, muitos funcionarios produziam estes falseamentos
para passar a impressdo de que o Estado do Gréo-Para e Maranhdo estava civilizado e que
0S portugueses haviam conseguido “purificar’, através da miscigenacdo, 0 sangue
indigena.*®

Apesar destes interditos vocabulares oficiais e de todas as causas da
invisibilidade destes sujeitos, é possivel escrever sua historia. Entendemos que durante o

» 122 nas vilas e cidades do Estado do

periodo pombalino, ganhou forma uma “elite mestica
Grdo-Para e Maranhdo; através dos incentivos do governo varios casamentos foram
realizados; uniu-se um “punhado” de portugueses com filhas de Principais e o resultado
ndo foi outro sendo a producdo de funcionéarios do Estado com as devidas honras e
privilégios no interior da regido.

Gostariamos de abrir breve paréntese para esclarecer que, como € notorio,
qguando nos referimos aqui aos sujeitos mesticos falamos dos descendentes de indios e

“brancos”, portanto, tomamos o0 termo na sua conotacao bioldgica e ndo na cultural, apesar

121 shirley Nogueira. Op. Cit. p 152.

122 Cabe aqui tentarmos explicar o sentido do termo elite, empregado neste texto. Sociologicamente
empregamos 0 termo como: minoria que detém prestigio e um determinado poder sobre um grupo social.
Como estamos trabalhando com uma sociedade (a colonial) que segue os padrfes do antigo regime, ndo
podemos falar em elites pensando em classes sociais, mas sim em ordens. Temos clareza das hierarquias
existentes na sociedade colonial; os indios sempre ficavam num plano inferior quando comparados com os
brancos, contudo, estamos conjeturando a partir de evidencias que apontam para distingBes entre 0s
indigenas; nesse sentido, nos referimos a formacdo de uma elite nascida da “purificacdo do sangue” dos
“melhores entre os indios” que se casavam com portugueses. Nao falamos de uma elite que articulava
poderes e prestigio entre os grandes da metropole, mas de uma elite que nasce e cresce no interior das vilas e
povoacBes da capitania do Grao-Para e, que exerce poder local e detém privilégios socioecondmicos.
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da nocéo que temos de igualmente poder ser assim entendido. E que a mesticagem, ainda
segundo Serge Gruzinski, *** foi um fendmeno também cultural; utilizamo-la tanto na
acepcao biologica quanto na cultural para passar justamente a idéia de sujeitos especificos
que consideramos portadores de alguns privilégios e poderes locais adquiridos no contexto
historico em discussdo. Assim sendo, entendemos que os indios culturalmente mestigos e
seus filhos miscigenados puderam conquistar igualmente os privilégios oferecidos pela
condicdo de sudito da Coroa portuguesa, ja deixamos isso bastante claro esse é, pois,
justamente um dos nossos maiores objetos.

Nesse sentido, concordamos com Maria Regina Celestino de Almeida
quando afirma que “¢é o indio cultural e ndo o bioldgico que constitui o estrato inferior do
sistema de estratificacdo”.’** Essa afirmacéo vale igualmente para todos os sujeitos de
procedéncia indigena, pois na estratificacdo social desenvolvida nas povoag6es coloniais o
indio cultural poderia ser um mameluco ou um indio filho de pai e mée indigenas; assim a
simples condicdo bioldgica ndo era determinante na aquisicao de prestigio e privilégios
sociais.

Com efeito durante o governo pombalino, como alias ja destacamos, 0s
principais sdo considerados pecas fundamentais ao funcionamento da empresa
metropolitana; eram responsaveis por intermediar as relagdes entre brancos e indigenas,
realizando descimentos, intervindo em casos de desordens nas povoagdes; deveriam ainda
recrutar seus liderados para os servicos do Estado e “pratica-los” para o bom convivio com
o0s outros moradores. A grande importancia destes principais garantiu aos mesmos alguns
privilégios, tornando-se assim seus filhos e filhas, entre os outros indigenas, os melhores
partidos para os europeus, segundo a perspectiva cultural da época e a situacao especifica
da colonizacdo regional. *%

Por conseguinte, os filhos mesticos dos casamentos entre portugueses e

indias também obtiveram os mesmos privilégios adquiridos por seus pais; e em muitos

123 Cf. Serge Gruzinski. O Pensamento Mestico. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001.

124 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Op. Cit. pp. 153.

125 E importante deixar claro que ndo estamos afirmando, que a valorizagdo e capitagdo dos Principais como
mediadores do contato entre amerindios e luso-brasileiros constitui uma novidade ou produgdo do governo
pombalino na Amaz0nia, pois sabemos que esta foi uma préatica recorrente durante todo o processo de
colonizagdo realizado pelos missionarios na regido. Contudo, entendemos que eles adquiriram maiores
espacos, sobretudo com a formacgdo de familias mesticas, respaldadas pela legislagdo e oficializacdo dada
pelo matrimonio, e a aquisi¢do de cargos administrativos no interior de algumas vilas e povoagdes; assim,
segundo entendemos, apds a expulsdo das ordens religiosas e a laicizacdo do poder temporal sobre a
populacdo da capitania, os Principais tiveram seu papel de mediador refor¢ado e ampliado.
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casos eram preferidos em relacdo aos filhos de indios, cafuzos e mulatos. Por outro lado, se
as determinagdes pombalinas causaram a “invisibilidade” da populagdo mestica — entre
cafuzos, mulatos, caboclos, crioulos e mamelucos — podemos perceber um aumento da
populacdo considerada branca nas listas gerais dos moradores das vilas no interior da
capitania do Gréo-Par4, entre 1760 a 1790. '*® Estes aumentos ndo sdo causados por
macicas imigracdes de europeus para a Amazonia, mas sim pela “purificagdo do sangue”
causada — aos olhos daquela sociedade — pela unido entre brancos e “indios”.

Deve-se ressaltar que a existéncia de uma ‘elite’ indigena e mestica na
Amazonia, entre outros fatores, deveria proibir-nos de utilizar o termo “indio” de forma
generalizada, pois havia sujeitos que mesmo sendo indios ndo eram mencionados como
tais, como por exemplo, as familias dos principais e outros oficiais indigenas. Além disso,
entendemos que havia formas de tratamento diferenciadas o que refletia também nas
relacbes de trabalho desenvolvidas na Gréo-Para da segunda metade do século XVIII.
Nesse sentido, foi possivel observarmos que os “indios” arregimentados pelas chamadas
corporacdes de oficios (s6 para dar um exemplo) ndo eram Principais e nem oficiais, uma
vez que estes e aqueles, assim como os denominados privilegiados'?’, sempre se
encontravam nas suas povoacoes e vilas de origem, isto é, ndo se achavam distantes dos
seus amigos e familiares, em obras publicas e ou por conta de particulares. Além deste
privilégio havia outros como, por exemplo, o direito de ter pescadores ou cacadores
trabalhando para si. *®

Portanto, quando discutimos relacdes de poder, ndo podemos deixar de
elucidar a complexidade existente naquela sociedade, pois a documentacdo pesquisada,
mesmo fragmentada e de dificil leitura, nos permite apontar as nuances de relagcdes que
estdo longe da simplicidade e dicotomia apresentadas por analises que partem de uma
concepcao de historia formada pela crenca na luta entre dominadores e dominados; como
se 0S sujeitos sociais ndo pudessem abrigar as duas categorias e as variantes delas
decorrentes; entendemos as relagdes humanas como possibilidades ilimitadas de

construcdo, reproducdo e apropriacdo de experiéncias — que podem ser individuais e

125 Cf. APEP. Codices 96, 243, 244, 258.

127 0s privilegiados sdo os parentes mais proximos de Principais e oficiais indios; na documentagéo séo
também referidos como: “indios abalizados por serem filhos e irmdos dos oficiais”.

128 Este era um direito reservado para as pessoas mais influentes nas vilas e povoagdes como, por exemplo, 0s
Diretores e vigarios.
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coletivas — construtoras de conhecimentos e visdes de mundo no tempo presente que se
tornara tempo historico.

Assim, as condi¢des sociais vividas pelos chamados “indios” no periodo
pombalino foram produzidas sob multiplas formas e conheceram variadas facetas.
Percebemos ser este periodo o inicio da sociedade paraense como a conhecemos hoje: uma
sociedade com muitas cores, muitos gostos, uma mistura especialmente tipica onde as
marcas das culturas indigenas (apesar da grande dizimacéo) se fazem presentes com muita
forca ou com consideravel visibilidade.

Por outro lado, ndo desconhecemos os problemas enfrentados pelas
comunidades indigenas diante da conquista portuguesa; muitas delas lutaram contra os
invasores, outras refugiaram-se nos “sertdes” outras, por diversos motivos, decidiram
aliar-se aos brancos; € sobre estes Gltimos que se volta 0 nosso estudo. Notamos através
dos documentos consultados, que estes “indios” — que Moreira Neto prefere chamar
“tapuio” — relacionaram-se de diversas formas na sociedade colonial, assim como
ocuparam posicdes sociais e politicas dinamicas. Nesse sentido encontramos casos em que

129

indios oficiais eram dirigentes de vila™, senhores de escravos e donos de consideravel

poder politico, demonstrando a consciéncia de té-lo através de requerimentos solicitando
alguns beneficios ao Governador, e ainda o manifestava em disputas politicas com
diretores de vilas, como foi 0 caso do principal Januério da Silva que, mandado chamar
diante dos moradores brancos da vila de Melgaco™° para receber ordens do Diretor,
recusara—se a obedecer. Os motivos do posicionamento do mencionado principal nao

constam na correspondéncia:

Ilimo e Exmo Senhor

Em o dia trinta de setembro mandei chamar o Principal Januario
da Silva diante de muitos moradores brancos e Ihe [disse] que na
vila havia muito indio e que era preciso prontificarem-se trinta para
a fabrica das madeiras do Rio Mujo e seis para a canoa do agougue
do Macapa, ele me respondeu que ndo queria dar nenhum, ao que
Ihe [disse] que se ndo queria prontificar os ditos indios que ira
responder a V. Exa. de sorte que pelas suas mas praticas alguns
logo desertaram da vila (...)"

129 Cf. correspondéncia de diversos com o governo. In: APEP. Céd. 244, Doc 40 e 42; Céd. 252. Doc. 58, 65.
130 A vila de Melgaco localiza-se na Ilha do Marajé. Hoje a antiga vila de Melgaco é o municipio com o
mesmo nome.

L In: APEP. Cod. 244, Doc. 25.
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O diretor da vila de Melgaco, Estolano Manoel Pereira de Souza Feyo,
atribuiu ao Principal toda a culpa daquela “desordem”, como se por simples vontade
Januario da Silva decidisse desobedecer; mas ainda permanece a pergunta: o que teria
levado Januério da Silva a se recusar a prontificar os indios pedidos e ainda fugir “com
toda a sua gente?” Ndo entendemos que tenha sido por simples vontade descomprometida
de qualquer tipo de interesse; o principal Januario poderia estar descontente com a forma
como o diretor conduzia os interesses da populacdo indigena, ou tdo somente 0s interesses
dele préprio, e por isso se recusou a obedecer e a permanecer na vila. Poderiamos levantar
outras hipdteses mais elucidativas, contudo, o descontentamento e a discordancia do
principal com relacdo ao Diretor era 0 mais provavel, e isso denota que Januario da Silva
reconhecia seu poder de decisdo como forca politica, a forma como ele interpretava as
acOes das autoridades coloniais determinava também a execucdo das ordens lusitanas.

Temos ainda o caso do Regente Manoel de Santiago que dirigia a vila de
Bai&o0'®%; e o relato do diretor da mesma, o qual informa que até 1772 todos os diretores
daquela vila, eram indios. Outro caso interessante € o de Antonio Xavier Cardozo que
havia dirigido a vila de Colares*® entre 1770 e 1772 (aproximadamente) e se encontrava
preso na cadeia da cidade do Para por acusacdes feitas por seu sucessor. O indio Antonio
Xavier possuia muitos bens, como fazendas, e mantinha relacbes de parentesco e
compadrio com senhores de engenho donos de escravos. **

Portanto podemos notar que, mesmo havendo a tutela imposta pelo
Diretorio em alguns casos, ou por falta de opg¢Bes, ou por mérito de alguns sujeitos, 0s
indigenas feitos moradores das vilas e suditos do rei portugués puderam reconstruir, dentro
das possibilidades oferecidas pelo mundo colonial, papéis e relacbes sociais de lideranca e
autoridade. Assim, apesar da grande destruicdo material e cultural causada nas sociedades
indigenas, identificamos o processo de colonizacdo da capitania do Grdo-Para com o forte

movimento de reinvencdo, adaptacdo e criagdo vivido por sujeitos sociais que mesmo

132 A vila de Baido localizava-se no rio Tocantins, onde hoje existe 0 municipio com o mesmo nome.

133 A vila de Colares Localizava-se nas proximidades de Belém perto da vila de Vigia no nordeste do atual
Estado do Para.

134 Cf. Correspondéncia de diversos com o governo. In: APEP. C6d. 244, Doc 40 e 42.
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longe de conseguirem “salvar” seus mundos, nunca deixaram de firmar-se nas raizes
culturais de seus antepassados.

Vemos assim nascer, na colonia portuguesa setentrional, aquilo que John
Monteiro chamaria de Etnogénese **° e Serge Gruzinski‘*® de pensamento mestico, ou seja,
formas de viver reinventadas, as quais d&o lugar ao surgimento do novo sem, no entanto,
tratar-se de mimetismo, nem cépia passiva de modelos impostos por padres e funcionarios
lusitanos. Foram criados valores e referéncias novas num mundo em que, entre outras
coisas, era necessario resistir ao invasor e retirar das “cinzas” e dos “cacos” o0 material

necessario a sobrevivéncia fisica e cultural de iniimeras etnias.

135 Jhon M. Monteiro. Entre o Etnocidio e a Etnogenese: identidades indigenas coldnias. Capitulo 3 da Tese
de livre docéncia. Unicamp, campinas-SP, 2002.
13 Serge Gruzinski. Op. Cit.

77



SEGUNDO CAPITULO

EM CAMINHOS D’ AGUAS: CONTATOS CULTURAIS
EM TERRENOS MOVEDICOS.

“(...) Compreende-se a mediagdo como um processo
de comunicacdo - isto €, construcdo de situacdes e
textualidades que engendram sentidos compartilhados nas
zonas de interculturalidade.”

“(...) Estamos todos de acordo que esses “encontros”
séo feitos de violéncia e desigualdade de forgas. Ainda assim,
as relacdes que se estabelecem e reproduzem criam uma
realidade cultural particular cujos termos € preciso
compreender.”

Paula Montero

TRADUCOES CULTURAIS E LINGUISTICAS NEGOCIADAS

ma boa imagem para caracterizar a Amazonia é a agua, vista e
mostrada ontem e hoje como foco de diversidade, cujas riquezas
associam-se ao grande rio e seus afluentes; a Amazonia é tida
como o lugar da abundancia. Podemos transferir a mesma imagem para 0S universos

culturais que coexistiram na regido durante todo o processo de colonizacdo e, de modo
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especifico, para as relagdes sociais vividas na Grdo-Par4 pombalina, onde encontramos
fluidez, movimento, deslizamentos, tradugdes e mediacOes culturais em processo.

Quando Mendonca Furtado chegou ao Grao-Para encontrou 63 aldeamentos
missionarios, dos quais 19 pertenciam aos jesuitas, 15 aos carmelitas, 9 aos da Provincia de
Santo Antonio, 7 aos da Provincia da Conceic¢do, 10 aos da Provincia da Piedade, e 3 que
pertenciam aos de Nossa Senhora das Mercés.’® Apesar da rarefacdo da presenca
portuguesa, nos aldeamentos missionarios ja ha muito tempo iniciara-se 0 processo de
traducdo e negociacdo cultural caracteristico das situagdes de contato. Com efeito, muitas
das experiéncias e resultados produzidos pelas relagdes dos religiosos com 0s grupos
nativos foram, apesar das criticas e queixas presentes nos discursos pombalinos, adotados e
aproveitados pelo projeto administrativo inaugurado com a chegada de Mendonca Furtado
a regiao.

Um deles diz respeito ao método de fazer contato com grupos nativos tidos
com selvagens, ja que no periodo em discussdo era sempre recomendado e até mesmo
exigido que a aproximacdo fosse feita no sentido de converter ou reduzir via
convencimento. E, claro, ndo devemos esquecer das muitas incursdes clandestinas que, em
meados do século XVIII, continuaram aprisionando e traficando indios no interior do
Estado, as quais apesar dos efeitos desastrosos, sua analise ndo cabe nos limites desta
pesquisa, cuja base é a compreensdo dos processos de mediagdes culturais que produziram
também a etnogénese em meio a desestruturacdo sofrida pelas sociedades indigenas da
regiao.

Nesse sentido o uso de presentes, agrados, promessas de seguranca,
liberdade e salvacdo foram usados como argumentos principais das praticas tanto de
missionarios como de outros emissarios dos colonizadores que buscavam realizar

descimentos voluntarios.

“(...) Quando vao, ou mandam praticar alguma nagdo
que querem converter a fé, ndo Ihes expdem logo os motivos, por
que se devam converter, nem o0s reconditos mistérios da nossa fe,
que julgam por imperceptiveis a gente tdo rustica. Mas s6 lhes
propdem motivos temporais, e mui lhanos como, v.g. que nas
aldeias com os mansos, e debaixo da protecdo dos missionarios

137 AZEVEDO, Jo#o Lucio de. Op. Cit.
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estdo livres, e seguros dos seus inimigos, e contrarios; que hao de
ter machados, e mais instrumentos de ferro para fazer com
facilidade as suas rocas, e que hdo de ter vestidos para cobri seu

corpo, que hdo de ter muito de comer, e aguardentes para se

regalarem (...)”. 1*®

Valendo-se desses argumentos “temporais”, 0S missionarios faziam descer
para seus aldementoss Varios grupos étnicos diferentes, tomando o Unico cuidado de ndo
reunir nacdes inimigas para evitar os prejuizos dai resultantes. Pelo discurso presente no
Diretorio dos Indios, os descimentos continuavam a ser a melhor forma de manter as vilas
povoadas; de acordo com o pardgrafo 77, que retoma o segundo do Regimento das
Missdes, as povoacdes deveriam contar no minimo com 150 moradores e, no caso de haver
necessidade, deveriam juntar aldeias pequenas para formar povoac6es populosas, ou seja,
agrupavam-se indios de diferentes etnias hum mesmo espaco social. Contudo, ainda
conforme o mesmo dispositivo, as autoridades responsaveis deveriam antes de qualquer
decisdo consultar as nagdes envolvidas, se houvesse concordancia de ambas as partes a
juncdo poderia ser realizada sem maiores inconvenientes. *°

Com efeito, pelo relato do Padre Jodo Daniel, inteiramo-nos de alguns dos
motivos apresentados aos indios durante essa importante etapa do processo de negociacao
vivenciado por eles e os lusitanos; entendemos as vantagens e interesses que os indigenas
buscavam naqueles tempos de destruicdo e extrema violéncia vividos em decorréncia das
constantes guerras e assaltos dos apresadores de escravos indios. Mas nesse evidente
espetaculo de negociacdo observamos duas presencas fundamentais: a do (s) mediador(es)
desse processo (o lingua e o principal) e da traducgdo realizada para que as negociagdes
fossem estabelecidas.

Como a cena que aqui pretendemos reproduzir € a da pratica para o
descimento, 0 personagem que ganha destaque nesse importante processo de negociacao é
o lingua, sujeito sempre bilingle, ou seja, que dominava bem tanto a lingua geral como o
vernaculo do grupo a ser descido e assim prestava-se ao papel de porta-voz dos
conquistadores. O lingua era também, em muitos casos, um membro ja “domesticado” do

grupo alvo da reducéo; poderia ser ainda um mestico que tivesse acesso ao grupo, ou com

138 padre Jodo Daniel. Tesouro Descoberto no Maximo Rio Amazonas 1722-1776. Rio de Janeiro: Contra
Ponto, 2004. V. 1. pp. 377.
139 Cf. Diret6rio que se deve observar...In: Carlos de Aradjo Moreira Neto. Op. Cit. pp. 197-198.;
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pouco menos frequéncia um portugués que dominasse bem o idioma da tribo contatada.
Segundo José Ribamar Bessa Freire, “quando o trabalho de lingua era feito por um
colono, a retribuicdo era o soldo; quando era realizado por um indio, o pagamento era
feito em bens, como vinho e ferramenta, ou com alguns privilégios como o cargo de
capitdo da aldeia™'*,

Esses intérpretes negociavam o descimento dos indigenas com seu
principal, que obviamente era quem falava pelo grupo e, portanto, tornava-se o alvo central
das adulacdes e presentes. Nesse sentido os principais, enquanto liderancas tradicionais do
grupo, podem ser vistos ainda como um outro mediador no processo de negociagdo dos
descimentos, isto é, a outra parte que também necessitava da traducdo de codigos
lingiiisticos e culturais.**' Desse modo, 0 juntar-se aos “brancos” poderia significar, além
das possibilidades de ganhos materiais, a construcdo de novas aliancas e protecao contra os
apresadores de escravos entre outros perigos enfrentados naqueles tempos [de violentas
desestruturacdes sociais].

Os indios catequizados que exerciam o papel de intérpretes nas negociacdes
dos descimentos, eram ordinariamente individuos que desfrutavam de certa confianca por
parte dos missionarios, 0s que serviam de sacristdos, coroinhas ou que ajudavam no
servigo da igreja. Segundo o Padre Jodo Daniel, em muitos casos era escolhido um
individuo que recebia tratamento diferenciado, ou seja, procuravam conquistar a confianca
e a gratiddo de um sujeito e ensinavam-lhe a lingua falada na missdo para que ele se
tornasse um lingua e fosse capaz de agir em favor dos descimentos e pudesse ajudar a
convencer 0s seus parentes a juntarem-se aos demais no aldeamento dos religiosos.

Nas vilas e povoagdes pombalinas, quando os aldeamentos ja ndo eram mais
administrados pelos religiosos, o0s intérpretes eram constituidos geralmente por um
morador indio que recebia tratamento diferenciado por patente ou servicos prestados a
Coroa portuguesa em situac@es anteriores. Assim, além da habilidade de falar dois ou mais
idiomas, esses sujeitos tinham certo prestigio ou tratamento diferenciado para que,

convencidos das boas intencdes e acGes dos portugueses, fossem praticar seus “parentes

140 Cf. FREIRE, José Ribamar Bessa. Rio Babel: A Histéria das Linguas na Amazonia. Rio de Janeiro:
Atlantica, 2004. pp. 112.

141 Gostariamos de considerar que o uso dado aqui aos termos mediag&o e negociacéo cultural ganha relevo e
caracteristica especifica por tentar captar os termos da sua realizacdo nas relagdes culturais analisadas. Sobre
o0 tema da mediacdo cultural ver: Monteiro, Paula (org.). Deus na Aldeia: Missionarios, indios e mediacao
cultural. S&o Paulo: Globo, 2006.
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dos matos” a se juntarem as povoagdes dos “brancos”. Pela documentacdo pesquisada
tanto no Arquivo Plblico do Estado do Para quanto no Arquivo Histérico Ultramarino®*,
pudemos observar que grande parte dos sujeitos que realizavam descimentos tinha a
patente de principal ou a pretenderam alegando descendéncia de principais que haviam
realizado descimentos de grupos “gentios do sertdo”. '**

Segundo Bessa Freire, “a correspondéncia dos jesuitas registra também o
uso de mamelucos — filhos de indias com portugueses — como mediadores dos missionarios
na relacdo com os indios”. E muito provavel que durante o periodo pombalino muitos
linguas também fossem mesticos, posto que eram sujeitos que circulavam e deslizavam
bem entre os mundos indigena e colonial**. Entretanto, e apesar de considerarmos que o
numero de mesticos filhos de portugueses com indias fosse grande parte da populacdo

colonial, **

entendemos que o tipo de mestico empregado nas func@es de lingua estavam
além dessa origem de nascimento; deveriam ser, antes de mais nada, sujeitos com forte
capacidade adaptativa e grande interesse de permanéncia e/ou ascensdao naquela
sociedade.!*®

Mesmo assim foram muitos os investimentos frustrados, pois mesmo
tomando todos os cuidados para que o lingua se convencesse de que era melhor viver com
0s “brancos”, em diversas situacdes 0s mesmos que deveriam praticar a favor da reducao
acabavam desestimulando e convencendo seus pares do contrario. Além disso, 0s
portugueses ainda tinham de contar com a participacdo de sujeitos que retornavam as
aldeias da sua nacdo nas diligéncias de descimento ou de outras formas e acabavam
boicotando os interesses dos conquistadores. Foi o motivo dado pelo diretor da vila de
Monte Alegre que, em carta do dia 7 de setembro de 1772, apresentava a causa do fracasso

de um descimento realizado pelo “indio Inacio de Souza”.

142 0s documentos do Arquivo Histérico Ultramarino foram acessados através das midias digitais do Projeto
Resgate, j& os manuscritos do Arquivo Publico do Estado do Pard foram transcritos dos originais durante
mais de trés anos de pesquisa naquele arquivo.

143 Cf. Documento 4344 cx. 47 AHU_ACL_CU _013; APEP. Cédice 244, doc.05.

1% Na obra “A Heresia dos Indios” Ronaldo Vainfas ao tratar do caso da Santidade do Jaguaribe como
hibridismo cultural nos mostra a figura do mestigo como sujeitos que circulavam entre os varios mundos
existentes no periodo colonial baiano. Cf. VAINFAS, Ronaldo. A Heresia dos indios: Catolicismo e
rebeldia no Brasil colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.

145 Cf. Vicente Salles. Op. Cit. pp. 85 e seguintes.

146 Serge Gruzinski, no livio “O Pensamento Mesti¢o”, aborda a mestiga como parte do processo de
mundializacéo iniciado com a expansdo Ibérica. Para esse autor a mesticagem se processou ndo apenas em
termos bioldgicos, mas e, sobretudo através de construcBes e adaptacdes culturais que davam e faziam
sentido no universo dos contatos entre culturas distintas. Cf. GRUZINSKI, Serge. Op. Cit.
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“Reme a V. Ex2 a lista da gente que desceu o indio
Inacio de Souza, na condugdo do mesmo, foi um indio pagao,
por nome Manaxari, da mesma nagdo destes que desceram, este
indio ficou com os parentes, e foi causa de ndo descerem 0s
mais, pela pratica, que Ihes foi introduzir.”

Nesse descimento em particular podemos saber o numero e 0s nomes das
pessoas trazidas para os nucleos coloniais da regido. Mesmo com o boicote de Manaxari, 0
indio Inécio de Souza conseguiu convencer trés homens e trés mulheres, acompanhados de
duas criangas, a sairem de suas aldeias e integrarem a sociedade colonial. Conforme as
informac@es do diretor Antonio José Malcher, os indios descidos, assim como Manaxari,
eram do rio Jupurd ou Japurd e foram levados para a vila de Monte Alegre; entre 0s
homens foram citados Maxad, Tamaqui, larurd e entre as mulheres encontramos 0s
seguintes nomes: Malinanand, Jarina, Pupuxi; as criancas foram prontamente batizadas e
receberam de imediato nomes portugueses.

Com essas informagfes podemos saber alguns detalhes etnograficos do
grupo em questdo, mas 0 que nos inquieta é entender o0s jogos de poder e as estratégias
usadas e vividas nas negociacOes culturais aqui estudadas. Entretanto, notamos que as
posi¢cdes ocupadas pelos sujeitos chamados genericamente de indios ndo eram em nada
homogéneas, ao contrario, poderiam ser até mesmo opostas e diversas.

Nesse sentido, temos “indios” sendo intérpretes e emissarios dos
colonizadores nas negociacGes dos descimentos e nas negociagfes cotidianas nas
povoagoes coloniais da regido; temos “indios” na posicao de contrarios ao descimento e
unido com os “brancos”; temos “indios” sendo intérpretes de suas proprias nagdes
buscando nas aliangas com os “brancos” garantir seus proprios interesses; temos “indios”
na posicdo de lideranca tradicional do seu grupo; temos “indios” ainda na posicdo de
autoridade patenteada e a servi¢o dos colonizadores. Entre outros muitos lugares de poder
ocupados nas negociagdes culturais entre “indios” e “brancos” podemos aqui citar alguns,
0 que ndo significa entender as dindmicas do exercicio de poder instituidas nas praticas
sociais pelos sujeitos em relacdo. Para tanto, faz-se necessario acompanhar de perto as

trajetdrias dos que transitavam pelas culturas que viveram o processo de contato/confronto;
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é preciso ler nas entrelinhas e montar um gigantesco “quebra-cabecas”, j& que 0s vestigios
do processo de colonizagdo na Amazonia encontram-se irremediavelmente dispersos e
estilhacados.

Seguindo nossa ambicdo de “juntar os cacos”, percebemos algumas
interpretacdes contemporaneas acerca das negociacGes realizadas nos processos de
descimentos de grupos ou individuos. Assim, conforme o discurso do jesuita Padre Jodo
Daniel, o grande empecilho que frustrava os esforgcos para os descimentos e reducdo dos
“gentios” era o trabalho compulsério a que estavam submetidos pela politica de reparticdo
dos indios pertencentes as aldeias missionérias e ndo a interpretacdo que alguns dentre eles
faziam a respeito da presenga portuguesa em suas terras. Segundo o jesuita, vendo 0s
demais tendo que trabalhar para os brancos, remando as canoas na coleta das drogas do
sertdo durante sete, oito e muitas vezes mais meses; no corte e transporte de madeira; no
plantio de rogados; na construgdo de casas e demais servigos dos particulares e de S.
Majestade; ficando distantes dos seus parentes e sendo submetidos a maus tratos e a ma
alimentacdo € de se admirar que houvesse individuos que acreditassem nos argumentos e
promessas dos colonizadores.

Concordamos com o Padre Jodo Daniel em que as fortes diferencas
culturais, sobretudo com respeito a concepcao de trabalho cujos termos discutiremos mais
adiante, deveriam ser fatores importantissimos para o processo de negociacdo dos
descimentos, entre outras negociacdes culturais. Mesmo considerando as diferencas de
concepcdes, pela distancia cultural e temporal dos sujeitos a que nos referimos, ainda
assim entendemos que dificilmente alguém que presenciasse cenas como as descritas
acima poderia convencer-se de estar vivendo em Gtimas condi¢fes e, por mais que 0sS
linguas fossem preferencialmente os escolhidos e preparados para o servi¢o da traducéo e
sedugdo dos seus “parentes dos matos”, fica o problema de saber se quando faziam a
pratica a favor dos descimentos faziam-na por acreditar na propaganda que traduziam ou
por algum outro interesse particular. Em outros termos, poderiamos pensar se as tradugdes
realizadas pelos indigenas em contato com as acGes colonizadoras dos portugueses nao
foram muito mais determinantes dos processos de negociagbes culturais do que
propriamente a politica indigenista do Marqués de Pombal.

Por outro lado, os “gentios dos matos” , como eram chamados os diversos

grupos étnicos ndo cristianizados, conheciam a distancia o destino que os “brancos” lhes
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reservavam; sabiam pela comunicac¢do com os indios das missdes, do trabalho arduo que o0s
aguardava e da nenhuma autonomia que gozariam. Essa comunicacdo entre indios das
missdes e os “gentios dos matos” tornava o trabalho dos “embaixadores das reducdes” e
dos seus linguas ainda mais dificil, j& que era preciso dar prova do contrario e mostrar
maiores vantagens. Contudo, quando o lingua perdia o interesse na causa dos “brancos” e
ndo fazia a sua parte e, pior ainda, quando praticava contra o descimento, tudo ficava

perdido e o empenho para o descimento, frustrado.

“Sabendo isto ndo querem descer dos matos, nao
acreditam as praticas dos missiondrios, e dizem que os querem
enganar para também os obrigarem ao servico dos brancos
como o0s mais; confirmam-nos os indios mansos na sua suspeita,
e muitas vezes sucede, que os mesmos linguas, que levam os
missionarios, e em quem se fiam para por seu meio praticar o0s
selvagens, se viram por parte deles, e os persuadem a que nao
descam dos seus matos para as missoes.”

Como podemos ver, o0s intérpretes tinham o poder da traducao linguistica
e através dela poderiam contribuir para o sucesso dos descimentos ou, ao contrario,
boicotar tais diligéncias. Com efeito, esses sujeitos foram importantes durante todo o
periodo colonial, j& que os descimentos continuaram sendo uma forma de repor 0s
contingentes populacionais das povoacées e vilas pombalinas'*’; a diferenca estava em que
0s contatos com grupos “selvagens” eram feitos em locais cada vez mais distantes dos
primeiros nlcleos populacionais da regido, ou seja, 0 sertdo estava cada vez mais no
interior da Amazonia, *®%e se o sertdo se deslocava & proporcdo que os aldeamentos
coloniais iam se estendendo pela varzea adentro, a presenga de grupos “selvagens” era
igualmente deslocada para o interior da floresta. Mundo de fronteiras instaveis, invisiveis e
imateriais a colbnia, na Grao-Para pombalina, apresenta-se-nos como algo plenamente
complexo; pela sua instabilidade; pela plasticidade das culturas em relacdo; pelo constante
dialogo ou embate de habitos e costumes cotidianos; enfim pela dindmica transcultural que

havia nas relagOes sociais ali vividas.

47 No paragrafo 76 do Diretério encontramos textualmente a menco dos descimentos como a forma de
abastecer as povoaces coloniais de indios.
%8 Sobre a definicdo de sertdo aqui adotada, ver: Sampaio, Patricia. Op. Cit. pp. 34 — 40.
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Desse modo, como bem nos lembra Patricia Sampaio, os “colonos ‘brancos’
tiveram de empregar ndo s6 a lingua, mas também incorporar técnicas de trabalho,
modificar hébitos alimentares, refazer o cotidiano”.**® Acrescentariamos que obviamente o
incorporar ¢ o modificar ndo foi predicado exclusivo dos “brancos”, pois sujeitos de cores
e culturas diversas tiveram de refazer seus mundos e recriar codigos culturais para dar
sentido a nova lingua (lingua geral); aos novos esquemas de trabalho; aos novos habitos
cotidianos; as novas crencas e aliancas.

Ao tratar do processo de catequizacdo indigena realizado nos aldeamentos
missionarios dos séculos XVI e XVII, Adone Agnolin assevera que “na base do processo
de catequizacdo impunha-se o trabalho enquanto instrumento de civilizagcdo do indigena
americano: estabilidade, regularidade, hierarquia, constituiram-se quase como uma
administracdo de diferentes temporalidades” que serviriam ao controle dos excessos dos
costumes indigenas.”®™® Com efeito consideramos que, nos primeiros séculos de
colonizagdo, as tentativas de reducéo dos grupos indigenas foram sem ddvida responsaveis
por uma série de traducdes e adaptacBes tecidas pelos sujeitos em relacdo, porém podemos
observar que a pretendida “civilizagdo” dos indios ndo se realizara conforme os intentos
dos missionérios, pois ainda nos séculos XVI1I e XIX encontraremos autoridades coloniais
buscando estratégias para eliminar “os maus costumes” dos indios; o que ndo quer dizer
que mudangas ndo foram geradas em ambos os lados do encontro/confronto, pois
concordamos que tanto portugueses como indigenas foram vitimas, produtores e
beneficiados dos mal-entendidos instituidos no processo de colonizacao.

De tal modo que, se é curioso pensarmos que “as finas lougas” vindas do
reino serviam para tomar acai e comer farinha com peixe e que o uso de talheres era
dispensado; é extremamente instigante buscar entender como os manufaturados penetraram
e modificaram relacBes sociais de lideranca e autoridade das chefias indigenas
tradicionais.™™ Igualmente, no bojo das mudancas, notamos que o casamento com Varias
mulheres — uma das prerrogativas dos chefes indigenas nas suas aldeias de origem — nao

era permitido nos aldeamentos dos “brancos” e além disso, ali, as dindmicas das guerras e

149 . Sampaio, Patricia M. Op. Cit. pp.118.

1% AGNOLIN, Adone. Op. Cit. pp.277

151 Nadia Farage fala-nos do poder desestruturador do comércio realizado entre os grupos indigenas do rio
Branco e os holandeses; as mercadorias européias entraram no mundo indigena e modificaram relagdes de
guerra e aliancgas, assim como antigos simbolos de poder e autoridade dos chefes. Cf. FARAGE, Nadia. Op.
Cit. pp. 115-116.
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aliancas ndo mais pertenciam as tradi¢es tribais, o que tornava a figura do chefe cada vez
mais comprometida. Sendo assim, havia a necessidade de encontrar mecanismos que
pudessem substituir, na rede de sentidos, os simbolos de poder e autoridade dos principais.

E recorrente na historiografia indigena que trata dos contatos entre indios e
europeus na Amazonia portuguesa a nogdo de que os diferentes tipos de relagdes
estabelecidas direta ou indiretamente entre uns e outros acarretaram mudancas profundas
nos modos de vida de grupos étnicos 0s mais variados, iSso para ndo mencionarmos as
atrocidades das guerras e a catastrofe das epidemias que destruiram inimeros individuos e
grupos inteiros durante o processo de colonizacdo da regido. ™2 Entretanto, quando
pensamos 0s VArios “indios” que habitavam as povoac0es e vilas da capitania do Grdo-Para
na segunda metade do século XVIII, temos em mente sujeitos que, além de viverem em
relacBes diretas com a sociedade colonial lusa, estavam destribalizados e postos em contato
intenso com as mais variadas etnias e por isso também se encontravam em pleno processo
de traducdo cultural. Vejamos entdo, se a incorporagdo de mercadorias européias nas
aldeias indigenas tradicionais — com tudo que ela significou em termos de alteracGes na
I6gica e dinamica do comércio e da guerra entre as tribos — causou mudancas significativas
nas relacbes e valores culturais, podemos imaginar a dimensdo das transformacées
realizadas em individuos que pertenciam ao mundo colonial, mas tinham suas raizes no
mundo tribal indigena, isto é, os indios que habitavam as povoac¢des pombalinas.

N&do queremos dizer com isso que os indigenas moradores eram menos
“indios” que os “gentios do mato”, como eram chamados genericamente os grupos ndo
descidos que viviam nas suas “aldeias de origem”. Apenas apontamos o 6bvio que salta
dos documentos da época, de onde pudemos entender que, na convivéncia direta e sob a
influéncia da sociedade colonial nas suas multiplas rela¢6es, os indios moradores puderam
criar e traduzir cdédigos culturais de forma diversa e intensa. Nesse sentido, segundo a
documentacdo pesquisada, as liderancas indigenas das povoagdes da capitania do Grao-
Para, na segunda metade do século XVIII, encontravam nas instituicdes coloniais 0s
cddigos que garantiam a manutencdo da sua autoridade, que naquela época ja estava
restrita a nUmeros bem menores de individuos e configurava, no mais das vezes, liderangas

de pequenos grupos familiares. Ainda assim, 0s cargos e patentes disponibilizados para as

152 Cf. PORRO, Antonio. O Povo das Aguas: Ensaios de Etno-Histéria Amazénica. Rio de Janeiro: Vozes,
1995. AMOROSO, Marta Rosa. Corsarios no Caminho Fluvial: Os Mura do rio Madeira. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da. Op. Cit. pp. 297-310. FARAGE, Nadia. Op. Cit.
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chefias indigenas nas povoagdes pombalinas eram cobicados por aqueles sujeitos, o que
para nés é indicativo da importancia atribuida (pelas proprias liderancas indigenas) a tais
titulos; uma das formas de solicitar o titulo de principal, por exemplo, era alegar a
realizacdo de descimentos e declarar intencdo de novos empreendimentos.*>

Nesse sentido, reiteramos que os descimentos constituem importante chave para a
compreensdo ndo apenas do funcionamento das politicas de assimilagdo dos grupos
indigenas por parte da sociedade colonial, mas também de algumas apropriacdes e
traduces realizadas por aqueles sujeitos no processo das relacdes sociais por eles vividas.
Carecemos ainda de estudos que abordem esta tematica de forma aprofundada e cujos
resultados nos possam revelar o cotidiano das entradas no sertéo, assim como os diferentes
destinos dados aos grupos étnicos descidos, as linguagens empregadas e o0s interesses
envolvidos nas negociac@es entre 0s sujeitos.

Como ja indicamos, a documentacdo de que dispomos mostra-se sempre
muito dispersa e fragmentada. H& inimeras mengdes ou noticias de descimentos realizados
por indios moradores — quase sempre principais — cujos nomes e maiores detalhes sdo as
mais das vezes sonegados; ficamos apenas com os indicios da existéncia de tais praticas
que muitas vezes eram de iniciativa dos indios que buscavam aumentar seu prestigio e
poder. E nessa direcdo que nos vale a carta, so para citar uma, do sucessor de Mendonga
Furtado no governo do Estado do Grdo-Pard e Maranhdo: Manoel Bernardo de Mello de
Castro nela dava conta, em nove de setembro de 1760, dos descimentos realizados em
algumas povoacBes do Estado, com especial énfase a atuacdo fiel de certo indio que por

sua participacdo e presteza receberia patente de principal.

“(...) Para a vila de Sintra veio um Mocambo, que
constava de 62 pessoas de ambos os sexos, descidos por um
indio a quem mandei passar patente de principal, em premio de
sua fidelidade, e promessa de fazer maior descimento, e também
o vesti a minha custa.” ***

158 Cf. AHU, Para, cx. 47, documento, 4344. APEP: Cddice 244, documentos 19, 18, 04.
1% AHU, Para. Cx. 47, D.4344.
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Deste documento podemos ainda observar a existéncia de descimentos
distintos que constavam de convencimento de sujeitos amocambados a voltarem para as
povoacdes pombalinas, o que era bem diferente de convencer grupos nunca aldeados a
fazerem parte das povoaces dos “brancos”. Talvez por isso o mérito do indio nédo
nomeado no documento tenha sido prontamente reconhecido; ndo devia ser facil convencer
e negociar com tais sujeitos, pois tratava-se de individuos que ja conheciam bem os tipos
de relacOes e experiéncias provaveis no mundo colonial, ou tinham no minimo criticas e
oposicOes a elas. Pela reconhecida fidelidade e promessa de maior descimento o indio
ganhou, além da patente de principal, as insignias que vinham com ela; fora vestido a
altura do seu novo posto e se distinguia de acordo com seu novo cabedal.

Podemos assim estabelecer a distincdo que havia entre 0s principais
enquanto chefias tradicionais e 0s principais patenteados, 0s quais nem sempre
correspondiam as liderangas habituais, mas eram invariavelmente sujeitos dispostos a
conquistar espacos de poder e autoridade dentro das novas possibilidades apresentadas pela
sociedade colonial. Por outro lado, pelo pouco que conhecemos da etno-historia dos povos
indigenas que habitavam a regido, ndo podemos esquecer que o0 maior dos atributos de um
principal, patenteado ou n&o, era a autoridade entre 0s seus.

Dessa maneira, apesar de o documento ndo nos fornecer maiores
informacdes sobre o indio patenteado principal, ficamos com o perfil, ainda que muito
vago, descrito acima. Em termos mais claros podemos dizer que o nosso indio, seria um
guerreiro o que justificaria sua autoridade e/ou “poder de influéncia”; um sujeito habituado
com a politica dos “brancos” e que a usava para alcancar seus proprios interesses; e por
fim, que dominava bem a linguagem e o discurso colonial.

Muitos sdo os casos de indios e mesticos de descendéncia indigena que,
pertencendo ao mundo colonial, buscavam nas instituicdes lusas novas referéncias de
poder e distingdo. Como foi o episodio dos “indios e indias, mamelucos e mamelucas do
Estado do Pard” que, em requerimento anterior ao ano de 1759, solicitavam ao rei D. José

| a sua admissdo na Ordem Terceira da cidade de Belém do Para.

“A V2. Majestade representam os indios e indias, mamelucos e
mamelucas deste estado do Para, que se acham civilizados e
estabelecidos com cabedais, e bons procedimentos, que
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pretendendo entrar na Ordem 32 da Penitencia os definidores da
dita Ordem os repudiam por serem descendentes de indios, que
nisto lhes fazem uma grande injuria quebrantando a lei de V2
Majestade em que os ha por nobres e juntamente porque o
mesmo Bispo os esta admitindo a Sacerdotes; em cujos termos
recorrem a inata Piedade de V& Majestade para que mande a
dita Ordem 32, que tendo os pretendentes bons procedimentos, e
cabedais para concorrerem com as obrigagdes da Ordem, e
mais despesas dela os aceite de baixo das penas, que V2
Majestade for servido e obrando o contrario havé-los por
transgressores da Real Lei de V2. Majestade. ” *>°

Em resposta a essa peticdo, o rei dispds que os suplicantes, sendo bons
cristdos catolicos romanos, poderiam ser admitidos na Ordem 32, assim como em qualquer
outra confraria, mas que se houver necessidade “deve informar com o seu parecer o
governador”. '*® O governador general & época era Francisco Xavier de Mendonca
Furtado, articulador de grande parte das mudancas empreendidas pela politica pombalina;
do teor do discurso presente no documento citado acima podemos observar que o que
estava em jogo era justamente a desobediéncia a uma das mais caras leis que compdem as
reformas pombalinas para o Grdo-Para e Maranhdo. Entretanto o parecer foi feito, mas
ainda assim os indios e mamelucos referidos ndo conseguiram acesso a confraria; em carta
de 11 de setembro de 1760 os religiosos da Ordem 3?2 ainda se defendem das acusagdes de
ndo respeitarem a referida lei que considera os indios e seus descendentes aptos e dignos
de todas as honras e privilégios conforme seus cabedais; e ainda em oficio de 12 de
setembro do mesmo ano, o capeldo Frei Jodo da Salvacdo escreve para Mendonga Furtado,
entdo Secretario de Estado da Marinha e Ultramar, sobre a prisdo do ex-comissario da
Ordem 3? da cidade de Belém do Para, Frei Jodo de Monte Carmelo, pela ndo observancia
da lei dos indios.

Com efeito, poderia ser interessante aprofundarmos a investigacdo deste
caso para melhor entendermos o cotidiano das disputas por espacos de poder e distingdo
social, que os indigenas e mesticos tiveram de enfrentar para garantir seus interesses na
sociedade em discussdo, contudo, ainda lidamos com o problema das mudangas de

referéncias identitarias vividas por aqueles sujeitos; por isso, limitar-nos-emos aqui as

15 AHU, Para. Cx. 45, D. 4082.
1%6 |dem.
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informacgdes contidas no trecho citado e a partir delas buscaremos as possibilidades reais
de acdes politicas dos agentes centrais deste trabalho.

Pela natureza do documento, um requerimento que representa os interesses
de “indios e indias, mamelucos e mamelucas do estado do Pard” que tinham cabedais e
todas as outras condi¢es necessarias ao ingresso na Ordem 32 de Belém, podemos entrever
algumas das formas de distingé&o social assim como de adaptacdes culturais, tradugdes de
codigos e negociacdes de sentidos alcancadas por sujeitos nomeados genericamente na
documentacdo como indios. Logo, o documento representava apenas “alguns” indios ¢
indias do Estado, somente aqueles que estavam “civilizados”, tinham cabedais e desejavam
ingressar numa confraria. Nesse sentido, mais uma vez observamos a existéncia de
distingdes entre os sujeitos chamados de indios; além disso, podemos observar que alguns
entre os “indios” conseguiram adaptar-se as novas regras sociais conquistando condigdes
de participar de locais indicadores de prestigio e distingdo social.

Essas informacdes, a despeito de serem ou ndo verdadeiras, remetem-nos as
acOes empregadas por indigenas e mesticos nas disputas por poder e, mais que iSSO nos
levam a pensar sobre os significados culturais dessas acdes. O que representava para um
indio ou mameluco falante de lingua geral amazonica entrar para uma confraria como a
Ordem 3%*? Quais os significados atribuidos ao hébito daquela Ordem? Pelo material
pesquisado, podemos afirmar que o tdo disputado e requerido habito da Ordem Terceira
constituia mais um mecanismo de obtencdo de prestigio social e autoridade que foi
traduzido em termos de codigos culturais indigenas cuja adaptacédo foi produzida e recriada
ao longo dos anos e séculos de contatos/confrontos com os colonizadores.

Por outro lado, autores como José de Ribamar Bessa Freire em seu livro:
“Rio Babel — a historia das linguas na Amazénia”, oferece-nos algumas pistas para
pensarmos as mudancas culturais e sociais que foram geradas e geraram a sociedade
paraense ao longo do processo de colonizagdo. Freire, ao analisar o0 processo de
deslocamento linglistico na Amaz6nia, chegou a conclusdo de que as mudancas
linglisticas realizadas ao longo de geracBes aconteceram juntamente com mudancas de
referéncias identitarias. Com efeito, esse fendmeno linguistico era apenas uma das varias
nuances que as traducgdes realizadas entre os diversos sujeitos puderam produzir e que,
seguindo essa leitura, contribuiu sobremaneira para a constituicdo da sociedade cabocla

paraense.
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E necessario lembrar que, obviamente, as mudancas e adaptages ndo foram
vivenciadas unicamente pelos sujeitos que pertenciam aos aldeamentos coloniais, mas
também pelos grupos que viviam fora deles. Portanto, ao longo dos anos, diferentes tipos
de relacGes foram criadas e vividas entre os sujeitos dentro e fora das povoacges lusitanas;
assim, o processo de extingdo virtual de varios grupos indigenas coexistiu com a formacgéo
de novos grupos com capacidade assimilativa, cuja incorporacdo de individuos se deu
dentro de perspectiva concernente as mudancas experimentadas desde o inicio da
colonizacdo. Dentro dessa perspectiva, grupos como 0os Mura no rio Solimdes sao tipicos
casos de etnogénese, ou seja, de criacdo e adaptacdo frente ao processo de destruicéo de
tradigdes e ordens ancestrais.

Autores como Francisco Jorge dos Santos indicam que as experiéncias
vividas a partir de conjunturas proprias ao universo colonial na regido possibilitaram a
construgéo de novas identidades como no caso dos Mura. Segundo o autor, a afamada tribo
de “indios de corso” incorporava sujeitos estrangeiros em seu meio ao ponto de, durante o
processo de autopacificacdo iniciado em 1784, um dos principais de maior influéncia ser
um indio murificado, isto €, alguém que foi incorporado e que havia se tornado um Mura
por assimilagdo tornou-se um lider e conquistou autoridade entre os demais sujeitos. **’

Grande parte dos linguas que participaram das negociacGes do descimento e
incorporacdes dos Mura as povoacdes lusitanas do rio Negro, eram igualmente indios
murificados; sujeitos que, segundo Santos, eram ordinariamente levados durante os ataques
ou incursdes as povoacOes dos brancos ou em aldeias aliadas e que acabavam sendo
assimilados e tornando-se Mura. Entretanto, é interessante notar que tribos indigenas
também dispunham de seus intérpretes e contavam com eles para estabelecer as
negociagdes a contento.

No caso mencionado, por tratar-se de uma autopacificacdo e
autodescimento num periodo em que a presenca dos “brancos” e tudo que ela representava
ja ndo constituia novidade nem surpresa, as relacBes sociais e politicas entre 0s varios
grupos indigenas da regido ja haviam sofrido alteracGes e rearranjos. Dessa maneira, nas
ultimas décadas do século XVIII, tribos como as dos Mura ja ha muito, de forma direta ou

indireta, experimentavam as mudancas advindas dos contatos com as culturas européias

157 Cf. Santos, Francisco Jorge. Descimento dos Mura no Solimdes. In: Sampaio, Patricia Melo; Ertal, Regina
de Carvalho (Orgs), Rastros da Memoria: Historias e trajetérias das populacgdes indigenas na Amazonia.
Manaus:EDUA,2006. pp.73-95.
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que tentavam conquistar a regido; essas experiéncias lhes deram também o poder da
iniciativa, dai os intérpretes serem sujeitos pertencentes aos “descidos” e ndo, como
ordinariamente acontecia, aos colonizadores. Além disso, podemos ver nessa constatacdo
a evidéncia da inconstancia ou plasticidade de sujeitos que realizavam suas escolhas a
partir de codigos e dinamicas proprias; é dessa qualidade indigena que foi tecida a analogia
do marmore e a murta.'*®

Por outro lado nédo é preciso dizer que, desde o inicio da efetiva exploracéo
colonial, os lusitanos conviveram com VAarios povos gque entre outras coisas apresentavam
também diferencas linglisticas, isto é, além da diversidade de codigos culturais em relacdo
nas povoagdes e fora delas, os colonizadores tinham de lidar com tradugdes lingiisticas
cuja eficacia era vital a sobrevivéncia (dos conquistadores) e ao desenvolvimento da
missdo colonizadora. Portanto, comunicar-se foi um dos primeiros grandes desafios
enfrentados pelos portugueses; comunicar-se para obter informagdes sobre a natureza e
sobre as gentes; para fazer aliancas; para convencer e converter; para mandar e para
devassar. Era preciso converter antes as linguas indigenas, seus costumes e tradi¢fes para
tentar converter os varios sujeitos em cristaos.

A colonizacdo do territério que hoje chamamos de Amaz6nia é inaugurada
no inicio do século XVII. Quando os primeiros aldeamentos missionarios foram
estabelecidos na regido ja havia um conjunto de determinacdes e modelos de catequese em
discussdo. Assim, as experiéncias catequéticas desenvolvidas na capitania do Grdo-Para
nos primeiros anos de seu empreendimento partiram de experiéncias anteriores em outras
misses na América e fora dela. Os catecismos obedeciam as determinacfes do Terceiro
Concilio de Lima que, no seu paragrafo terceiro, determinava que os catecismos deveriam
ser traduzidos para a lingua dos indios e as traducdes feitas por pessoa capaz e piedosa cujo
trabalho passaria por avaliacdo do Bispo.™ Portanto, quando foi iniciada a colonizagdo da
capitania do Grao-Para, os jesuitas [ja] dominavam o Tupi e 0s primeiros catecismos
escritos naquela lingua ja eram utilizados pelos missionarios.

Depreenda-se entdo que, diante da enorme variedade de linguas encontradas

na Amazonia, a necessidade de produzir uma lingua de transito foi atendida pelo Tupi

158 Presente no livro de Viveiro de Castro, “4 inconstincia da alma selvagem”. Cf: CASTRO, Eduardo
Viveiro de. A Inconstancia da Alma Selvagem — e outros ensaios de antropologia. Sdo Paulo: Cosac Naify,
2002. Sobretudo das paginas 183 a 264.

%9 SUESS, Paulo (organizador). A conquista espiritual da América Espanhola: 200 documentos — século
XVI. S8o Paulo: Vozes, 1992. pp.367.
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colonial. Por conseguinte, como parte do territorio era ocupado pelos Tupinamba e os
missiondrios ja traziam a experiéncia do uso do Tupi como Lingua Geral adotada na
conversdo dos indios aldeados nas missbes do Brasil, o mesmo foi empregado na
comunicacgdo entre missionarios e catecumenos no Grao-Para. Se em todos os lugares onde
existia o0 contato entre culturas diferentes foi necessario criar meios de estabelecer
comunicacdo e, de uma forma ou de outra, traductes foram usadas para que tal fosse
possivel, na capitania do Grdo-Para isso ndo foi diferente. A respeito, conta-nos o padre

Jodo Daniel:

“E bem verdade que em todas as provincias, que se
compBem de muitas, e diversissimas nacdes, e idiomas, ha
uma lingua comum, a que chamam lingua geral como na
provincia do Peru a lingua inca; na provincia do
Paraguai, a lingua... e assim nas mais provincias; e nos
estados portugueses do Brasil, e Amazonas, é a lingua
tupinambd a lingua geral, e € a que se usa em todas as
suas missdes, e que aprendem as diversas nagdes, que em
diversos tempos se vao descendo dos matos para as
aldeias; a que estudam os missionarios, e a que falam os
brancos; nesta lingua se compuseram ao principio pelos
primeiros missionarios jesuitas o catecismo, e doutrina; e
a reduziram a arte com regras, e termos faceis de se
aprender. "%

Autores como José R. Bessa Freire ressaltam que na América portuguesa
havia duas linguas gerais que, apesar de derivarem ambas do Tupi, guardavam suas
especificidades proprias de cada regido e das diversas influéncias linguisticas que
receberam ao longo do seu uso.*®* As linguas de transito criadas no processo de
colonizacdo devem ser entendidas no plural, assim como devemos lembrar sempre que as
coldnias portuguesas na América eram duas e ndo uma.

Por outro lado, resguardadas as devidas especificidades, ndo podemos
deixar de notar que a proposta colonizadora com respeito a lingua seguia o plano logico de

producdo de um idioma comum para todo o territorio; assim o Tupi, a lingua escolhida

180 cf, padre Jodo Daniel, Op. Cit.V. Il. pp. 333-334.
181 FREIRE, Jose Ribamar Bessa. Op. Cit.
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como geral, passou a ser aprendido por portugueses e indigenas de outras tribos o que
Maria Candida D. M. Barros chamou de tupinizacdo dos tapuia. Segundo a autora, a
oposic¢ao Tupi ¢ Tapuia foi fruto da politica indigenista colonial e, “a categoria tapuia —
termo de origem tupi com sentido de ‘inimigo’ — foi usada no Brasil para se referir aos
grupos indigenas ndo-tupi, considerados barbaros, em oposi¢do ao grupo tupinamba ou
demais nagdes de lingua geral”.®?

O processo de traducdo que deu origem a lingua geral na Amazoénia correu
paralelamente ao de extin¢do de varias linguas vernaculas indigenas e ambos 0s processos
aconteceram fundamentalmente nos aldeamentos missionarios. O principal meio da
manutencdo e aumento daquelas povoacdes, como se costumava dizer a época, eram 0S
descimentos; atraves deles diversas na¢des indigenas foram misturadas sob a administracao
dos religiosos, que tinham a incumbéncia de pratica-los e prepara-los para servir ao Rei e

aos moradores além, é claro, da 6bvia misséo catequizadora.

“Porém, como os primeiros, e verdadeiros tupinambas ja
quase de todo se acabaram, e as missdes se foram
restabelecendo com outras mui diversas nagdes, e linguas, se foi
corrompendo de tal sorte a lingua geral tupinamba, que ja hoje
sdo raros os que a falam com sua nativa pureza, e vigor; de
sorte que ja os mesmos indios ndo percebem o catecismo, nem
0s que estudam a arte se entendem com os indios especialmente
no Amazonas™*®

N&do podemos esquecer que as diversas linguas e culturas indigenas em
contato direto nas povoagdes e nos servigos dos “brancos” também deixaram sua marca e
influéncia na lingua geral, que para os indios era lingua de “branco” e para os “brancos”
era lingua de indio, tal era a natureza mestica do idioma falado pela populacdo do Grao-
Paré da época. Lingua mestica, produto do processo de traducdo cultural iniciado com os
primeiros missionarios, portanto uma invencdo colonial, a lingua geral Amazbnica
sobreviveria até meados do século X1X quando a Gréo-Para deixava de ser capitania para

se tornar provincia.

162 BARROS, Maria Candida D. M. Notas sobre a politica jesuita da lingua geral na Amazénia (séculos
XVI-XVII). In: FREIRE, Jose Ribamar Bessa; ROSA, Maria Carlota (Orgs). Linguas Gerais: politica
linglistica e catequese na América do Sul no periodo colonial. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2003. pp. 85-112.
163 padre Jodo Daniel. Op. Cit. pp. 334.
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“A4 lingua geral (...) é universal interprete em toda a
provincia do Parad. Fala-a toda a nacdo indigena, que se
relaciona nas povoacdes. Nas cidades, fala-se da porta da sala
para dentro; e nas vilas e demais povoaces, excetuando Pauxis
no baixo Amazonas, € a Unica, ndo por se ignorar a portuguesa,
mas porque, constrangidos os indigenas e os mamelucos em
fala-la, pela dificuldade de formarem os tempos dos verbos, do
que os dispensa a geral, respondem esta se lhes pergunta por
aquela.”***

Dai entendemos que a lingua usada para conversar, cantar, discursar, pedir,
namorar, festejar, suplicar, rezar, ordenar, pensar, ensinar, e todos 0s verbos capazes de
descrever os modos de viver daqueles sujeitos, era a lingua geral Amaz6nica: uma mistura
complexa do Tupi com as diversa linguas verndculas em relacdo, entre elas o idioma dos
conquistadores. Por conseguinte o portugués, apesar das imposicdes feitas pela politica
pombalina, s6 viria a se tornar lingua predominante no final do século XIX.

Para que tenhamos uma idéia clara da traducdo cultural e lingiistica que as
populacbes vivenciavam na Grdo-Pard da segunda metade do século XVIII, achamos

interessante o esquema apresentado por Bessa Freire: 1%

Situacdo Linguistica Referencia ldentitaria

1. Monolinguismo (LV)* Indio tribal, “selvagem”, “brabo"
2. Bilingliismo (LV-LGA) | Indio “manso”

3. Monolinguismo (LGA) | Indio “tapuio”

4. Bilingliismo (LGA-LP) | Indio “civilizado”

5. Monolinguismo (LP) Caboclo: paraense, amazonense

e Entenda-se por (LV) lingua
vernacula, por (LGA) lingua
geral Amazbnica, e por (LP)
lingua portuguesa.

164 AMAZONAS, Lourenco da Silva Aratjo. Dicionario topographico, histérico e descritivo da comarca do
Alto Amazonas. Manaus: Grafima,1984. Apud. FREIRE, Jose Ribamar Bessa. Op. Cit. pp.179.
1% FREIRE, Jose Ribamar Bessa. Op. Cit. pp. 183.
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Segundo esse quadro, a lingua geral amazonica era o idioma de transito
entre as linguas indigenas tradicionais de pouco alcance e a portuguesa que, durante o
periodo colonial, apresentava-se como a lingua da administracdo. E importante lembrar
que este esquema serve apenas para ilustrar de forma clara as etapas do processo de
mudanca linguistica relacionado com as varia¢fes das referéncias identitarias. Obviamente
ndo nos oferece a dindmica do processo nas relagfes sociais vividas pelos sujeitos que
falavam e mudavam, conscientes ou n&o, o seu modo de falar.

Por outro lado devemos notar a relacdo entre o idioma falado e a
identificacdo dos sujeitos, entendemos que essas mudangas se davam de uma geracdo a
outra e ndo individualmente, portanto a transformacdo do indio “selvagem” em caboclo
paraense levou pelo menos trés seculos de relacdes sociais, 0 mesmo tempo que levou para
que o portugués atingisse o lugar de lingua efetiva da maioria da populacdo paraense.
Entretanto, ainda temos de entender o outro lado dessa historia: o da politica de combate a
lingua geral Amazonica, que era vista, no discurso de Mendonca Furtado, como uma giria

que corrompia em vez de civilizar. 1

186 cf, Mendonga Furtado. Para 21 de novembro de 1751. In: MENDONGCA, Marcos Carneiro de. Op. Cit.
pp. 66-67.
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2. 2. INTRODUZIR A LINGUA DO PRINCIPE PARA CIVILIZAR E
CONQUISTAR

“Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as
Nacdes, que conquistaram novos Dominios, introduzir logo nos
Povos conquistados o seu proprio idioma, por ser indisputavel,
que este é um dos meios mais eficazes para desterrar dos Povos
rasticos a barbaridade dos seus antigos costumes; e ter
mostrado a experiéncia, que a0 mesmo passo, que se introduz
neles o uso da Lingua do Principe, que os conquistou, se Ihes
radica também o afeto, a veneracao, e a obediéncia ao mesmo
Principe.” %

Diretdrio dos indios.

Na segunda metade do século XVIII a lingua geral amazodnica (o Tupi
colonial, mestico e manipulado pelos missionarios nos aldeamentos) ja estava consolidada
como lingua da maioria da populacdo das povoacdes pombalinas; tanto os moradores
indios e mesticos como os moradores “brancos” utilizavam-na de forma corrente e mesmo
grande parte da populacdo, exclusivamente. Para as autoridades metropolitanas, a lingua
geral era uma “lingua de indios” e apesar de ter sido utilizada a principio para proveito da
conversao daqueles “gentios” o seu uso ndo mais contemplava as pretenses da Coroa
portuguesa.

Se nos séculos XVI e XVII foram seguidas as determinacdes Conciliares
acerca da catequizacdo em lingua dos catecimenos, na segunda metade do século XVIII a
lingua do Principe é imposta como meio de assegurar a soberania de Sua Majestade no
Estado do Grdo-Pard e Maranhdo. Seguramente o plano politico metropolitano, com
respeito a lingua usada na coloniza¢do do Estado, tomava em seu discurso formal como

modelo as experiéncias anteriores de conquistas européias; e fundamentava-se na maxima

187 Diretério que se deve observar (...), Paragrafo 6. In: MOREIRA NETO, Carlos de Aratjo. Op. Cit. pp.
168.
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de que com a lingua do Principe se impde também a civilizacdo sobre os povos barbaros e
rasticos, assim como a subordinagdo necessaria ao sucesso da conquista. Contudo, as bases
de conhecimento usadas nessa maxima eram diversas daquelas que as necessidades de
sobrevivéncia e permanéncia na floresta equatorial Amazonica impuseram aos Sseus
conquistadores nos anos iniciais da colonizagéo da regiéo.

Uma das grandes criticas feitas ao uso da lingua geral era o fato de tanto os
missionarios quanto os indios descidos terem de abandonar suas linguas maternas para
aprender a geral (o tupi colonial), pois, nas outras partes do mundo “ja se vé que a lingua
vernacula dos povos é a que se usa e a que costumam estudar os missionarios, nao
aprendem esses donos a lingua dos missionarios, para 0s ouvirem e serem instruidos por
ele”; diferentemente do que acontece naquele Estado, “nas mais missfes, ha nacdes e
povos separados de outros, e uma sé lingua, pela qual todos se entendem e
comunicam”.’®  Assim, de maneira controversa, na misséo da Amazonia foi preciso criar,
aprender e ensinar uma lingua geral.

Entre os criticos do uso da lingua geral Amazénica figura ninguém menos
que Francisco Xavier de Mendonca Furtado; para o governador general do Estado do
Gréo-Para e Maranhdo era um absurdo ter que “barbarizar a lingua portuguesa e religido
catolica” para desenvolver a missdo colonizadora naquele Estado. O uso da lingua geral,
para o governador, causava perdas e danos que deveriam ser resolvidos com a substituicdo

daquela lingua pela do Principe.

“As Religides, por seguirem a sua destinacdo, se dao a
grande pena de fazer aprender aos religiosos, depois de sairem
das aulas, a tal lingua da moda geral, e perguntando eu a
alguns para que era este trabalho, me responderam que eram a
isso obrigados como missionarios, porque assim 0 mandava um
Breve de Alexandre 7.°; ao que lhes respondi que o Breve era
para 0s missionarios que iam pregar o evangelho as regides
aonde era preciso estabelecer-se e falar a lingua do pais para
poderem fazer fruto com a sua missdo, mas ndo no sistema
presente, em que aos mestres e aos discipulos lhes era preciso,
para se entenderem, largar cada um a lingua materna para se
comunicarem em uma giria inventada para confusdo e total
separacdo dos homens e em notdrio prejuizo da sociedade
humana.”

188 padre Jodo Daniel. V 2. Op Cit. pp. 333.
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Pelo que podemos inferir do trecho acima, havia um Breve que
regulamentava a acdo dos missionarios com relacdo ao uso de idiomas dos povos que iam
evangelizar; pelo que entendemos, esse dispositivo ditava que a evangelizacdo fosse feita
através da lingua vernacula. Segundo Adone Agnolin, havia a necessidade de reduzir e
converter a lingua indigena (gramatizagdo do Tupi) para reduzir e transformar seus
costumes e somente ent&o, converté-los & fé crista*®. Realmente, o caso da evangelizacdo
do Estado do Grao-Pard e Maranhdo devia seguir os mesmos modelos de catequizacao
jesuita adotado nas missdes do Brasil, pois 0 Tupi gramatizado e traduzido pelos jesuitas
foi usado como a lingua da conversdo nos aldeamentos missionarios também no Estado do
Grdo-Pard e Maranhdo. Contudo, ap6s anos de colonizacdo e sucessivos descimentos de
grupos étnicos distintos, a lingua geral empregada naqueles aldeamentos passava por
outras traducBes e recebeu novas influéncias, uma vez que ndo podemos esquecer que
existiam diversas culturas indigenas em relacdo nos aldeamentos e de forma alguma
podemos limitar a compreensdo do processo de colonizacdo as relagBes vivenciadas entre
0S missionarios e 0s grupos Tupi.

Por outro lado, ¢ bem verdade que, apesar da diversidade linglistica
existente na regido, os grupos étnicos ali presentes nao viviam isolados uns dos outros; ao
contrario, estudos comprovam que havia redes de comércio e aliancas entre grupos
distintos e que, portanto, a comunicacdo entre eles obedecia a dindmicas préprias das

culturas envolvidas. ™

Logo, o uso da lingua geral Amazbnica surgiu como uma
necessidade da missdo colonizadora; os padres precisavam de uma lingua de transito para
propagar o seu Deus, sua Lei e seu Rei e dessa maneira foi no espago da missdo que a
lingua geral Amazonica foi construida e, como fruto do contato cultural ali vivenciado de

maultiplas formas, apresenta marcas das culturas envolvidas.

169 cf. AGNOLIN, Adone. Op. Cit. pp. 285-301.

170 Cf, SAMPAIO, Patricia Maria Melo. Espelhos Partidos: etnia, legislacdo e desigualdade na coldnia.
Sertdes do Grao-Pard, c. 1755 — c. 1823. Niter6i: Universidade Federal Fluminense, 2001. Tese de
doutorado; FARAGE, Nadia. As Muralhas do Sertdo. Opt. Cit.; Angela Domingues. Quando os indios Eram
Vassalos, Colonizagéo e Relagfes de Poder no Norte do Brasil na Segunda metade do século XVIII. Op. Cit;
GUZMAN, Décio Marco Antonio de Alencar. Historias de brancos: memoria, historiografia dos indios
Manao do Rio Negro (sécs. XVIII-XX). 1997. Dissertagao (Mestrado) - Departamento de Histoéria, Instituto de
Filosofia e  Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de  Campinas, Campinas.
Orientador: John Manuel Monteiro.
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Nesse sentido, podemos dizer que aquilo que as autoridades coloniais
chamaram de giria danosa, atribuida aos missionarios como autores perversos de um
empecilho aos interesses da Coroa lusitana era apenas o resultado de tradugdes culturais
realizadas dentro e fora das missdes e mediadas por missionarios e indios. Como bem nos
lembrou Paula Montero, no primeiro capitulo do livro “Deus na Aldeia: missionarios,
indios e mediacdes culturais”, “Os missionarios sdo agentes que criam sistemas praticos de
comunicagdo simbolica entre sistemas governados por diversas hierarquias de sentidos”,
mas ndo fizeram isso sozinhos e nem foram os Unicos mediadores desse processo de
traduces culturais, apesar de aglutinarem o sistema.

O fato é que parte da documentacao existente responsabiliza os missionarios
pelo uso e pela existéncia da lingua geral Amazonica a qual trazia, segundo Mendonca
Furtado, prejuizos tanto no temporal como no espiritual. Com efeito, esse € um discurso
que deve ser entendido dentro do contexto de oposicéo realizada pela politica pombalina
contra os jesuitas. 1"

A grande atencdo dada a questdo da lingua falada no Estado do Grdo-Para e
Maranhdo, assim como a preocupacdo com as acdes e oposicdes dos jesuitas a politica
pombalina, encontram-se de forma enfatica na correspondéncia de Mendonca Furtado com
seu irmdo Ministro. Logo que chegou a Belém, menos de dois meses depois da sua posse,
0 novo Governador e Capitdo General do Estado escrevera para a metropole a fim de dar
pronto atendimento as clausulas 13 e 14 das suas Instrucdes, cujo teor dizia respeito a
tomada de informacdes sobre o poder temporal dos religiosos da Companhia de Jesus e de
eventuais oposi¢des dos regulares quanto a libertagdo dos indios.

E nesse sentido que Mendonca Furtado constroi seu discurso. E na sua
critica ao sistema anterior — o Regimento das Missdes — oferece-nos algumas informacdes
valiosas acerca das traducGes e mesticagens produzidas pelos sujeitos sociais que

compunham a populacdo daquele Estado:

“Tem o sistema presente produzido tdo contrarios
efeitos, que com grande méagoa assento e provo gque ndo so se
nao tem convertido o gentio da terra, mas que, contrariamente,
muitos cristdos tem ndo s6 tomado os costumes dos gentios, mas

"1 Sobre esse tema ver: AZEVEDO, Jodo Lucio. Op. Cit.; MAXELL, Kenneth. Op. Cit.
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ainda tém seguido os seus ritos, sendo maior lastima que até
tenham entrado neste n(imero muitos eclesiasticos.”*"2

Entendemos do trecho acima que nao eram apenas os “indios” que
precisavam traduzir e dar sentido aos novos elementos trazidos pelo contato com outras
culturas; ndo eram apenas 0s seus codigos culturais que precisavam ser adaptados e nédo
eram apenas eles que necessitavam realizar deslizamentos e negociar novas redes de
sentidos. Muitos lusitanos tiveram de se apropriar de “conhecimentos e costumes da terra”
para garantir a sua permanéncia e a fundamental comunicacdo naquele “novo mundo”;
muitos tiveram de barganhar valores e concepgdes para afiancar seus modos de vida e
visdes de mundo naquela terra que era o Eden, e ao mesmo tempo, o Purgatdrio.*"”

O que o Governador ndo entendia era como aqueles que vinham para
converter e civilizar acabavam incorporando “0s costumes dos gentios”; ndo havia vivido
na colbnia tempo suficiente para compreender que as relagdes sociais e as trocas culturais
marcavam as experiéncias vividas pelos sujeitos; para ele era um absurdo que costumes e
ritos pagaos, e portanto “inferiores”, pudessem dominar cristdos e até mesmo eclesiasticos.
Mas, 0 que nos chamou a atencdo foi a importancia que ele deu a utilizacdo da lingua geral
Amazonica, chegando até mesmo a atribuir a causa da ndo conversdo dos indios ao uso do

que ele chamou de giria.

“Ndo se tem convertido os gentios como digo,
porque indo-se buscar ao mato sdo trazidos as
aldeias; nelas ensinam uma giria a que chamam
lingua geral, que so o é nas aldeias AT

A lingua geral amazdnica (que o governador chama de giria e diz ndo ser

comum fora das aldeias missionarias), era de fato o resultado de mais de cem anos de

172 Mendonga Furtado, Par4, 21 de novembro de 1751. In: Marcos Carneiro de Mendonga. 1 Tomo. Op. Cit.
pp. 64.

13 Sobre o tema do imaginario do “novo mundo”, e suas representagdes enquanto inferno, paraiso e
purgatdrio ver Laura de Mello e Sousa. “O diabo e a terra de Santa Cruz”. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1986.

174 Cf: Mendonga Furtado, Para, 21 de novembro de 1751. In: Marcos Carneiro de Mendonga. 1 Tomo. Op.
Cit. pp. 64.
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traducdo cultural nas aldeias missionarias e fora delas. Pelos documentos da época €
possivel perceber que, na segunda metade do século XVIII, a lingua geral amazénica ja
havia passado por varias transformac6es e muito do Tupi original tinha cedido lugar as
inimeras influéncias de linguas as mais diversas, fato este que nos ajuda a entender a
aparente contradicdo do discurso presente na correspondéncia citada acima, pois mais
adiante, depois de dizer que a lingua geral s6 era usada nas aldeias, Mendonca Furtado

reconhece que ela era falada pelos moradores e que poucos usavam o portugués.

“Vendo-se estes moradores na consternacéo de ndo
se poderem comunicar com os indios, se viram na
precisdo de aprender também a giria que lhes
inventaram para se poderem servir deles, e isto que
entdo foi necessario passou a habito, e ao excesso de
serem hoje mui poucas as pessoas que nesta cidade
falam portugués, principalmente mulheres, que até
ndo é possivel, conforme me tem dito 0s mesmos
padres, que se confessem sendo na lingua geral,
como eles Ihe chamam. ” 1"°

Sao recorrentes, na correspondéncia e politica pombalina, acusacdes contra
0s jesuitas, entre elas a de monopolizarem o uso da mao-de-obra indigena e de dificultarem
0 acesso dos moradores através do uso da lingua geral e ndo do portugués como idioma das
missdes. Contudo, o proprio Mendonca Furtado admite que primeiro pela necessidade e
depois pelo habito a grande maioria dos moradores falava bem a lingua geral, alguns até a
falavam exclusivamente. Neste ponto, a critica parece muito mais contra a supremacia de
uma lingua mestica sobre a lingua do Principe, quando as praticas e experiéncia anteriores
mostravam que impor a lingua [do Principe] “é um dos meios mais eficazes para desterrar
dos povos risticos a barbaridade dos seus antigos costumes” ™.

Entdo, quando o governador se refere a traducéo e conseqtiente producgéo da
lingua geral amazébnica, chega a informar-nos precisamente que cada palavra, com sua

respectiva carga de significados, era negociada e nessa circulagdo de sentidos foi-se

175 Cf. Mendonca Furtado, Para, 21 de novembro de 1751. In: Marcos Carneiro de Mendonca. 1 Tomo. Op.
Cit. pp.67. )
178 Diretério dos Indios. In: MENDONGA. Op. Cit.
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criando nova linguagem, novas crengas e novos modos de ver e entender o mundo.
Ronaldo Vainfas, em seu livro “A heresia dos indios”, oferece-nos a mesma chave de
explicacdo para o surgimento de uma seita indigena derivada do catolicismo traduzido nas
aldeias missionarias da Bahia colonial; a santidade de Jaguaribe, como era chamada,
situava-se no “entre lugar” da tradu¢do do catolicismo para o tupi e vice versa,
“culturalmente hibrida” ela foi, segundo Vainfas, tecida pelos jesuitas junto aos
Tupinamba "

Ainda segundo Mendonca Furtado, os jesuitas também usaram 0 mesmo
método de traducdo nas aldeias da Amazobnia e, para ele, o uso da lingua geral levava a
idéias falsas sobre o proprio catolicismo além, é claro, dos VAarios inconvenientes

temporais.

“E preciso saber que a palavra Tupana na tal giria é
Deus; as duas Acu e Mirim € o mesmo que grande e
pequeno, e sdo o0s ditos indios educados para
explicarem Deus dizendo Tupana Acu = Deus grande;
e 0s santos, suas imagens e verdnicas Tupana Mirim =
Deus pequeno; e isto que eles dizem que é um modo de
explicar, por ndo haver na tal lingua a palavra Santo,
sempre dado por elemento de religido a uma gente
silvestre, lhes forma uma idéia de muitos deuses o que
é totalmente defendido e oposto a verdadeira fé que
nos ensina a Igreja Catolica.” 178

O Padre Jodo Daniel também se referiu a lingua geral amaz6nica da sua
época contrapondo-a ao portugués; para ele a substituicdo daquela por esta fundamentava-
se na perda da pureza da lingua geral verdadeira, pois ela “est4 j& tdo viciada, e diversa
da antiga, que nem ainda os mesmos criados nela, e com ela, a entendem ”; se assim o &,
“para que 0s novatos a hao de aprender?”.’® Desse modo, para o jesuita, a defasagem da

“lingua geral antiga” (o tupi) era o principal motivo da devida substituicdo pelo portugués

Y7 Cf. VAINFAS, Ronaldo. A Heresia dos indios: Catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1995. pp. 41-150.

178 Mendonca Furtado, Par4, 21 de novembro de 1751. In: Marcos Carneiro de Mendonga. 1 Tomo. Op. Cit.
pp. 66.

7% cf: DANIEL. Op. Cit. pp. 335.
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que deveria passar a ser o idioma ensinado nas aldeias, pois “seria Util tanto no temporal

como no espiritual”, porque:

“Se ainda os indios tapijaras (chamam-se tapijaras 0s
indios descendentes dos primeiros fundadores das
missdes, e criados nelas) ndo entendem, nem
percebem, ja os termos da verdadeira lingua geral,
nem a doutrina do catecismo, muito menos a
perceberdo os indios novatos; e ndo a percebendo
também ndo perceberdo aos seus missionarios que 0s
ensinam pelo catecismo; logo, ndo convém ensinar-lhe
uma lingua que ndo entendem, e melhor é que
aprendam em seu lugar a portuguesa, porque na
portuguesa podem os missionarios explicar-lhes por
muitos e faceis termos a doutrina; e na lingua geral se
atam s6 aos termos antigos, que nao percebem.” &

Como podemos notar, no século XVIII, quando a lingua geral Amaz6nica
havia se consagrado como idioma colonial, j& que a maior parte da populacdo da cidade,
vilas, povoacOes, e lugares a falava como unico idioma ou como segunda lingua, o
problema da existéncia de muitas linguas diferentes em contato ainda dificultava as a¢6es
dos lusitanos. Segundo o Padre Jodo Daniel havia aldeias missionarias que se compunham
de 30 a 40 nacdes diferentes todas com idiomas proprios, 0 que impedia a comunicagdo
entres os indigenas e também com os missionarios.*®

Entretanto, a existéncia de tanta variedade de linguas em contato pode ser
vista como a causa da mudanca sofrida pelo Tupi que foi usado originalmente como lingua
geral. O proprio jesuita admite que o motivo da sua deficiéncia como “lingua

catequizadora” encontrava-se na influéncia das varias linguas indigenas em contato nas

missoes.
“Como os primeiros, e verdadeiros tupinambéas ja
quase de todo se acabaram, e as missdes se foram
restabelecendo com outras mui diversas nagoes, e
linguas, se foi corrompendo de tal sorte a lingua geral

180 | dem.

181 | dem.
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tupinamba, que ja hoje sao raros os que falam com sua
nativa pureza, e vigor;”

Deduza-se que, apesar das criticas a lingua geral Amazonica partirem de
discursos diferentes, ambos 0s personagens concordavam que era necessario ensinar o
idioma do Principe nas aldeias do Estado do Grdo-Pard e Maranhdo. Para isso foram
elaboradas propostas de constru¢cdo de escolas publicas em todas as povoagdes e
seminarios nas cidades. Tanto na obra do Padre Jodo Daniel como nos projetos politicos de
Mendonca Furtado e seu meio irmao Ministro, as escolas de ensinar a ler e contar eram
apontadas como o melhor meio de eliminar o uso da lingua geral amazbnica da regido,
assim como o consequente ideal de salvacéo e civilizagdo dos povos nativos.

Destarte, seguindo os propdésitos da “herdica empresa de incompardvel
zelo” dos reis catolicos, a lingua portuguesa deveria sobrepor-se a lingua geral Amazonica,
para que aquele Estado ficasse “livre das barbaridades e rusticidades” indigenas que eram
vividas a todo o tempo tanto nas povoagdes quanto nos sertdes. Pelas constantes queixas e
dendncias de desordens e confusdes causadas por conflitos entre os sujeitos que
compunham a populacdo das povoacOes da capitania do Grdo-Para, podemos notar que a
convivéncia dos varios costumes, muitos distintos uns dos outros, gerava intolerancia e
muitas vezes violéncia contra aqueles que se distanciavam dos ideais de civilizacdo
impostos pelo poder colonialista lusitano presente nas figuras dos administradores civis e
autoridades eclesiasticas.

Assim sendo, quando pensamos na politica de imposi¢cdo da lingua
portuguesa através das escolas publicas, nas povoagdes da capitania do Gréo-Parg,
entendemo-la como parte de um projeto politico maior que visava transformar o0s varios
sujeitos que chamamos de indios em suditos da Coroa lusitana o que significava, em ultima
instancia, deixar de ser indio e passar a integrar os valores, costumes e modos de vida tidos
como civilizados, ou seja, 0s modos de vida europeu e portugués. Por isso mesmo, ao
observar as disposi¢des do Diretorio dos Indios, notamos que do paragrafo 6° ao 15° o
tema apresentado € justamente o da transformacao dos costumes indigenas.

No parédgrafo 6° encontra-se a determinacdo do uso exclusivo da lingua
portuguesa e a proibicdo da lingua geral amazonica e das linguas vernaculas que

coexistiam em muitas vilas e povoagdes ainda na segunda metade do seculo XVIII; nos
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paragrafos 7° e 8° o Diretdrio dispde sobre as escolas de ler e escrever e sobre a
organizagdo das mesmas; no pardgrafo seguinte é recomendado o estimulo a distingdo
social dos oficiais indigenas como forma de incentivo a construgédo de hierarquias entre 0s
indigenas moradores das povoacgdes; no 10° paragrafo esta a proibicdo do uso da alcunha
injuriosa Negro para referir-se aos indios; no 11° encontra-se o dispositivo que estabelece o
uso de sobrenomes portugueses pelos moradores indios que recebessem o batismo; no
paragrafo seguinte temos a proibicdo das casas coletivas, como era costume entre as
familias indigenas, e a imposicdo do modelo portugués de habitacdo; no 13° e 14°
pardgrafos ha a interdicdo do uso e comércio de aguardente nas povoacdes daquele Estado,
sendo que o combate aquele vicio deveria ser realizado com a devida suavidade para evitar
desercdes e revoltas; no 15° paragrafo encontramos a indicativa proibi¢do da nudez entre
0s moradores indios daquelas povoacdes.

Portanto fica claro para n6s que, ao combater o uso da lingua geral
amazonica, a politica pombalina combatia também os costumes indigenas e, assim sendo,
para aqueles administradores, a lingua geral era um produto mestico que apresentava muito
mais marcas indigenas do que lusas, a qual como parte do repertdrio cultural [indigena] em
relacdo nas povoagOes coloniais deveria ser substituida pela portuguesa; o idioma do
Principe deveria ser introduzido, entdo, para que a conquista das gentes se somasse e
garantisse o dominio das terras. Por conseguinte, se durante o periodo das missdes, 0
método de assimilacdo dos grupos indigenas passava pelo dominio e reducdo da lingua e
cultura daqueles, no periodo pombalino a cultura e linguas indigenas deveriam ser
substituidas através do ensino da lingua portuguesa nas escolas e seminarios, assim como o
exemplo, a prética e a imposicdo de valores europeus passariam a ser usados como novo

método de conquista e assimilacdo dos grupos indigenas das povoacdes.
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2.3 A EDUCACAO DOS MENINOS E MENINAS INDIGENAS E
MESTICOS EM TEMPOS DE REFORMA POLITICA.

“Nos anos 50 até 60 em que governou aqueles estados
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, se empenhou este
general em que se metesse, e introduzisse nas missoes dos
indios a lingua portuguesa, alegando para aresto que assim
se tinha praticado nas conquistas da india, e Asia, e logo
nos seus principios, e que desde entdo se conservava
naquelas nacgdes lingua portuguesa; e que ja que se ndo
tinha introduzido na América portuguesa nos Seus
principios, ao menos ainda que tarde se fosse introduzindo;
e que para isso se metesse escolas nas missbes, a que
acudissem e ensinassem 0S meninos e meninas a ler, e
escrever, em portugués, e de fato se principiaram quase em
todas as missées as escolas para meninos.” 2

As escolas de ler e escrever, fundadas entre as décadas de 50 e 60 do século
XVIII na capitania do Grao-Para, faziam parte do projeto politico pombalino para a parte
norte das possessdes portuguesas na América. Fruto do empenho e a¢des politicas de
Francisco Xavier de Mendonca Furtado, as escolas deveriam ser estabelecidas em todas as
aldeias missionarias, que mais tarde passariam a categoria de vilas, povoacgdes ou lugares,
conforme o nimero de habitantes e a importancia estratégica de cada localidade para os
projetos de demarcacéo e defesa das fronteiras contra as iminentes invasdes estrangeiras.

Assim, de forma quase ritualistica, as antigas aldeias missionarias foram
rebatizadas e receberam nomes de vilas portuguesas, perdendo seus nomes anteriores - que
em lingua geral amazodnica - ligavam-se muito mais as culturas nativas do que ao império
portugués. Com efeito, muitas daquelas vilas, criadas e nomeadas durante o periodo
pombalino, ainda permanecem com o mesmo nome até os dias de hoje: Monte Alegre
chamava-se Aldeia de Gurupatuba, Braganca era a antiga aldeia de Caeté, Melgaco
denominava-se Aldeia dos Nheengaibas, Alter do Chédo era a antiga lburari, Santarém

chamava-se Aldeia dos Tapajés, entre outras.

182 Jodo Daniel. Op. Cit. Volume 2. pp. 334.
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Obviamente a mudanga artificial gerada pela a¢do politica pombalina ndo
surtiu o efeito desejado, haja vista que a mudanca de nome e definicdo das povoacdes,
assim como a simples construcdo de escolas locais, ndo bastaria para transformar os
habitos, costumes, relacdes sociais, interesses, praticas culturais enfim, mudar os sujeitos
que integravam a sociedade paraense da segunda metade do século XVIII. Por outro lado,
as mudancas realizadas ndo podem ser ignoradas simplesmente porque foram diferentes
das que eram desejadas pelo projeto pombalino; estamos falando de processos sociais que
geraram e foram gerados por relacbes entre sujeitos de culturas distintas que se
confrontaram na disputa e na negociagéo por espacos de poder.

Dessa maneira, € importante ndo ignorarmos que, em 07 de junho de 1755,
foi retirada a administracdo temporal que os missionarios detinham sobre os indios,
passando cada aldeia missionaria a ser administrada por uma autoridade civil instituida
pelo governador do Estado. Isto certamente provocou alteragbes no cotidiano e nas
relagdes sociais vividas na regido, posto que os diretores das “novas vilas e povoagdes”
deviam fidelidade ao Monarca lusitano representado diretamente pelo governador general
do Estado. Além disso, estavam submetidos a uma série de dispositivos de controle e
fiscalizacdo da sua administragdo, o que nédo significa que era o suficiente para impedir
corrupgOes e trapacas porém, apesar da sua importancia, esse tema ndo cabe no espaco
deste capitulo. **

Por conseguinte, junto com a incumbéncia de administrar tais nucleos
coloniais, os diretores'®* receberam a responsabilidade pelas escolas dos meninos e das
meninas indios; em muitos lugares, pela falta de mestres, eram eles proprios quem
ensinavam tanto os meninos como as meninas. Tinham de enviar as matérias aprendidas

pelos alunos indios e mesticos para comprovar a atividade e desenvolvimento do projeto de

183 | ei que retira a administracdo temporal dos missionarios sobre os indios aldeados, 07/06/1755. Cf.
RIHGB, 61: 59-63: Joaquim Inécio de Freitas, Collecdo Chronologica de Leis Extravagentes, posteriores a
nova compilagdo das ordenagdes do Reino, publicadas em 1603. Coimbra: Real Imprensa da Universidade,
1819, Tomo III; Duarte Nunes de Ledo, Leis Extravagantes Coligidas e Relatadas, Coimbra: Real Imprensa
da Universidade, 1796; 500 anos de Legisl¢do Brasileira, CD-ROM, Brasilia: Senado Federal, 2001. Citado
por Décio Guzman. Op. Cit. p. 11-12.

184 Os diretores eram os administradores civis nomeados diretamente pelo governar general, cujos, sdo
descritos no Diretdrio como um ideal de fidelidade e virtudes da época: “Haverd em cada uma das
sobreditas povoagdes, enquanto os indios nao tiverem capacidade para se governarem, um Diretor, que
nomeard o Governador e Capitdo General do Estado, o qual deve ser dotado de bons costumes, zelo,
prudéncia, verdade, ciéncia da lingua, e de todos os mais requisitos necessarios para poder dirigir com
acertos os ditos indios”. Diretério que se deve observar (...). Apud. MOREIRA NETO. Op. Cit. pp.166.
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imposicdo do portugués nas vilas e povoacdes do interior da capitania. **> Apesar de todos
os esforgcos para introduzir a lingua do Principe, a lingua geral amazbnica manteve-se
como a lingua da maioria da populagdo até meados do século XIX. *¥ Contudo, devemos
pensar sobre os significados das escolas no pensamento politico colonialista para o Estado
do Grao-Para e Maranhdo na segunda metade do século XVIII.

Seguramente as escolas para meninos e meninas surgiram no projeto
politico pombalino a partir da teoria de que a substituicdo da lingua geral amazonica pela
portuguesa era “a base fundamental da civilidade que se desejava” para os moradores
indios e mesticos do Estado do Gréo-Para e Maranhdo. **" Assim, cabe aqui perguntarmos
sobre 0 que se entendia por civilidade, ou ainda qual a civilidade desejada pelas
autoridades metropolitanas no periodo em discussao?

A nosso ver, uma resposta possivel a esta questdo pode ser encontrada a
partir dos discursos oficiais que tém como tema central ou secundario os nativos daquele
Estado. Analisando as correspondéncias das varias autoridades, assim como 0s textos das
leis e alvaras régios podemos perceber, no seu conjunto, que o ser civilizado significava
entre outras coisas reconhecer a soberania e poder da Coroa portuguesa; aceitar e
compreender a religido catdlica; compartilhar os valores e costumes portugueses; partilhar
concepgdes sociais e politicas lusas e, em dltima instancia, deixar de ser o outro e se tornar

por assimilacdo um sudito fiel do Rei portugués.

“Em todo o mundo sdo as escolas, e os estudos os
meios comuns, e universais para civilizar os povos (...); e
se este € o meio indispensavel para aprender a ser
homens ainda nas gentes mais cultas, com mais razao o
deve ser nas nacgdes barbaras, rusticas, e ferinas, como
sdo os indios da América, os quais criados a lei da
natureza, vivendo como feras do mato, tendo por
exemplos a rusticidade dos pais, ndo tém outro meio
para se fazerem gente, sendo as escolas, em que com as

letras aprendam a tratar com gente, e se fagam homens. ”
188

185 As matérias dos meninos faziam parte das vérias tipos de relagdes e listas, assim como de contas-
prestacdo q os diretores tinham que apresentar como forma de controle do seu trabalho e diligencia na
administracdo das povoagdes da regido.

18 FREIRE, Op.Cit. pp. 181 e seguintes.

%7 Diret6rio que se deve observar (...). Apud. MOREIRA NETO. Op. Cit. pp.166.

188 padre Jodo Daniel. V. 2. Op. Cit. pp. 337.
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Como pudemos notar, as escolas tinham a dificil tarefa de, junto com a
imposicéo da lingua do Principe, efetuar uma complexa e dificil alquimia, para n&o dizer
impossivel. Portanto, porque o uso do portugués como lingua geral nas povoacgdes daquele
Estado era entendido como a base da civilidade que se desejava para os indios e mesticos,
criou-se a determinacdo de que em todas as povoagdes haveria uma escola para meninos e
outra para meninas.

As escolas para meninos teriam um mestre pago pelos pais dos alunos ou
pelas pessoas que tivessem os meninos indios sob seu poder; o pagamento seria feito “em
dinheiro ou em efeitos” e seria proporcional & “miséria ou pobreza de cada um”. *°As
duas escolas teriam como diferenca o sexo dos mestres e dos alunos e algumas matérias
diferenciadas: os meninos teriam aulas de “doutrina cristd, leitura, escrita e matematica na
forma que se aprende nas mais nages civilizadas”; ja as meninas aprenderiam, além da
doutrina, a ler e escrever, os oficios tidos como proprios ao sexo feminino, tais como
bordado, costura, fazer renda, fiar, entre outros. **

O Diretério previa ainda a dificuldade que alguns diretores teriam em
encontrar mulheres preparadas para exercer as funcdes de mestra de escola das meninas e,
por iSS0 mesmo autorizava, em tais casos, a presenca das meninas nas escolas dos meninos
para que pudessem aprender a lingua portuguesa e a doutrina cristd; no entanto, a
permanéncia de tais alunas s6 deveria ser aceita até a idade de dez anos. Por outro lado,
ndo encontramos em nenhum texto de lei ou na correspondéncia secreta entre Mendonca
Furtado e seu irmdo Ministro alguma antecipacdo quanto a possibilidade de ndo haver
pessoa alguma preparada para exercer o cargo de mestre nas escolas de meninos e/ou
meninas, porém encontramos na correspondéncia das diversas autoridades com o governo
alguns casos em que, por falta de professores, o proprio diretor e demais funcionarios do

Estado eram quem ensinava as criancas indigenas nas escolas locais. *°*

“Os mestres e mestras competentes, dados como aptos
através de um exame rigoroso e adeptos de um ensino
laico e com juramento prestado aos Santos Evangelhos

189 Diretério dos indios. Apud. MOREIRA NETO. Op. Cit. pp.169
101 dem.
191 cf. APEP. Cédice. 258, Doc. 56; Cédice 252, Doc. 63; Cédice 244, Doc. 38.
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em como cumpririam eficientemente as suas funcoes,
davam, no Norte brasileiro, lugar a um punhado de
pessoas que, muitas vezes, mal sabiam ler e escrever.
Soldados, colonos, escrivaes de camaras, religiosos e
diretores, mais ou menos zelosos, mais ou menos
desaforados, de melhores ou piores costumes, tinham a
missdo de ensinar as primeiras letras, a lingua
portuguesa e o catecismo” %

Com efeito, havia grande dificuldade de se encontrar professores capazes de
ensinar aos meninos e meninas a ler e escrever em portugués, ja que 0s missionarios - que
eram quem exercia a funcdo de mestres - haviam sido expulsos em 1759; no caso das
meninas era ainda pior, porque precisava-se contar com a presenca de professoras
capacitadas para ensinar a lingua portuguesa, o catecismo e os demais oficios femininos.
Portanto, as possibilidades de se formarem as escolas de meninas eram proporcionais ao
namero de mulheres que, além de capacitadas, tivessem disponibilidade social para realizar
tais funcoes.

Além disso, ndo podemos esquecer que a determinacdo de criar escolas em
todas as povoacOes estava refem do empenho e interesse politico das autoridades
administrativas locais. Apesar dos varios mecanismos de controle criados para fiscalizar e
garantir a diligéncia dos diretores e demais funcionarios administrativos, a dificuldade de
comunicacdo e a distancia entre as povoacdes e a sede do governo sempre facilitava a
transgressao e omissao das vontades metropolitanas.

Somado a isso, ndo podemos deixar de imaginar como 0s mestres e mestras
se esmeravam ou ndo para fazer com que as heterogeneidades encontradas nas povoacoes
fossem atendidas nas escolas. Explico: como se aplicavam na tarefa de convencer os pais e
os alunos a aceitarem as escolas? Acreditamos que ndo devesse ser uma empreitada nada
simples, pois cada grupo exigia uma negociacdo particular que obedecesse a ldgicas

especificas integrantes de tradicGes e cddigos culturais impares.

“(...) e de fato se principiaram quase em todas as
missdes as escolas para meninos, escusando-se 0S
missionarios de escolas para meninas por nao lhes

192 cf. Angela Domingues. Op. Cit. pp.119-120.
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pertencer as escolas em [ilegivel] gado; e as mesmas
dos meninos introduzidas perseveraram pouco por se
retirarem pouco a pouco 0S meninos, porque seus pais
mais os queriam ruasticos como eles do que sébios
como [roto o manuscrito].”

Do que podemos inferir do trecho citado acima, em muitas escolas
inauguradas ainda nas aldeias missionarias antes da expulsdo dos jesuitas, a grande
dificuldade em manter o ensino dos meninos estava na necessidade de convencer 0s pais a
confiarem seus filhos a escola com tudo que ela poderia representar para cada individuo
em particular ou para cada grupo de forma especifica. Gostariamos de compreender de
forma mais profunda os significados atribuidos pelos indios e mesticos, que foram o alvo
central das escolas, contudo a natureza das fontes sempre dispersa e fragmentada nos
impde certa limitacdo, que esperamos seja temporaria. Por hora temos de nos contentar
com os poucos fragmentos encontrados e com os dados achados nas entrelinhas.

Pelo que o autor do documento nos deixa perceber, podemos notar ainda,
que aquilo que ele diz ser uma resisténcia contra a sabedoria doada através das escolas,
provavelmente era uma protecdo consciente ou ndo das crengas, valores e concepgoes de
mundo indigenas. Alguns grupos ndo viam com bons olhos a permanéncia dos seus filhos
na escola, pois isso implicava numa separacdo e a educacdo das criancas indigenas era
dada ordinariamente através do exemplo cotidiano e da companhia dos adultos e nédo
através de uma instituicdo criada com o proposito de passar conhecimentos.

Entretanto, cabe aqui um paréntese para pensarmos sobre o conceito de
“meninos” e “meninas”. Quais as suas atribui¢cbes? Quem era reconhecido como tal? Pelas
relacBes de trabalhadores indios das corporacdes de oficios, sabemos que o0s sujeitos eram
recrutados para o trabalho de todo tipo a partir dos 13 anos, dai podemos concluir que este
era 0 marco inicial da idade adulta, ou pelo menos era o final da idade escolar, ja que os
trabalhos em geral significavam véarios meses fora do lugar de morada. Entdo, os alunos
das escolas teriam entre 6 e 12 anos quando eram considerados meninos e meninas? Ainda
ndo temos dados suficientes para responder a estas perguntas de forma segura, mas por

hora figuemos com estas dedugoes.
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No caso especifico das escolas criadas nas povoacgdes da Grdo-Pard na
segunda metade do século XVIII, a intencdo era produzir suditos para a Coroa lusitana a
partir de criancas indigenas e mesticas, isto €, pretendia-se transformar culturalmente os
sujeitos. Contudo, uma das falhas do projeto estava em que a permanéncia das criancas
junto aos pais e parentes nas povoagdes facilitava a transferéncia de valores e costumes
ancestrais através da oralidade. Além disso, ainda havia o constante problema de
autoridades e particulares utilizarem os meninos para servi¢os nas povoacdes ou fora delas,
0 que significava o afastamento da escola e contato direto e absoluto com individuos de
culturas indigenas. Isso logo foi percebido por contemporéneos que, diante da Obvia
dificuldade, pensaram na criagdo de espagos de formagdo de “homens” que pudessem
atender de fato aos interesses metropolitanos. E uma das alternativas foi a criacdo de
seminarios em regime de internato; outra solucdo criada foi o alojamento de criancas indias
e mesticas em casas dos altos funcionarios civis e militares do Estado, bem como de
autoridades eclesiasticas, tais como governador, ouvidor-geral, bispos, entre outros.

O jesuita Jodo Daniel acreditava que 0s seminarios seriam Otimos meios
para educar e civilizar os melhores entre 0os meninos indios, uma vez que 1a poderiam ficar
livres dos costumes dos pais e demais parentes além, é claro, de poderem dedicar-se
unicamente ao aprendizado e, pelo exemplo dos mestres e diretores, logo se acostumariam

a “policia européia e cristd”.

“(...) Além das escolas se erigisse um seminario dos
meninos mais sabidos de cada missdo, e que nele se
ensinassem 0s primeiros rudimentos com a lingua
portuguesa, e policia, para que voltando para sua
missdo ja mais instruidos, pudessem ser mestres dos
outros.”

Os seminarios foram assim pensados como meios mais eficazes de
assimila¢do cultural; neles “os melhores” meninos e meninas indigenas e mesticos
aprenderiam, além das letras e lingua portuguesa, os valores, costumes, religido, e modo de
vida lusitano pelo contato exclusivo com mestres e administradores daquelas instituigdes.

A proposta dos seminarios era justamente a separa¢do dos meninos e meninas que seriam
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provaveis lideres nas suas comunidades, para que nao absorvessem as tradi¢des e costumes
de seus pares.

Nas instrucGes régias publicas e secretas, passadas para Francisco Xavier
de Mendonca Furtado em 1751, encontramos referéncias aos “seminarios para instrucao
da mocidade”, entretanto, naquele documento, as Unicas instrucbes a esse respeito
informam sobre o patrocinio financeiro que deveria ser destinado a tais instituicGes de
ensino. Ficava estabelecida ali a existéncia de dois seminarios, um em Belém e outro em
Sdo Luis e em todas as mais povoacdes que 0s quisessem e pudessem fundar e dotar. No
entanto, a mesma fonte adverte que, aléem dos dois seminérios das cidades, ndo se deveria
consentir a existéncia de outros nas demais povoagOes “em que tenham renda bastante e
proporcionada aos seminaristas que neles se houverem de recolher para o seu sustento,
tendo em vista os poucos rendimentos das provedorias da Fazenda”.'*

Por tudo isso entendemos que, com a politica pombalina, as populacdes
indigenas, assim como seus filhos mesticos, adquiriram novas possibilidades em relagdo a
vida politica e social nas suas localidades. Parte da historiografia entende que as reformas
pombalinas ndo sairam do papel***: que a situacdo dos indigenas ficou pior, e que 0s
mesmos continuaram sendo as vitimas do sistema de dominacgéo colonial. Contudo, ndo se
pode deixar de lado uma questdo que é visivel na documentacdo do periodo, qual seja a
existéncia de formas de tratamento diferenciadas entre os varios sujeitos que se
convencionou chamar de “indios”. Portanto, como bem aponta Maria Regina Celestino de
Almeida, € o indio cultural e ndo o bioldgico que constitui o estrato inferior do sistema de
estratificagdo.'®

E notério que inumeros sujeitos continuaram sendo mal-tratados, tendo
inclusive sua liberdade desrespeitada; “indios” e mesticos que permaneceram considerados
barbaros, indolentes e indignos. Por outro lado, ndo podemos generalizar — numa analise

em que os “indios” aparecem como os coitadinhos, sujeitos passivos da sua propria histéria

193 Cf: InstrucBes régias publicas e secretas para Francisco Xavier de Mendonca Furtado, capitdo-general do
Estado do Gréo-Para e Maranh&o. 31 de maio de 1751. In: Marcos Carneiro de Mendonga. 1 Tomo. Op. Cit.
pp. 34.

194 ¢t BRITO, Cecilia M. Chaves. Indios das ‘corporagées’: trabalho compulsério no Grao-Para no século
XVIII. In: MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo (org.). A Escrita da Historia Paraense. Belém: NAEA/UFPA,
1998. MOREIRA NETO, Carlos de Aradjo. indios da Amazonia, de maioria a minoria (1750-1850);
Petrépolis, Editorial Vozes, 1988. SOUZA JR, José Alves de. O projeto pombalino para a Amazbnia e a
“Doutrina do Indio- Cidad&o ”. Cadernos do Centro de Filosofia e Ci6encias Humanas, Belém, V. 12, n.1/2;
jan./dez., 1993.

1% Cf. ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Op. Cit. pp.153.

115



— e ignorar as excegdes e concessoes que muitos “indios” e mesticos foram capazes de
conquistar.

Entretanto, percebemos ainda que as reformas pretendidas para a capitania
do Grdo-Para, bem como para todo o Estado do Grdo-Para e Maranhdo, dependiam de
transformacdes culturais profundas. Como destacamos outras vezes, ambicionava-se entre
outras coisas, transformar os indigenas em suditos fiéis de EI-Rei e para isso a
“civilizagdo” destes era indispensavel; ndo bastava conseguir acordos de paz e aliancas,
ndo bastava convencé-los a coabitar com os moradores brancos, a casar-se com eles. Era
necessario que os “indios deixassem para trds toda a vileza dos seus costumes, a

rusticidade e barbaridade de seus modos de vida” %

, enfim, era preciso que estes
deixassem de ser indios para serem portugueses.

E interessante notar que essa transformacdo ndo se buscava na aparéncia,
pelo menos ndo formalmente, isto €, ndo era na cor da pele nem nos tragos fisicos que se
exigiam as transformagdes, mas no modo de vida dito civilizado. As crengas na pureza do
sangue nobre iam, cada vez mais, sendo substituidas por outras mais identificadas com o
pensamento politico que ganhava forca naquela época. Concepcbes como a de trabalho e
civilizacdo sofreram alteragdes e estavam cada vez mais ligadas uma a outra. Assim, o ser
nobre ndo implicava necessariamente a ndo execucao de trabalhos manuais como o cultivo
da terra, desde que fosse realizado apenas para si e nas suas proprias terras™®’. Assim,
vemos constantemente as autoridades da regido ligarem a postura dos sujeitos frente ao
trabalho com o grau de civilizacdo, pois quanto mais ligados ao trabalho, e sobretudo ao
cultivo da terra, mais civilizados eram considerados.

Nesse sentido, pela documentagdo pesquisada pudemos notar que as
possibilidades de formas diferenciadas de relacionamentos no cotidiano das vilas e
povoacdes também estavam vinculadas a maior ou menor facilidade e disposicdo dos
indigenas em aprender e incorporar 0s valores e conhecimentos portugueses passados nas
escolas locais, seminarios e recolhimentos. Esperava-se que em algumas décadas a
populacdo das vilas e povoacGes do Estado do Grédo-Para e Maranhdo fosse constituida por
suditos fiéis e civilizados. Para isso era necessario eliminar a lingua geral amaz6nica e
impor a lingua do Principe e com ela inculcar-se-iam valores e concepgdes proprias da

cultura portuguesa daquele periodo.

% Diret6rio que se deve observar (...). Apud. MOREIRA NETO. Op. Cit. pp. 169
7 1 dem.
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Entendemos que o0s processos de ensino colocados em prética nas
povoacgdes foram bastante dificeis e muitas vezes conflituosos, no entanto ndo podemos
descartar a possibilidade de alguns sujeitos terem utilizado o conhecimento adquirido a seu
favor, ou em favor de uma politica propria. Encontramos entre alguns documentos, uma
carta de Fernando Correa Pestana (diretor da vila de Olivenca), datada em 30 de agosto de
1773, ao governador e general do Estado, que trata das dificuldades encontradas por aquele

diretor para ensinar os meninos de algumas nacdes:

Remeto a V. Exa. as matérias de quatro meninos
gue sdo 0s que escrevem ja por serem da [nacéo]
Cambéba que é gente mais racional, sem embargo
de que a muitos anos se tem continuado com a
escola sem adiantamento porque a gente da [nacéo]
Tucuna Pajés e Xumanas sdo muito remidos e
negligentes na vinda para a escola tanto [assim]
[ilegivel] que me obrigo a excesso a dar circo de
noite as casas da vila para pela manha apanhar os
rapazes e raparigas pertencentes a escola e [assim]
os tirei das méos das proprias [mées] e chorando
[ilegivel] os meter na escola porem foi esta
diligencia Senhor sem proveito porque [uns] vem de
manhd e ndo vem de tarde outros vem de tarde néo
vem de manhd e como [€] gente que estdo quase nas
suas [ilegivel] terras ndo os posso escandalizar
porque ficara a vila despovoada.'*®

Observamos neste documento que o diretor declara o insucesso da escola e
pde a culpa na resisténcia de alguns grupos de indios de determinadas naces; ele estava
preocupado em justificar ao seu superior o fracasso daquela “diligencia”, por isso se detém
na descricdo das dificuldades oferecidas pelos sujeitos que ele mesmo define como
irracionais. Por outro lado, nota-se a existéncia de criancas, filhos e filhas de indios, que
demonstravam maior facilidade em aprender o que 0s portugueses desejavam ensinar;
perguntamo-nos sobre as formas de tratamento dadas a esses outros “indios”, os

considerados mais perspicazes, racionais e/ou inteligentes. Esses indiozinhos que ja sabiam

1% Fernando Correa Pestana ao governador do Estado do Gréo-Para e Maranhdo em 30 de agosto de 1773. In:
APEP; fundo: correspondéncia de diversos com o governo, cédice 258, documento 56.
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ler e escrever, seriam tratados como mao-de-obra bragal, num lugar onde a grande maioria
da populacdo (mesmo a branca) era analfabeta? Temos motivos para acreditar que ndo, e
ainda supor que existiam grandes chances de conguistarem cargos importantes nas suas
vilas.

Além disso, com a possibilidade de realizagdo de matrimdnio entre indios e
brancos, os filhos mesticos destas relagdes herdariam e teriam até mais prestigio que seus
pais. Nao apenas o grau de “civilizagdo” de alguns indios os tornava possiveis merecedores
de privilégios, mas também o poder de influéncia que detinham entre os seus; geralmente
estes (os que apresentavam certo poder de lideranga) eram nomeados principais e
passavam a exercer relagdes mais proximas com 0s portugueses que precisavam destes
“lideres indigenas”, entre outras coisas, para distribuir ¢ manter a mao-de-obra nativa
pronta para os “servigos” de S. Majestade e de particulares.

Desse modo, foram utilizados como estratégias de conquista do
elemento humano na Grdo-Pard da segunda metade do século XVIII programas
educacionais que buscavam ‘“civilizar” os nativos. Além do estabelecimento do uso
obrigatério do idioma Portugués e da construcao de escolas nas vilas e povoacoes, para a
instrucdo de meninos e meninas amerindios, foram criados seminarios para que a educagdo
das criangas “bem-nascidas” ndo fosse contaminada pelos “maus costumes gentios”.
Angela Domingues trata sobre o tema na obra intitulada “Quando os Indios Eram
Vassalos, colonizacao e relacdes de poder no norte do Brasil na segunda metade do século
XVIII”, onde afirma que o principal objetivo da criacdo de estabelecimentos de ensino, em
regime de internato, era — além de evitar o contato continuo das criangcas com a cultura
amerindia e impedir que elas continuassem a ser utilizadas em obras publicas — “fomentar
0 contato entre os filhos da aristocracia luso-brasileira e os descendentes da ‘nobreza’
amerindia, por forma a estes poderem receber uma influéncia direta do comportamento dos
seus companheiros”. 199

Assim, entendemos que a adaptacdo e apropriacdo por parte de sujeitos
indigenas também constituiram formas de resisténcia; as fugas, os motins, os mocambos e
atos de revolta ndo encerraram as ag¢0es politicas dos grupos indigenas frente a conquista
portuguesa na capitania do Grdo-Para. Ndo temos motivos para negar a capacidade dos

sujeitos daquela sociedade em aproveitar as possibilidades que lhes eram oferecidas pelo

1% Angela Domingues. Op. Cit. p.121
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contexto politico; e nem tampouco para supor que as relacdes sociais desenvolvidas na
regido tenham sido parecidas com as que se desenvolveram na Europa ou em outra

qualquer parte do mundo.
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TERCEIRO CAPITULO

GRAO-PARA POMBALINA: SOCIEDADE INDIiGENA
OU MESTICA?

“EU ELREI Faco saber aos que este meu Alvard de Lei
virem, que considerando 0 quanto convem, gque 0S Mmeus
Reais dominios da América se povoem, e que para este fim
pode concorrer muito a comunicacdo com os indios, por
meio de casamentos: Sou servido declarar, que 0s meus
vassalos deste Reino, e da América, que casarem com as
indias dela, ndo ficam com infamia alguma, antes se fardo
dignos da minha Real atencédo, e que nas terras, em que se
estabelecerem, serdo preferidos para aqueles lugares, e
ocupacdes, que couberem na graduacdo das suas pessoas, e
que seus filhos, e descendentes serdo habeis, e capazes de
qualquer emprego, honra ou dignidade (...)”

Alvaré que promove o casamento de europeus com nativos americanos. 4/04/1755

a segunda metade do século XVIII, passados quase dois
séculos de colonizagdo portuguesa em territorio que hoje
chamamos de Amazonia, a sociedade colonial ali instalada
ainda era reconhecida como indigena. Para confirmar esta observacdo basta ler de forma

atenta a vasta documentacéo produzida sobre a regulamentacdo da vida e da “civilizagao”
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indigena nas povoacdes e vilas pombalinas, sobretudo aquela do corpo legislativo. Assim,
o forte interesse demonstrado pelas autoridades metropolitanas acerca da presenca e
permanéncia de grupos nativos naquela sociedade demonstra que a mesma era reconhecida
como fundamentalmente aborigine. Contudo, perguntamos se ela ja ndo era muito mais
mestica do que propriamente indigena.

Fazemos essa inflexdo justamente por entendermos que os diversos sujeitos
que as fontes chamam de indios ja ha algum tempo viviam processos de
encontros/confrontos com a cultura européia; de forma direta e indireta seus mundos ja
haviam sido afetados pelas relagdes transculturais desenvolvidas com o0s primeiros
colonizadores da regido e de regides distantes. Além disso, ndo podemos esquecer as
importantes transformac@es causadas pelo contato continuo e maltiplo das diversas etnias
indigenas reunidas nos aldeamentos missionarios e depois nas vilas e povoacdes
pombalinas. Todo esse mosaico de culturas em relacbes as mais variadas possiveis
produziu um sem nimero de “mal-entendidos”; as tradugdes realizadas no necessario
processo de comunicacdo, fossem elas coordenadas ou organizadas pelos colonizadores
criaram, a partir de repertorios culturais maltiplos, novas redes de sentidos. A sociedade
colonial que despontava no periodo pombalino ja era o resultado de mais de dois séculos
de encontros/confrontos e de produgoes de “mal-entendidos” culturais.

Ao lado disso é necessario lembrar que as sociedades indigenas existentes
na regido nunca foram grupos fechados e isolados uns dos outros. Muito antes da chegada
dos conquistadores europeus aquelas comunidades mantinham “contatos interétnicos”
através de trocas comerciais, guerras, casamentos, entre outros. ?*° Segundo Décio
Guzman, “nenhuma tribo ou comunidade € ou jamais foi uma ilha, e 0 mundo amazénico,
uma totalidade de processos interligados ou sistemas, ndo é e nunca foi uma soma de
grupos humanos e culturas independentes” 200

Nesse sentido, podemos dizer que a populacdo que constituia a sociedade
colonial na segunda metade do século XVIII era fundamentalmente mestica, culturalmente
hibrida, e essencialmente diaspOrica. A mesticagem aqui entendida é também a dos

costumes, valores e modos de vida que, paralela “a mistura dos sangues”, constituiu a

20 cf GUZMAN, Décio de Alencar. indios Misturados, Caboclos e Curibocas: Analise Histérica de um
Processo de Mesticagem, Rio Negro (Brasil), Século XVII e XIX. In: ADAMS, Cristina, Ed.; MURRIETA,
Rui, Ed.; NEVES, Walter, Ed. Sociedades Caboclas Amaz6nicas: Modernidade e Invisibilidade. Sdo Paulo:
Annablume, 2006. pp. 67-78.

% | dem. Pp.77.
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sociedade cabocla paraense e amazonense. Entendemo-la como diaspérica porque nédo
mais pertencia as suas raizes ancestrais e nem tampouco a sociedade colonial imposta
pelos portugueses; situava-se no “entre-lugar’” dos encontros/confrontos. 2°2 Culturalmente
hibrida porque ja ndo se definia como totalmente indigena, porque estava também nas
maltiplas realidades postas em relagdo, mas ndo era, paradoxalmente, nem uma coisa nem
outra, uma vez que pode ser identificada como o novo que se formava e construia a
sociedade colonial paraense.

Com efeito, na segunda metade do século XVIII vimos delinear-se —

203 _ 5 agenciamento de casamentos entre indias

inseridos num projeto politico mais amplo
e portugueses. Certamente aquelas unides vinham a calhar com os interesses dos homens e
mulheres envolvidos naquelas relagbes que, para uns e outros, representavam a
possibilidade de obter vantagens sociais, politicas e até mesmo econémicas. Assim,
consideramos que os sujeitos de ambos os lados dos matrimonios estavam convencidos de
que aquela unido Ihes seria no minimo atil. Os cdédigos desse entendimento compartilhado
precisam ser identificados, mas sem perdermos de vista que as indias e indios dessa nossa
historia ndo eram mais aqueles das culturas ancestrais; ja viviam de certa forma
familiarizados com 0s rearranjos necessarios a convivéncia com os “brancos” e supomos
que 0s casamentos mistos constituiram mais uma forma de ver seus interesses garantidos,
pelo menos em tese.

Vistos desse angulo, os casamentos estabelecidos em todo o Estado do
Grédo-Para e Maranhdo, na época em estudo, seguiam as mesmas normas sacramentais
aplicadas aos casamentos indigenas nos aldeamentos missiondrios no inicio da
colonizagdo, ou seja, as da aplicacdo das reformas do Concilio de Trento. Segundo Adone
Agnolin, “h& uma especificidade propria que caracteriza a instituicdo cultural do
sacramento do matriménio entre os indigenas americanos”, pois o matrimonio tridentino,
aplicado antes nos aldeamentos missionarios e depois nas povoacGes pombalinas, foi
incorporado ao processo de assimilacdo das populacfes indigenas, tendo em vista que a

necessidade de remediar 0s excessos das culturas nativas, ou seja, a objetivada

202 Em seu texto “Locais da Cultura”, Homi K. Bhabha define o local da cultura no “entre-lugar”, no lugar
dos excedentes da soma das diferencas em relagdes. Esse excedente constitui o culturalmente hibrido que
desloca o entendimento das sociedades das relagBes dualisticas e a situa no terreno dos deslizamentos
culturais que produzem os mal-entendidos. Cf. BHABHA, Homi. K. O Local da Cultura. Belo Horizonte:
Ed. UFMG, 1998. pp. 19-42.

293 \er o primeiro capitulo.
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transformacdo dos costumes e tradigdes indigenas era condi¢do da conversdo/conquista
daqueles sujeitos. 2

Seguramente, a politica de promocdo de casamentos mistos era percebida
pelas autoridades metropolitanas como mais uma maneira de mudar os costumes indigenas,
mas, além disso, tratava-se de atender a premente necessidade de povoar e defender os
territorios das constantes ameacas estrangeiras. Assim, era necessario produzir suditos
fiéis, civilizados e obedientes para que a empresa colonial pudesse desenvolver-se de
maneira satisfatoria; mais uma vez a necessidade de “civilizar”, transformar e assimilar 0s
grupos indigenas colocava-se a frente dos objetivos metropolitanos, pois se nos séculos
XVI e XVII a estratégia era “aculturar” para converter, tornar cristdo, na segunda metade
do século XVIII a légica usada era parecida, mas os objetivos se traduziam em termos
politicos e ndo propriamente religiosos, ja que precisavam mudar os costumes, “civilizar”,
“aculturar”, no afd de produzir stditos e colonos para povoar as imensas terras do Estado
do Gréo-Para e Maranhdo.

Enfatizamos aqui que se 0s interesses e motivagdes da politica de promocéo
dos casamentos mistos apontados pelas fontes oficiais resumem-se na “civilizagdo” dos
indios e conseqliente producdo de suditos e povoadores fiéis a Coroa portuguesa, no
discurso das autoridades metropolitanas aqueles objetivos justificavam-se pelas
necessidades impostas a partir do tratado de Madri, segundo o qual a posse de fato dos
territérios garantiria a posse de direito. Contudo, indagamos sobre que tipo de sudito foi
idealizado pelos elaboradores daquele projeto politico? Evidentemente, o aumento e a
producdo de mestigos vinha sendo agenciada pelo poder metropolitano, e entdo arriscamo-
nos a afirmar que se pretendia ndo apenas a assimilacdo das culturas indigenas, mas
também buscava-se o “branqueamento” da sociedade colonial, que ainda no final do
século XVIII era reconhecidamente indigena.

Buscava-se realizar o duplo objetivo de “extinguir a odiosa e abominavel
separacao entre portugueses e indios” e de produzir suditos mestigos, os quais tivessem a
“civilidade dos pais” e a ligacdo necessaria com as maes e seus parentes indigenas; desse
modo, pretendia-se produzir sujeitos habeis em realizar deslizamentos entre 0s mundos

indigenas e portugueses. Entretanto, ndo devemos perder de vista que ambos 0s “mundos”

204 AGNOLIN, Adone. Op. Cit. pp. 331.
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referidos eram os ja afetados pelas relacGes coloniais e, portanto, em pleno processo de
transformacéo.

No Diretdrio dos Indios encontramos a conclusdo de que, através da unido
conjugal entre indigenas e portugueses, ficariam convencidos aqueles “com toda a
evidencia, que estimamos as suas pessoas; que ndo desprezamos as suas aliancas, e seu
parentesco; que reputamos cordial e sinceramente conservar com eles aquela reciproca
unido”. 2% O sucesso [daquelas unies] era importante demais para deixé-lo a cargo apenas

das afinidades pessoais, assim recomendava-se aos diretores que:

“Apenas forem informados de que algumas pessoas,
sendo casadas, desprezam o0s seus maridos, ou
mulheres, por concorrer neles a qualidade de indios, o
participem logo ao Governador do Estado, para que
sejam secretamente castigados, como fomentadores

das antigas discordias, e perturbadores da paz, e unido

publica”.?%

Os filhos mesticos resultantes dos casamentos estavam igualmente
protegidos pela legislacdo contra as discriminagcdes que a sociedade colonial lusitana
pudesse infligir-lhes. Pela lei dos casamentos mistos ficava determinado o impedimento da
discriminacdo taxativa contra os filhos mesticos daqueles casamentos - que ndo poderiam
ser referidos como “caboclos”, pois o termo era reputado como alcunha injuriosa -;
produzia-se assim a interdicdo vocabular oficial do termo “caboclo” e, segundo Décio
Guzman, " com ela a invisibilidade da populacdo mestica que constituia parte importante
daquela sociedade.

Segundo Mauro Cezar Coelho, a politica indigenista da segunda metade do
século XVIII introduz o casamento misto como uma politica de Estado, pois coloca a
“afamada lubricidade portuguesa a servi¢o dos interesses da Metropole, que pretendeu
aproveita-la para implementar seu programa de povoamento e de transformacéo do

indigena em um vassalo portugués”. Nesse sentido, varios casamentos foram realizados

%5 Diret6rio que se deve observar (...). Paragrafo 91. In: MENDONGA, Marcos Carneiro de. Op. Cit. pp.
202.

2% |dem, Paragrafo 90.

207 Cf. GUZMAN, Décio de Alencar. Op. Cit. pp. 75-74.
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nas povoacOes daquele Estado. Em carta de 31 de julho de 1759, o entdo governador
general do Estado, Manoel Bernardo de Mello e Castro, comunicava a realizagdo de 33
matrimonios realizados entre soldados portugueses e indias nas povoacgdes da capitania do
Gréo-Para. Anexada a carta encontramos uma relacdo dos conjugues referidos na mesma;
entre 0s nomes das noivas observamos a ocorréncia do tratamento honorifico “D.” (dona) e
pelo que nos consta 0 uso deste tipo distintivo era utilizado para pessoas com um certo
grau de nobreza, por isso supomos que as sete indias que receberam o distintivo “D.”

diante dos seus nomes eram filhas de principais ou de outras autoridades indigenas.

RELACAO DOS SOLDADOS QUE CASARAM COM INDIAS DAS

POVOACOES DA CAPITANIA DO GRAO-PARA EM 1759

SOLDADOS

INDIAS

Francisco Duarte Crespo

Maria do Rosario

Manoel Rodrigues

Lucrecia Correia

Jose da Silva

Maria Roza

Antonio Lourengo

Jozelia da Roza

Manoel Gongalves

D.Antonia do Expirito Santo

Manoel Francisco

Andreza de Jezus

Jodo Lopes

Severina da Roza

José de Jezus

Vicéncia de Jezus

Mathias Afonso

D. Justina dos Santos

Leonardo Pires

Cristina do Rozario

Joze Cardoso de {ilegivel}

D. Joanna do Expirito Santo

Jodo de Lima

D. Roza Gomes

Jose Pereira

D. Luiza de Souza

Nicolao Gonsalves

Com a india Florencia

Antonio Lopes

Luiza Maria

Francisco Alves

Maria dos anjos

Entretanto, apesar de ndo dispormos dos registros daqueles matrimonios,
podemos supor que foram realizados segundo as imposi¢des do Concilio de Trento. Desse
modo, certamente o soldado Manoel Francisco quando desposou a “india” Andreza de
Jezus (sic) o fez em uma igreja catolica, diante do paroco e de testemunhas, o0s proclamas
foram publicados e a vontade individual dos noivos foi reafirmada. Dai presumirmos que

as exigéncias conciliares ndo se chocavam com os interesses politicos do ministério
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pombalino. O soldado Mathias Afonso também optou por casar-se com uma india, mas
diferentemente da noiva de Manoel Francisco citado acima, casou-se com uma india que
tinha diante do seu nome portugués o distintivo “D.” que a diferenciava das demais:
certamente D. Justina dos Santos era filha de uma autoridade indigena.

Vale a pena ressaltar que os esforcos das autoridades coloniais para
promover 0s casamentos entre portugueses e indias ndo se restringiram as povoacfes da
capitania do Grao-Pard; eles se concentraram também nas do Rio Negro e em todas as
povoacdes coloniais do Estado do Grdo-Para e Maranhdo. Nos lugares e vilas do Rio
Negro, a demarcacdo das fronteiras deveria ser realizada também através das unides entre
“brancos” e indias pelo matrimonio, sacramentado pela igreja catolica e incentivado pelo
poder civil que oferecia, além do dote dos noivos, vantagens de preferéncias a cargos e
honras aqueles que se casassem com nativas e se estabelecessem naquelas povoacoes.
Nesse sentido, encontramos a noticia dada em 1759 pelo entdo governador Francisco
Xavier de Mendonca Furtado, sobre a realizagdo de 53 casamentos mistos entre soldados e
paisanos “brancos” com indias das povoacfes do Rio Negro; além dos casais listados em
uma relacdo, o governador informa também sobre o matriménio de um cabo de esquadra

com uma filha de principal da vila de Silves.

RELACAO DOS SOLDADOS E PAISANOS QUE TEM
CASADO COM INDIAS DAS POVOACOES DO RIO NEGRO

POVOACAO NUMERO DE CASAMENTOS
Vila de Moura Sete casais

Vila de Thomar Doze casais

Vila de Barcelos Dezesseis casais

Vila de Silves Um casal

Lugar de Cravoeiro Seis casais

Lugar de Moreyra Sete casais

Lugar de Poiares Quaro casais
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Sobre os efeitos daquelas unides, a pretendida transformacdo indigena em
sudito da Coroa lusitana dava-se muito mais pelas perspectivas indigenas de busca por
interesses proprios nas povoacdes coloniais do que necessariamente pela mudanca de
costumes pretendida com os casamentos mistos; com a imposi¢do do idioma portugués;
incentivo ao trabalho agricola; entre outras medidas adotadas durante todo o periodo em
discussdo. Em muitos casos 0 processo se deu ao contrério, como nos conta Alexandre
Rodrigues Ferreira que observou, quando esteve na regido durante a década de 1780, o

comportamento social de alguns portugueses casados com indias:

“Europeus, estabelecidos, os quais se despresdo de
trabalhar. Sendo alias a maior parte deles de natureza
tal, que em vez de ensinarem as indias suas mulheres e
os mamelucos seus filhos, os costumes dos Brancos,
pelo contrario sdo eles os que adoptdo os Costumes
dos indios, e ficdo (sic) talvez um pouco peiores
(sic). 2%

O que nos leva a refletir sobre os diferentes meandros do processo de
formacdo sociocultural vividos no Estado do Grdo-Para e Maranhdo de modo geral e na
capitania paraense de modo particular. As relagdes sociais vividas ali conduziram e foram
conduzidas por diferentes modos a construgdo do novo: novas familias, novas
aristocracias, novos modos de vida, novas escolhas e novas aliancas que se constituiram
em novas parentelas. Segundo Florestan Fernandes, os casamentos, na l6gica cultural dos
Tupinambd, constituiam ou consolidavam as aliancas entre as parentelas e ter um grande
namero de filhas, irmas ou mulheres era condicdo para implementar o prestigio social que
tais aliancas lhes proporcionavam.?® Entretanto, para os indios das povoacdes coloniais, 0s
casamentos mistos poderiam significar uma forma de construir aliancas mais estreitas com
0S portugueses e ter assegurados os privilégios que tais unides lhes prometiam

proporcionar; € claro que, no caso dos indios das povoacdes pombalinas, tanto os codigos

28 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Participacdo Geral do Rio Negro, e seu territrio(...). Citado por
Mauro Cezar Coelho. Op. Cit. pp. 184.
209 Cf. FLORESTAN, Fernandes. Op. Cit. pp. 269-275.
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das aliangas quanto os dos casamentos ja sofriam inflexfes desde o inicio da colonizagdo
da regido, condicdo imposta pelos encontros interculturais vividos naqueles espacos

produtores de mesticagem cultural e bioldgica.
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3.2. IMPOSICAO DO PORTUGUES COMO MEIO DE CONSOLIDAR A
UNIAO ENTRE INDIOS E “BRANCOS”.

A politica de casamentos mistos implementada pelo Estado colonial
portugués ndo foi instituida isoladamente. Ela fazia parte de um conjunto de reformas que,
no caso especifico do Estado do Grdo-Para e Maranhdo, visava entre outras coisas a
assimilacdo das populacdes indigenas que habitavam a regido. Pelas disposi¢fes contidas
no Diretdrio dos indios, observamos que a promocdo dos casamentos entre indias e
portugueses, a imposicdo do portugués enquanto lingua geral das povoacGes coloniais e o
incentivo ao trabalho, em especial o fomento a producédo agricola, revelam o carater laico
do tipo de “civilizagao” que se pretendia construir entre os indios das povoagoes.

Obviamente a cristianizacdo e a pretendida salvacdo das almas ndo deixou
de ser importante face do processo de assimilagdo dos grupos indigenas, contudo podemos
dizer, concordando com Mauro Cezar Coelho, que a cristianizagdo deixou de ser vista
como o unico caminho para a civilizagdo, pois “0 casamento, a educacdo e o trabalho
assumiram lugar de destague entre as estratégias vislumbradas pela legislagdo”.?*°
Certamente, pela perspectiva metropolitana da segunda metade do século XVIII, a
absorcdo de valores da cultura portuguesa por parte da populagéo indigena se faria através
do exemplo tirado do convivio e da construcdo de lagos familiares com os “brancos”, bem
como da prética cotidiana do trabalho e uso da lingua do Principe.

Assim, o exemplo, a pratica e a absorcdo de valores lusos seriam
amplamente exercidos também no convivio dos meninos indios, filhos dos oficiais
indigenas das povoac@es que, como meio de adquirir civilidade, eram levados para as casas
das maiores autoridades portuguesas daquela capitania. Segundo o0s codigos
metropolitanos, o isolamento com relacdo aos costumes indigenas e a convivéncia direta e
integral com as familias portuguesas que compunham a elite branca colonial, daria as
futuras liderancas indigenas as melhores condi¢es a tdo visada (pelo poder metropolitano)

civilidade. Dessa maneira, havia o reconhecimento de que a escola local ndo tinha forca

219 Mauro Cezar Coelho. Op. Cit. pp. 182.
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contra os costumes indigenas, amplamente veiculados através da oralidade, que
transmitiam tradicOes e experiéncias de uma geragdo a outra. Reconhecia-se que todos os
esforcos para transformar os costumes indigenas, entre eles a lingua geral (o tupi colonial),
seriam inuteis sem a instituicdo de outras estratégias que possibilitassem a eficacia do
exemplo, da pratica e da absorcéo de valores lusitanos.

Nesse sentido, Feliciano Ramos Nobre Mourdo indicou, em
correspondéncia a Francisco Xavier de Mendonca Furtado datada de 28 de junho de 1761,
que o entdo governador do Estado, Manoel Bernardo de Mello e Castro, vinha dando
satisfatoria continuidade as importantes diligéncias para a educa¢do dos meninos indios, ao
verificar a construcdo de escolas nas vilas da capitania do Gréo-Para, bem como ao
distribuir os filhos das liderancas indigenas pelas casas dos “nobres” da cidade do Para
(Belém):

“Mandou Sua Exceléncia vir das Povoacfes muitos
filhos de Principais, capitdes mores e mais oficiais
indios trazendo os logo na sua companhia para essa
cidade onde os distribuiu pelas casas dos Bispo,
Coronéis, Ministros e outros oficiais maiores do
Regimento, concorrendo por todos os modos para a
sua civilizacdo o que todos aceitamos com muito gosto
por termos a vista o maior exemplo do dito senhor, que
a sua casa é um seminario de nove indios pequenos,
que todos tras na escola vestidos e calcados, e nos dias
de domingo, e mais festivos os tras diante de si no
concurso do acompanhamento com vestidos inteiros de
Cameldo (sic.).”?!!

Além da mencionada distribuicdo dos filhos das liderancas indigenas,
consideramos interessante enfatizar que o Ouvidor Feliciano Ramos, autor do documento,
da um grande destaque ao fato de os meninos andarem vestidos e calcados, o que é
revelador da permanéncia da nudez e/ou da seminudez entre os indios das povoagfes, uma

das insistentes marcas das culturas indigenas presentes naquele Estado.

2L AHU, Para, cx. 49, documento, 4523.

130



N&o obstante, apesar de os trajes e demais apetrechos europeus exercerem
certo poder de atracdo sobre parte da populacdo indigena, as autoridades constantemente
reclamavam que quase todo o esforco do trabalho indigena era dedicado ao consumo de
bebidas alcodlicas, isso quando ndo os acusavam de serem preguicosos e pouco afeitos a
producdo de excedentes; a pobreza dai resultante servia para justificar a permanéncia de
alguns costumes indigenas, tais como a nudez e a construcdo de casas coletivas e pouco
resistentes.?'? Contudo observamos que, na maior parte dos casos, a pobreza extremada das
familias indigenas estava ligada a grande exploracdo do seu trabalho e a corrupcdo dos
diretores das vilas: ambos os fatos podem ser apreendidos nas entrelinhas da documentagéo
referente & vida econdmica das povoacdes.”*®  Assim, o sucesso dos projetos politicos
metropolitanos dependia dos interesses em jogo na coldnia. Por conseguinte, a educacao
dos meninos e meninas indios e a pretendida introdu¢do do idioma portugués também
dependiam dos esforgos e interesses tanto dos proprios moradores indios quanto das
autoridades lusas que os administravam.

Mendonca Furtado lembrava a seu substituto no governo do Estado do
Gréo-Para e Maranhdo, Manoel Bernardo de Mello e Castro, que a resisténcia das criancas
indigenas e mesticas ndo era maior que a dos meninos da Europa e que se deveria criar
meios de garantir que o idioma do Principe fosse introduzido em todas as povoacdes
daquele Estado. A resisténcia das criangas das escolas era recorrente e demandava maior
aplicacdo e zelo por parte de diretores e mestres das escolas, todavia ndo podemos perder
de vista que, além dos interesses dos proprios alunos, a educacdo e ensino do portugués
contavam como adversarios também os projetos particulares das autoridades locais que no
mais das vezes tinham outros planos para os sujeitos que deveriam manter nas escolas.

Na publicacdo das Estampas produzidas durante a Viagem Filosdfica
dirigida pelo naturalista Alexandre Rodrigues Ferreira, encontramos algumas que mostram
indigenas e mesticos aplicados ao trabalho, observamos com especial interesse a presenca
de criancas indigenas no trabalho de viracdo das tartarugas.”** Tinhamos outros indicios
da utilizacdo do trabalho infantil pelas autoridades coloniais que administravam as
povoacgdes daquele Estado, mas eram pouco precisos e muito dispersos: tratava-se de

menc¢des de mulheres das corporacfes de oficio que iam as frentes de trabalho com seus

212 cf. APEP. Cédice 252. documentos: 62, 30, 10, 04; Cédice 244. documentos: 51, 48, 27.
213 cf. APEP. Cédices 258, 96, 244, 252, 70. AHU, Par4, cx. 47, documento, 4340.
214 \er apéndice documental, estampa 3.
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filhos pequenos, o que nos levou a supor a presenca infantil como mais uma forga do
trabalho indigena. O documento produzido pelo desenhista da Viagem Filoséfica ofereceu-
nos dados necessarios a pensar de forma mais complexa as experiéncias sociais vividas no
interior daquela capitania. ~ Por outro lado, ndo podemos perder de vista que escolas e
seminarios foram instituidos e que ndo podemos pensar a vontade politica das autoridades
coloniais de forma generalizada. Dessa forma o aprendizado do portugués, entre outras
possibilidades, pdde ser interpretado (pelos indigenas e mesti¢cos) como recurso garantidor
de maiores espacos sociais e, portanto promotor de desigualdade social entre aqueles
sujeitos.

Com efeito, o ensino do idioma do Principe nas escolas e seminarios
contava com aulas de leitura e gramatica. Tratava-se, entre outros tantos objetivos
pretendidos, da substituicdo da tradicdo oral indigena, que predominava ainda naquelas
povoacOes, pela cultura européia de tradicdo escrita; e com essa mudanca pretendia-se
eliminar, ou pelo menos anular, o poder de transmissdo oral de conhecimentos e costumes
indigenas ancestrais. Destarte, a politica de imposicdo da lingua portuguesa em
substituicdo a lingua geral (o Tupi, convertido pelos Jesuitas) ocupou junto com a
promocdo dos casamentos mistos e 0 incremento da agricultura, importante espaco nos
discursos e agdes das autoridades metropolitanas; o grande interesse naquelas metas revela
seu caréater basilar a objetivada transformacdo dos costumes [indigenas] e a producédo de

povoadores comprometidos com o desenvolvimento da colonizacao na regiao.

“A noticia que V. Exa. me participa em carta de 13 de
junho deste presente ano sobre ter Sua Majestade
aprovado as providencias que V. exa. deu a respeito do
pernicioso uso da lingua geral neste Estado,
comunicando as ao publico por meio de um Bando, que
mandou lancar estando governando o mesmo Estado,
me deixa certo de que S. Majestade foi servido aprova-
lo inteiramente, e me ordena o faga executar,
cuidando com toda a eficacia em que se estabeleca por
todos as povoacdes deste governo a lingua Portuguesa
em beneficio de todos os seus moradores, e assim 0
farei observar.”**®

215 Cf. AHU, Para, cx. 47, documento, 4306.
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A lingua geral produzida nos aldeamentos missionarios ao longo dos
séculos XVI e XVII era apontada como mais um problema a ser superado pelos
governadores e demais autoridades laicas que passaram a administrar os aldeamentos
indigenas, tornados em vilas e lugares na segunda metade do século XVIII. Segundo o
discurso presente na legislacdo da época, a lingua criada pelos missionarios ndo tinha o
poder de eliminar os abominaveis costumes dos indios e atraves dela ndo se poderia
realizar a “civilizacdo” daqueles povos; além disso, era maxima inalteravel que a
introdugdo da lingua do Principe entre os povos conquistados garantiria igualmente a
soberania de Sua Majestade. Assim, somente através do portugués seria possivel operar as
transformacfes necessarias nos costumes indigenas e garantir os dominios de Sua
Majestade naquela parte do império colonial lusitano.

Obviamente o discurso sobre a ineficacia da lingua criada pelos jesuitas nos
seus aldeamentos missionarios fazia parte da politica de combate ao poder dos religiosos
nas colénias portuguesas, cujo desfecho culmina na expulsdo dos membros da Companhia
de Jesus de todos os dominios portugueses espalhados nos quatro continentes. Contudo,
apesar do carater laico das reformas pombalinas, sobretudo com respeito a politica
indigenista, ndo podemos ver nelas uma negagdo da importancia da cristianizagéo e da
Igreja Catdlica no processo de conquista dos povos nativos tanto na América, quanto na
Asia ou na Africa. Portanto, vemos que a 0posicdo aos missionarios se circunscrevia ao
campo politico e ndo ao religioso e até mesmo as criticas despendidas ao campo moral
estavam comprometidas com a disputa politica em torno do poder temporal sobre os indios
aldeados. N&o é de se estranhar, entdo, que em alguns casos fossem nomeados parocos
para 0 cargo de mestre-escola, ou muito menos que o juramento sob o santo evangelho
fosse usado (ritualmente) como meio de garantir a veracidade, lealdade e fidelidade dos
sujeitos nos processos de devassas, nos juramentos feitos antes de assumir algum cargo,
etc.

Dessa maneira podemos dizer que a implementacdo da educacao formal dos
meninos e meninas das povoagdes pombalinas assumiu papel importante dentro da politica
de assimilacdo dos grupos indigenas empreendida na segunda metade do século VXIIl e, a

despeito daquela politica pretender-se laica, encontramos importantes participacfes de
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autoridades eclesiasticas nos assuntos administrativos assim como na atuacao pedagogica
nos seminérios e escolas.?’® A necessidade de recorrer aos parocos para preencher os
cargos de mestre escola é um dos desdobramentos da dificuldade de prové-los nas
povoacdes do Estado do Grio-Para e Maranhdo;?!” nesse sentido, a educagdo mostrava-se
um recurso dificil e lento demais. Apesar de ter ocupado espaco considerdvel nos planos
politicos metropolitanos, ela deveria estar associada a outras estratégias de assimilacéo dos
naturais daquelas terras, uma vez que o trabalho - aliado aos casamentos mistos e a
imposicdo do portugués - entra como principal recurso de transformacéo daqueles sujeitos,
pois teria agregado ao seu valor econémico a funcdo pedagdgica por meio da préatica do
exemplo e da absorcéo de valores tidos como civilizados. Com respeito ainda ao uso do
trabalho como meio de “civilizagdo/reducdo”, tratava-se de uma continuidade em relacéo
as préaticas de conversdo desenvolvidas nos aldeamentos missionarios, jA que este e 0
controle do tempo eram entendidos pelos missionarios como meio de controlar 0s excessos

dos costumes indigenas, condigdo fundamental para operar a “salvagdo das suas almas”.

218 AHU, Para, cx. 47, documento 4345;
217 AHU, Para, cx. 51, documento 4690.
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3.3 TRABALHO, DESIGUALDADE E RELACOES DE PODER EM
LOCAIS DE TRANSITO.

Quando pensamos a sociedade colonial na capitania do Grdo-Para e temos
em mente uma sociedade disposta segundo 0 “antigo regime”’, numa distribuicdo politica e
social fundamentada no “direito de nascimento” podemos ter uma nogdo das diferentes
possibilidades ofertadas aos sujeitos daquela sociedade. Nesse sentido, entre nobres,
clérigos, comerciantes, camponeses (lavradores), remeiros, jacamaubas®®, artesdos, entre
outras tantas, perguntamos-nos pelas posi¢Ges ocupadas pelos indigenas e mesticos que
compunham aquela sociedade; eram aqueles sujeitos simplesmente subordinados a todos
os demais suditos do Rei? Ocupavam, como quer parte da historiografia, simplesmente os
lugares de subordinacdo? Sabemos que eram a grande maioria da méo-de-obra ativa, mas
quais as possibilidades que Ihes foram garantidas pela politica pombalina, e quais foram
transformadas em realidade no cotidiano das vilas e povoagdes da capitania do Grdo-Para?

Evidentemente, ndo entendemos o periodo pombalino como o grande
momento de valorizacdo e salvacdo dos varios grupos étnicos existentes na capitania, mas
como a sistematiza¢ao de maiores possibilidades para alguns dentre os chamados “indios”,
bem como um momento de mudancas significativas com relacdo, entre outras coisas, a
presenca indigena na sociedade colonial como sujeitos participativos do processo de
colonizacdo. Queremos dizer com isso que havia projetos de assimilacdo para 0s grupos
indigenas, com a finalidade de produzir suditos obedientes, povoadores “civilizados” e
contribuintes fiéis ao erério régio. Compreendemos que dentro de processos de mudancas
agenciadas pelo poder colonialista encontramos outros promovidos por politicas indigenas
gue iam tanto na mao como na contraméao das politicas ali implementadas.

Ndo é mais novidade que a politica pombalina, para a parte norte da
América portuguesa, pretendia promover distingdes sociais entre os moradores indios, que
tais distincbes deveriam tornar-se lugares de poder dentro da sociedade paraense da

segunda metade do século XVIII. Assim, assumir o lugar ou o papel de principal,

218 Jacamauba era 0 nome dado a atividade desenvolvida pelos praticos indigenas e mesticos que orientavam
0s rumos da navegacao dos rios da regido amazonica.
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sargento-mor, ou capitdo de vila deveria significar maior reconhecimento de poder pelas
autoridades coloniais locais e, portanto, haveria a diferenciagédo entre os sujeitos. Isso quer
dizer, em ultima analise, que ser principal patenteado, sargento-mor, capitdo ou outros
tantos cargos e patentes concedidos as liderancas indigenas, significava ser reconhecido
como “sujeito civilizado” 0 que para os indios, poderia ser traduzido como reconhecimento
e apoio dos novos aliados, um dos meios de garantir a manutencdo de suas liderancgas
mesmo que na esfera familiar.

Seguindo a logica da diferenciacdo social, as institui¢cbes coloniais na figura
de administradores e demais funcionérios régios, buscavam sempre que possivel destacar
0s cargos e patentes atribuidas aos moradores indios das povoagdes coloniais. Nesse
sentido podemos ver na relacdo abaixo a forma como os oficiais indios eram denominados
(distintos dos demais indigenas), 0 que para n6s € um dos varios indicios da existéncia de

tratamentos diferenciados entre o0s sujeitos sociais que compunham aquela sociedade:

Relacéo das Almas que Tem esta vila este Presente ano de 1772.2"

Oficiais com suas Familias: Oficiais de Oficios:

O Principal Paullo de Souza. Carpinteiro casados............ 2

Sua mulher.......coccoovveiieiivinee, Pedreiros casados............... 1

Hum filho de 14 anos............. Teceldo casado................... 1

Hum filho de 4 anos............... Sapateiro casado................. 1

Uma filha vilva.........c.c....... Ferreiro vidvo..................... 1

Um neto de 10 anos.............. Ferreiro velho casado......... 1

Um neto de 1 ano..................

Uma neta de 6 anos............... 570].Y, 72X 7

Uma cunhada solteira.............

Um filho da dita de 3 anos... Velhos decrépitos................ 8
Velhos viQvos............c......... 1

O Principal Thimotio [?] .

vilvo. SOMADO......cocvvieereireeiinen, 9

O Capitdo [Joaquim] Joze........ Rapazes aprendendo oficios na

Sua MUulher.......cocvveviieeiiiieen, cidade....coceiveeeee e 3

219 Joze Caetano Ferreira da Sylva, 1772. In: APEP; C6d. 244, Doc. 19.
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O Ajudante Fernando de Souza Presos na cidade...................... 1
Suamulher........ccccovvvevenene. No Real [servi¢o].................. 16
Uma filha de 10 anos........... Ao Vigario do Gurupa
Uma filha de 8 anos.............. PESCAON ... 1
Um filho de 5 anos................ Na canoa do comercio........... 19
Hum filho de 6 meses........... Prontos na [vila] casados.......45
Solteiros na [vila] prontos.....10
O morador [Francisco] Pereira Pescadores do vigario.............. 3
Sua Mulher.........cccoveiinnnne, Pescadores do Diretor.............. 3
Hum filho de 14 anos.............. Indias casadas.............couuene. 18
Uma filha de 4 anos ............. Indias velhas casadas............... 6
Um filho de 6 meses................ [ndia cegavelha...........cceee.. 1
Hum indio velho de 60 anos.... Indias vilvas velhas............... 25
Indias vidvas..........ccccvevernnnen. 18
SOMAO . .....ooeeeceereeerereinn, 26 indias solteiras............cc........ 56
Indias pagas...........cccveevevvvnnnn 2
Ausentes pertencentes a esta Rapazes de até 12 anos.......... 18
vila. Rapazes de 1 até 6 anos......... 57
INAI0S....ocvveeeereeee e 12 Raparigas de 6 até 10 ano......66
INAiS.....ovverriecreceereeiees 5 Raparigas de 1 até 6 anos. ....57
Criancas, rapazes e raparigas.8 Raparigas doentes................... 1
Rapazes doentes.........ccoceevenee. 2
5011V, 7:X I 25 .
SOMAO salvo erro 577 por todos em
Mortos. geral.
Mulheres........ccoovevevenenennne. 8
Rapazes e raparigas.............. 10
SOMAD......cooiiririesrissianinns 18

Certamente, se ndo cabiam a todos os “indios” as mesmas formas de
tratamento, podemos inferir que as relagcdes de trabalho, assim como os varios tipos de
relacBes sociais existentes naquela sociedade, também se desenvolviam de modo
diferenciado. Isso fica claro (entre outros indicios) pela forma como alguns sujeitos sdo
declarados na documentacdo, onde a maioria é citada como “indio”; contudo, existem
alguns que, mesmo pertencendo a alguma etnia indigena sdo referidos pelo cargo que
ocupavam e/ou pela patente que detinham; assim como seus parentes mais proximos, ndo
recebiam a alcunha injuriosa (indio) que apesar de ndo ser proibida, - como era o termo
negro para se referir aos nativos e caboclo para se referir aos filhos dos casamentos entre
estes e 0s “brancos” — numa sociedade marcada pela discriminacdo racial e pela crenca da
“pureza do sangue nobre”, 0 ser chamado de “indio” ou ter um filho casado com uma

“india” ndo era algo sem importancia. Por outro lado, ndo podemos perder de vista que as
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mudancas operadas e/ou manipuladas pelos indigenas no sentido de absorver os valores
lusitanos somados com certo poder de arregimentacdo de liderados era garantia de maiores
possibilidades de conquistar prestigio social.

Ao lado disso, é possivel perceber na documentacdo pesquisada®® que as
relacbes de trabalho na capitania do Grdo-Pard — fruto de conjunturas econdmicas e
culturais proprias da regido — ignoravam, até certo ponto, as determinacGes pombalinas;
desde o inicio da ocupacédo do territorio pelos portugueses evidenciaram-se diferencas de
interesses entre a metropole e a colénia e foram elas que justificaram algumas tentativas de
burlar as leis, como por exemplo a promocdo de casamentos — incentivados pelos
moradores das povoacOes e vilas — entre “indios” e negros escravos, 0 que na pratica
garantia a escravidao indigena®?*.

Nesse sentido, a analise da documentacdo contemporanea ao Diretdrio
permite observar que a implementacdo do mesmo nas povoacdes do Estado do Grdo-Paré e
Maranh&o néo se processou de forma tranquila, e nem os seus objetivos foram totalmente
concretizados, apesar de terem sido delineados de acordo com as observaces que o
governador Francisco Xavier de Mendonca Furtado fez da realidade da regido. Na
correspondéncia do governador Manoel Bernardo de Mello e Castro com os diretores, nos
primeiros anos da década de 1760, é bastante comum encontrar fatos que denunciam
desvios das normas que o Diretdrio prescrevia.

Um bom exemplo das dificuldades que as autoridades enfrentaram para
realizar as pretensdes do programa de governo pombalino pode ser mostrado através da
carta circular do governador do Estado Manoel Bernardo de Mello e Castro? que, escrita
em 17 de agosto de 1761, quatro anos depois da implementacdo do Diretério, ainda
manifestava preocupacdes com a distribuicdo racional dos “indios” para as diversas frentes
de trabalho, além da preocupacdo com o crescimento demogréafico das povoacdes, que uma
distribuicdo descontrolada dos indigenas poderia acarretar. Desse modo, solicitava-se aos

diretores que controlassem melhor a movimentagdo dos mesmos no atendimento aos

220 Refiro-me neste ponto exclusivamente as correspondéncias das diversas autoridades locais com o
governo; nelas encontramos varias relacdes e listas gerais dos moradores das vilas, mapas das povoagdes,
cartas de Diretores, Sargentos Mores, etc, relagdes de dizimo, devassas sobre o procedimento do cabo da
canoa do comercio, relacBes de rendimentos de lavouras, pesqueiros e fabricas, relagdes de despesas e
rendimentos de lavouras, relagdes de indios interessados em negdcios, etc.

221 Cf. Vicente Salles. 1988. Op. Cit.

%22 Cf. APEP. Cod. 64, doc. 17.
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servigos externos, a fim de que ndo ficassem ausentes de suas “povoacles, rogas e
familias” por longos periodos, que muitas vezes “chegavam a ser de dez, onze meses”.

Através desta correspondéncia podemos perceber uma denuncia de desvio
das regras que o Diretdrio prescrevia: os moradores freqiientemente retinham os “indios”
em seus servigos mais tempo que o permitido, que era de seis meses. Nesse sentido, para
coibir o livre acesso dos moradores & mao-de-obra indigena, a solu¢do foi submeter os
“indios” a um rigido controle, que incidia até mesmo sobre a circulacdo deles entre as
povoacdes. Por exemplo, na carta circular do governador Manoel Bernardo de Mello e
Castro ficou determinado que o “indio” que se ausentasse por mais de oito dias de sua
povoagdo sem que houvesse sido expedida “uma portaria”, seria considerado “desertor”. O
“indio” que fosse surpreendido nesta situagdo, ¢ ndo apresentasse a devida autorizaGao,
deveria ser preso e reconduzido a seu lugar. So seria feita excegdo, no caso de “indios” de
povoagOes diferentes que resolvessem casar e morar em uma delas. Nestes casos, a
autorizacdo era concedida, contudo o casal deveria formalizar a sua escolha de moradia
para que cada povoacdo pudesse atualizar o numero de efetivos pertencentes a cada uma
delas.

Fica evidente também através desta correspondéncia que a preocupacao
maior do governador era com a administragdo e distribuicdo da méo-de-obra indigena, isto
revela que o controle e distribuicdo da forca de trabalho tinha primazia dentro do plano de
“civilizagdo” dos “indios” e que, na maioria dos casos, demonstrava estreita ligagdo entre
presteza, obediéncia e diligéncia. Ndo é por acaso que a grande maioria da documentacao
referente as povoacgdes indigenas aborde principalmente questfes sobre administracdo da
mao-de-obra nativa.

O problema da distribuicdo da mencionada mao-de-obra indigena foi uma
das grandes preocupacdes das autoridades coloniais, dificuldade esta que ndo surgiu com a
politica pombalina e nem tampouco se extinguiu com ela nos Gltimos anos da década de
1790, com a anulac&o do Diretdrio dos indios. Nesse sentido, o “sistema de mudas” revela
um esforgo do governo do Estado para controlar esta distribuicdo de forma a contemplar os
interesses da Coroa portuguesa e dos moradores das vilas; porém, para que os planos
metropolitanos funcionassem, era necessario contar com o apoio competente e fiel de uma

figura que se torna central nas vilas, a saber, a dos diretores.
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O Diretdrio conferiu aos diretores poderes sobre os indios e as povoacdes,
por isso eles eram o ponto chave da realizacdo do programa de governo pombalino. N&o
era a toa que Mendonca Furtado mostrava tanta preocupacgédo quanto a escolha das pessoas
que desempenhariam o papel de diretores das vilas. Em carta ao governador do Gréo-Par4,
Fernando da Costa Ataide Teive, escrita em 1764, Mendon¢a Furtado mostrou que esta
preocupacao ainda permanecia ao relatar que as pessoas que fossem governar os “indios”
teriam que ter “ndo soO eficacia e conhecimento para semelhantes estabelecimentos”, mas
que fossem pessoas de “consumada prudéncia e reflexdo, para os inclinar aos trabalhos
com suavidade, e fazer-lhes conhecer, que nés o que queremos deles é o seu proveito™?%,

Porém nem sempre as autoridades locais colocavam o0s interesses
metropolitanos em primeiro plano; muitos foram os casos de diretores que participavam
das estratégias dos moradores de burlar as determinacdes régias, e muitas delas sé
ocorriam por conivéncia dos mesmos. Cedo ficou evidente que os diretores ndo estavam
isentos dos males da corrupcdo, apesar do sistema de vigilancia da produgdo e da mao-de-
obra indigena, que incluia listas anuais da producdo agricola, da extracdo das drogas do
sertdo e de indigenas ausentes das povoac@es. Mesmo sob todo um sistema de controle a
corrupgdo dos diretores era um fato evidente, e isso pode ser representado pelas formas
como estas autoridades se relacionavam com os trabalhadores indigenas; na maioria dos
casos a suavidade era trocada pela rigidez e violéncia, ndo era a toa que muitos “indios” e
Principais fugiam com toda a sua gente e procuravam abrigo em outras vilas ou em outras
capitanias. Isso revela ndo uma negacdo do convivio com os lusitanos, mas tdo somente a
ndo aceitacdo de situacGes especificas de dominagdo e maus-tratos, que em geral eram
cometidas pelas autoridades “brancas”, entre elas e com bastante freqliéncia os diretores
das vilas.??*

Em meio a tantos documentos, encontramos varios casos de desrespeito e
até mesmo maus tratos despendidos contra os indios das povoacdes; casos que se repetem e
que mostram a concepcao reinante apesar dos esforcos da administracdo pombalina em
coibi-los. Pelo que apuramos, mesmo tendo as ordens régias a “seu favor”, 0s sujeitos
denominados “indios”, eram considerados em grande medida como mé&o-de-obra, bracos e
pernas produtores dos bens que as abundantes terras da regido podiam dar; ndo Ihes eram

conferidas as faculdades proprias de homens livres capazes de pensar e escolher. Através

223 Cf. Cod. 86, doc. 23. In: APEP.
224 Cf. Cod. 252, doc. 34, 54. Cod. 244, doc 25, 11, 40, 42. Cod. 258, doc. 26. Cad. 68, doc 18. In: APEP.
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da idéia de tutela, contida no Diretdrio, os “indios” continuaram a sofrer restri¢des,
castigos e arregimentacOes para trabalhos em locais distantes das suas povoacdes, de seus
amigos e familiares.

Com efeito, a subjugacdo da maior parte daqueles sujeitos poderia ser
mantida sem nenhuma revelia as leis, haja vista que, para aquela sociedade, liberdade e
trabalho precisavam caminhar lado a lado, no sentido de que os sujeitos livres deveriam
fazer-se dignos através do trabalho ou seriam identificados como vagabundos e sofreriam
as consequéncias de tal posicdo. Para evitar a multiplicacdo da vagabundagem, foram
criadas politicas de controle social como, por exemplo, as corporacdes de oficios. Desse
modo, entre os “esfor¢os para civilizar” os grupos indigenas encontramos 0 incentivo
(formalmente) e a imposicéo (na pratica) do trabalho como um dos meios mais eficazes.??
Destarte, somava-se 0 carater pedagogico do trabalho a sua conota¢do econémica, 0 que
justificava o empenho dedicado pelas autoridades coloniais ao aproveitamento — e para iSso
0 empenho e as estratégias eram bem mais eficazes — da forca de trabalho indigena:

“luma] india de Nogueira veio com cria doente
impossibilitada de poder trabalhar, Ia mandei [outra] vez
[vossa] [mercé] tera a bondade de mandar ao diretor que
mande [outra]. "%

“A india Faustina meti-a [uma] noite em ferros, por
deixar perder [uma] pouca de mandioca, que bem daria
quatro alqueires de farinha e por [isso], e sem mais
castigos fugiu com a mulata Roza, ambas [dessa] vila
devem ser bem castigadas para exemplo das mais.”%*’

Pelos trechos acima podemos ter uma nocdo de como se deram as relacdes
de trabalho entre grande parte dos indigenas e os moradores “brancos”; temos pintado
diante de n6s um quadro que mostra uma mulher alistada nas “corporagdes de indios”, cuja
fragilidade pela condicdo de mde ndo era considerada; aquela mulher, cujo nome é

ignorado, encontrava-se distante da sua familia e amigos; permanecia consigo — apenas

225 Sobre as concepgdes dos moradores brancos a respeito dos “indios” ver: In: APEP: Cod. 252,
documentos. 04, 08, 82, 91; Céd. 244, documentos 11, 35.

226 Cf. APEP. C6d. 252, doc. 61.

22 1hidem. Céd. 252, doc. 76.
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pelo fato de ser menor — seu filho ou filha, que pelo autor do documento é tratado como
animal (cria doente). Pouca importancia se dava ao estado de salde de ambos, mée e
filho(a), o que realmente importava ao administrador e comandante do Pesqueiro Real era
a sua capacidade e forca de trabalho. Muitas vezes os indigenas eram enviados das mais
distantes vilas e povoagdes e se eles apresentassem algum tipo de “defeito”deveriam ser
devolvidos e substituidos por outros em condicBes de trabalho. Portanto, ndo se tratava
apenas de uma politica de controle social através das arregimentagdes de “indios” pelas
corporacdes de oficios, mas sim da sistematica exploracédo do trabalho indigena de forma
compulséria. %

Temos ainda, no segundo documento citado, a possibilidade de
vislumbrarmos a existéncia de lagos de solidariedade entre “indios”, negros, mulatos,
cafuzos, caboclos, enfim, entre os sujeitos que viviam situacdes semelhantes e que
compartilhavam formas especificas de resisténcia a exploragdo e aos maus tratos
experimentados cotidianamente ou de forma mais ou menos esporadica naquela sociedade.
No trecho acima o autor do documento preocupa-se em comunicar e justificar a fuga da
“india” Faustina, mas ndo comenta a participagdo da “mulata Roza”; ndo sabemos se era
livre ou escrava e nem o tipo de relagdo que tinha com Faustina, embora possamos afirmar
que ambas tinham em comum o desejo de sair da condicdo em que se encontravam. No
caso da “india Faustina”, trabalhadora alistada nas corporacdes de indios, ja a Mulata Roza
poderia ser escrava, mas também as chances de ser livre e estar alistada nas mesmas
corporagdes ndo devem ser descartadas, 0 que a aproximaria mais da situacdo social das
inumeras “indias Faustinas” da época. Assim, muitos foram 0s casos em que negros e
negras escravos, “indios” e “indias”, mesticos de todas as proveniéncias, homens e
mulheres livres e escravos se uniram em fugas com destino e motivos os mais diversos.??®

A mao-de-obra indigena feminina foi grandemente utilizada em toda a
capitania do Grédo-Para; na falta de bracos masculinos, para trabalhar a terra e extrair dela
os produtos desejados, as “indias” realizaram trabalhos pesados como o de remocéo de

madeiras para 0s portos, preparacdo do solo para o plantio de lavouras e rogas, bem como

228 Sobre este tema ver Cecilia Maria C. Brito. Indios das ‘Corporagées’: trabalho compulsério no Grio-
Para no século XVIII. In: Acevedo, R. Elizabeth. A escrita da historia paraense. Belém: NAE/UFPA, 1998,
115/137.

?29 Sobre as fugas de vérios sujeitos “marginalizados™ da capitania do Grao-Para consultar: IN: APEP. C4d.
83, documentos: 02, 12, 14, 17, 60; C4d, 252, documentos: 05, 30, 38, 53, 57, 62, 77, 78; Cod. 258,
documentos: 11, 15, 23, 26; Cod. 244, documentos: 11, 05, 29, 30.
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2% além dos oficios que eram

na colheita dos “frutos” destas e na fabricagdo de farinha
comumente considerados femininos, como a fabricacdo de tecidos, redes e objetos de
ceramica. Apesar de o Diretdrio, em seu discurso, pretender a construcdo de uma
sociedade a partir da “civilizagdo dos indios”, numa anula¢do dos costumes indigenas e
propagacao dos valores europeus, ndo era isso que vinha sendo realizado quando incluiram
as “indias” nas listas das corporagdes de oficios. Na verdade poucas foram as familias
indigenas ou miscigenadas que tiveram o privilégio de permanecer unidas; raros os pais e
mées que puderam criar seus filhos e filhas. Enquanto a grande maioria dos rapazes,
raparigas e até meninos e meninas eram conduzidos ao trabalho pesado em lugares
distintos, uma outra pequena parte das criangas indigenas era levada para ser “educada” em
seminarios ou em casas da aristocracia luso-brasileira; eram, como os primeiros, afastados
da sua familia e amigos, porém as condi¢cGes a que estavam submetidos eram bem
diferentes.

Nesse sentido, é oportuno enfatizar que a “civilizacdo” indigena - que era o
grande objetivo proposto pelo Diretdrio - acabou ficando relegada ao segundo plano, pois
se o0 trabalho era um dos pontos importantes da politica metropolitana e entrava no
esquema da experiéncia, pratica e absorcdo de valores europeus, para 0s moradores
“brancos” o trabalho dos indios deveria mostra-se produtivo do ponto de vista econémico
nem que para isso fossem necessarias doses de violéncia e corrup¢do. Muitos foram os
diretores de vilas e povoacGes no interior da Grao-Para pombalina que deixaram de lado
sua principal incumbéncia, qual seja, defender os interesses dos indigenas para o bem
daquele Estado e dos negdcios de Sua Majestade no Ultramar. As correspondéncias entre
as diversas autoridades coloniais e 0 governo do Estado nos mostram que foram inimeros
0s casos de abuso e desrespeito as determinacdes do Diretério em nome de interesses
particulares; encontramos casos de diretores que entravam em conflito com principais,
contudo o que ha de mais comum nas correspondéncias sdo as queixas e desavencas entre
os diretores por conta das “mudas” dos “indios”, que muitas vezes eram tratados sem a
minima dignidade e respeito, 0 que denota prova da primazia dos interesses econémicos -
das autoridades locais — em detrimento dos ideais de civilizagdo e conversdo dos “naturais

do pais”. Podemos identificar estas posturas dos diretores através do documento abaixo:

230 cf. APEP, Cédice. 252, documentos 55, 62, 30, 31, 32, 80, 69, 76, 82, 91.
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Senhor Sargento Mor Comissario

“O diretor do Lugar de Alvarais deu 3 indias
incapacitadas de ganhar o salario, duas velhas e uma
cheia de Feridas que ja de outra vez lhe rejeitei eu ndo
as quis trazer, e sdo muito precisas que esta 0 rio
[muito] perto da roca.

O dito diretor falo largamente e [disse]
publicamente que havia de dar [uma] conta ao
[senhor] governador, eu nédo lhe respondi palavra.
[Deus] [guarde] a [vossa] [mercé] [muitos] [anos]
Canaria 30 de abril de 1791”.

Mostra-se nitido no documento acima que a principal preocupacdo do
autor era com a producdo do pesqueiro que administrava, ndo importavam as condicdes
a que tivesse que submeter os sujeitos que Ihe eram enviados; o fundamental era que
eles fossem capazes e bons trabalhadores, o que deixa evidente o tipo de relagdo que
deveria ter com seus subordinados. As “indias” mencionadas no documento acima
estavam — como grande parte dos indigenas — alistadas nas “corporacgdes de oficios” e
expostas as mais variadas formas de violéncia, como por exemplo a que 0 mesmo
documento descreve. E muito provavel que, antes de receber qualquer tipo de cuidado
médico e/ou poder utilizar qualquer meio de cura, os indigenas fossem empurrados de
um lugar a outro para realizar servicos em condi¢fes subumanas. Um outro ponto
importante a ser notado no trecho acima é referente a exploracdo da forca de trabalho
dos vérios sujeitos considerados “de todo o servico” até a exaustdo. Era comum a
presenga de velhos nas “fileiras” das “corporagdes de indios”, além de um grande
namero de criangas que muito cedo comecavam a trabalhar.

Os mapas contendo informagdes sobre os “indios” mostram que eles eram
solicitados para todo tipo de trabalho.?*' Os amerindios eram desde os operarios do Real
Servigo em obras de construcdo de fortalezas, pontes, igrejas, entre outros, remeiros, guias,
até carregadores para expedicOes ao sertdo e mensageiros, realizando a comunicagdo entre
as capitanias. Entretanto, alguns destes sujeitos eram especialmente requisitados por

possuirem destacadas habilidades em um determinado oficio ou servico, como foi o caso

231 Cf. APEP. Codices 69, 70, 72 e 83.
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do “indio” Portazio da Silva, solicitado pelo Diretor de S&o Jose do Javari para ajuda-lo no
servigo de S. Majestade e de Deus:

“Ilimo e Exmo [Senhor]

Vai expedido o Cabo da canoa do comercio desta vila
Antonio Francisco Franco com o limitado negocio [que]
fizeram os interessados como consta da guia, 0 ndo
fazerem mais avultado negocio porque quando chegarao
a esta vila ja as mais canoas das outras Povoacgoes
tinham colhido algum cacau que havia, e juntamente
como V.Exa Vera na lista a pouca gente que tem esta
povoacao.

Motivo porque requeiro a V.Exa seja servido mandar
restituir o indio Portazio da Silva que se acha no
engenho em poder de Luis Serrdo que tanta falta tem
feito a esta Povoacdo que é muito conveniente no servico
de [Deus] e de Sua [Majestade]”**

Nota-se que o indio Portazio era “de todo o servigo”, ou seja, estava alistado
nas “corporac¢des de indios” e concedido para o trabalho no engenho de um particular; e
mesmo nao sendo um “indio abalizado”, ¢ solicitado por ser bom no servigo Real, isto €,
por servir aos interesses da Coroa portuguesa. Encontramos alguns casos de “indios” que
se ofereciam para praticar e/ou ajudar nos descimentos®®: outros que se mostravam
prontos a colaborar com as diligéncias das autoridades locais e por isso se destacavam;
geralmente estes “indios” eram nomeados mensageiros € ou recebiam patentes militares,
tornando-se oficiais inferiores (cabos, furriéis, alferes, sargentos). Entretanto, no caso do
“indio” Portazio, tudo indica que se tratava de um sujeito util a realizacdo de descimentos,
haja vista que o diretor se queixava da falta de gente na povoacdo; sujeitos como este
conquistavam maior atencdo por parte das autoridades por sua “fidelidade”, “lealdade” e
“respeito”, caracteristicas de “homens civilizados” e tal apropriagdo os aproximava dos
portugueses, uma vez que estes eram valores caros aquela sociedade.

Entretanto, se temos de um lado amerindios que ocupavam posi¢des de

maiores privilégios, como eram os casos de alguns principais, oficiais e seus parentes mais

232 Cf. APEP. C6d. 258, doc 20.
233 50bre o tema ver: Cod. 258, doc. 26; Cod. 244. Documentos 04; 05; 18; 33; Cdd. 252. Doc. 12. In: APEP.
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proximos, temos de outro 0s inUmeros sujeitos que ocupavam espacgos menos favoraveis do
ponto de vista social; contudo, estes ndo limitam (e isso é claro para nds) as posicoes
ocupadas pelos indigenas nas relacdes sociais de poder exercidas e produzidas na capitania
do Gréo-Para da segunda metade do século XVIII. Encontramos casos em que “indios” e
mestigos nao “abalizados” passaram a receber maiores atengdes ¢ algumas concessoes por
serem fiéis suditos do Rei, isto €, por se mostrarem dispostos a ajudar nas execugdes das
ordens régias, contribuindo de forma significativa para o sucesso dos projetos lusitanos.
Assim, entendemos que as diferencas nas relagdes existentes entre “indios” e “brancos”, se
deram pela maior ou menor adaptacéo, disposicdo e apropriacdo por parte dos sujeitos que
compunham aquela sociedade; ndo se tratava, portanto, de dois ou trés lados fechados e
antagonicos lutando em prol de seus “mundos”, mas apenas de sujeitos sociais que tinham
“raizes” culturais distintas ¢ que no espago dos encontros/confrontos sociais
desempenhavam papéis vinculados a seus proprios interesses e objetivos.

Em vista disso, devemos perguntar que sujeitos eram esses; e mesmo que a
historiografia ainda ndo tenha o perfil dos varios grupos sociais existentes na Gréo-Para
colonial, é possivel notar que as pessoas referidas como “indios” e tratadas como
indigentes, incapazes, e merecedores de desprezo e desrespeito ndo tinham o mesmo
prestigio que os indios abalizados. Nesse sentido, os nativos que recebiam castigos e que
fugiam em companhia de negros e mesticos ndo deveriam apresentar nenhum vinculo
familiar com “brancos” ou com a ‘elite’indigena existente no interior da capitania.234

Dessa maneira, entendemos que os “indios” nomeados para o servigo militar
forcado; os sujeitos que eram destacados para servigos nas fronteiras e em lugares muito
distantes das suas povoag¢des; que iam para o “negocio do sertdo por conta de particulares”;
que trabalhavam como soldados, na roca do comum e nas suas a0 mesmo tempo — vivendo
sob um regime de trabalho compulsério, que contribuiu para a morte de milhares de
nativos — constituiam a grande maioria dos moradores das vilas e povoacGes da capitania
do Grao-Para na segunda metade do século XVIII. Por outro lado, é importante ressaltar
mais uma vez que estes sujeitos ndo aceitavam passivamente as imposicdes dos moradores
“brancos”; foram construidas muitas formas de resisténcia e a mais conhecida pela

historiografia foi a pratica de fugas. No entanto, muitas outras foram desenvolvidas no

24 E importante ressaltar que nio estamos negando as possibilidades de situagdes em que a “nobreza
indigena” tenha sofrido algum tipo de discriminac¢do ¢ até mesmo reagidos com fugas, contudo, 0 nosso
objetivo é destacar as diferentes formas de relacionamentos entre brancos, indios e mesticos.
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cotidiano das relacfes de poder naquela sociedade e, entre elas encontramos, s6 para dar
um exemplo, a recusa de realizar o trabalho a que foram designados; esta estratégia
funcionava como uma espécic de greve. Os “indios” tinham conhecimento das
determinacfes régias que 0s “favoreciam”, ou seja, tinham consciéncia de algumas das
vantagens que auferiam pela politica pombalina e utilizavam-nas para pressionar 0s
diretores das vilas onde estavam destacados para realizar algum servigo. Assim, podemos

tomar o caso relatado por Antonio Cardozo, administrador do Pesqueiro Real de Canéria:

“(...) os pescadores do Lugar de Fonteboa andam de
[muita] ma vontade, e conhecendo eu neles esta, 0s
chamei e lhes [disse] que [tivessem] paciéncia que
logo haviam ser mudados, Responderam que o
[ilustrissimo] Senhor governador, ndo enganava
[ilegivel] nas suas ordens, e que também precisavam
fazer [rocas] para sustento de suas familias (...) A
semana passada chegaram o0s pescadores todos com
[uma] Unica tartaruga eu ja expus a [vossa] [mercé]
tenha a bondade de mandar mudar, visto ele ndo fazer
conta das minhas cartas, que bem lhe tenho requerido
a muda, e por falta dela estamos em termos de ficar
sem pescadores e sem algumas montarias.”**®

Neste documento o administrador do Pesqueiro Real néo relata a escassez
de produtos por dificuldades naturais ou por falta de ferramentas (0 que era comum em
algumas vilas e povoacfes da Amazodnia pombalina), mas informa sobre o estado de tensao
em que se encontrava o funcionamento do Pesqueiro e responsabilizava o Diretor de
“Fonteboa” pelas dificuldades que vinha enfrentando; por outro lado, o autor do
documento revela a participagdo dos “indios”: os pescadores estavam trabalhando em
“marcha lenta”, ndo produziam para pressionar a autoridade responsavel e, alem disso,
sabiam muito bem que tinham o direito de retornar para suas familias e amigos; ndo tinham
como reclamar ao Governador diretamente — como faziam alguns principais e oficiais
indios — mas sabiam perfeitamente, e fizeram questdo de lembrar ao administrador que o
governador dava a ultima ordem e que ja havia excedido o tempo de permanéncia naquele

“servico”.

2% Antonio Cardozo ao sargento mor comissario; 1791. In: APEP. Céd. 252; doc. 87.
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Portanto, consideramos que as formas de resisténcia iam além das fugas e
motins; elas também se faziam presentes nas relacbes de poder, nas quais 0s “indios”
(mesmo os mais “subalternos™) detinham forca e capacidade de barganha; e por que nao
supor que podiam articular discursos e estratégias para conquistar seus objetivos? Por que
deveriamos imaginar que “indios”, mesticos e negros niao souberam aproveitar as
possibilidades que se apresentaram diante deles?

Além dos varios “indios” das corporacdes de oficios que trabalhavam em
obras do Estado, nas rogas e/ou na extragdo das drogas do sertdo “por conta” de
particulares, entre outros, havia um consideravel contingente de oficiais indigenas; como ja
destacamos anteriormente, estes oficiais detinham prestigio, alguns sabiam ler e escrever;
qguanto maior a patente, maior o grau de apropriacdo dos valores portugueses. Por
conseguinte, perguntamos: se os pescadores de Fonteboa tiveram condi¢fes de pressionar
seus superiores; de articular discurso a seu favor e conquistar seus interesses; porque 0s
Principais, Capitdes-Mores, Sargentos-Mores, Alferes, entre outros, ndo poderiam
conquistar maiores espagos sociais e até mesmo politicos na Grao-Para da segunda metade
do seculo XVI111?

QUADRO I: Indios Oficiais existentes em Vila do Conde.

Patente ou fungao Nome Local onde trabalha
Principal Francisco da Costa Na vila a que pertence
Sargento Mor Manoel da Silva Costa | Na mesma
Capitao Rafael Vieira Na mesma
Ajudante Pedro Jodo Na mesma
Alferes Manoel Caetano Na mesma
Meirinho Bernardo Pereira Na mesma

Fonte: Arquivo Publico do Paréa: codices 301 e 320, 1776 — 1777.

Pelo quadro acima temos confirmada a existéncia destes “indios” que
tinham nomes e sobrenomes portugueses e muitas vezes ocupavam mais de um cargo na
‘maquina burocratica’ do Estado, o que torna dificil construir um perfil dos “funcionarios-

proprietarios” que compunham a elite na capitania do Gréo-Para®*®. Contudo, temos fortes

2% Sobre este tema ver Jose Alves de Souza Junior, “Competigdo, Rebeldia e Dependéncia: Origens da Elite

Proprietaria da Capitania do Grdo-Para e Maranhdo”.In: Constituicdo ou Revolugdo: os projetos politicos
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razdes para acreditar na presenca de “indios” e mestigos no grupo social que se
convencionou chamar de elite. Assim, temos no quadro Il destacada a existéncia de
distingdo por nascimento também entre os “indios”, o que Nnos ajuda a corroborar a

discussao que viemos desenvolvendo.

QUADRO I1: Oficiais indios pertencentes a vila de Portel e indios
abalizados por serem filhos e irméaos dos oficiais que
se encontram na povoacdo nos anos de 1776 e 1777.

Patente ou Funcdo |Nome indios Abalizados

Principal Bazilio de Carvalho Thomé Hilario

Sargento Mor Cypriano Ign. de Mendonga |Pedro Antonio

Sargento Mor Domingos Alvares Bernabé Marquez

Sargento Mor Caetano de Souza da Costa Balthazar Marquez

Capitdo Jodo de Barros Amaro Pereira Marquez

Capitdo Cosme Damido de Carvalho | Dionizio Mendonga

Alferes Manoel Joze Aleicho Francisco de Mendonca
Domingo Alvarez
Ignécio Marcal M. A. de Mesquita
Vicente Xavier Francisco

Fonte: Arquivo Publico do Paré: codices 301 e 320.

Realizando o cruzamento de fontes, temos como vislumbrar a posicao social
que alguns “indios” e mestigos ocupavam; todavia, ndo basta saber que eles detinham
cargos e patentes importantes nas povoacfes da capitania do Gréo-Pard, antes faz-se
necessario saber se estes mesmos sujeitos foram homens “importantes” também por suas
posses, isto €, se foram bem sucedidos do ponto de vista financeiro nos cargos que
ocupavam. Aqui encontramos dois casos muito significativos, um deles é o de Manoel de
Santiago Leite, um Principal regente da vila de Baido; tudo indica que Manoel era um
homem rico, pois em carta datada em oito de julho de 1773, o diretor da mesma vila o
menciona como senhor de escravos. %’ Um outro caso, que também envolve um Principal,
é o de Antonio Xavier Cardozo que, em dezenove de outubro de 1772 escrevia ao

governador do Estado da cadeia da cidade do Para:

para a emancipacdo do Grao-Para e a atuagdo politica de Filippe Patroni (1820-1823). Belém,
1997(dissertacdo de Mestrado).
237 Jodo Pedro Marcal da Silva, 1773. In: APEP. C6d. 258, doc. 10.
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“Com todo o devido [respeito] e submissdo filial
ponho na presenca de [vossa] [exceléncia] o
declarado Rancor e bem conhecido ddio com que se
tem portado comigo o meu sucessor [Agostinho]
Antonio de Lira Barros, ndo so0 [acusando-me]
falsamente o [que] a [vossa] [exceléncia] ser&
notdrio, como também o ter tomado [minha] casa a
sua conta como melhor Vera [vossa] [exceléncia] da
carta inclusa (...).”*%®

O sucessor a quem o principal se refere (Agostinho Antonio de Lira Barros)
era o diretor da vila de Colares; desse modo, trata-se do caso de um principal letrado que
foi diretor ou assumiu temporariamente as funcGes de dirigente da vila de Colares.
Encontramos mais de quatro documentos gque envolvem estes dois sujeitos: o principal
Antonio Cardozo e o diretor Agostinho Lira; em todos estes documentos constam
acusacOes mutuas; de um lado temos o principal e seus familiares acusando o diretor de ser
um “mal feitor” briguento, bébado e corrupto; e do outro encontramos o diretor acusando o
principal de tentar “fugir com toda a sua gente”. Nao cabe a nos, nos objetivos deste
estudo, saber quem estava com a razdo, ou qual a versdo verdadeira, 0 que importa €
perceber que o principal Antonio Cardozo era um sujeito de relativa importancia politica e
econdmica naquela vila; ali ele possuia casas, além de um sitio e tinha lagos de parentesco
com donos de engenhos, ou seja, deveria ser um “senhor de posses”. Assim temos, em

anexo a carta de Antonio Cardozo, a carta de sua esposa Roza de Siqueira:

“Meu marido e senhor
Vai este rapaz a dar-vos noticias das muitas angustias em
que aqui neste sitio estou vivendo bem abasta a vossa prisao
la e eu c4 vivendo neste inferno todos os dias com sustos e
sobre saltos que estou vendo a hora que me vem aqui
amarrar e a nossas filhas assim como mandou o diretor aqui
cercar-me a casa para levarem a velha mas parece me que a
maior forca é para mor da rapariga pois como ndo podem
fazer o que ja vos mandei dizer ndo descansam de buscar
modos para vos fazer mais mal agora vao dizendo que se

2% Antonio Xavier Cardozo, 1772. In: APEP. Céd. 244, Doc. 42.
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levantardo os indios com ele e a mim me dizem que no dia da
festa de nossa [Senhora] do Rozario tdo bébados andaram os
indios como o Lira e dizem brigou com o Principal Agostinho
[para] mor da neta a Joanna e disso foi la fazer veneno para
vos fazer mais mal como ele diz que o Senhor General lhe
disse que vos havia mandar para o Macapa mas ficai certo
que o [Padre] vigario [€] o pior Judas que cé esta e o que
ensina todas estas cousas ao Lira enfim meu marido eu ja
ndo posso aqui estar exposta a que percamos a nossa honra
bem sabeis que temos filhas mandai me dizer [para] onde hei
de ir ou [para] essa cidade ou [para] o engenho do defunto
nosso [compadre] antes que mais seja e perca-se tudo vos
bem sabeis o que vos disse Gervazio [ilegivel] que lhe fez
este [Padre] na Salvaterra com a sua filha eu bem vos disse
sempre que vos ndo metesses [muito] [com] ele e vOs
pelejavas comigo agora € o pior vosso inimigo que esta
ensinando o Lira [muito] tinha que vos dizer como passais
da vossa moléstia que n6s por c& vamos passando como
[Deus] é servido e fico esperando o que vds me determinais
ficara o velho Ignécio e a mulher vigiando a criacdo e o
gado e a casa e [Deus] vossos filhos vos pedem a bencéo
[Deus] vos guarde muitos anos(...).”%**

Pelos dois ultimos documentos, podemos notar que havia um
desentendimento entre o principal Antonio Cardozo e o Diretor Agostinho Lira; nédo
conhecemos 0s motivos, mas sabemos que se tratava de dois homens que pertenciam a
‘elite’ da vila de Colares; ¢ possivel que se tratasse de disputa por poder e/ou influéncia
local. Sabemos que o “indio” Antonio Cardozo era senhor de posses e ja havia
administrado a vila antes de Agostinho Lira, o qual ja em cartas anteriores solicitava ao
governador que o transferisse para outra [vila]. Com efeito, 0 documento citado acima nos
informa sobre uma suposta perseguicdo do diretor, que aconselhado pelo Padre da vila
tentava destruir o pouco que restava ao principal: sua honra e a de sua familia. E
interessante notarmos a participacdo dos padres em questdes sociais e politicas; 2*° no
documento, o religioso aparece como mentor de todas as acGes tomadas pelo diretor e, se
conferirmos validade as informacdes trazidas pelo mesmo, podemos supor que o vigario de
Colares participava ativamente dos assuntos administrativos e detinha forte poder de

influéncia junto a principal autoridade civil daquela vila. Notamos mesmo que, apesar da

239 1 dem.

240 5opre este assunto ver: In: APEP. Cod. 96. Doc. 23, 45. Cdd. 258. doc. 36.
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laicizagdo da regido durante a segunda metade do século XVIII, os religiosos ainda
participavam de assuntos temporais, e alguns detinham poderes junto aos principais e
diretores; e ter acesso a essas duas autoridades significava ter acesso a principal riqueza da
regido, qual seja, a mdo-de-obra indigena.

Assim, feita essa pequena digressdo, entendemos que as possibilidades
geradas no contexto da administragdo pombalina e potencializadas no cotidiano das
relacBes sociais na capitania do Gréo-Para, abriram um espag¢o maior para alguns “indios”
que reagiram a situacdo de conquista aliando-se e negociando posi¢fes sociais com 0s
conquistadores. Entretanto, é importante ressaltar mais uma vez que nao esquecemos 0S
inimeros indigenas, negros e mesti¢os que ocupavam posi¢cdes menos favoraveis naquela
sociedade, que estavam submetidos ao trabalho compulsério, que pertenciam as
corporacdes de oficios e que dispunham de outros mecanismos de negociagoes.

Por fim, consideramos que as diferencas aqui destacadas ajudam a
compreender os tipos de relacbes vivenciadas e negociadas na capitania do Grdo-Parg; o
que encontramos nos documentos possibilitou-nos construir um quadro preliminar das
relacBes de trabalho e poder vividas na segunda metade do século XVIII. Buscamos
apontar para a construcdo de relagdes sociais negociadas por sujeitos de culturas e mundos
distintos, que fundamentavam suas escolhas e decisGes nos seus proprios repertorios
culturais, mas para permanecerem naquela sociedade (a colonial) necessitavam realizar
traducbes dos codigos em relacdo e, daguela comunicacao/interpretacdo surgiu um sem
nimero de mal-entendidos culturais que constituiram o repertorio cultural da sociedade

paraense cabocla.
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CONSIDERACOES FINAIS:

Quando era menina ouvia uma historia sobre o assobio: 0s mais velhos
diziam que o assobio & noite ou no meio da mata poderia atrair a Matintapereira**, uma
espécie de espirito da floresta que da passagem e protecdo em troca de tabaco. Diziam que
ela sempre aparecia precedida de assobios longos e fortes; era descrita como uma mulher
velha de cabelos longos e lisos. O espirito da velha india poderia ficar zangado se a oferta
de tabaco ndo fosse satisfeita, 0 que resultaria em boas surras que eram praticadas com
seus cabelos em forma de cordas escuras. O efeito dessa antiga lenda sobre mim e as outras
criancas era sempre 0 medo de encontrar nos nossos quintais o espirito [da velha india] a
procura de tabaco e de sentir o susto e a dor dos acgoites que ela costumava dar em quem
Ihe desagradasse. Naguela época nem imaginava que a historia tinha conexd com as
culturas indigenas cuja presenca marcante é facilmente percebida na sociedade cabocla
paraense dos nossos dias.

Confesso que foi com certa surpresa que encontramos a Matintapereira,
mencionada no livro de Florestan Fernandes, entre o repertério de rituais dos Tupinamba.
Segundo Fernandes, a Matintapereira era um passaro que aparecia quando 0s antepassados
desejavam comunicar-se com 0s Vvivos; além do carater involuntario da aparicdo que
propiciava a comunica¢do com o0 sagrado — pois a iniciativa era dos espiritos dos
antepassados e ndo dos vivos — a descricdo de Fernandes guarda outra semelhanca com a
historia contada na minha infancia: a presenca dos assobios que comunicavam a chegada
da Matintapereira.?*> Pelo que podemos perceber o assobio estava conectado a rituais
sagrados e crencas indigenas, pois era através dele (assobio) que os espiritos dos
antepassados indicavam a sua presenca e desejo de comunicar-se com 0S Vivos. A
proposito, durante o periodo estudado em nosso trabalho, encontramos alguns casos de
indios que foram presos por andarem embriagados assobiando & noite nas povoacdes

coloniais, causando desordens entre os moradores.

%10 nome Matintapereira pode ser encontrado como Matinta Perera ou Mat-taperé, optamos pela forma
encontrada no livro de Florestan Fernandes citado acima. Sobre a lenda da Matintapereira, ver também:
MONTEIRO, Walcyr. Visagens e Assombragdes de Belém. Belém: Smith Editora, 2007

22 FERNANDES, Florestan. Op. Cit. pp. 94-95.
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A recorréncia de desordens nas povoagOes foi ordinariamente noticiada nas
correspondéncias das diversas autoridades que ocupavam cargos na administracdo das vilas
e lugares da capitania do Grdo-Para. Entendemos desordem por desobediéncia, pois aquela
palavra sempre estava associada a algo que fugia as regras e expectativas de uma vida tida
como civilizada. Desse modo, a desordem foi uma das maneiras encontrada pela populagao
indigena das povoagdes daquela capitania para resistir, negociar e conquistar espagos
dentro da nova sociedade que passaram a compor.

Observamos nesse trabalho [que agora damos por encerrado], a desordem e
a auséncia®*® como mecanismos de resisténcia e discordancia de controles e violéncias
(maus tratos) praticados pelos “brancos” e em grande medida pelos diretores das vilas.
Assim, as desordens realizadas pelos principais e demais indios das povoacGes devem ser
entendidas como repertorios politicos daqueles sujeitos. Além da resisténcia e discordancia
traduzida pela “desordem”, observamos também a utilizacdo de codigos culturais dos
conquistadores pelas liderancas indigenas para obter cargos e patentes, bem como para
garantir o direito a terra e outros privilégios econémicos. Portanto, podemos afirmar que 0s
varios sujeitos aldeados nas povoacbes coloniais e comumente chamados de indios
viveram, desde o inicio da colonizacdo da regido, processos de mesticagens e, em fins do
século XVIII, eram sujeitos culturalmente hibridos. Apesar disso, a sociedade paraense
daquela época aparece nas fontes dividida entre indios, negros e brancos, a despeito da
inegavel presenca mestica (e da mesticagem cultural) sua visibilidade ndo é dada de forma
generosa pelos documentos daquela época.

Pela fluidez propria da sociedade colonial, percebe-se que a pretendida (pela
metropole) assimilacdo dos indios se configurou na producdo do novo. Caodigos distintos
estavam constantemente em relacdo e 0s processos de traducdes necessarias, vividas pelos
varios personagens daquela historia, produziram efeitos que ultrapassaram e se
distanciaram das estimativas e expectativas dos conquistadores. Alteridades foram
traduzidas e produzidas nos e pelos encontros/confrontos ocorridos no espaco das
povoacdes coloniais e fora dele; para que a convivéncia de culturas tdo distintas fosse

possivel foi necessaria a construcdo de um sem numeros de rearranjos politicos e sociais.

3 A auséncia foi criada pelas autoridades coloniais como uma das categorias definidoras da situacéo de
sujeitos que abandonavam suas povoacOes de moradia. Os ausentes aparecem nas listas dos moradores das
povoacBes e somam com o numero do restante da populacdo, contudo, a sua situacdo é definida com a
auséncia.
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Formas de ver o mundo tiveram de ser adaptadas, linguas foram traduzidas, reduzidas e
extintas para que universos distintos pudessem conviver mesmo que de maneira
conflituosa; interesses em jogo determinaram as disputas por repertorios culturais
especificos e por espacos sociais privilegiados. Sem duvida essa sintese poderia ser
aplicada a outras experiéncias sociais, mas 0 que gostariamos de deixar claro aqui é o
carater inclusivo da nossa leitura, pois observamos que as relagdes sociais de poder foram
exercidas e vividas pelos varios sujeitos que compuseram a populacdo daquela capitania
que, portanto, ndo se restringia a grupos ou a culturas especificas. Entendemos que a
condigdo de vencedor ou perdedor é também concebida culturalmente no ambito da
producdo de conhecimentos acerca do passado.

As liderancas indigenas sofreram inflexdes profundas durante todo o
periodo colonial, contudo, na segunda metade do século XVIII, observamos a duplicacdo
do ser principal. Naquele periodo eram as chefias tradicionais de grupos que viviam fora
dos espacos coloniais e eram paralelamente autoridades formalmente reconhecidas e
instituidas pela Coroa portuguesa. Na condicdo de chefias tradicionais seguiam as
dindmicas internas do seu préprio grupo, ja na condicao de autoridades coloniais de grupos
descidos desempenhavam papéis de mediadores entre mundos distintos sem perder
atributos e carismas fundamentais para ter sua autoridade preservada entre seus liderados.
Esses ultimos, os principais e demais autoridades indigenas coloniais, interessaram-nos
mais particularmente, interpretamo-los como sujeitos capazes de articular codigos culturais
alheios para garantir seus interesses e os daqueles que lideravam. Foram alvos preferidos
das acdes politicas metropolitanas, as quais promoveram, ao longo do processo de
colonizagdo da regido, o aprofundamento hierarquico entre os sujeitos que identificavam
como indios; muitos principais acumularam cargos nas suas povoa¢des e como tais eram
tratados distintivamente em relacdo ao restante da populacdo indigena; a pretendida
producdo de desigualdades sociais e politicas entre aqueles sujeitos objetivava o
fortalecimento de valores europeus entre as liderancas indigenas que deveriam atuar como
vassalos fiéis a Sua Majestade.

Seguramente, o fosso pretendido entre as autoridades indigenas e seus
liderados ndo se processou conforme planejado pelo poder metropolitano, ja que isso
implicaria a perda de autoridade e prestigio das proprias liderangas, entretanto, notamos
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que se conformaram desigualdades pelo proprio acesso e privilégios que aquelas
dispunham, o que ndo ocorria com grande parte da populacdo indigena das povoacdes.
Entretanto, apesar de termos dado certo destaque a presenca de sujeitos
indigenas e mesticos nas esferas e relagbes de poder, ocupando espagos que nao se
limitavam a subordinacdo, — onde os “indios” aparecem sempre como objeto de disputa
entre os “dominadores”, ficando assim no plano da marginalidade passiva — reconhecemos
a existéncia de uma maioria de “indios”, mesti¢os e negros que arcavam com a producéo
econémica da empresa colonial, sofriam discriminacao racial e social. Desse modo, quando
tentamos elucidar a formagdo de uma “elite’ mestica no interior da capitania do Gréo-Par4,
temos o objetivo de destacar a complexidade das rela¢Ges sociais ali desenvolvidas, assim
como o0 processo de promocdo de desigualdade social agenciado pela politica
metropolitana como meio de producdo de liderancas fiéis a Coroa lusitana e capazes de
garantir o desenvolvimento da colonizagdo da regido. Ndo obstante, entendemos que
aquela desigualdade constituiu-se em termos das possibilidades presentes nos proprios
repertorios culturais indigenas, ja que a distancia entre lideres e liderados obedecia a

dindmicas internas as proprias culturas em relacéo.
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Documento I:

Alvara de Lei que promove os casamentos mistos no Estado do Grao-Para e Maranhao.

y, U ELREY Fago faber aos que efte
meu Alvara de Ley virem, que con-
fiderando o quanto convém , que os

. meus R eaes dominios da America fe po-
voem, e que para efte fim pdde con-
correr muito a communicagad com os
Indios, por meyo de cafamentos: Sou
fervido declarar , que os meus 'V aflal

S . X los defte Reyno, e da America, que
cafarem com as Indias della, nad ficad com infamia alguma,
antes fe fardd dignos da minha Real attengad, e que nas ter-
ras, em que fe eftabelecerem , ferdd preteridos para aquelles
lugares , e occupagoes, que couberem na graduagad das fuas
peffoas , e que feus filhos, € defcendentes ferad habeis , e ca-
pazes de qualquer emprego, honra, ou Dignidade , fem que
neceffitem de difpenfa alguma, ‘em razad deftas aliangas , em
que ferdd tambem comprehendidas, as que ja fe acharem fei~
tas antes defta minha declaracad : E outrofim prohibo , que os
ditos meus Vaffallos calados com Indias, ou feus defcendentes
fejad tratados com o nome de Caboucolos , ou outro ﬁrm/-
lhante , que poffa fer injuriofo; eas peffoas de qualquer con-
dicad , ou qualidade , qué praticarem o contrario, fendo-lhes
aflim legitimamente provado perante 0s Ouvidores das Co-
marcas , em que affiltirem , {erdd por fentenga deftes, fem ap-
pellagad , nem aggravo, mandados (ahir da dita Comarca den-

tro de'hum mez , e até mercé minha ; o que fe executard (enx
falta alguma, tendo porém os Ouvidores cuidado em exami=.
nar a qualidade dus provas, e das peffoas , que jurarem nefta

rencia para os Officios, que. houver nas terras, em que vive-
rem; e quando fucceda, que os filhos , ou defcendentes deft
tes matrimonios tenhad algum requerimento perante mmw,f;;-n;:_s

o | SRR _ - farad

materia , para que fe nad faga violencia , ou injuftica con,
efte pretexto, tendo entendido , que {6 had de admittiv quéi~
xa do injuriado , enad de outrd pe(loa : O mefmo fe pratica-.
¥4 arelpeito das Portuguezas, que cafarem com Indios; e a“
feus filhos, € defcendentes , e a todos concedo a melma prefe-
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Documento I: Continuac&o.

o (2) . ,
fara3 afaber efta ‘qualidade , para em raza® della majs particu-
larmente os attender; e ordeno, que efta minha Real refolu-
cad fe obferve geralmente em todos os meus dominios da Ame- .
rica. Pelo que mando ao Vice-Rey, e Capitad general de
mar, e terra do Eftado do Brafil, Capitaens generaes, e Go-

- vernadores do Eftado do Maranhad, e Pard, e mais Conquif-
tas do Brafil, Capitaens méres dellas » Chancelleres, e Defem-
bargadores das RelacGes da Bahia » € Rio de Janeiro, Ouvi-
dores geraes das Comarcas, Juizes de féra » € Ordinarios, e

- mais Jufticas dos referidos Eftados, cumprad, e guardem o
prefente Alvard de Ley, e o fagal cumprir , e guardar na
forma que nelle {e contém » oqual valera como Carta, pof-
to que {eu effeito haja de durar mais de hum anno » e {e pu-~
blicard nas ditas Comarcas » € em minha Chancellaria mér da
Corte , e Reyno, donde {& regiftard, como tambem nas mais
partes , em que {imilhantes Alvards fe coftumad regiftar, e o
proprio fe lancard na Torre do Tombo. Lisboa, quatro de
Abril de mil {etecentos e cincoenta e cinco.

REY.
o .Ma.rqzté.z dePenatva P

- Lvard de Ley , porque V. Magefiade he fervido de.
L A clarar , que os Vafallos defte Reynoy'e da America 5
que cafarem com Indias della y 1A _ficad com infamia algu-
ma, antes ¢ fards dignos da fua Real attencad , e ferds pre-:
Jeridos. nas terras , em que fe eftabelecerem pard os luga~
resy e occupaches , que couberem na graduagas de fuas pefoas;
efeus filkos , e defcendentes ferds habeis, e capazes. de qual-:
quer emprego , honra ; ou Dignidade , Jem que neceffitem de
difpenfa alguma , em razas defas aliangas , em que f& com~
prefendem -as que jd [ achas feitas antes defa Refolugas ;. e
que. o amefmo fe praticard com -as Portuguézas , que cafarens
com Indios , ¢ a feus filhos ', e defcendéntes » €omo acima fe
declapge-. . . T T Sl o I
G Para Vofla Mageftade ver.
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Documento I: Continuac&o.

(3) . _
Por Refolucad de SuaMageftade de vinte e dous de Mar-
- ¢o de mil fetecentos e cincoenta e cinco, tomada em Con-
fulta do Confelho Ultramarino , de dezafete do ditd mez , € an-
no. ‘

O Secretario Joaquim Miguel Lopes de Lavre, o fez efcrever.

i
/{{:fe,
{lal
Ny

Napy S

—_—

‘ Regiftado a fol. 48 ci_O liv. 12 de Proviloens da Secreta-
ria do Confelho Ulramarino.  Lisboa, 1o de Abril de 1755.

Joaquim Miguel Lopes de Lavre. .
Francifco Luiz daCunha de Ataide.
Foy publicado efte Alvara de Ley na Chancellaria mér

daCorte, e Reyno. Lisboa, 12 de Abril de x755.
Dom Sebafiiad Maldonado.

R egiftado na Chancellaria mdr da Corte , ¢ Reyno no
livro das Leys afol. 83. Lisboa, 14 de Abril de 1755.

‘Rodrigo Xavier. Alvares de Mourai.

| T heodg fio de Cobellos Percira , o fez.

~ Foy impreflo na Chancellaria mér da Corte, e Reyno,
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Documento I1: Oficio do Governador, remetendo relagdo dos indios existentes na
capitania do Gréo-Pard em 1781.
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Documento I11: Noticias de casamentos mistos na Grao-Para
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DocumentolV: Noticias de casamentos mistos no Rio Negro

Sy A it
~ ? Sk ok el o ”% 4 Bamire “’;“’;Zf‘" ”5”""0
L%Z/)y/&(,mcm erexs? Snguirac 6‘ w“ 7
" ,&, z M
L@W . ‘ Z, e d«“}/(m@lém%_/
o S % fffé% /.4,3.?;/ Z0 ,(,,;pZz-‘,.a@éfJ '
S j@ﬁ’ééma«) JMW m{«)& /94 - /l’ ME/J
7 SEEE TS ~ /.ww? mmg cu%
ﬁ‘m >, oare wt&/‘7 J m ew,c{ "Z/ W;)uoaw
/ﬂ’%"%‘gwﬁl W@Wm_n%rz&) : A Wm’ J d% W‘O %N
- o %chﬁgeé/
G ot Lt /W

T < oartris Ko ¢MMm 8 efrseloe H52S, %m
| 90 Gl B2 e i o

I Qhd é}»c-/zma%ﬂ W

#, ‘%W S‘M m;();WZI«,Mm

124 2> 100 L eqrPe D, ¥

s eivnl B /@MM’ " ‘“Zw

. /A M

it

168



I L %;%% | %/9%%/
22;4;/ Wﬁﬁmgjys %@WW
3, i o g@@www

4. @g’”f”m&,g

%Mé ,

2/7/4 9@ n—

l C_/

%»zﬁ“ _
N
RSN

169



Figura 1 — CENA DE TRABALHO INDIGENA NA VIRACAO DE
TARTARUGAS.

A imagem mostra a viracdo de tartarugas, e a impressionante exploragédo do trabalho
infantil. Repare que no final do século XVIII, popula¢des indigenas das povoagdes ainda
andavam nus e mantinham muitos dos seus costumes apesar de integrarem a sociedade
colonial. Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filoséfica pelas Capitanias do
Gréo-Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de
Cultura, 1971.
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FIGURA. 2 - CENA DE TRABALHO DE INDIOS DAS CORPORACOES DE
OFICIOS.

A imagem mostra producdo de manteiga de ovos de tartarugas. Estampa, Alexandre
Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Grao-Para, Rio Negro, Mato
Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura, 1971.
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FIGURA. 3 — INDIOS GUAICURUS REALIZANDO TRAVESSIA DE UM RIO.

m”"%h
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Repare que esta cena mostra bem a presenca simultanea de realidades completamente
distintas vividas por grupos indigenas durante o periodo colonial; aqui temos um grupo
indigena se deslocando como todos seus pertences em busca de outro local para viver.
Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Gréao-
Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura,
1971.
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FIGURA. 4 - GUERREIRO MURA COM ARMAS DE GUERRA.

Repare que o tamanho do arco em relagdo ao corpo do guerreiro € mostrado como simbolo
da sua belicosidade. Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas
Capitanias do Grao-Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho
Nacional de Cultura, 1971.
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FIGURA. 5 — CASAL DE INDIOS DO RIO BRANCO.

Note os tracos colbnias presentes na imagem: além dos objetos europeus exibidos pelos
indios, podemos perceber a proximidade de uma povoacao colonial, é interessante observar
ainda que mesmo sendo indios de povoacgdes coloniais mantinham tragos culturais
indigenas. Esse é o indio colonial, culturalmente mestico. Estampa, Alexandre Rodrigues
Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Gré@o-Para, Rio Negro, Mato Grosso e
Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura, 1971.
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FIGURA. 6 — INDIO MIRANHA COM ZARABATANA E CARCAZ.

Observe que o indio foi representado com todos os tracos culturais de sua tribo, mas esta
préximo de uma povoagdo colonial, 0 que pode significar que era um indio descido.
Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Gréao-
Pard, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura,
1971.
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FIGURA. 7 - INDIO MIRANHA.

ﬁi

Esta imagem € interessante por conter fortes tragos fisicos comumente encontrados entre 0s
paraenses de hoje. Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filostfica pelas
Capitanias do Grdo-Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho
Nacional de Cultura, 1971.
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FIGURA. 8 — INDIO JURUPIXUNA COM MANTO DE JAGUA.

Tivemos a mesma impressdo da imagem anterior, pois 0s tragos faciais contidos aqui
também sdo comuns a sociedade paraense cabocla, além disso, é impressionante a
diferenga cultural possivel de ser observada nas pinturas e objetos usados. Estampa,
Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Grao-Para, Rio
Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura, 1971.
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FIGURA. 9 - INDIOS TUCUNA USANDO MASCARAS DE DANCA.

Observamos que mesmo sendo indios das povoacdes estes sujeitos permaneciam
praticando seus rituais e festas, além disso encontramos certa semelhanca entre as
mascaras usadas por eles e as produzidas em algumas “festas de boi” realizadas em
algumas cidades da Amazoénia brasuileira. Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira,
Viagem Filoséfica pelas Capitanias do Grao-Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio
de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura, 1971.
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FIGURA. 10 — CASA DAS INDIAS DE MONTE ALEGRE.
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Mais uma vez identificamos a forte permanéncia de tragos das culturas indigenas em
povoacdes coloniais. Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas
Capitanias do Grao-Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho
Nacional de Cultura, 1971.
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FIGURA. 11 - PLANTA GERAL DA CIDADE DO PARA 1791 (BELEM).

Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Grao-
Pard, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura,
1971.
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FIG. 12 - VILA DE MONFORTE, ILHA DO MARAJO.

Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Grao-
Pard, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura,
1971.
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FIGURA. 13 - VILA DE CAMETA.
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Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Grao-
Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura,
1971
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FIGURA. 14 - POVOACAO NOSSA SENHORA DA CONCEICAO, RIO BRANCO.
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Estampa, Alexandre Rodrigues Ferreira, Viagem Filosofica pelas Capitanias do Grao-
Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura,
1971.
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