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Resumo

Esta dissertacdo se concentra em explicitar o movimento dengminado por
Nietzsche de “Rebeliio Escrava da Moral”, travado ao longo da histéria do
“mundo ocidental, e que teve como figuras marcantes os difusores do
Cristianismo. Pretendemos elucidar que a dita “Rebelido...”, apresentada pela
interpretaciio nietzschiana, reverteu 6 mundo trazendo e aticando todos os
sintomas de fraqueza humana, o que se torna claro em seus ataques mais
intensos, redigidos em A Genealogia. da Moral e O Anticristo. Tais contornos de

’ i
fragilidade se agrupam em torfio do conceito moral de Bom e Mau,
concentrando-se na mensagem exposta pelo Cristianismo. Este trabalho
pretende focar a passagem do modo de valoracio de quando havia forga, satde -
no mundo, representado pelo Bom e Ruim, para o modo de Valora"g:ﬁo
degenerativa do Bom e Mau. Hi aqui a preocupagfio em mostrar a critica de_'
Nietzsche como uma vontade de poder posta para destruir a égide da moral
vitoriosa, a do Bom e Mau, enfatizando, a todo instante, o juizo consensual de
qgue n#o ha, na préopria obra de Nietzsche, um rompimento total da nééessidad_e e
da importincia de uma moral- o que seria, inclusive, uma distor¢iio horren_da‘
da filosofia nietzschiana -, e, sim, o objetivo de possibilitar novos moldes mox‘ais,

dessa vez nfio mais degenerativos,

Palavras-chave: moral, rebelido escrava do ocidente, ressentimento, vontade de
poder, '



Abstract

This thesis focuses on explaining the movement called by Nietzsche as
“Slave Revolt in Morality”, engages throughout the history of the
western | world, whose remarkable figures were the propagators of
Christianity. .We infend to elucidate that the said “Revolt...”, presented
by the Nietzschean interpretation, reversed the world bringing and
stirring all the symptoms of the human weakness, which becomes clear
in his most intense attacks, written in The Genealogy of Morals and The
Antichrist. Such outlines of fragility are grouped around the moral
concept of Good and Bad, focused on the message displayed by
Christianity. This paper aims to address the shift of the valuation form
when there was strength, health in the world, represented by Good and
Mean, to the degenerative valuation form of Good and Evil. In this case
there is the concern with showing the Nietzsche's criticism as a will of
power used to destroy the aegis of the winning moral, that of the Good
and Evil, as a will of power used to destroy the aegis of the winning
moral, that of the Good and Evil, constantly emphasizing the
consensual judgment that there isn't in Nietzsche's own work a total
disruption of the need and importance of a moral - what would be even
an awful distortion of the Nietzschean philosophy -, but the purpose to

allow new moral forms moral, this time no longer degenerative,

Kejzwords: moral, slave rebellion of the West, resentment, power drive.
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Introducao

Embora nio exista, dentre as muitas interpretagdes da obra de Friedrich
Nietzsche, uma unica que possa Ser considerada incontestivel quanto ao
entendimento das ideias do filosofo, cada um de seus estudiosos assume o mérito
de o haver compreendido tal como ele préprio desejava sé-lo. Atualmente, hd,
por um lado, a aceitacio de que é possivel entender o filésofo de diferentes
maneiras ¢, por outro, o consenso de nio interpreti-lo distorcidamente, como se
fez ao longo do século XX, confundindo seu pensamento e suas aspiragoes coni
aspiracbes idénticas ou similares aos experimentos politicos e sociais que
culminaram no nazismo. O préprio Nietzsche manifestava-se enfitica e

claramente sobre essa questio.

Mazzimo Montinari, autor essencial quando se trafa de refutar as
distorcdes interpretativas da obra de Niefzsche, afirma que o pensamento do
filosofo nunca teve a preferéncia dos nazistas, fundamentando-se no trabalho de
um jovem estudioso alemdo, Hans Langreder, cuja dissertaga‘ip, defendida em
1970 na Universidade de Kiel, tinha como titule 4 presenca de Nietzsche no
Terceiro Reich. Com base nas ideias apresentadas por Langi‘eﬂer, Montinari
elaborou o artigo Interpretacdes Nazistas sobre a matéria.

Assim, eﬁtre os ideclogos do nacional-socialismo, portanto, havia alguns que
procuravam incorpord-lo a sua concep¢do de mundo, outros para os quais ¢
incomodo, cosmopolita, individualista e impolitico Nietzsche permanecia
totalmente inaceitdvel, outros ainda que procuravam um tipo de mediacio entre
estas duas posigﬁes.l Mas Mazzimo Montinari é bastante enfitico qﬁando diz que
¢ igualmente impossivel falar seriamente, desde que se permaneca no rterreno

sélido da historia, de wma real assimilaciio de Nietzsche, como ele realmente foi e

1 . . , . .
Montinari, Mazzimo — Interpretagdes Nazistas In Cadernos Nietzsche 7, Pag.58.
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pensou, por parte do nacional-socialismo.* Esses sio apenas alguns exemplos que
constam no artigo, visto que /.../ seria uma tarefa intermindvel, caso quiséssemos
citar os trechos inumerdveis nos quais Nietzsche ataca a teoria das racas, o mito da
raca ariana, e, em particular, polemiza com o antissemitismo.3

O arfigo menciona, inclusive, a resposta dada por Nietzsche, no dia 29 de
margo de 1887, a um antissemita chamado Theodor Fritsch, atacando-o como
um grande deturpador do ensinamento de Zaratustra. Mais adiante, o proprio
Fritsch viu em Nietzsche, por meio da leitura de Além do Bem e do Mal, um
defensor dos judeus e “corrompido” por estes. O aforismo seguinte mostra as
razdes.

Mas os judeus sio, sem qualquer divida, a raga mais forte, mais tenag e mais pura
que atualmente vive na Europa; eles sabem se impor mesmo nas piores condicdes (até
mais que nas favordveis), mercé de virtudes que hoje se prefere rotular de vicios — gracas,
antes de tudo, a um a f¢ resoluta /.../ o que eles desejam e anseiam, com insisténcia quase
importuna, é serem absorvidos e assimilados na Europa, pela Europa, querem finalmente
se tornar estabelecidos, admitidos, respeitados em algum lugar, pondo um fim & sua vida
ndémade, ao juden “errante” -, esse impeto e pendor) que talve; ja indique um

abrandamento dos instintos judaicos) deveria ser considerado em bem acolhido: para isso

talver fosse #til e razodvel dos pais os agitadores antissemitas.expulsar do pais 0§

, . .4
agitadores antissenitas .

Segundo Langreder, a deturpagio do pensamento de Nietzsche feita pelos
nazistas, mesmo com 2 relutincia de membros do partide de Hitler, foi levada a
cabo por um homenﬁhhamado Alfred Biumler. Devido ao fim dos direitos
autorais e a compilag:ﬁb_ adulterada dos textos pdéstumos feita por Elizabeth
Fister Nietzsche, a obra de Nietzsche estava desprotegida e sofreu, segundo a
referéncia de Thomas Mann presente no artigo de Montinari, uma “pelitiza¢io

germinica”. A producio de Biumler coincidin, como foi dito, com o final dos

2 Idem.Ibidem. Pag. 56
3 Idem. Ibidem. Pag. 57

4ABM/JGB, Povos e Patrias, § 251, Pag. 159. Tradugfo de Paulo César de Souza.
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direitos autorais, que, naquela época, duravam cerca de trinta anos. No imago
dos ensejos de Biumler esta a inclinacio de converter Nietzsche em um produto
derivado de uma outra obra, esta sim com grande identificacio nazista, O Mirto
do Século XX, de Lindenberg, na qual Nietzsche é posto lado a lado na condiciio
de precursor do nazismo, estando /.../ na companhia bastante discutivel de Paul
de Lagarde (que foi profundamente desprezado pelo Nietzsche auténtico, quero
dizer, pelo Nietzsche pds-wagneriano) e de Houston Stewart Chamberlain (0 qual
era certamente e com plena legitimidade enumerado entre os seus precursores, mas

que, por sua vez, sempre havia combatido Nietzsche a partir de um ponto de vista

wagnerianobayreuthiano e racista)s.

A interpretaciio de Biiumler, dentre outros erros, nio reconhece, nas obras
publicadas por Nietzsche, a presenca de suas aspiragdes filosdficas, de sua
filosofia propriamente dita, ao contrario do que diz Montinari: Os manuscritos
de Nietzsche, lidos segundo a sua sucessdio cronoldgica, fornecem umaq
representacdo auténtica, praticamente sem lacunas, da sua producio e das suas
intencdes. Os fragmentos postumos, publicados segundo a sua cronologia nos

manuscritos, encontram-se em uma relacio de esclarecimento e de complemento

no que se refere as obras terminadas.®

Para Biiumler, Nietzsche ndo teve contato com um dos criticos mais
ferozes de toda e qualguer teoria radical do causalismo, da concepcdo
mecanicista da fisica em geral: Ernest Mach. Porém Nietzsche muito
provavelmente teve contato com esse autor e hd, em suas obras, uma critica ao
reducionismo da realidade em mero materialismo. A interpretagiio de Biumler
também despreia a existéncia do conhecimento fundamental do eterno retorno,
ainda que os planos de Nietzsche fossem os de explicitar esse conceito mais

adiante em sua carreira filoséfica, o que acabou ndo acontecendo.

> Montinari, Mazzimo — Inferpretagdes Nazistas In Cadernos Nietzsche 7, Pag.56.
8 {dem. Thidem, Pig. 65.
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Os erros de Biiumler poderiam, portanto, /.../ ser multiplicados a vontade.”

Assim, Mazzino Montinari termina o seu artigo com uma importante e
elucidativa conclusiio: a de que os Biumler (e também os Lukdcs) e todos aqueles
que mutilaram “ideologicamente” Nietzsche fizeram isto por sua conta e nio
precisaram “ser iludidos” pela irmi mais do que octogendria. Compreender o
pensamento de Nietzsche e interpretd-lo sem deformagdes ideoldgicas era possivel
mesmo sob o “império” de Foster- Nietzsche em Weimar'.

Como respaldo dessa tese, Montinari lembra que, ao mesmo tempo em gue
as deturpacdoes levadas a cabo por Biumler eram publicadas, outras
interpretacoes dignas de respeito e valiosas até hoje chegavam ao grande

publicoe, como ocorre com Jaspers e Lowith.
Com efeito, ainda que justamente naquele momento se estivessem formando as
interpretacdes filosdficas de Nietzsche por parte de Karl Jaspers e de Karl Lowith,

interpretacdes que conservam ainda hoje o seu valor (pelo que de modo algum havia
necessidade de um Biumler para que Nietzsche fosse “levado a sério” como filésofo) /P
Se a ideia de considerar a filosofia de Nietzsche como uma atitude de
transgressio, similar aos pressupostos politicos ¢ ideolégicos que dominaram o
cenario do século XX, cai por terra, as diferentes interpretacbes de seu
pensamento, ao contrario, reclamam, cada uma, o seu espaco. Karl Loéwith
defende a fese de que a leitura de Nietzsche nZio aponta para grandes
dificuldades quanto a captar o Amago de seu pensamento e de suas pretensoes,
uma vez que os textos publicados passaram por um balanco do préprio autor.
Assim, o filosofo sempre esteve preoscupado com a exposicio, possivel de. sér
apreendida, de suas ideias, como meostra o balangco de sua autobiograﬁé
intelectual: Ecce Homo. |
Ha quem observe contradicies no pensamento de Nietzsche, ja outros

oscilam em considerar o termeo fisiologin ora como um conceito inerente aos

7 Idem. Ibidem. Pag. 68
8 Idem. Ibidem. Pag. 74

? Idem. Ibidem. P4g, 61
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ataques contra a linguagem, ora como fruto das reflexdes acerca da biologia. Ha
quem busque uma conciliacio entre essas duas perspectivas. E ha quem
demonstre a recusa de relacionar o termo fisiologia com a bioldgia por causa da
apropriacio indevida do pensamento nietzschiano por parte da ideologia
nazista: Barbara Stiegler, numa perspectiva bastante interessante, considera que
as reticéncias dos comentadores em levar a sério os elementos bioldgicos do
pensamento de Nietzsche, preferindo considerd-los como metdforas, se deve ao
envolvimento historico do pensamento de Nietzsche com o “biologismo” da
ideologia nazgista. 10

Valiosa é a contribuicio de Wolfgang Miiller-Lauter, que distingue trés
usos para o termo fisiologia: 1) o veferente ao conhecimento da biologia; 2) a
qualificacio somatica dos sujeitos e 3) a transposicio do somdtico para o
inorginico. Como interpretacio: Wolfgang Miiller-Lauter, por sua vez, distingue
pelo menos trés usos do termo na obra de Nietzsche: o primeiro é aquele utilizado
pelas ciéncias da época, com o qual Nietzsche estava familiarizado por meio de
suas inumeras leituras sobre o assunto; o segundo, onde o fisiolégico é “o que
determina de modo sonuitico (e por isso fundamental) os homens”; o terceiro, mais |
propriaméhie filosofico, renne fisiologia e interpretacdo, na medida em que os
processos.ﬁsiolégicos sido considerados como a “luta dos quanta de poténcia que
“interpretam™.""

Com esses cuidados em mente, esta dissertacio pretende elucidar o tema
correspondente, tendo consciéncia da existéncia de miiltiplas interpretacdes
sobre Nietzsche. .

Como alicerce desta tarefa, mais mﬁa vez busca-se o artigo de Montinari
para pressupor que os manuscritos de Nietzsche, lidos segundo a sua sucessiio
cronolégica, fornecem uma representaciio auténtica, praticamente sem lacunas, da

sua producdo e das suas intengdes. Os fragmentos postumos, publicados segundo a

10 . . ~ . ~ . . .
Chaves, Emani - Consideracdes sobre o ator: uma introduciio ao projeto nietzschiano da
fisiologia da arte, In Transformagio. N° 30. 2007.

1 Idem. Ibidem.
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sua cronologia nos manuscritos, encontram-se em uma relacdo de esclarecimento e

de complemento no que se refere as obras terminadas.”

Esta dissertacio, assim sendo, concenfra-se nos textos criticos, mas,
idéntico ao que diz Montinari, a visio tende a considerar os pdéstumos,
compreendidos como complemento ¢ dotados da fungiio de esclarecer ainda mais

o conteudo das obras publicadas.

Segundo Nietzsche, o ser humano europeun do século XIX vivia uma
situacio de amargura e fraqueza diante da prépria vida e da interaciio com 0s
outros individuos. Faltavam-lhe as for¢as mais vitais para sair da apatia e
celebrar um culto a vida. Analisando esse tempo dentro de seu espago de
observacgiio, Nietzsche procurard medificar a maneira comportamental do
homem, chamando-o a intervir em sua propria existéncia e nas condicdes de
planejamento de seu mundo. O terme homem abrange tanto os tipes mais
decepcionantes, degenerados, debilitados, ‘que estio presentes, em maior
nimero, na fase do apogen cristio, quanto os casos mais desvencilhados em
relacdo a essas caracteristicas. Isse porque, come veremos nesta dissertacio,
esses casos mais felizes nfio representaram um modelo primoroso de sujeito e,
assim, nio se excluem das criticas nietzschianas, mas também nio deixam de ter
pontos de referéncia que os posicionem acima dos primeiros e os quais hdo de
servir como provas, porgue sio modelos da possibilidade de supera¢iio desse

mesmo tipo homem, principalmente em seu lado mais degenerado.

fgs 13 ' . . S
A problemaitica da moral ~, apresentada por Nietzsche, é a consolidagio
da forma de valorizacio Bom e Mau, que é a vitéria do movimento chamado por

Nietzsche de “Rebelido Escrava da Moral”. A ch’ti'ca do filésofo remete-se a dois

12 Tbidem.

13 Embora a palavra moral possa, segundo as normas da escrita, ser redigida como substantivo
proprio, por representar um conceito de grande significado ¢ amplitude, tomou-se a liberdade de
adequar a forma de escrever da palavra moral com letra miniscula, por melhor representar a
natureza da critica nietzschiana, uma vez que a prépria maneira de escrever, como um recurso de
linguagem, enquadra-se como fator relevante para a propagagiio da mensagem em questfio, seja ela
de culto, seja ela de critica consciente das limitagGes da propria linguagem, como sugere Nietzsche.

15



quesitos: a degenerescéncia resultante da forma de valorizar Bom e Mau ¢ o alto
grau de impregnacio dessa visio deformada, degenerativa, no comportamento
humano, classificando-0 como doente, repleto de estimulos de vinganga, de
ataque contra a vida, pois nfio havia come transformar a dor em motiva¢io de
continua superagiio, para atingir, assim, a prépria condicio de quem nio se

distingue da vida, de quem se enxerga conto parte da vida terrena,

Nio havia, na época de Nietzsche, a predominiincia de um conjunto de
valores propicios para a elevagio do homem. A moral do Bom ¢ Mau atingia o
seu objetivo: niio dava ao homem uma estrutura de fortaleza capaz de enfrentar
a vida, campo de intermindveis conflitos, de continuos problemas que se

voltavam confra si mesmos.

O homem niio era favorecido, em termos de fortaleza, pela moral do Bom
e Mau por esta ser originaria da doen¢a', o que, consequentemente, prejudicava
a sua conducdo frente 3 vida, verdadeiro campo de batalha dotado de uma série
de obsticulos postos para minar a vontade de superacio diante de um mundo
conflituoso. Assim, a integridade fisica e psicolégica das pessoas tornava-as
doentes, escravas, e impedia a transformacio de todas as dores, de todas as
torturas e dos sofrimentos em engrandecimento para mais sede de vida, somente
possivel por meio da moral do Bom e Ruim, que visa a saide, ¢ nio ao

enfraquecimento ¢ ao desestimulo entendido como doenga.

Em outras palavras, o homem nio conseéuia superar os obstaculos da
vida, a sua moralid:idg'nﬁo lhe dava for¢a nem preparo para manter-se firme,
porque ela nio partiéipava dos dois quesitos existentés intermediados pelos ditos
preceitos basicos que Nietzsche tanto releva: uma forma de valoragiio distinta da
tradicfio do Ocidente e a vida. A deformacfio significa inversiio da valoracio
sauddvel, digna, elevada, que estaria predominante ¢ aceita se ndo houvesse tal

deformacio. A grande maioria, portanto, era composta pelos Escraves.

16



Tudo estd invertido: os escravos chamam-se senhores, os fracos chamam-se fortes,
a baixeza chama-se nobreza. Diz-se que alguém € forte e nobre porque ele carrega:

carrega o peso dos valores “superiores”, sente-se responsavel, Mesmo a vida, sobretudo a

ey r oqegrs 15
vida é dificil de suportar.

A moral, portanto, deveria servir para a elevacio do homem, a fim de
superd-lo, ¢ nio para o seu enfraquecimenfo. Ao contrario de uma moral
condizente com os dois fatores (ser elevado e vida), Nietzsche presenciava a
frenética e constante deturpaciio da vida em todas as acdes morais, em todos os

valores,

E nio havia consciéncia dessa problemitica, porque todes estavam tdo
impregnados pela moral de decadéncia que ndo havia condicdes para enxergar

essa debilidade nos atos dos demais.

As avalingdes estio de tal modo deformadas que ji ndo sabemos ver que o
carregador € um escravo, que o que ele carrega é uma escravatura, que o carregador €

um carregador-fraco — o contrdrio de um criador, de um dangarino. Porque, na verdade,

Ly r - 16
s6 carregamos a_forca da fraqueza, 56 nos fazemos carregar i vontade de nada.

Acreditavam, dessa forma, estar fazendo o certo para si e para os outros,
‘garantindo, com a pratica assidua dessa moral degenerativa, a sustentabilidade
da ordem social, na qual individuo e sociedade seriam os beneficidrios, mas nio

existia o fundamental: o dizer sim d vida, mesmo em seus problemas mais duros e

15 Gilles Deleuze. Nietzsche. Pag. 25. EdigSes 70.

Obs.: No momento certo, explicitaremos esses dois conceitos. O Senhor no Capitulo 1 € o Escravo
no Capitulo 3. Por hora, devemos identificar o Senhor como forte, alguém que ama a vida, e o
Escravo como fraco, alguém que a denigre.

16 Idem. Ibidem
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estranhos; a vontade de vida, alegrando-se da propria inesgotabilidade no

e s , .11
sacrificio de seus mais elevados tipos.

A grande maioria das pessoas seguia os preceitos morais degenerativos
sem ter consciéncia de que eles partiam de um corpo doente, por realmente
acreditarem na validade real de seus valores para a obtencio das garantias de
continuidade de uma situacfio social segura, isto é, valia-se das “garantias”
oferecidas pela moral, em detrimento de uma maior seguranga perante o0s riscos
naturais, capazes de aparecer em todo Jugar, a qualquer momento ¢ sob infinitas
formas. A crenca em uma relacdo existente enire mundos, que assume uma
condicio arbitraria, necessaria, também obscurecia a visdo de todos ¢ impedia a
conscientizacio das deformagdes da moral que era relevada. E, por estarem
bastante “presas” nesses valores retrégrados, as pessoas se deixavam conduzir
por eles sem questionamentos, acreditando no retorno favoravel de seus atos

morais {(deformados) em relaciio 2 vida.

Escassas eram, na época de Nietzsche, as pessoas, pouco ou muito,
desvencilhadas da moral de decadéncia, ¢ muitas eram as que se deixavam guiar
por ela, na expec_féﬁva de colher proveitos favoraveis para si, mas o resultado
era desfavorivel. Isso também ocorria porque os valores morais eram tidos
como eternos pelo europeu de seu tempo, que acreditava em um status de
pfimazia inextinguivel dos mesmos ao longo do tempo, existentes “desde
sempre” e advindos de uma origem divina, isto &, de Deus, quando nido ha,
segundo Nietzsche, outro criador para os valores morais sendio o proprio

homem.

Contra isso é erguida uma dupla muralha: primeiro a revelacio, a afirmativa de
que a razdo dessas leis ndo é de pracedéncia lwmana, ndo foi buscada e achada
lentamente e com muitos erros, e sim, tendo origem divina, ¢ inteira, perfeitu, sem

histéria, uma ddidiva, um prodigio, simplesmente comunicada... Depois a tradigio, «

17 GDICI, O que devo aos antigos.§ 5, Pag. 106
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afirmativa de que a lei existe desde tempos imemoriais, de que pé-la em divida é algo

Lo . 18
impio, um crime contra os antepassados.

A impregnacio dos valores morais, considerados eternos, impedia a
conscientizacio, por parte do homem, de seus males degenerativos, os quais, por
sua vez, anulavam seu senso critico e nm outro olhar mais agugado para o
préprio homem e para os efeitos desencadeados em si mesmo pelo rigor com que
era seguida a moral contraditoria. Gracas a tofal impregna¢io da moral no
iomenm, isto ¢, gracas A constante conducio das acdes por meio da moral, niio se

percebia o erro, a deformacio.

Muito se julgon e condenon até hoje onde faltava o conhecimento, p. ex., sobre
bruxas; ou no caso da astrologia. Muito “julgamento com a melhor das consciéncias”
acabou se revelando injusto. Serd que nio poderia ser assim também com “bom” e “man’,

j& que a fundamentagiio até agora nio incluia nenhuma critica em si — s6 se concordava.

e

E a partir dessa crenca “espiritualizada” que as pessoas sexdo observadas.

"~ Até entiio, pelo sistema aceito e pelo julgamento costumeiro, tendo a moral como

* critério, o ser humano era considerado virtuoso ou nio de acordo com a

manutencio dos valores de uma moral deformada ¢ negativa para a vida, cujos

efeitos advindos de suas prescri¢des sé aparentemente eram positivos.

Alias, nessa moral degenerativa, existem algumas concordincias com o
que o senso da moral, oriundo da saide, nos diz paf'a fazer (o que pode ser
..yﬁ}izado como argumento para a sua defesa e legiﬁmaéﬁo). E decorrente da
moral degenerativa que a condi¢do fisiolégica, psicoldgica, a interpretacio da

vida e o modo de ser diante dela sofrem uma alteraciio degenerativa, até mesmo

18 AC/AC § 57. Pag. 70. Tradugdo de Paulo César de Souza.
v NF/FP 26[110]. Vero-outono de 1884, In: Fragmentos do Espélio, p. 147.
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quando sdo seguidos preceitos morais que, se partissem de uma outra moral,

estariam coesos.

F. importante notar a critica nietzschiana fundamentalmente 2 moral
degenerativa como um todo, ¢ como esse todo consegue, até nas agdes
concordantes com os preceitos de wma moral elevada, destituir a validade desses
atos, por inciti-los de um modo bastante desfavorivel em relaciio aos seus falsos
beneficidrios. Ndo se parte de um ponto inicial oriundo da saude e da fortaleza,
parte-se do inverso, e o resultado ¢ deformado, ou seja, ocorre a degeneragio,
porque nio se age em separado da moral, pelo contririo, tedos os atos morais
dificilmente se desassociam do efeito propiciado pela sua fonte de agio: a moral

correspondente, a do Bom e Mau.

“Nio furtards! Nido matards!” — essas palavras, outrora, diziam-se sagradas;
diante delas, dobravam-se os joelhos e a cabega e tiravam-se os calgados.

Mas eu vos pergunto: onde howve no mundo, algum dia, ladrdes e assassinos

melhores do que essas sagradas palavras.

A filosofia nietzschiana, portanto, no que concerne i problematica da
moral, ndo deve ser vista como um ataque feroz a existéncia da moral (como
muitos pensam), mas sim, como uma estrutura construida com o propdsito de

redirecionar a moral para o seu objeto.

/... /Néfo nego, como é evidente — a menos que eu seja um 1olo-, que muitas agdes
consideradas imorais devem ser evitudas e combatidas; do mesmo modo, que muilas
- consideradas morais devem ser praticadas e promovidas — mas acho que, num caso e no

outro, por razdes oulras que as de até agora. Temos que aprender a pensar de outra forma

. . , . 1
— para enfim, talvez bem mais tarde, alcangar ainda mais: sentir de outra forma. //2

20 Za/ZA 111, Das Velhas ¢ Novas Tabuas.§ 10. Pag, 208.
21 AUM, 2° Livro, Pag. 75. Tradugdo de Pauto César de Souza.
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O intento de Nietzsche era criticar a moral do Escravo, a moral do Bom e
Mau ¢ o estado geral, origindrio dessa forma de valoriza-la, de lamentacéo, de
repadio a vida, em que imperam os pessimistas, os cansados, os desgostosos, 0s
ressentidos, enfim, todos os fracos, pois tudo isse causava no préprio Nietzsche

grande aversio.

Pois assim é: o apequenamento e nivelamento do homem europeu encerra o Hosso
grande perigo, pois esta visdo cansa... Hoje nada vemos que queira lornar-se maior,
pressentimos gue tudo desce, descende, torna-se mais ralo, mais pldcido, prudente, manso,

indiferente, mediocre, chinés, cristio — ndo hd duvida, o homem se lorna cada vez

22
“melhor”.

Esses individuos, os fracos, mais do que o resultado de uma moral de
decadéncia, eram o poder, 0 motor, para prosseguir a deteriorar a condicio
humana, pois, uma vez impregnada a situaciio desfavorivel, era por meio dele
mesmo (do homem) que a moral do Bom e Mau conseguia se manter firme.
Trata-se da concepc¢io de uma vontade de poder qﬁe atingiu a sua vitdria,
perpetuando o seu dominio em cada ato, em cada gesto, em cada interpretacio
homogénea presente na sucessio dos subsequentés -atos morais, enquanto
efetivacio de suas aspiragdes de origem. Trata-se da vitéria das aspiragdes
morais judaice-cristis, que se configuraram come a face do Ocidente nos tempos

seguintes da “Rebelido Escrava da Moral”.

Assim, é correto entender a critica de Nietzsche ndo apenas como
justaposta ao momento que di vida as suas palavras contra o Ocidente
degenerado mas também como uma aspiraciio para o revigoramento do mundo,

que passa, sim, pela critica, mas néo se detém nela: Também a Nielzsche o que

. I . ., 23
importa é niio apenas interpretar o mundo, mas transformd-lo™. As palavras de

22 GM/GM, 1, § 12, Pag. 35. Tradugio de Paulo César de Souza.
23 Miiller-Lauter, W- A Doutrina da Vontade de Poder em Nietzsche. Pag. 135.



Nietzsche buscam uma efetivaciio, anseiam pelo dominio, pois a sua vitéria
significard o estabelecimento da forga, da restituicio da inocéncia ¢ do devir
como o unico sustentaculo da “realidade”%, destruindo os vinculos metafisicos, a
partir de seu trabalho genealégico. A inocéncia do querer-poder” de Nietzsche,
revestida pela negacio da metafisica, aproxima-se em muito do pensamento de
Heraclito, pois se trata da predominidncia da valoracdo superior, ativa, que
desemboca na afirmagfio entusiastica da vida como um joge mével, como um
fendmeno estético, como puro movimento. A vida, no pensamento de Herdclito, ¢

afirmada com insisténcia.

Herdiclito é aquele para quem a vida é radicalmente inocente e justa. Compreende
a existéncia a partir de um instinto de jogo, foz du existéncin um fendmeno estético, ndo
um fenomeno moral ou religioso /.../ Herdclito negou a dualidade dos mundos, “negou o
prdprio ser”. Muis ainda: fex do devir uma afirmagio. Ora, é preciso refletir

demoradamente para compreender o que é que significa fazer do devir uma afirmagio,

.. . . .. ' . . . 26
Sem divida equivale a dizer, em primeiro Iugar: sé existe o devir.

As palavras de Nietzsche, portanto, também significam uma vontade de

poder, que quer se emancipar, anseia pelo dominio.

/../ que o prdprio engajamento de Nietzsche é por uma determinada forma de

vontade de poder/.../, que o procedimento de Nietrsche no campo da moral também

24 . . i . - .
Embora Nietzsche nédo pretenda associar ao devir o status de doutrina, de elemento, de Ser, e sim
como interpretagio.
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corresponde a uma determinada forma de vontade de poder, que também quer a si mesma

. . . L. 5 . . 27
e procura expandir suas condicdes de dominio e impor as outras sua inferpretacio.

Esta dissertaciio de mestrado esta dividida em trés capitulos, os quais estiio
ordenados a partir de uma divisdo temporal que remete i deflagracio ao longo
dos tempos do Ocidente, da “Rebeliiio Escrava da Moral”. Considerando que a
dita Rebelido, também definida como “Rebelido Escrava do Ocidente”, significou
um levante moral que culminou na sifuacio de mediocridade vivida por
Nietzsche, caracterizada ainda pela supremacia da fraqueza e da incapacidade
de inventar contornos elevados a todas as esferas do mundo, teremos como meta
explicitar como esse processo alavancou a moral do Bom e Mau para um
dominio de supremacia. Fari parte da nossa tarefa adentrar no bojo dessa

moral de tibieza e nos fatores de seu crescimento.

. Nesses capitulos estardo as ferramentas para a compreensio do objetivo
deste trabalho. A dissertaciio estd dividida segundo o desenvolvimento da
incidéncia desse movimento, para situar, justamente, cada fase desse processo
temporal ao seu momento histérico, possibilitande, assim, a visualizacdo do

processo em si, em sua totalidade cronolégica.

O Capitulo 1, Os Primeiros Tempos, explicita o surgimento da moral, fato
correlacionado ao apogeu do estabelecimento do homem como ser social, ainda
do ponfo de vista geral, livre das amarras de amarguras em sua relacio com a
vida e alheio, em termos de um dominio constituide por uma vontade de poder,
a0 modd valorativo do Bom e Mau. Esse trecho tem como fundamentaciio tedrica
a 2% Dis'sértag:ﬁo da Genealogia da Moral, pois é nela em que o olhar do
genealogista se concentra ao explicar o surgimento da moral social e os modos de
valoracdo baseados nos sujeitos que sdo os tipos compertamentais existentes e

subsequentes 20 que se toma como valieso: Senhor e Escrave. O foco sera

27 Paschoal, E - “A Dinmica da Vontade de Poder como Proposi¢gio Moral nos Escritos de
Nietzsche”, 2° Capitulo, Pag. 73.
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voltado a avaliar a figura do Senhor com o intuito de elucidar as suas
caracteristicas e ver quais sio de grande valia para o querer-poder nietzschiano.
No referido capitulo, o Senhor, como um tipo comportamental igualmenté
presente ao fongo da histéria do Ocidente, sera analisado como alguém que se
diferencia qualitativamente do seu oposto, o Escravo. Tal diferenciaciio serve
como um modelo parcial do que Nietzsche tem em mente para o seu projeto de
transvaloracio e como prova de que o poder de atribuir uma condiciio
comportamental e social esti circunscrito unicamente ao jogo de forgas, as
forcas comcebidas como agdes. Dessa forma, nieo existem entraves de outra
ordem que impecam a remodelacio de mundo através do revigoramento da .

moral,

O Capitulo 2, “A Rebelido Escrava da Moral”, tem como foco o
Cristianismo, por ter alavancado a “Rebelido...” e sua vitéria sobre o modo de
valorar tipico do homem europeu. Nietzsche sempre esteve préximo do
Cristianismo, nio apenas como um europeu mas como um homem cuja familia
era bastante ligada a essa doutrina e que fazia questio de manté-la viva nos
dominios do lar, no qual o jovem Nietzsche crescia, em seus tempos de estudante
em Schulpforta, onde ingressou em 1858. O contato com a teologia cristd se

manteve, e isso the proporcionou um aprendizado sobre o tema.

Durante os seus dias na escola e seus primeiros trabalhos, Nietzsche também
adquirin suas primeiras percepgdes teolbgicas e conhecimento. Ji em Schulpforta ele foi

infroduzido a uma leitura critica das Escrituras e a uma discussio das doutrinas do

. * . - r a - .l - 28
Cristianisnio, especialmente as clissicas provas da existéncia de Deus /../ .

Assim, mesmo nos momentos em que a sua fé ja havia caido por terra

havia muito tempo, o filésofo aleméiio nunca deixou de consultar os Evangelhos

28 Salaquarda,Jorg — Nietzsche and the judaeo-Christian tradition in The Cambridge Companion
to Nietzsche, Pag. 94. “During his school days and his early studies, Nietzsche also gained his first
theologicalinsights and knowledge. Already in Schulpforta he was introduced to a critical reading of
Scripture and to a philosophical discussion of Christian doctrines, especially of the classical proofs
for Gods existence /.../
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para fundamentar os seus ataques contra as doutrinas presentes neles, tamanha
era a atencio que dedicava ao Cristianismo como o principal alve a ser

considerado.

Ele nunca cesson de procurar citagdes e expressoes, e ao menos uma veg ele

parece ter reeleito extensas partes das Escrituras para preparar os seus ataques contra o
c . . 29 ’gr T ~
Cristianismo em seus Gltimos trabalkos.”” Dentro da ética do Cristianismo, serio

Ievantades eos fatores responsiveis pela revolta que se seguiu.

O Capitulo 3, A Vitéria do Bom e Mau — Gut und Bose, é voltado para a
definiciio do que Nietzsche chama de Escravo. Retoma-se a 2° Disserta¢io com o
intuito de dar mais énfase a apari¢do do Escravo e, neste mesmo capitulo,
define-se melhor esse conceito. Logo ficara claro que a degenerescéncia dessa
figura decadente, por ser uma falta fisioldgica, mantém a mesma classificaciio ao
longo dos tempos, ou seja, ainda gue haja concentragio em uma época de
consolidacgdio de sua figura, o retorno para os tempos longinquos, visualizado na
Geneqlogia da Moral, ndo significa se deparar com uma transformac¢do em sua

estrutura fisiolégica e psicolégica, em seus ates, em sua pessoa como um todo.

- Esta dissertagio tera, em sen amago, o Cristianismo, contudo ¢
conv_ehiente deixar claro que a critica de Nietzsche niio se restringe unicamente
aos ‘dogmas morais cristios ¢ aos seus efeitos, os quais t&m como base uma
vontade de poder, por sua vez alicercada em principios teolégicos, metafisicos. A
degenerescéncia na Eurcopa deve-se, '.sim, muito ao Cristianismo, mas o filésofo
alemio aproveita a oportunidade e redne diversos opositores éi_]i wm vinico alvo,
que &, justamente, atacado por sua vontade de poder. Um 'désses alvos é o
niilismo subsequente 2 morte de Deus, quando 0 homem se vé novamente como o
dono de seus proprios atos, sem ter de prestar contas ao velho Deus, mas que

acaba concebendo essa independéncia como o ponto de encerramento para

29 Idem Ibidem “[Nietzsche] He never ceased to look up biblical quotations and phrases, and at
least once he seems to have reread large parts of Scripture to prepare his attacks on Christianity in
his late Works”
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outras perspectivas, e niio o ponto inicial, decorrente da aceitagiio desse fato. Ao
mesmo tempo veremos como o niilismo reine em si condi¢des para o
estabelecimento da grande satide, que & o retorno da saude, da ansia por mais
vida, em um sujeito distinto da histéria da humanidade, o qual ¢é também, em

grande parte, fruto de querer-poder nietzschiano.

Visto isso, passa-se ao desenvolvimento propriamente dito, deixando claro
que, por um lado, as retrospectivas histéricas foram ¢ seriio sempre trabalhadas
verbalmente no pretérito, embora muitas delas ji sejam frato da visdo

hipotética do fildsofe.

Para decifrar tal enigma dos obscuros primordios da humanidade, Nietzsche
deslinda um fio de Ariadne de sua meada genealdgica, que até aqui tinha sido mantido
imperceptivelmente entrelagado com aquele ligado a pré-histéria da promessa e da
responsabilidade. Trata-se da reconstituicdo hipotética da génese presumivel da sociedade

e do estado, que vai oferecer o horizonte de inteligibilidade para aberragdes aparentes da

. . . 30
psicologia humana primitiva.

Por outro lado, havera momentos em que o pensamento de Nietzsche seri

exposto no presente. Figuradamente, sera um presente histérico, argumentativo, . -

visto que as ideias do filésofo alemfo ainda permanecem vivas para quem se’

predispuser (e ousar) travar com elas um didlogo proveitoso.

3 . . . s .
0 Giacbia, O - Nietzsche como psicologo- Pag.107
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Capitulo 1: Os Primeiros Tempos

1.1 — Notas preliminares sobre Genealogia. A
Herkunft e a Negacio da Ursprung

A Genealogia da Moral & o livro de Nietzsche escrito para resgatar o
conhecimento do homem como o ser gue cria ¢ mantém os valores morais,
Diante do esquecimento geral a respeito desse atributo, o que desloca para o
plano metafisico a instituigiio dos valores, a Genealogia da Moral pde no centro a
acio humana que, ao ser desbravada em seu jogo de forcas, mostrard ao
genealogista o inicio da instituicio da moral, primeiramente como um
instrumento de regularizagiio de normas e, a seguir, e acrescentada a esse ltimo

ponto, a atribui¢fio de um objetivo.

E importante frisar que a atividade de Nietzsche, em sua Genealogia da
Moral, assim como em outros livros anteriores, constitui-se em uma negagéo do
formato tradicional dos demais genealogistas de seu tempo, com o0s quais o

filésofo alemio combate.

Os outros genealogistas, com suas teses, sio muito mais vitimas de seus
pressupostos metafisicos do que historiadores preocupados em fazer um
trabalho mais sério, livre de desmazelos, muito embora mneguem qualquer
influéncia metafisica. Mas niio se dio conta desse erro, justamente porque sio
cegos € porque suas criticas, voltadas contra a metafisica, sdo, segundo
Nietzsche, muito mais uma inclinacio sentimental contriria aos dois epicentros
da metafisica ocidental, Platdo e o Cristianismo. Dessa forma;'O'que permeia 0s

sens ataques € /.../um certo desamor e rancor subterrineo ao cristianismo (e a

Plat(io)/.../s 1, e nio um total desvencithamento em relagfio ao género metafisico,

3V GM/GM, 1, § 1. Pag. 17,
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pois deslocam a utilidade momentinea de uma agfo, como ¢ o caso do juizo bom,

para a sua origem, apresentando-a como sua suposta origem:

O cardter tosco da sua genealogia da moral se evidencia ji no inicio, quando se
trata de investigar a origem do conceito e do juizo “bom’”. “Originalmente ¥ assim eles
decretam — “as acées nio egoistas forma louvadas e consideradas boas por aqueles aos
quais eram feitas, aqueles aos quais eram titeis; mais tarde foi esquecida essa origem do
louvor, e as acées niio egoistas, pelo simples futo de terem costumeiramente tidas como
boas, foram também sentidas como boas — como se em si fossem algo bom”. Logo se
percebe: esta primeira dedugdo ji contém todos os tragos tipicos da idiossincrasia dos
psicologos ingleses - temos ai “a utilidade”, “o esquecimento”, “o hdbito” e por fim o
“erro”, tudo servindo de base a umn valoracdo da qual 0 homem superior até agora teve

orgulho, como se fosse um privilégio do prdpric homem. Este orgulho deve ser

. o . . . pe, 532
humilhado, e esta valoragio desvalorizada: isso foi feito?

A fundamentacio da origem do juizo bom feita pelos utilitaristas nio
destoa do esquecimento geral da Europa, segundo Nietzsche. A sua genealogia,
na realidade, nem sequer ocorre, pois apenas legitima o esquecimento geral a
respeito da invencdo (Erfindung)® dos valores. A sua genealogiz & uma
derivac¢io intelectualizada do esquecimento sobre de onde provém a instituicio

dos valores.

Mas nio existe, de acordo com Nietzsche, uma origemn alheia ao rumo dos
acontecimentos, indiferente e distalite do jogo de forgas, pois o que ha no comeco
das coisas ndo & a idenfidade ainda preservada da origem — é a dtls'édrdia entre as
coisas, é o disparate®. O que se tem aqui é justamente a dispersio dos atos, o
cardter movel e turbulento das ac;ﬁesr(.;'ue criaram o comeco, ¢ niio uma plicida e

imovel origem, esséncia.

32 Idem § 2. P4g. 18. Grifo meu.
33 .. . . .
Explicitaremos esse conceito logo mais adiante.
34 Foucault, Michel, Microfisica do Poder, Ed. Graal, 24° Edi¢do, Rio de Janeiro, 1990, Nietzsche,

a Genealogia e a Historia, II, IL, P.18
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Por que Nietgsche genealogista recusa, pelo menos em certas ocasides, a pesquisa
da origem (Ursprung)? Porque, primeiramente, a pesquisa, nesse sentido, se esforca pare
recolher nela a esséncia exata da coisa, sua mais para possibilidade, sua identidade
cuidadosamente recolhida em si mesma, sua forma imével e anterior a tudo o que
externo, acidental, sucessivo. Procurar a orvigem ¢é ftentar encontrar “o que era
imediatamente”, o “aquilo mesmo” de wuma imagem exatamente adequada a si; é tomay
por acidental todas as peripécias que puderam ter acontecido, todas as asticias, todos os
disfarces; é querer tirar todas as mdscaras para desvelar enfim nma identidade primeira.
Ora, se o genealogista tem o cuidado de escutar a historia em vez de acreditar na
metafisica, o que é que cle aprende? Que atrds das coisas hi “algo inteiramente
diferente”: ndo seu segredo essencial e sem data, mas o segredo que elas ndo tém

esséncia, ou que a sua esséncia foi construida pega por peca a partir de figuras que lhe

eram estranfias.,

Segundo Foucault, existe uma diferenca na ufilizacio feita por Nietzsche,
entre os termos origem (Ursprung) e proveniéncia (Herkunff). A origem a que 0s
outros “genealogistas da moral” chegam ¢é, como foi dito, wuma origem
metafisica, ¢ nio proveniente de uma averiguacio preocupada em enconfrar a
proveniéncia de uma emergéncia, de uma resultante. A Ursprung dos
genealogistas, portanto, é semelhante ao que pretendem a religido e o status de
eternidade dos valores morais gue a época de Niefzsche sustenta.

Nietzsche diz que Schopenhauer cometeu o erro de procurar a origem — Urspruang

da religiio em um sentimento metafisico, que estaria presente em todos os homens e

conteria, por antecipagiio, o nitcleo de toda religiio, Nietzsche afirma: eis uma andlise da

historia da religido que ¢ totalmente falsa, pﬁs admitir que a religiiio tem origem em um
sentimenté'_metaﬁsico significa, pura e simplesmente, que a religidio ji estava dada, ao

menos em estado implicito, envolta nesse sentimento metafisico. Ora, diz Nietzsche, a

histéria ndo € isso, nio é dessa maneira que se faz histéria, nio é dessa maneira que as

coisas se passaram. Pois a religido ndo tem Ursprung, ela foi inventada, houve uma

Erfindung da religiio. Em unt dado momento, algo acontecen que feg aparecer a religido,

A religiiio foi fabricada. Ela néo existia anteriormente. Entre a grande continuidade da

35 Idem. Tbidem, P.17
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Ursprung descrita por Schopenhauer e a ruptura que caracteriza a Erfindung de

, . . 36
Nietzsche hi uma oposigfio fundamental.

Essa concepgiio deformada sobre o comeco da moral dos genealogistas,
indiferente ao entroncamento de diversas acdes e motivacdes, simplifica e
distorce demasiadamente a explicitacio para o surgimento da mesma, pois
destitui do jogo de forcas a sua condigio de mundo entendido como movimento,
como multiplicidade de forgas, em que algo € construido, algo € inventade. Por
essa raziio, os trabathos dos genealogistas rvenegam a existéncia da invengio
(Erfindung), assim, a palavra que [Nietzsche] emprega, invencio, - o termo em
alemio é Erfindung-, é frequentemente retomada em seus lextos, e sempre com
sentido e intencdio polémicos. Quando fala de “invencdo”, Nietzsche tem sempre
em mente uma palavra que opde a invencio & palavra “origem’. Quando diz

“invenciio” é para nio dizer “origem”; quando diz Erfindung é para ndo dizer

Ursprung. 37

O termo proveniéncia (Hét‘ktmﬂ), segundo Foucault, ¢ mais apropriado
para definir o objeto de busca da genealogia nietzschiana: fermos como
Entstehung ou Herkunft marcam melhor do que Ursprung o objeto da genealogia,

Sdo originalmente traduzidos por “origem”, mas é preciso tentar a reconstifuictio

- -~ I 4 - 38
de sua articulacio propria.

O termo Herkunft releva as articulagdes envolvidas no processo de
invenciio (Erfindung), primeiramente como acdes emaranhadas com agdes, 0
disparate, e, em seguaida, como frutos subsequentes da situaciio que deu vida a

uma nova sifuaciio ¢/ou condiciio. Tais frutos recebem a definicio de emergéncia

36 Foucault, Michel, 4 Verdade e as Formas Juridicas, Ed. Nau, 2° Edigio, Rio de Janeiro, 1999,
Conferéncia I, P.14

37 Tdem. Thidem

38 Foucault, Michel, Microﬂsicardo Poder, Ed. Graal, 24° Edigao, Rio de Janeiro, 1990, Nietzsche,
a Genealogia e a Historia, I, ITI, P.20
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(Entstehung), que é justamente a aparicio de algo novo e sujeito a perder a sua

posicio.

Herkunft: é o tronco de uma raga, é a proveniéncia; é o antigo pertencimento a
um grupo — do sangue, da tradicdo, de ligucdo entre aqueles da mesma altura ou de
mesma baixeza/../ Entstehung designa de preferéncia a emergéncia, o ponto de
surgimento. E o principio e a lei singular de um aparecimento. Do mesmo modo que se
tenta muito frequentemente procurar a proveniéncia em uma continuidade sem
interrupgdo, também seria errado dar conta da emergéncia pelo termo final. Como se ¢
olho tivesse aparecido, desde o fundo dos tempos, para a contemplagio, como se 0 castigo
tivesse sempre sido destinado a dar o exemplo. Esses fins, aparentemente tiltimos, ndo sdo
nada mais do que o atnal episédio de uma série de submissées: o olho foi primeiramente

submetido @& caca e & guerra; o castigo foi alternadamente submetido @ necessidade de se

. . . res , 39
vingar, de excluir o agressor, de se libertar da vitima, de aterrorizar os oniros.

Nietzéche, ao contrario dos Utilitaristas, nio concebe o curso dos
acontecimentos como sendo um desenvolvimento de um plano anteriormente
elaborado e que, ao ser instituido em sua deflagraciio efetiva, demarque as suas
fases em seus respectivos espacos no tempo, assumindo uma condicio de direito
de ser, incdrporando-se a uma condicie momentinea, tendo partido de uma
outra, e pfinieira, condigiio estitica, que é a suposta origem metafisica,

totalmente ﬁegada por ele.

Desta maneira, a concepgiio de mundo para Nietzsche, isto ¢, da realidade
em cujo epicehtm estdo os valores, abrange a conscientizagiio de que nio ha
origem (Ursprung) no sentido da metafisica tradicional, e sim o jogo entre
forcas, a multiplicidade de onde a aciio humana, para inventar ds valores,
deriva-se, juntamente com o querer que esta por tras de seus atos. O querer da
aciio humana, de certa forma resultado do jogo entre forcas, pode inventar o que
mais tarde pode ser entendido, erroncamente, como uma construgio outorgada

por fontes transcendentes. O mundo como vontade de poder é a interpretacio

39 Idem. Ibidem
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que insere a Herkunft como resposta para a emersiio de uma realidade, de um
mundo constituido de acordo com o querer de forcas em unifio. Tal concepcio,
segundo Nietzsche, ndo incide em um materialismo grosseiro, em que a
explicitaciio de tudo recaia tio somente no movimento da matéria. A vontade de

poder se prolonga para uma explicitacio mais conceitual.

1.2 — A Concepcio da Vontade de Poder como
negacao do Ser®

Ao conirario dos “genealogistas” de sua época, o mundo, para Nietzsche, ¢
um caos, nio ha planejamento prévio e, segundo o filésofo, € o acaso o fator que
esta por tris das efetivacdes subsequentes, do mundo a ser descrito de acordo
com as suas configuracdes, construide, tendo como real base esse furbilhiio de
forcas no qual as forgas, concebidas como agdo, movimento, coexistem com oS
quanta 4L que sio as forgas dotadas de mais expressividade. A partir disso, nessa
base de desordem, de puro e incessante movimento, de conflitos que emergem a
todo instante, o que se tem é a luta entre vontades de poder, entre inferpretacoes

unicamente pertencentes ao préprio jogo de lutas entre vontades de poder, ou

40 Neste t6pico, explicitar-se-4 a concepgiio de vontade de poder de acordo com as duas primeiras
formulagtes da interpretagiio de Wolfgang Miiller- Lauter, em seu “A Doulfrina da Vontade de
Poder”. Acrescentar-se-4, oportunamente, como Nietzsche tem cautela para que & sua interpretagio
nfio se transforme nem seja tida coro uma imposigio, no sentido de ser mais “verdadeira” quando
comparada com as outras. O conceito de vontade de poder também se refere ao corpo, nos topicos
1.2 e 3.2, constituindo-se um terceiro emprego para o termo € que ser4 explicitado, valendo-se mais
do pensamento de Gilles Deleuze presente em seu “Nietzsche e a Filosofia ",

. Quantum & a agiio; a forga, impregnada de um significado, de uma pretensiio, de uma aspiracio
de poder. Os quanta formam uma vontade de poder, s3o as aspiragBes individuais que se refinem em
um grapo ou uma comunidade, tudo para que as suas interpretagdes, similares e compativeis,
conguistem o poder, a efetivagio, a concretude do espago, do real, da predominfncia de um mundo
que possa ser guiado pelas ambiges do individuo. Nossa agdo moral consistc em um quantum, que,
por sua vez, agrupa-seé em uma vontade de poder exicma. Porém nés também podemos nos
considerar uma vontade de poder, primeiramente porque o corpo recebe essa denominagio no
singular e porque representamos a vitoria, provisoria {pois o embate persiste), de uma vontade de
poder interna, orginica, de um género, seja de forgas ativas ou reativas. Tais forgas, por aspirarem
ao poder, constituem-se quanta que formam as multiplas vontades de poder, em um jogo incessante
de incorporagBes, eliminagGes, resisténcias. Assim posto, o resultado que definira o sujeito em
Senhor ou Escravo é basicamente a diferenga quantitativa de vontades de poder a favor de um
género sobre o outro. “Desse modo, nm homem, por exemplo, forma um quantum de poder que
organiza em si iniimeros quanta de poder.”
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seja, de interpretacdes unidas e interpretacoes postas umas contra as outras, em
um conflito ininterrupto, do qual se apresenta a vitéria, a predominiincia de um
mundo formado a partir da égide de uma vontade de poder, mas, ao mesmo
tempo, ameacado pela deflagraciio de outras perspectivas, de outras vontades de
poder. Dessa forma, a defini¢iio de caos se desvencilha da regtncia de uma forca

transcendente,

O mundo, assim sendo, nio pode ser entendido e considerado uma
unidade, pois isso redundaria no erro de defini-le como Ser. Mas, quando
Nietzsche diz que o mundo seria justamente “vontade de poder”, e nada mais™, ele
se refere ao turbilhdo de forcas, ao enorme palco onde o acaso reina e onde o
embate entre vontades de poder em suas respectivas posicdes indefinidas, ora em
destaque, ora acuadas, ¢ incessante. O que prevalece é a multiplicidade de
forcas, o Devir, o movimento, o rio de Hericlito. O mundo de que fala Nietzsche
revela-se como jogo e contrajoge de forcas ou de vontades de poder. “ Considerar o
mundo como Ser, logo, estitico, ¢ nio como multiplicidade, acarretaria ¢

sucumbimento diante do poder da antiga metafisica.

A qualidade “vontade de poder” niio ¢ um Um efetivo; esse Um nem subsiste de
alguma maneira para si, nem sequer é “fundamento do ser” (Seinsgrund). Sd hd
“efetiva® unidade como organizagido e combinacio de quanta e poder./.../ Por meio disso

torna-se particularmente claro que, no caso da vontade de poder, niio se trata de um

.y . 44
principio de um ens metaphysicum.

Essa visio do mundo como um caoes, associade & imprevisibilidade da
“acfio, o acaso, ¢ justamente o terreno da emergéncia (Enfstehung). Por
conseguinte, nio hi caos absoluto ¢ a impossibilidade do aparecimento de

vontades de poder.

2 {BM/IIGB, O Bspirito Livre, § 36, Pag, 43. Tradugio de Paulo César de Souza.
3 Miiller- Lauter, W- A Doutrina da Vontade de Poder em Nietzsche. Pag. 75.

44 Idem. Ibidem Pag. 84.
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/.../ é possivel mesmo afirmar que a ideia de mundo como vontade de poder niio
remete @ ideia de wn caos absoluto, a ponto de nio permitir organizacdes de duragdo
relativa. /.../ Como um argumento contra a ideia de um caos absoluto, deve-se considerar
ainda que nenhuma vontade de poder & algo cego, langado num absoluto acaso, sem

proposicio de sentido/.../."

Por essa raziio, a concep¢iio de caos ndo impede que grupos, partidos,
aparecam, os quais nada mais sio do que quania reunidos em prof de uma
aspiracio, de uma interpretacio, dotados de um mesmo objetivo: Nietzsche pode
empregar o singular [de vontade de poder] também em vista de determinagoes
universais, com as quais frequentemente multiplicidades sio reunidas em ambitos,
ou adquirem significacdo de algum outro eventual modo abrangente“.

Essas vontades de poder estio sempre submetidas ao jogo do devir, da
continua mudanc¢a, da interminivel ameaca de sucumbimento quando sido
predominantes ¢, na mesma medida, da continua e infindavel possibilidade de
conquista de dominios das vontades de poder sobrepujadas: Toda vontade de
poder &, com efeito, dependente de sua oposicdo a outras vontades de poder, para
poder ser vontade de poder“. Sempre de acordo com as suas aspiragoes, pois,
como diz Deleuze, o poder, como vontade de poder, nio é o que a vontade quer,
mas aquilo que quer na vontade.*®

‘Todes os quanta comportam em si uma interpretagio e toda interpretaciio
surge a partir do anseio de poder de formagdes de dominio. Elas arranjam para si
mesmas aquilo que elas querem superar, tqlvez inlcorpomr a si, ou corztfa. 0 que

49
elas se colocam em defesa.

o Paschoal, E - “A Dinamica da Vontade de Poder como proposigio Moral nos escritos de
lif(sietzsche”, 2.2 Parte, Pag. 61.
Miiller, Lauter- W - A Doutrina da Vontade de Poder em Nietzsche, Pag. 85.
47 .
Idem. Ibidem
48 Deleuze, Gilles. Niefzsche. P.22.

9 Miiller-Lauter, W- A Doutrina da Vontade de Poder em Nietzsche. Pag. 78.
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Mas a nomeacgio dos quanta de poder como unidades, dotadas de um
objetivo subsequente, niio pode, jamais, renegar a condi¢iio de essas unidades
serem, em primeiro lugar, fundamentalmente uma muitiplicidade de quanta
reunidas, e, em seguida, pertencentes a um continuo jogo de associacdes,

conquistas, assujeitamentos e recusas.

A particularizagdo ja é, em si, sempre um repelir aquilo que resiste, ela possibilita
o assujeitamento com a submiss@io, a incorporagio e o ajustamento em relagio a outrem

que se particulariza. Particularizar-se, e, na particularizacio, relacionar-se, agindo ou

. . . . 50
reagindo, com o outro se particularizando: dessa maneira se consuma todo acontecer.

Nietzsche procurara sempre reafirmar a concepciio de interpretaciio do
proprio mundo como um furbilhiio de forcas, no qual as interpretacdes
contrastario com outras interpreta¢ées num mundo que estard sempre em
movimento, sempre propicio para o advento de novas perspectivas. Doravante, o
filésofo dos tempos seguintes tera de ser cauteloso para entender o mundo como
devir, como um palco do acaso, para que nio se recaia novamente no erro de

inserir 0 mundo numa classificacio metafisica, como sendo Ser.
A compreensido da perspectividade de todas as interpretagdes, a que conduz a
“doutrina da vontade de poder” de Nietzsche, pode, por isso, propiciar aos que sio fortes
em poder a “boa consciéncia” para a incondicional imposi¢io de seus “ideais”. Ora,
outros “ideais” de outras vontades de poder, pertencentes a outras perspectivas, se
contrapdem ao querer deles. Ndo lhes sio prescritos valores que o vinculem. Pois una tal

vinculagdio pressuporia, decerfo, uma antoridade fixada, transcendente ou imanente o

mundo.SI _ - ._

Entender o mundo como vontade de poder réquer uma despreocupacio
em instituir um carater ontolégico, que pode surgir em raziio de nma avaliagiio
exagerada e profunda da “realidade”. No mundo preconizade por Nietzsche, a

avaliacio do mundo deve ser limitada o miximo pessivel para que a antiga

%9 1dem. Tbidem. Pag, 95,

3! 1dem. Tbidem. Pag. 131. '
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metafisica nfio ressurja. Tendo esse objetivo em mente, Nietzsche expde o que
seria uma espécie de ignordncia por parte de quem, por alguma razio, for
estabelecer um senso critico, uma avaliacio da realidade.

A interpretagdo instituidora de novos valores, por parte de futuros poderosos, sd
pode ser, do mesmo modo, perspectiva. Por causa de sua coesdo, ela nio toma
conhecimento de muita coisa, O nio-saber recebe uma significagio constitutiva para o

interpretar, ele tem de se tornar até um néio querer-saber. Também o esquecer é essencial

para o ex-por dos poderosos — como para toda ex-posi¢io.

Intrinseco a isso, a interpretacio da realidade como vontade de poder e
nada além disso também precisa se enquadrar como uma interpretagio, ou seja,
como uma ao lado de tantas outras. Mas, se por um lado € preciso ter cautela
para que a antiga concep¢iio de Ser niio reapare¢a, por meio de um agucado
senso critico-filoséfico, por outro lado ela tem de estar em posiciio de abranger a
totalidade, de explica-la, decifra-la, justamente para que o mesmo efeito nio
ocorra: Ela [a interpretagio do porvir] fem de explicar a efetividade em sua
totalidade, assim como em suas particularidades, para niio permanecer aquém das
explicacies globais j4 dadas e, por isso, submeter-se as elas. 53

Mas, se a interpretaciio de Nietzsche € apresentada como a mais plausivel
de todas, ela nio poderia desaguar e_nil .um stafus de ser tida como a mais
verdadeira, no sentido da antiga ontologia, mesmo concebendo, a principio, o
mundo como um jogo de interpretacies e a si mesma como interpretacio?
Nietzsche, por conta disso, estabelece um critério para que a multiplicidade de
interpretacdes jamais deixe de ser visivel, sem comprimir o seu querer-poder
filosofico. Trata-se, pertinentemente, da'.aproximag:ﬁo entre interpretacio e a

vida:

52 Idem. Ibidem. Pag. 132.
3 Idem. Ibidem.
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“O que é bom? — Tudo o que eleva o sentimento de poder, a yontade de poder, o

proprio poder no homem.

i ' 54
O que é mau? — Tudo o que vem da fraqueza.”

Assim, o0 mundo regido de acordo com uma moral, seja qual for, € uma
situaciio jamais delegada, garantida por alguém exterior ao conflito mundane. O
mundo estd preso unicamente ao movimento do jogo entre forgas, que € volivel.
Diferentemente dos outros genealogistas, os quais sdo historiadores repletos de
premissas que desvirtuam suas pesquisas e as enquadram em moldes pré-
estabelecidos, cuja busca pela origem (Ursprung) é, na realidade, um sair do
mundo, wm sair do conflito, o trabatho do genealogista precisa ser um trabalho
cujo epicentro ¢ unicamente a acio humana, ¢ nido devaneios de qualquer

espécie.

Dessa forma, para se desassociar das inclinacdes pré-estabelecidas dos seus
rivais genealogistas, Nietzsche propide um esquema que se vale, sim, da histéria e
da filologia, mas sem caracterizar o seu othar genealégico como um trabalho que
busca a origem (Ursprung), visto que é fundamental livrar-se de todas as
amarras nas quais alguns genealogistas estio presosS5, amarras que eles préprios

carregam.

1.3 - O Formato da Genealogia da Moral

O percurso do genealogista ¢ uma "mta para um “passado” longinquo,
quando ainda nem sequer havia a mais timida organizagdo social. Remete-se a0s
confins mais remotos da trajetéria do homem, quando este ainda possuia uma

racionalidade bastante timida, para, dai, explicar o seu desenrolar como ser

54AC’/AC, § 2. Pag.11. Tradugfio de Paulo César de Souza.

Busca-se enfatizar, oportunamente, nesta dissertagfio, a dissociaglo entre Nieizsche e os
historiadores, destacando as palavras referentes ao olhar retrospectivo de Nietzsche com as aspas -
tal como “histéria”, “época” - . Essa sinalizagfio também ser4 para, como se veré, destacar 0 lado de
hipétese que a sua Genealogia da moral apresenta.
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racional, como uma figura constituida de responsabilidades e metas pré-
estabelecidas em vista de um interesse miituo. £ um caminho que acompanha o
surgimento do primeiro senso apto a estipular um regramento geral, a
capacidade da razdo, antes disso pouco utilizada, sem, contudo, haver uma total
dispensa do atributo primeiro, que se mantera come o principio de origem das

maneiras de valoragio: os instintos.

Como se foca no “passado”, a Genealogia da Moral, precisamente nas duas
primeiras dissertacdes, apresenta uma pesquisa etimologica para assinalar a
existéncia do tipo psicologico de maior poder na fase anterior ao advento e a
vitéria da “Rebelifio Escrava da Moral”. Logo, tal resgate pdde ser executado
com uma certa seguranca, contudo a mesma obra niio deixa de ter um estatuto
hipotético, uma visdo hipotética do contexto do “passado”, quando nem sequer o
tempo era possivel de ser medido, uma vez que isso implicava um dominio mais

avantajado do homem sobre ¢ meio ambiente.

Para decifrar tal enigma dos obscuros primérdios da humanidade, Nietzsche
deslinda um fio de Ariadne de sua meada genealdgica, que até aqui tinha sido mantido
imperceptivelmente entrelagado com aquele ligado a pré-histéria da promessa e da
responsabilidade. Trata-se da reconstituicio hipotética da génese presumivel da sociedade

e do estado, que vai oferecer o horizonte de inteligibilidade para aberragdes aparentes da

psicologia humana primifiva.

Como evidéncia disso, 0 modo de escrever do genealogista, em sua
regressio hipotética, ndo se detém em detalhes”, como uma abordagem
metodolégica exigiria, aitamente preocupada com uma explicitacdo cujo tempo
“de exposi¢iio dos raciocinios se ateria a desenvolver com afinco cada uma das
passagens. Detalhes, aqui, devem ser entendidos como frutos de uma analise

externa e proxima, o tante quanto for possivel, da preciso, tal como é o

26 Giacdia, O - Nietzsche como psicologo- Pag.107
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trabalho deo arquedlogo, que registra os dados recolhidos por meio de uma

aproximacio intima entre averiguador e campo.

Nietzsche, portanto, remete-se ao “passado” hipotetizando e, também,
utilizando seus conhecimentos sobre etimologia, se ¢ possivel definir essa
regressio como tendo chegado ao passado. Isso perque o passado ja pressupde a
colocaciio do tempo como atributo de medida de quando o homem ja estava sob
condi¢des posteriores ao ponto de partida do genealogista, o qual, gquando
jgnorade, subverte uma pe¢a importante para o entendimento do sujeito de
Nietzsche, pois descarta a constitui¢do instintiva do sujeito, e que ha de se
manter como fundamento valioso mesmo depois da imposicio da camisa de

forc¢a social.

No primeiro caso, o do exercicio abstrato, as nogdes dai oriundas nio
deixam de descartar dados abservides pelo desenvolvimento intelectual,
perpetuado ao longo dos anos do filésofo. Mas cerfos conceitos ¢ a forma como
esses se desenvolveram permanecem em aberto; nio ha um foco especificamente
voltado para comprovar com bases reais, concretas, o seu grau de fundamento,
como ocorre com os pesquisadores da histéri_'a..' A marrativa desprendida de

Nietzsche, em sua Genealogia da Moral, atesta isso.

Certos embates, como a critica aos utilitaristas (Spencer, Mill, Bentham) e
A sua filosofia de uma paz infindavel, de um mundo sem dor, tornam-se pouco
provaveis de contesta¢io, quando vistos por um olhar nio tio impregnado pela
cegueira da época, como a regressio da Genealogia da Moral nos elacida. A
regressio do genealogista classifica como ingénuas as visdes filosoficas dos
utilitaristas ¢ seus principios de que /../fodos os homens sdo iguais, o bem da
comunidade estd acima do bem do individno, por meio do bem-estar do individuo
estimula-se melhor também o bem-estar da comunidade e quanto melhor estiverem
muitos individuos tanto melhor estard o bem-estar da comunidade — essas sdo as

idiotices-que agora costumam chegar da Inglaterra. E o instinto de rebanho que af
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é conceituado e verbalizado.” Tais principios morais, portanto, pressupéem uma
igualdade e homogeneidade e agridem as potencialidades humanas, pois coibem
o florescimento de individuos distintos, altamente dotados de talentos que
direcionariam a humanidade para contornos mais elevados, os quais ja
pressupdem a sustentabilidade do mundo, mas como decorréncia da efetivagiio
de todos os beneficios provenientes de uma sociedade regida pela total negacao

de qualquer politica de massa e de nivelamento.

A educaciio de seu tempo coibe, em vez de incentivar, o desenvolvimento
dos mais inteligentes, dos mais sabios, aqueles que tornariam o mundo cada vez
mais elevado, altamente organizado e deslumbrante, repleto de grandes obras,
que seriam as provas concretas de todo o potencial das aspiragdes do poder
criativo. A educagiio deveria servir como um fator de distingéio dos individuos, e
nio de nivelamento, porque, para o filosofo alemiio, o poder de criagfio é capaz

de erguer maravilhas em todos os Ambitos, na arte, na ciéncia, na literatura...:

“A decadéncia estd no nivelamento da sociedade, em impedir por meio do blogueio

do surgimento das excegdes a fransformacio da sociedade. Mediante “formas
autorizadas”, educar-se & aprender a sentir-se outro, diferente do que permitiria suas

potencialidades”

O mundo, para Nietzsche, nio pode se regulamentar pelos anseios da
massa, pois nela impera o instinto de rebanho, a revolta contra o que ¢ elevado,

o ressentimento, a inveja, a fraqueza, a Ansia de consolo, e nio a faculdade do

esquecimento.

Primeira tese bdsica: nenhuma consideracdo quanto ao niimero: a massa, o0s
miserdveis e infelizes pouco me importam — mas os exemplares primeiros e mais

constituidos, e que eles ndo fiqguem na pior consideragiio aqueles que niio deram certo

. . 59
(i.€., a massa)/.../

NF/FP 27[15]. Verdo-outono de 1884. In: Fragmentos do Espélio, p. 236.
NF/FP 25[243]. Primavera de 1884. In: Fragmentos do Espdlio, p. 59.
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Assim, 0 amansamento e adestramento do ser humano foi mal-entendido até

0 . .
agora como moral™. Todos esses falsos moralistas anunciam, portanto, como

moral, a predilegido da fraqueza sustentaculo de seus principios, cuja tese é: /.../o

; . 1
ser humano fraco é o melhor — dizem os nossos pregadores de morall...l° , Mas

esses nAo possuem consciéncia disso.

Um ser humano bom — isso ¢ ver apenas um lado. Julgado de longe, é apenas um

humano-de-rebanho, fraco, e ficil de enganar e de acabar com ele, também obediente

. . . . . 62
espiritualmente, nio criativo.

1.4 - O Surgimento Social e da Moral

Na segunda dissertacio da Genealogia da Moral, Nietzsche explica o
surgimento da moral em seus aspectos, primeiramente, de normatizagio, de
sustentabilidade pratica, em que se forma uma envoltura de socializa¢io mitua,
que preza a vida em comunidade e a sua continuidade. Ao mesmo tempo, o
genealogista se depara com uma forma de instituir valores, os quais determinam
uma maneira de ser, de pensar e de agirés, especificamente em termos de
qualidade, que expéem um contraste com ¢ europeu de seu tempo. A regressio
de Nietzsche niio é movida apenas pelo propésito de desvencilhar os atos
humanos da moral dogmatica, mas de favorecer a elevagio do homem, também
considerando a sua acfio como fundamental para a sustentaciio do meio e das
estrutnras sociais em que se encontra, uma vez que a fraqueza, por ser a
auséneia da saide, do estimulo, corréi os ates em todas as suas diregdes,

inciusive no aspecto da manutengio social. E, sem a praticidade social, na gqual o

60
‘ NF/FP 25[236]. Primavera de 1884, Tn: Fragmentos do Espolio, p. 58.
61 NF/FP 325. Verdo-outono ¢ 1882. In: Fragmentos do Espdlio, p.95.
2
NF/FP 25]495]. Primavera de 1884. In: Fragmentos do Espolio, p.117.

Essa dupla natureza da moral, a de fung#o social, de sustentabilidade, ¢ a de determinagéo de um
impeto, de um comportamento subsequente aos valores em voga, de uma maneira de encarar a vida
e de vivencia-la a partir dai, deve acompanhar o conceito de moral, seja onde estiver sendo tratado,
e em quais circunstincias.
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individuo tem de ceder em prol da comunidade, uma moral que sirva como guia

em meio aos desafios da vida nio é possivel.

Assim, o mundo a que se chega corresponde a um momento do percurso
da humanidade no qual os valores morais surgiram a partir de necessidades que
foram aparecendo, as quais, por meio de um processo coercitivo, submeteram os
antepassados do homem a uma normatiza¢io social, sem excluir o impeto de
fortaleza predominante. Tal mundo corresponde ao que a moral, livre de
invencbes metafisicas distorcidas e valoracdes degenerativas, de doenga,

perpetuadas pelo esquecimento, dita, de acordo com a sua func¢io de intercessio.

A regressiio para os confins da historia humana serve para resgatar o que
o homem perdeu quanto ao que avaliava, quando tinha uma moral desprendida
do Deus cristio, livre como instrumento de conduta e de sobrevivéncia, uma
moral que estabelecia a salide para a continuidade da vida, para a elevacio dos
homens por meio dos estimulos oriundos da forga, entendida como satide, como
sede de vida, inclusive para a manutengio da vida em termos de praticidade
social, de garantias para mais engrandecimento. A palavra proveniéncia
(Herkunft), empregada em relagfio & moral, dentro do universo de Nietzsche, niio
se limita a apresentar o surgimento de um conceito; ha a preocupacio de
descrever como tal conceito se interpunha na vida das pessoas. Assim, é no

[1] r . . ~ .
passado” do homem que estd a explicitagdo para o surgimento da moral, ou

seja, sua genealogia, e em quais circunstancias ela apareceu e com qual

proposito.

O inicio se d4 antes da mais timida organizacfio social. A emergéncia da
moral também se agrega ao fundamento da constitui¢iio do sujeito, o qual, apos
a transformaciio social, manteve dentro de si a estrutura instintiva ecomo a
principal fonte de forma¢io de uma moral e, consequentemente, do modo de
valorizar a vida em sua situacfio natural, sem romper com a hierarquizagio dos

instintos.
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Num ambiente de fotal hostilidade, comegando, aqui, a regressio
nietzschiana, quando nfo havia paz nem sossego, travava-se uma feroz luta pela
sobrevivéncia. Nessa era, o personagem em questdo era o animal-homem,
antecessor do homem. Antes de haver um ser domesticado e apto a viver em
sociedade, imperava uma figura destituida de senso para uma auto conservagio
mais segura ¢ menos ameacada pelos conflitos externos. A agressividade e a
crueldade estavam a servigo dessa figura, que nio media esfor¢os para suprir as
suas necessidades, continuando a sua marcha em dire¢cdo tio somente a sua
sobrevivéncia. Imperava o individualismo, e o caos, sob a forma da violéncia,
tomava conta de todo o espaco, onde esses seres nio conviviam de maneira
harmoniosa, e sim tinham, como fim, cada um, a sua satisfacfio individual. O
animal-homem, por nfo ter uma mente desenvolvida, focava a sua aciio para o
agora, expondo os seus instinfos sem organizar as suas a¢des em vista dos outros,
sem considera-los o fim de seus meios. Punha foda a sua estrufura interna, todos
os seus instintos, sob a forma da coragem, da valentia, da brutalidade, a seu
servigo. Nio media esforcos, pouco se importava com a vida dos outros, os quais,
sob as mesmas circunstincias e com a mesma constitui¢fio instintiva, punham-se

a lutar pela sobrevivéncia.

Podiam viver em bandos, mas esses bichos-homens assumiam, como foi
dito, a posicio de total ferocidade e ¢é dificil presumir que, se um dilema
aparecesse para o grupo, cada um nfo privilegiasse, da maneira mais

costumeira, a sua satisfacdo.

Eram os instintos que dominavam o comportamento do animal-homem;
eles se configuravam como sendo a estrutura prioritaria, psiquica, que o
moveria para a acio, definindo-o como agente pré-moral, isto é, indiferente a
moral em seu aspecto de delimitacio individual e de assegurar um mundo

cabivel para uma classificacio segundo uma vontade de poder. A vida era tio
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somente o plano de atuagfio, e, nele, cada acéo priorizava o agora, sem grandes

preocupagdes com o porvir.

Adiante, Nietzsche introduz, em sua visualiza¢fio do “passado”, a nogio de
Meméria da Vontade, que significard o grande divisor de aguas no curso do
passar dos anos, pois o animal-homem, outrora liberto e despreocupado em
direcionar aos outros a sua atengfio, ver-se-4 sob circunstincias diferentes. Nele
surge um novo componente comportamental que aos poucos vai dominando os
seus habitos até se tornar um costume: o desejo de fazer e de cumprir
promessas. Ele assim age porque necessita firmar acordos, efetuar trocas e,
quanto mais isso acontece, mais essa nova perspectiva vai tomando forma.
Trata-se de um impeto voltado para as priticas comerciais, para a troca de
produtos entre agentes. Isso se torna com o tempo um costume, um novo fato. As
preocupagdes que outrora dominavam unicamente o individualismo, a partir
daf, voltam-se para o outre, que passou a ser digno de atencio por ser, nele,
depositada a expectativa de corresponder a confianga dada, em virtude da

efetivaciio das mais primitivas formas de negociagdes.

Agora, torna-se necessario consolidar a meméria como novo atributo,
para que o sentimento de posse decorra sem muitos contratempos. Memoria
como nova faculdade, como nova forma de socializacfio, nio mais diante de uma
estrutura interna movida com a pretenséio total para o agora, mas para como ha
de ser o instante da consolidaciio das praticas comerciais no momento posterior

aos acordos.

Ao trabalho pré-histérico de auto formagdo da humanidade, Nietische di o
Eficidade dos Costumes (SittlichKeit des Sitte); trata-se do processo de consolidagiio de
habitos, usos e praxes, por nmieio do qual @ humanidade fixa e desenvolve, para si mesma,
as formas regulares do ethos, dos fundamentos daqueles que doravante seriam os Seus

principais modos de existéncia. Que ao homem seja possivel e licito responder por si, isto
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é, que seja capaz de ter-se a si mesmo sob dominio, constitui a base psicolégica sentimento

de liberdade e da consciéncia da responsabilidade /.

A satisfacfio passa a se enquadrar em realizacdes que pressupdem atenciio
prévia, maior capacidade para o cilculo, para a programacéio do que deve ser

feito, com certo planejamento.

Entretanto o divisor de aguas, a mudanc¢a que, gradativamente, foi se
estabelecendo sobre a Terra e confirmando o advento da nova faculdade, nio
tirou totalmente de cena os velhos instintos de crueldade, de agressividade, que
retornavam quando os outros niio conseguiam, ainda, acompanhar o desenrolar

do novo mundo.

Crueldade e errincia, prazer na destrui¢do, no assalto, na mudanga, este rebelde
contingente pulsional a que a eticidade do costume procura dar forma e regularidade, se

contrapde de modo permanente a toda tentativa de fixacio e estabilizacfo em formas

Hgidas >

Duros castigos eram reservados para os infratores que nio cumprissem os
negocios fechados em comum acordo. E nfio havia como castigar se nio fosse por
meios brutais, horrendos, cruéis, visto que a punigdo agia como uma
compensac¢io aos prejuizos, além de servir para fixar na memoria do castigado a

triste lembranca para que nunca mais repetisse o erro.

O alastramento significativo da memoria a todos aqueles que eram pouco
ou muito indiferentes a essa nova realidade que se estava consolidando sé foi
possivel por métodos coercitivos. Desse modo, muito sangue foi derramado para
que a faculdade de cumprir compromissos se transformasse em uma pratica

comum, associada ao modo de vida.

6 Giacdia, O - Nietzsche como psicélogo- Pag.107.

63 Idem — O grande experimento: sobre a oposi¢do entre a Eticidade (Sittlichkeit) e autonomia em
Nietzsche. In Transformag#o, S#o Paulo, 1989, 2.° Capitulo, 3% Transposi¢éo. Pag. 117.
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Como fazer no bicho-homem uma memdria? Como gravar algo indelével nessa
inteligéncia voltada para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnagdo do
esquecimento?... esse antiquissimo problema, pode-se imaginar, ndo foi resolvido
exatamente com meios e respostas suaves, talvez nada exista de mais terrivel e inquietante

na pré-historia do homem do que a sua mnemotécnica. *Grava-se algo a fogo, para que

fique na memdria: apenas o que ndio cessa de causar dor fica na memdria

As torturas e os castigos, além de se terem configurado como altamente
penosos, eram feitos na presenga dos demais, para niio restringir a dura licio

apenas ao castigado.

Seguidamente ao avango da coerciio e ao estabelecimento de uma
faculdade capaz de cumprir o prometido, abrangendo um nimero consideravel
de pessoas, surgem, como que numa relacio de causa e efeito, as sociedades

primitivas:

“Comprar e vender, juntamente com o seu aparato psicolégico, sdo mais velhos
inclusive do que os comegos de qualquer forma de organizagdo social ou alianga: jfoi
apenas a partir da forma mais rudimentar de direito pessoal que o germinante sentimento

de troca, contrato, débito (Schuld), direito, obrigagdo, compensagdo, foi transposto para os

, e .. w07
mais toscos e incipientes complexos sociais...”

Essas podem, sim, ser consideradas organiza¢des, pois ja ha uma estrutura
civica ordenada e organizada, segundo a qual os individuos vivem com protecio
(desde que sigam o codigo de leis), porém os castigos persistem ainda de forma
bem violenta e coercitiva para que a efetivagio dos acordos tenha maior
proteciio. O sangue continua a jorrar, o medo precisa ser estendido, o sistema

nfio ignora menhuma infracfo, pois toda falta é encarada como uma grande

56 GM/GMTL, § 3. Pag. 50. Tradugdo de Paulo César de Souza.
%7 Tdem, § 8. Pag, 59.
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ameaca, desde a mais timida até a mais grave. Em todos os casos, a sociedade se
volta contra os delinquentes, por interpretar, em seus gestos de rebeldia, toda a
possibilidade de destrui¢ido do sistema, do todo. O nivel atingido, a situacéio de
relativa ordem e de fluicdo ininterrupta das negociatas e das rela¢des sociais
logo aparece como a maior prejudicada pela simples ameaca, pois todo o
trabalho de criacio da ordem, proveniente da vontade de posse, de

concretizacio dos acordos, vem a mente, unido ao receio de ver tudo perdido.

Vive-se em uma comunidade, desfruta-se as vantagens de uma comunidade (e que
vantagens! Por vezes a subestimamos atualmente), vive-se protegido, cuidado, em paz e
confianca, sem se preocupar com certos abusos e hostilidades a que estd exposto o homem
de fora, o sem paz — um alemido entende o que Elend, élend (miséria) significava
originalmente-, desde que precisamente em vista desses abusos e hostilidades o individuo se
empenhou e se comprometeu com a comunidade. Que sucederd no caso confrdrio? A
comunidade, o credor traido, exigird pagamento pode-se ter certeza. O dano imediato é o
que menos importa no caso: ainda sem considerar esse dano, o criminoso é sobretudo um

infrator, alguém que quebra a palavra e o contrato com o todo, no tocante aos beneficios e

, . . . . 68
comodidades da vida em comum, dos quais ele até entdo participava.

O castigo servia também como fonte de escape da antiga, porém presente e
impossivel de ser eliminada, a interioridade instintiva. Os instintos de crueldade,
e de prazer retornavam quando o acordo era pago pelo castigo como

compensacio diante da infracio, do nfio cumprimento do que fora tratado.

Assim, a sacia¢iio era o outro combustivel para a construcéio da ordem
social. A racionalidade podia estar se desenvolvendo, mas foram os instintos de
agressividade os meios para o aprimoramento geral da racionalidade e da
subsequente normatizacio do espa¢o coletivo sob parametros homogéncos de
conduta, que visavam 2a totalidade do sistema, a sua continuidade e a seu
aperfeicoamento. O sentimento de posse podia ser a base, o motivo, mas 0s

castigos eram o unico meio para a consolidag¢iio do prazer geral na efetivagiio

% Ibidem, § 9. P4g. 60.
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dos acordos em uma esfera organizacional. Isso porque o cerco geral dos
individuos em gestos racionais e espontineos de obediéncia, primeiramente com
as mais simples transagdes comerciais e posteriormente ja estando em um espaco
com regras - as quais ja eram familiares o suficiente para a nomeac¢io desses
agrupamentos como primeiras sociedades -, seria o que garantiria a consumagio
da vontade de se sentir realizado, Quanto a obter o que o acordo tratara, com

mais rapidez e segurancga.

Ao mesmo tempo em que o homem, por meio da exacerbac¢iio de seus
instintos, contribuia para a consolida¢io da memdria e, consequentemente, da
racionalidade, que introduziu a nova condigfio de ser humano, como ser racional
e social, foram justamente a deflagraciio dos instintos e a sua gradativa
diminuiciio como fator de compensacio aos danos de imagens sofridos os
instrumentos para a transformac¢fio do bicho-homem em alguém dotado de
responsabilidades para com o meio, em alguém capaz de manter o seu espago
ativo pelo uso de sua racionalidade para que o sistema comercial ocorresse sem
maiores contratempos. Em outras palavras, os velhos instintos delimitaram a si

mesmos quando possibilitaram a construcio do novo ser: o homem.

1.5 - Os Primeiros Sinais: Os Individuos Soberanos
e 0 Apaziguamento do Sistema Coercitivo

Regredindo para os confins mais remotos do surgimento do homem e de
sua sociabilidade, ambos atributos intrinsecos e consolidados de forma
coercitiva, encontram-se, em nossa visualizaciio do “passado”, os filhos de todo o
derramamento de sangue: aqueles aptos a estipular e a cumprir metas de
conduta, embora isso n@o signifique wuma transformaco universal, absoluta, a
um quadro que exclua o desenrolar gradativo-coercitivo da transformacio

interna dos individuos.

Em meio a um ambiente repleto de penosos castigos ¢ muito

derramamento de sangue, aparecem os primeiros frutos dessa situagéiio de zelo,

48



originaria do cumprimento dos acordos firmados: sfo os chamados Individuos

Soberanos:

Mas cologquemo-nos no fim do imenso processo, ali onde a drvore finalmente sazona
os seus frutos, onde a sociedade e sua Eticidade do Costume finalmente trazem & luz aquilo

para o qual eram apenas o meio! encontramos entdo, como o fruto mais maduro da sua

p . 6
arvore, o Individuo Soberano/.../ ?

Estes se sentem orgulhosos, pois podem cumprir o combinado, estio mais
proximos da nova realidade e sentem muito orgulho disso; conseguem,
realmente, empenhar a sua palavra para firmar um acordo e, em seguida,

cumpri-la.

/../ 0 homem da vontade prépria, duradoura e independente, o que pode fazer
promessas — e nele encontramos, vibrante em cada musculo, uma orgulhosa consciéncia do
que foi finalmente alcangado e estd nele encarnado, uma verdadeira consciéncia de poder e
liberdade, um sentimento de realizacdo. Este liberto ao qual é permitido prometer, este
senhor do livre-arbitrio, este soberano — como ndo saberia ele da sua superioridade que

assim possui sobre todos os que ndo prometer e responder por si, quanta confianga, quanfo

, 70
temor, quanta reveréncia desperta/.../

Tais homens olham ao redor e notam a diferenca entre si e os demais,
percebem o quanto sdo diferentes, porque o fato de realmente efetivarem as suas
promessas, os seus acordos firmados, propicia um juizo favoravel dos outros
para com a sua imagem. K alguém livre, que se auto determina, alguém
consciente de suas responsabilidades, venerador do sistema de leis ¢ de suas
implicancias sociais, ¢ ndo alguém condicionado a obedecer. Ele, o Individuo
Soberano, é visto como alguém racionalmente desenvolvido, como alguém apto a

pertencer ao seu mundo, onde cumprir as promessas ¢ contribuir o maximo

% Tbidem, § 2. Pag. 49,
" Ibidem. Tbidem.
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possivel com o cadigo de leis da sociedade é fundamental. O mundo em que
todos sfio obrigados a cumprir as leis e onde a consciéncia do que pode
acontecer, caso se proceda com rebeldia, come¢a a impregnar o quadro geral,

trazendo uma nova atmosfera.

Existindo ainda duros castigos, caso contririo o seu orgulho nii¢ teria
razdo de ser, o Individuo Soberano nio deixa de representar, aqui, uma prévia
de um resultado geral, do embutimento da camisa de for¢a social em termos
gerais. Porém a presenca do Individuo Soberano ndo configura um espago cuja
familiaridade com o sistema de leis abrange uma adesfio mais significativa em
comparacio com os tempos anteriores, e sim mostra individuos mentalmente
mais capacitados para pertencer ao sistema social e sobreviver sem sofrer as

duras ligdes do meio.

Nietzsche introduz um salto, novamente sem recorrer a detalhes
arqueologicos. Sua visdo, que inicialmente apresenta a apariciio dos Individuos
Soberanos, agora focaliza um tempo mais adiantado. A situagio muda com o
tempo, a memoria consegue chegar a um patamar considerivel de consolidacio.
Os homens ja sabem que ndio podem prometer em falso e muito menos
descumprir as leis da sociedade, cuja tarefa é dar condi¢bes para a efetivacio
dos acordos. Em uma situacfio niio tAo pencsa e sangrenta, pois nio ha tanta
desobediéncia, as leis e os castigos se tornam mais brandos, porque a ordem

geral foi alcan¢ada:

“Aumentando o poder de uma comunidade, ela ndo mais atribui tanta importdncia
aos desvios do individuo, porque eles jd ndo podem ser considerados (do subversivos e

perigosos para a existéncia do todo: pelo contrdrio, a partir de entdo ele é cuidadosamente
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defendido e abrigado pelo todo, protegido em especial da célera dos que prejudicou

. w7
diretamente” .

Os crimes continuam, mas os efeitos da camisa de forg¢a social se voltam
contra os instrumentos de seu embutimento: os instintos. Os infratores sio
privilegiados pela nova racionalidade alcangada, sio amparados pelos novos
agentes sociais e advém, com isso, o esquecimento dos métodos coercitivos e de
seu carater de instrumento civilizatéorio e de ajuda para alavancar a

racionalidade.

A grande maioria, nessa situa¢io um pouco menos hostil, segue o cddigo
de leis da sociedade, da moral pratica, Assim o convivio, as relagdes sociais, as
relagdes comerciais e tudo, quando nfio infringido e capaz de desestabilizar a
ordem, seguem o seu rumo sem grandes contratempos. A continuidade da
existéncia comum, vivida quando nfio se depara com grandes ameacas, ¢, por
assim dizer, o conceito de convivio possivel da organizaciio social. Entretanto,
quando a ordem se vé ameacada por riscos, formas mais duras de punicio sfio
impostas pela organizacio social para a sua defesa. Quando esti segura,

despreza as pequenas ameacas.

Se crescem o poder e a consciéncia de si de uma comunidade, forna-se mais suave o

direito penal; se hd enfraquecimento dessa comunidade, e ela corre grave perigo, formas

. L . 72
mais duras desse direito voltam a se manifestar

Com o passar do tempo, novas geracdes vao surgindo em substituigdo as
anteriores. A sociedade consegue se manter firme e forte gracas ao codigo de

leis, que define, para garantir a sobrevivéncia da organizacio social, como sera o

" GM/GMTL, § 10. PAg.61. Tbidem,
72 Tdem. Thidem
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comportamento a ser seguido. Assim, o desejo de firmar os acordos ¢ as

promessas dos primeiros individuos alcan¢a uma efetivacio geral.

Tendo o cédigo de leis e a consciéncia adquirida a duras penas do que ¢
necessario para a continuidade da vida, tanto individual quanto coletiva, pois
guiando a sua individualidade € gue o todo social tera formado a sua face, torna-
se possivel identificar os personagens correlacionados ao modo exigido pela
moral de uma determinada época e sociedade, pelo fato de que ambos sio
subsequentes ao resultado atingido que ha de permanecer nos relatos de critica

de Nietzsche, resumidos em duas entidades basicas: o Senhor e o Escravo.

Podemos mostrar o enorme contraste que existe nessa ordem social
quando posta em comparacio ao Bem metafisico da moral platonico-cristd. O
mundo e a sociedade descritos por Nietzsche sdo o resultado tio somente da
decorréncia da estrutura construida, havendo, é claro, criticas de Nietzsche
contra o modo de vida dos homens do passado’™. Mesmo assim, ele faz uma
divisfio no percurso da humanidade, classificando essa primeira fase como a da
predominincia do tipo Senhor, e a fase seguinte, a da moral platonico-crista,
como a do apogeu do tipo Escravo. A constitui¢iio das sociedades primitivas e o
seu prosseguimento subsequente e normativo nf#o evidenciavam um
comportamento regrado segundo os moldes de uma metafisica arbitraria, como
se vera mais adiante na histéria do Ocidente. A execu¢io das normas de conduta
nfio cobria um plano de obrigatoriedade descendente, da divindade para com os
individuos. E muito menos os atos dos individuos, quando mantenedores da
ordem, correspondiam a isso. O que prevalecia era a inocéncia do ato, mesmo
apés o surgimento dos primeiros deuses. A inocéncia, aqui, precisa ser entendida
como um desprendimento para o favorecimento do viver, livre de prisGes

psicoldgicas, danosas ao organismo fisiologico.

3 . . . .
’ Esse ponto esta explicitado no tépico 1.5 - “Bom ¢ Ruim”. (Gut und Schlecht)
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Além disso, a propria Genealogia da Moral, por si mesma, também é um
ataque contra um tipo fisiologico deteriorado, uma vez que se mantém
compromissada em trazer A tona as formas coercitivas de domesticacio e de
desenvolvimento racional, definindo-as, paralelamente, como provas do aspecto
espinhoso da realidade. Afinal, a frase “jamais deixou de haver sangue na terra”,
prossegue como complemento ao ataque irdnico posto contra a concepgiio de
interminavel paz dos ufilitaristas, os maiores antagonistas da atitude

nietzschiana de se posicionar diante da vida,

A apresentacdo desse mundo violento de outrora ndo serve, portanto,
como um endosso ao que se pode entender como uma suposta pretensio,
presente em Nietzsche, de defender o retorno das mesmas praticas, o que
poderia desembocar em uma apologia da violéncia. Pelo contrario, o filésofo nio
é um advogado do retorno de tais formas de puni¢io, mesmo porque as
pretensdes de Nietzsche levam em conta um mundo ja estruturado pof tal
processo coercitivo, cujo fruto ¢ a ordenacio do sistema. O que se tem que
mudar, para ele, é apenas o seu sentido, a sua dire¢io, mas nfo reavivar o
mesmo processo, porque o mundo ja esta talhado ¢ ¢ um pressuposto, um ponto

de partida, da sua filosofia:

Homens cruéis, homens atrasados — Devemos pensar nos homens que
hoje sdo cruéis como estagios remanescentes de culturas passadas: a
cordilheira da humanidade mostra abertamente as formacdes mais
profundas, que em geral permanecem ocultas. Sdo homens atrasados, cujo
cérebro, devido a tantos acasos possiveis da hereditariedade, nio se
desenvolveu de forma varia e delicada. Eles mostram o que todos nds fomos e
nos infundem pavor: mas eles proprios sdo tio responsdveis como um pedago
de granito é responsdvel pelo fato de ser granito. Em nosso cérebro também
devemn se achar sulcos e sinuosidades que correspondem aquela mentalidade,

assim como na forma de alguns orgdos humanos podem se achar
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lembrancas do estado de peixe. Mas esses sulcos e sinuosidades ja ndo sdo o

. . 74
leito por onde rola atualmente o curso de nosso sentimento.

O genealogista precisa, contudo, apresentar os objetos de sua busca, sem
nada encobrir. Assim, se ha algum aproveitamento, ele se insere como uma
ferramenta de conscientiza¢fio contra aqueles que querem um mundo manso,
sem conflitos, visto que a propria retrospectiva apresenta o que a vida, em sua

natureza imutavel, é,
1.6 - O Surgimento dos deuses

Vale a pena salientar a presenca dos deuses na narrativa da Genealogia da
Moral. A presenca do politeismo nos tempos longinquos ja evidenciava um
patamar ndo tdo primitive, a exemplo de quando a ordem era talhada com
derramamento de sangue, apesar de ser bastante provivel que o processo
coercitivo perdurasse no sistema social a época do surgimento dos deuses, cuja
presenc¢a assegurava o avanco das praticas de sustentacio da sociedade, da
ordem. O culto aos deuses se baseava na nocao de agradecimento, que, por sua
vez, ¢ segundo o olhar do genealogista, remetia-se ao avango dos objetivos dos
primeiros individuos, dos iniciadores de tudo. Tal culto, como forma de
agradecer o dominio do homem sobre a natureza e sobre si proprio, por ter se
transformado em um ser responsavel, social e racional, é, na realidade,
justificado pelo esquecimento da existéncia dos antepassados, e niio tanto pelo
esforco dos primeiros individuos. O desenvolvimento é, por assim dizer, tio
consideravel, que o culto aos deuses também evidencia a vontade inabalavel de
continuidade da ordem. O homem reconhece os proveitos trazidos com a
restricio de suas acoes pelos dominios sociais e, logo, ndo quer o seu fim. Qutro

fator que evidencia a evoluc¢io racional e social estd em se predispor aos

™ MAINEHIL Capitulo 2, § 43. Pag, 50.
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procedimentos dos rituais, dos louvores; neles nio ha mais o desregramento do

antigo bicho-homem.

Assim sendo, a vontade por uma ordem nfioc morre com os primeiros
individuos e sim continua nas geracdes futuras, e estas colhem os frutos
plantados pelos seus antepassados, ou seja, atingem uma sifuacfio de

tranquilidade quanto a seguranca, a subsisténcia e a sobrevivéncia, pretextos

para a existéncia do sistema de leis.

E essas geracdes posteriores, que tiveram contato com os beneficios vindos
dos esforcos dos antepassados, sentem-se na obrigaciio de honra-los, homénageé—
los. Séo gratos pelos seus feitos. E, mais do que isso, a consideracfio é tamanha
que eles se sentem em divida. Passam, entio, a render reveréncias aos primeiros
homens que iniciaram o processo de surgimento do beneficio coletivo. Essa

divida assume o patamar de ritual.

Essa nova situac¢fio, da qual a sociedade usufrui, foi conquistada pelos
esforcos dos antepassados e confinua, em parte, gracas ao pagamento da divida,

mesmo depois de mortos.

Na origindria comunidade tribal — falo dos primordios- a geracio que vive sempre
reconhece para com a anterior, e em especial para com a primeira, fundadora da estirpe,
uma obrigaciio jurfdica (e ndo um mero vinculo de sentimento: seria licito inclusive
contestar a existéncia deste nltimo durante o mais longo periodo da espécie humana). A

convicgiio prevalece de que a comunidade s6 subsiste apenas gragas aos sacrificios e as
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realizagdes dos antepassados.

Os antepassados se mantém vivos no imaginario das pessoas e tornam-se

deuses, guardides da seguran¢a de todos, provedores da sua subsisténcia.

No interino das formas mais embriondrias de comunidade —em especial no seio de

comunidades de estirpe fundas no parentesco sanguineo, a figura do ancestral comum

& GM/GM 11, § 19. Pag. 77. Tradugfo de Paulo César de Souza.
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passa a se interpretada como a do responsdvel pela doagfio do mais precioso dos bens,
precisamente vida protegida e a prosperidade asseguradas pela coletividade. Deste
valiosissimo legado se origina, para as subsequentes geragdes, a consciéncia de estarem
obrigadas a uma retribuicio por meio de um equivalente aproximado. /..../ Dal decorre
também que os ancestrais comuns passam a ser vistos como espiritos profetores que velam
pela seguranca, bem star e prosperidade de seus filhos, donde resulta que a todo
Sfortalecimento do sentimenfo de poder de uma comunidade correspondente uma

intensificaciio do sentimento de obrigaciio para com o ancestral comum, cuja figura se vai
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aos poucos divinizando, até se transformar em divindade doméstica.

No inicio dos tempos (continuando a averiguaciio genealégica), a
metafisica dos povos primitives caracterizava-se por comportar uma soma
diversa de deuses, que nada mais eram do que o espelho da moral afirmativa, de
for¢a, daquela que era o resultado da aceita¢io total da vida e de todo o

comportamento saudavel subsequente a isso.

A criagio desses deuses seguiu o ponto de partida de uma moral inocente,
isto &, livre, despreocupada, e isso se refletiu também em sua condigfio divina.
Nio foram criados por meio de um senso moralista dependente, de inveja, e sim

espontaneamente, ainda derivados da antiga inocéncia do bicho-homem.

Os deuses homéricos, como em um teatro, interagiam de forma a agucar
mais ainda toda a afirmagfo, todo o desbravamento, toda a sede humana por
mais aventuras, Eram a imagem, o espelho de uma conduta preocupada tdo

somente em adquirir, em vida, um sentido proveniente de uma moral forte.

Que em si a concepelio de deuses ndo conduz necessariamente a essa depravaciio
da _fantasia que tivemos de considerar por um instante, que existem maneiras mais nobres
de se utilizar da invengdo de deuses, que niio seja para essa violacdo e aufo crucifixio do

homem, na qual os dltimos milénios europeus demonstraram a sua maestria — isto se pode

6 . .. « , e . s , .
Giacéia, O - “O grande experimento: sobre a oposi¢do entre Eticidade (sittlichkeit) e autonomia
em Nietzsche.”, 2 capitulo, terceira transposigdo. Pdg.117.
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Sfelizmente concluir, a todo olhar lancade aos deuses gregos, esses reflexos de homens
nobres e senhores de si, nos quais o animal no homem se sentia divinizado e ndo se
dilacerava, niio se enraivecia consigo mesmo! Por muito e muito tempo, esses gregos se
utilizaram dos seus deuses precisamente para manter afastada a md consciéncia, para

poder continuar gozando a liberdade da alma: uso contrdrio, portanto, ao que o

T 77
Cristianismo fez do seu Deus.

Os deuses dos tempos antigos, seguindo o tracado das mitologias grega e
romana, até incitavam o homem para uma forma de valora¢io mais digna, mais
forte, de afirmaciio. Como personagens de uma moral afirmativa e por serem
realmente entidades de maior destaque, a conduta desses deuses niio se
diferenciava da conduta humana e, como tal, por possuirem uma condi¢io
elevada, os seus exemplos resplandeciam nas atitudes humanas para que os

mesmos modos de conduta fossem sempre preponderantes.

1.7- Bom e Ruim (Gut und Schlecht) do Passado.
Um Modelo Parcial: A Inocéncia, O Desbravar e A
Crueldade

Com o adestramento do bicho-homem, a ma consciéncia nfio passou a ser
uma ameaca para a moral preponderante do passado historico e longinquo.
Assim como os antigos instintos se confinavam no interior dos castigados,
daqueles a quem a organizacio social impunha suas restricoes, a forma de
avalia¢io da ma consciéncia nfio era majoritaria. A antiga inocéncia do bicho-
homem, de fluir com a vida, permanecia mesmo sob a ameaca da ma consciéncia

como tipo psicologico ja existente.

O modo de avaliar, preponderantemente, qualificava tudo ao seu redor
como Bom ou Ruim para si; o expoente dessa afirmacfio de valorizagio ¢
denominado por Nietzsche de Senhor, cujos representantes, nos primeiros

tempos da civilizacio, eram distinguidos em relagio aos demais como

T GMIGMTI, § 23. Pag, 82. Tdem.
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espiritualmente bem nascidos. Nietzsche chega a essa conclusdo por meio da

averiguacio etimoldgica do termo Bom.

A averiguacfio etimolégica é o resgate e a construgiio do conceito, diga-se
prioritario, que a sociedade europeia do século XIX ndo domina mais, mas que
esteve a disposic¢iio, possivel de ser conhecido, mesmo sob todo o obscurecimento
gerado pela moral decadente do Bom ¢ Mau. O niicleo da avaliaciio das figuras

do Senhor e do Eseravo apresenta a mesma natureza quanto ao conceito de
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Bom, presente nas duas figuras: o que ¢ considerado propicio para o homem.

A indicacdo do caminho certo me foi dada pela seguinte questdo: que significam

exatamente, do ponto de vista etimoldgico, as designagBes para bom cunhadas pelas

, , 79
diversas linguas?

O desdobramento do termo, somado aos conhecimentos filologicos de
Nietzsche, refine todas as culturas do passado longinquo e, consequentemente,
todas as formas de valoragiio, sob o género do Senhor. O significado, o sentido
das palavras, ha de revelar a caracterizac¢fio das atitudes humanas e do
panorama geral dos povos e das civilizagdes do passado. As palavras, por serem
meios de socializacfio, pois relatam definicdes, sdo sinais para se tentar
compreender os seus significados, visto serem definicdes de comportamentos e
interpretagées de como se concebe o mundo em questio e tudo envolto nele.
Assim, o passado do homem, visto a partir da averiguagiio etimolégica do
conceito de Bom nas diversas e antigas linguas, apresenta wma uniformidade
quanto ao sentido, que essas diversas formas de valorago, sob o conceito de

Bom, representam. Nietzsche constata a enorme deformaciio presente em seu

8 . nl .

E claro que a consisténcia dos termos, para as duas figuras, Senhor e Escravo, € totalmente
diferente, mas o termo Bom, em seu conceito, visto pelos dois lados, tem em comum a mesma
intengdo, ainda que tenhamos, no caso do Escravo, um desvio, na prética, daquilo que pretende o
conceito.

7 GM/GM 11, § 4, Pag. 20. Tradugfio de Paulo César de Souza,
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tempo, quando verifica que o conceito de Bom no passado é antagoénico ao do

europeu do século XIX.

LY

Descobri entdo que fodas elas [distingdes] remetem & mesma fransformagdo
conceitual — que, em toda a parte, nobre, aristocrdtico, no sentido social, é o conceito
basico a partir do qual necessariamente se desenvolven “bom”, no sentido de
“espirituaimente  nobre”, “aristocrdtico”, de  “espiritualmente  bem-nascido”,

“espiritualmente privilegiado”: um desenvolvimento que sempre corre paralelo aquele

n (13

E " 2 1”7 i« : 80
outro que faz “plebeu”, “comum”, “baixo” transmutar-se finalmente em “ruim”

Ao mesmo tempo, a pesquisa de Nietzsche sobre a forma valorativa
concentrada na defini¢io do que é Bom aponta-nos que a valoracio Bom, além
de seguir um caminho de defini¢do de comportamento, segue, também, uma

ordem social (a dos nobres).

1...1é de interesse nada pequeno constatar que, nas palavras e raizes que designam o
“bom”, transparece ainda com frequéncia a nuance cardeal pela qual os nobres se sentiam

homens de categoria superior. E verdade que, talvez, na maioria dos casos, eles designam a

o

si mesmos conforme simplesmente a sua superioridade no poder (como "os poderosos, “os
senhores’, “os comandantes”) ou segundo o signo mais visivel desta superioridade, por
exemplo, “os ricos”, “os possuidores” (este o sentido de arya, e de termos correspondentes

em iraniano e eslavo). Mas também segundo um trago tipico de cardter: e é este caso que

. ; 81
aqui nos inleressa,

Valiam-se do que era Bom aqueles cujas formas de se consumar o conceito
de Bom lhes correspondiam diretamente, tanto num sentido social, favorecendo
a prosperidade da sociedade, quanto na honra de ter uma incumbéncia
altamente valorizada pelo meio, como conseguir o engrandecimento da

comunidade, da sociedade, pelas conquistas bélicas. Alids, a vitéria na guerra

% Jdem, Thidem Pag, 21, Tdem.

8l Idem; grifo meun.

Obs: Nietzsche define a forma louvéavel do mundo social, no sentido de mando e de obediéncia, a
partir de sua concepgfio fisiologica, em que o estatuto de instintos moldados segundo uma
hierarquia, logo, uma diferenca de graus e de posigio é a regra,
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era entendida como esforco para a continuidade da sobrevivéncia de todos os da
comunidade; era uma tarefa coerente com as propostas da moral em sua face de
sustentabilidade social®’, e os conquistadores demonstravam ainda um sinal
caracteristico de afirmac¢fio pelo extravasamento do lado instintivo, que
permanecia mesmo com o adestramento do antigo animal-homem, sob o jugo da

camisa de forg¢a social-racional.

Assim, o Bom do homem do passado, daquele ser livre de coer¢des quanto
a liberar os seus instintos para fora do meio social, nio se voltava para
preocupagdes externas; era uma forma egoista ¢ a0 mesmo tempo inocente para
se conduzir diante da vida. A felicidade residia no desbravamento, no gosto de se
sentir vitorioso, na alegria de despejar para fora todo o comedimento presente

nas atitudes obrigatoérias do circulo social.

Os instintos, assim, quando a sede de conquista aparecia, e ela aparecia
com bastante frequéncia, retornavam novamente e conduziam, para fora dos
perimetros do meio social, as figuras agrupadas sob o género de Senhor;

retornavam ainda quando era preciso castigar os infratores da comunidade.

Ali desfiutam a liberdade de toda coer¢do social, na selva se recobram da tensdo
frazida por um longo cerceamento e confinamento na paz da comunidade, refornam a
inocente consciéncia dos animais de rapina, como jubilosos monstros que deixam afrds de
si, com dnimo elevado e equilibrio inferior, wma sucessdo horrenda de assassinios,
incéndios, violagbes e torturas, como se tudo ndo passasse de brincadeira de estudantes,
convencidos de gue os poetas muito terdo para cantar e louvar. Na raiz de fodas as ragas

nobres ¢é dificil ndo reconhecer o animal de rapina, a magnifica besta—loira que vagueia

- 1s w 3
avida de espolio e vu‘(;m‘tc:fs/.../8

82 ” . o Al s e
Obs.: Nio se deve confundir essa sobrevivéncia geral com Utilitarismo.,

53 GMIGMT, § 11. Pég. 32. Tradugdo de Paulo César de Souza.
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A crueldade, o gosto pela aventura, o desejo da conquista e da destruiciio
significavam a volta a antiga condicdo do animal-homem e A prioridade de
apenas ver seu desejo ser saciado. Tal comportamento era o que significava Bom
para esses guerreiros do passado, os quais estavam realmente livres para agir da
maneira como achavam melhor, de acordo com o que consideravam Bom, O
egoismo, que se configura como uma aAnsia para a satisfacio de si, sem
preocupar-se com outras causas e com ferceiros, é o conceito de Bom para este
Senhor do passado. Somado a isso, Bom é a ansia, o desejo descomunal de
continuar vivendo, conseguindo, assim, superar os obsticulos que a vida
proporciona. Essa figura ama a guerra, ama a valentia, porque isso lhe d4
prazer, consequentemente o Senhor sente prazer na vida, nfio se importa com os
obsticulos, porque os empecilhos sdo oportunidades para testar a sua coragem e
colocd-lo em aciio. O Senhor nio se preocupa em ofender, insultar a condi¢fio da
vida, pois tem forcas para continuar a viver sem reclamar dos problemas que a

existéncia lhe oferece.

Na vis@o genealdgica de Nietzsche, 0 Senhor se preocupa tio somente com

a forma como a vida se apresenta para ele, isto ¢, toda a sua atenciio, de fato,
| concentra-se unicamente em seus intentos ¢ em seu plano de atuacio, em meio
ao turbilhlo de forc¢as. Tem os olhos somente voltados para si, brotando dai sua
unica fonte de felicidade. O Senhor simplesmente fluia com a vida, tal como

preconiza a inocéncia de Heraclito.

Os bem-nascidos se sentiam mesmo como os felizes, eles ndo tinham de construir
artificialmente a sua felicidade, de persuadir-se dela, menti-la para si, por meio de um
olhar aos seus inimigos (com o costumam fazer os homens do ressentimento); e do mesmo

modo, sendo homens plenos, repletos de for¢a e portanto necessariamente ativos, ndo

sabiam separar a felicidade da agﬁo/../g 4

5 1dem, § 10. Pag. 30. dem.
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O descarte do que é subsequente ao que o Bom toma como prioritirio, na
pesquisa etimologica de Nietzsche, recebe a definicdo de Ruim (Schlechi). Para
os valentes do passado, para aqueles desprovidos de qualquer senso de controle e
admoestaciio, Ruim é tudo que possa tornar fraca a sua dnsia pela conquista e
pelo prazer decorrente disso, quando se tratava de guerrear e subjugar. E nfo se
sentir forte, vigoroso. Ruim é estar inoperante, ¢ ndo querer desbravar os
eternos conflitos, é nfio se mostrar forte para os outros porque isso causaria
vergonha para os demais e para sua autoavaliaciio. Ruim ¢ direcionar os olhos
para outros indiferentes ao seu modo de viver, porque ndo ha no Senhor
nenhuma preocupagiio em ater-se a um estado comportamental que fuja de sua
maneira natural de ser. Ruim contrapde-se a tudo considerade Bom, logo,
indigno de aceitacio o que deve ser descartado. Mas é importante salientar que,

por parte de Nietzsche, h4 muitas ressalvas quanto a essa figura do passado.

1.8 - Bom e Ruim — Critica e Analise de Elementos
Proveitosos para o querer-poder nietzschiano

A averignaciio etimoldgica de Nietzsche, mesmo se voltando, de forma
precisa, para o passado do homem, nfio deixa de possuir uma perspectiva e
critica a respeito do modo de vida desses agentes. Esse ensejo expde um querer-

poder muito mais abrangente, assumindo um dos objetivos de toda a Genealogia

da Moral.

Embora o Bom e Ruim tenha uma posicio de destaque, transmitindo a
aparente ideia de que o passado se sobrepde totalmente ao presente quanto a
predeminiincia de uma forma de valorizar mais digna, isso se deve muito mais
ao contraste entre dois momentos antagonicos, as quais ndo deixam de possuir,
quando se analisa nelas as manifestagGes do tipo Senhor, similaridades, como
enfatiza Jorg Salaquarda. Automaticamente, quando os fortes do passado e do

presente sdo vistos pela mesma otica de critica, as suas figuras apresentam, em
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seu hojo, o ensejo nietzschiano de uma outra mentalidade, de uma terceira via,

de um outro comportamento atipico diante da histéria do homem.:

“Os resultados de nosso procedimento de investigacdo sdo além disso confirmados

pelo fato de Nietzsche empregar o termo {asno] também quando fem em vista a

, , P 85
perspectiva consolidada dos até entio nobres e fortes .”

De acordo com o artigo de Salaquarda, ambos os tempos e os seus
respectivos tipos nobres, fortes, recebem criticas por parte da analise de
Nietzsche. O sujeito tido como forte, o Senhor, torna-se vitima de seu proprio
interpretar quando os seus valores, seus pensamentos ¢ seus tracos
caracteristicos recaem em uma convicgcio e, consequentemente, conduzem-no a
queda: “Existe por certo um grande perigo na estupidez nobre desse tipo de

. o 40 86
convicgiio.”

Mas, ainda dentro da averiguac¢do etimoldgica, Nietzsche quer acentuar o
alto grau de antagonismo entre o que era considerado Bom para o homem do
passado e para o homem de sua época, demonstrando muito mais aproximacoes
de como a vida era, no geral, caracterizada em relaciio a sua vontade de poder,
como sendo um critico da moral do Bom e Mau, tio em voga em sua época.
Trata-se do embate entre a época da inocéncia e da afirmaciio contra a época
dos pessimistas. O Bom ¢ Ruim de Nietzsche, tal como ele sugere, nio se resume
tdosomente a0 espago etimologico do passado. O filésofo resgata, sim, muitas das
caracteristicas do Senhor do passado, mais precisamente o seu olhar unicamente
para si, que o define naturalmente como uanico agente que faz a aco e,
consequentemente, para as suas conquistas decorrentes de seu modo de vida; no
entanto a intencio de Nietzsche nfio se resume a resgatar plenamente o que

imperava como sendo Bom ¢ Ruim, mesmo quando salienta o contexto de uma

8 Salaquarda, Jorg — “Zaraiustra e 0 Asno” in Nietzsche na Alemanha. Ed. Unijui, P4g. 149.
8 tdom, Tbidem, P4g. 150.
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moral inocente e, por essa razio, advinda da saide para determinar parimetros

mais louvaveis em relagéio a vida,

A apresentacdio da necessidade de wma moral associada com a saide
fisioldgica nfio desvia Nietzsche de reformular o sentido de Bom e Ruim, tendo
como base tanto as suas criticas aos tempos de outrora quanto, e principalmente,
as suas criticas aos modos de valorizar, afirmativo e negativo, do seu tempo
presente. Ocorre que Nietzsche se deslumbra quando observa o excesso de for¢a
do Senhor do passado diante da total auséncia de for¢a do europeu de seu

tempo.

Assim, o Bom e Ruim pretendido p()r' Nietzsche asSume significados
adicionais. O Senhor do passado niio pode bastar para incentivar o que é preciso
ser, embora nio deixe de ser um estimulo e a comprovacgiio de que o objetivo
geral de Nietzsche seja possivel, isto é: o revigoramento do homem e a volta do

gosto pela vida, a partir da institui¢fio de uma moral proveniente da satde.

Pode-se ter completa razdo, ao guardar temor e se manter em guarda contra a besta
loura que hd no fundo de toda a ra¢a nobre: mas que ndo preferiria mil vezes temer,

podendo ao mesmo tempo admirar, a ndo temer, mas ndo poder se livrar da visdo

87
asquerosa dos malogrados, atrofiados, amargurados, envenenados?

O Bom proposto por Nietzsche quer desacorrentar o homem de toda a
imposicio de uma moral degenerativa e quer conceber os atos degenerativos
apenas em sua constituicio, e nio como partes reais de uma moral metafisico-
religiosa. Tais atos asseguram a continuidade do apequenamento ¢ da fraqueza
do homem, embora a moral de decadéncia condene muitos dos mesmos, tais
como sio os pecados a serem evitados pelos principios morais. Note-se que,
mesmo havendo, no caso do pecado, uma condenaciio de atitudes realmente

nocivas para o ser humano, o fato de tais represalias partirem dos pressupostos

8 GM/GM1, § 11. Pag. 34. Thidem.
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morais correspondentes nfo extingue os efeitos degenerativos; assim, a
conscientizaciio ¢ parcial, e nfio completa. A totalidade da moral nfio impede a
classificaciio de fraqueza, de desvirtuosismo subsequente aos efeitos originarios

dos atos, porque estes itltimos ja sfo, por si sd, nocivos.

Nietzsche propde o que esta além do Bem e do Mal, ou seja, /..[pode-se
dizer que Nietzsche estd deliberadamente e provocativamente utilizando-se dessa
expressiio para indicar que também a moral que ele articula propée um “além”,
mas que seu além é em relagdo aquele mundo, ao qual corresponde a interpretacdio
platénico-cristd, a “moral da compaixio”, “a décadence”, e em relag@o ao tipo de
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homem que ela produz,

No amago dos juizos valorativos, esta o combate entre for¢as ativas e
reativas presentes no corpo humano. Quando Nietzsche insiste no total
desprendimento do homem em relagio aos juizos metafisicos, o que ele quer é ir
além da dualidade metafisica e do fator intermedidrio entre mundos: a alma,

concebida como parte da estrutura humana.

O que Nietzsche pretende é justamente despertar a atengdio para a dignidade do
corpo, mediante renuncia a toda antecipagdo de um sentido fundamental, de wuma

significagdio tltima, nos termo e registros em que a tradi¢do conferiu dignidade metafisica a

) 89
seus objetos, ou realidade.

A dignidade do corpo é a enorme dimenséio que constitui a grande razdo; &
ele, o corpo, a origem das aspira¢des materializadas em vontades de poder. O
que o sujeito &, o que ele pensa, suas interpretagdes, seus dnimos, advém do
corpo, ¢ niio mais da alma. Tanto quanto ha uma disputa entre vontades de

poder no inorginico, faz-se presente também um choque, uma multiplicidade de

8 Paschoal, E “A Dinimica da Vontade de Poder como Proposi¢io Moral nos escritos de
Nietzsche”, 3 Capitulo, Pag. 195.

8 Giacoia, O — Sonhos e Pesadelos da Razéio Esclarecida: Nietzsche e a modernidade. Pag. 203.
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for¢as, um dinamismo no corpo, concebido, em seu conjunto, como vontade de
poder.

O corpo é, inequivocamente, unidade, porém ndo unidade simples, mas unidade de
organizagdo. As relagbes complexas de alianga e de oposicdo entre células, tecidos, drgdos
e sistemas fornecem uma espécie de base analdgica para a representagdo de um outre modo
de subjetivagdio, cujo modelo pode ser divisado por analogia com as unidades viventes, que,

no organismo, permanentemente surgem e morrem; isso mostra o sujeito como alma mortal,

; o . , 90
como pluralidade a que nélo pertence o atributo da eternidade.

Todos os homens possuem dentro de si, no corpo, tanto forcas ativas
quanto reativas. Existe, como foi dito, uma disputa infindavel, interminavel
entre esses dois grupos; os dois anseiam pelo poder, o que significa atribuir ao
sujeito uma classificacio, ou de Senhor ou de Escravo. Quando as forcas ativas
sobressaem no corpo, o sujeito esta, por assim dizer, assumindo a figura de
Senhor. A esse tipo comportamental corresponde a atenc¢io de Nietzsche, e é
inegavel, ainda que demonstre ressalvas aos exemplos da historia, uma certa
predilecio do filosofo por quem ¢ ativo, e nfio reativo, por quem cujos quanta

internos nfio rompem a associagéiio entre homem ¢ vida.

Segundo as palavras de Deleuze, ha uma hierarquia quando se analisam as

forcas e isso /../significa em primeiro lugar a diferenca entre for¢as ativas e

- - . - » 91
reativas, a superioridade das forgas ativas sobre as forgas reativas.

As for¢as ativas, quando s@io sobressalentes, nfio eliminam as forgas
reativas, muito embora o corpo seja um palco de infindaveis disputas e
associagdes que excluem certas for¢as no momento em que optam por outras ou
quando eliminam outras, mas isso se deve ao préprio corpo em sua naturalidade
instavel, movel. Da mesma maneira como as for¢as perecem, outras nascem para

que o conflito persista, sempre entre forgas ativas e reativas. O Senhor ¢ o

9% 1dem. Thidem. P4g. 96.

1 Deleuze, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. Pag. 79.
66



detentor de uma certa estabilidade, mas as forcas reativas estariio sempre em
Juta para a tomada do poder. E tal estabilidade, referente as forcas ativas
sobressalentes, necessitaria assumir, para que a qualidade do género de Senhor
cedesse espago para o antiasno par excellence, ela mesma um carater movel, de

autorrenovacgao.

Como nao sdo eliminaveis por completo, e analisa-se ainda a estrutura do
Senhor, o que acontece ¢ um controle, um assujeitamento das forcas reativas em
beneficio das forcas ativas. Estas conseguem transformar os efeitos das for¢as
reativas em um beneficio para o Senhor, pois estdo subjugadas. O risco de tomar
o poder persiste, mas os efeitos de sua existéncia sfio transformados em prol das

aspiracdes das forcas ativas, uma vez que estiio a sua merce,

O ftipo ativo engloba, pois, as forcas reativas, mas num estado em que elas se
definem por um poder de obedecer ou de ser agidas. O tipo ativo exprime uma relagio

entre as forcas afivas e as forgas reativas, de modo tal que estas ultimas sdo elas préprias

agidas.92

E a classificacdo qualitativa da vontade de poder soberana, que ha de
definir o sujeito, seja ativa, seja reativa, néio é jamais absoluta, total. O resultado
se direciona apenas para duas classifica¢des, para dois géneros, mas cada género
pode comportar diferentes graus de intensidade, Nietzsche chama de fraco ou
Escravo, nio o menos forte, /.../mas aquele que, qualquer que seja a sua forga,
estd separado daquilo que pode. O menos forte é tio forte como o forte se for até o
limite, porque a astucia, a sutileza, a espiritualidade, o préprio encanto pelos quais
completa a sua forca menor pertencem precisamente a esta forca e fazem com que
ela niio seja menor. A medida das forcas e sua qualificaciio ndo dependem em nada
da quantidade absoluta, mas da efetuacio relativa.” Esse é outro exemplo claro de

que essa grande razdo, o corpo, apresenta uma aparente unidade, de novo somos

*2 1dem. Thidem P4g.168.
%% Idem. Ibidem. Pég. 79.
67



remetidos do “um” aos “muitos”, as unidades respectivamente organizadas em si

: NP , a 94
mesmas e instiveis, sem uma subsistente esséncia (Kern) de ser.

O que define o Senhor é a dominacio da satide e de um interpretar
igualmente saudavel. O alicerce dessa condicio de forca é uma personalidade

extremamente familiarizada a faculdade do esquecimento.

Para libertar a alma do ressentimento, faz-se, pois, necessdrio poder renunciar ao

desejo de vinganga, ou seja, niio se revoltar contra aquilo que incomoda, irrita, fere; nio
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permitir que aquilo a que se estd exposto e vulnerado também envenene,

Mas, como ressalta Salagquarda, a predominancia ininterrupta de uma
vontade de poder afirmativa é igualmente criticada por Nietzsche. O carater
movel, caracteristico do embate travado no corpo, teria de se aplicar a vontade
de poder afirmativa, que se mantém na posicio sobressalente, 0 que nio
significa um rompimento da supremacia do género ativo, afirmativo, de Senhor,
e sim a renovac¢io de sua for¢a motriz, de sua qualidade de vontade de poder.
Os exemplos da histéoria mostram o perecimento dos fortes diante do
endurecimento, da petrificacfio de seus valores fortes quando estes se tornam
uma convic¢io e, consequentemente, uma arma voltada contra si mesmos. A
esses, os asnos fortes, que sfo os fortes de todo o desenrolar da humanidade,
falta, segundo Salaquarda, uma racionalidade, um senso critico que impediria o
sucumbimento de seus atos diante do excesso de entusiasmo proveniente do
corpo:

Ele destruird [o filésofo do porvir, o personagem sugerido por Nietzsche ¢ que
seri dotado de uma esperteza conciliatéria, de adestramento de multiplas vontades de
poder] o dominio de um impulso (quantum) que, devido, a uma tirania demasiado

prolongada, se torna destrutivo para a inteira organizaciio, mas ndo por meio do

enfraquecimento de todos os impulsos nem por meio de um aut aniquilamento, e sim pelo

o4 Miiller-Lauter, W - A Doutrina da Vontade de Poder em Nietzsche. Pag. 96.
95 Giacdia, O -- Sonhos e Pesadelos da Razdo Esclarecida: Nietzsche e a modernidade. Pag. 126
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Sfortalecimento, a cada vez, de um outro impulso que deve romper esse dominio nele

96
mesHo.

Mas o Senhor, dos tempos vistos por Nietzsche, nio faz, no geral, juizos de
valor baseados em sentimentos negativos, que possam degenerar, diminuir a sua
conduciio inocente e afirmativa, isto é, que nfio concebam a vida como uma
excelente oportunidade de engrandecimento pela superagio de seus empecilhos
naturais e, por essa razdo, inevitaveis. A contraposi¢io do Bom nio esti
carregada de tamta aten¢fio, a nAo ser a necessaria para fazer descartar
imediatamente o que logo deve cair no esquecimento, pois o fluxo da vida assim
o exige. O descarte do que nfio ¢ Bom, para o Senhor, ndo esta carregado de
contornos que prendam as suas atitudes; nem os seus modos de vida ligam-se a
preocupacdes insignificantes e dispensaveis, se comparadas com o objetivo

maior.

A moral da vontade de poder do filésofo terd de manter os instintos
afirmativos e desprendidos da metafisica como as principais fontes para a
determinaciio do Bom e Ruim, entretanto o desprendimento ha de se filiar a
principios de conduta preocupados com o convivio social, os quais instituirdo o
Bom para o sujeito em conformidade com o Bom para a estrutura social.
Associa-se, aqui, 2 mesma moral criada em vista da ordem social e geral, quando

foram estabelecidas regras para a manutencgio da vida.

O Bom do -Senhor quer a sua expansio, nfio pressupondo um mundo
marcadamente guerreiro, ¢ sim caracterizado como um espaco de convivio
alcan¢ado, como a Europa do século de Nietzsche, onde o convivio era possivel, a
énfase nfdo estava em aclamar a guerra, e sim conceber a vida em sua prépria
maneira de ser, como um espaco de conflitos, ainda que fosse o palco para

disputas bélicas, ainda que a guerra nfio deixasse de ser uma condicio da vida, a

%6 Salaquarda, Jérg — “Zaratusira e o Asno” in Nietzsche na Alemanha. Ed. Unijuf, P4g. 154,
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exemplo da Grécia Antiga, que soube muito bem, isso antes do advento de
Sécrates ¢ do platonismo, inventar contormos culturais originarios de seus
impulsos mais elevados. Os gregos souberam embelezar a vida, atribuindo-lhe
estimulo extra para mais vida, para mais sede de vida. Heraclito foi outro
grande modelo para Nietzsche, pois seu pensamento ¢ um /.../pensamento ativo
que afirma o devir, um pensamento contemplativo que afirma o ser do devir. /...
Por que niio existe um ser para além do devir, nio existe um uno para além do
multiplo, nem o multiplo nem o devir constituem aparéncias ou ilusées. Mas

também ndo existem realidades multiplas e eternas que constituiriam, por sua vez,
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como esséncias para além da aparéncia.

Portanto podemos ver, em Nietzsche, a relutincia em diminuir o valor da
vida, em denegri-la, quando se age com agressividade em demasia e sem
necessidade, em sua critica A ética cavalheiresca, aos combates mortais, cujo
propésito era lavar a honra com sangue, com a morte desnecessaria e estipida,
contrapondo, a0 mesmo tempo, esse codigo de ética brutal, familiar também em

sua época, a0 modo de vida dos gregos.

Os gregos estavam longe de tomar tio pouco a sério a vida e a morte, por causa de
uma injiria, como nds fazemos sob influéncia de um herdado esplrito de aventura

cavalheiresco e gosto por sacrificio; ou de buscar situacbes em que se possa arriscar Hma

e outra num jogo de honra /.../98

Havia, nos povos do passado, a quebra de muitos limites, mas imperava,
mesmo assim, uma perspectiva de afirmagio. Contudo, no panorama geral do
passado, a época em que os Senhores eram a grande maioria, toda uma cultura
esbelta, de adoraciio da vida e repleta do desejo de se construir um sentido
terreno a ser desfrutado pelas gera¢Ges posteriores - apesar de também ser

criticado por Nietzsche, logo desapareceu. O Império Romano representava tais

77 Deleuze, Gilles. Nietzsche e a filosofia, Pag.38.
% 4t § 199, Pag. 143,
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valores de afirmacio, e foram o platonismo e o Cristianismo, dentro de nossa

cultura ocidental, o que alavancou a consolida¢io do mundo criticado por

Nietzsche.

Capitulo 2: 4 Rebelido Escrava da Moral

2.1 - A Incitacdo do Cristianismo

Nietzsche se opds ao primeiro caso de transvalora¢io ocorrida no
Ocidente, quando o deslumbre de um mundo regrado pelo politeismo e pelo
gosto incomensuravel para com a vida cedeu espaco a concepgiio dualista do Ser
¢, pela primeira vez, a predilegiio por um mundo nem sequer conhecido, porém
imaginado, em detrimento do mundo dos sentidos: trata-se do platonismo. Por
vezes, Nietzsche profere ataques contra a vontade de poder que foi o platonismo,
pois muitos dos principios antagdnico-cristdos ja tinham sido experimentados
pela perspectiva apresentada pelo filésofo grego: Minha desconfianca de Platio
vai fundo, afinal: acho-o tio desviado dos instintos fundamentais dos helenos, tio
impregnado de moral, tdo cristdo anteriormente ao cristianismol../” 9, e 0 conceito
de alma deste seria mais tarde trabalhado pelo Cristianismo. Afinal, [a natureza
ética de Plafﬁo] esse elemento nos fornece a base para o reconhecimento da mutua
pertenga entre a oposi¢cdo mundo sensivel-mundo inteligivel, com a correspondente
doutrina das ideias, por um lado, e a teoria platonica da alma, por outro. 100 Assim,
¢ correto designar o platonismo como uma doutrina similar ao Cristianismo e,
quando o filosofo alemfo ataca o Cristianismo, golpeia, ao mesmo tempo, Platio,
pois foram, de certo modo, dois exemplos claros de vontades de poder que se
propuseram a transvalorar o mundo em contornos antagonicos, uma vez que

estes negam a vida.

9
’GD/CI. O que devo aos Antigos, § 2, Pag. 102,
0 Giacoia, O — “Sonhos e pesadelos da razfio esclarecida: Nietzsche e a modernidade”, Pag.21.
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Mas pode-se dizer que os principios platdnicos estiveram por muito tempo
obscurecidos, isto é, ndo apresentaram nos tempos seguintes de seu advento,
dentro ainda da Antiguidade, uma ameaca, visto que Roma exibia
caracteristicas idénticas aos tempos desassociados de imposigdes metafisicas.
Seus deuses, imitaces dos deuses gregos anteriores a Platiio, eram o espelho de
toda a Ansia de vida dos homens em continuar vivendo. Havia derramamento de
sangue desnecessario, sim, como no Coliseu, mas, dentro ainda do olhar de
deslumbre nietzschiano, a vida era, no geral, extremamente valorizada, era o
valor supremo. A moral dos romanos também atendia as necessidades de
manutencdo da vida, das estruturas sociais, amava-se a ordem, a 'organizagﬁo,
tanto que Roma era uma cidade de marmore, ¢ nio uma tribo rudimentar,
arcaica, feita de madeira, muito menos um caos geral, tal como era o ambiente

do antigo animal-homem.

Platdo .ressurgiria mais tarde no contexto de um mundo regrado ja por
uma outra vontade de poder, nfio mais a dos romanos, e sim em plena Judeia
vitoriosa: E como se Nietzsche dividisse assim: antes de Cristo, vem Platiio; depois
de Cristo, vern Paulo, mas, de fato, nenhum deles fora cristdo e Paulo tio somente
continuou o dualismo alimentado por Platio. O que faz Nietfzsche? Retoma a
importancia do corpo e luta contra o idealismo platénico que o corrompe. Pois,
diante de um julgamento eterno, nfio somente sofre a “alma” como sofre o corpo.
Alids, o prdprio corpo torna-se “bode expiatério” da “alma” que, entretantas

, : 101
outras torturas, inclui a tortura do corpo.

Assim, foi o Cristianismo, a Judeia de Cristo, dentro de nossa cultura
ocidental, o que alavancou a formacfio do mundo conhecido desde entéo, porque
subverteu o mundo anterior, 0 modo de vida anterior: a moral de Roma, que

mudou para sempre o relacionamento do homem com a vida.

1ot De Sousa, Mauro Araujo - “Nietzsche Asceta” -, Tese de Doutorado, P4g.26. PUC -SP
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Nem mesmo os barbaros conseguiriam levar a cabo uma campanha de
destrui¢ao tio bem sucedida como a que os cristios empenharam contra Roma.
Il a isso, segundo Nietzsche, se deve até o fim do Império Romano como
territério, como um espa¢o de organizacio firme que resistiria a todas as

ameacas possiveis, inclusive a uma outra ameaca interna: os maus imperadores.

O cristianismo foi o vampiro do Impérium Romanum — o fremendo feito dos
romanos, conquistar terreno para uma cultura grande, que tem tempo, ele desfez da noite
para o dia. — Ainda nio compreendem? O Imperium Romanum que conhecemos, que «
historia da provincia romana nos ensina a conhecer cada vez melhor, essa admirdvel obra
de arte do grande estilo, era um comego, sua construcdo era calculada para provar a si
mesma ao longo de milénios — até hoje nunca se construiu assim, nem mesmo se sonhou
construir em tal medida sub specie aeterni [do ponto de vista da eternidade]! — Essa
organizaciio era firme o bastante para suportar maus imperadores: o acaso das pessoas
ndo pode infervir nessas coisas — primeiro principio de toda grande arquitetura. Mas nio

era firme o bastante para defender-se da mais corruptua espécie de corrupgdo, dos cristios.

Wad

E. bom ressaltar que Nietzsche, em seus fragmentos péstumos, atribui uma
falha por parte dos imperadores romanos e da elite, tais como Nero, que
favoreceu a emancipac¢ao dos degenerados. O que aconteceu foi justamente um
desvio excessivo de conduta, totalmente incoerente com o sentido de suas
posig¢oes, referente a hierarquia social e a disciplina de conduta e dignidade, com
as quais deveriam ter dado mais aten¢io. Como homens do mais alto patamar,
os imperadores e a sua elite deveriam ter assumido a posicio de extrema

justificativa da ordem de como aquele mundo era concebido.

O conceito de posicio elevada era o poder maximo dos mandatarios desse
sistema aristocratico romano, no que diz respeito a efetivaciio das decisdes
politicas de ditar os rumos de todo o império; o mesmo conceito teria de

efetivar-se, também, como consequéncia da grandeza moral e intelectual dessa

12 AC/AC, § 58. Pag.74. Tradugdo de Paulo César de Souza.
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aristocracia, que proporcionaria a eleva¢io de todas as aspiragdes mais nobres
de sua personalidade, originada da saide e afirmaciio, em todas as formas
possiveis. Roma nfio seria Roma se o desvirtuamento moral de seus imperadores
mareasse toda a sua histéria, mas muitos imperadores romanos nio se
comportaram 2 altura de seus cargos, entregaram-se a vida desregrada,
derramaram muito sangue de forma desenfreada e cruel, foram mais carniceiros

do que homens virtuosos.

A degeneraciio dos dominadores e das camadas dominantes provocou a maior
confusio na histéria!l Sem os Césares romanos e sem a sociedade romana, a loucura do
cristianismo nio teria chegado a dominar.

Quando os seres humanos mais limitados passam a duvidar que existem seres
humanos mais elevados, entiio o perigo é grande! E se acaba descobrindo que também
entre os seres humanos limitados, subalternos, pobres de espirito, existem virtudes, e de
que diante de Deus os seres humanos estiio postos como iguais: o que tem sido o non plus
ultra da idiotia até agora sobre a Terral Ou seja, os seres humanos superiores acabavam
por se mensurar segundo a escala de mensuragfio da virtude dos escravos - sentiriam
“orgulho” disso etc .- consideraram despreziveis todas as suas qualidades mais elevadas!

Quando Nero e Caracala estavam sentados ld no alto, surgiu o paradoxo: o ser

, , . . 103
humano mais baixo tem muais valor que aquele ld no alto! 1.../

O poder de governar, tratando-se de uma atribui¢do dirigida a poucos,
como o modelo aristocratico propde, e a razio por tras desse poder siio fatores
correlatos. A virtude, assim sendo, precisa ser o modelo a ser disperso pelas
figuras mais proeminentes e poderosas do mundo de Nietzsche, e torna-se, ao
mesmo tempo, o seu pilar de sustentacfio, pois é o que garante a continuidade da
ordem politica e social. A falta de seriedade dos Césares para com a conduta nio

foi, contudo, a raziAo primordial. Para que houvesse uma mudang¢a, era

193 NE/EP 25[236]. Primavera de 1884. In: Fragmentos do Espdlio, P. 58.
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necessaria uma alternativa, um segundo caminho, e ai entra o cristianismo como

uma vontade de poder insaciavel por mais poder, por mais dominio.

Nio seria absurdo associar o crescimento dos fiéis cristios aos ataques ao
modo de vida dos romanos, em especial dos Césares, mas nio se trata somente
disso, pois ¢ Cristianismo precisava mostrar-se ao mundo nido somente
criticando os homens de cima, mas também expondo e defendendo os seus
principios teolégicos parcialmente novos, suas doutrinas, que nfio sio de forma
alguma reduzidas, pequenas e despretensiosas, caso contririo o Cristianismo

seria apenas um mero ataque, e nfio uma vontade de poder.

O Cristianismo realmente angariou e aticou os fracos, cutucando
profundamente as suas feridas com a totalidade de sua doutrina e com a
abrangéncia da mesma, que se identifica com as aspiracdes escravas ¢ tem o dom
de torna-los mais escravos, juntamente com o mundo. O Cristianismo almejava
o poder desde o inicio, e a “Rebelidio do Ocidente” nido teria acontecido, Roma
nfio teria ruido, mesmo com imperadores indignos de sua posig¢io, se o
Cristianismo nfo tivesse surgido, e pelo menos a histdria, tal como se seguiu e tal
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como Nietzsche relata em sua obra, ndo seria a mesma.

A queda da antiga Roma, em suas estruturas mais sélidas e visiveis, em
seu reflexo deslumbrante de for¢a e do desejo de sua gente de fazer fluir a vida,
consciente de sua condi¢iio e¢ considerando-a o iinico patamar existente com
reflexos diretos de uma moral afirmativa, remete-nos a incidéncia concreta de

uma vontade de poder, mais precisamente da vitéria de uma vontade de poder

4 Nietzsche, em suas obras, como em 4 Genealogia da Moral, transmite-nos certa esperanca
histérica de que, se o Cristianismo nfio tivesse vencido os fortes, a realidade subsequente seria
diferente; possuiria, assim, aspectos de afirmag¢fio. Mas o mundo, como palco de conflitos entre
vontades de poder, persistiria e, como tal, um outro signo de decadéncia poderia se sobrepor.
Estamos apenas enfatizando esse fato, certamente Nietzsche nfo contradiz o seu pensamento da
vontade de poder com uma esperanga metafisica, com um dogmatismo do que o mundo ¢ a historia,
em carater de certeza, poderiam ter sido sem a vitéria do Cristianismo.
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sobre outra, Fundamentalmente, o que Nietzsche ataca é a inversdo do modo de

vida, do afirmativo ao negativo.

Depois do fim de Roma, devido a “Rebelido Escrava da Moral”, o mundo
perdeu toda a afirmagiio, o esplendor da beleza, a grandiosidade do encanto;
nfo havia mais atributos para conduzir o homem a seguir a moral de afirmacio,
a classificar a interacio humana e, consequentemente, a viver a vida de uma
maneira positiva, proveniente da sadde, porque simplesmente a moral de

afirmacfio fora drasticamente comprimida.

Tudo o que era decadente, escravo, comum a plebe, viu no Cristianismo a
oportunidade de conquistar o0 mundo, de afirmar a sua postura, pois foi dado
incentivo ao seu comportamento débil. Incentivo iniciado, em termos de um
movimento ameacador, primeiramente por Paulo e depois pelo exemplo de
rigidez com que muitos, para comprovar a verdade de Cristo e a sua fé,
sacrificaram as suas vidas. A divida para com o Deus dos hebreus, seguindo a
mesma logica inicial da extrapolagiio do sensivel para o divino dos deuses do
“passado”, acrescenta-se, com o Cristianismo, por causa da crucificagio do Seu
Filho, um novo mecanismo para a vontade de poder que se seguiu: o sentimento

de culpa.

Em fuce ao credor onipotente, metafisicamente idealizado, o homem, em sua
existéncia terrena, nio é mais devedor, em sentido de um débito perpétuo, irresgativel, na
medida em gque a prépria existéncia do devedor se constitui na sua origem /./ A
impossibilidade humana de uma remissdo completa recebe, para Nietzsche, uma
elaboracgdo sublime na fantasia religiosa do imagindrio cristio; como tentativa genial de
solugdo para o paroxismo da culpa: por ela, é o credor que sacrifica a si mesmo, por amor
ao devedor, para seu resgate e absolvigiio. Esse é o terreno psicoldgico de onde brota,

como planta tardia (e, para Nietzsche, extravagante), as crengas cristd num sacrificio do
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proprio Deus pela humanidade, de um martivio do credor em beneficio do devedor.

105 Giacoia, O — Moralidade e Memdéria: Dramas e Destino da Alma. Tn Sonhos e Pesadelos da

Razdo Esclarecida: Nietzsche e a Modernidade. Pag. 66.
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A moral cristd fomentou o tipo debilitado, fraco. Na época de seu apogeu,
angariou todos os cansados, os ressentidos, os fracos e, com seus pressupostos
(topicos intrinsecos & sua moral), transformou inclusive a parte boa dos seres
humanos; sua vontade de poder tornou-se negativa, fraca e foi se tornando cada
vez mais visivel, mais concreta. Assim, conseguiu transvalorar para pior a
plenitude geral do espago de interaciio humana e se manter (porque essa moral
foi vitoriosa) propagando os seus principios, tornando-os, a cada gesto, a cada
rito, mais ligados 3 debilidade. Da for¢a de manter os seus valores fortes e
comuns a todos, o Cristianismo consegue ser uma for¢a presente ¢ um poder de

se projetar sem muitas dificuldades para o porvir.

Gracas ao fomento dado a figura do Escravo, o Cristianismo alcanca os
seus objetivos, A figura do Senhor cede, com a vitoria da “Rebeliiio Escrava da
Moral”, o seu espago de predominio para a figura do Escravoe. O que se tem

desde entiio é o prevalecimento do segundo caso.

Quem venceu temporariamente, Roma ou Judeia? Mas ndo pode haver divida:
considere-se diante de quem os homens se inclinam atualmente na propria Roma, como a
quintesséncia dos mais altos valores — nfio sé em Roma, mas em quase metade do mundo,
em toda metade do mundo, em toda parte onde o homem foi e quer ser domado — diante de
trés judeus, como fodos sabem, e de uma judia (Jesus de Nazaré, o pescador Pedro, o
tapeceiro Paulo e a mde do dito Jesus, de nome Maria. Isto é muito curioso: Roma

sucumbiu, niio hd sombra de divida'"

A sua cren¢a politeista converte-se ao Cristianismo, e nio era absurdo
reduzir a concep¢iio de uma visdo dupla da realidade e politeista a moldes
parecidos, porém regidos por uma nova for¢a monoteista e antagonica. Os fortes
foram vencidos, em sua estrutura fisioldégica, pelas forcas reativas, pelas

estruturas orginicas de degenerescéncia, que antes estavam acuadas e

19 GAGM 1, § 16. Pég, 44. Grifo meu. Tradugfo de Paulo César de Souza.
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impedidas de uma efetiva¢io majoritaria no inorginico. A predominéncia de
forcas, agrupadas ora em ativas ora em reativas, é o que determina o fator
qualitativo de wma vontade de poder que nada mais ¢ do que a defini¢io da
interpretacio dessa mesma vontade de poder, seja pelo lado ativo, seja pelo
reativo. Assim, o combate de for¢cas nunca desaparece. O que ha é a vitéria de
um grupo em quantidade e, consequentemente, de sua qualidade
correspondente, porque as forcas que entram em relacio nio tém uma quantidade,
sem que cada uma ao mesmo tempo nio possua a qualidade que corresponda a sua
diferenca de quantidade como tal'’.

Roma . torna-se crista, toda a ordenac¢do social, outrora unicamente
pertencente aos Césares e aos aristocratas e sua moral de Senhor, curva-se
diante da nova ordem, imposta pela sua respectiva vontade de poder ¢ que
jamais viu seu dinimo por mais dominio perecer. Os Senhores foram vistos como
pecadores e nada mais avassalador, nada methor para destruir uma ordem do
que recrutar for¢as da ordem oposta, mas forcas concebidas como quanta para
fortalecer, unicamente, a vontade de poder negativa dos escravos, a Judeia,
agregando para si mais dominios e mais poder. Através de uma doutrina

universal e ameacadora, o cristianismo enfraqueceu até mesmo os fortes, por

isso € justo dizer que foi o0 vampiro do Império Romano.

107 L, . . . s
E bom fazer uma rapida e sucinta retomada sobre a vontade de poder para deixar esse topico

mais claro. Delimitando unicamente essa citagfio, o termo relacdo designa o agrupamento de forgas
que institui, a partir disso, uma definicdo de grupo, de jungdo de forgas e quanta que se
assemelham; mas, a0 mesmo tempo, o termo pode gerar confusfio quando nfio se observa um
segundo sentido para a definigfio de relagio, dentro, ainda, da interpretagfio de vontade de poder,
que € a relagdo de forgas contrarias, vistas em continuo combate, em continuo conflito, pois ¢
justamente nesse conflito que h4 a classificagfio do agrupamento sobressalente de guanta de poder,
logo, do tipo do sujeito.
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Mas na verdade os fracos, os escravos ndo triunfam por adicfio das suas forcas,

mas por subtragiio da forga do outro: separam o forte daquile que ele pode. Eles triunfam

s , ., 108
niio pela composigio do seu poder, mas pelo poder do seu contigio.

O Escravo passa, portanto, a ser o agente de maior acfio no mundo; é ele o
resultado da degeneraciio do homem em relagiio A vida e, a0 mesmo tempo, é a
condigio para se sustentar a moral escrava ao torna-la uma forte tendéncia para
as geracdes futuras. Essa é a consequéncia mais grave, a vitéria (propriamente
dita) da “Rebelido Escrava do Ocidente”. A fraqueza do Escravo, originaria da
moral por ele seguida, é a raziio de existir da critica nietzschiana contra essa
moral. O nicleo da caracterizaciio desse agente degenerado e a consisténcia da
degeneraciio alavancada e também propiciada pelo Cristianismo serfo tratados

no tépico seguinte.

2.2 - Paulo: o precursor e o missionario; os
Martires

O Cristianismo tem uma relac¢fio, sim, com os periodos biblicos anteriores

ao seu advento. Segundo a sua doutrina, todos os tempos anteriores serviram

108 Deleuze, Gilles. Nietzsche. Pag. 23. Edigdes 70. Obs.: Deleuze utiliza o verbo no presente,
provavelmente querendo atribuir a necessidade de protrogagfo da vit6ria, ha muito tempo
alcancada, da Rebelifio Escrava do Ocidente. Faz-se necessdria a continuidade do mesmo contagio,
mesmo numa situagiio favoravel ao tipo escravo, para que a moral degenerativa persista a degenerar
0s que seriam fortes se a posigio da moral, em especial da moral cristd, nfo fosse a de vitéria, por
certo momentinea. Lembremos da concepgiio de mundo como um turbilhfo de forgas, como
vontade de poder, assim, mesmo a vit6ria de uma condigfo, de um emblema, de uma diretriz moral
a ser perpetuada, necessita ser a todo instante agugada, reanimada, “gerenciada” pelos mesmos
principios para que a situagfio perdure. No entanto a utilizagdo da citagfo se insere em um texto que
se remete & luta entre Senhor ¢ Escravo, travada no passado do Ocidente, quando o cristianismo
tomou a dianteira na luta contra Roma ¢ aos seus principios morais de afirmagfo, de forga, Ambos
os tempos ndo diferenciam o tnico modo de contégio, pois, tanto em uma posigho de manutengéo
quanto em uma situagfio de conguista, o processo orgnico ¢ o mesmo, tomando-se unicamente em
conta os individuos que sucumbiram as armadilhas da moral de escravo, afinal, os espiritos livres
também sfo uma realidade na época de Nietzsche.
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primeiramente para apresentar a figura do Pai, porém, mais do que isso, esse
periodo, denominado Antigo Testamento, passa a ser visto como uma

preparacio para a vinda da proxima fase,

Segundo o Cristianismo, os tempos anteriores nio se desassociam,
integram-se, juntamente com a fase cristdi, a um @nico plano, importante de ser
visto assim (como uno), porque, mesmo havendo uma transformacio na
composicio de Deus (de uno para depois se tornar triade), o mesmo continuou
sendo negador ¢ muitos dos preceitos morais presentes na época em que o Pai
ditava as regras e interferia diretamente na vida dos homens, por meio de seus

profetas, foram aproveitados na moral seguinte, a do Filho.

Os judeus — um povo nascido para a escravidiio, como diz Tdcifo, e com ele todo o
mundo antigo, “o povo eleito entre as nacdes”, como eles mesmos dizem e créem — os
Jjudeus realizaram esse milagre da inversio dos valores, gracas ao qual a vida na ferra
adquiriu um nove e perigoso atrativo por alguns milénios — os seus profetas fundiram
“rico”, “ater’, “maun”, “violento” e “sensual” numa sé definiciio, e pela primeira vez
deram cunho vergonhoso & palavra “mundo”. Nessa inversdo dos valores (onde cabe

utilizar a palavra “pobre como sindnimo de santo e “amigo”) reside a importincia do

. e 1
povo judeu: com ele comega a Rebelido Escrava da Moral. 09

O Cristianismo, mesmo reformulando os acontecimentos biblicos do
Antigo Testamento, considerando-os como uma fase de preparacdo, herdou a
negacio do credo anterior, a do Deus Pai. Nietzsche, contudo, faz uma ressalva,
quando une a concepcido de um Deus, no caso Javé, aos momentos de grande
euforia derivados do retorno, favoravel, de todas as condi¢Ges necessarias para a
continuidade da vida, pois, ai, o povo se afirmava, ao ofertar a sua gratidao
pelas dadivas naturais, como as conquistas e a chuva. Nesse momento, Javé era o

reflexo de uma nitida aspiraciio voltada para o viver, mas isso, por fim, logo se

109 ABM/JGB, Contribuicfio 4 Historia Natural da Moral, § 195, P4g. 95. Tradug#io de Paulo César
de Souza.

80



esgotou, e os sacerdotes se incumbiram de tramar uma deturpaciio crucial: o
conceito de Javé foi alterado para dimensées degenerativas, juizos morais foram
criados e postos contra o valor da vida, de sua condi¢io natural, centralizados

em um Deus observador e pronto para castigar os desobedientes.

Dai para a frente, a interpretagiio cristi ndo destruiu esse atributo de
negaciio da figura central, de seu conceito de Deus, mesmo admitindo uma
modificaciio conceitual, ao considerar a fase anterior parte de um inico plano e
adaptando certos principios 2 sua nova conceituagio, tais como: a necessidade e
a obrigatoriedade de obedecer aos mandamentos, a vida ap6s a morte, o castigo
eterno, a oracfio... - nem podia, pois Cristo teria de ser visto como o Filho de

Deus.

E todo o zelo com o qual o Pai regrava a conduta dos hebreus,
caracterizando-O como um Deus vigilante, observador e altamente rigido, foi,

mais adiante, um fundamento propicio para a vinda de seu Filho.

Um Jesus Cristo era possivel somente numa paisagem judia —quero dizer, numa
emt que pairasse continuamente a sombria e sublime nuvem da ira de Jeovi. Somente al 0
sitbito e raro cintilar de um raio de sol, através da horrenda e continua noite-dia
universal, pdde ser visto como um milagre do “amor”, como um raio da “graca” ndo
merecida. Somente af Jesus péde sonhar com seu arcolris e a escada celestial em que

Deus descia até os homens; em todos os outros lugares, o tempo claro e a luz do sol eram

. . . 110
tidos como normais e cotidianos.

Muito embora Nietzsche chegue até a isentar de ressentimentos a figura
do proprio Jesus, no que tange a sua inteng¢éio pessoal como anunciador de uma
nova doutrina, é importante frisar a permanéncia desses mesmos principios
teologicos que seriam, logo em seguida, trabalhados sob o viés do ressentimento

e da vinganga pelo grande construtor do Cristianismo: Paulo.

M0 pow/Ge. 11, § 137. Pag.154. Tradugdo de Paulo César de Souza.
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Jesus: quer que se creia nele e manda para o inferno quem quer que resista.
Pobres, idiotas, doentes, mulheres vulgares incluindo prostitutas e canalhas, criangas —
todos preferidos por ele: sente-se bem enire eles. A sensacio de condenar tudo o que seja
belo, rico, poderoso, o édio contra quem ri. A bondade, com o seu contraste mdximo em

uma s6 alma: ele era 0 mais malvado de todos os seres humanos. Sem nenhuma equidade

H y_ s * ) . N ~ 111
psicoldgica. A louca vaidade que tem o mais sutil prazer na humilhagdo.

Dessa forma, o barro, com que o apostolo de Tarso trabalhou, néo foi, por
assim dizer, eliminado, mesmo na época em que o Messiags tomava a palavra em
suas pregacgdes, considerando que, em si, tais fundamentos, quando analisados
em sua natureza, em sua consisténcia, chocam-se diretamente com uma
concepgilo inocente e natural, solta, em considerar o curso dos acontecimentos,
que sfio as forcas e os quanta se manifestando em toda parte; basta fazer uma
compara¢io com a mitologia grega. Correlacionada ao desprezo diante da vida e
ao endosso dado aos fracos, invejosos e ressentidos, a moral de fortaleza se
estilhaca com as palavras do Messias: Jesus disse aos homens: amai a Deus como

: . 112
eu 0 amo, como filho dele: o que importa a moral a nés, filhos de Deus!

Foi Paulo quem criou a saga teoldgico-metafisica preponderante em todo
o percurso do Ocidente, por ter sido o pilar central do Cristianismo, como uma
vontade de poder por mais dominio: Niefzsche pde assim em contraste o fipo de
Jesus evangélico e o tipo de Sdo Paulo, o fundador da Igreja. Para Nietzsche, o

‘e ro . 113
cristianismo é mais obra de Sdo Paulo do que do Nazareno.

Depois da revela¢io que o fez aderir ao credo antes atacado com bastante
firia, Saulo, o profundo conhecedor da histéria teologica anterior ao

Cristianismo, abrag¢a os ensinamentos do novo mestre ¢ tem a tarefa de

M NF/FP 25[156). Primavera de 1884. In: Fragmentos do Espélio, Pg. 40

12 NF/FP 68. Verfo-outono ¢ 1882. In: Fragmentos do Espdlio, Pag. 75.
13 Blink, Bugen- 4 Filosofia de Nietzsche. Pag. 147
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contextualizar, segundo os noves moldes de uma moral explicitamente de
rebanho, a saga do povo hebreu. Era do interesse do apostolo nao dispensar, e
sim valer-se da historia anterior para utilizd-la como um fundamento para a sua
existéncia, uma vez que Cristo se dizia Filho de Deus e o Messias (0 enviado de
Deus). Somado ao objetivo de contextualizar e reformular a doutrina, entra em

cena, também, o pregador Paulo, o missionario.

No modo de vida do povo hebreu, imperava um selecionismo, pois a
mensagem do Deus Pai se restringia a um seleto grupo de pessoas. Com o
Cristianismo, a relaciio de Deus com o homem, gracas principalmente a Paulo,
torna-se universal. O Apoéstolo das Gentes quer aproximar todos de Deus,
porque o proprio Pai resolveu fazer novo pacto com a humanidade e enviou o
proprio Filho para ser o mensageiro dessa Boa Nova. Mas, segundo Nietzsche, se
dependesse das pregacdes de Cristo, o Cristianismo seria apenas um credo

bastante timido, isto é, pouco ameacador.

Foi, sem divida, Paulo o engenheiro que se incumbiu da missio de
estender para o mundo (com toda a sua conceituaciio, isto é, com todos os seus
fundamentos, como o plano de se tornar uma doutrina universal) o credo

cristiio, que, antes dele, era demasiado pequeno e restrito.

O fato de que nela [a Biblia] se acha também a histéria de uma das mais
ambiciosas e insistentes almas, de um espirito supersticioso e astuto no mesmo grau, a
histéria do apostolo Paulo — quem sabe isso, G excegdio de alguns eruditos? Mas sem essa
notdvel histéria, sem os desconcertos e arrebatamento de um tal espivito, de uma alma tal,

nido haveria Cristianismo; mal saberfamos de uma pequena seita judia cujo mestre

114
morrey na cruzg.

E Paulo, como se nfio bastasse a tarefa de ser o grande legionario da
doutrina do seu mestre, reinterpretou a seu modo os ensinamentos do Pregador

das Montanhas, introduzindo, por exemplo, o conceito de alma, para assim

14 AU/M, § 68, Pag. 52. Tradugéio de Paulo César de Souza.
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atingir o objetivo, pretendido pelo Pai, de acolhimento universal a sua nova

115

doutrina.'” A alma serid um dos maiores pilares de sustenta¢io da moral de

rebanho, sera um dos artificios de relacio entre os mundos.

Paulo seduziu o mundo para o que tio veementemente defendia. Foi
gracas a ele que o Cristianismo adquiriu for¢a ¢ poder para crescer e atingir o

acolhimento universal do novo plano de Deus. Eis em Paulo, portanto, uma

triplice fun¢fo: 1) a de enfatizar, novamentell6, o periodo anterior, o do Pai,
como uma prepara¢io para a vinda do Filho; 2) a de expandir missionariamente
a doutrina de Cristo; e 3) a de instituir a presenca de uma auntoridade em suas
cartas, a0 pregar e ao propagar os ensinamentos cristiios, adicionando o conceito
de alma, pondo-se, dessa forma, a frente de uma vontade de poder, avida por se
expandir. Assim sendo, o corpo é totalmente repudiado por Paulo, torna-se um
plano de possibilidades para o constante pecar, pois sucumbir ao corpo ¢
desviar-se da disciplina que deve nortear a alma. A virtude do homem sé se
concretiza quando a vida ¢ disciplinada contra as corrupg¢des que o mundo, com
seus prazeres, deleites e impulsos, oferece. Eleva-se a alma na medida em que o
corpo e seus apetites siio difamados, considerados impuros, logo, precisam, como

a doutrina cristd nos ensina, ser contidos ao extremo, soferrados em sua

115 . " . . . . .
Ao fazer isso, Paulo, ao que parece, ndo quis modificar os principios pregados por Cristo, uma

vez. que rececben diretamente deste a Revelugdo, a incumbéncia para se tornar apdstolo ¢
missiondrio, mas se observa, em suas atitudes, certa independéncia, um certo desvencilhamento -
nfo com o intuito de negar, e sim com o de propagar- da doutrina apologética em relagdo ao
conjunto de ensinamentos do préprio Cristo. Paulo, em suas pregagdes, parece usar de autonomia
quando recomenda, nio com o propdsito de contrariar, e sim como um caminho para se executar a
vontade de Deus, alastrar a sua mensagem para o plano universal.,

Em certas passagens, Nietzsche se exime de criticas ferozes & prépria pessoa de Cristo (rever
P4g.58), mas convém lembrar que muitos dos principios do Mestre, se ndo foram transmitidos com
um propésito de negagfio infensa, feroz, os efeitos subsequentes, advindos desses principios, teriam,
mais para a frente e necessariamente, uma natureza profundamente negativa, uma vez (ue séo os
mesmos da época do Antigo Testamento e que seriam ainda trabathados por Paulo, com certa
independéncia. Tal independéncia também nfio nega completamente toda a ligio do Antigo
Testamento (nem poderia, porque, como foi dito, a proposta era se valer da fase anterior para
validar a existéneia do credo cristio e a figura de Cristo como o Messias, a segunda pessoa da
Santissima Trindade).

O primeiro que enfatizou foi o prdprio Cristo.
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naturalidade e vistos como atributos malignos, de desvio do caminho que leva a

salvacio.

Juntamente com o desbravamento de Paulo, a morte dos martires, nos
tempos em que o Cristianismo adquiria poder, foi a grande for¢a para que tudo
o que era decadente, escravo, comum i plebe, enxergasse na nova doutrina a
oportunidade de conquistar o mundo, de afirmar seus conceitos, pois foi dado
incentivo ao seu comportamento débil. Incentivo levado a cabo por Paulo e
depois pelo exemplo de rigidez com que muitos, para comprovar a verdade de
Cristo e a sua fé, sacrificaram as suas vidas. Toma-se como exemplo a morte dos
martires, os quais se nortearam em vida (com bastante seriedade e disciplina)
pela moral cristd e morreram de maneira cruel quando a sua fé se encontrava

ameacgada.

As mortes dos mdrtires, diga-se de passagem, foram uma calamidade na histéria:
elas seduziram... A conclusio de todos os idiotas, incluindo as mulheres e o povo, e que
deve haver alge numa causa pela qual alguém morren (ou que até mesmo, como o
cristianismo inicial, produz epidemias de dnsia de morte) — essa conclusio tornou-se um

enorme entrave ao exame; ao espirito de exame e & cautela. Os mdrtires prejudicaram a
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verdade...

Os martires foram os Cristos posteriores ao préprio Cristo e, como este
iltimo, nfio se negaram a morrer para a comocio geral de todos e para a
conversio do maior nimero possivel de pessoas. Afinal, ninguém duvidaria da
mensagem propagada por eles se as suas vidas nio fossem sacrificadas como
prova da veracidade da fé em questiio. Ainda mais, duvidariam, isso sim, se a
morte viesse calmamente, ¢ nio de forma barbara e extremamente violenta,

como de fato foi.

Paulo e os martires auxiliaram na construgfio do Ser que se tornaria um

forte pilar do Ocidente, a dualidade entre mundos, revigoraram todas as

17 AC/AC, § 53. Pag. 64. Grifo meu. Tradugfo de Paulo César de Souza.
85



palavras e os ensinamentos de seus predecessores. Com isso, a dualidade
metafisica, a predile¢io por um mundo que nfo este, foi implantada. A vida
terrena foi lancada ao desprezo, deixou de ser considerada, quanto mais digna
de relevincia. A verdade de Platdo e do cristianismo tornou-se a base dessa
dualidade. Verdade entendida como mundo verdadeiro, mundo em que as
formas mais veridicas da realidade primeira acabam por rebaixar as aspiracdes
humanas, todo o potencial humano, a meros fendémenos, a cépias imperfeitas,
sem sentido, indignas de serem exploradas em razéio de um objetivo terreno e,
por esse motivo, elevado. Ocorre, portanto, a diminuigiio de todas as aspiragdes
humanas, tais como moral, politica, Estado, artes, ciéncia, cultura, educacio, a

baixeza, pois a importancia desses fatores néo € reconhecida,

Como vimos, o essencial da operacio platénica consiste na instauracio de nm
conceito objetive de verdade - a verdade comeo ulfrapassamento do simulacro e
desvelamento das esséncias. Se, com isso, a verdade foi posta de “cabeca para baixo”,
entiio o avesso da verdade platdnica consistird precisamente na valorizacdo positiva da
aparéncia, dos véus, do disfarce, da seducio, das paixdes, do corpo e do desejo — isto é, de

tudo aquilo que, ao longo da tradigiio metaffsica ocidental esteve associado com o

. , .~ 118
Jfeminino, com o perigoso, com a carne, as paixdes, o mundo sensivel!

Capitulo 3 - A Vitéria do Bom ¢ Mau (Gut und Bose)

3.1 — O Surgir do Ressentimento

Explicitou-se, nesta dissertacio, o surgimento das sociedades primitivas

pela incidéncia constante ¢ extremamente intensa dos castigos. Tal processo

118 .. . . - . ~ .
Giacoia, O — Nietzsche. Perspectivismo, Genealogia, Transvaloragfo, In Revista Cult, n’ 37.

Pég. 49,
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recebe a denominacio de Eficidade dos Costumes. Os castigos ¢ o derramamento
de sangue estiveram associados ao modo de vida da humanidade por muitos
séculos. Em plena fase de inicio das primitivas organizag¢des sociais e a seguir
quando ja estavam constituidas e com as pilastras um tanto firmes, os castigos
perduraram para que a vontade de zelo coletivo sobrepujasse os desvios
individuais, a indiferenca dos ainda alheios a0 mundo a sua volta e aos que nio

firmavam os tratados comerciais, as promessas dos acordos de troca.

Proporcionalmente ao dano sofride por parte de quem saia prejudicado
nas negociatas, isto é, de quem niio recebia o tanto que lhe era devido, o castigo
recebia a mesma intensidade, suficiente para recobrar o orgulho sofrido. Os
instintos dos feitores, portanto, afloravam, e o antigo animal-homem ressurgia
com o seu gosto pela crueldade, pela violéncia. A reparagiio pelo dano material
sofrido trazia enorme prazer, pois a vitima compensava o insucesso do acordo
presenciando o sofrimento do caloteiro; 0 mesmo valia para quem desobedecesse
as regras da sociedade, a ordem, que nada mais era do que a possibilidade para
a continuidade dos acordos comerciais e para a conducéio da sociedade em seu

modo de vida regrado por leis.

Assim, os instintos dos feitores dos primeiros homens, e igualmente de
todos os participantes das festas publicas de derramamento de sangue,
delimitaram-se a si mesmos em wum processo temporal-gradativo de
apaziguamento geral. Entretanto, por um lado, os castigos foram determinantes
para um outro processo que também deixaria a sua marca, a sua resultante de
apequenamento e de fraqueza, em carater altamente consolidado, no Ocidente
de Nietzsche. Tal fator corresponde ao outro lado: o do castigado, de quem
amargurava as duras e rigidas penas do sistema coercitivo, da Eficidade dos
Costumes. Assim, se por um viés, os instintos eram extravasados e construiriam

um mundo de ordem geral, j4 pelo viés dos infratores, os mesmos instintos
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foram interiorizados, e uma constituicio do sujeito, ndo a da forga, e sim a da

fraqueza, assumiria o seu lugar no mundo.

Os infratores buscaram um meio para lidar com toda a amargura com que
se depararam, e isso se constituiu em um exercicio de auto mutila¢io. Todo o
ressentimento contra os métodos de apaziguamento da sociedade, postos contra
as inclinac¢tes individuais, enclausuraram-se dentro do proprio homem, naquilo
denominado, por Nietzsche, de “seu mundo interior”: a mia consciéncia

alimentada por todo o enclausuramento interno de ressentimentos.

Em sentido psicoldgico, a md consciéncia € constitulda pela vontade de causar
dano a si mesmo, de afligir-se de modo permanente e, dessa maneira, criar condicies
{7 P9 3 s ’ H ;

‘subterrineas” para a descarga dos impulsos hostis, cujo escoamento natural para fora
do individuo, voltado contra os outros homens e o mundo externo, encontra-se agora
inibido pela “camisa de for¢a” da sociedade e da paz. Aqui se coloca, pois, o foco

origindrio de surgimento da md consciéncia: a descarga interior, na forma de

. 11
ressentimento, de uma crueldade represada, tornada latente.

Buscava-se atingir um estado de entorpecimento diante das adversidades,
para que, entdo, se conseguisse dar continuidade ao viver, ndo por meio da
saude, do fortalecimento, possivel quando se tem o esquecimento como arma
para um engrandecimento subjetivo e fisiolégico, mas, sim, de maneira a
enclausurar, dentro de si, todo o dano sofrido, o que gerava a revolta contra a

vida.

A figura do Escravo tera como caracteristica basica esse fator de
interiorizacio dos instintos, de todas as aflicies, que ele niio consegue
transformar em obstaculos vencidos. Isso receberd as molduras da
degenerescéncia moral de seu tempo, notoriamente cristii, pessimista, oriental. A

natureza do Escravo sera melhor explicitada no tépico seguinte.

19 Idem — “Sonhos e Pesadelos da Raz8o Esclarecida: Nietzsche ¢ a Modernidade”, Pag. 60.
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3.2 - A Figura do Escravo

Com caracteristicas de uma figura movida pelo ressentimento, o Escravo é
aquele que nfio tem estrutura para enfrentar os obstaculos da vida. Possui um
sentimento de aversiio aos acontecimentos frustrantes, principalmente quando ¢é
incapaz de esquecer os problemas infringidos contra ele pelo movimento comum
da vida. Basicamente, o Escravo, quando envolto em uma dificil situagio
presente ou posterior a ela, deseja que o fato vivenciado jamais tivesse
acontecido. Foge do fortalecimento ofertado, a todo momento, pela vida; nega a
oportunidade de dar a sua contribui¢fio para um mundo a ser regrado por uma
vontade de poder, de afirmacio: justamente a vontade de poder de Zaratustra.
Suas fraqueza e amargura por nfio saber enfrentar e superar os problemas da
vida se refletem em interpretar como uma calamidade todo o fato por ele nio
superado; e a vida, por se mostrar um campo de continuas e inevitaveis

adversidades, acua-o.

Intrinsecamente a sua interpretagiio da vida, tanto nos momentos dificeis
quanto nos subsequentes, hd (conceituando agora a nogio de fraqueza) uma
condi¢fio decadente, uma dor fisica ¢ psicolégica vinda do seu lamento e de sua
incapacidade de superar os problemas, a ponto de ignora-los, porque, se assim
for, nfio surtira o efeito de repudiar a vida, de despreza-la, transpondo a Deus o
encargo de reagir, tacitamente, para que o problema néo se repita: E bom ¢ todo
aquele que nio ultraja, que a ninguém fere, que ndo ataca, que ndo acerta contas,

. ; . 20
que remete a Deus a Vinganca, que se mantém na sombra como nos/.../

Quanto a reacdo de responder ao que vem de fora, aos ataques e aos
problemas naturais da vida, dos quais ninguém esta livre de ser atingido, a
fraqueza sempre estard bdsica e principalmente relacionada a reacho

degenerativa do sentir, do reagir interno, e nfio tanto da auséncia de responder

120 GM/GM 1, § 13. Pag. 37. Tradug#o de Paulo César de Souza,
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de maneira pratica, concreta, visto que isso nfio é condi¢io para classificar
obrigatoriamente a pessoa, ao reagir ou niio, como escrava, mas é claro que,
habitualmente e¢ de acordo com as consequéncias oriundas da doutrina crista e
do modo de vida gerado disso, a resposta nunca ¢ dada, justamente porque

impera o poder das for¢as de fraqueza, reativas.

As conseqiiéncias disto siio imensas: niio podendo jd agir uma reacdfio, as forgas

ativas sdo privadas das suas condi¢des materiais de exercicio, jd nio tém ocasiiio para

, . . , 12}
exercer a sua atividade, estio separadas daquilo que podem.
As forgas ativas sfio impedidas pela constitui¢io fisica do Escravo de se

imporem, as forcas reativas imperam sobre as ativas porque furtam a sua agiiouz;
assim, as forgas hierarquicamente mais valiosas nio se manifestam, e o corpo
desse individuo é caracterizado, por Nietzsche, como doente, como alguém que
nio ¢ Senhor, ndo é livre, porque é prisioneiro de for¢as hierarquicamente
baixas. Em seu corpo existe a predominancia de uma vontade de poder reativa,
sendo que baixo e vil designam o triunfo das forcas reativas, a sua afinidade com o
negativo, o seu peso ou gravidadesu3.

Falta-lhe o fundamental, o mais importante, aquilo que o Senhor, em
contraposiciio, tem como bem valioso e instrumento constante para ser forte e
niao denegrir o valor da vida: o esquecimento.

O esquecimento é altamente valorizado por Nietzsche. Tomando-o por
valioso, o valor da vida e a Ansia de viver nio se reduzem; o esquecimento
impossibilita a interiorizacio das forcas ativas, mas o Eseravo recorre a tudo o
que ¢ subterraneo, “/.../ele ama os refiigios, os subterfugios, os caminhos ocultos,

5124

tudo escondido lhe agrada como seu mundo, sua segurancga, seu bdalsamo” ", nio é

121 . . , . . . . x
Deleuze, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. P4g. 171, Existem diferentes interpretagGes sobre esse

topico de forcas ativas e reativas. Privilegiaremos, aqui, a interpretagfio de Gilles Deleuze.
122 .
Idem. Ibidem. P.168.

123 1 dom. Tbidem. P4g. 195,
124 GM/GM 1, § 10. Pag. 30. Tradugfio de Paulo César de Souza.
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uma pessoa desprendida, possivel apenas sob influéncia do esquecimento, nfio ha
a felicidade consciente de valorizar a vida em todos os seus aspectos. A
lembranca permanece na memoria, a dor nio é um estigio para ser superado,
nio é uma oportunidade para amar mais e mais a vida, e para propiciar o
sentimento de vitéria, o gozo da constatagio de que um obstaculo foi vencido.
Com essa analise em mente, o Cristianismo pode até, como inten¢io, querer
resolver o problema, mas como é uma doutrina teolégica que tem a instigacio do
ressentimento como um de seus pilares centrais, /.../ele alivia a dor na medida em
que infecciona a chaga'®, como bem ressalta Giacéia.

Observa-se uma énfase na descri¢do do tipo ativo do Senhor, por parte de
Nietzsche, em relaciio aos estados fisicos de padecimento, as doengas. Quando se
conhece a histéria de Nietzsche, a sua vida particular, é impossivel desassocia-la
de um percurso altamente familiar com a dor fisica. A dor fisica ¢ uma forma de
avaliar a for¢a interna de uma pessoa, pois a vida nfio apenas se caracteriza pelo
acaso, pelo curso dos acontecimentos, que nfio se furtam de infligir as suas
“garras” contra todos, mas essa mesma natureza da vida pode deixar marcas
impossiveis de serem ignoradas, como acontece com o padecimento fisico, com a
dor fisica. A dor fisica também precisa ser entendida como vida, afinal os seus
efeitos niio deixam de testar a avaliacio do sujeito sobre as coisas, podendo-se
constatar que sua vontade de vida pode se abalar ou ansiar pela melhora, pelo
restabelecimento. A vida nfo é tio somente os estimulos externos, mas também
significa a luta interior contra os sintomas fisicos, contra as doencas, pois,
dependendo de como a pessoa se coloca diante das dores, o seu viver, a agio
humana, caminha para a dire¢fio correspondente. Ora, viver significa agir de

um modo proporcional 3 interpretaciio que se tem da vida; assim, a dor fisica

125 Giacoia, O. — Sonhos e Pesadelos da Razdio Esclarecida: Nietzsche e a Modernidade. Péag, 121.
I; importante frisar que a interpretagfio de Giles Deleuze sobre forgas ativas e reativas néo ¢ aceita por
Giacoia. E nfio pretendemos nos enveredar em explicagdes sobre as razes das divergéncias entre essas duas
interpretagdes, j4 que ambos sfo intérpretes valiosos e seus conhecimentos s8o usados com afinco em foda a
dissertagio. Por isso, mesmo havendo discordéncia por parte de Giacia quanto & conceituagiio deleuziana de
forgas ativas e reativas, a citagio dele nfio precisa ser descartada, jd que ela atribui um alto valor ao
esquecimento, como ferramenta de defesa conira o ressentimento e seus males. E isso estd claro na obra de
Nietzsche, obtendo, consequentemente, aceitagfo consensual.
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pode determinar a avaliacfio a respeito da vida; logo, o impasse interior também
precisa ser visto como parte inseparavel da vida, da acdo, pois € uma condigiio
para a acio.

A dor jamais sera para a filosofia nietzschiana um empecitho & maneira do
Escravo., Para o Escravo, a dor nic é vista como uma oportunidade para
sinalizar a presenca da forca ativa interior, porque, primeiramente, nio ha a
predominfncia de for¢as ativas e, em conseqiiéncia, os estimulos externos
causam mais padecimento, mais lamentacio e mais depreciacio de tudo por

parte do sofredor, que se vé dominado pelas forcas reativas.

Tem-se hoje a tendéncia para invocar a dor como argumento contra a existéncia;

esta argumentacio testemunha uma determinada maneira de pensar que nos é querida,

. . 126
HING Maneira reativi,

O tamanho do apego de Nietzsche pela vida e sua visiio de for¢a ativa sio
ta0 expressivos, que nem ele mesmo deixa de considerar o poder das forcas do
Escravo, de acordo, é claro, com um ponto de vista diferente. Até as forcas
reativas nio deixam de fascinar Nietzsche, por representarem um novo comego,

por serem uimn ponto de partida e também pela sua dimens&o de poder.

Reconhece-se uma ambivaléncia cara a Nietzsche: todas as forcas cujo cariter ele
denuncia como sendo reative, algumas pdginas ou algumas linhas adiante confessa que o

Jascinam, que s@o sublimes pelo ponto de vista que nos abrem e pela inquietante vontade

127
de poder que testemunham.

Portanto o esquecimento possibilita o engrandecimento, a elevagio. Ele
torna a pessoa realmente ativa, no sentido de querer a expansio de suas formas

mais nobres em atos, em conquistas, em prosseguir com o curso de sua vida sem

126 Deleuze, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. Pag. 195.
127 1dem. Thidem. Pag. 101.
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medo e sem receio de perecer, para, entio, obter a felicidade dos fortes, de quem

ama a vida do jeito como ela se apresenta,

Concluir-se-d imediatamente que nenhuma felicidade, nenhuma serenidade,

nenhuma esperanca, nenhuma altivez, nenhum gozo do instante presente poderiam existir

128
sem a faculdade de esquecimento.

Mas o Escravo nfio deseja ser beneficiado pelo esquecimento, o seu estado
doentio é tamanho que ele niio conhece os beneficios de esquecer os problemas.
O Escravo concebe os seus valores como fundamentais para a condugéio da vida,
adotando para si toda uma condi¢fio mental e fisica contriria a ser forte o
suficiente para superar os problemas. Gragas ao Cristianismo, a intensidade
maxima de sua fraqueza foi transfofmada em virtude, em um caminho para
atingir o Bem. O Escravo faz o culto 2 obediéncia; obedece 4 vontade de Deus
através de seus mandamentos, as antigas tabuas de Moisés, que sfio
constantemente reafirmados pelo Cristianismo. Presta obediéncia em prol do
Bem, definido como pura obediéncia ao criador do céu e da terra, que se
preocupa com as suas criaturas, impondo a sua moral como instrumento para
esse objetivo, conferindo 3 simples efetivaciio desse elo na vida privada e social
das pessoas uma recompensa, um outro mundo, que sfo conquistados pela

obediéncia oferecida, em vida, a Deus e aos seus mandamentos.

Que significa “ordem moral do mundo”? Que existe de uma veg por todas uma
vontade de Deus quanto ao que o homem tem e nio tem; que o valor de um povo, de um

individuo, a vontade de Deus mostra ser dominante, isto é, punifiva e recompensadora,

en . 12
segundo o grau de obediéncia.

O cristéio-escravo vive a todo momento sob o medo da doutrina que por

tanto tempo lutou para difundir. Tais égides sAo propagadas em todas as

128 1 dem. Ihidem. P4g, 171.

129 AC/AC, § 26, Pag.32. Tradugio de Paulo César de Souza.
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instancias da sociedade, sobre a qual o Cristianismo exerce forte presenca, assim
como, e principalmente, sobre o imaginario das pessoas. O medo de violar as
ordens de Deus é avassalador a quem projeta a sua existéncia para uma
continuidade extramundana, que é metafisica no mesmo sentido da validade de
suas bases sagradas. O medo do castigo eterno e a recompensa por uma vida de

obediéncia sd3o ensinados para as gerac¢hes mais novas: a crenga no cardter

temivel do “apds morte” é antiga base do Cristianismo.*" Assim, os conceitos de
inferno e de imortalidade da alma, como recompensa, sio tteis para angariar
fiéis, mas sfio crengas, a principio, antagbnicas entre si, por mostrarem dois
caminhos diferentes: um, o da danag¢fio eterna; e o outro, da paz, também
eterna, dos bons cordeiros ao lado do sumo pastor, do criador do Universo ¢ de

suas criaturas. Mas ambos possuem o mesmo objetivo de conquista de poder, de

L] - r » 131
alastramento por mais e mais dominio.

Moral é, primeiramente, um meio de conservar a comunidade e impedir sua ruina;

r

depois é um certo meio de manter a comunidade numa cerfa altura e numa certa
qualidade. Seus motivos sdo temor e esperanga: e serfio tanto mais rudes, vigorosos,
grosseiros, quanto ainda for bastante forte a inclinagdo ao errado, unilateral, pessoal. Os
mais horrendos meios de intimidacdio tém de ser al empregados, enquanto outros mais

suaves nito surtirem efeito essa dupla espécie de conservaciio ndo puder ser alcancada de

1 .

30 NF/FP 25 [388]. Primavera de 1884, Tn: Fragmentos do Espdlio, Pég. 91
131 . . . . - .
} Nietzsche, em seu Aurora, diz que o conceito de inferno ja estava presente na época do

paganismo, na época de Roma, mas eta um principio pouco cultuado, nfio rivalizava com a
identificagfio macica e forte do homem romano e de seu politeismo com a Terra, No mesmo livro,
Nietzsche assinala que o Cristianismo, logo no seu comego, fortaleceu esses principios no estagio
de seu fenecimento. QO importante ¢ salientar que tais grupos, familiarizados com principios
metafisicos de pés-morte, nfio representavam ameaga para a sede de vida romana, senfio a Roma
conhecida por nés ¢ utilizada por Nietzsche, como contraste, seria diferente. E essas pequenas seitas
nfo faziam parte da saga teolbgica judaico-cristd; a maior influéncia, portanto, para a presenga da
crenga no pés-morte e de inferno veio com o judaismo., E possivel que a existéncia desse aforismo
sirva para apresentar a viso histérica de Nietzsche ¢, no méximo, atribuir a esses cultos
ensombrecidos apenas uma ligeira influéncia — minima para o primeiro instante da deflagra¢éio da
Rebelido do Ocidente. §72 Aurora.
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outra forma (entre os meios mais fortes estd invencdo de um Além como um eterno

. o4 132
Inferno). Nisso tem de haver martirios da alma ¢ carrascos para eles.

Reafirma-se, assim, que Bom para o Escravo é a tibieza interior e a moral
degenerativa, frutos de uma doutrina que o levou a passividade. Bom para o
Escrave, dentro dessa ética, é querer uma vida sem problemas, sem dor, que nio
possa testi-lo em sua fortaleza (que nem sequer existe), porque ele mesmo néo

deseja o Ressentimento, apesar de se defrontar sempre com ele.

Assim, a incapacidade de dignificar a vida por nio ser forte o bastante
para aceita-la e em seguida enfrenta-la, faz o Escravo concebé-la como um mal.
E diante de uma moral como a cristi, ele preferira sempre uma outra vida a esta
(em que se encontra), e a louvarad em decorréncia de sua falha de ndo ser forte
para superar as adversidades e de perpetuar, para o seu proveito, a formula de

uma moral de afirmacao.

Retomando, o modo de valora¢io do Escravo encontra-se em um mundo
caracterizado pela vitéria momentinea de sua proépria figura comportamental

antagbnica. Assim sendo, temos, na figura do Escravo, o modo de valoracio Bom

e Mau.

Bom & o comportamento de ado¢iio da moral de decad@ncia, ¢ Mau, num
primeiro momento, significa (mais) a condenagéio de todos os contririos dessa
moral: Os Senhores. E, assim como ma é a vida, Bom também ¢ o desejo de nio
se deparar com o seu estado natural. Mau, também, ¢ a interpretaciio em relagiio
3 vida originaria da inexisténcia de for¢a na pessoa do Escravo, assumida como
um fator Bom para si, para o seu fortalecimento, que, como foi explicitado, é

deformado.

Ao contrario do Senhor, que nfio faz questio de se comparar a oufrem

para ditar os seus valores, o termo Mau, do Eseravo, ji mostra uma

132 \LALVHHIL O Andaritho e sua Sombra.§ 44. Pag. 193. Traduglio Paulo César de Souza
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aproximaciio de condenaciio 2 moral oposta, de afirmacio, para legitimar ¢ dar
maior énfase aos seus valores de decadéncia. K faz isso com o intuito de, num
primeiro momento, adquirir for¢a (trata-se aqui do comeco da “Rebeliio
Escrava da Moral”) e, no outro, de encarar a vida e se colocar diante dela de

acordo com o seu perfil de fraqueza, sobrepondo-se (e com isso descartando) a

valoraciio afirmativa’ e considerando, consequentemente, a vida como um mal,
um fardo, um empecilho, ¢ ndo a oportunidade de alcangar a felicidade,
partindo de uma concepgiio afirmativa da existéncia. O Escravo é prisioneiro de
seu cinume, de sua inveja, de seu ddio aos que sio alheios e indiferentes a esses
mesmos sentimentos negativos. Esse comportamento de aprisionamento do
LEscravo se direciona aos individuos sedentos de vida, incluidos nesse grupo os
aristocratas, a classe mais nobre ¢ poderosa de um sistema social em que o
pathos de distancia, tanto social quanto comportamental, é um de seus alicerces

mais fortes.

O Escravo niio quer a coragem de desbravar a vida seguindo os instintos
de afirmac¢iio dos antigos guerreiros. Ele ndo tem satide para isso, sua condic¢io
fisiologica ¢ doentia, ndo quer sentir o orgultho de se ver e de ser visto como
forte, pois lhe falta a dnsia de viver, o gosto pelo sentimento da vitoria. Tao logo
a vida lhe mostra a sua face, eis que perece em seu primeiro obstaculo; assim,
poucas sfio as condi¢des para enfrentar os problemas vindouros, quanto mais

querer a eterna repeti¢io da vida,

Passa a idolatrar o que a experiéncia da morte pode propiciar; sua
escapatéria, oriunda de sua fraqueza e de sua antipatia perante o que a vida é,
estende-se para outro mundo, vinga-se da vida ao cultuar a perspectiva da
morte. O proprio desenrolar de suas acdes assume, antecipa a morte vindoura,

repudia o que ¢ terreno em detrimento de uma vida melhor, no além. A moral

133 . . . . 1 C e . . "
Esses dois fatores coexistem em si, estfio ligados, mas, no inicio, havia mais a comparagfo com

os Senhores (Romanos), com o intuito de atingir o poder. Depois da vitdéria da Judeia, a depreciagfio
da vida tomou destaque, por serem muito poucos os Senhores, os fortes.
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cristfi, pessimista, oriental, ¢ exemplo da for¢a da negagiio que chega ao
denominador comum, a figura do Escravo, a qual serve para consolidar, em
termos de uma vontade de poder, os seus proprios males degenerativo-

fisiolégicos.

3.3 - Uma Filosofia para o Porvir

O tempo de Nietzsche nada mais é do que a vitoria da “Rebelio Escrava
da Moral?, a vontade de poder cristd estabelecida. O homem é profundamente
fraco, comum 3 debilidade de sua época, afinal é dai que a continuidade desse
mundo ¢é assegurada. Nietzsche diversas vezes afirma isso ao reconhecer o
insucesso literario de suas obras, o desinteresse em ser, mais do que lido, alvo de

medita¢io para um puablico mais abrangente.

Mus seria completa contradigfio, se jid hoje eu esperasse ouvidos e mios para

minhas verdades: que hoje niie me ongcam, que hoje nada saibam receber de mim, é nilo

‘. 134
s6 compreensivel, parece-me até justo.

Contra os alemies, Nietzsche sempre desferiu varios ataques em diversas
oportunidades. Juntamente com a sua descri¢io negativa em rela¢io ao que
estava 3 sua volta, a critica aos alemfes serve como exemplo claro de toda a
deterioracio do mundo e nela se insere também toda a tradi¢fio dos filésofos
alemiies, descritos como pensadores falsarios e nfio compromissados em difundir

uma moral de fortaleza e um mundo criado ¢ gerido segundo esse critério.

A época ¢ a Europa de Nietzsche sio marcadas pelo niilismo, e, tal como
esta escrito logo no comego do topico, a fraqueza ¢ uma das marcas desse tempo,
assim como uma espécie de morbidez em prosseguir com o curso da vida. Nao é
esperado mais nada da vida e todo o potencial para criar um mundo de

afirmacfio, um mundo elevado, de “grande saitde”, nfio é agucado. Néo existe a

134 EH/EH, Por que escrevo tdo bons livros, § 1. Pag. 52. Tradugfo de Paulo César de Souza.
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Ansia de criar nada contendo o minimo valor, pois Nihil no niilimo significa a
~ . 135
nega¢do como qualidade da vontade de poder ™. O poder de empregar contornos

ativos por meio de uma vontade de poder estd sobrepujado pelo niilismo, mas

jamais incapacitado, eliminado. Sua supremacia, contudo, é inquestionavel.

{...lo niilismo € o principio de conservagio de uma vida fraca, diminuida, reativa; a

depreciacito da vida, a negagiio da vida formam o principio a sombra do qual a vida

, , , . 136
reativa se conserva, sobrevive, friunfa e se torna contagiosa.

O niilismo, como sendo a caracteriza¢io de um mundo, ¢ consequéncia
tanto das doutrinas teoldgicas, com principal énfase para o Cristianismo, quanto
da queda dos valores metafisicos. A queda dos valores metafisicos ocorre pelo
fim dos seus alicerces, que antes eram assegurados pela crenca incondicional de
sua validade, isto é, como realmente existentes e revestidos de uma aura de suma

outorga, pois eram considerados sagrados.

A ciéncia foi uma das destruidoras dos principios metafisicos. Mas a queda
também foi resultado da degenerescéncia desses valores, que, como se viu, além
de terem pretendido ser um elo entre mundos, entre criador e eriatura, também
assumiam uma intermediacio moral que partia da debilidade fisiologica, da
doenca, afinal ndo estimulava o fortalecimento do homem em sua relacio com a

vida, dificultando, assim sendo, uma afinidade forte e consistente.

Nietzsche expods o anincio de que Deus estd morto primeiramente em sua
Guaia Ciéncia, e Zaratustra, para transformar o mundo, precisa ser o alastrador
desse fato, para, entio, atingir como efeito vindouro um mundo desprendido dos

dogmas da tradicional metafisica.

15 Deleuze, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. Pag. 222
136 {dem. Ibidem, P4g.106.
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Segundo Gilles Deleuze, a morte de Deus possui miultiplos significados: na
obra de Nietzsche, as versdes para a morte de Deus sido multiplas, uma quinzena
pelo menos, todas de uma grande beleza™, mas, no amago da constata¢io
nietzschiana, a morte de Deus refere-se a ruina desse Deus, por tanto tempo
sustentado, unicamente, pela acdo humana, porque, como o primeiro e mais
importante dos alicerces sagrados, também ruiu com eles, dai a sua morte, pois

nio pode mais ser o fundamento de toda a moral, afinal Deus é um pensamento

, 138 : .
que forna torto tudo o que é retol.../ . Assim, a morte de Deus significa a morte
do homem, o seu insucesso, a sua ruina por nio ter sido capaz de resistir aos
artificios dessa fonte de fraqueza, pois se associou totalmente a ela, tornando-se,

por assim dizer, parte de Deus e de sua moral de doenga,

A falha desses valores, aparentemente reais para quem nfio tem o olhar
agucado, genealdgico, gerou o climax, o apice da fraqueza, do absurdo da
degenerescéncia, que é justamente o niilismo da época de Nietzsche, em que os

| pessimistas estfio por toda a parte. Para Parmeggiani:

E previa niio a morte de Deus. Mas a morte do sujeito, enquanto representa as
condicbes sob as quais se produz o acontecimento da desvalorizacio dos valores
supremos./.../ Nossa época caracteriza-se pelo acontecimento da morte de Deus porque
seu processo histdrico é a nadificacfio da existé‘ﬁcia humana: o progressivo afloramento
do nada que jazia latente na forma ocidental de vida. Marcada pelo cristianismo e pela
moral, a vida ocidental foi sendo construida, com um ou outro desvio, na base de um
permanente negar-se a si mesma as condicdes essenciais a toda forma vital... A expresséio
acabada desata auto negaciio vital - deste nada — é o Deus cristio e os valores que

representa. Funcionavam como um plano de transcendéncia que garantia a assegurava

; ‘g R 139
essa forma vital completamente contraditdria em si mesma.

57 Deleuze, Gilles. Nietzsche. Pég. 21, Edigdes 70.

138 Za/ZA 11, Nas Ithas bem aventuradas. Pag. 100

139 . , . . . :
Parmeggiani, M. Nietzsche: o pluralismo e a pés-modernidade. In Cadernos Nietzsche, n°® 16,

Pag. 135. Grifo meu.
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Ao mesmo tempo em que a morte de Deus denuncia o desmoronamento
dos alicerces sagrados inerentes a Ele, Nietzsche também estende o alvo da sua
critica para os substitutos de Deus; ai estd mais wma evidéncia de que o
desprendimento de qualquer alicerce absoluto precisa se consolidar. Assim, a
ciénecia, a razdo, o materialismo grosseiro, o ateismo, interpretados como
verdades absolutas, nfic se afastam da critica nietzschiana, por poderem se
beneficiar de um posto que nio sucumbiu juntamente com o seu iltimo
ocupante. A humanidade, para Nietzsche, manteve a sua implicincia, ao impor

um substifuto, conforme Giacoia:

Segundo ele [Nietzsche], também os modernos Iégicos e fisicos mais rigorosos —
ainda mesmo que professem o mais intransigente atelsmo e creiam na realidade da

matéria — permanecem reféns de “ancestrais artigos de fé metafisicos”, que tém sua raiz

s , , 140
na crenca imemorial da unidade da “alma”, do “Eu’’

Mas a Europa ja v& aparecer, ao mesmo tempo e sob novas perspectivas,
um novo horizonte que mostra o seu brilho devido ao desmoronar das

convicgoes.

Eu satido todos os sinais de que se aproxima uma época mais viril, guerreira, que
voltard a honrar acima de tudo a valentia! Ela deve abrir caminho para uma época ainda
superior e juntar as forcas de que esta precisard — a época que levard heroismo para o

conhecimento e travard guerras em nome dos pensamentos e das consequéncias

a!'elesﬁ../1 H

Ainda que Deus persista como uma for¢a, essa mesma figura ja nio tem a
forca de outrora. Assim, a contestacio a sua pessoa é inevitavel, tanto que
existem os espiritos livres, os indiferentes, os de certa forma alheios a0 mundo

decadente, pessoas ji impregnadas pelo ar do porvir, tio preconizado por

140 . .. . . . .
Giacoia , O - Nietzsche como psicélogo- Pag.49

4l FW/GC. 1V, § 283. Pag. 192. Tradugdo de Paulo César de Souza.
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Zaratustra - o anunciador da restitui¢cdo do valor da vida para a figura a quem

cabe dita-lo: o além do homem. Para Giacoia:

No mundo contemporiineo, com o aprofundamento e a mdxima intensificacdo do
niilismo europeu - portanto, a partir da experiéncia historica da perda de consisténcia e
Jorga cogente por parte dos supremos valores cristios — abrem-se novamente horizontes

para uma repeticiio impar, para o resgate de nma alternativa cultural que corresponderia

, N TP 142
a um ultrapassamento dos mais sagrados ideais vividos até o presente.

Sdo, porém, pessoas que vivem em siléncio, recolhem-se ao isolamento, por
representarem o comec¢o e, a0 mesmo tempo, por terem nascido antes do tempo
do estabelecimento de uma época, de um momento, diferente, mas Logo passard
o tempo em que podiam se contentar de viver ocultos nas florestas, como cervos
amedrontados! Enfim o conhecimento estenderd a mdo para o que lhe é devido: -
ele quererd dominar e possuir, e vocés juntamente com elel 0 proprio
Nietzsche se via, como foi explicitado acima, como um caso singular, um sinal
dos tempos vindouros: Tampouco ¢ ainda o meu tempo, alguns nascem

. 144
postumos .

Como formula de auxilio para a sua transvalora¢io dos valores, Nietzsche
transmite uma nocio que ira possibilitar a superaciio do niilismo e a afirmacéo
incondicional da existéncia humana, valendo-se do abrir de portas“s, do vacuo
deixado pela morte de Deus e do fim das perspectivas extramundanas,
perpetuadas pela “Rebelido Escrava da Moral”: trata-se do pensamento do
eterno retorno. O eterno retorno sera o instrumento que auxiliarda na

transformacio da época da decadéncia em uma situaciio de grande saude, isto é,

12 Giacoia, O — Moralidade e Memoéria: Dramas e Destino da Alma. In Sonhos e Pesadelos da

Razdio Esclarecida: Nietzsche e a Modernidade. Pag. 71,
143 .
Idem, Ibidem.

144 : . x .
EH/EH, Por que escrevo tho bons livros, § 1. Pag. 52. Tradugfio de Paulo César de Souza.
145 . A .
Obs.: Termo meu, o qual eu derivei da sequéncia: /.../ abre para a alma todas as possiveis

identidades/.../”, presente em Klossowski, P — Nietzsche ¢ o circulo vicioso, Pag. 77, Ed. Pazulin,

101



os tipos da antiga humanidade se diferenciario, em sua total singularidade, em
seu percurso homogéneo, da situagio decorrente. Assim, a primeira servira
como base de superaciio para o nascimento da segunda.

O niilismo, a0 mesmo tempo em que corroi uns, é a oportunidade para a
reviravolta em detrimento de outros, e a sua apropriagiio, por parte de um novo
momento que se anuncia, nfio sera para consumar ou estender os seus efeitos, as
suas degenerescéncias niilistas, e sim um instrumento de mudanga. O niilismo,
aqui, nAio ¢ mais senhor, nio se apropria, ¢ dominado, continua a ser uma
“doenca”, mas como a gravidez é uma doenca. A grande saude é possivel emergir
sob essas condicdes, porque pressupde o obstiaculo mais dificil, visto como um
poderoso estimulante. O cariter ativo emerge justamente quando as suas causas
sdo aceitas e n?o mais indesejadas. Aceitam-se as causas em prol da mudanca

dos efeitos.

A concepedio circular, o que faz do etermo retorno uma provagio
atordoante, expde a repeti¢io como uma de suas caracteristicas marcantes, ao
mesmo tempo que destréi as esperancas de calma e de redenciio da antiga
metafisica. Para Klossowski, a concep¢iio de ser, em Nietzsche, ¢ aniquilada
quando o eterno retorno vigora, pois ndo sé ndo determina a realidade, como

, .o 146
também suspende esse principio/.../.

O homem que se deparar com esse pensamento podera desejar a eterna
repeticio de suas alegrias, de seus feitos, de suas realizacdes e, principalmente,
de suas dores, de suas vivéncias mais intensas, tais como as tragédias, pois estas,
em momento algum, podem impedir de qualificar o curso da vida como
inestimavel e repleto de valor, pois sfio desafios a serem superados. Alias, €
nesses momentos que se toma consciéncia da forca interna, de sua saude, de

quem nfo hesita em enfrenta-los; assim, a forca plastica ha de torna-los fatos

146 . . . . . . VTR T
Klossowski, P - Nietzsche ¢ o circulo vicioso. Cap. Tentativa de uma experiéncia cientifica do

eterno-retorno, Pag.125.
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passados, superados, pois se convertem em vitorias e ndo impedem o jubilo de

avaliar a vida como bem valioso.

Mas a natureza do eterno retorno néo se prende unicamente ao instante
primeiro de sua apari¢fo, ela se desdobra. Assim, se num primeiro momento é
um eu consciente que se depara com o pensamento abissal, pois /.../somente
aquelé que sou agora pode querer essa necessidade da minha volfa e de todos os
acontecimentos que culminaram naquilo que sou — por isso, essa vontade supée um
sujeit0147, em seu desdobramento, uma multiplicidade de eus se afirma para o
trajeto de quem se depara com esse pensamento, afinal, o sujeito, quando no
momento em que esta sob o efeito do eterno retorno, perde-se de si, o que
significa esquecer a sua existéncia atual, a sua consciéncia atual, o seu eu
momentineo, porque toma ciéncia de que foi varios outros e de que serad muitos

mais.

Finalmente, Lou [Salomé] parece negligenciar totalmente o ponto crucial da
revelacio do Retorno: Ou seja, aquilo que preocupa Nietzsche, ao mesmo tempo, e que ele
enuncia quase como um corolirio da sua doutrina, é a necessidade para o individuo de
reviver numa série de individualidades diferentes. Dai a riqueza do reforno: querer ser
outro diferente do que se é para se tornar aquele que se é. E preciso uma individualidade

para ser licido. S6 a experiéncia da identidade propria pode se expandir numa lucidez

. , 148
capaz de conceber a ultrapassagem da identidade, logo, a sua perda.

Aceitar o pensamento do eterno retorno é aceitar a propria vida em seu
carater natural, o qual se encarrega de impor problemas que hfio de se tornar
desafios e, posteriormente, vitorias. O eterno retorno, porfanto, é um
pensamento circular, de destituicio do individuo em seu momento presente, de
despojamento, e essa consisténcia salienta o fato de poder ser um sinal do alto
grau de aceitagdo da vida, isto ¢, aceitar o eterno retorno ¢ aceitar um modo de -

interpretaciio que sinaliza uma vida formada a partir de uma boa constitui¢io

1
1

47 Idem. Ibidem. Cap. A experiéncia do eterno- retorno, Pag.77.

48 . . T .
Idem. Ibidem. Cap. Tentativa de uma experiéncia cientifica do eterno retorno, Pag.120.
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fisioldgica, porque sua natureza deixa clara a constatagfio realista de que a vida
é um campo de interminaveis conflitos e problemas a serem vistos como desafios,

e nio como lastimas.

E preciso uma alta tonalidade para aceitar a perda da individualidade no
momento em que o segredo ¢ revelado, somente assim o sujeito pode aguentar o

peso da eternidade, o peso de ter sido muitos e de que sera infinitos outros.

A alta tonalidade é a afirmaciio da existéncia por parte do préprio sujeito,

o dizer sim a vida, a grande safide como for¢a:

“FEfetivamente, esse exato momento em que me foi revelada a necessidade do

movimento circular se apresenta, na minha vida, como se nunca fivesse existido antes!

Foi preciso a hohe Stimmung, a alta tonalidade da minha alma, para que eu saiba e sinta

. . 149
necessidade de que todas as coisas voltem.”

Fica evidente, também, a impossibilidade, quando se vive a experiéncia do
eterno-retorno, como o fez Nietzsche, de ficar alheio diante do aspecto
conflituoso da vida, independentemente de quem seja ¢, em consequéncia disso,
de como se comporte diante de sua natureza imutavel, ainda mais quando se
terd de experimenta-la infinitas vezes. Mesmo que se queira uma vida placida e
sem conflitos, como defendem os antigos estoicos e todos os fracos, vive-se nessa
vida e, inevitavelmente, se experimenta o seu sabor, mas esse sabor possui duas
variantes distintas: a do forte e a do fraco, e essas duas tonalidades igualmente

se expressam quando h4 o conhecimento da eterna repeti¢io da vida.

A forga ativa, a alta tonalidade, vence com louvor a provagiio de aceitar o
eterno retorno no momento de seu advento, de sua primeira apari¢iio, quanto
mais em seu desdobramento, e 0 que se tem é a confirmac¢iio da forca, que

sobreviveu ao primeiro momento ¢ ao estigio seguinte; e a confinuidade dessa

149 Idem. Ibidem. Cap. A Experiéncia do Eterno Retorno, Pag.79.
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mesma forca, dessa alta tonalidade que, de tio forte, ansiara pela repeticio da

experiéncia do eterno retorno e, paralelamente, por mais sede de vida.

Se a metamorfose do individuo é a lei do circulo vicioso [eterno-retorno], como se
pode queré-la? A revelagdo do circulo, de repente, torna-se consciente: permanecer nessa
no consciéncia é suficiente para viver de acordo com a necessidade do circulo: querer de

novo esta mesnia experiéncia (o instante em que somos aquele que é iniciado no segredo

do circulo vicioso) supde que ji percorremos todas as experiéncias que poderiam ser
vividas: precisamos, portanto, de todas as experiéncias prévias a esse instante que
privilegia uma existéncia entre mil, assim como de todas aquelas que se seguirio. Querer

de novo todas as experiéncias, querer de novo todos os atos possiveis, todas as felicidades

50
e todos os sofrimentos possiveis/.../ !

Como principio de for¢a e de aceitacio plena da vida, o eterno retorno ¢
subsequente & tomada de consciéncia do niilismo europeu, pde-se como uma
atitude de aceitacfio ativa desse fato, que nio deixa, quando nfio se segue os
caminhos do eterno-retorno, de desestabilizar o homem em suas aspiracdes
criativas, em seu poder de criacio de novas perspectivas origindrias da grande
saude fisioldégica, afinal ndo sie todos que possuem uma alta tonalidade, ainda
mais quando o que impera é o niilismo. Mas Zaratustra &, antes de mais nada, o
mestre do etemo-retamolm, assim sendo, feme Zaratustra a repeticdo de seus
sofrimentos e lutas, de suas penas e superagdes? Ndao! Zaratustra é também o
portador do sofrimento. Teme a falta de sentido? Nao!™ O temor compete a

ouiro.

Em seu Zaratustra, hi um impasse entre o personagem que da nome ao
livro e¢ o representante do niilismo reativo, aquele para quem a morte dos
valores supremos nio significa a abertura de novas perspectivas, para quem a

vida continua sendo tédio e fastio, lamentacio e¢ dnsia pela morte, fraqueza e

130 Idem. Ibidem, Pag.91.
151 Salaquarda, J., cadernos Nietzsche 2, p. 20, 1997
152 Idem. Ibidem, p. 30, 1997.
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atavismo em estipular um sentido terreno, de profunda afirmacfo da vida, para
0 que estad além de todo além: o Ando. De acordo com Salaquarda, ha um
impasse, porque ao Anfo o pensamento do curso circular certamente também lhe

f o ere 153
é familiar.

Q arqui-inimigo de Zaratustra conhece e afirma o pensamento do circulo, mas nilo
ama a vida. Anseia por deixar de existir e ensina, como Schopenhauer, a possibilidade de
extinguir-se no nada. Preconiza o pensamento do retorno, para que se quebre a vontade

de viver nos “otimistas” tolos e “doidos”. O radicalizado pensamento do retorno de

1 L) r 154
Zaratustra, que também veda a saida no nada, é insuportdvel para ele.

Zaratustra, ao contrario do Anfo, afirma, radicalmente, o pensamento do

eterno retorno e essa radicaliza¢iio acerta na medula o “pessimismo fraco” do
~ 155 . ‘s .. .

ando ", pois, ao contrario dos pessimistas, dos cansados e reativos, o
pensamento do eterno-retorno, quando aceito, favorece o extravasamento das
forcas ativas. O foco torna a aceitacfio da repeticio do tempo como condi¢fio
plena da vida, reduzindo as escapatérias metafisicas, a condigiio de fraqueza e o
mundo niilista reativo a possibilidades minimas e até insignificantes, para Gilles

Deleuze:

O que ¢ que acontece quando a vontade de nada se relaciona com o eterno
retorno? E apenas ai que ela desmancha a sua alianca com as forcas reativas. E apenas o
eterno retorno que faz do niilismo um niilismo completo, na medida em que far da
negagdo uma negagiio das préprias forcas reativas.Q niilismo, pelo e no eterno reforno, jd

nifo se exprime como a conservag@io e a vitéria dos fracos, mas como a destruicdo dos

. . 156
Jfracos, a sua auto destruigio.

Zaratustra, contudo, se preocupa, pois sabe que o Anfio nio € um caso a

parte; de fato, o Anfo conhece o pensamento do eterno retorno € o seu

153 Idem. Tbidem, p. 27, 1997.
154 Jdem. Tbidem, p. 28, 1997.
13 1dem, Ibidem
136 Deleuze, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. Pag. 106
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significade de poder ser wma fonte para mais e mais vida, mas ele nio consegue
dar o passo adiante, ndo ¢ forte o bastante para isso, e essa fraqueza, por nao ser
uma simples recusa, demonstra a insuficiéncia de o eterno retorno ser um fator
determinante para um cessar do jogo das vontades de poder que se digladiam
entre si, em um mundo concebido como jogo entre for¢as e quanta de poder. Q
Aniio, o representante do niilismo passivo, é o simbolo da nadificacio da
existéncia, erguida quando se tem uma vontade de poder por tras; no caso, é

Schopenhauer, o célebre pessimista, quem esta sendo criticado por Nietzsche.

Até mesmo o eterno retorno pode servir como instrumento para a
deturpacio da vida, porque, se a vida ji era demegrida e repudiada com
veeméncia pelos niilistas  platonicos, eristdos, budistas, ateus ¢
schopenhaurianos, a intensificacio da vida através do eterno retorno também
intensificara proporcionalmente os argumentos de quem nido aceita o eterno

retorno, de quem néio ama a vida.

O eterno-retorno, apesar de ser um conceito-chave, nio hi de livrar a
possibilidade de emersio de uma nova vontade de poder negativa e de seu
mundo correspondente. E, ainda que alcance, segundo as intengdes ¢ os desejos
de Nietzsche, um grau de presenca muito grande, mas sempre se mantendo, o
maximo possivel, distante da sua cristaliza¢fio, da sua divinizacio, a luta entre
vontades de poder antagdnicas, oriundas da atividade humana e, antes disso, da

satde ou da fraqueza, persistira ininterruptamente.

A plebe jamais deixara de existir e de almejar o poder, a moral do Bom ¢
Mau jamais se extinguird, porque a doenca fisiolégica sempre estara viva em
individuos fracos e contrariados com os estimulos da vida recebidos. Assim, o
Bom e Mau podera sair de sua presenca de encapsulamento, de acuamento, ¢
reconquistar o0 mundo. O texto de Salaquarda mostra que a impossibilidade de
extinguir esse lado da luta ¢ interpretada até mesmo como um fardo para

Zaratustra, o persistente advogado da vida.
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A “serpente do niilismo” rastejou para dentro de sua garganta; com a mordida, ele
a vencen. Quando repetinos a sua expressio “serpente do niilismo” sem exaine, cOrremos
o risco de deixar escapar a nuanca decisiva. Trata-se, por certo, de uma Jorma do
desespero niilista & realidade, mas ela nilo se ilumina sob os aspectos que tornam 0 eterno
retorno insuportdvel para o anfio, a saber, o sofrimento e a auséncia de um sentido
superior./.../ O radicalizado pensamento do retorno, uma vez que impede a esperanca de

que o homem da plebe possa ser superado, é terrivel para ele tanfo antes quanto depois.
157

Mas Zaratastra tem esperancas pelo surgimento do além do homem, isso
Ihe d4 mais forcas para tornar o seu niilismo ativo e nfo reativo.

O além do homem significa um novo sujeito, beneficiado pela demarcacio
que o eterno retorno lhe proporcionara, e, paralelamente a isso, nfio sera o
sujeito da convicgdio cega, um asno, tampouco se trata de uma continuidade do
tipo Senhor e do seu grau de incompletude. O Senhor, ou os homens superiores,
ainda estfio presos e, por essa razio, associados ao mundo de fraquezas. Sio
diferentes, é verdade, do modelo mais negativo, o Escravo, mas se integram,
também, ao humano.

O além do homem serd alguém provido de astiicia para néo sucumbir
perante toda a espécie de convicgio, diferentemente do comportamento tipico e
caracteristico da plebe. Também significard o rompimento com as ideias e os
costumes de nivelamento, de democratizacfio, pois, como nos mostram os casos
mais felizes, mais desvencilhados do poder da multidao, o seu pathos de distincia
é pressuposto para a criagfo de um mundo elevado, porque significa liberdade,
desprendimento, diferentemente do olhar invejoso, doentio da moral do Bom e
Mau, da moral plebeia, e uma vez que “foda elevagio do tipo ‘homem’ foi, até o
momento, ora de uma sociedade aristocrdtica — e assim serd sempre: de uma
sociedade que acredita numa longa escala de hierarquias e diferengas de valor

entre um e outro homem, e que necessita da escravidio em algum sentido. Sem o

157 Salaquarda, J., cademos Nietzsche 2, Pag. 30, 1997.
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phatos da distdncia, tal como nasce da entranhada diferenca entre as classes, do
constante olhar altivo da casta dominante sobre os suditos e instrumenios, e do seu
igualmente constante exercicio em obedecer e comandar, manter abaixo e ag
longe, ndo poderia nascer aquele outro pathos ainda mais misterioso, o desejo de
sempre aumentar a distdncia no interior da propria alma, a elaboragdo de estados
sempre mais elevados, mais raros, remotos, amplos, abrangentes, em sumda, q
elevacdo do tipo “homem”, a continua “autossuperacdo do homem?”, para usar

. . 158
uma formula moral num sentido supramoral” ™"

O ocio é necessario para que a extrema justificativa da aristecracia jorre
facilmente. E, portanto, uma condi¢iio imprescindivel, que favorece o pathos de
distincia e a avaliagéio de si como fonte de todo sentido digno e elevado. O além
do homem, como o aristocrata que ha de ser, ird se enxergar como diferente,
como excec¢iio, como alguém que ha de atribuir o sentido elevado ¢ de extrema
afirmacio da vida. Ele nio se diminuira em favor da maioria ¢ toda a suga
potencialidade estarid livre para exercer o seu caminho: o de alcan¢ar a
conquista do mundo ¢ de se alastrar, sempre, por mais dominio. Como acontece
com toda a aristocracia, o além do homem pertencera a wm grupo pequeno e
seleto. E uma das caracteristicas de pertencer a wm grupo assim ¢ a
circunstincia que se cria para postergar, para as geragdes futuras, os seus
mesmos atributos de defini¢iio, como € o caso de sua moral e suas qualidades e
de suas virtudes. Tratar-se-a de um espago fechado, como o pathos de distincia
determina, constituindo-se como uma realidade em separado, a parte, familiar a
quem nascer dentro dessas circunstiancias, diferenciadas do comum, da plebe. O
além do homem sera o herdeiro do seu mundo, da sua gente, de sua categoria, de
sua educaciio refinada e tera de manter esses mesmos alicerces herdados para
que os vindouros possam desfrutar deles também.

Com isso, Zaratustra nio se atém as possibilidades de seus adversarios,

nio se intimida, por assim dizer, afinal, sabe que tem boas armas para, dentro

138 i BM/JGB. O que & nobre, § 257, Pag. 169. Tradugio de Paulo César de Souza.
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da incessante luta, se confrapor; no caso, <30 todes os seus ataques 2 moral

degenerativa, tanto em seus efeitos quanto em seus alicerces sagrados.

Portanto, em grande parte, a filosofia de Nietzsche, concebida como uma
vontade de poder posicionada contra as verdades fixas, efernas, imutdveis ¢, por
essa razfo, tidas como indestrutiveis, serve, igualmente, para dar o impulso
adiante, sem se concenfrar apenas em criticar o presente. Se, antes de tudo, a
sua possibilidade, como uma vontade de poder, ji era pressuposta em uma
concepeiio de mundo regido pelo jogo continuo de forgas, de quanta e, em
complemento a estas altimas, de vontades de poder, a presenca da perspectiva
seguinte 20 desmoronamento da metafisica, em especial da figura de Deus, torna

a sua tarefa mais maleavel. Segundo Giacéia:

Afirmar o cardter perspectivo de todo conhecimento implica dizer que nosso
aparelho cognitivo niio pode ter acesso as copias em si mesmas, que a sua atividade estd
necessariamente condicionada por formas e categorias estruturantes, que configuram

toda realidade como fenoménica, isto é, tal como aparece pard nds, sob as condigdes

—_n . 4139
subjetivas desse mesmo quadro categorial.

A afirmacdio de que Deus estd morto, proveniente da constatagio da
mesma, facilita a Umwertung, fornece mais chances para a derrubada do mundo
de fraqueza, em prol de um mundo de forga, de afirmagio, esbelto, sem
qualquer tipo de amarras metafisicas, um mundo inocente, circunscrito apenas a
sua propria zona de atuacio, somente possivel quando se transforma a vida
niilista em um estimulo para mais vida, a partir do encontro enfre niilismo e
eterno retorno. O resultado é a compressio das forgas reativas e a supremacia
da for¢a: A negacdo ativa é 0 estado dos espiritos fortes que destroem o reativo em
si, submetendo-o @ prova do eferno retorno, e submetendo a si prdprios a esta

prova, livres de querer o0 seu declinio/.../ "™

59 Giacoia, O — Nietzsche, Perspectivismo, Genealogia, Transvaloragdo. In Revista Cult, n® 37.
Pag. 50.

160 Deleuze, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. Pag. 107.
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Enfim, um espaco ne qual Zaratustra podera retornar para seus
companheiros, sem estar por cima deles, sem ser um idolo, uma figura mitica e
transcendente. Nietzsche ndo quer propiciar a minima chance para qualquer
distor¢iio dos propdsitos de seu personagem ao confundi-los com pregacdes de
uma doufrina, a exemplo de Cristo, dos apéstoles, dos martires... De fato,
Zaratustra possui uma missiio, mas esta se diferencia totaimente das de um
profeta tal como a fradicfio teolégica judaico-cristd fez ao longo da histéria do
Ocidente. Zaratustra quer um mundo indiferente 3s amarras da metafisica e

semeia a esperanca em vista desse fim. Como bem diz Deleuze:

Deve-se ter esperanca de que o ser humano se eleve tio alto que, para ele, todas as
coisas tradicionalmente supremas, p. ex., a crenca tradicional em Deus, aparecam como

infantis-criancolas e comovedoras, sim, que mais uma vez ele faga como fez com todos os

- PSTI . 161
niitos, ou seja, transforme tudo em histdrias infantis e contos de fudas.

O mundo de Zaratustra ¢ o mundo da vontade de poder e nada além disso;
novamente, o carater de ser ontolégico da realidade precisa ser soterrado, ¢ o

que se terd € o mundo conduzido pela for¢a ou pela fraqueza.

1 .
61 NF/FP 39[17]. Agosto-setembro de 1885. In: Fragmentos do Espolio, p. 542.
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Conclusao:

Viu-se que Nietzsche concebe o mundo como movimento, um mundo
conduzido de acordo com principios morais, os quais estabelecem seus dominios
de uma forma preponderante, pois anseiam pelo poder, anseiam por mais
dominio, por mais adesdo, por mais acolhimento de suas interpretagdes por

parte de quem ha de considera-los valiosos para si e para os outros.

Mas a vontade de poder que predomina ¢ aquela resultante da vitoria da
“Rebelifio Escrava da Moral”, travada ao longo da histéria do Ocidente entre
valores de afirmacio e valores de negaco; este dltimo grupo ¢é representado,
com maior afinco, pelo Cristianismo, e o primeiro, oriundo dos instintos de
afirmacdo do antigo animal-homem, presente, ainda, nas primeiras civilizacbes e
em casos isolados, constatados na histéria. Combater o Cristianismo ¢ abrir
caminho para o além do homem, um ser forte em conduzir a sua vida sem se
abalar com a condi¢fio de viver em um intermindvel palco de desafios e de
problematicas. Combater o Cristianismo ¢ querer algar voo para um porvir
elevado, de for¢a, de paixiio pela vida, tendo como base a saide de instintos
sadios, e no a morbidez, a fraqueza, o cansaco, o repudio a vida, subsequentes

de uma moral de ressentimentos.

O querer do filésofo alemdo, concebido como uma vontade de poder que
visa uma mudanga do mundo, ndio agride a finalidade da moral em seu carater
de intermediar a conducfio do homem diante da vida; quando se fala em
elevagio do homem, tal propésito sé se torna cabivel quando se admite a
existéncia de uma moral que sustente os edificios do mundo a ser construido ¢
apto a receber a faceta correspondente ao formato de seus principios morais

correspondentes.

Em momento algum Nietzsche defende a suspensio de uma moral,

proveniente da satide, como pretendendo o total aniquilamento de sua
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necessidade. A critica ae Cristianismeo ¢é o ataque ao Bom e Mau, é o desejo de
seu sucumbimento, de todo o seu olhar de inveja ¢ de repudio que tomou as
rédeas do mundo, quando venceu a forma de valorizar do Bom ¢ Ruim, tendo
Platie, Paulo, os martires da igreja e Lutero como seus condutores. O Bom e
Mau é a aspira¢iio maxima do humano, do que tem de ser superado. Nietzsche
retrocede até o comeco de quando o homem nem sequer era tido como tal, para
explicar ¢ movimento de deturpa¢io da vida por meio da vitéria da doenca
sobre a satde: E conta-se o tempo a partir do dies nefastus com que se iniciou
semelhante destino — a partir do primeiro dia do Cristianismo! Porque ndo antes a

partir do seu wiltimo dia? A partir de hoje ? — Transmutagdo de todos os valores!...
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