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RESUMO

Neste trabalho, foram analisadas as préticas da Juventude Estudantil Catdlica
Feminina (JECF), movimento estudantil secundarista, no periodo compreendido entre as
décadas de 1950 a 1960. Para essa andlise considera-se, com Certeau, que as préticas
sao produtoras de significado para quem as realiza e, conseqiientemente, produtoras de
cultura. Para tanto, foram tomadas como fontes privilegiadas os cadernos de orientacdes
destinados as dirigentes jecistas, série de correspondéncias do movimento, relatérios de
atividades, além de mensagens de liderancas eclesidsticas dirigidas ao movimento
estudantil secundarista. Com a andlise das fontes, percebe-se que as praticas da JECF
realizavam a estratégia da Igreja para recuperar, manter e ampliar o poder perdido ao
longo dos séculos. Percebe-se ainda que as praticas da JECF, voltadas para esse fim
especifico, reafirmam a caracterizacdo da Igreja, representada pela atuacdo dos

movimentos leigos, como partido.

Palavras-chave: Juventude Estudantil Catélica Feminina, movimento secundarista,

Igreja, praética, estratégia.



ABSTRACT

On this paper, some practices of the Juventude Estudantil Catélica Feminina
(JECF), a secondary school's student movement, were analysed, for the term between
the 1950s and the 1960s. For the purpouse of this analisys it is considered, in
accordance with Certeau, that the practices are producers of meaning for those who
carries them out and therefore are producers of culture. Hence, it was taken as
privileged sources the notebooks with orientations destined to the jecist leaderships,
series of mailings from the movement, reports on activities, besides from messages from
ecclesiastic leaderships aimed at the secondary school's student movement. Based on
the analisys of those sources, one can perceive that the practices of the JECF were
accomplishing the Church's strategy to recover, maintain and increase the power lost
throughout the centuries. One can also perceive that the practices of the JECF, aimed at
that specific goal, reaffirm the characterization of the Church, represented by the acting

of the laic movements, as a party.

Keywords: Juventude Estudantil Catélica Feminina, secondary school's student

movement, Church, practices, strategy.
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INTRODUCAO



Com este trabalho, objetiva-se compreender as praticas da Juventude Estudantil
Catolica — JEC, no Brasil, entre as décadas de 1950 a 1960. A JEC foi um movimento
estudantil secundarista, organizado inicialmente como um grupo basicamente feminino,

instituido, no pais, em 1937 e extinto ao final da década de 1960.

A opcdo em investigar esse tema deve-se, primeiramente, ao fato de considerar as
manifestacdes e organizagdes estudantis uma forma importante para fomentar o cardter
reflexivo dos jovens, mostrando-se como marcantes na formacgao de lideres, cuja intervencgao,
pelo que se tem observado, vai além do ambito escolar, uma vez que muitas das liderancas
formadas nesses movimentos, mesmo depois de deixarem de ser estudantes, continuam a

atuar efetivamente na vida do paifs.

Pode-se afirmar que, no Brasil, o movimento estudantil se constituiu como uma
institui¢do relevante por ter se feito presente nas lutas sociais, representando uma forca
dinamizadora da sociedade. Essa caracterizacdo se justifica por ser a juventude, como afirma
Foracchi (1965), a fase da vida marcada por uma pressao reiterada da sociedade sobre os
jovens, que se contrapde a pressdo insistente do jovem sobre a sociedade “como se, num
equilibrio de forcas, ambos se conjugassem num esforco de autopreservacao” (Foracchi,
1965, p. 303). Esse esfor¢co ndo permite, nem a um nem a outro, que se¢ mantenham sem
alteracOes, impulsionando-os a mudanca. Por conta disso, faz sentido a afirmacdo dessa

autora que considera a juventude como uma forga social renovadora.

Um bom exemplo da participagdo estudantil brasileira em lutas sociais € registrado
durante o processo de instituicdo do Regime Militar, ao qual os estudantes fizeram resisténcia
obstinada, sobretudo a partir do final da década de 1960, quando eles funcionaram como

principais porta-vozes dos descontentamentos da sociedade.

Ao analisar vérios jornais da época, percebe-se que a atuacdo dos estudantes
universitdrios aparece com muito mais freqiiéncia do que a dos secundaristas'. Assim, pelos
poucos registros encontrados em jornais acerca da mobilizacdo desses estudantes, pode-se
afirmar que a eles foi relegado o siléncio, como se ndo tivessem tomado parte dos protestos
que aconteciam no periodo. As poucas mengdes a eles feitas versam apenas sobre casos que

tiveram grande repercussio na sociedade’.

''Os registros foram encontrados nos jornais: Folha de Sao Paulo, Correio da Manhd, O Estado de Sdo Paulo,
Jornal do Brasil e Jornal da Tarde, todos relativos a década de 1960.

* Para afirmar que se trata de casos que tiveram grande repercussdo na sociedade se estd tomando como
referéncia o registro de um mesmo caso em diferentes jornais. A titulo de exemplo, pode-se citar o caso do
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Entretanto, a auséncia de informacdes acerca da atuag@o desses estudantes em jornais

contrasta a documentacdo do DEOPS — Departamento Estadual de Ordem Politica e Social®,

estudante secundarista Edson Luis Lima Souto, de 16 anos, que foi morto no dia 28 de margo de 1968, em uma
manifesta¢do, no Rio de Janeiro, contra o fim de um restaurante popular. No jornal “Folha de Sdao Paulo”, de 05
de abril de 1968, foram noticiados momentos da comoc¢do ocorrida durante as diversas missas realizadas em
memoria do estudante. No jornal também ganha destaque a violéncia com que esses atos foram reprimidos,
como a atuacdo de um detetive do DOPS que, terminada a missa, atirou uma bomba de gis lacrimogéneo sobre
os participantes, estabelecendo o panico. Enquanto as pessoas tentavam fugir, foram espancadas e atingidas por
golpes de sabres pelos cavalarianos que por ali se encontravam. Além da “Folha de Sdo Paulo”, foram
encontrados registros deste fato nos jornais “Ultima Hora” e “O Estado de Sdo Paulo”.

0 Departamento Estadual de Ordem Politica e Social (DEOPS/SP), nome com que foi fechado em 1983, foi
criado em 1924. Foi um 6rgdo de referéncia no que diz respeito a medidas de repressdo, tendo tido uma atuacio
marcante nos diversos governos de ditadura, com um trabalho baseado nos chamados “crimes contra a seguranca
nacional” (Aquino, 2001, p. 16). Ao longo de sua existéncia, passou por vdrias mudancas estruturais e de
nomenclatura, a saber:

a) foi criado em 1924, com o nome de Delegacia de Ordem Politica e Social (DOPS);

b) em 1930 passa por trés alteracdes: primeiro, ¢ denominado de Delegacia Especializada de Ordem Politica e
Social (DEOPS); tendo ocorrido as duas reestruturagdes ao término desse mesmo ano, de modo que primeiro foi
desmembrado em duas delegacias: Delegacia de Ordem Politica e Delegacia de Ordem Social, e depois,
passando a ser designado como Superintendéncia de Ordem Politica e Social;

c) em 1931, volta a primeira denominacdo de 1930, Delegacia Especializada de Ordem Politica e Social;

d) em 1934, volta a ser denominado Superintendéncia de Ordem Politica e Social, como em 1930;

e) em 1938, volta a denominacdo de 1931, que ja havia sido usado em 1930: Delegacia Especializada de Ordem
Politica e Social, e ao fim desse mesmo ano passa a ser a Delegacia de Ordem Politica e Social, como em 1924,
quando foi criado;

f) em 1940, o Estado Novo cria o “Servico Secreto” e o 6rgdo em questdo de delegacia passa a Superintendéncia,
e o termo “ordem” passa a “seguranga”, sendo denominado, portanto, Superintendéncia de Seguranga Politica e
Social;

g) em 1944, volta a denominagdo que ja lhe havia sido atribuida em 1924, 1931 e 1938: Delegacia de Ordem
Politica e Social;

h) em 1945, o termo “delegacia” € substituido por “departamento”, passando a ser denominado Departamento de
Ordem Politica e Social;

i) em 1975, € incorporada a especificacdo regional, passando a ser chamado Departamento Estadual de Ordem
Politica e Social. Nesse mesmo ano, o Servico Secreto troca o nome desse departamento para Divisdo de
Informacdes;

j) em 1983, com o nome de Departamento Estadual de Ordem Politica e Social teve as atividades extintas pelo
Decreto n. ©20.728, de 4 de marco. (Aquino, 2001).

Observa-se que, portanto, entre os quase sessenta anos de funcionamento desse departamento, ele teve a
nomenclatura alterada quatorze vezes, sendo que dessas apenas oito denominagdes diferentes, pois as demais
recuperavam denominacdes que ji tinham sido utilizadas. No entanto, por essas alteragdes, percebe-se que nao
se tratava de uma questdo de nominalismo, pois o fato de haver a preocupacdo em reestruturar o 6rgao deixa
entrever a resisténcia que se fazia a ele e a necessidade tanto de manté-lo quanto de ajusta-lo as necessidades do
momento, seja evidenciando seu cardter punitivo, quando denominado por “delegacia”, seja tentando camuflar as
funcdes que ele desempenhava como se estivesse tratando de um 6rgdo burocrético qualquer, quando passa a ser
denominado “superintendéncia”, “departamento” ou “divisdo”. Além disso, a possibilidade de evidenciar as
fungdes ou a necessidade de tornd-las mais veladas podem ser percebidas quando se altera o termo “ordem” por
“seguranga”, pois se no primeiro termo se pode encontrar algum cardter positivo, de disciplinamento e
civilizacdo, isso ndo pode ser atribuido ao segundo, para o qual se tem em vista a coercdo, a violéncia. A isso se
soma a restricéio, s6 a partir de 1975, da atuacdo regional do 6rgéo, ja que, até entdo, se apresentava de cardter
nacional. Como Aquino (2001) informa, apesar das vdrias reestruturacdes, representadas pelas mudancas de
nomenclatura pelas quais passou esse 6rgao, elas ndo chegaram a alterar as fungdes por ele desempenhadas, ou
seja, caracterizou-se sempre por manter a vigildncia sobre os cidaddos pelos agentes infiltrados. Essa autora
destaca ainda que para exercer a repressdo aos cidadios, nos diversos momentos da histéria, o DEOPS/SP fez
uso de préticas violentas como a tortura, o cércere privado e a execucdo sumdria. Além disso, manteve em seu
poder informacdes (documentos) sobre os considerados suspeitos. A autora adverte que a extingdo do DEOPS
também atendeu a interesses politicos que visavam ocultar, apds as primeiras eleicdes diretas para governadores,
provas de crimes cometidos durante o periodo em que o 6rgdo atuou sem restri¢cdes. S6 a partir de 1994, mais de
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disponivel no Arquivo do Estado de Sdo Paulo, pela qual se percebe que esses estudantes
foram bem mais atuantes do que a leitura dos jornais da época possa sugerir. Por esta
documentagdo, verifica-se que muitos deles, assim como 0s universitarios e outros segmentos
da sociedade civil organizada, também foram vitimas da repressao da ditadura, pois € possivel
encontrar registros de que também os secundaristas foram perseguidos, torturados, mortos ou
tomados como desaparecidos. Além disso, sabe-se que, a época, esses estudantes se
organizavam em grémios e diretérios estudantis, sob a orientacdo de uma agremiacao
nacional, a UBES — Unido Brasileira de Estudantes Secundaristas, criada em 25 de julho de

1948*,

Parte-se da premissa de que essas agremiagdes estudantis, assim como a dos
estudantes universitarios, tanto no periodo investigado, quanto hoje, atuaram e atuam como
instancias integradoras dos principios da participagdo democrética, tanto do ponto de vista
social, quanto do ponto de vista da instituicdo que as promove,. Por isso, talvez, as atividades
que ensejam sdo privilegiadas para a formacdo de liderangcas que, desde a vida escolar,

passam a ser instigadas a comprometer-se com a acao e intervengao social.

Por conta da compreensdo da importancia que agremiagdes estudantis tendem a
exercer no processo de constru¢do de espacos democriticos e de formacdo de cidaddos

criticos e participativos nas instituicdes escolares, é que, ao iniciar o Mestrado no Programa

dez anos apds sua extincdo, depois de muitas discussdes sobre as conseqiiéncias de tornar publicos tais
documentos, eles foram disponibilizados para consulta puiblica.

4 A Unido Brasileira dos Estudantes Secundaristas (UBES), fundada em 1948, quando realizado o primeiro
congresso nacional, afirma assumir como bandeira de luta a defesa da juventude, da educacdo, de uma nacio
livre e soberana. Para tanto, esteve ao lado dos principais movimentos sociais atuantes desde que foi instituida.
Mas, mesmo antes da fundaciio da UBES, ja a partir da década de 30 e inicio da década de 40, os estudantes
secundaristas, segundo o histérico dessa agremiac@o, jd4 se organizavam em diversas regides para debater e
transformar a educacio no Brasil. Consta ainda a informag@o de que a maioria desses grupos surgiu dentro das
escolas, nos grémios dos antigos colégios estaduais, os chamados Liceus. Fundada no dia 25 de julho, a data
também representa colaboracdo oficial entre a recém criada entidade e a UNE, ou seja, entre os estudantes
secundaristas e universitarios. Nos primeiros anos de estruturacdo, a participacdo dos estudantes na vida politica
do pais apresentava-se como imperativa, o que lhe justifica a criagdo com o intuito de unificar as agdes
estudantis, pois era preciso enfrentar a repressdo da Era Vargas. Apds o suicidio do ex-presidente, em 1954, a
ameaca de golpe rondava o pais e a organizacdo dos secundaristas apresentou-se como fundamental para unir
forcas na luta por democracia e pela realizacdo das eleicdes. Além dessas causas, a UBES mobilizou os
estudantes na luta por mais bolsas de ensino, material didatico e melhores condi¢des para os alunos carentes. Na
década de 1960, uniu-se a outros movimentos sociais importantes, organizados na Frente de Mobilizacdo
Popular. Com a instala¢do da ditadura militar de 1964, a sede da UBES e da UNE, que funcionavam no mesmo
prédio, foi atacada e incendiada. As liderangas estudantis foram perseguidas e presas, muitos militantes fugiram
ou foram exilados, mas, mesmo assim, a UBES continuou funcionando nas escolas, primeiro, com os grémios,
depois com os centros civicos (a partir de 1968, quando, pelo AI-5, foi proibida a existéncia de grémios
estudantis), sendo responsdvel pela organizacio de diversas passeatas e manifestacGes. Somente a partir da
década de 1980, a UBES conseguiu reestruturar-se. (http://www.une.org.br, em 05 de maio de 2007).

Vale esclarecer que, a exemplo dessa nota, neste texto, se optou por utilizar o recurso de notas de rodapé para
expor algumas informacdes histdricas, consideradas relevantes para o esclarecimento de tépicos com os quais o
tema analisado faz referéncia mas que ndo constituem o foco da andlise.



de P6s-Graduagdo em Educacgao: Historia, Politica, Sociedade, se pensou na possibilidade de
pesquisar os grémios estudantis secundaristas e a participacdo que eles exerceram na vida da
nacgdo, sobretudo, nas décadas de 1950 a 1970, periodo em que os estudantes se mostravam

unidos em prol de uma causa imediata, a derrubada do regime autoritario de governo.

Para tanto, buscou-se fazer um levantamento da bibliografia a respeito do tema e do
recorte temporal de interesse. Nesse primeiro movimento, foram identificados trabalhos
como o de Sanfellice (1985), que discute a participagdo da UNE na resisténcia ao Golpe de
1964; o de Martins Filho (1987), que trata do Movimento Estudantil e a Ditadura Militar de
1964-1968; e o de Pescuma (1990) que, ao apontar serem os grémios estudantis uma
realidade a ser pesquisada, contribuiu para a elucidacdo do Movimento Estudantil, nas

décadas de 1960 e 1970, e para a delimitacao do tema desta pesquisa.

A esses trabalhos, somaram-se outros que contribuiram para pensar o papel dos
jovens como protagonistas de acdes de transformacgdo social, como Buffa (1975), Costa

(2003), Favero (1983), Foracchi (1965) e Poerner (1995).

A leitura desses trabalhos permite constatar a auséncia de informagdes sobre a
participacdo dos secundaristas nas manifestacdes estudantis da época. E possivel perceber,
assim como foi verificado na j4 mencionada andlise dos jornais, que a €nfase recai sobre a
atuacdo dos estudantes universitarios, de modo que a participacdo dos secundaristas aparece

3 ~ , . 5
de forma menor, “a reboque” da atuagdo dos estudantes do nivel superior”.

Para o siléncio a que € relegada a atuacdo do movimento estudantil secundarista entre
as décadas de 1950 a 1960, sem pretender excluir tantas outras possibilidades, é possivel

apontar trés justificativas:

1*) A visibilidade que tinham os estudantes universitdrios, seja nos jornais, seja na
bibliografia consultada, tem a ver com duas categorias primordiais: tempo e espago, ou seja,
eram estudantes mais velhos, com mais maturidade politica e intelectual (tempo), reunidos
em instituicdes de onde partiam as acdes de resisténcia, sob a orientacdo dos proprios

professores (espago).

2%) As praticas repressivas que vigoraram durante o regime militar, quando era

comum destruir os arquivos das agremiagdes que faziam oposi¢ao ao sistema;

> A expressio “a reboque” foi utilizada por José Serra, tiltimo presidente da UNE antes do golpe militar de 1964,
em uma entrevista realizada em 4 de agosto de 1989.
http://almanaque.folha.uol.com.br/ditadura_entrevista_serra, 10 de outubro de 2006.



3*) A falta de interesse dos jovens militantes para organizar oS arquivos.

Mas, para essa justificativa, exposta assim de modo tao simplista, € preciso considerar

ainda duas possibilidades:

a) A falta de interesse dos jovens em organizar os arquivos precisa ser compreendida
como conseqiiéncia do regime instituido que buscava vestigios, provas, para incriminar
aqueles que lhe faziam oposicdo, a fim de prendé-los, torturd-los e até matd-los. Assim, a
falta de informacdes acerca do movimento estudantil, especialmente do secundarista, justica-
se pela consciéncia dos jovens em nao poder deixar rastros das atividades que desenvolviam,

para o que modificavam até os proprios nomes;

b) Em oposi¢do a consciéncia do que faziam, da necessidade de nio deixar registros
das préticas desenvolvidas, ha de se considerar a possivel falta de preocupacao dos jovens em
manter registros das atividades planejadas e realizadas, pois, no calor da luta, provavelmente
importava muito mais a acdo do que o registro da acdo, do que organizar arquivos e guardar

documentos.

Em visitas a vdrias escolas da cidade de Sdao Paulo em busca de fontes que
apontassem para a atuacdo dos secundaristas na época da ditadura militar, ao constatar que
inexistem registros a respeito, as pessoas responsdveis pelas escolas, em geral, ou
confirmavam uma possibilidade ou outra, ora justificavam a atuagdo repressiva do regime,
ora culpavam os estudantes, pela falta de organizacdo das atividades, caracterizando-os como
desorganizados. Essa caracteristica, no entanto, ndo soa como uma critica, mas como uma

pratica corrente, peculiar a essa fase da vida.

Em sintese, pode-se afirmar que a preocupacao da juventude da época era muito mais
com “viver o momento”. Isso significava tanto lutar contra a ditadura, quanto também ser
jovem, para quem nao importava regras burocriticas e para quem a desorganizagcdo &
perfeitamente aceitdvel. Alegria, alegria, misica composta por Caetano Veloso no periodo,
mais precisamente em 1967, retrata bem esse momento, a0 expor, em Seus Versos, numa
época em que se falava muito em resisténcia, em revolucio, que havia também aqueles que
nao mantinham compromissos com essa causa, a ndo ser com a liberdade de nao defender

causa alguma.



Caminhando contra o vento
Sem lengo, sem documento
No sol de quase dezembro
Eu vou

O sol se reparte em crimes,
Espaconaves, guerrilhas
Em cardinales bonitas

Eu vou

Em caras de presidentes

Em grandes beijos de amor
Em dentes, pernas, bandeiras
Bomba e Brigitte Bardot

O sol nas bancas de revista

Me enche de alegria e preguica
Quem I€ tanta noticia?

Eu vou

Por entre fotos e nomes

Os olhos cheios de cores

O peito cheio de amores, amores vaos
Eu vou

Por que ndo, por que ndo

(Caetano Veloso, 1967)

Se, a época, a apresentacdo dessa letra foi vitima de varias criticas, por apresentar
uma juventude alienada, por outro lado, ndo se pode negar a existéncia dela, ndo de uma
juventude alienada, mas de jovens que, sim, ndo eram engajados politicamente, mas que se
permitiam andar “sem lenco e sem documentos”, sentir a brisa quente dos dias de dezembro,
apreciar as cores nitidas e coloridas de um pais tropical, amar. Ou seja, ser, tdo somente,
jovens, de quem ndo se poderia cobrar a preocupacdo de deixar documentos que pudessem
servir de fontes para pesquisas posteriores, porque a preocupacdo com as fontes € do

historiador, ndo do objeto investigado.

Por isso, foi preciso passar a considerar essas varidveis e continuar a busca de
vestigios para compreender a historia das praticas estudantis secundaristas do periodo. Nessa
busca, chegou-se ao arquivo da Central de Documentacio e Informacgdo Prof. Casemiro dos
Reis Filho — CEDIC, localizada na Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Nesse
acervo, organizado com duas linhas de trabalho, uma voltada para pesquisas sobre a realidade
social e outra para a manutencao/organizacdo do préprio patrimonio documental da
instituicdo, foram encontrados guias de pesquisa que trazem um inventdrio sobre os

movimentos catolicos, entre eles sobre a Juventude Estudantil Catdlica Brasileira (JECB).



Esses guias foram elaborados sob a coordenagdo de Khoury (1995,1998) e se
mostraram como potenciais fontes para elucidar as préticas de jovens estudantes

secundaristas, no caso, especificamente, secundaristas catélicos.

A autora adverte que, para compreender as praticas da Juventude Estudantil Catdlica
Brasileira (JECB) € preciso considerd-la como conseqii€éncia da Acdo Catdlica do Brasil

(ACB), responsavel por criar a J ECB®.

Segundo essa autora, a A¢do Catdlica do Brasil procurou construir movimentos de
juventude que deixaram marcas nas localidades onde se estabeleceram. Além de desenvolver
o trabalho com a JECB, a A¢ado Catdlica promoveu outros movimentos de juventude também
relevantes para o cumprimento dos intuitos da Igreja, de aproximar dela os leigos. Segundo
Khoury (1998), esses leigos militantes exerceriam praticas de transformacdo do meio social.
Além da JECB, outros movimentos de juventude foram instituidos pela AC, como: Juventude
Operdria Catélica do Brasil (JOCB), Juventude Agraria Catdlica do Brasil (JACB),
Juventude Universitdria Catdlica do Brasil (JUCB) e Juventude Independente Catdlica do

Brasil (JICB)'.

As informacdes sobre esses movimentos, em especial por ter encontrado documentos
sobre a atuacdo de estudantes secundaristas catdlicos, disponiveis nos guias organizados por

Khoury (1995, 1998) acabaram auxiliando a definir o objeto deste trabalho, haja vista saber

® A Acido Catélica foi um movimento internacional, organizado a partir da iniciativa do papa Pio XI (1922-
1939), que representava a participacdo do laicato organizado no apostolado da Igreja, “acima e para além dos
partidos” (Bruneau, 1974, p. 88). Entre os movimentos organizados de leigos, vinculados a Ac¢do Catdlica, estava
a JEC. Essa instituicdo serd analisada no 1° capitulo do trabalho.

1) A Juventude Operdria Catélica do Brasil (JOCB) foi um movimento iniciado em 1930 e é visto como
precursor e estimulador de alguns movimentos populares. Expressava-se como um campo fértil de criatividade
social e de inovacgdes em préticas pedagdgicas, junto as classes populares. Muitos de seus membros continuam,
até hoje, a desempenhar papel-chave em varios movimentos de trabalhadores e na Igreja. Com a repressdo
politica do governo militar, em 1964, a JOCB passa a ser severamente perseguida. Atualmente, segundo Khoury
(1995), a JOCB vem se revigorando ao lado dos Movimentos Pastorais; 2) A Juventude Agraria Catélica do
Brasil (JACB) foi criada em 1947, pelo bispo Dom José Delgado, do Rio Grande do Norte, com o intuito de
organizar os jovens da zona rural. Apesar de criada em 1947, somente em 1950 a A¢do Catdlica do Brasil integra
e regulamenta a JACB, com finalidades educativas e apostdlicas para jovens rurais. Ao final da década de 1960,
a CNBB, preocupada com a linha politica adotada pela JACB, impde que lhe fossem cessadas as atividades. 3) A
Juventude Universitdria Cat6lica do Brasil (JUCB) nasce oficialmente em 1950, apesar de ter sido prevista nos
estatutos da A¢do Catélica Brasileira de 1935. As equipes de militantes eram organizadas por faculdades. Tinha
como preocupagdo fundamental o aprofundamento da fé, o afervoramento espiritual. A partir de 1964, com a
repressdo politica e com a crise junto a hierarquia da Igreja, que ndlo aceitava a participacdo de jovens catdlicos
em atividades politicas, a JUC foi se distanciando das autoridades religiosas e criando uma certa independéncia
em relacdo a elas; 4) A Juventude Independente Catélica do Brasil (JICB) foi um movimento iniciado na década
de 1930, constituido por mocas de classe média e alta que ndo se enquadravam nem com a Juventude Operdria
Catdlica (JOC), nem com a Juventude Universitidria Catdlica (JUC). Tinha por objetivo procurar resolver
problemas da comunidade em que essas jovens estivessem inseridas. Em 1966 a CNBB extingue esse
movimento por acreditar que ndo atendia mais aos objetivos determinados pela hierarquia da igreja. (Cf. Khoury,
1995).
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que, para a realizacdo de uma pesquisa histérica, ndo basta o interesse por um tema, mas
fontes documentais que permitam a investigacdo. Assim, com o material encontrado, uma
pergunta ganhou relevo: quais eram as orientagdes voltadas para as agremiacdes estudantis
secundaristas catdlicas e como essas agremiacdes se relacionavam com a Igreja e com o

Estado vigente no periodo focado?

O material disponivel na CEDIC ajudou ainda a definir a periodizacdo da pesquisa, as
décadas de 1950 e 1960, por ter verificado, nos guias do acervo, que se tratava do periodo em
que havia fontes para a investigacdo. Ou seja, € essa disponibilidade de fontes que impds o
recorte temporal e ndo marcos outros. Isso justifica o porqué do recorte recair sobre as

décadas apontadas e ndo a partir de 1937, quando tiveram inicio as atividades da JECB.

A fim de conhecer melhor a realidade dos movimentos estudantis catélicos, foi feito
um levantamento de uma bibliografia acerca da atuacdo da Igreja, no qual se destacam: Azzi
(1999), que informa acerca da histdria da educacao catdlica no Brasil; Barbosa (2005), que
estuda o desenvolvimento da Associacdo de Educagcdo Catdlica — AEC — e das escolas
catdlicas do Brasil; Bruneau (1974), Dale (1995), Dick (1999) e Mainwaring (2004), que

tratam dos movimentos e atividades dos catélicos de uma forma geral.

Observa-se que Azzi (1999), Barbosa (2005), Bruneau (1974) e Mainwaring (2004),
apesar de abordarem o tema da educagdo, com foco sobre a atuagdo da Igreja Catdlica, ndo
tratam da organiza¢do dos estudantes. Somente Dale (1995) e Dick (1999) fazem referéncia a
JEC, embora ndo seja esse o tema fundamental da investigacdo desses autores. No caso do
primeiro, a discussdo acerca da JEC é uma conseqiiéncia da pesquisa feita pelo autor sobre a
Ac¢do Catdlica — AC. No caso do segundo, a JEC é tratada com mais énfase, mas com a
finalidade de apontar a importancia da presenca dos leigos na Igreja, para o que a organizagdo
dos estudantes cat6licos seria fundamental. O terceiro autor aborda as relacdes entre a Igreja e

o Estado.

Na busca de bibliografia que tratasse da juventude catdlica secundarista, foram
encontrados trabalhos que discutem a Juventude Universitdria Catélica — JUC, a saber: Lima e
Arantes (1984), que abordam a histéria da JUC até a criacao do PC do B; Beozzo (1984), que
trata da presenca de cristdos nas universidades e na politica, seja como membros da JUC, seja
como membros da AP — Acdo Popularg; Souza (1984), voltado para a andlise da atuagcdo dos

estudantes universitdrios cat6licos na politica; Sigrist (1982), que analisa a evolucao da JUC

¥ A AP — Acio Popular consiste em um movimento formado por dissidentes da JUC. A AP ser fruto de uma
analise mais detalhada ainda nesta dissertagao.
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no Brasil; e, Manfredini (1989), que analisa 0 movimento catélico universitdrio feminino no

Estado de Minas Gerais, apontado como o estado mais catdlico da Federagao.

Com a leitura desses trabalhos, foi possivel constatar que os secundaristas sao apenas
citados, sem chegar a constituir o foco das andlises empreendidas. No entanto, algumas
informacdes apareceram como relevantes, a exemplo de conhecer que tanto a organizacdo dos
estudantes universitirios quanto a dos secundaristas tinha uma base comum, pois ambos
foram movimentos criados pela Acdo Catélica. E possivel perceber ainda que a atuagio, tanto
de jecistas quanto de jucistas,” é reveladora das dimensdes da vida estudantil brasileira, por
apontar os problemas da educagdo e da politica geral e universitdria em vigor, com as quais
passaram a ter um envolvimento crescente, ji que, no inicio da estruturagdo das respectivas

entidades, se preocupavam em desenvolver uma militancia mais espiritual e apostolica.

Assim, as fontes encontradas na CEDIC, bem como o fato de ter constado que poucas
sdo as referéncias acerca das acOes dos estudantes secundaristas entre as décadas de 1950 e
1960, ajudaram a delimitar o tema desta pesquisa. Por conta dessa avaliag¢do, definiu-se que o
objetivo da investigacdo deveria voltar-se a compreender as praticas da JEC — Juventude
Estudantil Catdlica, em face das recomendagdes religiosas e do regime politico em que estava
imersa. Com esse recorte nao se pretende fazer uma andlise exaustiva do tema, pois, como foi
apontado, muito ainda ha a ser feito, mas preencher um pouco da lacuna que se mostrou

existir quando se refere aos estudantes secundarios.

Uma vez definido o tema, na seqiiéncia, serdo apresentadas as fontes a que se estd
perguntando sobre quais eram as praticas da Juventude Estudantil Catdlica Brasileira entre as

décadas de 1950 e 1960.

As fontes

O conjunto de fontes para esta pesquisa € composto por uma série de documentacao,
existente na CEDIC, relativas especificamente ao movimento estudantil catélico. Pela
informacdo de Khoury (1995), os documentos foram adquiridos por doacdes de militantes

acrescidos de empréstimos para organizacdo e microfilmagem. Segundo a autora, entre as

? Jecistas e jucistas sdo expressdes utilizadas para denominar militantes da JEC e da JUC, respectivamente.

12



doacgdes destaca-se a de “Frei Romao Dale, em 17 de dezembro de 1993, e o empréstimo

realizado pelo Instituto Nacional de Pastoral — INP/CNBB em 1993 (Khoury, 1995, p.51).

Na seqiiéncia, segue uma pequena descricao das fontes, todas iniciadas pelo termo
série:

a) Programas de atividades — essas atividades eram relativas ao Conselho Nacional
dos Estudantes Catdlicos, composto por membros das equipes nacionais e regionais, formadas
por representantes de cada regido, com a fun¢do de deliberar sobre a JEC, no que diz respeito
ao plano de atividades para todo o pais. A sede do Conselho Nacional localizava-se no Rio de

Janeiro;

b) Relatorios de reunidoes — nesses relatorios, constam as decisdes tomadas pelo

Conselho Nacional;

c) Correspondéncia — composta por cartas, bilhetes, telegramas e circulares, enviadas
a Equipe Nacional ou a militantes da JEC sobre o Movimento Estudantil Catélico, com
programas de atividades, convites para encontros, informacgdes sobre publicacdes e assuntos

pessoais das militantes da JEC. Nessa série, foi encontrado também um histérico da JEC;

d) Listas de dioceses jecistas — contendo relacdo dos nomes das cidades organizadas

em plano diocesano;

e) Listas de enderecos das regionais— nessa documentacdo consta o nome dos
responsaveis pelas Equipes Nacionais em sete regides brasileiras, com a fun¢do de executar as

deliberagdes tomadas pelo Conselho Nacional;

f) Listas de jecistas— com os nomes das jecistas, o colégio ao qual pertenciam, o

curso € 0 ano CllI'S&dO;

g) Cadernos de orientacdo para dirigentes— embora seja esse o nome da série, foi
encontrado nela apenas um caderno. Nele, podem ser encontradas oracdes do jovem
estudante, textos que descrevem a importancia de ser uma dirigente, acerca da educagio da
juventude e do papel da familia, os problemas e particularidades do meio estudantil, aplicagdao
do método “ver — julgar — agir”. Observa-se que essas orientagdes sao destinadas apenas as

mulheres;

h) Publicacoes ndo-periodicas — que tratam de assuntos como amor, educagao,
organizacdo da JEC, a metodologia do Movimento Estudantil Catélico e o papel dos adultos

na Juventude Estudantil Catélica Feminina (JECF);
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1) Textos de andlise socio-politica — nesses documentos sdo apresentadas andlises da
realidade brasileira e do regime politico do momento, apontando para a forma cristd de atuar

em meio a situagdo posta;

7)) Dossié Pré-JEC — artigos jornalisticos, publicacdes periddicas e cadernos de

formacdo para pré-jecistas;

k) Relatorios de atividades do Movimento — apresentam temas discutidos nos
colégios pelos jecistas, o nimero de nicleos em alguns colégios, o plano geral do ano, com

reunides, assuntos e objetivo do Movimento Estudantil Catdlico;
1) Textos de andlise sobre a JEC no Brasil - JECB,;

m) Textos de formagdo de lideres— nesses textos sdo apresentados os tipos € como se

identifica um lider;
n) Textos de reflexoes sobre o Movimento Estudantil Catolico;

0) Listas de publicacdes remetidas aos Colégios — publicacdes recomendadas pela

Igreja Catdlica de como organizar a JEC;

p) Relacdo de colégio — nessa relacdo consta o nome dos colégios brasileiros onde

havia militantes da JEC.

Como se pode observar, trata-se de um acervo amplo sobre a JEC no Brasil, o que se
solicita um investimento grande de pesquisa. Vale lembrar que para selecionar essas fontes,
usou-se como critério uma referéncia especificamente sobre as atividades da JEC em colégios,
o que implica informar que esse material pode ampliar-se ainda mais em face do critério

determinado para selec¢ao.

A andlise desse material ajudou a definir o objeto da pesquisa, pois, se 0 tema versava
sobre as praticas da JEC, o objeto ficou restrito as praticas da Juventude Estudantil Catélica
Feminina, uma vez a grande maioria das fontes faz referéncia a essa agremiag¢do e ndo a

masculina.

Se, por um lado, os limites da delimitacio do tema e do objeto de pesquisa ja
restringem a investigacdo, vale destacar que ndo € intento, com este trabalho, esgotar as
possibilidades de pesquisa desse material. Por saber dos limites que um trabalho de mestrado
impde, dentre as fontes citadas serdo privilegiadas algumas em detrimento de outras, por
serem consideradas mais apropriadas a responder a pergunta que orienta o trabalho. No

entanto, expor a relacdo das fontes serve para demonstrar a quantidade de documentos
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disponiveis sobre o tema. Vale ressaltar que a utilizacdo de algumas fontes passa também pelo
crivo de uma opcdo especifica de andlise o que indica que outras opc¢des podem levar a
resultados distintos. Ou seja, que a andlise das fontes escolhidas ndo se esgota com esta
pesquisa. Ao expor sobre a organizacao dos capitulos desta dissertacdo, serdao explicitadas que

fontes foram privilegiadas.

A seguir, serdo explicitados os procedimentos utilizados para analisar as fontes.

Procedimentos de andlise

Para fazer a andlise das fontes coletadas, parte-se dos pressupostos da Histdria
Cultural que, para Chartier (1990, p. 17), tem o objetivo de “identificar o modo como o0s
diferentes lugares e momentos, determinada realidade social € construida, pensada, dada a
ler”. Essa opg¢do tedrica deve-se ao fato de considerar que as agremiagdes estudantis, de uma
forma geral, e a JEC de modo particular, sdo a¢des sociais, da cultura escolar da qual fizeram

parte.

Vale ressaltar que, desde o inicio da pesquisa, a pergunta que orientou o interesse de
compreender a atuagdo estudantil ndo era fortuita, pois foi conseqiiéncia das discussoes
realizadas no grupo vinculado ao projeto de Pesquisa A constituicdo da “forma escolar” no
Brasil: producdo, circulacdo e apropriacdo de modelos pedagogicos, coordenado pelas

Professoras Doutoras Marta Maria Chagas de Carvalho e Maria Rita de Almeida Toledo'”.

Apesar de as investigagdes desse projeto de pesquisa estarem voltadas,
principalmente, para a compreensao das praticas que condicionam a organizacdo de modelos
pedagdgicos da escola elementar entre 1750 a 1950, para o que o objeto desta pesquisa
parece extrapola-lo, ao perguntar sobre as praticas dos secundaristas catolicos, se propde
também desvendar como esses atores, imersos na cultura escolar, interferiram no modelo

pedagogico instituido, pois € proposta do projeto coordenado pelas pesquisadoras incentivar

' Deve-se ressaltar que, no momento em que foi iniciada a pesquisa, no segundo semestre de 2004, as duas
pesquisadoras coordenavam o referido projeto de pesquisa sob o mesmo vinculo institucional, a Pontificia
Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP). No primeiro semestre de 2006, a Professora Doutora Marta
Maria Chagas de Carvalho saiu da PUC-SP e passou a compor o quadro de professores da UNISO —
Universidade Estadual de Sorocaba. Apesar disso, elas continuam coordenando as pesquisa ligadas ao projeto, ao
qual se vincula este trabalho sob a orienta¢do da Professora Doutora Maria Rita de Almeida Toledo.
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“incursdes pelas regides culturais de fronteira que constituem o territério social em que a

institui¢cdo escolar se inscreve” (Carvalho & Toledo, 2006, p. 2).

Preocupada com as préticas culturais que interferem na cultura escolar, pode-se
perceber, pelas fontes disponiveis sobre a atuacdo da juventude estudantil catdlica, que a
cultura religiosa insistia em se fazer presente na cultura escolar. Perguntar sobre as praticas,
como tem proposto as andlises realizadas com base no referido projeto de pesquisa, é
investigar como isso acontecia, com que justifica o pertencimento deste trabalho ao projeto
de pesquisa acerca da constituicdo da forma escolar no Brasil, pois, como advertem as
pesquisadoras, a escola precisa ser considerada como um produto de préticas, para o que
importa lidar, como destacam, partindo das observacdes de Jean Hébrard e Anne-Marie
Chartier, “com a relagdo dinamica que se estabelece entre processos de escolarizacdo de

praticas culturais” (Carvalho & Toledo, 2006, p. 2).

O conceito de prética que, desde o inicio do interesse da pesquisa se apresentou como
ordenador da anélise, é tomado, pelas autoras, de Certeau (2005), por ter apontado que pelas
praticas se pode perceber a cultura, pois, para compreender a cultura escolar ndo basta
compreender as préticas sociais, mas como elas ganham significado para quem as realiza, ja

que nao se pode considerar cultura sem sentido social.

Ao seguir o raciocinio de Certeau (2005), as praticas, como produtoras de significado
e, conseqiientemente, de cultura, precisam ser compreendidas como apropriacdes. Nesse
sentido, vale destacar que, ao tomar priticas como apropriacdes, estd sendo levado em
consideragdo ‘“uma histéria social dos usos e das interpretacdes, relacionados as suas
determinagdes fundamentais e inscritos nas préaticas especificas que os produzem” (Chartier,
2002, p. 68). Essa opcdo de andlise permite dar atengdo, portanto, ndo a um determinado
aspecto da cultura como um fim, mas “as condicdes e aos processos que, muito
concretamente, sustentam as operacdes de construcdo de sentido” (Chartier, 2002, p. 68),
reconhecendo que as idéias e as praticas ndo sdo desencarnadas, mas construidas, como

afirma Chartier (2002, p. 68), “nas descontinuidades das trajetérias histdricas”, ou seja, como

conseqiiéncia do meio e das lutas travadas para produzir praticas e apropriacdes especificas.

As praticas das jecistas, tomadas como apropriacdes de uma histéria social permite
compreender o que essas praticas representavam, atentando, como afirma Chartier (2002),
para as duas entradas que a palavra representacdo possibilita, pois, como adverte esse autor,
“de um lado, a representa¢do manifesta uma auséncia, o que supde uma clara distin¢cao entre o
que representa e o que é representado; de outro, a representacao € a exibicdo de uma presenca,
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a apresentacdo publica de uma coisa ou de uma pessoa” (Chartier, 2002, p. 74).

Esses referenciais permitem, assim, compreender os sentidos das préticas das jecistas
no espago social em que atuavam, ou seja, especialmente nas escolas. Além disso, permite

investigar o que representavam essas praticas.

Do ponto de vista metodolégico, esses referenciais possibilitam uma operacao
fundamental, por exemplo, no estudo dos relatérios e da correspondéncia dos dirigentes e
militantes: a compreensdo de tais documentos como praticas que dao a ver representagdes
perspectivadas pelas posicdes ocupadas por seus autores, pois estas estdo ‘‘sempre
determinadas pelos interesses do grupo que as forjam. Dai, para cada caso, o necessdrio
relacionamento dos discursos proferidos com a posicao de quem os utiliza” (Chartier, 1990,

p.17).

Assim, vale explicitar que esses referenciais servem também como suporte para fazer a
critica documental, possibilitando um critério de leitura e tratamento das fontes atento ao
lugar de produgdo dos documentos, buscando-se historiar os limites e as circunstincias de

producdo dos mesmos.

As implicagdes do conceito de apropriacdo, tal qual formulado por Chartier (1990),
também sdo fundamentais para fazer a critica das fontes, pois impde considerar que as fontes
precisam ser apreendidas a partir do entendimento de que os sujeitos que as produziram nao
sd0 passivos, mas agentes capazes de reinterpretar os modelos culturais impostos em um

determinado momento, constituindo representacoes.

Por tomar a constituicdo das representacdes como conseqiiéncia de praticas em
disputa, € preciso considerar os lugares ocupados pelos atores envolvidos para fazer com que
uma representacdo se sobreponha a outras. Assim, ganha relevo o conceito de estratégia,
também tomado de Certeau (1994), que remete ao exercicio de préticas que pressupde um
lugar de poder e designa dispositivos de normatizacdo e modelizagdo que, de onde sdo
produzidos, objetivam regular praticas inseridas em um territério que lhe € exterior (Certeau,

1994; Chartier, 1990, 1994), no caso, a cultura religiosa na cultura escolar.

O conceito de estratégia, por sua vez, remete ao de tatica (Certeau, 1994), como uma
pratica que subverte os dispositivos de modelizacdo. Dessa forma, pode-se analisar quais
eram as estratégias utilizadas pela Igreja para se fazer presente na cultura escolar e quais as
possiveis tdticas utilizadas pela juventude estudantil catélica ao se apropriarem das

orientagdes da Igreja.
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Ao considerar os conceitos de estratégia e tdtica, tem-se por pressuposto estar em meio
a um ambiente de lutas, de disputas por poder. Assim, a esses referenciais articula-se a anélise
de Gramsci (1980) acerca da organizacdo da Acao Catélica pela Igreja. Esse autor, por
reconhecer estar a Igreja envolvida em lutas pela manutencdo do poder, ele analisa a A¢do

Catolica como um partido, afirmando que

o catolicismo tornou-se um partido entre os outros, passou do gozo incontestado de
determinados direitos a defesa deles e a reivindicacdo dos que perdeu. E incontestivel
que, sob determinados aspectos, a Igreja reforcou algumas das suas organizagdes,
concentrou-se mais, estreitou as suas fileiras, fixou melhor determinados principios e
diretivas, mas isto significa exatamente uma diminui¢do da sua influéncia na
sociedade e, portanto, a necessidade da luta e de uma militincia mais vigorosa.
(Gramsci, 1980, p. 288).

A op¢do pelos referenciais tedricos aqui explicitados permitiu que a andlise
empreendida neste trabalho se diferenciasse das demais referéncias encontradas sobre as
praticas da Igreja Catdlica, especialmente no que diz respeito a Juventude Estudantil
Catolica, ja que, além de tomar a JEC como foco, ela é analisada a partir dos referenciais aqui
definidos, diferente do que fez, em sintese, Dale (1995), por exemplo, que, ao tratar desse
assunto, procura apresentar a JEC como um segmento da A¢ao Catdlica Brasileira, recaindo
sobre esta seu foco principal de andlise; Dick (1999), para quem a grande importancia da JEC
estd na presenca do jovem na Igreja, fazendo uma espécie de levantamento dos movimentos
de juventude que nasceram na Igreja Catdlica; ou autores como Azzi (1999), Barbosa (2005)
e Bruneau (1974) que, apesar de abordarem algum aspecto da JEC, concentram-se na histdria
da Igreja Catdlica no Brasil; j& Barbosa (2005) procura trazer a discussdo da proposta
pedagégica da Associagdo de Educagdo Catdlica do Brasil (AEC), e, em uma outra direcao,
Bruneau (1974) discute as mudangas e permanéncias ocorridas no catolicismo. Além desses
autores, é possivel citar ainda Mainwaring (2004), para quem a referéncia a JEC € parte da
andlise que faz da relacdo mantida entre Igreja catdlica e o momento politico e econdmico no

Brasil.

Uma vez tendo sido explicitados os referenciais tedricos usados para analisar as fontes

deste trabalho, vale expor como ele estd organizado o texto.
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Organizacdo dos capitulos

No primeiro capitulo, discute-se a JEC como conseqiiéncia do movimento reformista
da Igreja Catdlica, abordando como esse movimento se apresentou por Roma e como foi
apropriado no Brasil. Como promotores desse movimento, no Brasil, dois temas aparecem
como fundamentais: a instituicdo do Centro Dom Vital e da LEC — Liga Eleitoral Catdlica.
Pode-se afirmar que a principal caracteristica do movimento reformista no incentivo da Igreja
a uma crescente participagdo dos leigos. E, sabendo que a JEC nada mais era que uma
associacdo de leigos catdlicos voltada a defesa dos interesses da Igreja, sdo apresentados os
dividendos que a Igreja Catdlica colheu a partir dessa abertura para a participacdo dos leigos,

ou seja, a partir do movimento reformista.

No segundo capitulo, € analisado o lugar de onde a JEC foi instituida em meio as
acoes do movimento reformista da Igreja Catdlica. Como conseqiiéncia, € a analisado o
porqué de ter a escola se transformado em um espaco estratégico para que a Igreja se langasse
no campo de batalha, discutindo quais foram os principios que nortearam a institui¢do da JEC
no Brasil. Como fonte sdo tomadas as discussdes realizadas por autores como: Khoury (1995,

1998), Dale (1995), Dick (1998) e Azzi (1999).

No terceiro capitulo, s@o analisadas as praticas da JEC, tomando como fonte
privilegiada o Caderno de orientacdo a dirigente. A essas fontes sdo associadas também

informagdes disponiveis na Série Correspondéncias.

No quarto capitulo, o foco de andlise também recai sobre as praticas da JEC no Brasil,
mas tomando como fonte, fundamentalmente, a Série de correspondéncias, que traz em
cartas, bilhetes, telegramas, circulares, tanto entre jecistas, quanto enviadas a/pela Equipe
Nacional, ou seja, aos dirigentes nacionais da JEC, aos representantes superiores da hierarquia

da Igreja, informacdes de como atuaram as jecistas.

No quinto capitulo, as préticas da JEC sdo flagradas com a andlise dos Relatorios
anuais de atividades, principal fonte do capitulo, no qual as jecistas explicitam as principais

atividades das quais participaram.

Por fim, sdo apresentadas algumas consideracdes a que foi possivel chegar pela anélise
dessas fontes, explicitando, assim, quais foram, no periodo entre as décadas de 1950 e 1960,
as estratégias utilizadas pela Igreja Catdlica para se fazer presente, por meio da atuacdo da

JEC, na cultura escolar.

19



CAPITULO I

— A JEC COMO CONSEQUENCIA
DO MOVIMENTO REFORMISTA DA
IGREJA CATOLICA
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Khoury (1998) informa que a Juventude Estudantil Catélica (JEC) foi criada no Brasil
em 9 de junho de 1935, como uma medida da Acdo Catdlica Brasileira e precisa ser
compreendida como uma medida que estava ligada a um projeto reformista da Igreja iniciado

ainda no final do século XIX.

Desde 1850, segundo Mainwaring (2004), Roma havia percebido a fragilidade que, no
Brasil, se manifestava nas relacdes entre o Estado e a Igreja, e decidiu que seria preciso
exercer um controle e uma influéncia mais efetivos. Nesse periodo, muitos padres
constituiram familia e dedicavam pouco tempo as atividades eclesidsticas; poucos jovens
encaminhavam-se aos semindrios, fazendo com que a Igreja estivesse deficiente tanto em
qualidade como em nimero. A fragilidade entre as igrejas brasileiras e o Vaticano estava
representada, segundo Mainwaring (2004), na pessoa do chefe titular da Igreja no Brasil, D.
Pedro II, considerado “um catdlico pouco fervoroso”, fazendo com que os lideres
eclesidsticos decidissem imprimir um novo rumo a Igreja, com um catolicismo mais oficial e

aceitdvel perante a sociedade.

O autor informa ainda que, nessa €poca, os lideres eclesidsticos eram politicamente
conservadores e adeptos dos ensinamentos do papa Pio IX (1846-1878), que ndo tolerava a
maconaria e outros grupos religiosos, além de insistir na obediéncia a hierarquia, na
manutencdo do celibato e no uso dos trajes clericais. Esse conservadorismo é apontado pelo
autor como mais um agravante da fragilidade estabelecida, no Brasil, na relacdo entre Igreja e

Estado e na diminui¢do do nimero de fiéis brasileiros.

A fim de recuperar esses fiéis e fortalecer os lagcos entre Igreja e Estado, comegou a
existir, na Igreja, uma tendéncia a orientacdes reformistas, que nao se voltaram apenas para a
recuperacdo do prestigio do Vaticano para com o governo brasileiro, mas apresentou um
cardter internacional, uma vez que a Igreja avaliava estar perdendo espaco de atuacdo em
varios lugares onde era intocdvel. No entanto, as orientagdes reformistas, segundo
Mainwaring (2004), entre 1872 e 1875, acabaram provocando conflitos por irem de encontro

aos ideais conservadores.

As reformas passaram a ser implementadas durante o papado de Ledo XIII (1878-
1903) e, em 1891, com a enciclica Rerum Novarum, ficava marcada, segundo Mainwaring

(2004),

a aceitacdo tardia do mundo moderno pela Igreja depois de seu combate aberto contra
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a modernizagdo durante grande parte do século XIX, apesar de clamar por uma ordem
social mais justa e por equilibrio entre o capital e o trabalho, continuava a conter
elementos conservadores (Mainwaring, 2004, p.43).

Conforme o autor, na enciclica Rerum Novarum sdo tratadas as questdes como as
condicdes do operariado, tendo sido, depois da Revolug¢do Francesa, refutados e condenados
os chamados erros do socialismo. Além disso, ¢ mantida a defesa do direito de propriedade
particular, como sendo um direito natural. Nessa enciclica, o papa condena ainda a separagao
entre economia ¢ moral defendida pelo liberalismo econdémico, assim como a maconaria.
Desse modo, fica evidente que, embora tenha objetivado a modernizagdo, a Igreja permanecia

conservadora.

No Brasil, de acordo com Mainwaring (2004), os reformistas, influenciados por Roma,
visavam a préticas pastorais mais acessiveis a populacdo. Desse modo, uma parte da Igreja

brasileira “comecou a firmar sua autonomia frente ao Estado” (Mainwaring, 2004, p.42).

Em reacdo a ofensiva da Igreja, sob forte presenca de anticlericais e liberais, os
republicanos, a partir de 1889, ndo admitiam sujeitar-se aos bispos. Essa resisténcia teria
culminado, em 1890, com o rompimento dos lagos oficiais entre a Igreja e o Estado. Esse
rompimento foi consolidado, segundo Mainwaring (2004), no texto da Constitui¢do de 1891.

De fato, nessa Constitui¢cdo, no artigo 72, previa-se que:

§ 3° - Todos os individuos e confissoes religiosas podem exercer publica e liviemente
o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢des
do direito comum.

§ 4° - A Republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebracao serd gratuita.

§ 5° - Os cemitérios terdo cardter secular e serdo administrados pela autoridade
municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a prética dos respectivos ritos em
relacdo aos seus crentes, desde que ndo ofendam a moral publica e as leis.

§ 6° - Serd leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

§ 7° - Nenhum culto ou igreja gozard de subvencdo oficial, nem tera relacdes de
dependéncia ou alianca com o Governo da Unido ou dos Estados.

(Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, 1891).

A partir de entdo, segundo Mainwaring (2004), com a separacdo legal entre Igreja e
Estado, até a metade da década de 1910, a Igreja passou a se preocupar com a falta de
privilégios, para o que foi obrigada a formular uma doutrina social mais progressista e assim

melhorar sua imagem diante da populacdo e do Estado.
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Apesar do conservadorismo, foi na Igreja do Papa Ledo XIII (1878-1903) que
primeiro utilizou a expressdo Acdo Catdlica com o sentido de “articulacdo de leigos
catdlicos”. Segundo Dale (1985), partindo dessa expressdo, o Papa Pio X (1903-1914) faria a

seguinte afirmacao aos bispos da Itdlia em 1903.

Desde a primeira Enciclica que dirigimos ao episcopado do mundo inteiro, fazendo
eco ao que os nossos gloriosos predecessores tinham determinado a respeito da acdo
catdlica dos leigos, nds declaramos que essa atividade era digna de louvor e até
necessdria na situacdo atual da Igreja e da sociedade civil. E preciso fixar bem os
principios que devem informar a acdo catdlica. Ledo XIII, de santa memoria, nosso
insigne predecessor, tragcou luminosamente as regras da acdo popular cristd (Pio X,
apud Dale, 1985, p.10).

Para Pio X, segundo Mainwaring (2004), o movimento da Acdo Catdlica deveria
representar a atuagdo articulada dos leigos, com o objetivo de defender a Igreja e os interesses
catdlicos. Entre esses interesses, estaria o de assegurar o lugar privilegiado da Igreja na
sociedade, por meio da organizacdo da populacdo. Com uma organizagdo forte da populacao
catllica, a Igreja poderia demonstrar, aos setores politicos, ou seja, ao Estado, que tinha lhe
virado as costas, que ela se mantinha viva e forte, com grande capacidade de mobilizagcao dos
fiéis e, portanto, com grande forga politica. Para tanto, seria fundamental o trabalho de um

laicato militante na reconstrucdo da cristandade num mundo em processo de secularizagdo.

No entanto, o autor destaca que, apesar de visar ao fortalecimento da Igreja, o papa Pio
X ndo apreciava grandes transformacodes e repudiava qualquer esfor¢o no sentido de promover
uma adapta¢do ao mundo moderno. Por conta disso, um novo modelo de Igreja, capaz de por
em acdo o processo de recristianizacdo da sociedade ndo floresceria, segundo Mainwaring

(2004), até 1920, apesar dos esforcos anteriores.

No Brasil, com o intuito de aproximar os leigos e defender os interesses da Igreja, em
1906, quando o governo decide abolir a educagdo religiosa das escolas publicas, lideres
cat6licos mobilizaram o laicato para que fizessem pressdo para revogar a medida. Segundo
Mainwaring, (2004), apesar dos esfor¢os isso s6 ocorreu em 1928. Nesse meio tempo, foram
organizados grandes e fortes movimentos, que podem ser considerados como origindrios da

Acao Catdlica no Brasil.

Esses movimentos buscavam ampliar as esferas de influéncia da Igreja em varios

setores da sociedade, entre eles, na politica, para o que foi incentivada a criacdo de uma
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espécie de rede de organizagdes que caminharia paralelamente a hierarquia eclesidstica e seria
gerida por intelectuais leigos. Dessa forma, segundo Lopes (1998), a Igreja estrategicamente
fazia-se representada em dreas como o sistema de ensino, a produgdo cultural e o

enquadramento institucional dos intelectuais.

Esse movimento, que acontecia no Brasil, segundo Mainwaring (2004), nao estava
isolado do projeto que a Igreja tinha para as demais localidades onde se fazia presente, pois,
na Europa, por exemplo, a atuacido da militancia leiga visava diminuir ou até mesmo acabar

com os movimentos do operariado, considerados de esquerda e anticlericais.

No Brasil, para conseguir alcangar os objetivos definidos, a Igreja buscou se fazer
presente nos lugares controlados pelo Estado, como no sistema educacional e nos sindicados.
Para tanto, preocupou-se em organizar eventos, como cerimonias religiosas, em condi¢des
que possibilitassem notoriedade politica, passando, assim, a disputar espaco e publico com o

Estado.

Assim, com o Papa Pio X, o movimento de fortalecimento da Igreja, de
recristianiza¢do dos catélicos, é denominado de modelo da Neocristandade que, segundo

Mainwaring (2004), nao se efetivaria antes de 1920.

No Brasil, esse novo modelo de Igreja comegca a ganhar contornos, segundo
Mainwaring (2004), a partir de 1910, no Estado de Minas Gerais, onde se comegou a recrutar
leigos para desenvolver atividades na Igreja. Conforme o autor, “o modelo de neocristandade
era uma forma de se lidar com a fragilidade da instituicdo sem modificar de maneira
significativa a natureza conservadora da mesma” (Mainwaring, 2004, p.43). Com esse
objetivo, sdo criadas novas dioceses e cresce o controle episcopal sobre as atividades clericais.
O autor informa ainda que, entre 1890 e 1916, a Igreja buscou consolidar suas reformas

internas e lideres catélicos comecaram a marcar sua presenca na sociedade.

Assim, a institui¢do da Ac¢ao Catdlica e, especialmente, da JEC, em 1935, precisa ser
compreendida como conseqiiéncia do projeto de poder da Igreja para a recuperacdo do
prestigio que estava sendo perdido. E, nesse projeto, a aglutinacdo e a formacao de liderancas
leigas apresentava-se como uma estratégia, no sentido de Certeau (1994), fundamental,
porque a Igreja poderia se fazer presente pela atuagdo das liderangas leigas - subordinadas aos
principios catélicos -, nos mais diversos setores sociais. Os lideres catdlicos atuariam como a

representacdo propria da Igreja, defendendo sempre os interesses desta.
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A finalidade explicita definida para o movimento de leigos, organizado pela Igreja,
apresenta, como se pode perceber, as caracteristicas que possibilitaram a Gramsci (1980)
classificar a Acdo Catdlica como um partido politico, embora a Igreja tentasse a todo custo
afastar os interesses politicos com a¢des que desempenhava, por tentar fazé-las representadas

como santas.

Mas, para que, no Brasil, esse projeto de poder fosse colocado em prética, ele passou
por apropriagdes que, para serem compreendidas, € preciso levar em consideragcdo a situagdo
politica, especialmente no que diz respeito a relacdo entre Igreja e Estado. Essa situacdo

definiria a realiza¢cdo do movimento da neocristandade no Brasil.

L. 1. A realizacdo do movimento da Neocristandade no Brasil

E atribuida, segundo Mainwaring (2004), a Dom Sebastidao Leme“, a responsabilidade
por ter inaugurado um novo periodo na histéria da Igreja Catdlica brasileira: o do movimento
reformista denominado de neocristandade, quando, em 1916, na condi¢do de bispo da
arquidiocese de Olinda e Recife, em Pernambuco, publicou uma carta pastoral, destinada a
Olinda, na qual fez uma andlise da situacdo de crise em que se encontrava a Igreja Catdlica no

Brasil.

Segundo Mainwaring (2004), na referida carta pastoral, Dom Leme chama atencao

para

a fragilidade da Igreja institucional, as deficiéncias das praticas religiosas populares, a
falta de padres, o Estado precdrio em que se encontrava a educagdo religiosa, a

' Sebastido Leme de Oliveira Cintra é considerado um eminente nome no processo de instaura¢io do modelo da
Neocristandade no Brasil. Ele nasceu no municipio de Espirito Santo do Pinhal, atual Pinhal (SP), em 1882.
Ingressou no Semindrio Menor Diocesano de Sao Paulo, em 1894 e, tendo se destacado nos estudos, foi enviado
para Roma em 1896, onde estudou filosofia na Universidade Gregoriana. De volta ao Brasil em 1904, passou a
exercer o sacerdécio em Sdo Paulo. Em 1910, foi convidado pelo cardeal Joaquim Arcoverde para assumir o
cargo de bispo-auxiliar do Rio de Janeiro. Em 1916, assumiu a arquidiocese de Olinda e Recife, em Pernambuco.
Nessa época, desenvolveu um ativo trabalho de evangelizacdo e passou a exigir do governo da Republica um
tratamento especial para o catolicismo. Em 1921, voltou ao Rio de Janeiro, agora como arcebispo coadjutor. Em
julho de 1930, foi elevado a cardeal pelo papa Pio XI e, apés a morte do cardeal Arcoverde, assumiu a
arquidiocese do Rio de Janeiro. Em 1933, com o inicio do processo de reconstitucionaliza¢do do pais, organizou
e dirigiu a Liga Eleitoral Cat6lica (LEC). Morreu em 1942, no Rio de Janeiro. (Cf. http://pt.wikipedia.org, em 10
de abril de 2007).
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auséncia de intelectuais catdlicos, a limitada influéncia politica da Igreja e sua
depauperada situagdo financeira (Mainwaring, 2004, p.41).

Para o autor, Dom Leme defendia que a origem dos problemas da Igreja catdlica no
Brasil residia no fato de que, durante grande parte da histéria do catolicismo, a Igreja teve
menos forca no Brasil do que na América espanhola. Para ele, a condi¢@o de inferioridade era
evidenciada, até mesmo, no aspecto financeiro, tendo a Igreja Catdlica brasileira recebido

parcos recursos se comparado a América espanhola.

Mainwaring (2004) informa que D. Leme defendia que o Brasil, por ser uma nacao
catllica, deveria ter a presenca da Igreja de uma maneira muito mais forte na sociedade,

devendo fazer-se presente nas principais institui¢des sociais, para, assim, cristianiza-las.

Segundo Bruneau (1974), D. Leme identificava a falta de influéncia da Igreja na
“auséncia de catdlicos na maioria dos campos de acdo social, incluindo politica, artes e letras;
na falta de vocacdes, de financas, de organizacdes € na auséncia de catdlicos entre as elites
intelectuais” (Bruneau, 1974, p. 74). Para tanto, ele apontava para medidas que inovariam as
praticas da Igreja catdlica, pois advertia ser preciso compor um quadro de lideres catdlicos,
para o que seria preciso realizar um projeto, portanto de formacdo de liderancas. Essas
liderancas atuariam como um ‘“grupo de pressdo”, como afirma Bruneau (1974), ao qual
caberia: unificar e pressionar o governo para conseguir a posicao privilegiada, que Dom Leme
argumentava caber a Igreja por direito nos negdcios publicos; promover a educacio catdlica,

abolindo o que ele chamava de ignorancia religiosa.

Desse modo, a formacao de uma elite catdlica leiga foi uma estratégia, no sentido de
Certeau (1994), para a qual se voltaram as medidas empreendidas por Dom Leme e era
justamente na participa¢do mais efetiva dos leigos na defesa dos interesses da Igreja, que até

entdo cabia aos clérigos, que caracterizava o movimento reformista catélico.

Por isso que a carta pastoral de D. Leme a Olinda (1916), segundo Mainwaring
(2004), € considerada um marco da instauracdo do modelo da neocristandade no Brasil,
porque, ao diagnosticar a situagdo do catolicismo no pais, apontava para um novo momento

da Igreja, no qual a atuacao de liderancgas leigas apresentava-se como fundamental.

Como conseqiiéncia da Carta de Dom Leme, o autor afirma que, de 1916 a 1945, os
lideres catdlicos passaram a se envolver mais profundamente na politica, tentando organizar

uma alianca com o Estado para influenciar a sociedade, com vista a realizar os prop6sitos do
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movimento da neocristandade, no qual a Igreja deveria influenciar a sociedade de forma

triunfalista.

No entanto, ele ndo se acomodou com os avangos conseguidos pela Igreja a partir da
crescente participagdo dos leigos, de modo que, cinco anos apds o surgimento do modelo da
neocristandade, Dom Leme, de acordo com Dale (1985), ainda como arcebispo coadjutor de
Olinda, afirmaria que era “tempo de iniciar a movimentacdo de todos os elementos para a
acdo intensa e coordenada na defesa dos interesses religiosos, morais do povo” (Dale, 1985,
p.13), o que demonstra que muito ainda precisava ser feito para alcancar os objetivos

definidos.

Por considerar que era preciso ainda impulsionar acdes coordenadas da Igreja, Dom
Leme dividiu, segundo Dale (1985), os interesses religiosos em onze Comissdes permanentes,

a saber:
1. Defesa da Fé e da Moral;
2. Piedade e Culto;
3. Santifica¢do da Familia;
4. Santificacdo dos Domingos e Festas;
5. Vocacdes Sacerdotais;
6. Caridade e Assisténcia;
7. Escolas e Ensino;
8. Igrejas e Capelas;
9. Arregimentacdo catdlica dos homens e da mocidade;
10. Imprensa;
11. Obras Sociais e Operarias.

Com a divisao dos interesses da Igreja em comissdes, verifica-se mais uma estratégia
de Dom Leme para que fossem alcangados, de forma mais rdpida e visivel, os objetivos
visados pela igreja, como se fazer presente nos mais diversos segmentos sociais, onde seriam

difundidos os preceitos da Igreja Catdlica.

Nesse sentido, essas comissdes devem ser entendidas como parte das estratégias

tracadas pela Igreja para realizar o projeto de poder, pois elas seriam a representa¢do, no
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sentido empregado por Chartier (2002), da Igreja Catdlica nos mais diversos seguimentos
sociais, fazendo com que ela se fizesse presente sob diferentes formas. Desse modo, as
especificidades delas se diluem em torno da finalidade visada: a manuten¢do do lugar de
poder da Igreja. Por conta dessa andlise, € possivel agrupar as onze comissdes em duas

categorias: espaco e doutrina.

Por espaco, podem-se considerar os lugares onde os militantes catdlicos deveriam
atuar, como: escolas e ensino, ou seja, o espaco e a acdo escolar; igrejas; capelas; imprensa;
associagdes e sindicatos; enfim, fazendo com que cada vez mais jovens e adultos se
aproximassem e participassem das acdes da Igreja. Por doutrina, podem ser considerados os
ideais catdlicos a serem difundidos, como defender a fé e a moral, respeitar domingos e
demais dias santos, defender a familia e a vocacdo para o sacerddcio, estimular a caridade e a
assisténcia. Ou seja, uma estratégia com vistas a manutencao e expansao do poder, por fazer-
se presente, representado, tanto pelos ideais quanto pelos agentes que os difundiam, em todos

0S espacos sociais.

Se, por um lado, verifica-se que a participacdo de leigos ganhava espago na Igreja, por
outro, esses leigos ndo seriam qualquer um. Eles precisariam ocupar posi¢des de lideranca,
capazes de influenciar um ndmero maior de pessoas; e ocupar lugares de influéncia e
intervencdo, de onde pudessem, efetivamente, defender os interesses da Igreja. Por conta
disso, Mainwaring (2004) informa que s6 nos anos 1920 surgiram as mais importantes
geragOes de lideres leigos catdlicos: especialmente os que integraram o Centro Dom Vital; e
uma década mais tarde, os que formaram a LEC — Liga Eleitoral Catélica, ambos criados por

D. Leme.

Mas, segundo Mainwaring (2004), apesar dessas orientacdes e do intuito de mobilizar
o laicato em prol dos interesses da Igreja Catdlica, o movimento da neocristandade somente
chegaria ao apogeu no governo de Getilio Vargas, entre 1930 e 1945, quando encontrou
momento propicio para se manter conservadora. Por momento propicio, deve-se considerar o
espaco que teve a Igreja no Governo de Vargas, fazendo-se presente, na figura de catdlicos
militantes, em varias instituigf)esu.

Por conta dos resultados que essas duas organiza¢des proporcionaram a Igreja, D.

Leme € reconhecido como o principal representante do movimento da neocristandade no

Brasil e suas agdes como estratégias para efetivacdo desse movimento.

12 A esse respeito, consultar: Horta (1994), Schwartzman (2000) e Sgarbi (2001).
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I. 1.1. Centro Dom Vital: lugar estratégico de aglutinacdo liderancas catélicas leigas

O Centro Dom Vital foi fundado em 1922, por iniciativa de Jackson de Figueiredo,
grande colaborador de Dom Leme. Os dois pretendiam defender os ideais cristdos na vida
politica nacional e, para isso, ja tinham criado, um ano antes, a revista A Ordem que, apesar
de ter sido idealizada pelos dois, a fundacdo, em 1921, € atribuida apenas ao primeiro. (Cf.

Bruneau, 1974, p. 88).

Segundo Mainwaring (2004), o Centro Dom Vital foi um “instituto catélico pequeno,
mas de grande influéncia no desenvolvimento da Igreja e na politica” (Mainwaring, 2004,
p.46), ou seja, um lugar considerado eficaz na formacdo de liderancas catdlicas e na

realizacdo do projeto da neocristandade.

Vale destacar que Jackson de Figueiredo era anticlerical até 1918, quando se
converteu ao catolicismo, ou seja, poucos anos antes de fundar a revista A Ordem (1921) e o
Centro Dom Vital (1922). A partir de entdo, ele se transformou em um eminente nome da
restauracdo catdlica no Brasil. Segundo Mainwaring (2004), ele também é considerado um
dos organizadores do movimento catdlico leigo e uma figura de destaque na restauracao
catolica, apresentando-se como simbolo das praticas de recristianizacdo defendidas pela
Igreja, que pretendia aproximar de si os leigos, transformando-os, assim como aconteceu com

Jackson de Figueiredo, em catdélicos militantes.

Nesse sentido e de acordo com a andlise de Gramsci (1980), pode-se considerar
Jackson de Figueiredo como responsavel pela organizacdo, no Brasil, dos interesses da Igreja

sob a forma de partido.

Isso justifica todo o apoio, como explicita Mainwaring (2004), que tanto a revista A
Ordem quanto o Centro Dom Vital receberam dos altos quadros da hierarquia eclesidstica, por
reconhecé-los como difusores dos ideais defendidos pelo movimento da restauracao catdlica.
Além disso, a hierarquia reconhecia a importancia desses espacos como lugares aglutinadores
de intelectuais catdlicos, hdbeis na propagacdo, entre a classe culta, dos principios do
cristianismo, além de atuarem no combate a0 comunismo e ao liberalismo. Assim, percebe-se
que a preocupacgdo, daqueles que ocupavam os mais altos postos na hierarquia eclesidstica,
voltava-se para a formacao de liderancas, a quem caberia atuar nos mais diversos segmentos

sociais.
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Apo6s a morte de Jackson Figueiredo, Alceu de Amoroso Lima foi designado para
substitui-lo a frente do Centro Dom Vital. Alguns anos mais tarde, transformou-se, ao lado de
Dom Leme, em uma das figuras mais representativas da Ag¢do Catdlica, de modo que,
enquanto este foi o seu chefe méximo no pais, Alceu de Amoroso Lima, na condi¢do de leigo,

foi seu presidente nacional (Cf. Bruneau, 1974).

O reconhecimento da importancia de Alceu de Amoroso Lima pela Igreja Catdlica
decorre do fato de ele ter conseguido colocar em pratica as medidas que Dom Leme indicara
na Carta a Olinda, como, por exemplo, a institui¢do, em 1932, juntamente com D. Helder

Camara, da Liga Eleitoral Catdlica (Cf. Bruneau, 1974).

Segundo Mainwaring (2004), Alceu de Amoroso Lima comecou a militdncia na Igreja
vinculado a chamada Direita Catélica. Mas, ao ter entrado em contado com tedlogos
franceses, com destaque para Jacques Maritain, considerado um dos mestres pensadores da
doutrina social da Igreja Catdlica, e Emmanuel Mounier, que fazia severas criticas ao
estatismo, Alceu de Amoroso Lima abandona a postura autoritdria que o caracterizava, para

tornar-se lider da reforma progressista da Igreja.

Com isso, percebe-se que, nas figuras tanto de Jackson de Figueiredo quanto de seu
sucessor no Centro Dom Vital, Alceu de Amoroso Lima, se sedimentou a participacao

decisiva de leigos no movimento da restauragdo catdlica.

Por isso, vale analisar o papel que a LEC, instituida por esses leigos com o apoio e sob

orientagdes da Igreja, exerceu no movimento reformista da Igreja Catdlica no Brasil.

L.1.2. LEC - representacao leiga da Igreja na politica

Como j4 foi apontado, a LEC foi criada em 1932, sob a orientacdio de Dom Leme. A

LEC foi, segundo Mainwaring (2004) uma das mais destacadas entidades da neocristandade.

Bruneau (1974) afirma que a instituicdo da LEC foi conseqiiéncia do reconhecimento de
D. Leme da necessidade de fazer com que a Igreja se fizesse representada na politica. No
entanto, ele avaliara que ndo bastaria fundar um partido, pois restringiria a Igreja a apenas
uma fac¢do, mas se fazer representado e presente em todos os partidos, para que, assim,

conseguisse atingir a totalidade visada pela Igreja. Ela ndo era um partido apenas, mas uma
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agremiacdo que reunia em torno de si politicos de vdrios partidos, aglutinados em prol dos

principios da Igreja. Ou seja, a LEC seria a propria representacdo da Igreja na politica.

Deve-se considerar que tanto a instituicio da LEC quanto os fins definidos para ela
estavam em sintonia com o momento politico da época, de elei¢do dos deputados constituintes

de 1934. A esse respeito Bruneau (1974) explicita:

A LEC era um grupo de pressdo que se situava ao lado ou acima dos partidos e
representava a totalidade do Brasil e ndo uma classe ou setor. Os objetivos do grupo
eram principalmente dois: alistar, organizar e instruir o eleitorado catdlico; e assegurar
o voto catdlico para os candidatos que aceitassem o programa da Igreja e
concordassem em defendé-lo na convencdo da futura assembléia constituinte.
(Bruneau, 1974, p. 82).

Com isso, verifica-se que, com a atuacdo da LEC, a Igreja passou agir, diretamente, na
composi¢do dos dirigentes politicos do pais. Mesmo assim, insistia em defender que mantinha
uma postura apartiddria, sob o argumento de que ndo estava ligada a nenhum partido

especificamente (embora se fizesse presente em todos eles).

Segundo Mainwaring (2004), at¢ 1937, quando o regime autoritdrio eliminou os
partidos politicos e suspendeu as elei¢cdes, a LEC j4 havia conseguido muitos de seus intentos.
Em 1933, tinha conseguido eleger a maioria de seus candidatos para a Assembléia
Constituinte e, como conseqiiéncia, a Constituicdo de 1934 incorporou as principais
exigéncias da Igreja Catdlica, como “o apoio financeiro do Estado a Igreja, a proibi¢do do
divércio e o reconhecimento do casamento religioso, a educacao religiosa durante o periodo

escolar e subsidios do Estado para as escolas catdlicas” (Mainwaring, 2004, p.49).

A esse respeito, Bruneau (1974) traz a avaliagdo de Alceu de Amoroso Lima:

Conseguimos incorporar na legislacdo constitucional de 1934 as aspiracdes politicas
essenciais do catolicismo nacional no momento presente. Conseguimos introduzir um
novo principio nas relagdes entre Igreja e Estado. Conseguimos, finalmente, que a
ordem juridica, nas suas linhas fundamentais, se pusesse de acordo com a ordem social
brasileira, isto é, que a lei respeitasse o fato. (Alceu de Amoroso Lima, apud Bruneau,
1974, p. 83).
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A partir das palavras do lider catdlico leigo, Bruneau (1974), assim como Mainwaring
(2004), concluem que a LEC foi, de fato, uma iniciativa vitoriosa, chegando Bruneau (1974) a

afirmar que:

A Constituicdo de 1934 incluia todas as exigéncias da LEC. O seu preficio rezava:
“colocando a nossa confianga em Deus”. A separacdo entre a Igreja e o Estado
continuava, ma agora o governo podia ajudd-la financeiramente, “no interesse da
coletividade” (art. 17). Os membros das ordens religiosas podiam votar agora (art.
108). As associagdes religiosas ficaram muito mais a vontade sob facilidades juridicas
(art. 113 e 5). A assisténcia espiritual passou a ser permitida nos estabelecimentos
oficiais e militares (113 e 6). O casamento religioso ficou inteiramente reconhecido
nos termos civis (art. 145) e o divércio, proibido (art. 144). E, provdvel, mais
importante que tudo, ficou prevista a educacdo religiosa dentro do horéario escolar, e o
Estado podia subvencionar as escolas catdlicas (art. 153). (Bruneau, 1974, p. 83).

A argumentacdo do autor para considerar a intervencdo da LEC vitoriosa tem como
pardmetro a constituicdo de 1891, por considerar que “a Constituicio de 1934 rejeitou as
cldusulas das Constituicdo de 1891, consideradas pela Igreja como obstdculos a consecugdo

de seus objetivos” (Bruneau, 1974, p. 84).

No entanto, a argumentacdo do autor apresenta uma Constituicdo de 1934 muito
favoravel a Igreja, mas que, se confrontados apenas os artigos por ele destacados, ndo se
percebe esse comprometimento tdo explicito com o catolicismo. De fato, pode-se adiantar, a
Carta de 1934 coloca o Estado em uma posicdo mais proxima da religido, mas ndo

especificamente da Igreja Catdlica. Como se pode perceber com a andlise que segue.

L.2. A participacdo dos leigos e os dividendos para a Igreja Catdlica

Ao contrastar as duas constituicdes, é possivel perceber que a ofensiva da Igreja
conseguiu resultados positivos jd no texto que introduz a carta constitucional de 1934, uma
vez que os legisladores declaram confiar em Deus, referéncia que ndo foi manifestada em

1891, como se pode verificar:
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N6s, os representantes do povo brasileiro, reunidos em Congresso Constituinte para
organizar um regime livre e democrético, estabelecemos, decretamos e promulgamos a
seguinte CONSTITUICAO DA REPUBLICA DOS ESTADOS UNIDOS DO
BRASIL (Constitui¢do da Repiiblica dos Estados Unidos do Brasil, 1891, p. 78).

N6s, os representantes do povo brasileiro, pondo a nossa confianga em Deus, reunidos
em Assembléia Nacional Constituinte para organizar um regime democrético que
assegure a Nacdo a unidade, a liberdade, a justica e o bem-estar social e econdmico,
decretamos e promulgamos a seguinte Constitui¢do. (Constituicio da Republica dos
Estados Unidos do Brasil, 1934, p. 115).

No entanto, com isso ndo se pode afirmar, como faz Bruneau (1974), que o Estado
passaria a ajuda-la financeiramente. Ao contrério, o que consta no artigo 17, citado pelo autor,

€ que

Art. 17. E vedado 2 Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

(o)

IT — estabelecer, subvencionar ou embaragar o exercicio de cultos religiosos;

III — ter relagdo de alianca ou dependéncia com qualquer culto ou igreja, sem prejuizo
da colaboragdo reciproca em prol do interesse coletivo;

(Constituicao da Reptiblica dos Estados Unidos do Brasil, 1934, p. 124).

Mas, se por um lado, a vitéria ndo se expressou na explicita ajuda financeira a Igreja
catdlica tanto quanto esta esperava, por outro, de fato, os clérigos ndo mais estavam proibidos

de votar, como constava explicitamente na Constituicdo de 1891, art. 70.

A isso se soma a diferenca de postura no que se refere ao casamento, pois, se na
primeira constituicio republicana s se reconhecia o casamento civil, na de 1934, o casamento
passa a ser considerado indissolivel, a ndo ser em casos em que existissem provas que lhe
justificassem a anulag¢do. Além disso, o casamento civil, em 1934, poderia ser substituido pelo

religioso, desde que seguidos os devidos cuidados exigidos pela lei'.

3 No que concerne a esse tema, pode-se verificar a diferenga entre as duas cartas, pois, na Carta de 1891, conta:
“§ 4° A Republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebragdo serd gratuita.” (Constituicdo da Republica dos
Estados Unidos do Brasil, 1891, art. 72, p. 97); ja na Carta de 1934,

“Art. 144. A familia, constituida pelo casamento indissoldvel, estd sob prote¢do especial do Estado.

Pardgrafo unico. A lei civil determinard os casos de desquite e de anulacdo do casamento, havendo sempre
recurso ex officio, com efeito suspensivo.

()

Art. 146. O casamento serd civil e gratuita a sua celebragdo. O casamento perante ministro de qualquer confissao
religiosa, cujo rito ndo contrarie a ordem publica ou os bons costumes, produzird, todavia, os mesmos efeitos que
o casamento civil, desde que, perante a autoridade civil, na habilitacio dos nubentes, na verificacdo dos
impedimentos e no processo da oposicdo, sejam observadas as disposicdes da lei civil e seja ele inscrito no
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Pela andlise dos dois textos, verifica-se que a referéncia a celebracdo religiosa se
estende a todas as confissdes, e ndo apenas a catdlica, como quis fazer crer Bruneau (1974) e
Mainwaring (2004), contanto que nao contrariasse a ordem publica e os bons costumes. No
entanto, também ndo é explicitado que modelo € tomado como referéncia para “os bons
costumes”. Verifica-se ainda que, ao considerar o casamento indissoluvel e dificultar o
desquite, a Constituicdo de 1934 aproximava-se dos preceitos defendidos pela Igreja, embora
nido se possa afirmar, como fez Bruneau (1974) e Mainwaring (2004) que, em 1934, se
condenasse o divorcio, ja que este sO foi instituido quatro décadas mais tarde, em 1977, por
meio de Emenda Constitucional, regulamentada pela Lei n°® 6.515/77, que ficou conhecida

como a “Lei do Divércio”.

Porém, para além do que estd registrado no texto, vale a forma como foi feito. Ao
analisar a Constituicdo de 1891, verifica-se que o tema do casamento é abordado no item
denominado Declaracdo de Direito, na Secdo II, tendo sido dedicado a ele apenas um
paragrafo, entre os 31 do artigo 72. J4 na Constituicdo de 1934, as regulamentacdes sobre a
familia ganham mais espaco, tendo sido dedicado a esse tema um capitulo especifico
(Capitulo I, do Titulo V, denominado Da Familia, da Educacdo e da Cultura, sendo que dois
ultimos estdo agrupados em um unico capitulo, o Capitulo II). Isso permite constatar que o
tema, que ndo por coincidéncia era alvo das preocupagdes da Igreja Catdlica, ganhou espago

nas discussoes dos legisladores em 1934.

Dois outros temas fizeram com que autores como Bruneau (1974) e Mainwaring
(2004) tivessem analisado a Carta de 1934 como vitoriosa para a Igreja Catdlica dizem
respeito a presenga do ensino religioso e as subvencdes do Estado as escolas religiosas. Esses
temas foram destacados por Bruneau (1974, p. 83) como “provavelmente mais importante que

tudo”. Mas, ao contrastar os dois textos, sdo encontradas as seguintes referéncias:

§ 6° Serd leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.
(Constituicao da Reptiblica dos Estados Unidos do Brasil, 1891, art. 72, p. 97).

Art. 150. Compete a Unido:

e) exercer acdo supletiva, onde se faca necessdria por deficiéncia de iniciativa ou de
recurso, e estimular a obra educativa em todo Pafs, por meio de estudos, inquéritos,
demonstracdes e subvengdes.

Registro Civil. O registro serd gratuito e obrigatério. A lei estabelecerd penalidades para a transgressdo dos
preceitos legais atinentes a celebracdo do casamento.”(Constitui¢do da Republica dos Estados Unidos do Brasil,
1934, p. 167).
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(o)

Art 153. O ensino religioso serd de freqiiéncia facultativa e ministrado de acordo com
os principios da confissdo religiosa do aluno, manifestada pelos pais ou responsaveis e
constituird matéria dos hordrios nas escolas publicas primdrias, secunddrias,
profissionais e normais.

Art 154. Os estabelecimentos particulares de educagdo, gratuita primdria ou
profissional, oficialmente considerados idoneos, serdo isentos de qualquer tributo.

(o)

Art. 156. A Unido e os Municipios aplicardo nunca menos de dez por cento, € 0s
Estados e o Distrito Federal nunca menos de vinte por cento, da renda resultante dos
impostos, na manuten¢do e no desenvolvimento dos sistemas educativos.

Art. 157. A Unido, os Estados e o Distrito Federal reservardo uma parte dos seus
patrimdnios territoriais para a formagdo dos respectivos fundos de educagdo.

§ 1° As sobras das dotagOes orcamentdrias, acrescidas das doacdes, percentagens sobre
o produto de vendas de terras publicas, taxas especiais e outros recursos financeiros,
constituirdo, na Unido, nos Estados e nos Municipios, esses fundos especiais, que
serdo aplicados exclusivamente em obras educativas determinadas pela lei.
(Constituicao da Repiiblica dos Estados Unidos do Brasil, 1934, p. 168-170).

Pelo que se pode observar pela anélise dos dois textos, € flagrante a diferenca com que
cada tema é abordado a partir do espaco dedicado a discussdo de cada um, pois, na
Constitui¢do de 1891, a preocupagdo parece ter sido marca apenas que o ensino nas escolas
pablicas seria leigo'®, sem nenhuma outra referéncia a subvencdes. Jd no texto da
Constituicdo de 1934, percebe-se que a instrucdo religiosa, de fato, passou a fazer parte das
disciplinas a serem ensinadas em todos os niveis de ensino, embora a freqiiéncia fosse
facultativa. Além disso, se o aluno decidisse freqilientar as aulas de ensino religioso, elas
deveriam ser ministradas de acordo com a confissdo manifestada pelo estudante. Desse modo,
abria-se o precedente para que qualquer religido passasse a compor o curriculo escolar. Isso, a
priori, poderia representar uma perda de espaco do catolicismo, mas, se considerar que os
catdlicos eram maioria (como continuam sendo), essa abertura, pelo que informa Bruneau
(1974) e Mainwaring (2004), e pela andlise de Alceu de Amoroso Lima (apud Bruneau,

1974), nao foi considerada uma ameaca.

No que se refere ao tema da subvencdo, percebe-se também que ele ndo aparece
explicito, como tenta fazer crer os referidos autores, que houvesse incentivos estatais a
institui¢des catdlicas. O que havia sido previsto era que ao Estado caberia cuidar do sistema
de ensino, sem explicitar se esse sistema estaria restrito aos estabelecimentos de ensino

publico ou se dele também poderiam fazer parte os estabelecimentos particulares, a exemplo

'* Vale destacar que os assuntos educacionais, com a instauracio da Repiiblica, em 1889, foram tratados de
forma minuciosa na chamada Reforma Benjamin Constant que, pelo Decreto n° 981, de 8 de novembro de 1890,
aprovou um novo regulamento da Instru¢do primdria e Secunddria para o Distrito Federal, que serviria de
modelo para os demais estados da Federagdo. (Cf. Brasil, 1890, p. 3474).
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dos catdlicos. E, no que se refere, especificamente, as escolas particulares, o que se previa era
que, as consideradas idOneas, dentre as quais poderiam ser enquadradas as catdlicas, seriam

isentas de tributos.

Com isso, constata-se que, de fato, ao comparar com a Constitui¢do de 1891, a Igreja
Catolica ganhou espaco na Constituicdo de 1934, embora ndo seja de modo tdo explicito
como afirmam Bruneau (1974) e Mainwaring (2004). No entanto, isso ndo nega,
evidentemente, que estava em curso um projeto de restauragdo catélica, para o que a sutileza
como se apresenta a aproximagao do Estado com a Igreja, é revelador dos frutos das acdes

empreendidas por esta.

Porém, € preciso considerar que a constituicdo de 1934 foi revogada trés anos depois,
quando Vargas, sob o pretexto de um plano comunista para tomar o poder no Brasil, fecha o
Congresso, dissolve os partidos e suspende a campanha presidencial e a constituigdo,

instalando um periodo de ditadura, conhecido por Estado Novo.

Mesmo assim, segundo informa Bruneau (1974), embora a partir de 1937 a

aproximacao entre Estado e religido nao fossem tao explicitas, ja que

a constituicdo que ele encomendou para o Estado Novo era muito menos especifica do
que a primeira, nas questdes de importancia para a Igreja, porque o assunto religido
“ndo era matéria constitucional”. Mas o que importava nao eram os documentos, mas
sim o Presidente Vargas, e ele continuou a formalizar e a aprofundar a sua intima
relacdo com a Igreja. (Bruneau, 1974, p. §83).

Com isso, constata-se quao fundamental era a participacao de liderancas religiosas nos
mais diversos setores sociais € quao importante era ter esses representantes circulando entre a
classe dominante, porque assim, de uma forma ou de outra, a Igreja sabia que seus interesses
seriam defendidos. Ou seja, a participacdo dos leigos tornava-se imprescindivel para a
realizacdo dessa estratégia, sobretudo por perceber os dividendos que passou a ter a partir da
instauracdo do movimento da neocristandade, em que os leigos foram tomados como pegas-

chave para os propdsitos da Igreja.

De qualquer modo, percebe-se que, somente entre 1930 e 1945, durante o governo de
Getulio Vargas, mesmo com vdarias medidas anteriores, o movimento da neocristandade
chegaria ao apogeu, pois foi nesse periodo que se verificou um investimento mais incisivo da

Igreja no poder de aglutinagdo popular e na organizacdo de liderancas catdlicas, representada,
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especialmente, pela eleicdo da maioria dos deputados ligados a LEC. A ela, somava-se a
influéncia que exerceu, segundo Bruneau (1974), o Centro Dom Vital e a revista A Ordem,
espacos que permitiam que os representantes da Igreja transitassem entre as elites governantes

e as classes dominantes.

Bruneau (1974), ao analisar as condi¢des que permitiram, no Governo de Vargas, que
a Igreja conseguisse ocupar espacos hd tanto tempo almejados, elucida que a alianga entre o
Estado e a Igreja, por ele denominada de “Vargas-Leme” (Bruneau, 1974, p. 78), tomando os
representantes pelos representados, era conseqiiéncia também da estratégia de Vargas para
manter-se no poder, pois este havia percebido que “a legitimidade da Igreja € uma vantagem

preciosa para o governo” (Bruneau, 1974, p. 78).

N

Assim, percebe-se que a estratégia da Igreja servia, perfeitamente, a estratégia de
Vargas, permitindo que, de um lado, o conservadorismo se manifestasse na oposi¢ao
contundente feita a secularizac@o e a outras religides, ao pregar a obediéncia a hierarquia e a
ordem social; por outro, permitia a Vargas exercer um governo autoritirio, possivel,
principalmente, porque a vasta maioria da populacdo ndo estava mobilizada. Essa falta de
mobilizacdo se devia, em grande parte, de acordo com Bruneau (1974, p. 79), “ao papel da

religido popular que mantém a populacdo num estado passivo”.

Além da mobilizacdo de liderancgas politicas ligadas ao catolicismo, por meio da LEC,
para que Vargas reconhecesse na Igreja uma forte aliada, seus representantes, liderados por
Dom Leme, fizeram uso de outras estratégias, como por exemplo, demonstrar que a

populacdo estava sob o comando da Igreja. A esse respeito, informa Bruneau (1974) que

para tornar claro para os novos governantes do Brasil que o apoio da Igreja era algo
desejavel, Leme organizou duas imponentes demonstracdes no Rio de Janeiro, em
1931. A primeira foi uma semana de comemoragdo em honra da santa padroeira do
pais, Nossa Senhora Aparecida; e a segunda foi uma outra semana de comemoragio a
Cristo Redentor. Esses acontecimentos religiosos populares atrairam milhares de
pessoas € mostraram que ainda estava muito viva nos brasileiros alguma forma de
espirito religioso. (Bruneau, 1974, p. 81).

O autor afirma que essa estratégia conseguiu o fim almejado, pois conseguiu provocar

grande impacto nos representantes do governo provisério, fazendo-os ver que nado seria
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proveitoso ter a igreja como 0p0siga71015. A esse respeito, manifestou-se Oswaldo Aranha, um
dos mais importantes auxiliares de Vargas: “Quando chegamos do Sul, nés pendiamos para a
esquerda! Mas depois que vimos os movimentos religiosos populares, em honra de Nossa
Senhora Aparecida e do Cristo Redentor, percebemos que ndo podiamos ir contra os

sentimentos do povo!” (Oswaldo Aranha, apud Bruneau, 1974, p. 81-82).

Mas essa ndo era a Unica estratégia da Igreja. Nesses atos, informa Bruneau (1974),
Dom Leme aproveitou a ocasido para apresentar a Vargas uma lista de peticdes catdlicas a

serem consideradas pelo novo regime.

No entanto, a Igreja sabia que essa estratégia, embora importante, sobretudo pelo
impacto causado, ndo seria garantia de ver defendidos seus interesses. Por isso, a outra
estratégia tinha suporte na atuacdo da LEC — Liga Eleitoral Catdlica, que conseguiu, sem
representar um partido especifico, fazer-se presente em grande parte deles e eleger, para a
assembléia constituinte de 1933, a maioria dos deputados que apoiou. Com isso, Vargas sabia
que o apoio da Igreja era indispensdvel aos seus interesses € demonstrou que a queria como
aliada quando, mesmo antes da convenc¢do, ainda no governo provisorio ele autorizou a
educacdo catdlica nas escolas publicas (Lowenstein, apud Bruneau, 1974). Dessa forma a
Igreja, com o apoio de Vargas, conseguia defender seus interesses, € Vargas, com o apoio da
Igreja, nao teve dificuldades para produzir uma Constituicdo de acordo com suas necessidades

e prioridades.

Rodrigues (2005) aponta que, para compreender o momento propicio que se desenhou
para a Igreja Catdlica no Governo Vargas, é preciso considerar a necessidade deste de
legitimar-se. Para tanto, o apoio da Igreja apresentava-se como fundamental, o que justifica o
fato de, mesmo apds o golpe de 1937, Vargas ndo ter rompido relagcdes com a Igreja, ao

contrério, quis té-la como aliada.

Se, por um lado, Vargas, ao tentar legitimar-se, foi necessdrio fazer aliangas com
diversos setores da sociedade, dentre os quais a Igreja Catdlica, por outro, segundo informa
Mainwaring (2004), a Igreja também buscava, a partir da alianca com o Estado, recuperar a
relacdo de favorecimento perdida com a instauracdo da Republica. Para tanto, demonstrou a
for¢ca sobre as mentes populares, fazendo com que o Estado percebesse que seria melhor té-la

como aliada. Essa relagc@o de interesse mutuo permitiu aos dois negociarem.

" Vale destacar que o Governo provisério compreende o periodo entre a chamada Revolugdo de 1930 até 1934,
quando foi elaborada a nova Constituicdo que substituiu a Carta de 1891. (Cf. Bruneau, 1974).
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Para Rodrigues (2005), ao analisar essa aproximacao entre Estado e Igreja, argumenta
que o reordenamento social nos anos 30 inspirou-se no corporativismo, em que tanto o Estado
quanto a Igreja, prestavam-se mutuo auxilio. O autor afirma que, “mesmo num periodo em
que o Estado passava por processos de laicizacdo, lancou mao de recursos religiosos,

sacralizou o politico, em busca de legitimidade” (Rodrigues, 2005, p.15).

Percebe-se que, para ser efetivada a alianca Estado-Igreja, uma das estratégias
utilizadas por esta foi a pressdo feita por lideres leigos, representados, especialmente, pelos
deputados eleitos em 1933. A esse respeito, embora o Centro Dom Vital e da LEC sejam as
referéncias, outras associagdes, segundo informa Mainwaring (2004), também estiveram
preocupadas para a aglutinacdo de leigos e mobilizagdo popular: a “Unido Popular (Minas
Gerais, 1909), a Liga Brasileira das Senhoras Catdlicas (1910), a Alianca Feminina (1919), a
Congregacdo Mariana (1924), os Circulos Operdrios (1930), a Juventude Universitdria
Catolica (1930) e a Acao Catdlica Brasileira (1935)” (Mainwaring, 2004, p.47). Mas, segundo
observa esse autor, todos os movimentos de leigos estavam subordinados a um grande
controle da hierarquia eclesidstica, pois além de defenderem os interesses da Igreja, seriam a

propria representacdo dela onde atuassem.

E, portanto, como conseqiiéncia do movimento reformista da Igreja Catélica, colocado
em pratica, no Brasil, especialmente por D. Leme, que a institui¢do da JEC se justifica. Esta,
por sua vez, ao fazer com que a Igreja estivesse representada em diversos setores,
especialmente na politica, exercia pressao constante na defesa dos interesses catdlicos. Desse
modo, conseguiu trazer dividendos para a Igreja e fez com que esta reconhecesse a
importancia de ampliar a atuacdo e a aglutinacdo de liderangas catdlicas em vdrios outros
setores sociais. Assim, a presenca de liderancas catélicas em institui¢des escolares, local tido
como crucial para a realizacdo dos propésitos da Igreja, apresentou-se como fundamental. E
assim, portanto, nesse movimento que estdo as bases da JEC — Juventude Estudantil Catdlica,

e a partir do qual é possivel compreendé-la.
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CAPITULO II

— A INSTITUICAO DA JEC NO
BRASIL - UMA ACAO DA ACAO
CATOLICA
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Como j4 foi destacado, a JEC — Juventude Estudantil Catdlica — foi criada como
conseqiiéncia da estratégia tracada pela Igreja Catdlica para recuperar, manter e ampliar a
influéncia sobre a populacdo que, no Brasil, comecou a se fragilizar no Reinado de Dom
Pedro II, e se intensificou com a Proclamagdo da Republica, quando o Estado se separa
completamente da Igreja, tendo como maior expressdo dessa separacdo ter a Constituicao de

1891 declarado leigo o ensino ministrado nas escolas publicas.

Assim, a institui¢do da JEC aconteceu quando, pela ofensiva realizada pela Igreja com
o movimento da neocristandade, cujo foco estava voltado para a aglutinagdo de liderancas
capazes de representar e defender os interesses da Igreja na sociedade, a Igreja estava
colhendo resultados positivos, uma vez que os lideres leigos, seja formados por intelectuais
ligados ao Centro Dom Vital e a revista A Ordem, seja inseridos na politica, exerciam uma

pressao que fez com que o governo avaliasse ser invidvel ter a Igreja na oposicao.

A JEC, entdo, veio como uma estratégia para ampliar, ainda mais, o raio de acdo de
liderancas ligadas aos principios da Igreja, controladas por ela, dispostas a representd-la e
defender seus interesses em mais e mais lugares. A JEC nasce, portanto, vinculada ao
movimento denominado Acdo Catdlica que, como ja foi apontado, foi citada, pela primeira
vez, pelo papa Ledo XIII (1878-1903), como precursora na articulagdo dos leigos catdlicos.

(Dale, 1995, p. 10).

Com isso, deve-se destacar que a A¢ao Catdlica, representada por D. Leme no Brasil,
era conseqiiéncia de uma politica internacional da Igreja e, por isso mesmo, as medidas
empreendidas aqui nao podem ser vistas como desvinculadas das estratégias mais amplas da
Igreja, uma vez que a organizacdo do laicato havia partido do papa Ledo XIII (1878-1903).
Nos estatutos da Acao Catdlica do Brasil, de 1935, ao serem explicitados a natureza e os fins
a que se prestaria essa organizagao, fica evidente o compromisso com a proposta do pontifice:
participacdo organizada do laicato do Brasil, no apostolado hierarquico, para a difusao e

atuacao dos principios catdlicos na vida individual, familiar e social. (Dale, 1995).

Esse autor informa que, para alcangar esses fins, a proposta era reunir os catélicos em
organizacdes proprias de carater nacional, diocesano e paroquial, estando sob a imediata
dependéncia da hierarquia catdlica, e que as atividades realizadas estivessem acima e fora de
toda e qualquer influéncia da politica partidéria. E € justamente dessa proposta que é fundada

a JEC.

O reconhecimento da necessidade de reunir os leigos entre organizacdes proprias é
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analisado, por Gramsci (1980), como conseqiiéncia da perda de autonomia da Igreja que,
posta na defensiva, ndo mais determinava o terreno e os meios da luta, ao contrério, por ndo
ser mais uma for¢a ideolégica mundial e sim subalterna, foi preciso aceitar o terreno dos
adversarios e servir-se das armas e do arsenal destes. Para esse autor, foi a forma encontrada
pela Igreja para que, de uma maneira parcial, ndo perdesse a concepc¢do totalitdria que a

caracterizava. Nas palavras de Gramsci (1980),

A Acdo Catdlica assinala o inicio de uma época nova na histdria da religido catdlica:
quando ela, de concepcio totalitdria (no duplo sentido: de que era uma concepgao total
do mundo de uma sociedade no seu total), torna-se parcial (também no duplo sentido)
e deve possuir um partido préprio. As diversas ordens religiosas representam a reacio
da Igreja (comunidade dos fiéis ou comunidade do clero), da ctipula ou da base, contra
as desagregacdes parciais da concep¢cdo do mundo (heresias, cismas, etc., € também
degeneracdes das hierarquias); a Acdo Catdlica representa a reacdo contra a apostasia

7

de amplas massas, imponente, isto é, contra a superagdo da massa da concepcio
religiosa do mundo. (Gramsci, 1980, p. 280).

Vale destacar que a andlise de Gramsci (1980) considera as agremiacdes de liderancas
catOlicas, a exemplo da Acdo Catdélica, como um partido, embora se saiba, como ja foi
apontado, que a Igreja, a todo tempo, tentou afastar a imagem de suas agremiagcdes a dos

partidos formais.

No entanto, considerando que um partido, como esclarece Gramsci (1995), pressupde
uma unidade cultural e social, pela qual “uma multiplicidade de vontades desagregadas, com
fins heterogéneos, se solidificam na busca de um mesmo fim, sobre a base de uma idéntica e
comum concepcdo de mundo” (Gramsci, 1995, p. 37), € inegavel, pelo que j4 foi apresentado,
mesmo que tente negar a Igreja, que as agremiagdes de lideres leigos catdlicos compunham
um partido. Percebe-se, entdo, que negar essa caracteristica nada mais era que mais uma
estratégia da Igreja de conferir um cardter universal aquilo que ndo passava de particular, o
que reafirma a andlise de Gramsci (1995) sobre os partidos, para quem eles sdo “os
elaboradores das novas intelectualidades integrais e totalitdrias (totalizadoras), isto €, a pedra-
de-toque da unificagcdo de teoria e prética, entendida como processo histérico real” (Gramsci,

1995, p. 22).

Uma vez apresentadas as causas que fizeram com que a Ac¢do Catdlica, ou seja, um
movimento reformista focado na participacdo dos leigos, fosse criada, que, como

conseqii€éncia foram instituidas agremiag¢des como a Juventude Estudantil Catdlica, a anélise
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de Gramsci (1980, 1995) apresenta-se como fundamental, por corroborar com a perspectiva
que toma as iniciativas da Igreja para organizar os leigos como estratégias, cujas praticas
afinavam-se com a caracterizacdo que Gramsci (1980) faz de partidos, com fins bem
determinados em meio ao jogo de disputas de poder. E, é a partir desses pressupostos que sera

analisado o lugar que a JEC ocupou na A¢ao Catdlica.

I1.1. O lugar da JEC na A¢ao Catdlica

Segundo Bandeira (2000), a criacdo da Acdo Catodlica do Brasil estava pautada nos
estatutos da Acdo Catdlica Italiana'®, que apresentava uma organizacio em moldes quase
militares. Conforme a autora “é designada pelo papa por expressdes tais como: soldados,
batalhdes, desfilavam na Itdlia em demonstragdes publicas de sua lealdade ao sumo pontifice”

(Bandeira, 2000, p.31).

No Brasil, pelos estatutos da A¢do Catdlica de 1935, os militantes eram organizados a
partir da separacdo por sexo, idade e estado civil. Segundo Dick (1999), a Acado Catdlica
Geral atendia a concepgdo italiana, cujo modelo apresentava uma organizacdo segregada dos
catélicos, ou seja, “olhava o universo das pessoas formado por homens, mulheres, mogos e
mogas” (Dick 1999, p.15), tomando-os separadamente. Essa forma de ordenar o universo de
fiéis tinha como objetivo, segundo esse autor, explicitar a cada grupo o papel, a fun¢ao a ser

exercida na sociedade.

O organograma 2.1 ilustra a organizagdo da Acdo Catdlica Brasileira.

t6 Segundo Bandeira (2000), os estatutos da Ac¢do Catdlica do Brasil (1935) foram calcados nos estatutos do
modelo italiano, por determinacdo e instru¢cdes do papa Pio XI, que se tornou conhecido como o papa da Acao
Catdlica. A ele € atribuida a responsabilidade de ter buscado concretizar, na Itdlia, na década de 1920, uma
organizagdo de leigos no apostolado da hierarquia, distinta de todas as outras organizacdes catdlicas, com
estrutura propria e uma metodologia correspondente. Segundo o papa, a A¢do Catdlica do Brasil deveria formar
um laicato catdlico com o intuito de cristianizar os individuos, a familia e a sociedade. Por ser um movimento de
acdo educativa, seria responsavel pela formagdo completa, religiosa, moral e apostélica. Esse apostolado estaria
organizado sob a dependéncia da hierarquia e os militantes seriam verdadeiros bracos que restaurariam a vida
catdlica em todos os meios sociais. O papa indicava que as agdes da Acdo Catédlica deveriam destinar-se as
questdes espirituais, através de uma obra educativa, a fim de formar as consciéncias dos catdlicos para que eles
pudessem agir a luz do pensamento cristdo e segundo as diretrizes da Igreja. A autora destaca ainda que as
preocupagdes da Acdo Catdlica italiana voltavam-sem para questdes como: 1. fé e moral; 2. ensino do
catecismo; 3. obras de piedade e culto; 4. escolas; 5. santificagdo das familias; 6. imprensa; 7. vocagdes; 8.
descanso dominical; 9. obras de caridade e assisténcia popular; 10. obras sociais e operarias e 11. constru¢do de
igrejas e capelas. E, além disso, seria deveria preservar os individuos das falsas doutrinas e dos perigos do
socialismo e do comunismo.
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Organograma 2.1.

ORGANIZACAO DA ACAO CATOLICA BRASILEIRA

ACAO CATOLICA

BRASILEIRA

IDADE SEXO ESTADO
CIVIL

JOVENS H ADULTOS H HOMENS H MULHERES H SOLTE[ROSH CASADOS H

Fonte: Organograma elaborado a partir dos Estatutos da Ac¢do Catdlica Brasileira de 1935.

Segundo as diretrizes tracadas pelo episcopado brasileiro, apontadas por Dick (1999) e
Dale (1995), a A¢do Catdlica Brasileira deveria trabalhar para a reestruturacdo econdmica,
social, politica e espiritual do Brasil. Os catdlicos fariam um trabalho de assisténcia social,
promovendo solucdes para problemas da infancia e da maternidade; dos menores; das familias
desamparadas; dos servigos gerais de saude; da alfabetizacdo e educacdo dos adultos; e da

formacao social da mocidade estudantil.

No Brasil, a realizacdo desses propdsitos, seguindo a organizacdo definida para a Acao
Catolica, fez com que, pelos estatutos da Acdo Catdlica de 1935, fossem previstas as
seguintes organizagdes fundamentais: a) Homens da Ac¢do Catélica (HAC); b) Liga Feminina
da Ac¢do Catdlica (LFAC); ¢) Juventude Catdlica Brasileira (JCB); d) Juventude Feminina

Catdlica (JFC), como se pode observar no organograma 2.2.
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Organograma 2.2.

ORGANIZACOES FUNDAMENTAIS DA ACAO CATOLICA BRASILEIRA

ORGANIZAC(}ES FUNDAMENTAIS DA
ACAO CATOLICA
BRASILEIRA

HOMENS DA LIGA FEMININA DA JUVENTUDE JUVENTUDE
ACAO CATOLICA ACAO CATOLICA CATOLICA FEMININA
BRASILEIRA CATOLICA

Fonte: Organograma elaborado a partir dos Estatutos da Ac¢do Catdlica Brasileira de 1935.

Para fazer parte da liga denominada “Homens da Ac¢do Catdlica”, exigia-se que os
homens fossem maiores de 30 anos, mas, se casados, seriam aceitos aqueles de qualquer
idade. Essa mesma exigéncia era feita aquelas que quisessem compor Liga Feminina da A¢do
Catdlica (LFAC); ja para participar da Juventude Catdlica Brasileira, os rapazes precisariam
ter entre 14 e 30 anos, regra que também se aplicava as mogas interessadas em participar da

Juventude Feminina Catélica (JFC).

No que diz respeito a organiza¢do da juventude, pelos estatutos da Acdo Catdlica de
1935, previa-se ainda, além da separa¢do por sexo, a existéncia de outras secdes a ela
subordinadas, a saber: a) Benjamins da A¢do Catdlica — que seria formada por jovens entre 8
e 12 anos; b) Aspirantes da Juventude Catdlica — para os jovens de 12 a 14 anos; ¢) Juventude
Estudante Catdlica (JEC) — para mocidade do curso secundario; d) Juventude Universitdria
Catdlica (JUC) — sé para universitdrios; e) Juventude Operdria Catdlica (JOC) — para a

mocidade operéria.

Segundo as orientacdes da Ac¢do Catdlica, a Juventude Catdlica Brasileira deveria
agrupar jovens que desejassem participar do apostolado hierdrquico da Igreja e as atividades
desempenhadas por eles ndo deveriam sofrer nenhum tipo de influéncia de politica partidéria.
Com isso, ndo significa dizer que a A¢do Catdlica pregasse a rendncia aos direitos do cidaddo.

Segundo ela, essa restricdo serviria para, fundamentalmente, garantir a participagdao dos
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principios catdlicos na formacdo da juventude e na preparacdo de cidaddos exemplares.
Segundo Dale (1995), essa iniciativa deveria se fazer presente desde a “mais tenra idade, nos
colégios, lugar onde os jovens, despertados no espirito do apostolado o exerceriam entre seus
colegas” (Dale, 1995, p. 43), por isso ja se admitia a participacdo de jovens a partir dos 8

anos.

Vale destacar que essa visdo era a difundida pela Igreja, mas que ndo pode ser
assumida sem ressalvas, haja vista ser preciso considerar a década de 1930 como um agitado
momento politico que culminaria com o autoritarismo no Estado Novo, em que qualquer
manifestacdo contréria ao sistema poderia ser tomada como subversiva e, como conseqiiéncia,
ser perseguida, reprimida e posta na clandestinidade. Além disso, ndo se pode perder de vista
os alertas de Gramsci (1995), ao comparar essas agremiacdes a partidos. Ao considerar isso, €
por saber do interesse da Igreja e aliar-se ao Estado sob o argumento de formar bons cidadaos,
mas também de manter sempre o controle sobre seu rebanho, as afirmacdes e limites impostos

aos participantes das organizacdes catdlicas fazem mais sentido.

Mas, para ser sécio da JCB, além de cumprir o pré-requisito da idade, era preciso

realizar um estdgio de trés meses, a fim de comprovar:
1° vida exemplar;
2° pratica dos Sacramentos;
3° aceitacdo dos estatutos e programas da JCB;

4° pagamento da taxa fixada.

Com isso, observa-se que aproximar jovens da Igreja ndo cumpria apenas o objetivo
religioso, em virtude da difusdo dos principios cristdos, mas também financeiros, dada as

taxas a serem pagas a Igreja para que um jovem fosse reconhecido como membro da JCB.

Pelo organograma 2.3, pode-se visualizar as secdes que compunham a Juventude

Catolica Brasileira:
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Organograma 2.3.

SECOES DA JUVENTUDE CATOLICA BRASILEIRA

JUVENTUDE CATOLICA BRASILEIRA g
JCB

Benjamins da AC
8 a 12 anos

Aspirantes da AC
12 a 14 anos

Juventude Estudante Catdlica — JEC
secundaristas
14 a 30 anos

Juventude Universitaria Cat6lica — JUC
jovens universitarios

Juventude Operdria Catdlica — JOC
jovens operarios

Fonte: Estatutos da Ac¢do Catélica de 1935.

Mas, ainda nos estatutos de 1935, previa-se que essas secdes, a medida que fossem se
organizando, formariam se¢des especializadas. Esse movimento acabou por formar o que se
chamou, por volta do final da década de 1940 e inicio da década de 1950, segundo Dick
(1999), Dale (1995), de Ac¢ao Catdlica Especializada.

Assim, a Ac¢do Catdlica Especializada caracterizou-se por, além de separar os
militantes por sexo, organizd-los segundo o vinculo social, ou seja, pelos lugares sociais que
ocupavam e interesses comuns que compartilhavam. O organograma 2.4. abaixo ilustra as

secoes que compuseram a Acdo Catdlica Especializada.
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Organograma 2.4.

ORGANIZACAO DA ACAO CATOLICA ESPECIALIZADA

ACAO CATOLICA ESPECIALIZADA

Juventude Agréria Juventude Independente Juventude Operaria Juventude Estudantil Juventude Universitdria
Catélica Catélica Catélica Catélica Catdlica

Jovens i
secundanstas

Jovens da zona
rural

Jovens de clas Jovens Jovens
média e alta operarios i universitarios

Fonte: Organograma elaborado a partir dos Estatutos da Ac¢do Catdlica Brasileira de 1935.

Segundo informa Dick (1999), se, por um lado, para a institui¢do da A¢do Catdlica
Brasileira, em 1935, ela ja havia passado por um longo periodo de preparacdo, por outro, para
que a Ac¢do Catdlica Especializada se firmasse, ela dependia da sedimenta¢do dos seus
diferentes nucleos (operdario, estudantil, universitario e agrario), o que ndo aconteceu, segundo

Dale (1995), de forma uniforme.

Oficializada a Ag¢ao Catodlica Brasileira, os nicleos de um tipo ou de outro foram se
desenvolvendo de maneira muito desigual, sendo que a Ag¢do Catédlica por meio
especifico (operdria, estudantil, universitaria, agraria), chamada também de Acdo
Catdlica especializada, vai se firmando cada vez mais. Tanto assim que, em 1948, a
Comissdo Episcopal de Acdo Catdlica aprova oficialmente a JOC como ramo
fundamental da ACB, e como organismo de ambito nacional com um assistente
eclesidstico e equipe préprios, com sede no Rio de Janeiro. (Dale, 1995, p. 15).

Essa citacdo permite observar, por exemplo, que, embora a JOC tivesse sido prevista
em 1935, somente em 1948 ela conseguiu ter as atividades reconhecidas oficialmente, o que
indica que havia todo um processo especifico para o reconhecimento oficial da militincia
catdlica e que a autonomia dessas associagdes dependia de uma avaliacdo realizada pelo

episcopado.
Segundo Bandeira (2000), essa autonomia representou uma radical modificacdo na
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ACB, por

além de se constituir em vitéria dos movimentos de juventude, fortalece a posicdo dos
leigos na Igreja no Brasil e ird, através do didlogo destes com a Hierarquia, ajudar a
preparar o Concilio Vaticano II, levando inclusive, a Hierarquia a reconhecer o lugar
proprio e insubstituivel que cabe ao leigo na Igreja Catdlica. A mudanca dos estatutos
levaria, também, ao inicio da superagcdo da divisdo entre organizagdes masculinas e
femininas, fortalecendo a tendéncia em direcio aos movimentos mistos, que se
consagraria nos anos seguintes (Bandeira, 2000, p.300).

O que se observa, a partir desses novos estatutos, € que ha uma participagao maior dos

movimentos organizados dos leigos nas tomadas de decisdes da Igreja, de modo que esses

movimentos se adensam a partir de entao.

Bandeira (2000) destaca ainda que, dos novos estatutos de 1950, deve-se ressaltar o

artigo 5°, que trata da politica. Nele, pode-se ler:

§ 1°- A ACB estd sob a imediata dependéncia da Hierarquia e exerce suas atividades
fora e acima de toda e qualquer organizacio e influéncia de politica.

§ 2° - Ainda que inscritos na ACB, em regra geral, ndo devem participar das diretorias
os catdlicos que na vida dos partidos politicos, na sua propaganda e imprensa,
exercam funcdes que possam influir, ou dar aparéncia, nas decisdes da A¢do Catdlica.

§ 3° - Individualmente, ndo como representando a AC, podem os membros filiar-se a
qualquer partido politico, que nada contendo em seus programas e atividades de
contrdrio as leis de Deus e de sua Igreja, dé ainda a necessdria garantia de respeitd-las.

§ 4° - Coletivamente, a ACB defenderd os principios e direitos de Deus e da Igreja, no
terreno politico, através da Liga Eleitoral Catdlica. (Revista do Assistente Eclesiéstico,
apud Bandeira, 2000, p. 302).

O que se observa, pela leitura desse artigo, é que era cerceada a participacdo dos

leigos, ligados a Acdo Catodlica Brasileira, em qualquer atividade de cunho politico. A

vinculagdo de membros a partidos politicos poderia até ser aceita, desde que explicitada que

quem o fazia ndo estava na condic@o de representante da AC. Assim, mesmo que o militante

estivesse na politica partidaria como membro da AC, ele ndo a representava; para isso, era

preciso que demonstrasse que o programa politico-partiddrio ndo se opunha aos principios

catdlicos, de respeito as leis de Deus e da Igreja.

Assim, vé-se que, com a instituicdo de associagdes especializadas, sedimentava-se a

organizacdo das associagdes por critérios mais especificos. E, se a organizacao dos grupos em
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homens, mulheres e por idade partiu do modelo italiano, a segregacao ainda mais especifica,

segundo Dick (1999), distinguindo, por exemplo, a juventude secundarista da universitaria, da

operdria e da agrdria, partia de um modelo que teve inicio na Bélgica. Para esse autor, esse

modelo

além de dar importancia a uma articulagdo, por idade ou por estado civil, viu-se que
era necessdrio unir os/as jovens e os/as adultos/as, segundo os meios ou ambientes em
que agiam para sua sobrevivéncia. Quem iniciou esta forma de evangelizar segundo os
“meios” foi um padre que trabalhava com jovens operdrios, na Bélgica. Era ele entdo
Conego Joseph Cardijn, amigo e companheiro do filésofo Jacques Maritain figura
importante, mais tarde como mentor intelectual e politico para a Juventude Catdlica
Brasileira (Dick, 1999, p.16).

Desse modo, segundo afirma esse autor, a Bélgica e a Franca, paises que investiram na

importancia pedagégica do “meio” na educacdo da fé, serviram de modelo para a Acao

Catolica do Brasil, uma vez que parecia atender as necessidades de todos. Além disso, Dick

(1999) aponta que esse modelo era difundido, sobretudo, pela JEC Internacional, que contava

D L c 17
com a participacdo de representantes de varios paises .

Dick (1999) afirma que a heranca da Ac¢do Catélica Especializada pode ainda ser

dividida em dez itens que, em sintese, seriam:

1.

2.

8.

9.

a utilizacdo de método ver-julgar-agir, na formacgdo de assistentes e liderancgas;

a busca de uma prética a partir da realidade, considerando questdes sociais e

politicas;
a formacao na agao;

a descoberta da necessidade de lutar pela transformacdo das estruturas sociais,

com a ajuda das anélises de conjuntura e de Semanas de Estudo;
a necessidade e o uso de espacos de revisdo de vida e de pratica;
a compreensao da fé vivida no engajamento social;

o uso de uma pedagogia para despertar o espirito critico;

a descoberta e a opcado pedagdgica pelos pequenos grupos;

a lenta, mas profunda, compreensdo de uma espiritualidade encarnada,

7 Do Brasil, Dick (1999) destaca a participacdo, em 1947, de duas brasileiras (Jeanette Pucheli e Vera Jaccoud)
da Juventude Feminina Catdlica na JEC Internacional da Juventude Estudantil Catélica (Franga).
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alimentada na oragdo e pela insercdo social;

10. o despertar para o protagonismo juvenil na evangelizacdo, e a compreensio da
autonomia da missdo dos leigos a partir do batismo que consagra o cristdo no

mundo.

Essa heranca seria fruto, portanto, de uma prética planejada, baseada na acdo, que
mostrava, segundo Dale (1995), a preocupacdo da Igreja com a perda de fiéis e com a
expansdo do sistema de ensino catdlico, sendo que a segunda preocupacdo pode ser
compreendida como uma conseqiiéncia da primeira. Para tanto, os membros da A¢do Catdlica
explicitavam uma preocupagdo com o tema da qualidade de seu sistema de ensino. Isso, no
entanto, precisa ser compreendido como uma estratégia de conformar os fiéis, desde muito

cedo, aos principios da Igreja Catdlica.

11.2. A escola como um lugar estratégico para as agoes da A¢do Catolica

A escola ganhou status como um lugar privilegiado para as agdes da Ac¢do Catolica,
segundo Dale (1995), especialmente a partir da realizacdo do recenseamento nacional,
produzido pela A¢do Catdlica em 1957, a fim de obter uma visdo global da situagdo religiosa
do Brasil. Mas, como se pode perceber pelos trabalhos de Carvalho (1998) e Cury (1988), a
preocupacdo dos catélicos com a Educagdo, bem como a prética da realizagao de inquéritos,
ja se fazia bastante presente nas décadas de 1920 e 1930, periodo respectivamente analisado
por esses autores, de modo que, pode-se afirmar, o inquérito de 1957 veio apenas confirmar a

importancia de intervir na Educag@o que ha muito os catélicos vinham enfrentando.

Esse autor aponta que, apds andlise do resultado da pesquisa, os lideres da Acdo

Catolica Especializada levantaram algumas preocupagdes, entre as quais estavam:

1.  a situacdo da instru¢do no pais, como sendo um privilégio das elites, uma vez
que os trabalhadores, sobretudo, os rurais, paravam os estudos na 3* série
primdria, e o ensino secunddrio particular, pelo custo, acabava por destruir o

sonho de quem queria atingir o nivel superior;
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2.  aremuneragdo deficiente dos professores que cursaram a Escola Normal;

3. a precariedade de condicdes de vida na zona rural, responsdvel pelo

“desraizamento” da populagdo;

4.  ainfluéncia da politica partiddria sobre as escolas primdrias nas nomeagdes, nas
transferéncias dos professores e também no fechamento e transferéncia das

proprias escolas.

No que concerne estritamente ao ensino secundério, Dale (1995) afirma que foram

percebidos problemas que comprometiam seu desenvolvimento, como:
1.  aorganizagdo, que representava uma simples passagem para o ensino superior;
2. oensino enciclopédico, que ndo garantia um preparo intelectual;
3. ndo desenvolvia, nos educandos, o sentido social;

4.  apresentava-se desvinculado da vida, sem contemplar os interesses dos

educandos;

5.  quando particular, era caro, alimentava o espirito burgués dos educandos,
remunerava mal os professores, obrigando-os a multiplicidade de aulas, levando

a perda do aprimoramento pessoal e do idealismo.

Segundo esse autor, apds a leitura dos relatérios dos resultados da pesquisa, a Acdo
Catolica apresentou grande confianca na superacdo dos obsticulos registrados. Acreditava-se
que os militantes, uma vez despertados para os problemas do meio social em que estavam
inseridos, se formados para a¢do e pela acdo, constituiriam um movimento de lideres naturais,
que despertariam os colegas para os problemas que os rodeava e para o sentido de

responsabilidade.

Esse movimento de lideres naturais, configurados numa militdncia de jovens que
estavam fora das congregacdes religiosas, abandonando o rigor da época, constituiriam um
movimento muito estruturado em diferentes niveis hierdrquicos: locais, regionais e nacionais,

subordinados a vigilancia de assistentes eclesidsticos e ao episcopado.

Observa-se que a percepcdo da Igreja, de ver na escola um lugar privilegiado de
atuacdo da Acdo Catdlica, voltava-se ndo apenas a formacdo de liderancas, mas por ter

percebido ser a escola um lugar estratégico para inculcar os principios cristdos, para que,
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assim, dispusesse ainda mais de jovens disciplinados e obedientes as orientacdes da Igreja.

Com isso, vé-se que a preocupacdo da Acdo Catdlica ndo era s6 com a situagdo da
instrucdo publica, mas também com a interferéncia da politica partiddria nos assuntos da
educagdo. Essa preocupacdo pode justificar, por exemplo, o porqué de a Acdo Catélica
estimular a instituicio de organizacdes da Juventude Catdlica nos mais diversos
estabelecimentos de ensino. Ou seja, realizado o inquérito, a conclusdo a que se chegou, de
que a instrug@o passava por problemas, serviu como mais uma boa justificativa para estimular
a organizacdo das agremiagdes estudantis, sob o argumento de tentar contribuir para a
melhoria da qualidade de ensino no pais. Ou seja, o inquérito veio somar a outros ja
realizados e dar muni¢do a questdo que os catdlicos, como informa Carvalho (1998) e Cury

(1988), ja sabiam desde a década de 1920.

Nesse sentido, colabora Khoury (1998), ao afirmar que a “A¢ao Catdlica considerava
imprescindivel no processo educativo a religido e a espiritualidade, o trabalho e a familia,
considerados alicerces para a formac¢do de uma sociedade higiénica e sadia, tanto fisica como
moralmente”. Ou seja, ndo era com a qualidade da instru¢do que a Igreja se preocupava, mas

com a difusdo dos principios catélicos.

E, portanto, como parte, inicialmente, das estratégias da Acdo Catélica Brasileira que
se deve compreender a JEC — Juventude Estudantil Catdlica que, ao ganhar corpo, conseguiu
autonomia, chegando, a partir de 1950, a compor o quadro das associagdes da A¢dao Catdlica
Especializada. Essa trajetéria serve para compreender os principios que fundamentam as

praticas da JEC no Brasil.

11.3. Principios fundamentais das prdticas da JEC no Brasil

No que se refere a JEC — Juventude Estudantil Catdlica, a sua instalacdo deveria ser
para a A¢do Catdlica, um dever em todos os colégios de religiosos e as religiosas deveriam
facilitar esse funcionamento, proporcionando aos jecistas lugar condigno e horario adequado.
Para esses jovens, seria entregue, segundo Dale (1995), a orientacio e coordenagdo de todas
as atividades sociais do colégio. Os militantes deveriam procurar engajar-se nos movimentos
sociais, com o objetivo de transformar o meio em que estivessem inseridos, a partir do

apostolado e da evangelizacdo, fazendo uso do entusiasmo caracteristico da juventude.
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No que concerne aos fins, deveria a Juventude Catolica:

a) despertar e estimular, no jovem catdlico, a consci€ncia da fé recebida no batismo e

a conviccao da necessidade de praticé-la e defendé-la, desassombradamente;

b) instruir e formar religiosa, moral, intelectual e socialmente o jovem, para que, na
vida familiar, profissional, social e civica, procedesse sempre conforme a

“consciéncia crista’”;

c) proporcionar a juventude a participacdo no apostolado hierdrquico, conforme as

diretrizes da Santa Sé e do episcopado;

d) conquistar a mocidade brasileira de todas as classes sociais para os ideais da

Juventude Catolica Brasileira;

e) despertar, por toda parte, o espirito de obediéncia a Igreja, ao Papa e aos Bispos,

ou seja, o respeito a hierarquia..

O que se observa, pelos fins expostos, é que a Igreja pretendia, na verdade, conformar
os catolicos a subserviéncia aos preceitos por ela difundidos. Para isso, portanto, a
constituicdo de grupos em torno desses principios surgia como fundamental, uma vez que ela
acabava marcando presenca em vadrias frentes, ja4 que aglutinava pessoas em torno do que as

unia, mas sem perder de vista os interesses visados pela Igreja.

Para se chegar a esses fins, os meios utilizados voltavam-se para a formacao de lideres
e nucleacdo do meio estudantil a partir da evangelizacdo e do que a Igreja chamava de
politizacdo. Essa politizagdo, segundo Khoury (1998), estava posta no plano do conhecimento
e ndo da ac¢do, ou seja, a Igreja defendia ser importante conhecer o campo da atuagao politica,
mas também proibia qualquer envolvimento em atividades politicas dos membros das
agremiacOes ligadas a ela.

Assim, ndo se sabe ao certo se o incentivo a conhecer a situagao politica devia-se ao
fato de ser um aspecto importante para a Igreja ou se o fazia como mais um dispositivo de
aproximar de si os jovens descontentes com o sistema de governo, para, assim, orienta-los, no
sentido de pregar a obediéncia a Igreja, a fim de criar condi¢cdes de manipular as opinides
desses jovens em favor da facg¢do politica que mais interessasse a Igreja ou que melhor se
predispusesse a defender seus interesses.

Essa medida justifica o investimento em torno dos grémios e da politica estudantil. E a
JEC, de acordo com Khoury (1998), cumpriu as tarefas definidas, fazendo dos Dias de

Formagao, da Campanha da Pédscoa, da Semana do Estudante, do Semindrio dos militantes da
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JEC e dos acampamentos, meios especiais para a atuacao e militancia didria. Atividades como
essas eram consideradas importantes porque, além de agradar muito aos estudantes,
motivavam-nos a participar do movimento estudantil catdlico, pois conhecendo bem a forma
de pensar dos adolescentes, sabendo que esses tipos de encontro, de atividades os agradavam,
a Igreja lancava mao desses recursos para atrai-los e assim incorpora-los a seus fiéis.

Apesar de o movimento estudantil pensar nas necessidades e interesses dos estudantes,
para Khoury (1998), a atuacdo da JEC continuava “basicamente catequética, introduzindo o
cristianismo sem retirar do estudante do seu meio, através de uma acdo individual ou de um

trabalho coletivo nos colégios” (Khoury, 1998, p.89).

Segundo essa autora, os militantes, ao atuarem em varias frentes, traziam uma postura
inovadora, pois tanto leigos quanto religiosos, juntos, construiam o trabalho em uma
militancia didria. Essa militancia visava contribuir na sedimentacdo de valores e sentimentos
catdlicos. Os militantes eram imbuidos, segundo ela, em uma intencdo de apostolado e
procuravam atuar na vida social por meio do método “ver—julgar—agir”’, o que indica uma

pratica meticulosamente planejada.

O método “ver-julgar-agir” € descrito por Dick (1999) como uma heranca da
especializacdo da Ac¢do Catdlica. Pelo Programa da JEC, de 1959, o método ver-julgar-agir

consistia em:

VER: constatacdo da realidade, a fim de desenvolver uma visdo bem concreta do meio social
em que se estava imerso. Nesse sentido, o ver se fazia a partir de Inquéritos e da observacao
pessoal. Além de ser a base necessdria para o “julgar” e “agir”, era também considerado um

meio de despertar o militante para a necessidade de “fazer alguma coisa”;
JULGAR: consistia em comparar a realidade existente com os principios evangélicos;

AGIR: conseqiiéncia l6gica do “ver” e do “julgar”, quando se procurariam solucdes concretas
para problemas concretos. Atuava como um imperativo para a caridade, dando-se a ver pela
acdo coletiva, em servicos e campanhas. Vale ressaltar que a acdo era o que caracterizava o

método usado pela JEC.

Com isso, pode-se afirmar que embora a criagdo da JEC tenha se dado juntamente com
a instituicao da Acao Catdlica, em 1935, somente a partir do final da década de 1940 e inicio
da década de 1950 as secdes da Acdo Catdlica conseguiram estruturar-se de forma mais
autonoma. Segundo Bandeira (2000), na década de 1950 a Acdo Catdlica Brasileira

demonstrava um crescente entusiasmo em todos os ramos da juventude catdlica organizada.
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Para esse autor, a oficializacdo de novos estatutos, em 1950, pelos quais foram eliminadas
todas as ingeréncias nas organizacOes do laicato, assegurando autonomia especialmente nas
associacdes de juventude, representou uma vitéria dessas associagdes, que conseguiram
firmar suas caracteristicas de movimento de leigos com identidade propria. Percebe-se, assim,
que a conquista da autonomia era conseqii€éncia de um processo, para o que importa analisar

como se estruturava esse momento em decorréncia das mudangas pelas quais passou.

11. 4. Estrutura da Juventude Estudantil Catolica (JEC)

Desde quando foi idealizada, desde a sua criagdo como parte da Acdo Catdlica,
previa-se que a Juventude Estudantil Catélica (JEC) fosse organizada em dois setores: o setor
feminino (JECF) e o setor masculino (JECM). Mas, pelo que se observou do desenvolvimento
dessas secOes, elas ndo nasceram prontas, a0 contrdrio, a autonomia para as diferentes secoes
da Ac¢do Catdlica s6 chegou a partir da década de 1950, e é desse momento que sdo
encontrados registros da organiza¢do do setor masculino da juventude catélica. Até entdo,
segundo Khoury (1998), bem como pelas fontes disponiveis na CEDIC, foi com o setor
feminino que nasceu o movimento organizado da juventude catdlica brasileira.

A inser¢@o no movimento organizado dos estudantes catélicos dava-se por meio de um
cerimonial, no qual se promovia uma renovacdo dos votos do Batismo. A duracdo do
compromisso do jecista duraria enquanto durasse o curso. Apds formados, eram
encaminhados a Juventude Independente Catélica (JIC) ou para a Juventude Universitaria
Catélica (JUC).

Até a sedimentacdo da autonomia das diferentes se¢des da JEC, na década de 1950,
segundo Khoury (1998), definia-se apenas a organizacdo geral dessas seg¢des, com uma
estrutura formada por um Conselho - com fungdes deliberativas - e por uma equipe ou
secretariado - com fungdes executivas - sendo que ambos deveriam existir em trés niveis:
internacional, nacional e regional.

A administracdo da JEC, até entdo, ficava a cargo de uma Diretoria, composta por sete
membros: um Superintendente e um Presidente, um Secretdrio e um Tesoureiro de cada setor,
masculino e feminino. O Superintendente e o Assistente Eclesidstico eram nomeados pelo
Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro e seria substituido, quando necessario, por dois Diretores
em conjunto, um do setor masculino e outro do feminino.
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Os mandatos da JEC eram de um ano e previa que ela seria formada, em cada colégio,
por um ntcleo ou equipe de base colegial, com uma diretoria constituida por um presidente,
um secretdrio e um tesoureiro e dependia, segundo Khoury (1998), de aprovacido da Junta
Arquidiocesana. Nos colégios leigos, segundo a autora, a diretoria era formada por um
assistente eclesidstico da A¢do Catdlica, cargo que, nos colégios catdlicos, era ocupado pelo

reitor da instituicdo.

Organograma 2.5

COMPOSICAO DA DIRETORIA DA JEC

ASSISTENTE ECLESIASTICO

PRESIDENTE SECRETARIO TESOUREIRO

Fonte: Organograma elaborado a partir do Estatuto Geral da JECB de 1953.

Desse modo, observa-se que, quando ndao havia um representante de confianca da
Igreja, nos casos de o colégio ndo ser catélico, esse representante era designado, para que nao
se perdesse o controle da formacao da juventude nos principios catélicos. De qualquer modo,
isso explicita que os jecistas ndo possuiam qualquer autonomia, que todas as atividades eram
cuidadosamente planejadas para atender as diretrizes da Igreja, representadas por um dirigente

de sua confianca.

A Junta Arquidiocesana cabia também, de acordo com Khoury (1998), elaborar
anualmente o programa de atividades dos grupos, programa esse que deveria estar em comum
acordo com o Assistente Geral da JEC e submetido a apreciacdo dos reitores dos colégios
catdlicos, para que as medidas tomadas ndo prejudicassem as atividades colegiais.

As agdes previstas visavam a uma atuacdo em todo territdrio nacional, para o que se
buscava organizar equipes nas diferentes regides do pais. No organograma 2.6 € possivel

visualizar como a Igreja dividia o pais em regioes.

Desse modo, observa-se que, quando nao havia um representante de confianca da
Igreja, nos casos de o colégio ndo ser catdlico, esse representante era designado, para que nao

se perdesse o controle da formacao da juventude nos principios catélicos. De qualquer modo,
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isso explicita que os jecistas ndo possuiam qualquer autonomia, que todas as atividades eram
cuidadosamente planejadas para atender as diretrizes da Igreja, representadas por um dirigente

de sua confianca.

A Junta Arquidiocesana cabia também, de acordo com Khoury (1998), elaborar
anualmente o programa de atividades dos grupos, programa esse que deveria estar em comum
acordo com o Assistente Geral da JEC e submetido a apreciacdo dos reitores dos colégios
catdlicos, para que as medidas tomadas ndo prejudicassem as atividades colegiais.

As agdes previstas visavam a uma atuacdo em todo territdrio nacional, para o que se
buscava organizar equipes nas diferentes regides do pais. No organograma abaixo € possivel

visualizar como a Igreja dividia o pais em regioes.
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Organograma 2.6.

ORGANIZACAO REGIONAL DE ATUACAO DA JEC

JEC - EOUIPES REGIONAIS |
CENTRO - 1 ESTE

CENTRO - OESTE

Rio Grande do Sul — Santa Catarina

{ Rahia - Seroine

o
{ Amazonas - Para

{ Parani — San Panla

Fonte: Organograma composto a partir das informagdes disponiveis em Khoury (1998, p. 93).

Khoury (1998) destaca que essa divisdo, como se pode observar, ndo corresponde a
divisdo regional federativa que conhecemos hoje, uma vez que esta € fruto da divisdo utilizada

pelo IBGE - Instituto Geogréfico e Estatistico apds a década de 1970.

Essa autora, apds fazer um levantamento da documentacdo sobre a juventude
Estudantil Catdlica, informa que a divisdo por regides fazia parte de uma estrutura maior,
distinta da encontrada nos estatutos de 1953, mas seria conseqiiéncia do desenvolvimento e
ampliacdo do movimento da Juventude Estudantil Catdélica. O quadro abaixo explicita as

conclusdes da autora.
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Quadro 2.1.

COMPOSICAO E FUNCAO DOS ORGAOS ESTRUTURAIS DA JEC (1950)

DIVISAO FUNCAO COMPOSICAO
Cong elho - Elaborar planos de atividades em Membros da Eq}llpe§ Nacionais e
Nacional . . i Regionais
nivel nacional;
- Deliberar sobre o movimento.
Equipe Nacional - Executar as deliberagcdes propostas Assistente Eclesidstico
pelo Conselho Nacional; Presidente
. oo Secretario
- Fixar a contribuicio paga pelos .
o Tesoureiro
militantes;
- Fixar a porcentagem empregada nas
despesas dos colégios;
- Zelar pela execucdo do plano de
atividades do Conselho Nacional;
Conselhos - Deliberar sobre o movimento em Membros das Equipes Nacionais e
Regionais plano regional Regionais

- Elaborar os programas de
atividades.

Equipes Regionais - Executava as deliberacdes tomadas

pelo Conselho Nacional e Regional

Presente em sete regides brasileiras

- Zelavam pela execug¢do do plano
regional de atividades

- Adaptavam os programas anuais as
regides

- Organizavam e distribuiam boletins

- Promoviam encontros € seminarios
nas regioes

Fonte: Quadro composto a partir de Khoury (1988, p. 93).

Essa organizacdo demonstra que a autonomia conseguida pelos movimentos nao
significava independéncia em relacdo a hierarquia eclesidstica, uma vez que em todos os
seguimentos encontrava-se um representante da Igreja, mantendo a relagdo de hierarquia
estabelecida desde a instituicdo da JEC como parte da Acdo Catélica, da qual grande parte

todos os integrantes de sua estrutura pertenciam ao clero.

No entanto, a subordinacdo hierarquia que a JEC manteve com os clérigos nao foi a
mesma durante todo o periodo em que se manteve na ativa (1935-1968), pois, em 1952, com a

instituicdo da CNBB — Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil, a JEC, antes subordinada
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a Acdo Catdlica, tem as relacdes de hierarquia modificadas, uma vez que a A¢do Catdlica ndo
mais representava o lugar mais alto da hierarquia eclesidstica brasileira, passando a ser
subordinada a CNBB. Por conta dessas alteragdes, vale observar de que modo a CNBB

passou a interferir nas a¢des da JEC.

I1. 5. A criacdo da CNBB e a extingcao da JEC

Com a criacdo da CNBB, em 1952, por iniciativa do bispo auxiliar do Rio de Janeiro
Dom Hélder Camara, a relacdo de hierarquia que a JEC mantinha com a Acdo Catdlica foi
alterada, pois a CNBB tomou para si o controle do movimento leigo que antes estava sob o
comando da Ac¢do Catdlica. Segundo Bandeira (2000, p. 306), “a fundacdo da CNBB iria,
com o correr do tempo, retirar da ACB sua posi¢cdo privilegiada junto ao episcopado, que
passa a contar com a sua propria estrutura nacional e ndo mais precisa ‘usar’ uma estrutura
que, a0 menos em teoria, era o laicato.”

A intervencdo da CNBB na Acédo Catdlica se imp0s, segundo Dale (1995), j4 a partir
das primeiras medidas empreendidas pelos bispos, que na primeira reunido decidiram que a
Acdo Catolica precisariam definir novos estatutos que contemplassem 0 novo momento € a
nova organizacdo hierdarquica. De pronto, definiram uma comissdo provisdria a qual a Acao
Catolica se subordinaria e, com ela, todos os movimentos leigos. Somente em 1957, de acordo
com esse autor, a A¢do Catdlica organizou os novos estatutos que reconduziram aos cargos,
os dirigentes provisdrios apontados pela CNBB, dando, assim, uma demonstra¢cdo de respeito
a hierarquia e fazendo com que os estatutos nao tivessem dificuldade para serem aprovados.

Era inevitdvel para a A¢do Catdlica reconhecer a perda do espago para a CNBB, mas,
como conseqiiéncia, passou também, segundo Bandeira (2000, p. 306), “a se ressentir da falta
de decisdes rdpidas, da atencdo constante e prioritiria a qual fora habituada, nos anos
anteriores, pelo episcopado.” O ressentimento da Acdo Catdlica justificava-se pelo fato de,
como afirma Mainwaring (2004), a CNBB passar a controlar cada vez mais o movimento
leigo, antes subordinado a A¢ao Catdlica, chegando a se transformar, de 1955 a 1964, na forca
mais importante que impulsionava o trabalho dos reformistas da Igreja.

A perda de espaco da Acdo Catodlica, a partir da criacio da CNBB, explicita-se

segundo Khoury (1998), na subordinacdo da primeira ao deferimento de “mandato” para
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atuar, ou seja, com a criacdo da CNBB, a Acdo Catdlica passou a precisar de autoriza¢do nao
sO para agir, mas existir, numa demonstracdo de forte dependéncia do laicato com relacdo a
hierarquia, ou seja, em relacio a CNBB.

Essa alteracdo na hierarquia, conseqiientemente, alteraria também a atuagdo da JEC,
pois, embora com a instituicio da CNBB a Acdo Catdlica tenha perdido espaco, os
movimentos leigos, em especial os movimentos de juventude, como informa Bandeira (2000),
continuaram prestando servi¢o a nova hierarquia, ou seja, a dire¢do nacional da CNBB e, ao
mesmo tempo, conseguiram também se fazer ouvir, assegurando o “direito de opinido em
momentos decisivos da vida nacional e da Igreja no Brasil” (Bandeira, 2000, p. 306).

No entanto, se a CNBB passou a ocupar o lugar dos padres reformistas no que diz
respeito a organizacao do movimento leigo, ela ndo conseguiu ser tdo progressista quanto os
primeiros, haja vista existir entre os bispos uma grande heterogeneidade de tendéncias, sendo,
muitos deles, politicamente bem mais conservadores. O conservadorismo manifestava-se,
sobretudo, na repressdo ao engajamento politico dos movimentos de leigos catdlicos, que
acabou provocando, segundo informa Khoury (1998), intensos debates entre os bispos e os
jovens militantes catolicos.

De acordo com Khoury (1998), com o golpe de 1964, e com a hierarquia eclesidstica
firme no que diz respeito a proibicao do engajamento politico dos movimentos de juventude, a
CNBB passou a interferir na atuacdo desses movimentos que passaram a demonstrar,
crescentemente, uma tendéncia de vincular-se as lutas politicas.

Em 1966, segundo essa autora, a CNBB, a fim de enfraquecer os movimentos da
juventude catdlica, sobre os quais ja ndo exerciam o mesmo controle, haja vista ter passado a
concorrer com um momento politico tenso, quando os jovens passaram a se apresentar como
uma forca de resisténcia ao regime instituido, define a descentralizacdo dos movimentos de
juventude em relacdo a hierarquia da Igreja, desestruturando-lhes as bases. Como
conseqiiéncia, a JEC comeca a desmantelar-se: a Equipe Nacional se desliga do movimento e
as equipes regionais se desorganizam.

Os egressos do movimento estudantil catdlico, especialmente os secundaristas,
passaram a se aproximar da JUC, que, segundo Dick (1999), era a que mais entrava em
conflito com a hierarquia da Igreja por impedir o engajamento com as questdes politicas. Por
1ss0, colocava-se em curso um movimento de afastar-se do controle da Igreja e aproximar-se,
muitas vezes, de partidos politicos, dentre os quais os comunistas, de esquerda, que da prépria
Igreja. Nesse contexto, quando a JEC se aproxima da JUC tem-se um sintoma do

enfraquecimento do controle da Igreja sobre a militdncia da juventude catdlica.
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Segundo Khoury (1998), a experiéncia vivida pela JEC, do final dos anos de 1950 aos
anos de 1960, foi de um conflito marcante, por “levar os estudantes a comprometer-se com e
atuar na realidade politico-social, sem que ela prépria esteja autorizada a fazé-lo” (Khoury,
1998, p.90).

A Igreja, em contrapartida, por um lado, vetava a participacdo dos leigos e a
identificacdo com as questdes da politica, sob o argumento de que se devia buscar um
objetivo maior, a finalidade espiritual; por outro lado, a Igreja sabia que, se os militantes
catdlicos comecassem a criticar o regime politico, a posicdo confortdvel da Igreja frente ao
Estado poderia ser abalada, principalmente no periodo politico em questao.

Segundo Khoury (1998, p. 90),

quando gradualmente, a JEC vai passando de um trabalho mais individual com os
estudantes, no qual procura desenvolver neles principios morais e vivéncia espiritual,
para um trabalho mais social, de tomada, progressiva, de consciéncia dos problemas
do meio, o conflito se acirra, encontrando adeptos tanto de um lado quanto do outro,
entre os militantes e a propria Igreja. A perspectiva do engajamento com a realidade
social ¢ mais praticada pelos nicleos de base, do que pela orientagdo do Movimento,
devido as caracteristicas da experi€ncia que esses nicleos vivenciam.

Com o envolvimento crescente da Juventude Estudantil Catélica com os problemas
sociais, crescem também os embates com a Igreja. A partir desse confronto de opinides, no
ano de 1964, segundo Khoury (1998), o movimento comeca a se desmantelar. Em 1966, a
CNBB propoe a descentralizacio do movimento. Enfraquecido e desestruturado, a JEC,

reunida em Conselho, decide que nao mais tem condi¢des de atuar.

E em meio a essa trajetéria da JEC que a secdo feminina, pela qual a JEC nasceu, deve
ser compreendida. Por isso, vale ressaltar o lugar da JECF — Juventude Estudantil Catdlica

Feminina no movimento leigo da Igreja Catdlica.

I1. 6. A Juventude Estudantil Catolica Feminina e a formagcdo do movimento secundarista
catolico

A Juventude Estudantil Catdlica do Brasil — JECB, movimento de estudantes
secundaristas, organizou-se inicialmente, como um grupo basicamente feminino, criada em 9

de junho de 1935, a partir do artigo 6° dos Estatutos da A¢do Catdlica Brasileira (ACB), por
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iniciativa do Episcopado Nacional. Dependia diretamente da hierarquia eclesiastica e foi

considerada uma das organizagdes fundamentais da A¢ao Catdlica.

Segundo Dale (1995), nos estatutos da AC de 1935, pode se ler:

Art. 6° - Constituem se¢des importantissimas da JC: a) Juventude Estudante Catdlica
(JEC), para a mocidade do curso secunddrio; b) Juventude Universitiria Catdlica
(JUC), s6 para universitdrios, onde seja possivel; c) Juventude Operdria Catélica
(JOC), para a mocidade operaria.

Logo que possivel, a JUC e a JOC passardo a funcionar independentemente da
Juventude Catdlica, constituindo assim organizacdes fundamentais da AC Brasileira.
(Dale, 1995, p.28).

A Juventude Estudantil Catélica Feminina (JECF), ainda segundo Dale (1995), iniciou
efetivamente suas atividades em 1937, como parte da Juventude Feminina Catdlica (JFC),
passando a ser autdbnoma somente a partir de 1948. Esse movimento, em principio, atuava nos

colégios, expandindo-se, mais tarde, pela regido diocesana.

Esse autor informa que a JEC, quando criada, era uma secao apenas feminina, o que a
fez receber o nome de Juventude Estudantil Catélica Feminina (JECF). Além disso, por estar
vinculada a A¢ao Catdlica, o programa anual da JECF, elaborado pelas dirigentes (militantes)
de todas as regides do pais, ficava subordinado a andlise daqueles que ocupavam os lugares
superiores na hierarquia catélica. Ou seja, apesar do esfor¢o de reunir membros de todas as
regides para elaborar o programa anual da JECF, essa iniciativa ndo contava com a autonomia
dos membros que dela participavam, ja que dependia pela andlise e aprovacdo dos superiores

da Igreja.

Khoury (1998) afirma que a atuac¢do da JECF, nas escolas, no um primeiro momento,
apresentava um cardter de associacao religiosa e que, para a Igreja, essa seria uma forma de

aproximar-se dos jovens, agregando-os para, assim, ampliar os adeptos as crengas catélicas.

Para essa autora, a expansdo da JECF comeca em 1947, com a Sessdo Internacional,
na Franca, quando aconteceu o encontro de estudantes secundaristas, do qual participaram
duas dirigentes brasileiras, uma da Juventude Feminina Cat6lica — JFC e a outra da Juventude
Estudantil Feminina Catdlica'®. Segundo ela, o contato com o movimento especializado de
outros paises impulsionou o trabalho da Juventude Estudantil Catélica Feminina no Brasil.

Essa expansdo ocorreu primeiramente no Rio de Janeiro, onde estava localizada a sede da

'® Dirigentes brasileiras: Vera Jaccoud e Jeannette Pucheau.
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Equipe Nacional, seguida por Sdo Paulo e Recife.

Khoury (1998) destaca o ano de 1950 como referéncia para expansdo da JECF, pois
foi quando, a partir da realizacdo do I Encontro Latino-Americano da Juventude Estudantil
Catolica — JEC e da Juventude Universitaria Catdlica — JUC, as dirigentes nacionais
comecaram a viajar pelo pais, com a finalidade de divulgar a JECF e constituir um grupo

capaz de sustentar e levar adiante o0 movimento estudantil catdlico.

Ap6s 1950, as sangdes pelas quais passou a JEC também podem ser atribuidas a secio
feminina, tornando desnecessario reiterar o que ja foi apontado. Nessas condigdes, vale
analisar as préticas realizadas por essa secio do movimento estudantil catdlico entre as
décadas de 1950 e 1960. Para tanto, a andlise realizada tem por base trés tipos diferentes de
fontes: o caderno de orientagdes (capitulo 3), a série de correspondéncias (capitulo 4) e os

relatdrios de atividades (capitulo 5).
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CAPITULO III

— AS PRATICAS DA JECF PELA
ANALISE DO CADERNO DE
ORIENTACAO A DIRIGENTE
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Neste capitulo, sdo analisadas as praticas da Juventude Estudantil Catdlica Feminina
para o que € tomado como fonte um caderno de orientagdes produzido pela Equipe Nacional
da JECF para direcionar as acdes das novas dirigentes jecistas. Essas indica¢des sao

explicitadas na capa do caderno, onde constam os responsdveis pela confec¢do do material.

DEESTUDANTIL CATOLICA FEMININA = ===

wado Nacional

RUA MIGUEL LEMOS, 97 - Copacabans - Rio

Fonte: Caderno de orientacdes para dirigentes, capa.

Como se pode observar, tratar-se de um Documento da A¢do Catdlica, da secdo JEC
Brasil, sob a responsabilidade de Secretaria Nacional, sediada no Estado do Rio de Janeiro. E

. L. .. 19
formado por quarenta e cinco péginas, sem explicitar a data a que se refere

Por considerar que os responsdveis pela producdo (Ac¢dao Catdlica — Secretaria
Nacional da JEC) e a destinagdo do caderno (novas dirigentes da Juventude Estudantil

Catdlica Feminina), pode-se afirmar que as indicacdes buscavam realizar a estratégia da Igreja

' Embora ndo apresente data, pela série de correspondéncias analisadas (capitulo IV), do periodo compreendido
entre a década de 1950 e 1960, verifica-se que as praticas das jecistas sdo voltadas ao cumprimento de
orientacdes encontradas no caderno. Essa constatacdo possibilita supor que esse material foi produzido entre
essas décadas, apesar de ndo ser possivel afirmar isso categoricamente. Por esse motivo, as citagdes feitas do
Caderno sdo identificadas apenas como “Caderno de orientacdes”. Nas citacdes de outras fontes, segue-se o
padrdo de referéncia adotado pelo Programa de Pés-Graduac@o em Educacgdo: Histéria, Politica, Sociedade, da
PUC-SP, no qual esta pesquisa é produzida.
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no que concerne a aproximacdo de possiveis militantes, a fim de, assim, ampliar o rebanho, os
seguidores, transformando-os em praticantes dos preceitos catdlicos, para o que se
apresentava como fundamental o trabalho de apostolado, pautado no entusiasmo e

testemunho.

ENTUSIASMO e TESTEMUNHO, duas palavras que devem marcar os seus contatos
com o novo grupo. As meninas descobrirdo a JECF através de vocé e é preciso que
vejam como ela deve ser. Fale a elas com entusiasmo. Nada mais desanimador que
sentir que os que nos falam parecem nos querer impingir algo em que eles mesmos
parecem ndo acreditar... E vocé acredita em JECF, ndo acredita? Vocé€ cré na
possibilidade de cristianizar o meio estudantil, ndo cré?

Bem, entdo faga as meninas sentirem isto. E seja, voc€ mesma, um testemunho do que
pode o amor ao meio, a consciéncia do que € ser cristd, do que € ser militante. Seja a
sua vida o transbordamento daquilo que vocé VIVE e ACREDITA. (Caderno de
orientacdo a dirigente, p. 5).

Pelo que se pode observar, os responsdveis pela confec¢cdo do caderno, como
representantes dos interesses da Igreja, além de usar as jovens secundaristas para ampliar o
rebanho, reconhecia que para alcancar os fins visados, era preciso reafirmar os preceitos da fé,
usando a fé, a credulidade das jovens como estratégia de convencimento. Outro exemplo do
uso da fé como estratégia € a representacao que a Igreja criou da JECF e do trabalho de suas

militantes: eram tidas como representantes de Cristo para santificar o meio estudantil.

No entanto, mesmo como representantes de Cristo, na propria confec¢do do material,
fica evidente que as praticas realizadas pelas jecistas precisariam do respaldo da hierarquia da
Igreja, haja vista serem jovens que precisavam de amparo e dire¢do. Assim, especificava-se
tanto a proximidade em relagdo ao Filho de Deus, quem o representava mais. Pela estrutura
das orientacdes € possivel perceber essa relacdo hierdrquica, os vinculos das praticas das

JECF com os preceitos da Igreja Catdlica.

I11.1. Estrutura das orientacoes

Observa-se que, pela disposicdo dos tépicos no caderno de orientagdes as dirigentes,

se revela a relagdo das préticas definidas para a JECF com os preceitos da Igreja Catdlica.
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E possivel verificar essa relacdo ji apés a capa, ao ser apresentada uma oracdo,
denominada de “Orac¢do do jovem estudante”. Essa oracdo € seguida de textos que descrevem
a importancia de ser uma dirigente. Nesses textos, sdo discutidos os papéis da educacdo da
juventude e da familia, os problemas e particularidades do meio estudantil e a aplicacao do

método “ver-julgar-agir”.

Nao se pode afirmar, ao certo, quais seriam as dimensdes desse material, uma vez que
nio se teve acesso ao documento em sua materialidade, pois s6 foi possivel analisd-lo em
microfilme. Mesmo assim, percebe-se que se trata de um material de produgdo simples,

datilografado, constando, até mesmo, erros de datilografia.

De qualquer modo, o material consubstancia-se em estratégia de prescricdo das
praticas eleitas pela Acao catdlica a ser adotada por esse seguimento e o controle das mesmas.
O material é todo montado com dispositivos de leitura que objetivam constituir essas praticas
e garantir que ndo houvesse desvios na apropriacdo das prescricoes. Ja no sumdrio,
disponivel no fim do material, pode-se perceber o0 modo peculiar pelo qual as orientagdes para

as praticas da JECF foram constituidas.
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| SUMARIoO

Fonte: Caderno de orientagdo a dirigente, p. 45.

Por esse sumdrio, observa-se que as orientagdes da Secretaria Nacional da Juventude
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Estudantil Catdlica mantinham vinculo estreito com os principios defendidos pela Igreja,

especialmente se observado que o caderno € aberto com uma oracao.

O sumdrio conforma-se em receitudrio das atividades que deveriam ser desenvolvidas
pelas jecistas. Ele é ordenado pela seqiiéncia de agdes a serem realizadas nas atividades de

cada uma dos grupos vinculados a0 movimento.

Pela disposi¢do do sumadrio, verifica-se, pela seqiiéncia Escola — Meio Estudantil —
JECF, que a preocupacdo versa sobre os lugares de atuacdo da militancia estudantil catdlica.
Especificados esses lugares, € explicitado o método de atuacdo da JEC, os principios que o
norteiam, para que, em seguida, passar as orientacdes para organizar grupos de novos

militantes.

Entre essas orientagdes, verifica-se que € conferida uma énfase na organizacdo da
primeira reunido, que serviria de modelo para as demais. Observa-se que, ja para a primeira
reunido, ha uma preocupacdo com a introdu¢do do método ver-julgar-agir, que ordenava as

iniciativas da Ac¢ado Catdlica.

Os topicos Vida de estudante, comunidade, disciplina aparecem como exemplos de
temas que poderiam ser pauta de vdrias reunides, sem perder de vista o método ver-julgar-
agir. Verifica-se que para o julgar, sdo determinados os parametros que deveriam ser
utilizados pelas jecistas, pois aquilo que € observado, ou seja, que estd no ambito do “ver”, a
depender de como € julgado, pode produzir as mais diferentes préticas. Assim, definir
parametros para o “julgar”’, ou, como apontado no caderno, dispor as “idéias bdsicas” que
devem nortear o julgamento, € imprescindivel para ter controle sobre a acao, sobre as praticas
a serem desenvolvidas. Assim, ja por esse sumdrio, € possivel perceber as estratégias, no
sentido de Certeau (2004), dos dirigentes da JECF para controlar a a¢do, o agir, as préaticas das

jecistas.

O tépico Revisdo de uma Assembléia aponta para a pratica de avaliar as reunides
realizadas. Nesse momento, aos participantes € conferido poder de expor as possiveis falhas e
os pontos positivos da reunido. Desse modo, as dirigentes poderiam perceber que pontos
deveriam ser valorizados e quais deveriam ser refutados, por nao conseguir alcancgar os
objetivos pretendidos: o de aglutinar mais e mais militantes. Nesse movimento, percebe-se um
espaco definido para, ao possibilitar que os participantes avaliem as reunides, seja avaliado o
préprio movimento jecista, a fim de reparar falhas e fortalecer a insercao das jovens. Portanto,

também uma estratégia (Certeau, 2004) para diminuir a margem de erros exercidos pelas
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militantes, para que a inser¢cdo da jecista, ao passo que estivesse presa aos interesses da Igreja,
ndo tivesse resisténcia na atuacdo entre os pares e ndo fosse desviante do que lhe fora

prescrito.

Em Explicar como se trabalha na JECF sao informadas as atribuicdes que as
militantes deveriam exercer para fazer parte da JECF. Nesse topico, portanto, pode ser
percebida a estratégia para fazer com que as militantes ficassem cientes das praticas de
apostolado que precisariam desenvolver no meio em que estivessem inseridas, ou seja, no
meio estudantil, do qual precisariam ser consideradas também as demais pessoas que dele
faziam parte. Com essa estratégia, evidenciava-se também o vinculo aos principios da Igreja,

que precisariam ser cumpridos exemplarmente.

E, se, por um lado, a estrutura do caderno evidencia a estratégia de controle do
movimento, por outro, a propria confeccio do caderno pode ser considerada como uma
estratégia, na medida em que visava ndo s6 o controle das praticas, mas a unificacdo dessas
praticas a fim de que elas constituissem um padrdo em todos os lugares onde a militante
jecista se fizesse presente. Ou seja, o caderno pode ser visto como estratégia de formatacao e

controle das préticas jecistas em todas as regides do pais.

Nesse sentido, pode-se afirmar que essa estratégia visava ao universalismo, assim
como universalista pretendia ser a Igreja Catdlica, pois ndo se verifica que houvesse
orientagOes para regides especificas, mas apenas um caderno que servia a todas as regides, a

todas as militantes, independente de suas especificidades, de suas particularidades.

Para compreender como deveriam ser as praticas pensadas pela Equipe Nacional, ou

seja, pela hierarquia da Igreja, vale analisar o conteido do caderno.

I11. 2. Conteudos das orientacoes

Como foi apontado, o caderno de orientagdes das dirigentes da JECF € aberto por uma
oracdo, denominada “Ora¢do do Jovem Estudante”. Na seqiiéncia, é apresentada a oragdo tal

qual ela € disposta no caderno.
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ORACAO DO JOVEM ESTUDANTE

Pai Nosso que estais nos céus.
Queremos consagrar-Te a nossa juventude, a
fim de preparar,
desde agora, a fidelidade sem desfalecimento
de toda nossa vida.
Dé-nos a graca de conservar valentemente a
pureza de nossas almas.
Fortalece em nossos coragdes a vontade de
viver segundo a Tua vontade, de ser, e em
toda a parte, testemunhas da verdade que nos
confiaste, para fazé-la irradiar no mundo.
Da-nos a inteligéncia do sacrificio do nosso
Cristo, a fim de que estejamos prontos a todos
os sacrificios que nos pedirem.
Torna-nos dignos de ser, junto aos nossos
companheiros
que Te ignoram, os missiondrios de Tua luz,
de Tua verdade, de Tua caridade.
Déa-nos, para o bem de todos os homens que,
em todas as classes da sociedade em tddas as
na¢des do mundo, procuram o reino da
justica, uma alma fraternal.
Dé-nos a fé conquistadora de Teus ap6stolos,
a fim que sejamos dignos de ser os irmdos de
Nosso Redentor.

AMEM.

Fonte: Caderno de orientacao a dirigente, p. 1.

Observa-se, pela leitura da “Oragdo do jovem estudante”, que ela tentava preparar o
jovem militante da JECF a valorizar o apostolado, cultivando o sentimento fraternal para com
as pessoas. Vé-se ainda que era enaltecida a prética do sacrificio e a fidelidade vigilante aos
preceitos catdlicos. Pela oragdo, verifica-se uma tendéncia em combinar a defesa dos
principios catélicos a irreveréncia da juventude, destacando o destemor e a valentia dos
jovens, mas de modo que essas caracteristicas estivessem canalizadas ao cumprimento do
apostolado. Esse apostolado voltava-se para a militancia jecista de disseminar os preceitos
catdlicos a outros jovens, aproximando-os da Igreja. A obediéncia aos preceitos catdlicos €
refor¢ada ainda pela imagem apds a oracdo que, apesar do cardter caseiro da confeccdo do
caderno, retrata uma pessoa de joelhos, em oracdo, numa postura de reveréncia a cruz,

simbolo do catolicismo e, portanto, de cumprimento dos principios catélicos.

Além disso, na Oracdo do jovem estudante consta a referéncia a inteligéncia. Mas,

essa inteligéncia s teria sentido se estivesse voltada a subservi€ncia aos preceitos catdlicos,
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de modo que se colocasse disposta a fazer qualquer sacrificio por eles, tal qual fez Cristo. Ou
seja, o culto a inteligéncia dos militantes estudantis catdlicos ndo se voltava as questoes
académicas, mas as religiosas, cujo exemplo era a vida do filho de Deus. E mais, essa
inteligéncia deveria estar preparada para cumprir “todos os sacrificios que nos pedirem”. Por
essa frase, percebe-se que um sujeito indeterminado solicitava dos militantes que se
submetessem a sacrificios, para os quais eles deveriam estar preparados. Nesse sentido, pode-
se perceber que a inteligéncia dos militantes estudantis catélicos deveria ser passiva, como

passivas sao as questoes da fé.

A inteligéncia dos estudantes catdlicos deveria voltar-se ainda a acdo missiondria, de
conquistar as mentes e os coracdoes daqueles que ndo vivessem proximos ou submetidos a
Igreja, denominados, na oragdo, por “aqueles que te ignoram”. Esses deveriam ser
conquistados pelo exemplo de luz, verdade e caridade que os militantes deveriam propagar.
Isso aponta para o teor pretensioso do movimento, de defender e inculcar que estava na
pratica catdlica, e ndo em outro lugar nem vista de outro modo, a verdade. S6 nessa pratica

haveria a possibilidade de tornar-se digno de ser irmao de Cristo.

Como se pode observar, essas orientagdes atendiam as estratégias da Igreja de
aproximar os leigos, para o que era crucial fazer da militancia catélica a escolha de vida da

jecista.

R N ) . . . 20

A oracdo seguia uma carta destinada as novas dirigentes”. Nela, observa-se a
estratégia de reconhecer as dificuldades da militancia, os desafios que as jovens seriam
submetidas. Esse reconhecimento se expressa ao demonstrar que a nova dirigente ndo estava

sozinha.

Nossa primeira palavra € para vocé, querida Dirigente, que recebe agora um novo
grupo para fazer, das meninas que o compde, verdadeiras militantes. Sua
responsabilidade é grande, bem o sabemos, e vocé tem razdo se estd um pouco
assustada. Entretanto, refletindo, verd que ndao ha nada a temer. Vocé conta com o
apoio e a solidariedade de todos os que participam do nosso movimento, com a graca
de Deus, com sua ben¢do para o novo trabalho. (Caderno de orientacdo a dirigente,

p-3).

Se, por um lado, nesse trecho se expressa a estratégia dos superiores em demonstrar

para a dirigente que ela ndo estava sé, por outro, evidencia a relacdo hierarquica do

0 A carta, na integra, estd disponivel no Anexo I.
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movimento, mostrando que acima delas havia outros que a apoiariam nas fun¢des que ela
desempenharia, especialmente porque estariam defendendo os interesses, mas que também
acima delas havia aqueles a quem ela deveria obediéncia. Ela também contaria com o

diferencial da “graca de Deus”, igualando-se a todos o martires da Igreja Catdlica.

Além disso, nessa carta, argumenta-se que para a dirigente ter sucesso na tarefa de
organizar novos grupos de militantes, seria fundamental que ela expressasse, com o proprio

exemplo, o valor de ser militante.

S6 se quer que vocé transmita a elas o que viveu e vive. Isto é muito importante e
merece que seja meditado por alguns momentos, porque: ANTES DE TUDO VOCE E
MILITANTE e é como tal que deve ser vista pelas suas dirigidas. Como alguém que
ama profundamente o meio estudantil, que luta para que ele seja salvo e que encontra
nisso uma realizacdo pessoal. Como alguém que cré na JECF e que se esforca por
fazé-la alcancar seu objetivo.

VOCE E MILITANTE e é justamente por causa disto que lhe deram a nova
responsabilidade: SER DIRIGENTE. Cabe-lhe agora desempenhar, tdo bem quanto
lhe seja possivel, a nova missdo que lhe foi confiada. Isto sera feito se a frase: ANTES
DE TUDO SOU MILITANTE, ndo for esquecida por vocé. Se se lembrar sempre que
s6 se pode dar o que se possui e que, portanto, s6 poderd formar militantes se o for de
fato. (Caderno de orientagdo a dirigente, p.3).

z

Essa carta € elucidativa da estratégia da Igreja para angariar novos fiéis: usa uma
estratégia de convencimento de que a participacdo em movimentos catdlicos faz com que os
militantes seja a representacdo de Cristo. Ou seja, pelo discurso e representacdo do bem, fazia
uso da fé, da credulidade dos jovens, para tornar a Igreja mais forte politicamente. J4 nos
dispositivos graficos nota-se a &€nfase que os responsaveis pelo impresso querem impor ao
leitor: o uso das letras em caixa alta ressalta permanentemente o papel de lidere que as
estadantes deveriam assumir e a distingdo que a propria Igreja lhes destinava a assumir este
lugar. O destaque a distin¢ao e lideranga — portanto, lugar de poder descrito e prescrito — era
estratégia de seducdo adotada pelo movimento para cooptar as estdantes que seriam porta-

vozes da Igreja dentro do movimento estudantil.

Essas orientagdes apontam que o trabalho das dirigentes deveriam ser um verdadeiro
“guia” a servico do esclarecimento das novas militantes sobre a JECF, especialmente por
visar atingir muitas estudantes que, reconhecidamente pelas dirigentes, desconheciam o
movimento das jovens catdlicas. Por conta disso, indicavam que as dirigentes deveriam se
manter presentes na vida das colegas, ajudando-as, formando-as e cooptando-as “na agdo”,

afirmando que elas deveriam ser “o transbordamento” daquilo que viviam e acreditavam. A
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esse respeito, vale observar a orientacao:

Seu grupo € novo. Talvez ndo tenha ainda nenhum sentido do outro, nenhum
conhecimento das necessidades do meio. Talvez nem saiba que a JECF existe. E junto
a ele que vocé vai atuar, sendo uma presenca constante, uma ajuda as meninas. Mas
lembre-se: VOCE VAI FAZE-LAS FAZER, VAI FORMA-LAS NA ACAO (Caderno
de orientacdo a dirigente, p.4).

O exemplo seria, portanto, a estratégia para fazer com que as jovens, pela participacao
na JECF, acreditassem poder se transformar na representacdo do divino. Mais uma vez, o uso
da caixa-alta, como dispositivo gréafico de leitura, destaca o importante lugar de distingdo,
perante a Igreja e perante aos pares da estudante, que esta assumiria ao aceitar o lugar de

lideranca do movimento.

Para colocar a estratégia do “exemplo” em prética, a Igreja reiterava que a dirigente,

para conseguir formar e arregimentar novas militantes, precisava

estar convencida de que é um instrumento de Deus e que € preciso que as meninas
sintam isto em vocé, e sejam militantes ndo porque vocé assim o deseja, mas porque se
convenceram das necessidades do meio e da responsabilidade que tem o cristdo. E
preciso que vocé desapareca para que o Cristo apareca... (Caderno de orientagdo a
dirigente, p.3).

Assim, ser uma jecista ndo deveria ter por base uma vontade pessoal, mas uma atitude
tomada como fruto do convencimento de saber que a militdncia era uma necessidade em prol
do social e da verdade, como se defendia na oracdo do jovem estudante. Essa, ao desaparecer
para dar lugar a Cristo, também se converteria em martir ¢ entraria para o panteon dos herdis

catolicos.

Observa-se, assim, que as orientacdes apontavam para a prética das jecistas em duas
frentes: a primeira consistindo em um apelo para o amor ao meio e as causas estudantis. Nessa
frente, aponta-se que esse meio precisava ser salvo, ou seja, que era um meio corrompido e
em pecado, indigno e impuro, para o que se fazia necessdria a interven¢do daqueles que
conhecessem a luz e a verdade. Por isso, a militante ndo cabia visar a realizacdo interesses
pessoais, mas se sentir realizada pessoalmente ao conseguir limpar esse meio das impurezas

do pecado.
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Na segunda frente, estava a crenca na JECF, fundamental para que as militantes
conseguissem dar cabo aos objetivos da primeira, ja que a realizacdo pessoal confundia com a
efetivacdo dos objetivos da Igreja e da A¢do Catdlica. Desse modo, era, portanto, a fé que
unia as duas frentes das orientacdes as jecistas, pois sem acreditar na representacao instituida
para os militantes catélicos e para a propria JECF, tornava-se invidvel a realizacdo efetiva e

eficaz das estratégias da Igreja.

Mas, tanto pela leitura da orac¢do, quanto da carta a dirigente, verifica-se que o
estimulo a militancia reafirma a estratégia da Igreja de cooptar novos fiéis, a fim de ampliar o
numero daqueles que estariam sob seu dominio. Para isso, a militancia servia perfeitamente,
porque as jovens atuavam como multiplicadoras dos preceitos defendidos pela igreja. E, diga-
se de passagem, multiplicadoras a custo zero, ja que atuavam pelo apelo do convencimento e

pela fé.

Além disso, na carta é apresentado um argumento de cooptacdo das jecistas, ao
defender que elas eram instrumentos de santidade no meio estudantil e que o crescimento € a
eficiéncia do movimento seriam maiores quanto mais crescessem essas jovens nos preceitos

defendidos pela Igreja. Esse papel € destacado na carta:

E claro que a JECF seria tanto mais eficiente, quanto mais auténticas fossem estas
militantes, quanto mais profundo for seu crescimento. Entdo € preciso que aparecam
pessoas capazes de descobrir novas lideres de torna-las militantes fortalecendo, assim
o movimento. (Caderno de orientacdo a dirigente, p.3).

Por esse trecho, percebe-se que o crescimento e a autenticidade das lideres seriam
medidos pela quantidade de novas militantes descobertas e trazidas para o movimento. Nesse
argumento, é possivel perceber mais um tragco da estratégia da Igreja para engrossar as fileiras

dos servos, daqueles sobre os quais manteria controle, para fortalecer-se ainda mais.

Observa-se, pelos trechos ja destacados, bem como pelo conjunto de orientagcdes
presentes nesse documento, que elas tém suporte, por um lado, na representagao instituida das
militantes, fazendo-as acreditar que, como lideres do movimento catdlico, se tornariam,
personificacdo de Cristo, do Bem; e do outro, na constituicdo dessa representacdo como

estratégia da Igreja para conseguir seus fins.

Na carta, € possivel ainda perceber que, para sedimentar a representacdo das jecistas

como a manifestacdo in presentia de Cristo, a orientacdo era investir na acdo, na pratica
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cotidiana. Ou seja, seria pelo dltimo passo do método da Ac¢do Catdlica, do ver-julgar-agir
que, tanto a imagem da jecista, como representacdo de Cristo, quanto da estratégia da Igreja

para arregimentar mais fiéis, se efetuaria.

Na Carta a Dirigente, a formagao pela acao poderia ainda contar, como possibilidade
complementar, a leitura de publica¢des consideradas tteis ao movimento. No entanto, essas
leituras ndo poderiam inviabilizar ou negar a vivéncia de situacOes reais, pois seria essa
vivéncia, a pratica exemplar, que permitiria a militante aproximar de si e, conseqiientemente,

do movimento catdlico, outras liderancas.

Observa-se ainda que os responsiveis pela confeccdo do caderno, ou seja, os
representantes dos interesses da Igreja, sabiam onde estavam investindo, pois reconheciam
que as jovens, entre onze e treze anos, por estarem na fase pré-adolescente, eram suscetiveis a
incertezas e desconfiancas. Mas, por outro lado, essa fase, se bem acompanhada, também era
vista como favoravel ao convencimento. Nesse sentido, fazia-se necessario conhecer bem esse
periodo da vida das jovens, para diminuir a possibilidade de cometer erros ao aborda-las. Por
isso, explicitava-se a necessidade de saber mais como intervir nessa fase, o que justifica
sugerir as jecistas leituras sobre “psicologia da pré-adolescéncia” (Caderno de orientagdo a
dirigente, p.5).

No entanto, também sobre essas leituras, a Secretaria Nacional da JECF mantinha
controle, pois ndo deixou a sugestdo em aberto, tendo indicado o titulo A JEC dos primeiros
anos. (Cf. Caderno de orientacdo a dirigente, p.5). Essa indicagdo mostra que mesmo a
bibliografia que daria suporte ao conhecimento mais especifico sobre um determinado tema
passava pelo crivo daqueles que detinham o controle do movimento estudantil catélico.

O reconhecimento que as dirigentes jecistas precisariam lidar com pré-adolescentes e
que, para tanto, o modo de abordagem seria decisivo, advertia-se as dirigentes acerca da

forma de tratar as meninas:

Elas precisam que vocé as compreenda. E isto s6 serd conseguido se vocé souber se
colocar do ponto de vista delas. Ser amiga € a chave de tudo. Ndo basta que elas a
tenham presente aos circulos. E preciso que sintam que vocé lhes quer bem, que se
interessa por elas, que as quer ajudar. Assim, confiardo em vocé. Tente se interessar
pelo que a elas interessa, procure entender porque reajem [sic] de tal ou tal maneira,
tente viver a vida delas. E entdo poderd ter uma influéncia real. (Caderno de
orientacdo a dirigente, p.5).

Ou seja, além de conhecer sobre a fase da pré-adolescéncia, na qual se encontrava o
publico alvo da Juventude Estudantil Catélica Feminina, indicava-se que as jecistas agissem
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como verdadeiras amigas, fazendo com que as meninas, que ainda ndo fizessem parte da
JECF, percebessem o interesse delas pelos problemas das colegas e, mais, que tinham
interesses comuns. Desse modo, indicava-se que a presenca das dirigentes seria sentida nao
apenas nas reunides, quando seriam debatidos diversos assuntos, mas em todos 0s momentos,

de modo que elas exercessem, assim, a denominada “uma influéncia real”.

Nesse sentido, percebe-se que as praticas das dirigentes, bem como a representacao
que elas tinham de si e tentavam transmitir as demais, era conseqiiéncia da estratégia tracada
pela Igreja para conseguir alcangar os objetivos determinados no movimento reformista pelo

qual esta passara.

Nao se pode afirmar, no entanto, que as militantes estavam sendo falsas ou mentissem
ao exercer uma pratica voltada a cumprir as prescricoes da JECF, mas que as ag¢des por elas
desenvolvidas ndo serviam apenas a cultivar almas para o bem, para a verdade e para um
caminho de luz, mas para o fortalecimento de uma instituicio com interesses bem
determinados, que envolviam muito mais questdes politicas que espirituais. E, pela anélise
feita do momento e das condicdes que impuseram a Igreja a necessidade de reformar-se, a
orientagdo para que a pratica das jecistas fosse voltada para criar uma relacao de dependéncia
das estudantes com as dirigentes do movimento, acabava por fortalecer a Igreja cumprir os

objetivos reformistas.

Esse fortalecimento se dava a partir do momento em que as jovens eram conformadas
a seguirem, usando a inteligéncia de estudantes e o entusiasmo da juventude, os preceitos da
Igreja catdlica sem questionamentos, passivamente, por acreditarem estarem atuando a favor
do bem comum, quando, na verdade, estavam submetidas a realizacdo de estratégias hd muito

tracadas.

Essas estratégias eram tdo bem definidas que nao se podia perder o controle das
praticas desenvolvidas pelas jecistas, de modo que também estava definida, no caderno, a

rotina que essas militantes deveriam cumprir.

I11. 3. Orientacdes para a rotina das dirigentes

A rotina a ser cumprida pela dirigente € descrita apOs ser destacada a importancia da
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tarefa a elas atribuida, de modo que se pode acompanhar a estratégia argumentativa para
convencer essas dirigentes que as praticas a serem desempenhadas seriam imprescindiveis a

constru¢do de uma sociedade melhor.

Apesar do cardter universalista do caderno, que pretendia, como ja foi apontado, que
as praticas das jecistas de todo o pais constituissem um padrdo, consta a informacdo de que o
roteiro das jecistas deveria cumprir um “esquema l6gico”, suscetivel a modificagdes,

dependendo da necessidade do grupo.

Essa abertura ndo pode ser compreendida, no entanto, como uma negacgdo ao
universalismo, mas, ao contrdrio, como uma estratégia para minimizar as resisténcias, como
uma demonstracdo de respeito pelas diferencas, embora essas diferencas ndo aparecam nas
orientagdes, haja vista sobressair nas orientagdes o cardter conformador das mentes para a
aceitacdo dos dogmas da Igreja, de forma pacifica, além do interesse de ampliar cada vez mais
o quantitativo de seguidores. O discurso aberto a aceitacdo das diferencgas, se contraposto as
orientagdes sistematizadas, denota a estratégia para convencer € conquistar as jovens mais

irreverentes e desconfiadas.

A sistematizac¢do dos temas a serem discutidos nas reunides € um bom exemplo de que
a aceitacdo das peculiaridades caia no campo da constituicdao das regularidades, dos interesses
comuns. A esse respeito, vale observar os temas sugeridos para a discussdo: a Escola, o Meio

Estudantil e a Disciplina.

Pelos dois primeiros temas, observa-se uma valorizacdo de assuntos do interesse dos
estudantes, ja que refletiam sobre uma realidade que lhes era prépria, conhecida, ou seja,
sobre o lugar que os unificava. Observa-se, pelo conjunto de artigos vinculados a esses temas,
a pretensdo de conscientizar as possiveis militantes para a importincia da escola e do estudo.
Mas, ndo se pode deixar de perceber também uma estratégia de valorizar o espaco do publico
alvo da pratica jecista, a fim de aproximé-lo das militantes, de ganhar a confianca desse

publico.

A realizacdo dessa estratégia, argumentava-se ser a escola “uma comunidade, criada
para realizar um determinado fim, promover a educagdo sistemadtica dos jovens, colaborando

para a sua formagao integral” (Caderno de orientagao a dirigente, p.7).

A esse respeito, considerando as informagdes de Azzi (1999), percebe-se que, ao
tomar a escola como uma comunidade, ndo restringia a ela, ao espago escolar e ao seu corpo

de profissionais, a funcdo de educacdo. Como afirma esse autor, a Igreja ndo abria mao de
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participar dessa missdo, haja vista ter defendido, em varios momentos, que a educacgdo ficasse
sob a responsabilidade de religiosos, por considerar que somente esses seriam capazes de
promover a formagdo integral do homem, que compreenderia nao apenas o aspecto

académico, mas também o moral.

Mas, pelo que se observa das estratégias da igreja, pelas orientacdes destinadas a
ordenar as praticas das jecistas, por formacdo integral deve-se entender a conformacio de
jovens mentes a aceitacdo inconteste dos preceitos defendidos pela Igreja. No entanto, tornar
esses fins explicitos inviabilizaria as estratégias definidas pela Igreja para expandir seus

dominios, seria preciso valorizar a escola e, especialmente, aqueles que seriam seus suditos.

No entanto, ao passo que se valorizava o ambiente escolar, argumentava-se a quem
caberia a principal responsabilidade pela educagdo: “a responsabilidade principal da educacao
pertence a familia: € em seu meio que a crianca vem ao mundo, se desenvolve, aprende a
comer e andar, e deve também aprender a se realizar no Amor de Deus e do préximo.”

(Caderno de orientacdo a dirigente, p.7).

Por essa declaracdo, percebe-se que a compreensdao da hierarquia eclesidstica,
responsavel pela confec¢do do caderno, acerca da educacgdo, da escola, ndo correspondia ao
processo de ensino e aprendizagem, organizado de forma sistemadtica, de assuntos escolares,
mas que deveria se voltar mais ao “amor de Deus e do pr6ximo”, o que justifica a énfase na

familia como principal responsavel pela educagao.

E a escola, qual seria a compreensao dos responsaveis pela elaboracdo do caderno que

conduziria as préticas das jecistas? A esse respeito, pode-se encontrar a seguinte referéncia:

Ela [a escola] recebe a crianca da familia, o apoio e o auxilio da sociedade e num
verdadeiro trabalho de equipe contribue [sic] para a educacdo da crianca, EDUCAR,
que quer dizer CONDUZIR, € um trabalho complexo que exige colabora¢do de muita
gente. (Caderno de orientacdo a dirigente, p.7).

Com essa declaracdo, observa-se que, na verdade, a Igreja ndo admite caber a escola a
funcdo de educacgao, especialmente porque a concep¢do de educagdo presente nesse material
ndo se refere a educacdo escolar, mas a educagcdo moral e religiosa, ao ‘“cultivo do amor a

Deus e ao proximo”, funcao da qual a Igreja nao poderia ser privada de participar.

Para isso, a presenca de um artigo voltado a disciplina é também estratégica, uma vez

que, ao passo que visa conformar os secundaristas a obediéncia, aceita¢io e subserviéncia dos
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preceitos da Igreja Catdlica, sugere também que se devesse aceitar a compreensdo da Igreja
sobre o significado do que seria Educacdo e, conseqiientemente, da presenga imprescindivel

da Igreja na Educacgdo das jovens.

Era, portanto, baseada na l6gica do convencimento, da persuasdo que se tentava
ordenar a rotina das dirigentes jecistas, de modo que as sugestdes de temas a serem discutidos
com as novas jovens a serem cooptadas para 0 movimento estivessem voltados sempre para a
defesa dos interesses da Igreja, colocando-a sempre em um lugar privilegiado e
imprescindivel para a formacdo do jovem e o desenvolvimento da sociedade. Para tanto, as
sugestoes de temas eram acompanhadas por pequenos artigos nos quais esses interesses

estivessem garantidos.

Para compreender essa estratégia, serd apresentada a andlise de um dos temas do

caderno: a escola, lugar onde as orientacdes do caderno deveriam ser colocadas em prética.

I11. 4. O tema “‘escola” no Caderno de orientacdo a dirigente

Uma vez compreendido o significado de Educacdo apresentado no Caderno de
orientacdo para dirigentes, a discussdo do tema “escola” é apresentada em cinco tépicos,

intitulados:

1. Estudante, razdo de ser da escola;

2. A escola trabalha pela democratizacio do saber;

3. A escola conserva a cultura e as tradi¢gdes; trabalhando pelo progresso;

4. A vida na escola, o estudo principalmente, faz o estudante descobrir o mundo;

5. O mundo espera a contribuicdo da juventude que estuda.

Por esse roteiro, verifica-se a presenga da estratégia de valorizar a vivéncia estudantil,
bem como as praticas escolares, especialmente quando coloca o estudante, alvo da pratica da

JECF, em uma posicao privilegiada na escola, afirmando ser ele a razao de ser desta.

O modo privilegiado como € tratado o estudante aparecera ainda como objeto central
das discussoes sugeridas para outras reunides. Um exemplo disso € a forma como se discute a

funcdo da escola na sessao intitulada Meio estudantil (Caderno de orientacdo a dirigente, pp.
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10-12).

Nesse topico, a escola € apresentada como o lugar onde sdo agregados individuos com

objetivos comuns: os estudantes, proporcionando a eles,

- uma vida em comum, pois organizados por idades, freqiientando o mesmo espaco,

desenvolvem atividades comuns;

- objetivos comuns, voltados a aquisi¢do de uma formagdo integral, capaz de prepard-

los para o futuro, para a vida adulta;

- desenvolvimento intelectual, por entrar em contato com o conhecimento ja

produzido.

Vé-se que, se na primeira sugestdo de tema, os estudantes aparecem em uma posi¢ao
privilegiada em relacdo a escola, na segunda sugestdo essa posi¢ao € sedimentada, sob o
argumento de que a atuacdo dos estudantes ndo se restringe a escola, fazendo notar em outros
espacos de convivéncia social, como a familia, a paréquia. Sendo assim, ndo se restringe a
escola a institui¢do capaz de influenciar a juventude e que também € influenciada por ela,
destacando que “o meio estudantil, portanto, existe no mundo e nele tem parte ativa”

(Caderno de orientagao a dirigente, p.11).

Esse argumento aponta para a relagdo de disputa que a Igreja mantinha com a escola.
Mas, ao se voltar para a categoria estudantil, o lugar da escola torna-se sempre como
referéncia, embora se reconhega que ndo seja o tnico onde esses jovens atuam. Isso justifica o
porqué de ser a escola um lugar estratégico para a Igreja, por reunir pessoas de origens
diferentes, a fim de receber uma formag¢ao comum, para atuar nos mais diversos lugares. Ou
seja, agir sobre os estudantes, reunidos em escolas, representa uma economia de esforco para

ampliar o raio de acdo da Igreja nos mais imprevistos espacos.

Mas, para que a pratica dos estudantes se tornasse favoravel aos interesses da Igreja,
seria necessario que eles aprendessem a se fazer consenso na diferenca e, também para isso a
escola se apresentava como uma ambiente favordvel, uma vez que nela também estavam,
representadas pelos estudantes, as diferencas sociais. Ensinar aos estudantes a atuar na escola,
também era uma boa estratégia para fazer com que eles aprendessem a agir em qualquer outro

meio social, onde também defenderiam os interesses da Igreja.

Terminadas as aulas, as alunas voltam para as suas casas, passando a viver, nas outras
horas do dia, a vida de todo mundo. Recebem influéncias que ndo sdo as da escola,
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vivem com pessoas de mentalidades diferentes, convivem com todos, divertem-se. E,
entdo para a militante da JECF ndo pode haver um cessar de trabalho nas horas que
ndo sdo de aulas (Caderno de orientacdo a dirigente, p.11).

Nesse sentido, a formagdo de liderancas estudantis catdlicas era fundamental, pois suas
praticas se fariam sentir nao s6 na escola. Por isso, inculcava-se que as funcdes das jecistas
ndo se limitariam ao espaco escolar, precisariam exercer essa fun¢do todo o tempo, em
qualquer espago: “sua a¢do de militante ndo pode se reumir s6 ao colégio, ou mesmo sé ao
convivio com os companheiros de equipe. Dizemos que a militante o é 24 horas por dia.”

(Caderno de orientacdo a dirigente, p.11).

Essa dedicacdo, no entanto, aparecia como um ponto de tensdo, pois se temia que as
militantes, ao perceberem que teriam que se dedicar com tal intensidade ao movimento,
deixassem a JECF. Por conta disso, orientavam-se as futuras dirigentes informassem que a
militante deveria ter vida normal, ndo poderiam abandonar suas amizades, nem viver num

mundo a parte.

Ao expor essa preocupagdo, observa-se que a solugdo respondia a dois problemas:
primeiro, impediria o desestimulo pelo excesso de dedicacdo solicitada; e, segundo, a jecista,
ao continuar levando uma vida normal apds definir-se como militante, teria possibilidades de
defender os interesses da Igreja ndo sé na escola, mas em outros ambientes onde,

possivelmente, a atuagdo da Igreja ainda nao se fazia de forma sistematica e ofensiva.

Entdo, valorizar o estudante e a escola surge como uma estratégia de fazer com que
fosse ampliada a interferéncia da Igreja na sociedade. Por isso, valorizava-se também o
estudo, como as portas para o conhecimento, para o descobrimento do mundo, afirmando ser a

escola o lugar da democratizacdo do saber.

O sistema escolar, os programas de ensino, o regulamento, a disciplina, os
professores, as cadeiras e as carteiras, os livros... todo este conjunto de coisas e
pessoas que movimentam a grande organizacdo escolar existem em funcdo do
estudante. (Caderno de orientacdo a dirigente, p.8).

Porém, percebe-se que a estratégia de valorizar o lugar da agdo, da prética jecista, nao
abre mao de destacar, a0 mesmo tempo, que se a escola é o lugar do progresso, € também o
lugar no qual a cultura e as tradi¢des sdo preservadas. E, entre as tradi¢des estd a Igreja que,

pela argumentacdo desenvolvida, sua existéncia e manutencdo nao é impeditiva e contrdria ao
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progresso e ao processo de construcao do conhecimento.

Para compreender essa argumentacao, € preciso considerar a concepg¢ao de educagdo e,
portanto, de conhecimento defendida no caderno, pois, pelo que foi observado, sendo a
educagdo compreendida como a formacdo moral, pode-se inferir que o conhecimento, o
progresso devesse estar associado a manutencdo de uma sociedade sobre a qual se tenha
controle de agdes, na qual inexistam oposicdoes, uma vez que sendo todos educados e
conformados na fé, o progresso seria a manifestacdo da passividade, da sujeicdo. Nessa
sujeicdo, na aceitacdo das normas, para o que a fé, a religido se apresentam como

fundamentais, residia a contribui¢do que a juventude poderia dar ao mundo.

Essa andlise se confirma com a conclusdo do artigo, quando se destaca o lugar da

JECF para ajudar os estudantes a cumprir a missao que lhe foi confiada:

a JECF quer justamente despertar os estudantes para esta alta missdo que lhes foi
confiada. Mostrar ao estudante cristdo que o mundo espera o seu testemunho que pode
ser levado a todos os campos da atividade humana: politica, arte, literatura, ciéncia...
H4 milhares de homens esperando a hora da graca da qual qualquer estudante pode ser
o instrumento, ha toda a ciéncia, e todo a tudo do mundo esperando ser orientados
para o Cristo, e o jovem que estuda tem meios para fazé-lo. (Caderno de orientagao
a dirigente, p.11).

Por esse trecho, observa-se que ndo bastava uma juventude bem preparada no que diz
respeito a produgdo cientifica, artistica e a intervengao na politica, mas que esse preparo se
voltasse para Cristo, ou seja, que estivesse subordinado aos preceitos catdlicos. Assim, o bom
preparo, a boa formacdo, seria sindbnimo do compromisso € vinculo dos estudantes com os
dogmas catdlicos. Nestes estaria o fim de tudo e s6 pelo cumprimento, aceitacdo e propagacao

da moral cristd, toda a formacdo escolar e tudo o mais deveria ser justificado.

O reconhecimento da escola e do estudante como elementos estratégicos a realizacao
dos interesses da Igreja tinha na JECF a sua representacdo. No caderno, a JECF € apresentada
como um movimento organizado, ao qual cabia orientar, coordenar, planificar a educagdo e a
acdo da juventude, ndo apenas para atuar no meio estudantil, mas para servir de “direcao de
toda uma vida”. E, para tanto, para formar mentes capazes de defender os interesses da Igreja,
por acreditar que ndo se tratam de interesses de uma minoria, mas de todos, o método

escolhido foi o ver-julgar-agir, utilizado pela Acao Catdlica.

Como ja foi apontado, se o ver baseia-se na observacdo que, para ser julgada precisa
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de parametros, esses parametros precisariam ser direcionados, para que, o agir ndo trouxesse
surpresas desagradédveis, que contradissessem o0s interesses catolicos, haja vista ser na acao,
no agir, que estaria o fim da prética da JECF. Isso justifica a preocupacdo em orientar como

deveriam ser formados os novos grupos de militantes.

I11. 5. Orientagoes para a organizacdo de novos grupos de militantes

Como foi apontado, a acdo era consubstanciada no exemplo: as préprias jecistas
deveriam ser o principal atrativo para conseguir se aproximar de outras jovens a fim de torna-
las também militantes do movimento estudantil catélico. Para tanto, as orientacdes para que as
dirigentes conseguissem formar novos grupos deveriam considerar duas fases, denominada no

caderno de: nucleacio e conquista.

Por nucleacdo entende-se o processo de observagao das estudantes a fim de encontrar
aquelas que demonstrassem ter potencial para ser lider do movimento. Essa fase demonstra
que a estratégia definida para a JECF visava a aglutinacdo de jovens que pudessem se
transformar em multiplicadoras dos preceitos catdlicos, que tivessem um perfil influenciador

sobre as demais jovens.

No entanto, para que se alcancar a finalidade visada por essa estratégia, ndo bastava
identificar as lideres em potencial, era preciso atentar para o momento correto de aborda-las,
de se aproximar dessas jovens, de conquistd-las. “Feita a nucleacdo, conhecidas as meninas
com quem vamos comecar, chega a hora de conquistd-las. E esta uma etapa imprescindivel e
que nao pode, de maneira alguma, ser dispensada ou relegada para um segundo plano.”

(Caderno de orientagao a dirigente, p.16).

Caso ndo fosse dada a devida atencdo a essa etapa, todo o trabalho de nucleagdo
poderia ser perdido: “Muitas vezes ja ouvimos dizer: ‘fiz sociograma, pedi ajuda aos
professores, observei o grupo. Garanto que escolhi as meninas certas. Mas, ... no fim saiu tudo

122

errado!””. (Caderno de orientacdo a dirigente, p.16).

Se isso acontecia, era atribuida as jecistas a culpa por nao ter percebido a hora correta
para abordar as novas jovens a fim de conquista-las: “as vezes, sai tudo errado mesmo e ai, o

geito [sic] € confiar na Providéncia Divina, mas, na maioria dos casos, cabe a nés a culpa por
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ndo termos tido capacidade para esperar a hora certa.” (Caderno de orientagdo a dirigente,

p.16).

Por esse trecho, embora a justificativa para as acdes das jecistas se voltasse para as
questdes espirituais, para a estratégia de fazé-las acreditar que, pela militancia, seriam a
representacdo de Cristo na terra, percebe-se que a propria hierarquia da Igreja ndo se
contentava com a “Providéncia Divina”, pois os culpados para o fracasso das estratégias ndao
estavam no plano metafisico, mas bem no concreto, haja vista serem também os objetivos da

Igreja bem concretos, materiais, € nada metafisicos.

Para que se obtivesse sucesso no processo de conquista, apontava-se como uma
virtude da dirigente jecista saber esperar, considerada fundamental especialmente nos

primeiros contatos.

As dirigentes eram orientadas sobre as etapas que deveriam cumprir antes de fazer
qualquer convite as jovens para participar da JECF, pois este s6 deveria acontecer no
momento certo, depois de ter sido estabelecido um vinculo de amizade. Para isso, as seguintes

praticas eram recomendadas:

- conversar na hora do recreio (se se trata dos primeiros anos: elas se sentirdo
“importantes” ao verem vocé, que ja é maior, dar-lhes atencdo);

- entrar em contato com a responsdvel pela classe para saber se existe algo que se
possa ser aproveitado por vocé para estar com a turma.

- aproveitar a saida do colégio. As vezes boas conversas sdo conseguidas na ida para
casa...

- substituir algum professor que tenha faltado, etc.

(Caderno de orientagao a dirigente, p.17).

Observa-se que essas orientacdes tinham como objetivo tornar as dirigentes pessoas
conhecidas no colégio, que fossem consideradas uma referéncia para as demais garotas, pois,
ndo se poderia prever quando as oportunidades para se fazer notar aconteceriam, o que

importa € que elas se fizessem notar. A esse respeito, afirma-se no caderno:

Sdo idéias que podem ser aproveitadas. Naturalmente cada uma, em seu colégio,
saberd achar estas oportunidades. O objetivo que ndo deve ser perdido de vista é:
O grupo deve ficar conhecendo vocé, podendo distingui-la entre as outras alunas do
colégio. Voce deve ser notada por elas. (Caderno de orientagdo a dirigente, p.17).
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Essa adverténcia € elucidativa das préticas que cabiam as jecistas: constituir-se como
lideranca. Nisso consiste um ponto crucial da estratégia da Igreja reformista, de tentar, pela
atuacdo de lideres, cooptar mais e mais pessoas, mais e mais suditos, sob 0s quais exerceria o
controle, manipulando-os a fim de que se colocassem como escudos a defender os interesses

da Igreja.

Para dar continuidade ao processo de conquista, orientava-se que as praticas da
primeira reunido ndo tivessem um cardter formal, mas um tom mais fraterno, com se o
objetivo fosse apenas auxiliar o convivio entre as estudantes, fazendo com que elas se
conhecessem. Para tanto, sugeria-se que o assunto a ser tratado na reunido ndo dissesse
respeito as atividades especificas da JECF. Assim, para a primeira reunido, orientava-se as

dirigentes jecistas:

- ter um plano mais ou menos tragado para que se possa conversar em base concreta.
Entretanto deixe que ele seja modificado, se notar que as meninas tém outras idéias
que podem ser aceitas. Estimule o mais que puder o espirito de iniciativa do grupo.

- Deixe que o grupo discuta a vontade, mas ndo perca o controle da situacdo. Pode
haver o perigo de se comecar um gostoso bate-papo sobre diversos assuntos e nao se
tratar do que se pretendia. (Caderno de orientagao a dirigente, p.18).

Por essa orientagdo, observa-se que as praticas das dirigentes jecistas, embora
apontassem para a necessidade de demonstrar interesse pelos assuntos que importavam as
demais garotas, ndo passava de uma estratégia de conquista de fiéis para o0 movimento. Se o
espirito de iniciativa das possiveis novas militantes deveria ser incentivado, ndo seriam aceitas
1déias que ndo estivessem de acordo com os preceitos catdlicos. Por outro lado, também o
estimulo a conversa sobre assuntos diversos servia a estratégia de conhecer o quanto mais
possivel as jovens, reunindo informagdes para que a realizacdo das proximas abordagens fosse

menos suscetivel a erros.

Além disso, como estratégia de conquista propunha-se ainda: organizar algum
campeonato de volei; aproveitar o recreio para jogos ou brincadeiras; comemorar o
aniversdario de algum professor; participar da organizacao das comemoracdes do colégio, ou o
que mais ocorresse que nao vinculasse a imagem da jecista estritamente a priticas apenas
religiosas, mas ao que fosse de interesse comum, demonstrando ser a jecista a representagao

do companheirismo e solidariedade, com quem se tinha afinidade.

Orientava-se ainda para que a pratica das dirigentes jecistas nas reunides obedecesse
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ao método ver-julgar-agir. Ou seja, nas reunides as dirigentes precisariam criar situagdes em
que as jovens fossem estimuladas a observar (ver), dando a elas parametros para que se
pudessem refletir o que foi observado (julgar), incentivando a tomada de posi¢ao acerca do

assunto (agir).

No caderno, percebe-se que a virtude de saber esperar até que o assunto da
participacdo sistemdtica no movimento estudantil catélico fosse introduzido, era algo
realmente cultivado, pois antes de se marcar uma reunido voltada a essa questdo especifica,
seria preciso ainda, se necessdrio fosse, realizar outros encontros para discutir assuntos,
aparentemente, apenas de interesse geral. Essa estratégia visava fazer com que as jecistas se
fizessem presentes em todos os momentos da vida escolar das colegas, ou seja, era a estratégia

para fazer da dirigente jecista uma referéncia, uma lider entre as demais.

Na medida em que sejam necessdrias estas reunides de trabalho elas serdo
convocadas pela dirigente. Cuidado para que ndo se transformem em reunides formais,
burocriéticas. Elas devem ser inflamadas do espirito de coopera¢do com o colégio e dar
a dirigente oportunidade de conversar com as meninas, aproveitando de tudo que
possa inicid-las numa conversdo ao meio. (Caderno de orientacao a dirigente, p.20).

Para dar continuidade ao ritual de conquista, orientava-se que deveria ser proposto um
novo encontro para discutir assuntos relativos a escola e a sala de aula, demonstrando que as
dirigentes tinham experiéncia na resolu¢cdo de problemas do cotidiano escolar e que estavam

dispostas a ajudar as mais jovens em suas vivéncias.

Essas estratégias prestavam-se, portanto, a velar os reais interesses e finalidades tanto
da militancia jecista quanto da hierarquia eclesidstica a que elas estavam subordinadas. Esses
interesses deveriam ser mantidos encobertos até que se tivesse a certeza de ter conquistado a
confianca das jovens. Por isso, antes de tratar de assuntos religiosos, sugeria-se que as
conversas se voltassem a outros assuntos. Esses nao poderiam ser, no entanto, aleatérios, mas
capazes de preparar as jovens para refletir sobre a prépria pratica, usando como parametro as
praticas das jecistas. Nesse sentido, algumas idéias aparecem como sugestdes as dirigentes

para propor as jovens como reflexdo:

“E preciso dar um impulso ao mundo.”
“E preciso que depois de ndés o mundo se torne melhor: porque, entdo teremos
existido.”
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“Uma grande tarefa é aquela que eleva o homem acima de si mesmo e realiza a maior
soma de bem para a humanidade.”

“A medida que todo ato € a soma do amor que o inspira.”

“A vida ndo € uma férmula. A vida é uma realizag¢do.”

“A melhor maneira de servir ainda € ser bom.”

“E preciso amar o que fazemos e cumpri-lo com entusiasmo.”

(Caderno de orientagdo a dirigente, p.22).

Por esses topicos, percebe-se uma preocupacdo em discutir temas voltados para a
bondade, para o amor. Assim, com essa estratégia, sedimenta-se a representacao instituida dos
militantes catdlicos como defensores do bem e manifestacdo de Cristo, para quem nao
importavam os interesses mundanos. Mas, como se viu, eram justamente esses interesses

mundanos que impuseram a Igreja o movimento reformista, do qual a JECF € conseqiiéncia.

No caderno, percebe-se também como estratégia para a conquista de fiéis, a orientacio
de que as dirigentes deveriam fazer com que as meninas conhecessem realmente as suas
turmas, os problemas que enfrentavam, os interesses que compartilhavam, as amizades
verdadeiras. Essa orientacdo é tomada como estratégia porque, ao contrdrio de uma
demonstracdo de solidariedade e companheirismo, visava a produ¢cdao do conhecimento sobre
aquelas que seriam cooptadas para militdncia, de modo a dispor de elementos que

possibilitassem exercer sobre elas uma influéncia mais fécil e eficaz.

Para conseguir ter acesso mais informagdes acerca das jovens, bem como apontar para
a necessidade de uma interven¢do mais efetiva no meio em que viviam, sugeria-se que as

meninas realizassem um teste sobre a realidade escolar.

- Quais sao, a seu ver, os principais problemas de sua turma?
- E as coisas melhores?

- Por que as meninas se interessam mais?

- Vocés tem muitas amigas?

Aproveite entdo para aplicar um teste que permita que as meninas se situem
melhor na classe.
Vamos ver se vocés conhecem verdadeiramente as amigas de vocés:

1-  Nome completo.

2-  Cidade onde nasceu.

3-  Quantos irmaos tem.

4-  Tem muitos amigos.

5-  Suas preferéncias.

6-  Sua principal qualidade.

7-  Em que ocasides vocé a nota mais feliz.
8- Quais sdo suas maiores dificuldades.
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9-  Quais suas ambicdes ou ideais.
10-  Voce ja a viu ajudando alguém? Quando?
11-  Que entende ela por coleguismo? Dé exemplos préticos.

Agora algumas perguntas sobre a turma:

1-  Conhecemos as nossas colegas de classe? Até que ponto? Sob que aspectos?
2-  Sabemos a responsabilidade que temos junto a elas?
3- H4, na nossa classe, verdadeiro espirito de cooperacgdo, no sentido de que

mesmo as mais fracas sejam ajudadas de modo a que aproveitem os estudos?
Como? (Caderno de orientagdo a dirigente, p.23).

Pode-se afirmar, pela estruturacdao do teste, que, embora nio seja explicitado, ele é
formado por trés partes e ndo por duas, como sugere a forma como o teste € enunciado, uma
vez que as quatro primeiras perguntas também podem ser consideradas parte dele, haja vista a
solicitacdo de que as provaveis militantes respondessem aos questionamentos. Percebe-se que,
nessa primeira parte, sdo investigados os conhecimentos das jovens acerca dos problemas da
turma, do que mais as agradavam, além de sondar como se dava o relacionamento da jovem
inquirida com as demais colegas. Percebe-se, pela terceira pergunta, a inducdo de que seriam
as meninas as que mais se preocupavam em resolver as possiveis dificuldades de classe. A
valoriza¢do da acdo feminina aparece, portanto, como uma estratégia para a constru¢do do

consenso em torno da JECF, para que, ao ser apresentada, ndo provocasse resisténcias.

Na segunda parte, sdo investigadas as informacdes das jovens sobre as colegas,
passando pelo conhecimento do nome completo, ao conhecimento de assuntos mais pessoais,
como qualidades, pretensdes, ambicgdes e até da concepcao de mundo da colega. Nesse bloco,
percebe-se que a estratégia é diagnosticar o grau de lideranca que a jovem ja exerce na classe,
uma vez que a lideranga, pelos principios ja analisados da JECF, se constitui sobre o

conhecimento que se tem do outro.

No terceiro bloco, formado por trés questdes, embora indique que se trata de
conhecimentos a respeito da turma, verifica-se que a estratégia € instigar uma auto-avaliacdo
acerca desse conhecimento, do envolvimento com a turma, do compromisso com os colegas.
Ou seja, a orientacdo para aplicar esse teste ndo pode ser compreendida desarticulada das
estratégias definidas para a atuacdo da JECF que, para conseguir mais seguidoras, precisava
além de identificar liderangas, conhecé-las, ganhar a confianca delas, conquistéd-las, para,
assim, a participacdo delas no movimento pare¢a muito mais uma opg¢ao racional e pessoal,
que conseqiiéncia do convencimento a que foram submetidas. Adotando, portanto, uma

espécie de testes de sociograma, como indicado na citagc@o anterior (“fiz o sociograma.....”), 0



Caderno pretendia que a jecista esquadrinhassem o universo do grupo sobre o qual deveria

agir e cooptar as liderangas.

Deve-se considerar ainda que as perguntas do teste estavam vinculadas a percepcao de
si em relacdo ao outro, ou seja, da fase do “ver” do método ver-julgar-agir. Ao responder
essas perguntas, promoveria uma auto-reflexao. Esta, por sua vez, ndo poderia passar sem que
se cuidasse para que a jovem enveredasse por caminhos que a distanciaria dos principios

difundidos pelo catolicismo.

Por isso, as dirigentes jecistas eram orientadas a dar as jovens parametros para um
julgamento apropriado: apontar que o homem é um ser que vive em sociedade e que a
sociedade ndo se caracteriza pela cole¢do de individuos que vivem lado a lado, mas por
pessoas que se relacionam, que tém interesses comuns. Por conta disso, para que a sociedade
seja bem orientada, faz-se necessario ajuda miutua. E, especialmente no que diz respeito a
convivéncia na escola, as jecistas eram orientadas, pelo que consta no caderno, a despertar nas
jovens que o convivio estudantil precisava ser tomado como uma missdo, para o que deveria

ser usado o argumento de que

A vida na classe ndo pode se reduzir a um contato superficial entre as colegas. Deve
servir para desenvolvermos o espirito comunitdrio e podermos ajudar a Escola a se
tornar uma sociedade, cada vez mais, bem orientada. Dai a necessidade de: que nos
conhecamos melhor, que nos estimemos, que nos ajudemos.

Sabemos que cada uma de nds tem alguma coisa para DAR e alguma coisa para
RECEBER. (Caderno de orientagdo a dirigente, p.24).

Essas orientacdes, para conduzir o julgamento das jovens sobre a prética observada,
objetivavam controlar as futuras préticas que elas realizariam, ou seja, visavam controlar a
terceira parte do método, o agir. Para tanto, orientava-se que fossem feitas algumas propostas
as jovens, que ia desde a confeccdo de um jornal mural, onde seriam expostas as idéias

discutidas, até alguns conselhos a fim modificar ou melhorar as praticas relatadas, como:

Procurar quebrar todos os seus preconceitos que possuirem e se aproximarem das
colegas.

Observem a turma para ver o que pensam sobre os assuntos discutidos na reunido.
Peca para aquelas que ndo foram capazes de preencher o teste que o tragam completo
na préxima reunido. (Caderno de orientagdo a dirigente, p.26).
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Observa-se, assim, que se a estratégia da JECF era ir realizando encontros com as
jovens identificadas como lideres em potencial, conquistando lhes a confianga, sem que se
comentasse acerca da vinculagdo ao movimento organizado da Juventude Estudantil Catdlica
Feminina. Antes de falar sobre esse assunto, seria preciso ter certeza de que ele ndo mais seria
visto com desconfianga ou repulsa pelas meninas. Até ter essa certeza, orientava-se que
muitos outros encontros deveriam ser organizados, para que se sugeria tratar de temas de

interesses comuns.

O tema da primeira reunido, aqui analisado, estd intitulado como Conhecimento da
classe. Mas, no caderno, consta também: vida de estudo, comunidade e disciplina, todos

organizados seguindo os preceitos do método ver-julgar-agir da A¢do Catdlica.

Ap6s a série de exemplos, € explicitado como a jecista poderia avaliar se as estratégias

utilizadas tinham conseguido os objetivos definidos, ou seja, formar as jovens pela acdo.

E preciso que vocé dirigente, consiga das meninas um agir pessoal e um para a classe.
S6 assim estardo formadas na acdo. Ao levar as meninas a ac¢do, mostre-lhes que
devem ter uma atuacdo firme mas simpatica. Nada de querer impor. Aqui valera muito
a sua experiéncia pessoal. (Caderno de orientacdo a dirigente, p.37).

Observa-se que a orientagdo para que as jovens, em suas praticas, se€ preocupassem em
serem simpdticas, ndo significava que abririam mao dos principios que acreditavam e que
deveriam nortear as praticas. Com simpatia, poderiam defender esses principios de forma
firme, mas sem serem intransigentes, pelo proprio exemplo e ndo pela for¢ca. Ou seja, a op¢cao
era fazer com que esses principios fossem aceitos sem resisténcias, sem parecer uma
imposicao.

A Equipe Nacional, pelo que estd disposto no caderno, previa que a pratica de
realizacdo de reunides serviriam como um grande inquérito, a partir do qual se poderia ter
acesso a informagdes que ajudassem as dirigentes a fazer um levantamento do perfil das

novas lideres que, sem saber, ja estavam sendo formadas.

A construcdo desse perfil, bem como a andlise das etapas realizadas, deveriam
acontecer nas chamadas reunides de revisdo. Dessas reunides, participariam tanto as
dirigentes quanto a jovens “nucleadas”, e seria o momento, portanto, para avaliar, em

conjunto, as praticas realizadas, atentando para os seguintes pontos:
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- Que conseguiram apurar?

- Que efeito causou na turma o que voceés fizeram?

- Que comentarios foram feitos?

- Houve dificuldades?

- Vocés se ajudaram?

- E no seu grupo de amigas? Que conseguiram observar?

- Sera que houve alguma coisa que deveria ser feita de modo diferente?
(Caderno de orientagao a dirigente, p.37).

Nesse processo de avaliagdo, advertia-se, importava considerar 0os pontos positivos e
os negativos de cada questdo, devendo todas as dirigentes manifestar-se a respeito, pois,
segundo as orientacdes, “a opinido de maior nimero de pessoas conduz a resultados mais

reais.” (Caderno de orientagdo a dirigente, p.37).

No entanto, embora se reconhecesse que uma avaliacdo mais real das préticas
realizadas pelas jecistas dependesse da manifestacdo de todas as dirigentes a respeito, era
preciso cuidar para que esse momento ndo se transformasse em espago para se falar mal das
colegas, pois ndo se podia perder de vista que o que importava era julgar os fatos observados
para que, assim, pudessem reordenar a pratica, ou seja, o agir. Assim, verifica-se que também

essa reunido ndo fugia a estrutura do método ver-julgar-agir.

Observa-se, assim, que a avaliacdo das préaticas realizadas correspondia a primeira
parte do método ver-julgar-agir, pois consistia no momento de parar para observar as praticas
realizadas. O passo seguinte seria, portanto, julgar essas praticas, a fim de sistematizar as

acoes futuras.

Para julgar as praticas, sugeria-se fazer os seguintes questionamentos:

1-Depois de tudo o que fizemos, que conseguimos?
2-Ficamos conhecendo melhor a turma?

3-Descobrimos muita coisa nova?

4-A classe se interessa pelo que fizemos?

5-Ha alguma coisa que deveria ser feita diferente?
6-Conseguimos realizar os objetivos que nos propusemos?
7-Ajudamos as nossas amigas?

8-E a turma em geral?

9-E voces?

10-Que tal acham do que estamos fazendo?

11-Estao gostando?

12-Quer continuar?

13-Vocés acham que o que estamos fazendo tem algum valor? Qual?
(Caderno de orientagao a dirigente, p.40).
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Por essas questdes, observa-se que as jovens liderancas, embora ainda ndo tivessem se
transformado em militantes, era convidada a opinar. Facultar a palavra a quem ainda ndo era
militante se apresenta como mais uma estratégia utilizada para aproximar essas jovens das
dirigentes, uma vez que, pela acdo, demonstravam que elas ja eram consideradas parte do

movimento.

Além disso, por seguir a orientacdo de que se deveria ouvir as mais distintas opinides
acerca do movimento, percebe-se, nisso, também uma estratégia para poder chegar a tltima
parte do método de forma mais segura e com menos possibilidades de cair em erros, pois,

antes de agir, a adverténcia era para observar se 0 momento era propicio.

Percebe-se ainda que essas perguntas visavam convencer as meninas a se preocuparem
ainda mais com os outros e com os preceitos difundidos pela Igreja Catdlica. Além disso,
denota o intento de criar uma necessidade, cada vez maior, de fazer com que as participantes
do movimento se sentissem responsdveis pelos problemas dos outros, comprometendo-se a

ajudé-los, obedecendo, assim, o principio cristdo de “amar ao préximo como a nés mesmos’.

No entanto, pelo que ja foi apontado, ndo se pode deixar de considerar que as
orientagdes para avaliar as praticas realizadas, bem como as demais orientagdes disponiveis
no caderno, podem ser compreendidas como estratégias para alcancar os objetivos da Igreja:
ampliar o quantitativo de fiéis, para que, assim, a Igreja pudesse ser reconhecida como uma
forca incontestidvel no campo das lutas politicas, haja vista ter que considerar essas

orientagdes como praticas ligadas ao movimento reformista pelo qual passou a Igreja.

Mas, deve-se considerar, o caderno de orienta¢des destinado as dirigentes jecistas é
apenas uma fonte pela qual se pode flagrar essas praticas como conseqiiéncia de estratégias
voltadas a fins que estavam para além das questdes espirituais. O conjunto de documentos
denominado Série de correspondéncias, soma-se ao caderno como fonte reveladora das
praticas colocadas em ac¢ao pela Juventude Estudantil Catélica Feminina, entre as décadas de

1950 e 1960.
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CAPITULO IV

— AS PRATICAS DA JECF PELA
ANALISE DE CORRESPONDENCIAS
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Esta série documental € composta de 2.278 documentos, com correspondéncias
recebidas e expedidas pela JECF!, Cartas, bilhetes, telegramas, circulares, listas de
militantes, roteiros para discussdo, informes sobre encontros, orcamentos, folhetos de oracoes,
cartas-aberta aos militantes, com programas de atividades, convites para encontros,
informacdes sobre publicagdes sdo alguns dos documentos que compdem esta série. O que
unifica esses documentos € o fato de eles circularem da Equipe Nacional as militantes da

JECF, ou vice-versa, informando sobre as praticas do movimento estudantil catdlico.

Além de assuntos que podem ser considerados como institucionais, por dizerem
respeito as praticas do movimento, entre esses documentos também constam algumas
correspondéncias que tratam de assuntos pessoais das militantes da JECF. No entanto, ndo se
pode dizer que assuntos pessoais fugiam as questdes de organizacdo do movimento, pois,
como foi analisado no capitulo anterior, eram esses assuntos tidos como fundamentais para

conhecer e aproximar-se de novas liderangas.

E, como no capitulo anterior foram analisadas orientagdes da Equipe Nacional as
dirigentes da JECF, neste capitulo s3o priorizadas na anélise as correspondéncias enviadas das
jecistas a Equipe Nacional, dando conta de como as orientag¢des se efetivaram, ou seja, como

essas orientagdes foram apropriadas e colocadas em prética.

Assim, percebe-se que os dois capitulos mantém uma relagcao indissocidvel, pois, ao
analisar tanto as préticas da Equipe Nacional, na forma de orientagdes dispostas no caderno
destinado as novas dirigentes, quanto as préticas das jecistas em resposta a essas orientacoes,
pode-se perceber o significado que estas tinham para as militantes, revelando a cultura do

movimento estudantil catélico que as unia, como adverte Certeau (2005).

No estudo da correspondéncia dos dirigentes e militantes, podem ser percebidas as
praticas realizadas, que dao a ver o que representavam as posi¢des ocupadas por seus autores,
pois estas estdo “sempre determinadas pelos interesses do grupo que as forjam. Dai, para cada
caso, o necessario relacionamento dos discursos proferidos com a posi¢ao de quem os utiliza”

(Chartier, 1990, p.17).

Embora nessa série documental haja registros de préaticas realizadas por jecistas em
colégios, entre o periodo de 1948 e 1966, para efeito desta pesquisa, serdo analisados apenas

os documentos relativos as décadas de 1950 e 1960, periodo em que hd uma quantidade maior

! Como cada documento é formado por niimeros distintos de paginas, o quantitativo destas é bem superior ao de
documentos. Nao contabilizei a documentagdo em nimero de paginas.
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de fontes disponiveis.

Hé4 de se destacar também que nessa série documental, muitos documentos estao
mutilados e ilegiveis. Além disso, observa-se que grande parte do material disponivel diz
respeito a Equipe Regional do Extremo Sul, que abrangia o Rio Grande do Sul e Santa
Catarina, e a Equipe Regional Nordeste, a que pertenciam os estados de Alagoas, Ceard,
Maranhao, Paraiba, Pernambuco, Piaui e Rio Grande do Norte. Foi encontrada apenas uma
correspondéncia relativa ao Estado de Sao Paulo e ao Estado de Minas Gerais, embora se

saiba, pela leitura do Dale (1995), que o movimento jecistas tenha sido forte nesses estados.

Das correspondéncias analisadas é possivel compor uma tabela sobre a atuagcdo de

jecistas por colégio em Sdo Luis do Maranhdo, regido Norte.

TABELA 4.1.

Jecistas por colégio em Sao Luis do Maranhao — Regiao Norte (1959)

COLEGIO N° DE JECISTAS

Ateneu

Centro Caixeiral

Colégio do Estado — Liceu
Colégio Rosa Castro
Colégio Santa Teresa

Colégio Sao Luis

N N T O R T ) T N

Colégio Sao Vicente

Escola Normal 14

Fonte: Série Correspondéncia da Juventude Estudantil Catdlica Feminina (JECF).

Essa tabela, embora restrita a atuacdo da JECF em apenas uma cidade, revela que as
militantes catdlicas se faziam presentes em vdrias instituicdes de ensino. Além disso, ao
informar quantas jecistas havia em cada institui¢do, permitia a equipe nacional prever onde

precisariam investir mais e, ndo s0, apontava o potencial de expansao do movimento.

Dispor para a Equipe Nacional esses dados € revelador que as préticas das jecistas
voltavam-se as orientacdes presentes no caderno, de cumprir a estratégia de agregar mais
membros para a militancia catdlica, para o que era necessario fazer-se representado nos mais

diversos lugares.
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Se na tabela 4.1, referente a atuagdo jecista na regido definida pelos critérios adotados
pela Igreja como Norte, exemplifica que a militincia catdlica se fazia presente em institui¢des
de ensino diversas, na tabela 4.2, com um exemplo da atuacdo das jecistas no extremo Sul do
pais, € explicitado que a atuacdo das jecistas ndo se limitava a institui¢cdes catdlicas, mas

também leigas.

TABELA 4.2.

Jecistas da Diocese de Santa Maria no Rio Grande do Sul (1952)

COLEGIO E LOCALIDADE TIPO DE ESCOLA
Colégio Imaculada — Cachoeira do Sul catélica
Colégio Sagrado Coracdo - [jui catélico
Colégio Santana — Santa Maria catélico
Colégio Santissimo Trindade — Cidade Alta catélico
Escola Normal Jodo Neves - Cachoeira leiga
Escola Normal Olavo Bilac- Santa Maria leiga
Ginasio de Tupancireto leigo

Fonte: Série de Correspondéncias da Juventude Estudantil Cat6lica Feminina (JECF).

Embora essas tabelas ndo déem conta das regides em que a Igreja previa ter militantes

21 22 s . . .
catdlicos™, pode ser tomada como uma amostra de que a estratégia da Igreja de ampliar o
numero de fiéis com a ac@o de liderangas catdlicas nos mais diversos espagos sociais estava

sendo colocada em prética.

Essa constatacdo € possivel especialmente se consideradas as informacdes veiculadas
na correspondéncia remetida pelas jecistas da regional do Extremo Sul, a qual pertence a
Diocese de Santa Maria do Rio Grande do Sul, foco da tabela 4.2, de que o nimero de

jecistas, nessa diocese, chegava a 350, distribuidas entre escolas catdlicas e leigas.

** A Igreja dividiu o Brasil em sete regides, onde os militantes catélicos deveriam atuar: Centro-Leste, formada
por Espirito Santo, Guanabara e Rio de Janeiro; Centro-Oeste, formada por Goids e Minas Gerais; Extremo Sul,
formada por Rio Grande do Sul e Santa Catarina; Leste, formada por Bahia e Sergipe; Nordeste, formada por
Alagoas, Ceard, Maranhdo, Paraiba, Pernambuco, Piaui e Rio Grande do Norte; Norte, formada por Amazonas e
Para; e Sul, formada por Parand e Sdo Paulo. (Cf. organograma 2.6, p. 57).
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IV.1. Caracterizacdo geral das prdticas registradas em correspondéncias

Das cartas analisadas, pode-se constatar que aquelas enviadas pelas jecistas a Equipe
Nacional seguem um determinado padrdo: sdo iniciadas com uma saudac¢do formal e uma
frase em latim ou uma frase retirada da Biblia, seguida pelo assunto no corpo da carta e, ao
término, despediam-se, em geral, utilizando a seguinte citacdo: “Da irmad em Cristo Nosso

Senhor”.

Observa-se que, na maioria das cartas, hd a solicitacdo de que as integrantes da Equipe
Nacional fizessem oracdes para que os trabalhos desenvolvidos pelas militantes tivessem

sucesso e pudessem atender as diretrizes da JECF.

Observa-se que na Série de correspondéncias, estavam cartas que versavam sobre oS
mais distintos temas, organizadas cronologicamente. Com a anélise, optou-se por discutir as
praticas que nelas aparecem, agrupando-as por caracteristicas comuns, ou seja, pelos temas

discutidos. Por essa op¢do, as cartas foram separadas em oito categorias:
a) arealizacdo de eventos;
b) realiza¢do de campanhas e a¢des de solidariedade;
¢) divulgacdo de acdes da JECF;
d) solicitacao de emblemas da JECF;
e) solicitacao de material;
f) inquéritos realizados;
g) informacodes de atividades realizadas durante as férias;

h) solicitacao de informagdes sobre a JECB.

Na série analisada, percebe-se que muitos documentos, por diversas vezes, reiteram
uma solicitagao ja feita, indicando que, nem sempre, as militantes eram atendidas de pronto, o

que as impelia a repetir a solicitacao.

Vale lembrar que a opcao pela divisao dos temas aqui elencados ndo pretende esgotar
as possibilidades de andlise que o material proporciona. Trata-se de uma opg¢ao possivel em

face do que, a partir do contato com essas fontes, se deu a ver com mais nitidez.
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Uma vez feitas essas adverténcias preliminares, € possivel analisar, a partir da
classificacdo das missivas por temas, que praticas da Juventude Estudantil Catélica Feminina

podem ser flagradas nelas.

1V.2. As pradticas na correspondéncia

1V.2.1. Realizacao de eventos

Dentre a documentagdo que trata da prética da realizacdo de eventos, destaca-se a
énfase dada a informagdes a respeito de encontros regionais e nacionais, realizacdo de
reunides, quando aconteciam circulos de debates em que eram discutidas as questdes que
preocupavam a JECF. Como exemplo dessas praticas, serdo apresentadas algumas

correspondéncias que tratam desse tema.

Em uma carta datada do dia 14 de junho de 1949, uma dirigente diocesana da JECF de
Natal relata a Equipe Nacional a 2* Semana Jecista. Na missiva, estdo descritas as
conseqiiéncias a que se pdde chegar com a realizacdo da referida Semana, a saber: segundo a
militante, com a participacdo no evento, as jecistas alargaram o campo de agdo, além de
proporcionar distracdes sadias aos estudantes, trabalhos, como a constru¢io de um saldo, onde

funcionaria o clube e a biblioteca Jecista, ambos a serem destinados somente aos estudantes.

“Alargar o campo de acdo” deve ser compreendido como a realizagdo de uma pratica
prevista nas orientacdes analisadas no capitulo anterior, que cumpria a finalidade estabelecida
para os movimentos da militdncia catdlica, de aproximar jovens leigos do movimento,
identificar as liderangas, para que, assim, se fizesse presente em todas as agremiacdes sociais

e, desse modo, fosse possivel alargar o leque sobre o qual a Igreja exercia influéncia.

Para tanto, seria fundamental, como ja foi apontado, fazer uso de estratégias que nao
relacionassem de imediato, as praticas efetuadas com a subserviéncia a hierarquia da Igreja,
mas de atividades que fossem atrativas aos jovens, identificado na carta como “atracdes

sadias”.
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Nesse sentido, observa-se que o encontro cumpria trés papéis: o primeiro, ja
explicitado, de ampliar o rebanho sob o julgo da Igreja Catélica; segundo, de realizar
atividades que ndo apresentassem subserviéncia a hierarquia eclesidstica; e, terceiro, de fazer
uso da militancia para ampliar ndo s6 o nimero de fiéis, mas do patrimonio material da Igreja.
Ou seja, cuidava-se da questdo espiritual, mas sem perder de vista a ampliacdo do patrimdnio

material da Igreja, ja que seria ela que controlaria esses espagos.

Além disso, na correspondéncia explicitava também decisdes tomadas no que diz
respeito as acdes a serem realizadas: tardes juvenis, a serem realizadas mensalmente, com o
intuito de reunir os jovens em circulos, como eram chamadas tais reunides, de discussodes e

estudos da atuacdo da JECF.

Durante os circulos, era prevista a utilizacdo do método ver-julgar-agir, em que um
tema era levado a debate, discutido, sendo julgado os méritos dos argumentos apresentados, e
por fim, deveriam chegar ao consenso acerca de uma agdo a ser realizada. Previa-se que essas

tardes fossem abertas a participagdo estudantil.

Com isso, observa-se mais uma pratica que ligada a estratégia de ampliar o nimero de
leigos proximos e liderados por militantes catélicos. O fato de essas tardes, nas quais seriam
realizadas reunides sobre a JECF, serem abertas a todos os estudantes e ndo restritas a
participacao de liderancas, demonstram isso. Mas, para tanto, sabiam que ndo bastava discutir
assuntos ligados a0 movimento, era necessdrio fazer com que os encontros fossem atrativos, o

que se evidencia pela denominacao conferida as reunides: “tardes juvenis”.

Em um outro documento, uma circular, datada de 12 de junho de 1958, enviada aos
pais de jecistas de Curitiba, divulgava-se o convite feito pelo assistente eclesidstico a
militantes para que participassem do encontro regional. Nessa circular, além do convite,
solicitava-se aos pais autorizagdo para que as jecistas participassem do referido encontro.
Como justificativa, explicava se tratar de uma semana de estudos e confraternizacdo com o
Sul do Brasil, defendendo que encontros como esse eram muito importantes para incutir nas
meninas uma visdo mais ampla dos problemas e da responsabilidade da classe estudantil,
preparando-as para que elas se tornassem capazes de realizar, na vida, com desembaracgo e

personalidade, o espirito cristdo.

Na circular, também era apresentada a programacdo do encontro: meditacdo e missas
didrias; a noite, show e jogos, além das reunides de circulo para discutir problemas do meio

estudantil.
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Observa-se, por essa circular, a realizacio de vdrias praticas que atendiam as
orientagdes da Equipe Nacional, como a prépria realizacdo de encontros, pratica estimulada
pelos estatutos; a realizacao de circulos de reflexao sobre os problemas do meio estudantil; o
estimulo a meditagdo, além de desenvolver nas jecistas um espirito de lideranca, ja que,
desses encontros, sairiam aquelas que deveriam colocar em prdtica, nas suas escolas, os
principios catdlicos, atuando como exemplares e como aglutinadores de mais membros para o
movimento. Tudo isso feito de forma atrativa, entre shows e jogos, com discussao de assuntos
de interesse comum entre as estudantes, mas sem perder de vista a obediéncia aos dogmas da

Igreja catolica.

Esses exemplos sdo apenas alguns dos tantos que estdo a disposicdo na série
documental investigada nesta pesquisa. Mas, eles servem de amostra para expor praticas dos
membros da JECF que revelam um comprometimento com as estratégias da Igreja de formar

liderancas, para que, em seus espacgos de atuacdo, defendessem os interesses da Igreja.
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IV.2.2. Realizacdo de campanhas e agoes de solidariedade

Uma outra pratica desenvolvida pelas jecistas era a realizacdo de campanhas e acdes
de solidariedade. Por acdes de solidariedade, entendem-se aquelas préticas voltadas a
assisténcia, tanto da comunidade em que as jecistas se envolviam, para além da escola, quanto
a assisténcia a estudantes, restrita ao ambiente escolar. Essas ac¢des, pelo que se percebe da
andlise da documentacdo, era estimulada para que as jecistas se mostrassem presentes,
solidarias com todos aqueles que necessitassem de ajuda, fosse da comunidade interna a

escola ou fora dela.

As campanhas, por sua vez, embora ndo deixem de ser acdes de solidariedade,
voltavam-se, especialmente, a tentativa de envolver a comunidade estudantil na comemoracao
de datas consideradas importantes, como, por exemplo, a pdscoa e o natal. Nessas campanhas,
observa-se que as acdes ndo se limitavam ao envolvimento e comemoragdo dessas datas na

escola, mas em outros lugares, como em presidios, por exemplo.

A opcdo por tentar envolver aqueles que se encontrava a margem da sociedade, como,
por exemplo, os presos, demonstra a realizagdo de uma prética voltada a desenvolver o
espirito de perddo e solidariedade pregado pela Igreja, mas também de tentar trazer, para
proximo de si, aqueles que ndo tinham para onde ir, para quem a sociedade havia virado as
costas. Assim, além de desenvolver o cumprimento de principios ndo sé catdlicos, mas
cristaos, verifica-se também o cumprimento de um dos preceitos do movimento da JECF: a
ampliacdo de fiéis para a Igreja, pois, quanto maior o nimero de fiéis, maior o poder de

intervengdo da Igreja junto as instancias detentoras do poder econémico e politico.

No que diz respeito a realizagdo de campanhas, pose-se citar o exemplo de uma
correspondéncia, datada de 8 de agosto de 1949, na qual uma jecista, do Gindsio Estadual de
Santa Maria, no Rio Grande do Sul, informa a Equipe Nacional de que, em seu colégio,
haveria uma campanha da Pascoa. Nessa correspondéncia, apontava-se a realizacdo das
seguintes praticas: conversas entre as alunas sobre a data, elaboracdo de cartazes, distribuicao

de convites pessoais para as festividades e a confeccdo de lembrancinhas.

Observa-se que essa festividade, além de dizer respeito as comemoragdes de realizadas
pela e na Igreja, demonstra que as jecistas, além de atuar como liderancas que aglutinava
seguidores para a Igreja, realizando a estratégia de fortalecimento politico desta, eram ainda

usadas por esta como mao-de-obra barata, ou melhor, gratuita, jA que confeccionavam
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materiais e divulgavam atividades da Igreja. Praticas como essas sdo reveladoras de que a
formacdo de jovens liderancgas estudantis ndo se limitava a propagar principios relativos a fé e
as questdes voltadas para o espirito, mas que também contribuiam em assuntos materiais, da

vida concreta e mundana.

O tema das comemoracdes de P4dscoa aparece ainda em outra correspondéncia, datada
de 9 de maio de 1950, enviada pela secretaria da JECF de Assui. Nela, relatava-se a Equipe
Nacional que as jecistas, na campanha para comemorar a data, na diocese a que ela estava
subordinada, realizaram sorteios, um animado almog¢o, quando conversaram, tornando a
escola um ambiente voltado para Cristo. Ao final, prepararam um circulo com o tema da vida

e da comunidade.

Constata-se que essas praticas atendiam as orientacdes da JECF, ja que, além de
estarem comemorando uma data do calendario catdlico, a Pascoa, a reunido dos estudantes
contavam com uma parte lidica, um almoco, realizando, assim, a estratégia de transformar os
encontros atrativos, para que, quando fosse discutir assuntos mais ligados ao movimento, ou
voltados mais estritamente a obediéncia aos ritos da Igreja, ndo houvesse resisténcias. Com
esse tipo de prética via-se, portanto, a realizacdo da estratégia da Igreja para, primeiro, atrair
os jovens e sé depois convencé-los a participar do movimento organizado da Juventude
Estudantil Catdlica. Além disso, o tema, “vida e comunidade”, em nada era ingénuo ou
despropositado, ji4 que estava previsto no caderno de orientacdes para novas dirigentes,

tratado no capitulo anterior.

No que diz respeito as acdes de solidariedade realizadas pelas jecistas, um exemplo é
elucidativo: encontra-se em uma correspondéncia enviada a 23 de junho de 1956, por uma
dirigente do Rio Grande do Sul. Na carta, a dirigente informa que uma aluna de sua escola,
depois de ter sido vitima de agressdes fisicas pelo noivo, havia sido auxiliada por jecistas, que

se organizaram para tentar anima-la e colocar seus trabalhos em dia.

Observa-se que, por essa prdtica, as jecistas cumpriam a orientacdo da JECF, de
estarem sempre preocupadas com o meio estudantil. Assim, as jecistas, além de demonstrarem
comportamentos exemplares de solidariedade, conseguiam conquistar a confianca das

colegas, de modo a tornar mais facil a conquista de novos seguidores.

Assim, verifica-se que, pela pratica de campanhas e a¢des de solidariedade, as jecistas
desenvolviam tanto a fung¢do de apostolado, quanto efetivavam as estratégias de conquistar a

confianca das pessoas com as quais se relacionavam, a fim de serem tomadas como
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referéncia, como liderangas, e pudessem, assim, ter controle sobre essas pessoas.

Na realizacdo dessa estratégia, ndo bastava a pritica da catequese, mas que ela
estivesse associada a outras, como, por exemplo, as de cunho social, haja vista se avaliar que,

a partir destas, estaria o caminho mais proximo para conquistar a confianca das pessoas.

Um exemplo de praticas desse tipo € encontrado em uma correspondéncia datada de 1
de junho de 1958, na qual uma dirigente de Pelotas, no Rio Grande do Sul, comunicava a
Equipe Nacional de que as jecistas, do internato onde elas estudavam, estavam
desenvolvendo, além do trabalho de catequese, campanhas para angariar roupas e alimentos

para os mais necessitados.

O que se observa, pela andlise dessa documentagdo, ¢ que as praticas das jecistas
estavam entre a filantropia e o apostolado. No entanto, nem uma nem outra tinham um fim em
si mesma, ja que ndo podem ser compreendidas de forma desvinculada do processo reformista
da Igreja, no qual esse tipo de pratica havia sido pensada como estratégia para angariar mais
fiéis, para exercer sobre eles um controle mais efetivo, anulando quaisquer resisténcias que
pudessem existir acerca do vinculo a Igreja Catdlica. Ou seja, com essas praticas realizava-se
a estratégia de fortalecimento politico da Igreja, por conseguir exercer controle sobre um

nimero cada vez maior de pessoas.

1V.2.3. Divulgacdo de agoes

Uma das préticas localizadas nas correspondéncias diz respeito as praticas de
divulgacao das acdes da JECF. Um exemplo desse tipo de pratica € encontrado em uma carta,
de 25 de janeiro de 1949, em que uma dirigente de uma das escolas de Petrolina descreve
iniciativas jecistas para difundir os preceitos catdlicos, entre as quais estaria a criagdo de um

jornal “O Domingo”.

Ela informa que esse jornal seria elaborado por uma equipe, definida como Equipe
Propagandista da JECF, a fim de veicular informagdes sobre o movimento realizado pela
JECF de Petrolina em prol de uma biblioteca para a cidade; o trabalho das jecistas pela
angariacdo de recursos para a distribuicdo de bolsas de estudo aos alunos carentes e ao

desenvolvimento do trabalho de catequese.
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Essa carta, além de explicitar as estratégias utilizadas para informar sobre a atuacao
das jecistas, revela as préticas realizadas pelo grupo: manifestacio em prol de uma biblioteca

da cidade e mobilizag¢do para conseguir recursos para ajudar alunos carentes.

Vé-se que essas praticas repdem a estratégia de, antes de falar em catequese, antes de
se preocupar em difundir os principios catdlicos a fim de que as pessoas se tornassem
obedientes aos dogmas da religido, conquistar as pessoas pela caridade, pela solidariedade,
pelo compromisso com o social, com o outro. No entanto, como se viu, essas praticas nao
eram gratuitas, mas conseqiiéncia de um movimento maior da Igreja, cujos fins ndo eram os
que se explicitavam, mas os que estavam velados por essas praticas, por essas estratégias, de

fortalecimento politico da Igreja.

Pelas estratégias desse movimento, sabia-se que a forma mais segura de amplia o
numero de fiéis era conquistd-los a partir de assuntos que os interessavam, pois nao bastava
mais a imposi¢do da fé. Esta seria conseqiiéncia de agdes concretas, que possibilitariam
conquistar a confiangca dos jovens e de seus familiares, para, s depois, incutir a crenga e

obediéncia nas questdes religiosas.

Esse tipo de pratica também pode ser observada em uma carta, de 19 de agosto de
1951, de uma dirigente de Assui, na qual ela divulga que em sua cidade havia sido fundado
um clube jecista, denominado Clube Santa Maria Gorete, que promovia a¢gdes voltadas para a
comunidade. Entre as acOes implementadas estariam aulas de corte e costura, de pintura, de

bordados além do ensino religioso.

Ela informa ainda que esse mesmo clube havia fundado o jornal “O Semeador”, a fim
de trabalhar no apostolado visando a ampliacdo dos fiéis para a Igreja. Para a elaboracdo do
jornal, era solicitado as jecistas que escrevessem e enviassem artigos voltados para as
questdes catdlicas. Esse jornal, ao divulgar a JECF e as agdes por ela desenvolvidas,
realizaria, a0 mesmo tempo, um trabalho de apostolado, consistindo, praticamente, em um

trabalho de catequese por meio do jornal.

Observa-se que, tanto a instituicdo do clube quanto do jornal, eram praticas que
visavam incutir, ndo sé nos jovens, mas também em seus familiares e na propria comunidade
local, os principios catdlicos. Para tanto, também usavam a estratégia de nao visar a catequese
como principio de atracdo, mas aulas de corte e costura, de pintura e de bordados, a partir das

quais a catequese se manifestaria.

Percebe-se que a préatica de divulgar as a¢des da JECF era uma necessidade para o
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movimento e quando as jecistas ndo dispunham dos meios apropriados, como Visto no
exemplo citado, ou quando ndo havia muitos colégios com jecistas, elas solicitavam a Equipe
Nacional e as dioceses que divulgassem as iniciativas, a fim de servir de exemplos para outras
militantes. Ou seja, a pratica da divulgagdo apresentava-se também como estratégia para fazer
com que as iniciativas do movimento circulassem por outros grupos de estudantes espalhados
em todo o pais, a fim de que ndo se repetissem erros cometidos e que dessem prioridade para

iniciativas avaliadas como positivas.

Assim, constata-se que, entre as praticas da JECF estava a de elaborar um modelo, isto
€, um conjunto de preceitos que serviriam de parametros as acoes de outras jecistas. Mas, pelo
que se observou das préticas relatadas, elas estavam sempre de acordo com as estratégias da
Igreja de ndo enfatizar, prioritariamente, a catequese, mas abordar assuntos de interesse geral,
cultivar as jovens, as familias e a comunidade a partir de préticas atrativas, entre as quais a

catequese se faria presente, mas de forma velada.

Mas, além de divulgar as acdes a fim de constituir um modelo para servir a militantes
iniciantes, também se solicitava das jecistas que a propria presenga, a propria atuagao delas,
onde estivessem, fosse modelar, pois esse tipo de pratica também era uma das estratégias para
torné-las liderangas e referéncias de conduta, postura e cardter para os demais leigos sobre os
quais se pretendia exercer influéncia e controle. Assim, a Igreja, além de conformar seus

militantes, o fazia com a finalidade de atrair e controlar um publico ainda mais amplo.

Em resposta a essa solicitacdo, uma dirigente responsavel pela JECF de Uruguaiana,
no Rio Grande do Sul, a 17 de abril de 1953, relatou que sua cidade possuia trés escolas com
militantes: a Escola Normal Nossa Senhora da Horta, a Escola Normal de Dom Pedrito e o
Ginasio Nossa Senhora do Perpetuo Socorro. Além dessa informagdo, descrevia que a JECF
de sua cidade procurava “iluminar a inteligéncia das alunas, inflamando seus cora¢des no

santo amor, e assim cultivar o santo e sublime ideal de apostolado”.

Ao relatar sobre a quantidade de escolas em que havia representantes do movimento
estudantil catdlico, observa-se, além de praticas voltadas ao cumprimento dos preceitos da
Igreja Catdlica, que a Equipe Nacional podia construir, com esse tipo de informacdo, um

mapa do movimento.

Um outro exemplo desse tipo de prética pode ser observado em uma correspondéncia
de uma dirigente da Escola Normal Santa Joana D’Arc, localizada no Rio Grande do Sul,

enviada em 17 de abril de 1953, na qual ela comunica a Equipe Nacional algumas agdes
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realizadas pela agremiacao local, como o nimero de jecistas na escola em que ela estudava
(26 militantes), que desenvolviam o servico de catequese dominical, além de organizarem

visitas domiciliares a familias indigentes.

Por essas correspondéncias, observa-se, portanto, a existéncia de um padrdo, uma vez
que elas informam tanto a respeito de praticas de cunho social, filantrépico e assistencialista,
quanto de apostolado realizadas pelas jecistas. De qualquer modo, essas praticas evidenciam a
preocupacdo em fazer das militantes referéncia para a populacao, liderangcas dos movimentos
sociais, a fim de ganhar a confianca das pessoas, para que a influéncia sobre elas ndo
provoque resisténcias. Esse padrdo respondia, portanto, a estratégia da Igreja, de ampliar seus

quadros e o controle sobre a populacdo e, conseqiientemente, da opinido publica.

No que diz respeito as préticas das jecistas no ambiente escolar, percebe-se, ao ler a
correspondéncia de uma dirigente do Rio Grande do Sul, remetida a Equipe Nacional, em 10
de outubro de 1955, que as orientacdes definidas para a organizacdo do movimento estudantil

eram cumpridas.

Nessa carta, a dirigente comunica que, na escola onde ela estudava, havia sido
realizada a eleicdo para a presidéncia do grémio estudantil, da qual saiu vencedor o grupo
formado por jecistas, pois além da presidente, todos os vinte membros que participavam do
grémio eram jecistas. Além de vencer a eleicdo para o grémio, ela informa que a presidente
também fazia a parte da U.R.E.S. — Unido Riograndino de Estudantes Secundarios, composta

por estudantes de vérios colégios.

Essa informacao faz perceber que a orientacdo da JECF de desenvolver liderancas era
cumprida. A estudante informa ainda que as primeiras iniciativas desse grémio foram a
realizacdo de um ché beneficente em prol da Casa da Crianca e de um acampamento para
todos os alunos do colégio. Essas préticas, como € possivel acompanhar por todas as
indicacdes feitas pela JECF, tinham a ver com a realizacdo de eventos que atraissem a
participacdo de um numero cada vez maior de jovens sem que estivessem voltados,
especificamente, para questdes religiosas. Ou seja, era mais uma pratica que efetuava a

estratégia da Igreja de dissimular os objetivos reais do movimento.

A pratica dos chds beneficentes, bem como dos acampamentos, quando eram
realizadas acOes atrativas aos jovens, como atividades fisicas, a exemplo de caminhadas,
exercicios varios, além de circulos de debates sobre assuntos ligados a Igreja, era a estratégia

tracada para atrair um publico maior para os eventos ligados a Igreja, despertando e
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estimulando o surgimento de liderancas que fortaleceriam e multiplicariam o movimento. Era,

assim, a estratégia definida para persuadir os jovens a participar da JECF.

A énfase sobre as questdes sociais seguia a orientacdo da Equipe Nacional que, de
forma reiterada, destacava a importancia que as militantes deveriam conferir a esses assuntos,

com 0s quais ndo bastava se envolver, mas se angustiar.

Nas cartas analisadas, percebe-se o0 uso recorrente do termo “angustia” e ndo se pode
observéd-lo de modo indiferente, uma vez que ele carrega consigo uma carga emocional
intensa, revelando se tratar de assuntos que impossibilitavam a indiferenca dos militantes.
Somente desprovidos da indiferenca com o outro, com os problemas vividos pelo outro € que
seria possivel sentir-se responsdvel por acdes que viessem resolver esses problemas. Assim,
seria estabelecido o ciclo que interessava a Igreja: as militantes, deparadas com um problema
social, se angustiariam com ele, promoveriam acdes de solidariedade, revelariam os preceitos
da Igreja como bons, divulgando-a, aproximando dela uma quantidade maior de leigos que a

tomariam como protetora, e, com isso, a fortaleceria.

No ambito dessa “angustia”, percebe-se, em uma correspondéncia datada de 5 de
junho de 1956, que uma dirigente do Rio Grande do Sul, informava a Equipe Nacional que
entre as praticas desenvolvidas em sua escola estava a de provocar a angustia nas jecistas,
para que elas se preocupassem mais com as questdes sociais. Ao aproximar as jecistas das
questdes sociais, agdes seriam promovidas a fim de divulgar o movimento catdlico e, por sua

vez, a ampliar o rebanho da Igreja.

Na organizacdo das correspondéncias por temadtica, faz-se necessario destacar que a
divisdo ndo € estanque, de modo que ha cartas que ndo se limitam apenas a uma das
categorias selecionadas. Nesse sentido, vale comentar uma carta que tanto atende ao tema
Realizacdo de Campanhas, quanto ao tema Divulgacdo de A¢oes. Nela, uma dirigente de
Pelotas, no Rio Grande do Sul, a 1° de junho de 1958, comunica a Equipe Nacional que, no
internato onde ela estudava, estava sendo desenvolvido um sério trabalho de catequese, além

das campanhas organizadas para angariar roupas e alimentos para os necessitados.

O registro dessas praticas permite perceber que os preceitos da JECF e da Igreja
estavam sendo atendidos, pois, além de ser realizado um trabalho de apostolado, a fim de
moldar o comportamento dos jovens, estimulava a aproximacdo dos jovens das questdes
filantrépicas, a partir das quais se daria a ver o comportamento exemplar das jecistas, o que

atrairia outros jovens para a participacdo do movimento e ampliaria o nimero de fiéis
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subordinados a Igreja.

Entre a correspondéncia analisada foi localizado também um bilhete mimeografado,
de 1° de junho de 1958, intitulado “Bilhete Mensal da JECF da Arquidiocese do Rio Grande
do Sul”, que cumpria a finalidade de comunicar a Equipe Nacional as a¢des da JECF regional.
Dentre as noticias, estava a de que havia sido enviado um grupo de jecistas aos Encontros

Nacionais e Internacionais.

A andlise desse bilhete demonstra a importancia dada pela JEC a participacdo em
eventos, haja vista, ndo bastava ter participado do evento, mas informar a Equipe Nacional
sobre essa participagdo, pois revela que, assim, estavam voltadas a realizacdo da estratégia de

formar liderancas, para o que esses eventos eram tidos como espacos privilegiados.

A importancia de informar a Equipe Nacional acerca do compromisso de formar
liderangas e dos resultados dessa prética pode ser percebida em uma carta, de 24 de margo de
1959, na qual uma religiosa dirigente e também responsavel pelas aulas de religido de um
colégio de Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, descreve que o grupo de jecistas sob a
lideranga dela havia conseguido aproximar-se dos alunos do Colégio Estadual Juilio de
Castilho e que, com essa aproximagao, havia arregimentado trés 6timas meninas para a JECF.
Informava também que o Instituto de Educacdo estava na fase de observacdo a fim de

encontrar novos membros para o movimento catélico.

A leitura dessa carta possibilita flagrar uma das praticas orientadas pela JECF para a
arregimentacdo de novos militantes, pois, como foi analisado no capitulo anterior, orientava-
se que, primeiramente, deveria haver a observacao das meninas (nucleagdo), para sé depois
haver uma aproximacdo, que dependeria do envolvimento das novas lideres em pequenas
campanhas, para verificar se essas meninas tinham realmente um perfil de lideres e ganhar a

confianca delas (conquista).

Pode-se constatar, pela andlise dos documentos na série denominada
“correspondéncias”, que havia uma tentativa, tanto por parte dos membros da JECF quanto da
Equipe Nacional, para divulgar as préticas realizadas a fim por em curso a estratégia da Igreja,
de se fazer presente e representada de vérias formas, nas mais distintas agdes e em todos os
lugares. Mas, percebe-se que, para se dar a ver, ndo bastavam as praticas das jecistas, era
preciso que essas prdticas, bem como quem as representava, fossem identificadas. Isso
justifica, ao que parece, a solicitacdo de emblemas presente em vdrias cartas da série de

documentos analisados.
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IV.2.4. Solicitacdao de emblemas

Uma outra pratica que se pode observar pela série de correspondéncias analisadas trata
das solicitagdes enviadas a Equipe Nacional de pedido de emblemas para uso das jecistas.
Pode-se afirmar que os emblemas construiam uma identidade para as jecistas, pois, ao

identifica-las, distinguia as jecistas das demais jovens.

H4, por exemplo, uma solicitacdo de emblemas da JECF enviada por uma dirigente de
Florian6polis, Santa Catarina, no dia 6 de junho de 1957. A dirigente pede o envio de 57

distintivos e informa que ja havia mandado o pagamento para a Equipe Nacional.

Por esse pedido, constata-se que, embora as estudantes estivessem envolvidas no
movimento de fortalecimento da Igreja, para serem identificadas como militantes, seria
necessario pagar pelos distintivos. Essa pratica demonstra que o uso do distintivo da JECF
nao so6 fortalecia 0 movimento da Igreja Catdlica, mas conferia as militantes um certo status
social, pelo qual valeria a pena pagar. Esses emblemas constituiam, portanto, uma identidade,

que diziam quem eram elas, o que representavam e o que defendiam.

Como defendiam viver de modo exemplar, os emblemas, ao identifici-las,
representavam o simbolo do bem, que deveria ser seguido por todos. Assim, a institui¢do de
um emblema, pode ser compreendida como uma estratégia da hierarquia do movimento, para
se fazer presente, apontar a referéncia, mesmo quando eram realizadas praticas que nao
estavam, diretamente, ligadas aos dogmas da Igreja, mas que serviam como aglutinadoras de
fiéis. Esses fiéis, aglutinados, fariam sentir a referéncia representada pelo emblema das

jecistas.

Além do emblema, outros materiais eram solicitados a Equipe Nacional, como se

pode observar no item que segue.

IV.2.5. Solicitacao de material

Na série documental analisada, entre os materiais solicitados, aparecem,

especialmente, os programas anuais da JECF e orientacdo para encontros de jecistas.
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Como exemplo desse tipo de solicitacdo, pode-se citar uma correspondéncia enviada
no dia 21 de janeiro de 1951, por uma dirigente de uma escola de Maceid. Na carta, ela
informava a Equipe Nacional que necessitava de material para um retiro que pretendia
organizar. Ela informava ainda que o retiro seria de trés dias, durante o carnaval, e avisava

que haveria muitos participantes.

Observa-se que, para solicitar o material, a dirigente usava como justificativa o
cumprimento das orientacdes da JECF, que sugeria a realizacao de encontros, onde se poderia

praticar meditagdes, fazer circulos para reflexdo e empregar o método ver-julgar-agir.

Essa orientagdo, como se viu, fazia parte da estratégia de aproximar do movimento
catdlico, por atividades atrativas, jovens que ainda ndo eram militantes. Nesses encontros
criava-se uma boa oportunidade de aproximar os jovens dos militantes, estreitando entre eles,
lagcos de amizade que nem sempre encontravam condi¢des de se realizar no dia-a-dia da

escola.

Mas, para que os lacos de amizade fossem estabelecidos, era necessario que as jecistas
tivessem informacdes sobre os colegas. Para tanto, usavam como estratégia a pratica da

realizagdo de inquéritos.

IV.2.6. Realizacdo de inquéritos

A pratica da realizagdo dos inquéritos, como observado no capitulo anterior, era
estimulada pela Equipe Nacional para que as jecistas tanto pudessem aplicar com o0s
estudantes sobre os quais tinham influéncia, a fim de conhecé-los, tanto para que
respondessem e enviassem a Equipe Nacional para que esta pudesse ter controle das
condi¢ches em que se encontrava O movimento, quais 0S questionamentos, resisténcias e

fragilidades.

Como exemplo desse tipo de prética, pode ser citado um inquérito de 1950, relativo ao
estado do Rio Grande do Norte. Nesse inquérito, as jecistas deveriam responder as seguintes

questoes:
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a- Os catdlicos de sua escola vivem muito fechados?

b-  Existe muito individualismo entre eles?

¢- Como se manifesta esse individualismo?

d- Trata-se de uma atitude agressiva?

e- E uma questdo de comodismo? Ou de preconceito?

f-  E por respeito humano, ou questio de tradi¢io?

g- Sera que esse individualismo se manifesta num espirito de “Capelinha”?

h-  Afastando-nos daqueles que nio sdo catélicos?

i- E mesmo entre nds catélicos? (anotar o fato mais caracteristico)

J- Seisto acontece, qual o motivo?

k- Ignoram os religiosos?

I- Nio seria a falta de uma verdadeira caridade?

m- Ou fato de nido termos tomado consciéncia do amor cristdo, da fraternidade
universal em Cristo Nosso Senhor

(Inquérito do Rio Grande do Norte, 1950).

Observa-se que, por essas treze questdes, ao respondé-las as jecistas refletiam sobre a
postura que deveriam assumir frente & comunidade estudantil, além de dar subsidios a Equipe
Nacional para tracar as melhores estratégias para que as jecistas interviessem em suas escolas.
Assim, eram, portanto, os inquéritos uma estratégia utilizada pela Equipe Nacional para, além
de obter informagdes sobre o movimento estudantil, instigar as militantes a refletirem sobre
suas prdticas, analisarem as falhas e pensar na importancia de uma conduta exemplar para o

sucesso do movimento.

Por esse tipo de documento, observa-se até onde poderia chegar o controle que a
Equipe Nacional buscava exercer sobre as militantes. Mas, se ndo bastassem todas as praticas
decorrentes do movimento que as jecistas desempenhavam nas institui¢cdes de ensino durante

o periodo escolar, havia também as praticas realizadas durante as férias.

IV.2.7. Atuacgdo no periodo de férias

Para exemplificar que as jecistas ndo exerciam préticas ligadas ao movimento apenas
no periodo letivo, hd uma carta, datada de 20 de janeiro de 1949, na qual uma dirigente de
Caicd, no Rio Grande do Norte, informa a Equipe Nacional que, mesmo de férias, as jecistas
continuavam no trabalho de apostolado e que haviam angariado mais militantes para o
movimento. Na carta, ela comunica ainda que, em seu colégio, por meio do apostolado

durante as férias, houve o ingresso de 5 novas jecistas, 8 aspirantes (jovens de 12 a 14 anos) e

114



7 benjamins (criancas de 8 a 12 anos), o que permitiu iniciar o ano com 30 militantes da

JECF.

Por esta carta, além de flagrar uma pratica que respondia a estratégia tracada de
angariar mais liderancas, ampliando e fortalecendo o movimento catdlico, percebe-se também
o cumprimento da orientacdo presente no caderno analisado no capitulo anterior, de que ser
jecista ndo se limitava a atuar na escola, no periodo letivo, mas onde estivesse, todo o tempo;
ndo se limitaria a desempenhar uma funcao restrita a um espaco e a um tempo, mas seria uma

escolha de vida, tendo a vida como limite para atuacao.

Mas, para que as jecistas atuassem todo o tempo, elas precisavam de informacdes dos
responsaveis pelo movimento, ou seja, da Equipe Nacional, que estava imediatamente acima
delas na hierarquia. Isso justifica a quantidade de cartas solicitando a Equipe Nacional

informacdes sobre a JECF.

1V.2.8. Solicitacdo de informacades

Ao analisar as correspondéncias com pedidos de informacdo sobre as praticas da
JECF, percebe-se que as militantes de diversas localidades tinham interesse em saber noticias
sobre a atuacdo das jecistas em outras regides, sobre a avaliagdo de como se encontrava o
movimento nacionalmente. Além disso, pediam informagdes de como agir frente a

determinadas situagcdes, que parametros deveriam usar.

Um exemplo desse tipo de documento € uma carta, datada de 28 de abril de 1964, de
uma dirigente de uma escola do Recife, pela qual eram solicitadas informagdes de como
proceder frente a uma batida policial da qual foram vitimas as jecistas de sua regido, relatando
que elas haviam sido surpreendidas com a presenca da policia em suas casas e sofreram

interrogatdrios por mais de doze horas.

Esse pedido evidencia a preocupacao da jecistas de nao agir de modo a ir de encontro

aos preceitos da Igreja e de respeitar as decisdes da hierarquia.

Ela relata ainda que ao deixarem a delegacia tiveram de se alojar em outras casas, pois
a policia ndo permitiu que voltassem para as suas, informando ainda que todas as jecistas da

regido estavam muito assustadas.
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Esse pedido precisa ser analisado, considerando o periodo politico tenso em que vivia
o pais, quando as liberdades individuais estavam cerceadas. Como ja foi discutido, a Igreja
conseguiu estabelecer uma alianca com o Estado que muito a favoreceu, e, em contrapartida,
impedia aqueles sobre os quais exercia controle, realizar quaisquer praticas que
questionassem o sistema estabelecido, mas pelo que se percebe pela andlise da carta, embora
as jecistas tivessem demonstrado obediéncia aos preceitos da hierarquia, elas ndo foram

poupadas.

Percebe-se, portanto, que o tema da atuacdo politica das jecistas era muito caro a
hierarquia eclesidstica, haja vista envolver acordos feitos com o Estado que extrapolavam a
militancia estudantil e que favoreciam muito a Igreja. Por conta disso, vale analisar de que
modo a hierarquia orientava os militantes leigos a ela vinculados a agir frente o momento

politico.

1V.2.8.1. Orientagoes politicas

Observa-se que a carta da dirigente de Recife, relata um episddio que representa as
medidas repressivas adotadas a partir do golpe de 1964. Para compreender como deveriam
atuar as militantes, € preciso considerar, por um lado, situagcdo politica em vigor, quando as
manifestacoes de liberdade eram tolhidas e, por outro, como a hierarquia da Igreja se

posicionou nesse movimento, o que justifica as orientacdes dirigidas aos militantes catélicos.

Para tanto, toma-se como fonte uma mensagem dirigida pela Equipe Nacional as
militantes de todo o pais, datada de 1964, ano do Golpe Militar. Verifica-se que essa
mensagem cumpria o objetivo de determinar que tipo de comportamento as filiadas ao

movimento jecista deveria assumir em face dos acontecimentos politicos do pais.

Trata-se de um documento de producdo rudimentar, reproduzido em mimeografo em
uma folha de papel sulfite, composto por uma compilacdo de pequenas mensagens daqueles
que representavam a hierarquia superior as militantes: Equipe Nacional, dos bispos, da

Comissao Central da CNBB e do Dom Hélder Camara.

No documento, intitulado Mensagem aos militantes, explicitava-se que se tratava de

um texto destinado apenas as militantes, com “circulagdo exclusivamente interna”. Esse
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destaque aponta para o fato de que nem todas as questdes tratadas pela JECF poder-se-iam dar
a ver para outras pessoas que nao estivessem vinculadas diretamente a0 movimento estudantil

catdlico organizado.

E possivel perceber, ao longo do texto, que essa mensagem ndo poderia chegar 2
populacdo em geral. Pode-se supor que, essa restri¢do justificava-se porque, além de a posi¢ao
politica de quem o produzia, poderia gerar resisténcia com um publico que se queria
conquistar, ter sob dominio e, como se verificou, eliminar as resisténcias era uma das

estratégias utilizadas para conseguir mais adeptos.

Pelo documento, verifica-se que a orientacdo da Igreja era para que os militantes dos
movimentos catdlicos ndo explicitassem posicionamentos politicos, principalmente se estes
niao combinassem com os do governo. Essa orientacdo revela que a Igreja ndo queria criar

atrito com o sistema de governo que se instituia.

A mensagem comega indicando que se trata de uma adverténcia da Equipe Nacional,
produzida apés alguns dias do Golpe Militar, para que os jecistas, deficientes de informacdes
politicas, tomassem consciéncia do momento de crise politico-militar, da queda do presidente
Jodo Goulart e do acesso das For¢as armadas ao poder executivo. Informa-se ainda sobre o
decreto presidencial do Ato Institucional, procurando esclarecer os militantes com a seguinte

mensagem:

O Brasil atravessa um momento delicado. Inesperadamente opera-se uma
transformacao cujas conseqiiéncias e objetivos ainda ndo estdo claramente delineados.
Para a classe rica que temia o abalo de sua estabilidade e a perda de seus privilégios, o
regime que ora se instala representa seguranca e garantia das liberdades democraticas.
A classe média, sempre temerosa de escorregar para o subdesenvolvimento, vé com
bons olhos a nova situacdo que poderd lhe garantir melhores condicdes de
ascendéncia. Contudo, é fato constatado que a prdpria Acdo Catélica Operdria que,
diante de tudo isso, permanece muda, sentindo desmoronar suas aspira¢des, recuando
torna-se objeto do processo politico.

Por sua vez o meio estudantil secundarista ndo dispunha de instrugdes eficazes para
participar ativamente da crise. Nao estava devidamente politizada e organizada para
reagir com a forca. As clpulas que possuiam mais visdo critica estavam desligadas
das bases. O meio estupefato, assistiu a um surpreendente movimento de cupula.
(Equipe Nacional, 1964, p. 1).

Observa-se, por esse trecho, que se faz uma andlise critica da situagdo sociopolitica do
pais, apontando as reagdes das diferentes classes sociais em face do novo regime politico.

Verifica-se também um tom de solidariedade e ndo de critica a Acdo Catdlica Operdria, que

117



ndo reagiu, como se propunha, ao golpe, mas que por esse trecho evidencia-se um tom de
solidariedade entre a Equipe Nacional da JECF e a Acdo Catodlica Operaria. Mas, no que diz
respeito a andlise estrita do movimento politico, apds tecer as referidas consideragdes, faz-se
uso de uma mensagem do Episcopado Nordestino, fazendo referéncia que se estava seguindo
a direcdo apontada pelo Papa Paulo VI, para orientar o comportamento dos militantes

vinculados a JECF.

Nao nos cabe julgar o regime atual. Sobretudo porque somos um movimento de
Igreja, essencialmente apostdlico unido e submisso a Hierarquia. A Igreja de Deus, no
exercicio de usa missdo, ndo estd vinculada a regimes ou governos. No que estd ao seu
alcance colabora com o bem comum, terreno palmilhado pelos poderes civil e
religioso (...) ndo se identificam com derrotas ou vitérias, mas somente com o
Evangelho. (Mensagem do Episcopado Nordestino, apud Equipe Nacional, 1964, p.1)

Por essa citacdo, percebe-se que, embora houvesse a consciéncia do que significava o
regime de ditadura militar, em que somente a classe mais rica poderia se sentir tranqiiila,
porque beneficiada, e a classe média, beneficiada, porque via possibilidades de ascensao, nao

restando para os demais segmentos sociais, condi¢des de reagir a for¢a que se impunha.

Essa avaliacdo parece conduzir a intencdo da Equipe Nacional, de distanciar os
interesses religiosos da situagdo politica do pais, eximindo-se de julgar o regime que se
instalava, defendendo que a preocupagdo deveria ser o servico apostdlico, lembrando que os
membros deveriam sempre estar unidos pela submissao a hierarquia da Igreja, cuja bandeira

que se mostrava era a defesa somente do Evangelho.

No entanto, sabe-se que esse tipo de posicionamento apresenta-se como conseqiiéncia
da avaliacdo de que muitos estavam favordveis ao sistema que se estabelecia, no caso, tanto os
ricos quanto a classe média, mas, mais do que isso, sabe-se das aliancas que a Igreja fez com
Vargas que muito a favorecia. Por isso, a estratégia utilizada foi orientar os militantes a se
manterem distantes dos assuntos politicos, a fim de evitar que esses movimentos organizados,
que fortaleciam a Igreja nas negociacdes politicas, se voltassem contra ela, se as liderangas

resolvessem fazer oposi¢ao ao sistema.

Niao se pode negar que essa orientagdo, ao definir o ndo envolvimento dos militantes
com assuntos politicos, revela a posicdo politica assumida pela hierarquia da Igreja frente os
acontecimentos da época.

Para manter sob controle as liderangas ja constituidas, a hierarquia lembrava que os
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lideres leigos precisavam se submeter a hierarquia, que detinha a luz para iluminar os
caminhos escuros da vida, e a luz, naquele momento, embora fizesse a critica do sistema,
apontava para a passividade, sob o argumento de que as coisas de Deus ndo poderiam se

misturar com os problemas do mundo.

Nesse sentido, a andlise critica se justifica como mais uma estratégia para eliminar as
resisténcias daqueles que ndo aceitavam o regime e poderiam considerar a orientagdo para a
passividade como fruto de uma visao alienada. Era preciso, portanto, ndo se eximir de fazer a

critica, para, assim, manter sob controle os militantes.

Para confirmar as orientacdes do Papa, a Equipe Nacional apresenta, na seqiiéncia da

mensagem, uma declaragcdo dos Bispos brasileiros.

Nao queremos nem o despotismo que se instala como uma espécie de auto-suficiéncia
e pretende impor a todos seus planos preconcebidos, nem a anarquia em que cada um
¢ a sua prépria Lei, mas o didlogo em que ponderem harmoniosamente todas as
contribuicdes que possam ajudar a construir o bem comum. (Declaragdo dos Bispos
Brasileiros, apud Equipe Nacional, 1964, p.1).

Observa-se, por esses argumentos, que os bispos discutiam os rumos da politica do
pais, mas reafirmava-se a orientacdo a passividade. Com o argumento de que ndo se tinha
interesse no regime autoritdrio, auto-suficiente, nem em um possivel anarquismo, pregava-se
um didlogo harmonioso. Mas, vale perguntar, em um regime que se impoe pela forca, de onde
viria o didlogo e a harmonia? Pelo que se apresentou das relagdes que a Igreja manteve com
Getulio Vargas, a resposta estaria na alianga, para o que a contrapartida da Igreja era manter

sob controle o seu rebanho.

O bem comum deveria ser a bandeira de luta dos militantes catdlicos, para a qual a
Equipe Nacional convocava os leigos, mas essa luta deveria se inspirar na caridade, pela qual
se poderia transformar a realidade. Estimulava-se, portanto, a prética da caridade e ndo do
enfrentamento politico. Dessa forma, a Igreja buscava manter sob controle suas liderancas, a
fim de manter também a alianca com o Governo, argumentando, na mensagem, a favor da
caridade, a Unica arma apresentada por ela para atuar em um momento de incertezas e
rupturas: “Nao sabemos se o governo anterior traria solucdes para os graves problemas

brasileiros. Ele caiu. Ainda € cedo para ter certeza se o atual ird resolvé-los”.

Observa-se que esse posicionamento tem respaldo na mensagem da Comissao Central
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da CNBB, datada de 30 de abril de 1963 e inserida na Mensagem aos militantes (1964), na
qual consta a andlise de que o pais vivia dias de crise, mas que esta independia do regime

instituido:

Sabemos que salvo mudancas de vocabuldrio, a situacdo econdmica permanece
agravando-se diante de tantas promessas. A aceleracdo da maquina inflaciondria, os
grandes latifindios improdutivos ou em contraposi¢do com a vida do homem do
campo, a mortalidade infantil, a insuficiéncia alimentar, as precérias condi¢des de vida
do operariado urbano, amontoado em favelas e mocambos, sdo ainda sintomas da
nossa realidade subdesenvolvida. A nossa estrutura € vinculada pela pesada carga de
uma tradi¢do capitalista. Ninguém pode supor que tal ordem de coisas seja uma ordem
crista.

Sao imprescindiveis as reformas de base educacional, bancérios, agrarios, tributdrios e
urbanos. Nao por uma questdo de politica mas por uma questdo de justica. O
desenvolvimento € uma exigéncia de qualquer sociedade humana que cresce numérico
e qualitativamente. E preciso que as pessoas, todas as pessoas, se promovam,
tornando-se sujeitos de sua realiza¢do social e histérica. (Mensagem da Comissio
Central da CNBB, apud Equipe Nacional, 1964, p.1).

Assim, por essa mensagem, revelando que a crise antecedia ao regime, mostrava-se a
capacidade critica da Igreja, respaldando a defesa de uma pratica passiva, que as
preocupacdes niao devessem se voltar para as questdes politicas, mas para as questdes
religiosas, a exemplo da caridade, pela qual, pode-se perceber a coesao entre os argumentos,

todos poderiam se tornar sujeitos da transformagao social.

Com isso, percebe-se, que o objetivo era conformar os militantes a ndo se
preocuparem em questionar as questdes politicas, mas atuar naquilo que lhes fosse possivel,
sempre obedientes as prescricoes determinadas por quem ocupava as posi¢des mais altas da

hierarquia eclesiastica.

Na seqiiéncia, € apresentada uma mensagem de D. Hélder Camara, a época, Assistente
Nacional da Acdo Catdlica Brasileira e Secretario Geral da CNBB, intitulada A igreja tem
uma missdo sagrada e imutdvel. Nessa mensagem, pode-se ler: “Seria escandaloso e
imperdodvel que as massas fossem abandonadas pela igreja em sua hora mais dura, o que
daria a impressdao de desinteresse em ajudd-las a atingir um nivel de dignidade humana e

cristd, elevando-se a categoria de povo”.

Por essa mensagem, percebe-se que ha um reconhecimento, por parte da Igreja, de que
se tratava de um momento de dificuldades para a populacdo. Tanto é que Dom Hélder

denomina o periodo de a “hora mais dura”. No entanto, ndo se percebe, nas palavras do bispo,
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um estimulo a organizacdo do povo para contrapor-se ao regime instituido. Ao contrario,
verifica-se um interesse em tentar fazer com que a Igreja ocupasse o espago vazio deixado
pelo Estado, no que concerne ao amparo dos necessitados. Nesse sentido, refor¢ca-se a fungao
dos militantes no que diz respeito a caridade para com o préximo, independente das questdes
politicas existentes. Na distincdo feita entre massa e povo, D Hélder parece crer que a massa

sO se tornaria povo, ou seja, cidadaos se acolhidos pela Igreja.

Para enaltecer as palavras de D. Hélder e confirmé-las, é apresentada a mensagem do
episcopado nordestino, na qual se afirma: “No atual momento devem os cristaos, seja qual for
sua opinido em terreno livre, resguardar o bem comum que deve estar acima das exigéncias

particulares”.

Verifica-se que o bem comum referia-se, no conjunto das mensagens apresentadas, a
pratica da caridade, e contrapunha-se aos interesses ou “exigéncias” particulares, que indica,
seriam as possiveis resisténcias ao regime politico, pois se havia tanto para se preocupar, se
tantos precisavam de ajuda, de caridade, pensar em resistir ao regime politico surgia como um
capricho, como uma ac@o egoista, pois havia problemas mais urgentes que questionar o
sistema recém-instaurado, sobretudo, por argumentar ser muito cedo para fazé-lo. Com isso,
estimulava-se o afastamento das questdes politicas, a medida que se tentava trazer para perto

da Igreja aqueles que ndo se sentiam contemplados pelo regime.

Na mensagem, verifica-s ainda uma énfase atribuida pela Equipe Nacional ao
movimento estudantil realizado pela Igreja, sugerindo que as equipes discutissem em suas
reunides os temas presentes na mensagem, mas sem perder de vista os preceitos cristdos de
caridade, paz e amor, para que ndo fossem tomadas atitudes precipitadas. Para isso, foi feito

uso de uma mensagem do episcopado nordestino.

Estariam negando nossa vivéncia cristd se fossem tomadas por um sentimento de
derrota. Nao ha o que temer. O impacto emocional que nos atinge deve ser superado
com a confianga que temos, sabendo que Deus nos fala pelos acontecimentos. Ele nos
convoca a unidade, justamente porque querem nos dividir. Os fariseus arbitrariamente,
julgaram e acusaram Cristo. A hora é de caridade, porque ha injusticas. De paz porque
ha intranqiiilidade. De amor, porque h4 incompreensao. O sacrificio da cruz j4 deu um
sentido ao nosso trabalho. Portanto, agora ¢é refletir evitando precipitagcdes.
(Mensagem do Episcopado Nordestino, apud Equipe Nacional, 1964, p.2).

Percebe-se que se reconhecer estar em um momento € de receio, do temor a rondar. No

entanto, esse temor seria superado pela confianca em Deus e ndo por acdes precipitadas que
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pudessem contrariar as orientagdes da Igreja Catdlica. E, como se pdde perceber até aqui, as
jecistas, até entdo, preocupavam-se em cumprir 0 que orientava a hierarquia. As préticas

relatadas nos relatérios de atividades sdo elucidativas dessas praticas.
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CAPITULO V

— PRATICAS DA JUVENTUDE
ESTUDANTIL CATOLICA
FEMININA PELA ANALISE DE
RELATORIOS DE ATIVIDADES
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Neste capitulo, as praticas da Juventude Estudantil Catdlica Feminina sdo analisadas
por meio de um conjunto de documentos denominados Relatério de atividades. Também esses

documentos estdo disponiveis no acervo da CEDIC — PUC/SP.

Os relatérios sdo documentos produzidos pelas equipes regionais, identificadas por
dioceses e, por isso, também chamadas de equipes diocesanas. O objetivo do documento era
informar a Equipe Nacional as condigdes em que se encontrava a JECF na localidade,
apresentando as atividades realizadas anualmente pela JECF, os temas discutidos nos colégios

pelas jecistas, o nimero de nicleos em alguns colégios, o plano geral para o ano seguinte.

Além das préticas jecistas, esses relatorios apresentam a categoria dos participantes,
ou seja, que posicdo cada integrante ocupava na hierarquia da JECF, como: militantes,
dirigentes, conselheiros ou lideres; informavam também sobre o local onde foram realizados
os encontros das jecistas, as dificuldades encontradas pelo movimento catdlico, as institui¢des

onde a militancia jecista se fazia presente.

Ao analisar a série documental, verifica-se que os relatérios ndo seguiam nenhum
modelo, ou seja, eles ndo sao produzidos obedecendo nenhuma estrutura definida. Mas, pelas
informacdes disponiveis nesses documentos, vé-se que eles sdao fontes reveladoras das
praticas realizadas pelas jecistas, entre os anos de 1946 e 1963, em diferentes regioes.

No que diz respeito a distingdo por regides, pelo que se pode observar nesses
documentos, percebe-se que ndo seguia a divisdo regional para atuacdo da JECF, definida em
sete: Centro-Leste, Centro-Oeste, Extremo Sul, Leste, Nordeste, Norte e Sul (Cf.
organograma 2.6, p. 57). Ao contrdrio, observa-se que os relatérios dizem respeito a
atividades jecistas em cidades e em estados, sem referéncia a essa divisdo estabelecida.

Na tabela 5.1 € explicitada a origem dos relatdrios por localidade (cidades ou estados),

informando o ano e o local a que o documento faz referéncia.
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TABELA 5.1

RELATORIOS DE ATIVIDADES POR LOCALIDADE

UANTIDADE DE
ORIGEM DATA Q RELATORIOS
Fortaleza 1946 01
Sorocaba 1949 01
Jodo Pessoa 1951 01"
Olinda 1953 / sem data 02
Governador Valadares 1953 01
Curitiba 1953 01
Barra do Pirai 1953 /1955 02
Marqués de Valenca 1953 01
Porto Alegre 1954 /1955 02
Ribeirao Preto 1955 01
Caicé 1957 01"
Vitéria 1958 / sem data 02
Pernambuco 1958 / 1959 02
Vitéria de Santo André Sem data 01
Nacional 1948/1955/1956/1958/1960/1963 06
TOTAL 25

Fonte: Série relatérios de atividades, 1946-1959.
* Relatdrios encontrados na Série de correspondéncia, mas analisados junto a Série de Relatérios de atividades
em virtude da natureza dos documentos.

Desses relatorios, chegou-se a uma amostra de quatro relatorios, uma vez que a grande
maioria ndo apresenta condicdes de leitura, pois s6 foi possivel ter acesso aos documentos por
meio de microfilme, o que, muito provavelmente, prejudicou a reprodug¢do do documento,
pois nem todos os microfilmes sairam de boa qualidade, impossibilitando a leitura de muitos
relatérios™. Outros relatérios, embora legiveis, faltam pdginas. A amostra tornou-se ainda
mais reduzida porque, além disso, hd relatérios que nao explicitam a regido ou a localidade
relatada. Optou-se também por ndo incorporar ao trabalho os relatérios que nao especificavam

a data. Na tabela 5.2, estdo dispostos os relatorios analisados neste trabalho.

» Nio é possivel precisar a quantidade de relatérios disponiveis no arquivo da CEDIC, uma vez que o acesso a
essa documentacio s6é foi possivel mediante pedido formal do Coordenador do Programa de Estudos Poés-
Graduados em Educacdo: Histéria, Politica, Sociedade, & época, o Prof. Dr. Bruno Bontempi Jr., e da Professora
Doutora Maria Rita de Almeida Toledo, responsdvel pela orientacdo da pesquisa. Apds o pedido formal, foi
estabelecido que os documentos seriam microfilmados para a pesquisadora, uma vez que o acervo ainda nao
estava organizado e disponivel para a consulta publica.
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Tabela 5.2

Relatorios de atividades analisados

UANTIDADE DE
ORIGEM DATA Q RELATORIOS
Fortaleza 1946 01
Jodo Pessoa 1951 01
Olinda 1953 01
Caico 1957 01
TOTAL 04

Fonte: Série relatérios de atividades, 1948-1963.

Observa-se que essa amostra € composta somente por relatdrios de atividades
referentes a cidades do Nordeste. No entanto, sabe-se, pelo que jia foi discutido, que o

movimento estudantil catélico feminino também foi expressivo em outras regides do pais.

Deve-se destacar que, embora conste, na série documental, relatérios da JECF
Nacional, eles ndao puderam ser incorporados a pesquisa, em conseqiiéncia da mé qualidade
dos microfilmes que impediram a leitura dos documentos. A esse problema, soma-se outro:
esses relatérios sdo compostos por uma parte datilografada e outra manuscrita, o que dificulta
ainda mais a leitura das poucas paginas mais legiveis. Mas, mesmo assim, pode-se verificar
que a parte manuscrita diz respeito as cidades que compdem a regido, indicando que a

composi¢ao desses documentos ndo era de responsabilidade de uma s6 pessoa.

De qualquer modo, a amostra € considerada satisfatéria, uma vez que, por ela, foi
possivel flagrar as praticas das jecistas. Por outro lado, entende-se que a lacuna também

aponta para a necessidade de realizar novas pesquisas.

Verifica-se ainda que da amostra faz parte um relatério de 1946, que extrapola o
periodo de andlise desta pesquisa. No entanto, a op¢do por incorpord-lo deve-se ao fato de
que, além de ele apresentar condi¢des de leitura, diz respeito ao primeiro relatério encontrado
sobre a atuacdo de jecistas, 0 que vem a somar no processo de revelar se as praticas realizadas
entre as décadas de 1950 e 1960 apresentam lacos de continuidade ou ruptura com as préaticas

do final da década anterior.

Em meio a Série Relatorio de Atividades, estava um microfilme solto que, embora nao
seja possivel afirmar ao certo se dizia respeito a alguma pédgina que se soltou de alguns

relatdrios, € possivel observar algumas préticas da JECF. Trata-se do hino da JEC.
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Hino da Juventude Estudantil Catélica - JEC

(Misica de Pigalle)

Espalhada nos colégios
Do nosso imenso Brasil
Cresce em vida uma JEC
Com todo ardor juvenil
Pura € a sua alegria
Grande € a sua fé

A esperanga irradia
Caridade sua vidajaé ...

Gente que estuda ou ndo estuda
Hoje em dia nao falta aqui na JEC
Mesmo as rebeldes ou quietas

Se chegam curiosas pra ver a JEC
Pobres, ricas “coquettes’ poetisas
Também ca vem

Leves brotinhos se tornam idealistas
Como ninguém ...

Faces rosadas, sorrisos joviais e rasgados
Isto é a JEC

Alunas sinceras e belas,

Cantantes e alegres, isto € a JEC.

Protestantes e judias
Gostam da JEC também
Pois a alma da jecista

A todo mundo quer bem
N3o ¢ ainda perfeita,
Mas jé ajuda a viver

E vai as coisas mudando,
Com um “jeitdo” de quem sabe querer...

Livros, borracha, esquadro, caderno empilhado
Isto é a JEC

Meia, saia preguiadas [sic], blusa engomada
Isto é a JEC.

Provas, estudos, bandeiras, escudos tradicionais
Ar de meninas e olhar de mocinhas sentimentais
Gente idealista, esportista, farrista e artista,

Isto é a JEC

Vida crista borbulhante, carinha irradiante

Isto € a JEC

A nossa JEC, sim, sim, sim

A nossa JEC, ndo, ndo, nio

A nossa JEC nido morrera

E nés iremos ao fim do mundo
E a nossa JEC nao morrera

A nossa JEC, sim, sim, simA nossa JEC, ndo, ndo, ndo
A nossa JEC nao morrera
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Se a menina € coca-cola

A nossa JEC a consertara

Se a nossa menina gosta de cola
A nossa JEC a ensinara

A nossa JEC...

Observa-se que embora seja um hino identifica como da JEC — Juventude Estudantil
Catolica, s6 ha referéncia a atuagcdo feminina, que se expressa nos termos “as rebeldes”,
“quietas”, “curiosas”, “ricas”, “poetisas”, “alunas sinceras e belas”, além da referéncia as
vestimentas: saias pregueadas, blusas; do que caracteriza as jovens mocas: “ar de meninas e
olhar de mocinhas sentimentais”; e ao alvo da atuagdo jecistas “as meninas” que se deixavam
levar pelos apelos mundanos e que precisavam da atuacdo das militantes catdlicas para

mostra-las o caminho das luzes.

Com isso, pode-se constatar que a atuacdo da JEC, que sugere uma se¢do masculina e
uma feminina, pode ser considerada com sindénimo apenas desta, haja vista, como ja foi

explicitado, a organizacao masculina ter sido bem posterior a feminina.

Se pelo hino € possivel perceber que as praticas da Juventude Estudantil Catdlica
confundiam-se com o movimento feminino, vé-se também que havia a preocupacdo de fazer
com que o movimento se fizesse presente em todos os colégios do pais, a fim de atingir o
nimero maior de pessoas, independente, até mesmo, do credo religioso, como se pode
perceber pela referéncia as protestantes e judias. Essa era uma pratica, como se viu nos
capitulos anteriores, voltada a realizar a estratégia da Igreja de ampliar o nimero de devotos,
conquistando tanto aqueles que nunca foram catélicos quanto os que migraram para outras

religides. Para isso, a estratégia da conquista mostrava-se como fundamental.

Pelo hino, verifica-se também que uma outra pratica era fazer das jecistas referéncias
para as demais colegas, que, para aproximar-se das colegas, ndo precisariam perder a
irreveréncia e a alegria da juventude, mas a essas caracteristicas somar outras, como a fé e a

caridade, fundamentais para servir de exemplo e influenciar as colegas mais rebeldes.

Uma vez constituida como lideranca entre as colegas, seria hora de levantar a bandeira
da JEC, defendendo-a até onde fosse preciso, at¢ o “fim do mundo”, se preciso fosse,
demonstrando quais eram os referenciais das priticas que desempenhavam e, assim,

conquistando outras mogas para 0 movimento.
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Observa-se, portanto, que embora o hino ndo fosse parte de nenhum relatdrio, ele
poderia, muito bem, ser parte de qualquer um deles, pois, pelo préprio cardter simbodlico de
um hino, pode ser tomado como uma pratica que unificaria todas as outras descritas nos
relatérios. Mas, os relatorios apresentam a realizagao dessas praticas de forma mais detalhada.
Na seqiiéncia, € apresentada a andlise desses documentos. A op¢ao foi seguir uma seqiiéncia
cronologia, a fim de verificar a permanéncia de préticas em diferentes momentos e espacos,
ou se as praticas do movimento estudantil cat6lico feminino vai se alterando com o passar dos

anos.

V.1. Relatorio da Juventude Estudantil Catolica de Fortaleza - 1946

Esse relatério é constituido de duas folhas datilografadas. E iniciado com uma prece
em agradecimento pelo término do ano e pela gléria conseguida pela JECF em Fortaleza. Ao
iniciar a descricao do trabalho da JECF, apontam que a militdncia no movimento seria como
uma escola de preparacdo para o apostolado, por preparar os militantes da Acao Catdlica.

Por esse relatdrio, observa-se uma referéncia explicita a relagdo hierdrquica que a
JECF mantinha com a Ac¢do Catdlica, ou seja, o reconhecimento por parte das militantes de
seus superiores, bem como do projeto que defendiam com a pratica que realizavam.

As dirigentes de Fortaleza comunicam a Equipe Nacional que, por falta de dirigentes,
0 movimento ndo conseguiu formar novos grupos em novos colégios, continuando, no ano de
1946, a atuar nos mesmos nove colégios do ano anterior, a saber:

1.Ginésio Nossa Senhora do Sagrado Coracao;

2.Colégio da Imaculada Conceigdo;

3.Escola Normal Justiniano de Serpa;

4.Ginasio Santa Cecilia;

5.Ginasio Santa Isabel;

6.Colégio Juvenal de Carvalho;

7.Ginasio Lourengo Filho;

8.Colégio Sao José;

9.Escola Doméstica Sao Rafael.
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Como se pode perceber, pela relagdo desses colégios, a atuagdo das jecistas nao se
restringia as escolas confessionais, embora fosse sua presencga nesses espagos fosse marcante
em escolas catdlicas; a JECF também se fazia presente em instituicdes leigas, a exemplo do

Ginasio Lourenco Filho.

Ap0s relatar em que instituicdes as jecistas se faziam presentes, € informado que, em
Fortaleza, naquele ano, o movimento jecista contava com a participacdo de 163 jecistas
. . ~ 24 L .
efetivas e 167 estagidrias (em formacao)”’, o que, segundo se relata, era um nimero muito

reduzido.

Essa declaragdo permite avaliar que as pretensdes da pratica da JECF ndo eram
poucas, haja vista tentar ampliar o quanto mais o nimero de militantes. Vé-se que o nimero,
apesar de expressivo, era considerado insatisfatério para a dirigente, que, com isso, alinhava-
se a proposta da Equipe Nacional de ser preciso colocar-se sempre em luta, pois sempre seria

preciso ter sob o dominio da Igreja mais e mais pessoas.

No entanto, no relatério, consta a avaliagdo das causas que teriam impedido que o

movimento jecista de Fortaleza se ampliasse.

O selecionamento da JEC, exigindo muita prudéncia por parte das dirigentes na
recepc¢do de novas sdcias, a dificuldade de abragarem as estudantes, na fase das ilusdes
da vida, as renuncias que a Ac¢do Catdlica pede e a falta de apoio e de boa vontade por
parte da diretoria e professorado de alguns colégios. (Relatério de atividades de
Fortaleza, 1946, p. 1).

Por essas declaracdes, observa-se que as jecistas reconheciam estar no processo de
aproximacao das colegas uma das dificuldades para que ndo se conseguisse fazer crescer
quantitativamente o movimento. Essa observacdo justifica as orientacdes analisadas do
caderno destinado as dirigentes, nas quais se explicitava grande preocupacdo com esse

momento, porque se sabia decisivo no processo de conquista de adeptos.

Além disso, percebe-se que as praticas das jecistas nao tinham o apoio dos professores
e da direcdo de alguns colégios, apesar de elas investirem na constituicdo da imagem de serem
a representacdo da caridade, da disciplina e da solidariedade. A resisténcia declarada sugere
que, em algumas institui¢des, ndo eram vistas como positivas as praticas da juventude

catdlica, ou seja, que a representacdo positiva das jecistas ndo convencia a todos. Talvez, a

* Khoury (1998) informa que, para passar de jecista estagidria a efetiva, seria preciso passar por um periodo de
trés meses de experiéncia.
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indicacdo de que as exigéncias da Acdo Catdlica em relagdo as jovens era exegerada, fosse
uma das razdes para essa representacdo negativa da atuacdo da JECF. Esse também pode ser
um indicio da insisténcia, no Caderno de formagdo, de que as meninas nao deveriam viver

somente em funcdo do trabalho jecista e “manter sua propria vida”.

Sao relatadas também as praticas que as jecistas realizaram ao longo do ano em todos
os nucleos (colégios): sessdes semanais ou quinzenais em forma de ‘“circulos de estudos”,
orientados por uma dirigente, aulas de formagao dadas por uma adjunta técnica, reunides para
organizacdo de relatérios, presididas por um assistente eclesidstico, e reunides de atividades,
das quais, de acordo com as oportunidades, partiam campanhas para o exercicio do

apostolado.

Percebe-se, com isso, que as praticas da JECF deveriam ser conseqiiéncia de uma
organizacdo sistemdtica. Nessa organizagdo, o que se percebe € o interesse de informar a
Equipe Nacional que buscavam cumprir as orientacdes destinadas as dirigentes (analisadas no

capitulo III).

Entre as acdes empreendidas pela JECF-Fortaleza, no ano de 1946, sdo destacadas: “a
catequese, o auxilio espiritual e material 3 O.V.S®. e as missdes e campanhas anti-

comunista’’.

Pelo relato dessas acgoes, verifica-se que a JECF, além de apontar para as praticas que
defendia, explicitava também o inimigo a ser combatido, aqueles a quem se precisava se

contrapor, para cuja empreitada se precisava de aliados.

Informa-se, ainda, no relatério como as equipes da JEC em Fortaleza comemoraram o
Dia da JEC, em 22 de setembro. Segundo o relatdrio, as festividades contaram com a presenca
de todas as jecistas da regido, quando foram realizados: “circulos de estudo para grupos
separados de acordo com os cursos, visando assuntos de interesse geral — “Jecista em férias”,
€ uma parte recreativa preenchida por jogos, corais, declamagdes e sorteios, tudo se referindo

ao ideal da A.C.” (Relatdrio de atividades de Fortaleza, 1946, p. 1).

Esse relato explicita, mais uma vez, que as praticas realizadas pelas jecistas visavam
cumprir as orientacdes destinadas as dirigentes (analisadas no capitulo III), pelas quais as
praticas precisavam atrair os participantes. Para tanto, vé-se que a opg¢do do grupo de

Fortaleza foi realizar, além de jogos, corais, sorteios. No entanto, fazia-se necessério deixar

* No relatério, ndo consta o que significa a sigla utilizada. Pode-se supor que se trata de alguma organiza¢io
assistencialistas.
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claro a Equipe Nacional que, ao realizar praticas que ndo se mostravam diretamente ligadas as
praticas eclesidsticas, que se estava cumprindo o ideal da A¢do Catodlica. Era esse ideal que se
dava a ver no encerramento da atividade e, assim, estabelecia-se um elo de ligacdo entre as
outras praticas realizadas durante o dia, ao informar que “com as béncdos do Santissimo e
distribuicio de um programa de vida para a jecista encerrou-se esse dia, cujas gratas
recordacdes devem perdurar na mente de toda JEC de Fortaleza.” (Relatério de atividades de

Fortaleza, 1946, p. 1).

Nao se pode afirmar, ao certo, o que seria esse “programa de vida”, pois, em todos os
documentos analisados nesta pesquisa ndo foi encontrado nenhum “programa de vida”, mas €
possivel supor que o “programa de vida” de uma jecista deveria dar conta das praticas para
viver em apostolado, como ter uma vida exemplar, praticar os sacramentos, aceitar e obedecer
aos estatutos da JECF e a hierarquia. Ou seja, deveriam trazer informagdes que mostrassem

para a jecistas que ela precisava ter uma vida de dedicacao e rentncia em prol do movimento.

Ao final do relatério, é destacada a atuacdo das jecistas do Colégio Imaculada
Conceicdo, por terem desenvolvido, ao longo do ano, uma série de campanhas voltadas as
orientagdes destinadas as dirigentes, ou seja, que respondiam a terceira parte do método ver-
julgar-agir, e explicitava que se estava colocando em pratica as reflexdes das duas primeiras

partes.

Observa-se que, ao destacar a atuacdo de um grupo de jecistas, estabelecia-se um
ranking entre os grupos, que poderia, tanto servir de estimulos aos outros grupos, que
poderiam tomar as agdes como modelos, quanto para demonstrar uma pratica liberal de

estabelecer concorréncia entre os membros do movimento.

Observa-se, assim, que, por esse relatorio, uma série de praticas podem ser flagradas,
praticas que apontam para o cumprimento das orientacdes dadas pela Equipe Nacional as

dirigentes.

-

E preciso, no entanto, fazer a critica dessa fonte, pois como se tratava de um
documento enviado a Equipe Nacional, pode ser que se por acaso tivesse acontecido alguma

pratica ndo prevista nas orientacoes elas ndo ganhariam destaque.

De qualquer modo, ao analisar esse tipo de documento, € possivel perceber, como no
caso do relatdrio analisado, que préticas as jovens tinham dificuldades de realizar e por que
essas dificuldades existiam. Essa adverténcia também serve para andlise dos relatdrios

seguintes.
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Por esse relatdrio, também € possivel levantar indicios das situagdes que nortearam a
producdo do Caderno de orientagdes: as dificuldades de aproximacgdo e cooptacdo de novas
jecistas, a necessidade de alteracdo das representacdes negativas da jecistas, a necessidade de
reapresentar o trabalho das militantes como sauddvel, normal e divertido. Percebe-se que
tanto as praticas missivistas, quanto a de relatérios tinham func¢do fundamental nas relacdes
mantidas entre a Equipe Nacional e os grupo regionais: as praticas de documentar a acdo
serviam, ndo sO para controlar a a¢do das jecistas, mas para reordenar as estratégias do

préprio movimento, adequando-o as condi¢des do meio social para garantir sua eficdcia®.

V.2. Relatorios de atividades da Juventude Estudantil Catolica de Jodao Pessoa — 1951

Nesse relatério, as informacdes sdo apresentadas em trés paginas, més a més. Nele,
sdao informadas mudancas efetuadas no jornal diocesano “O Arauto”, que passava a ser

publicado com 8 paginas e nao mais com 4, como era antes.

Observa-se, por esse relatorio, a referéncia a investimentos em um meio de divulgacao
do movimento, o jornal, que retrata uma pratica voltada a estratégia de divulgacdo do
movimento, que além de auxiliar no apostolado, poderia promover a conquista de mais fiéis

para a Igreja.

Era informado também que, no més de abril, havia sido comemorada a IV Semana da
Acdo Catdlica, quando foram realizadas reunides especializadas com circulos de estudo e
assembléias. Vé-se que a realizacdo de reunides era uma pritica que visava atender as
orientacOes da Igreja e as orientagdes da Equipe Nacional, pois nela seriam realizadas praticas
de reflexdo sobre temas da realidade estudantil e social, ou seja, de interesse geral, a fim de
atrair pessoas para esses encontros, nos quais seria aplicado o método ver-julgar-agir, em que

0 agir, a acdo estivesse de acordo com os preceitos defendidos pela Igreja.

Sobre as préticas realizadas no més de maio, consta a informac¢do de que havia sido
oferecido um curso intensivo para dirigentes. Esse curso fora distribuido em sete aulas,

ministrado pelo Assistente Eclesidstico Arquidiocesano. Observa-se que essa atividade retrata

*® E interessante notar que esse esquema de pratica missivista e de producdo de relatérios lembra o modo como a
ordem Jesuita controlou e reordenou a a¢do dos missiondrios no novo mundo, ao longo da expansio da Ordem,
no século XVI. Sobre essas préticas, consultar Faria (2005).
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uma pratica da JECF, de preparar os novos dirigentes para que pudessem conquistar mais
militantes para o movimento, além de explicitar a relacdo hierdrquica a que o movimento
estava submetido, pois o assistente eclesidstico era o representante do clero. Informa-se ainda
que, nesses cursos, os futuros dirigentes recebiam um caderno com orientagdes de trabalho,

L. . . . 27
para que as praticas estivessem conformadas com os interesses da Igreja™.

Informa-se que no més de junho realizou-se a Campanha da Péscoa dos estudantes. O
envolvimento de jecistas nessas comemoragdes, como se viu no capitulo III, respondia a
orientacdo da Equipe Nacional, que interpretava ser esses momentos propicios para
aproximar-se dos colegas, mostrar-se cooperativo, firmar-se como lideranca e, portanto,
pudesse cooptar mais adeptos a0 movimento. Deve-se considerar que essa comemoracdo era
representativa dos vinculos com a Igreja Catdlica, pela qual se promove e divulga o

cristianismo.

No més seguinte, em julho, durante as férias escolares, consta a informacao de ter sido
realizada a Primeira Semana de Estudos para Religiosas Educadoras, quando elas ndo
estariam envolvidas com o trabalho escolar. Essa pratica também revela a obediéncia as
orientagcdes da Equipe Nacional, ao determinar que o trabalho das jecistas deveria ser
continuo e ininterrupto, ja que ser jecista nao se limitava ao vinculo institucional, mas deveria

ser uma escolha de vida, e na vida as férias € a morte.

Percebe-se que por esse preceito, a Igreja procurava conformar o comportamento das
militantes, de modo que todas suas agdes estivessem sob o controle da Igreja e voltadas a
dedicagdo absoluta a Ela. Para tanto, a estratégia voltava-se para o convencimento de que as

jecistas, ao trabalharem ininterruptamente, estariam cumprindo a missdo de suas vidas.

No més de agosto, informa-se que foram iniciados os trabalhos de preparacdo para a
Semana Regional de Estudos. Durante essa semana, foram realizados circulos de debates e,
como resultado desses circulos, seriam confeccionados cartazes para divulgar os temas
discutidos. Percebe-se que, por esse evento, coloca-se em prética as orientacdes do método

ver-julgar-agir, cujo resultado da acdo, nesse caso, seria a confeccdo de cartazes.

Em setembro, informa-se que havia sido iniciado um programa de rddio chamado
“Palavras de Juventude”, na rddio Tabajara, emissora oficial da Paraiba. Esse programa era

apresentado todas as quartas-feiras, as 17 horas. Por meio dele, eram discutidos problemas do

¥ Nfo foram encontradas outras referéncias, em outros relatdrios, sobre o caderno a que se faz referéncia no
relatério de Jodo Pessoa (1951). No entanto, pode-se supor que seriam o Caderno de orientagcées as dirigentes,
analisado no terceiro capitulo.
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meio estudantil, problemas que afligiam aos estudantes. Nessa pratica, percebe-se a estratégia
de divulgacdo da JECF, além de tratar de assuntos de interesse dos estudantes, a fim de atrair-
lhes a atencdo. Cabe salientar que o fato de essa emissora ser oficial demonstra a proximidade

da Igreja com o Estado.

Relata-se que, no més de outubro, foi realizada a Primeira Semana de Estudos da
JECF do Nordeste, que contou com a presenca da Equipe Nacional, além dos Assistentes
Eclesidsticos e Adjuntos Técnicos. Observa-se que a programagao dessa semana atendia as
orientagdes da Equipe Nacional, que estimulava a organizacao de circulos de estudo e manhas
de formacgdo, obedecendo a uma regularidade. No caso, consta a informag@o que as reunides

aconteciam semanalmente, informando ainda que delas participaram 110 jecistas.

Em novembro, informa-se que, com as férias das alunas, eram encerradas as atividades
oficiais jecistas (embora ja tenha sido destacado que as jecistas ndo tinham férias). Para
marcar o fim das atividades letivas, organizaram o Dia da Amizade, no Colégio Nossa

Senhora de Lourdes, quando procuraram congregar todas as jecistas dos colégios da capital.

Percebe-se, pelas praticas relatadas, que elas estavam em consonancia com as
orientagdes da Equipe Nacional, pois se voltavam ao apostolado dos jovens, a aglutinacdo de
fiéis, ao desenvolvimento da responsabilidade dos catdlicos com o meio estudantil e social, a
difusdo e propaganda do proprio movimento. E, assim, colocavam em curso a estratégia de

poder da Igreja.

V.3. Relatorio da Juventude Estudantil Catélica de Olinda - 1953

Este relatério também € formado por 2 paginas datilografadas, mas que passou por
correcdo e acréscimo de palavras. De forma direta, sem rodeios, comeg¢a informando que o
movimento da Juventude Estudantil Catélica em Olinda se fazia presente em 10 colégios da
arquidiocese e nio conseguiam, apesar dos pedidos, ampliar para outras institui¢des por nao

dispor de dirigentes.
Relata-se que as praticas das jecistas obedeceram o seguinte plano:

1) Organizagdo de acampamentos;
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2) Organizagdo de manhas de formagao;
3) Organizacgdo de circulos e reunioes;
4) Realizacdo de campanhas;

5) Realizacdo de retiros;

Cada prdtica € descrita com detalhes.

No caso dos acampamentos, a Equipe Nacional é informada que foram realizados trés,

especificando a quem se destinavam, de que temas tratavam e quais resultados traziam.

Informa que o primeiro acampamento foi realizado no més de fevereiro, na localidade
de Rio Doce, destinado as dirigentes e as conselheiras, que durante trés dias, fizeram estudos
sobre o papel da dirigente; a dirigente como educadora de militantes; vida em equipe; e a
dirigente em face da vida e dos problemas de seus militantes.

O segundo acampamento foi realizado na casa de férias de Pau D’Alho, tendo sido
denominado de “acampamento de conquista”. A avaliacdo € que esse acampamento foi muito
positivo para 0 movimento, uma vez que se conseguiu, a partir dele, atrair liderancas para o
movimento.

Relata-se que o terceiro acampamento destinou-se a adjuntas, dirigentes e militantes,
quando foram organizados dois grupos. O primeiro foi formado pelas adjuntas, e o segundo
pelas dirigentes e militantes, para que cada grupo estudasse os assuntos que lhes interessavam
a fim de programar as a¢des a serem desenvolvidas nos respectivos colégios.

Afirma-se que esse acampamento foi o primeiro para as adjuntas, tendo comparecido
quatro religiosas, mas que todos contaram com a ajuda da propagandista e da Secretaria
regional.

Observa-se que esses acampamentos, além de servir como estratégia para atrair
liderangas, também se prestavam a orientar as militantes que ja faziam parte do movimento, a
fim de orientar-lhes as praticas para que fosse possivel alcancgar os objetivos do movimento e
firmar os lagos com a hierarquia, uma vez que se contava com o apoio desta para organizar
tais eventos e a ela deveria responder com resultados.

No que diz respeito as manhas de formacgao, relata-se que eram praticas realizadas
mensalmente, abertas por uma missa, seguida por um café da manha, exposi¢ao sobre algum

assunto eleito para ser o tema do més, a organizagdo em circulos e a assembléia.
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Previa-se que nessas manhds, deveriam acontecer também reunides mensais das
adjuntas, mas que ndo tinha sido uma pratica bem-sucedida, haja vista ter contato com um
numero reduzido de participantes.

Ja as assembléias, informa-se, contavam com o apoio da maioria dos colégios que
liberavam seus alunos, militantes ou ndo, a comparecerem. De modo que nesses momentos se
reuniam tanto jecistas quanto simpatizantes, demonstrando ser um espago importante para
atrair novos membros para o movimento.

Os circulos de reunides, por sua vez, segundo o relato, era uma prética que visava
reunir, semanalmente, tanto as dirigentes jecistas com seus pares, quanto as jecistas com
representantes da hierarquia da Igreja, quanto esta com as diretorias dos colégios. Observa-se,
com isso, que a hierarquia eclesidstica, com essa pratica, além de denotar o controle e a
disciplina que as garotas deveriam ter para fazer parte do movimento, buscava também
controlar as diretorias dos colégios, conformando todos aos seus interesses.

No que diz respeito as campanhas, o relatério d4 conta do envolvimento com a
publicacdo do jornal do movimento, Roteiro da Juventude, de circulagdo nacional e do
envolvimento com a campanha denominada “Aproximacao das familias”.

A participacdo nesse tipo de campanha revela o quanto os jovens, dos mais diversos
lugares, mantinham-se atrelados ao movimento nacional, pois eram envolvidos em campanhas
em prol do jornal de circulacdo nacional mantido pela JECF. Além disso, como se pode
observar em outros momentos deste trabalho, a participacdo em campanhas demonstra a
realizacdo do método ver-julgar-agir, para o qual a acdo deveria buscar atingir pessoas e
interesses gerais a fim de fazer das préticas jecistas exemplares e atrativas, ou seja, referéncia.
Fazer das jecistas referéncia era a estratégia para se ter controlo sobre os demais.

Entre as préticas relatadas no relatdrio estava ainda a realizacao de um retiro espiritual,
destinado as alunas do Instituto de Educacgao e Escola Normal Pinto Junior, que contou com a
colaboracdo de dois padres.

Embora ndo haja qualquer menc¢do da programacao do retiro, verifica-se que a escolha
do publico alvo ndo era gratuita, pois, ao aproximar as normalistas do movimento,
envolvendo-as nas pratica do retiro, podia-se ter uma forte aliada para inculcar os valores
catllicos nas geragdes futuras, pois se estava diante das futuras professoras da mocidade. E,
assim, exerceriam controle também sobre esta.

A avaliagdo do retiro foi tdo positiva que se descreve como conseqiiéncia dele a

institui¢do do movimento denominado “S.0.S”, a pedido das normalistas que solicitaram uma
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assisténcia mais permanente. Com isso, além de exercer uma influéncia mais expressiva sobre
as normalistas, poderiam cooptar novas militantes para a JECF.

A preocupacdo com a mocidade € evidenciada no relatério ao descrever as praticas
voltadas para a pré-JEC (alunos da escola priméria, com idade inferior a 12 anos), das quais
ndo conseguiram alcancar os objetivos pretendidos:

1. foram realizada apenas trés manhas de formacao;

2. poucos colégios realizaram as “tardes de amizade”;

3. cursos para a pré-JEC foram interrompidos por pouca freqii€ncia;

4. falta de dirigentes dedicados a pré-JEC.

Por essa descricao, verifica-se que as dirigentes, além de informar a Equipe Nacional
sobre as praticas realizadas, informa também acerca dos pontos criticos do movimento,

mapeando os espacos em seria necessario investimento intenso no préximo ano.

Nesse relatério, no entanto, a realizacdo de uma pritica chama a atencdo,
especialmente a escolhida para concluir o documento: a realizacdo do “triduo da leitura”.
Percebe-se que a denominagao do evento de nada tem de ingénua, uma vez que além de ser

um evento de trés dias, faz referéncia a Trindade Santa, difundida pela Igreja.

Nesse evento, as jecistas, além criarem uma oportunidade para a conquista de novas
liderancas, fizeram uso da estratégia da distribuicdo de prémios as estudantes que mais se
distinguiram “na coleta de livros maus para a ‘Biblioteca do Diabo’”. Apds recolher esses
livros proibidos, foi feita uma fogueira no patio do Colégio, na qual todos foram queimados.
Assim, o triduo era marcado com uma préatica que visava criar a representacdo da limpeza, da

instituicao da pureza, de purgar as mentes das jovens e o mundo do pecado.

Embora nao haja, no relatério, informacdes sobre o que respaldava essa prética,
percebe-se que ela mantinha relacdo com o combate da Igreja aos livros considerados
perniciosos, para o que elaborou o Index Librorum Prohibitorum®™ ("Indice dos Livros
Proibidos" ou "Lista dos Livros Proibidos"), na qual eram apontadas as publicacdes que a

Igreja Catdlica julgava perniciosas. E, pelo que se pode observar pela pratica relatada, as

* A trigésima segunda edi¢do do indice foi publicada em 1948. Nela estavam 4.000 titulos censurados pela
Igreja Catdlica. As razdes para a censura eram vdrias, desde acusacdo de heresia, a avaliacdo de pregar a
deficiéncia moral, a existéncia de sexualidade explicita ou incorre¢do politica. Cabia a congregacdo ou ao papa
definir os titulos a serem censurados. O indice foi abolido apenas em 1966 com o Papa Paulo VL
(http://pt.wikipedia.org, 15 de fevereiro de 2007).
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jecistas eram utilizadas como instrumento na defesa dos interesses da Igreja. Préticas que

lembram a Santa Inquisi¢do e o nazi-facismo.

Para concluir, o relatério apresenta a expansao do movimento no periodo: atua¢do em

mais dois colégios, sendo que um deles era religioso e o outro era leigo.

Por esse relato, verifica-se que as préticas das jecistas, além de visar atender as
orientacoes da Equipe Nacional, mostravam-se alinhadas com os interesses da Igreja,
interesses que, embora ditos em nome da defesa do bem e da fé, revelam um projeto de poder,
para o qual quaisquer praticas que fugissem ao controle ou que pudessem provocar

questionamentos, deveriam ser duramente combatidas.

V.4. Relatorio da Juventude Estudantil Catolica de Caico — 1957

Esse relatério, composto por duas pdginas, comega relatando as atividades
desenvolvidas no inicio do ano letivo de 1957, voltadas ao apostolado, preocupadas com a
elevacao espiritual e moral do meio estudantil. Com essas atividades, visou-se promover o
que foi denominado no documento de “fermento”: ou seja, realizar atividades que pudessem

fazer crescer o movimento, ampliando o nimero de jecistas que, nesse ano, eram 69.

Observa-se que o relatério estava dividido em dois segmentos: o Movimento Religioso
e o Movimento Social. O segmento religioso informava as praticas de culto religioso
realizadas pelas jecistas. A esse respeito, relatava-se que as alunas dos colégios da regiao
haviam participado de duas missas de confraternizacdo; que eram celebradas cerca de 13
comunhdes coletivas mensalmente; 4 adoragdes ao Santissimo Sacramento e 4 tardes de
formacdo. Além dessas atividades, informava-se ainda que havia sido realizado um retiro de

quatro dias.

Percebe-se que essas prdticas seguiam a orientacdo da Equipe Nacional de que as
jecistas, uma vez incorporadas ao movimento, deveria cumprir as praticas religiosas, e, mais
que isso, fazer dessa pratica exemplo para as demais garotas que por elas pudessem ser
influenciadas, que as tinham como referéncia. Essa referéncia, ou seja, tornar-se lideranca em
meio as colegas deveria ser conseqiiéncia de outras préticas, menos ligadas a religido e mais

voltadas para os interesses comuns. Assim, vé-se que a organizacdo do item definido como
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Movimento Social também era uma resposta a essa orientagao.

A respeito desse item, consta a informagdo de que duas equipes de trabalho tinham
sido formadas: a equipe cultural e a equipe recreativa. A primeira era responsavel pelas
solenidades, como a comemoracao de datas, a exemplo do dia do Descobrimento do Brasil,
que aconteceria em cooperacdo com os grémios. Outro exemplo do envolvimento da equipe

cultural na organizagdo de solenidades deu-se na comemoragdo do Dia das Maes.

No que diz respeito as acdes da equipe recreativa, informa-se que ela era responsavel
pela elaboracdao de eventos desportivos, formando times de basquete e volei, organizando
jogos entre as jecistas, além de promover tardes recreativas, com piqueniques, recitais e, por

exemplo, uma tarde do sorvete.

As jecistas, seguindo as orientacdes da Equipe Nacional, sabiam que era por meio
dessas praticas, e nao das religiosas, que elas conseguiriam atrair para proximo do
movimento, para a influéncia das jecistas e da Igreja, aqueles que desta andavam distantes.
Para conquistar mais adeptos para o movimento, mais seguidores para a Igreja, a estratégia
era a conquista. Para tanto, devia-se fazer uso da pritica do exemplo, para o que o
envolvimento com questdes sociais, em que fosse possivel mostrar dedicacdo e solidariedade,
apresentava-se como crucial. Mas, para as que ndo se interessavam por essas questdes, seguia
a orientagdo para investir na realizacdo de préticas lddicas, recreativas, para pudesse atingir

mesmo as mais rebeldes, como consta no Hino da JEC.

Portanto, pela andlise dos relatérios, apesar do modo distinto que cada um informa
sobre as praticas realizadas pelas jecistas, € possivel verificar que essas praticas estavam em
consonancia, ndo apenas com as orientacoes da Equipe Nacional, mas com a estratégia de

poder da Igreja, e era a essa estratégia que as orientagdes as jecistas respondiam.
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— CONSIDERACOES FINAIS
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Pela andlise dos documentos utilizados como fontes nesta pesquisa, foi possivel
cumprir o objetivo de analisar as praticas do movimento estudantil catdlico feminino,
denominado de Juventude Estudantil Catélica Feminina (JECF), entre as décadas de 1950 e

1960.

Ao analisar essas prdticas, percebeu-se que elas colocavam em acdo a estratégia
tracada pela Igreja décadas antes, a fim de recuperar, manter e ampliar o nimero de fiéis que
vinha perdendo. Os indicios dessa estratégia, como se pode perceber, estavam ainda no século
anterior, quando foi identificada a necessidade de alterar as praticas catdlicas e incorporar a
participacdo de leigos, uma vez que somente a fé e as praticas eclesidsticas, limitadas aos
muros das Igrejas, nao mais davam conta de fazer com que a Igreja se mantivesse como

controladora das almas, das mentes, das massas.

A perda de espago da Igreja se materializou, no Brasil, a partir da Proclamacdo da
Republica, quando se efetivou a separacdo entre Estado e Igreja, entre as questdes politico-
administrativas e as questdes da fé, materializando, assim, um processo de fragilizacao dessa
institui¢do que tinha se anunciado ainda no Império, quando na figura do Imperador estava

um catolico ja pouco fervoroso.

No entanto, o enfraquecimento do poder da Igreja que se sentia no Brasil ndo era um
movimento isolado, de modo a impelir os papa, especialmente ja a partir do inicio do século
XX, a definir medidas para recuperar o poder que presenciavam escapar de suas maos. As
medidas tomadas marcaram o chamado movimento reformista da Igreja, caracterizado,
principalmente, por passar a valorizar e investir na participacdo de leigos em defesa dos
projetos catolicos. Nesse movimento reformista, caberia aos leigos levar a Igreja para além de
seus muros, fazendo-a presente e representada em todos 0s lugares, mesmo Nos mais remotos,
onde nem se poderia imaginar erguer uma pardquia, trazendo para o seu lado mesmo os mais

aversos a submissao aos seus dogmas.

Para isso, a Igreja sabia que seria preciso disciplinar o leigo, para que suas praticas nao
acabassem contradizendo os interesses que ela defendia e o poder que buscava. Para tanto, as
estratégias utilizadas foram as de investir na formacao de liderancas, haja vista ter constatado
que ndo conseguia atingir a todos. Essas liderancas, formadas nos principios da Igreja,
convencidas a defender seus interesses, seriam as responsaveis por converter mais € mais

adeptos, atuando como multiplicadores da fé, da obediéncia a Deus e, conseqiientemente, a
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Igreja. Assim, poderia recuperar o poder perdido, pois ndo dependeria mais do
reconhecimento e alianga com os governantes, mas teria a legitimidade conferida pelo povo
que, sob seu dominio, impeliria 0s governantes a buscar o apoio da Igreja. Essas liderangas
ocupariam espacgos de poder distintos como o préprio Estado, as escolas, hospitais, imprensa,
entre outros, impondo a hegemonia catdlica; impondo as representagdes catdlicas e de suas

préticas.

Essa estratégia visava, portanto, repor a Igreja no cendrio das disputas pelo poder, para
o que se fazia necessdrio alterar as praticas vigentes, colocar a Igreja em acdo. Nao € a toa que
essa estratégia foi concretizada pela Acdo Catdlica. No Brasil, esse movimento reformista
ganhou o nome de Neocristantade, que também incorporou as determinagdes da Acdo

Catodlica internacional.

Percebe-se, entdo, que a instituicdo da JECF é conseqiiéncia das estratégias desse
movimento, que definiu aglutinar liderangas com interesses comuns, considerando desde o

lugar que as aproximavam quanto as questdes referentes a género, idade, estado civil.

Desse modo, a Igreja ndo s6 se fazia representada nos mais diversos setores sociais,
mas conseguia exercer sobre esses setores um controle mais efetivo, afastando de seus
subordinados quaisquer influéncias que pudessem desvid-los da crencga nos valores positivos
que a Igreja tentava transmitir pela préatica exemplar de suas liderancas, impondo suas

representacOes sobre a realidade.

Ao analisar as praticas da Juventude estudantil Catélica Feminina, com as fontes
datadas entre as décadas de 1950 e 1960, pdde-se perceber um esforco em realizar as

estratégias do movimento reformista de que a JECF era parte.

Para ter controle de que as militantes ndo teriam desvio de conduta, de que agiriam da
forma mais adequada para conseguir alcangar os objetivos da Igreja, verificou-se que as
praticas realizadas seguiam as orientacdoes que grupos ligados a hierarquia eclesidstica
definiam. Assim, evitava-se que erros fossem cometidos e, de alguma maneira, padronizava
as acoes, pois, como se pdde perceber, praticas reiteradas seja em correspondéncias, seja em
relatérios, estavam previstas no caderno que orientava as praticas das dirigentes do

movimento.

Ao colocar em prética as orientagdes definidas pela hierarquia, percebe-se que se
efetivava a imposicdo da representagdo e da cultura catélica reformista, da qual os leigos

passaram a ser sujeitos fundamentais. Essa cultura, no entanto, que ganha significado nessas
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praticas alterava muito pouco as fei¢des conservadoras da Igreja que lhe antecedia, haja vista
terem modificado os meios, mas mantidos os fins pretendidos, a manutencdo do poder da

Igreja, da posi¢ao hegemonica no cendrio politico nacional e internacional.

Embora seja a preocupagao com o poder que tenha movido a Igreja, viu-se que ela usa
como estratégia afastar de si quaisquer pretensdes dessa ordem. Para tanto, investia em
constituir uma representacdo de que seus preceitos, bem como as suas préticas, representadas
pela conduta exemplar de seus lideres, nada tinha de politico. Percebe-se que a representagao
da bondade, da simpatia, da caridade, da preocupagdo com o préximo eram estratégias para

dissimular os verdadeiros interesses.

No movimento em construir uma imagem desvinculada das questdes politicas, a
estratégia foi impedir que suas liderangas se envolvessem com esses assuntos. Essa estratégia,
por sua vez, servia ainda ao controle que se pretendia exercer (e se exercia) sobre as militantes
que, uma vez envolvidas com assuntos politicos, poderiam tomar partido contrdrio aquele que
a hierarquia avaliasse como mais favordvel aos seus interesses. Assim, controlava também os

possiveis levantes e a poupava da acusacdo de nao ter controle sobre os seus liderados.

No entanto, o que se observa, tanto pelas estratégias da Igreja, ao investir em
movimentos leigos, quanto pelas praticas da JECF, em virtude dos fins visados, que essas
agremiagdes, assim como a propria Igreja Catdlica, atuavam como um partido (Gramsci,
1980). Caracteristica que, embora dissimulada, negada, se revela, se impde ao analisar as

praticas que realizadas.

Constata-se, com as préaticas analisadas neste trabalho, que a JECF atuava como uma
setorial do partido da Igreja, cujos fins voltavam-se para a disputa por poder. Nessa disputa,
percebe-se que as préticas da JECF eram, portanto, a realizacdo das estratégias tracadas para
se chegar a esse fim, a estratégia em a¢do. O proprio método difundido pela Acdo Catdlica e,
como se viu, utilizado pela JECF, configurava-se como pratica exemplar, de referéncia, como
um modelo pelo qual se pudesse influenciar um numero cada vez maior de pessoas,

controlando-os: o método ver-julgar-agir.

As praticas analisadas da JECF mostraram a importancia desse método, porque, com
ele, passava-se a chamar a atengao para a realidade na qual as pessoas se inseriam, mas que,
para ser analisada, julgada, precisava-se fazer uso de pardmetros apropriados. Esses
parametros eram dados pela Igreja, pelos seus militantes, que os reafirmavam por exercerem

uma pratica favordvel a populacdo, reconhecida como boa, do bem. Assim, as acdes seriam
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conduzidas com esses parametros, conformando as mentes a favor dos preceitos da Igreja,

permitia que esta exercesse controle sobre essas mentes.

Percebeu-se que o movimento leigo, ao realizar a estratégia definida pela Igreja,
trouxe dividendos para esta que, por sua vez, quando encontrou resisténcias, quando nao mais
conseguiu exercer total controle sobre a prética de suas liderancas, preferiu enfraquecer esse
movimento, como o que aconteceu com a JECF, esfacelado quando a CNBB percebeu que a
caracterizacdo de partido, a tanto custo velada, estava ganhando forca, libertando-se e

buscando outras aliangas, em defesa de interesses que ndo mais contemplavam os da Igreja.

Nesse momento, verifica-se que a opc¢ao foi por anular o poder dessas liderancgas, para

que as praticas hd muito planejadas, ndao fossem utilizadas para outros fins.

Por fim, pode-se afirmar que a andlise empreendida das praticas das JECF, entre as
décadas de 1950 e 1960, mostrou-se reveladora sobre uma parte da histéria da educagao de
nosso pais que muito ainda se tem para investigar. Uma histéria que ndo se mostrou isolada,
nem peculiar, mas apontando que as préticas realizadas, apesar das distintas apropriacdes, das
diferentes condi¢des em que acontecem, muitas vezes, como foi o caso, encontram
justificativas em movimentos mais amplos, demonstrando, assim, que o universo escolar,
apesar de caracteristicas muito proprias, ndo pode ser tomado de forma isolada, como um

universo em si mesmo.
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Anexo |

CARTA A DIRIGENTE
(Caderno de orientacdes para dirigentes da JECF, p. 3-4)
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Seu grupo ¢ novo. Talvez nlo
nenhum conhecimento das necessidades
a JECF existe. B junto a éle qtlo
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